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Prefacio a colecao Teologia
para todos

Geralmente, quando nos interessamos por algo, alguém, alguma
coisa, algum tema, fazemos perguntas sobre isso. Perguntar é
um ato de gente interessada — pode ser de gente metida
tambeém, eu sei (risos), mas, aqui, estou pensando nessa atitude
de maneira positiva. Os discipulos fizeram perguntas para
Jesus, que muitas vezes respondeu com outras perguntas. Entre
perguntas e respostas, o reino de Deus foi ensinado e
aprendido.

Em didlogos honestos e rela¢gbes saudaveis, perguntas sempre
sdo bem-vindas. Jesus ndo teve problemas em ser questionado.
Paulo escreveu duas cartas respondendo as duvidas que
recebeu da comunidade de Corinto. Alids, podemos pressupor
que, por trds dos escritos do Novo Testamento, estdo
questionamentos da igreja nascente.

Foi justamente por acreditar que perguntas honestas
merecem respostas biblicas que criamos a colecdo Teologia para
todos. O objetivo é fomentar, por meio de perguntas e respostas,
a reflexdo sobre temas importantes da fé cristd. Nossa fé foi
construida em meio a um povo que experimentou a presenca e
a revelacdo divinas. O Antigo e o Novo Testamento sdo frutos
dessa relacdo e da reflexdo sobre quem é Deus e o que ele
espera de sua criacdo.

Sim, Deus espera que seu povo conheca as Escrituras e saiba
relacionar a revelacdo com a rotina! Por isso, os temas dessa
colecdo estardo sempre permeados pela teologia pratica. A ideia
central de cada livro € responder a uma pergunta ou



inquietacdo da igreja brasileira, ao mesmo tempo que ensina
principios basicos da doutrina crista.

Pelo tamanho do livro que vocé tem em maos, fica evidente a
intencdo de que ele seja apenas uma introducdo ao assunto da
capa. Contudo, os autores e as autoras se esforcaram ao
maximo para entregar, de forma sintética e clara, aquilo que €
fundamental saber sobre a pergunta que gerou o livro. Para
aprender mais, consulte as referéncias bibliograficas citadas
nas notas de rodapé ao longo de cada obra. Ao estudar as fontes
que os autorestl usaram, vocé pode ir mais longe.

Esperamos profundamente que este livro e todos os demais da
colecdo Teologia para todos inspirem vocé a viver a fé
evangélica de maneira mais sébria, a fim de que, “se alguém
lhes perguntar a respeito de sua esperanca, estejam sempre
preparados para explica-la” (1Pedro 3:15).

Rodrigo Bibo

Autor do best-seller O Deus que destroi sonhos,

criador do Bibotalk e da EBT — Escola Bibotalk de Teologia.
Casado com a Alexandra e pai da Milena e do Kalel.



Introducao
Para além de respostas prontas

“Mulher pode ser pastora?” ¢ uma duvida quase trivial, mas a
resposta ndo é simples. Na verdade, ela é s6 a ponta do iceberg.
Junto dela vém muitas outras questdes: A mulher pode exercer
autoridade espiritual sobre o homem? Ela pode pregar? Pode
liderar uma igreja inteira? Por muito tempo, acreditei que
pastora era a esposa do pastor e que o pastorado era algo feito
em equipe, pelo casal — eu nunca havia conhecido um pastor
solteiro. Mais tarde, pensei que apenas homens poderiam ser
pastores, pois eles sdo fortes e podem proteger as mulheres da
aridez da vida.

Meu primeiro contato com argumentos pro-pastorado
feminino aconteceu apenas em 2018, quando escutei um
episddio do podcast BTCastl 01 I sobre o assunto. Eu estava
prestes a congregar em uma igreja com mulheres no pastorado
e queria saber se isso seria algo doutrinariamente viavel para
mim. Quando ouvi os argumentos a favor de pastoras, senti-me
convencida. Mas como esse assunto ainda era tema de debate,
passei a estudar o topico mais a fundo e me surpreendi:
descobri tedlogos respeitados, como Craig Keener e Gordon Fee,
defendendo o pastorado feminino. A medida que estudava, a
lista crescia: N. T. Wright; Dallas Willard; Nijay K. Gupta; Scot
McKnight; entre outros, todos reconhecidos por seu grande
amor pelas Escrituras.

Essa jornada me levou a pelo menos trés linhas de
pensamento. A primeira, mais antiga, entende que a mulher é
inferior ao homem, mais propensa ao pecado; ndo a toa



Tertuliano, um dos pais da igreja, chama a mulher de “porta do
Diabo”.[ 021 O versiculo “E Addo ndo foi enganado, mas sim a
mulher” (1Timoéteo 2:14) levou muitos a considerarem a mulher
mais ludibridavel que o homem. Se havia lideres mulheres na
Biblia, essas eram excecOes permitidas por Deus, que faz o que
bem entender.

A segunda linha nasceu em debates que surgiram a partir dos
anos 1960. Ela considera que ambos 0s sexos sdo iguais em
valor. No entanto, entende que mulheres ndo podem assumir o
papel de lideranca da igreja. Compreende que qualquer cena
biblica que indique uma autoridade religiosa da mulher sobre o
homem deve ser refutada, pois a ordem divina ndo pode ser
negada. De fato, a discussao sobre o “papel da mulher” ganhou
importancia a partir dessa década tanto na teologia como fora
dela.

A terceira linha surgiu na mesma época. Segundo ela, homens
e mulheres sdo iguais em valor, e a presenca de mais lideres
homens nas Escrituras se da por fatores e necessidades
culturais. Deus usa as culturas, as vezes alterando-as, as vezes
mantendo seus elementos. Essa linha teoldgica, chamada de
igualitarismo ou mutualismo, considera que diversas mulheres
na Biblia exerceram autoridade espiritual sobre homens. Nesse
sentido, ha sdlidas bases biblicas para a mulher ser pastora.

Eu sigo essa terceira perspectiva e irei apresenta-la neste livro
em trés partes:

1. Primeiro, mostrarei como se deu a presenca da mulher na

historia da salvacdo, apontando quem € ela nessa historia;

2. Depois, apresentarei o ministério de mulheres no Antigo e
no Novo Testamento, e qual o significado de ministério na
igreja;

3. Por fim, irei considerar os textos polémicos a respeito da
mulher no culto cristao.

Espero, com este livro, difundir um pensamento mais
igualitario acerca do papel da mulher na igreja no Brasil. Como
nao é possivel, para os propositos do projeto, lidar com todos os



pormenores relacionados ao tema, incentivo os leitores a
explorar as referéncias bibliograficas a fim de se aprofundar no
assunto. De qualquer forma, meu desejo é de que este seja
apenas o inicio de uma conversa mais ampla sobre o ministério
feminino.

Quanto mais estudo a Biblia, mais me apaixono por Deus e por
sua Palavra! Minha esperanca € de que este livreto produza o
mesmo efeito em vocé.



Sabemos que toda a natureza criada geme até agora,
como em dores de parto.
ROMANOS 8:22

PARTE 1:

A MULHER NA HISTORIA DA REDENCAO



Capitulo T

A mulher na Criacao

Os capitulos 1 e 2 de Génesis apresentam alguns dos mais belos
versos da Biblia. Ndo é por acaso que qualquer livro sobre
ministério feminino comeca por eles: na historia da Criagao,
aprendemos quem Deus nos criou para ser. Com essas
passagens, iniciamos nossa pesquisa sobre quem € a mulher,
como se da seu relacionamento com o homem e como ela
deveria atuar no mundo criado.[03]

Talvez vocé ja tenha lido tantas vezes o primeiro capitulo de
Génesis que certos trechos passem batido. Por isso, gostaria de
comenta-lo mais de perto. (Sugiro que, aqui, vocé pegue sua
Biblia e releia Génesis 1.)

Até o quinto dia da Criacdo, Deus ja havia criado luz, enchido
a terra de vegetacdo, estabelecido luminares e criado animais
aquaticos e aves. Ele viu o que criara, e tudo havia ficado bom.
No sexto dia, criou animais terrestres, incluindo os domeésticos,
selvagens e outras criaturas. Ainda naquele dia, o seguinte
didlogo divino ecoou: “Entdo disse Deus: ‘Facamos o homem
[‘adam] a nossa imagem, conforme a nossa semelhancga. [...]".
Criou Deus o homem [‘adam] a sua imagem, a imagem de Deus o
criou; homem e mulher os criou” (Génesis 1:26-27).

Em suas primeiras aparicdes na Biblia, que ocorrem no texto
acima, a palavra hebraica ‘adam (traduzida por “homem”)
possui um significado mais abrangente. Ela significa ser
humano, como observamos em outras tradug¢oes: “Assim Deus
criou o ser humano a sua imagem” (NAA); “Assim, Deus criou 0s
seres humanos a sua propria imagem” (NVT); “Assim Deus criou
0s seres humanos” (NTLH).



Dessa forma, sabemos que o ser humano — tanto homem
como mulher — foi criado a imagem de Deus. Génesis 5:1-2
reforga isso: “Quando Deus criou o homem, a semelhanca de
Deus o fez; homem e mulher os criou. Quando foram criados,
ele os abencoou e os chamou Homem [‘adam]”.

4 )

Dessa forma, sabemos que o ser humano —
tanto homem como mulher — foi criado a
imagem de Deus.

- /

IMAGEM E SEMELHANCA

O que significa, porém, ser imagem e semelhanca divinas? No
contexto cultural do Antigo Oriente Proximo, fabricava-se a
imagem de um deus para manifestar sua presenca em
determinado local. A estatua de um deus ndo era o proprio
deus, e sim uma manifestacdo dele, mediando sua presenca
para as pessoas e sendo um meio de atuacdo daquele deus na
terra. Também eram feitas imagens dos reis que atuassem em
nome desse deus, e elas se tornavam substitutas do rei nas
cidades.[04]

Em Génesis, a imagem divina €é atribuida ao homem e a
mulher. A teologia cristd muito debateu sobre o significado
disso ao longo dos séculos, ligando-o a racionalidade, a fala e ao
amor. Porém, vemos que, quando Deus atribui sua imagem e
semelhanca aos seres humanos, faz deles vice-regentes da
criacdo: “Deus os abencoou e lhes disse: ‘Sejam férteis e
multipliquem-se! Encham e subjuguem a terra! Dominem sobre
0s peixes do mar, sobre as aves do céu e sobre todos os animais
que se movem pela terra’ (Génesis 1:28).

Veja que Deus se dirige ao homem e a mulher para incumbi-
los dessa missdo. Assim, ndo ha razdo para pensar que a tarefa
fol designada mais ao homem que a mulher. Como observa a
tedloga Linda Belleville, também ndo ha qualquer indicio de




que o homem tenha recebido dominio sobre a esfera publica, e
a mulher, sobre a esfera privada, do lar:

Ambos tém o que é necessario para governar e subjugar a
totalidade do que Deus havia criado. Isso deriva de sua
criacdo a imagem de Deus. A sequéncia de ideias em Génesis
1 mostra que € o fato de serem imagem de Deus que permite
ao homem e a mulher governar e subjugar. “Facamos o
homem a nossa imagem” vem primeiro; a ordem de dominar
sobre toda a terra vem depois (v. 26-30).L051

Ambos sdo representantes de Deus; ndo ha nada que sugira
uma representacdo maior por parte do homem. No Novo
Testamento, ainda que o Filho de Deus tenha encarnado como
homem, a Biblia ndo permite pensar que a mulher é menos
imagem de Deus. A mulher continua sendo a imagem divina em
sua totalidade.

Homem e mulher devem, juntos, subjugar a terra e enché-la,
pois, como revelam as Escrituras, “Deus viu tudo o que havia
feito, e tudo havia ficado muito bom” (Génesis 1:31)!
Tradicionalmente, o segundo capitulo de Génesis é lido como
uma nova perspectiva sobre os mesmos acontecimentos do
primeiro. Nele, a criacdo do homem e da mulher é descrita de
maneira mais detalhada:

Entdo o Senhor Deus formou o homem do pd da terra e
soprou em suas narinas o félego de vida, e o homem se
tornou um ser vivente. Ora, o Senhor Deus tinha plantado
um jardim no Eden, para os lados do leste [...]. E no meio do
jardim estavam a arvore da vida e a d&rvore do conhecimento
do bem e do mal. No Eden nascia um rio que irrigava o
jardim, e depois se dividia em quatro [..]. O Senhor Deus
colocou 0 homem no jardim do Eden para cuidar dele e
cultiva-lo (Génesis 2:7-15).

Embora alguns detalhes possam passar despercebidos pelo
leitor moderno, “os leitores do mundo antigo reconheceriam
rapidamente o jardim no qual Adao foi colocado como espaco



sagrado”.l 06 1 Estudiosos mencionam rios fluentes e jardins
como elementos comuns em espacos sagrados da Antiguidade,
como palécios e templos. Assim, o Eden ndo era apenas um
simples espaco verde, mas o espaco de habitacdo de Deus!
Alguns académicos até mesmo consideram o templo construido
por Salomao uma representacdo do Eden, em termos de morada
divina e cria¢do. Ndo é a toa que Deus andava pelo jardim
(Génesis 3:8).

Quando o homem e, depois, a mulher sdo colocados no espaco
sagrado, eles ndo sdo apenas jardineiros ou agricultores, mas
também cuidadores do espaco sagrado. Por isso, Walton afirma
que ambos tém um papel sacerdotal nesse ambiente.[07]

A CRIAQAO DO HOMEM E DA MULHER

Como lemos em Génesis 2:7, o homem foi formado do po6 da
terra. O po representa a mortalidade; € a ruah de Deus, o félego
de vida, aquilo que faz o homem viver, ndo o po. Por isso, apos
a Queda, Deus declara ao homem que ele trabalhara “até que
volte a terra, visto que dela foi tirado; porque vocé é po e ao po
voltard” (3:19). Semelhante ideia se encontra neste salmo: “pois
ele sabe do que somos formados; lembra-se de que somos po6”
(Salmos 103:14). Nesse sentido, todos, homens ou mulheres,
estdo representados. Todos sdo feitos do po e a ele retornarao. !
08 ]

Apos formar o homem e colocé-lo no Eden para cuidar dele e
guarda-lo, deixando uma ordem a respeito das arvores do
jardim (Génesis 2:16-17), Deus faz o seguinte apontamento:
“Ndao € bom que o homem esteja so; farei para ele alguém que o
auxilie e lhe corresponda” (v. 18). Em Génesis 1, como vimos,
Deus concluiu que sua criacdo era boa. A soliddo de Adéo, no
entanto, ndo era boa. Algo estava fora do lugar. Walton comenta
que a tarefa de cuidar do espaco sagrado “é muito ampla para
que Adao a realizasse sozinho — ele precisa de uma aliada para
ajuda-lo”. A unica aliada apropriada seria alguém... como Adao!



Assim o homem deu nomes a todos os rebanhos domésticos,
as aves do céu e a todos os animais selvagens. Todavia ndo se
encontrou para o homem alguém que o auxiliasse e lhe
correspondesse. Entdo o Senhor Deus fez o homem cair em
profundo sono e, enquanto este dormia, tirou-lhe uma das
costelas, fechando o lugar com carne. Com a costela que
havia tirado do homem, o Senhor Deus fez uma mulher e a
levou até ele. Disse entdo o homem: “Esta, sim, ¢ osso dos
meus 0ssos e carne da minha carne! Ela sera chamada
mulher, porque do homem foi tirada”. Por essa razdo, o
homem deixara pai e mae e se unira a sua mulher, e eles se
tornardao uma so carne (Génesis 2:21-24).

Apos Deus constatar que ndo era bom o homem estar so, Adao
chega a mesma conclusdo: ele nomeia os animais e conclui que
nenhum animal é seu semelhante e que nenhum tem a mesma
funcao que ele. Entao, Deus cria a mulher a partir do corpo de
Addo. Uma traducdo mais adequada para o termo hebraico
tsela’ ndo é “costela”, mas “lado”, como apontam levantamentos
lexicograficos biblicos e outras traducdes antigas.[ 09 1 No
idioma acadio, o cognato selu raramente se referia a “costela”,
na maioria das vezes designava um lado inteiro ou a caixa
toracica inteira.[101 Ou seja, para formar a mulher, Deus tomou
um dos lados de Adédo, como que cortando-o “ao meio”. Homem
e mulher sdo duas metades. Por isso, quando se unem, tornam-
se uma so carne (Génesis 2:24), voltando ao seu estado original.

Quando Addo vé a mulher, ele expressa alegria. Finalmente
havia encontrado alguém como ele: literalmente sua outra
metade, sua aliada, seu igual ontologico. Como diz Walton:

O relato em Génesis 2 demonstra que a mulher ndo era
apenas outra criatura, mas era como o homem. Era, na
verdade, sua outra metade compartilhando de sua natureza
e sendo, portanto, uma aliada adequada. A mulher se juntou
ao homem como guardid e mediadora com a tarefa de
preservar, proteger e expandir o espaco sagrado.[11]



Temos, entdo, um lindo jogo de palavras no hebraico,
pressupondo duas contrapartes; o homem reconhece a mulher
como sua correspondente e exclama o primeiro poema biblico:
“Ela serda chamada mulher [ishah], porque do homem [ish] foi
tirada”. Ish e ishah recebem, assim, o mesmo papel de dominar
e subjugar a terra, pois um nome esta unido ao outro.

Quando o homem da nome a mulher, isso nada tem que ver
com subordinacdo. Pelo contrario. Ele a reconhece como “igual”
a ele: “Esta, sim, é o0sso dos meus 0ssos e carne da minha
carne!”. A exclamacdo se assemelha a de Labdo, quando
reconhece Jacé como parente: “De fato, és meu 0sso e minha
carne” (Génesis 29:14, ARA). Addo compreende o que Deus
havia criado: alguém que correspondia a ele (v. 18).

Ha diferentes teorias que explicam o significado de o homem
nomear a mulher. Alguns propéem que, ao fazer isso, 0 homem
estaria estabelecendo sua autoridade sobre a mulher, tal qual
fez com os animais. Trata-se de um apontamento um tanto
triste, pois implica o homem tratar a mulher como trata
cachorros e esquilos. Outros propdem a seguinte solucgdo: a
mulher seria inferior ao homem, pois foi nomeada por ele, mas
superior aos animais, porque veio de Adao. Essa op¢ao nao €
levada a sério atualmente e poucos concluem que a mulher
seria, de fato, inferior ao homem.

Uma terceira opcdo, apresentada pelos defensores da
submissao feminina transcultural, é mais recente e tenta
adequar a segunda opcdo a sensibilidade contemporanea: a
mulher teria sido criada igual ao homem em valor, mas
diferente em funcado. Essa opcdo ainda parece sem fundamento.
Em primeiro lugar, conforme vimos em Génesis 1, ish e ishah
sdo duas metades que devem ser férteis e se multiplicar,
subjugar a terra e domind-la. A funcdo de vice-regentes €
atribuida a ambos. Homem e mulher dominam sobre os
animais, mas nao ha indicacio de ish dominando sobre ishah,
exceto apods a Queda.

Em segundo lugar, nomear ndo é sindénimo de exercer
autoridade. Em muitos casos, nomear parece mais uma



comprovacdo da identidade da pessoa. Os dois filhos de Isaque
tém nomes simbolicos: “O primeiro a sair era ruivo, e todo o seu
corpo era como um manto de pelos; por isso lhe deram o nome
de Esau [‘peludo’]. Depois saiu seu irmdo, com a mao agarrada
no calcanhar de Esau; pelo que lhe deram o nome de Jaco
[‘aquele que segura o calcanhar’ ou ‘usurpador’]” (Génesis
25:25-26). Capitulos antes, Hagar nomeia o proprio Deus!
Obviamente, ela ndo estava exercendo autoridade sobre Deus:
“Este foi 0o nome que ela deu ao Sexnor que lhe havia falado: ‘Tu
és 0 Deus que me vé&” (Génesis 16:13).

Além disso, € interessante observar que o nome “Eva” nao
surge aqui. O homem chama sua parceira de ishah, pois ele é
ish. Até o momento, os dois sdo Adam. E apenas em Génesis 3
que o nome Eva entra em cena.

AUXILIADORA QUE LHE CORRESPONDA

A mulher foi criada como alguém que auxiliasse e
correspondesse ao homem, ou seja, uma “auxiliadora que lhe
seja idonea” (Génesis 2:18, ARA). Muitos supdem que ser
auxiliadora é uma forma de subordinacdo, como uma espécie
de assistente que esta abaixo do chefe e o ajuda em diversas
tarefas. No Brasil, o termo “auxiliar” costuma ser utilizado para
empregos em que o profissional designado ndo € o principal
encarregado da tarefa — como auxiliar administrativo, auxiliar
de producdo, auxiliar de limpeza. O termo “idéneo”, por sua
vez, é popularmente utilizado como sin6nimo de integridade e
honestidade. Uma auxiliadora idénea, entdo, parece ser uma
mulher que executa muito bem as ordens do marido. Sera
mesmo?

Essa ideia ndo corresponde ao texto biblico. Em primeiro
lugar, a palavra ‘ezer (traduzida por “auxiliadora”) ndo é usada
na Biblia com o sentido de subordinacdo. Nas 21 vezes em que
aparece no Antigo Testamento, 14 se referem ao proprio Deus,
que ndo estd subordinado a nenhum ser. Um exemplo esta no
proprio livro de Génesis: “Mas o0 seu arco permaneceu firme; os
seus bracos continuaram fortes, ageis para atirar, pela mao do



Poderoso de Jacd, pelo nome do Pastor [..] que ajuda vocé, o
Todo-poderoso” (49:24-25). Outros exemplos estdo no livro de
Salmos: “Nossa esperanca esta no Senxuor; ele é o0 nosso auxilio e
a nossa protecdo” (33:20); “Quanto a mim, sou pobre e
necessitado; apressa-te, 0 Deus. Tu és 0 meu socorro e 0 meu
libertador” (70:5). Se ‘ezer implicasse subordinacdo, estaria
Deus subordinado a nos?

Assim, a mulher nao é criada como subordinada, mas como
aliada que socorre o homem que estava sé! De fato, alguns
estudiosos sugerem que o termo “aliada” é uma tradugdo mais
adequada.[12]
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A palavra kenegdo (“que lhe corresponda”, traduzida também
por “idonea” [ARA]; “alguém que o complete” [NVT]; “que seja
semelhante” [NAA]) também aponta para esse sentido. O termo
implica competéncia e igualdade, e ndo subordinagio e
inferioridade.[ 131 Assim, a mulher é criada como uma aliada
semelhante ao homem, de forma que, como afirma Longman
III, “os relatos da Criacdo reconhecem a igualdade de homens e
mulheres perante Deus”.[14]

ORDEM DA CRIAGCAO

Alguns argumentam que a subordinacdo da mulher se deve ao
fato de o homem ter sido criado antes dela. Tal perspectiva
provém de certas interpretacdes de trechos do Novo
Testamento.[ 151 Talvez vocé se lembre desta frase de Paulo: “o
homem néo se originou da mulher, mas a mulher do homem;
além disso, 0 homem ndo foi criado por causa da mulher, mas a
mulher por causa do homem” (1Corintios 11:8-9). No entanto,



poucos parecem ler a pericope até o fim: “No Senhor, todavia, a
mulher ndo é independente do homem, nem o homem
independente da mulher. Pois, assim como a mulher proveio do
homem, também o homem nasce da mulher. Mas tudo provém
de Deus” (v. 11-12).

Algo similar ocorre em 1Timoteo 2:13-14, em que lemos que
“primeiro foi formado Adao, e depois Eva”, e também: “Adao
nao foi enganado, mas sim a mulher, que, tendo sido enganada,
tornou-se transgressora”. Isoladamente, esses versiculos foram
utilizados ao longo da historia do cristianismo para indicar que
a mulher é mais propensa ao engano que o homem. No entanto,
eles s podem ser adequadamente entendidos quando se 1é toda
a primeira carta a Timoteo. Tratarei disso no penultimo
capitulo, porém ja adianto: a ordem da Criacdo, explicitada por
Paulo, ndo indica hierarquia nem subordinacdo, mas
interdependéncia entre os sexos.

Na leitura do texto de Génesis, o fato de o homem ter sido
criado primeiro ndo indica a supremacia dele; afinal, estamos
falando de um casal, e ndo da ordem de nascimento de filhos.
Se mesmo assim seguirmos a ideia de primogenitura, devemos
lembrar que a Biblia hebraica frequentemente a subverte: Abel
€ mais piedoso que Caim; Jaco se torna patriarca em lugar de
Esay; Judd ndo é o primogénito, mas se torna a origem da
linhagem messianica; Davi é o mais novo de seus irméos e se
torna o rei. O maior exemplo, porém, esta na propria Criacao:
Adao é criado do po da terra, todavia € ele quem a domina. Por
fim, o homem e a mulher sdo as ultimas criacdes de Deus e
subjugam todo o resto.[16]



Capitulo 2
A mulher e as

consequéncias do pecado

Quando olhamos para o mundo, vemos que homem e mulher
estdo muito, muito longe de viver em harmonia. Uma pesquisa
rapida nos mostra isso. Em 2021, a cada dez minutos uma
mulher foi estuprada no Brasil.[ 171 Na pandemia, as mulheres
foram as principais afetadas pelo desemprego.[ 181 No mesmo
periodo, uma em cada quatro brasileiras sofreu algum tipo de
violéncia doméstica.[19]

A propria Biblia ndo esconde essa realidade de pecado e
violéncia. Nela encontramos mulheres violentadas, como Dina
(Génesis 34) e Tamar (2Samuel 13). Mesmo homens importantes
na histéria do povo de Deus ndo cumpriam as intencgoes
originais do Criador para com as mulheres: Jaco foi bigamo,
além de ter preferéncia por uma das esposas, gerando intrigas
familiares (Génesis 29:31); Davi quis a esposa do seu vizinho,
que estava em uma guerra em nome da coroa (2Samuel 11).

Nao vivemos no mundo que Deus planejou, e os personagens
biblicos refletem isso. No entanto, alguns cristaos
frequentemente parecem se esquecer disso ao lerem a Biblia e
produzirem teologia.

O PECADO ORIGINAL

Encontramos o relato sobre o pecado original em Génesis 3,
quando Eva é tentada pela serpente a comer o fruto proibido. A
cena se inicia com a serpente, que, de acordo com John Walton,
é colocada aqui como uma criatura do caos.[201 Ela gera duvida
e sutilmente nega as consequéncias de comer o fruto, afirmadas



por Deus. Instigado, o casal come. Ao fazerem isso, homem e
mulher procuravam ser como Deus, colocando-se como o centro
da sabedoria, que deveria estar no proprio Deus: “Deus é, por
definicdo, a fonte da sabedoria, e sua presenca, portanto,
estabelece um centro”.[211 O casal tentou adquirir sabedoria de
maneira ilegitima, buscando ocupar o lugar de Deus e, assim,
trazendo desordem.

Alguns dizem que a mulher pecou porque queria ser a
“pastora do jardim”, e que fez isso ao passar a frente do homem
e falar com a serpente. Ndo podemos esquecer, no entanto, que
0 homem estava presente naquele momento, como sugere o
texto biblico: “Assim, tomou do fruto e o comeu. Depois, deu ao
marido, que estava com ela, e ele também comeu” (Génesis 3:6,
NVT); “Deu-o também a seu marido, que com ela estava e ele
comeu” (B]) e “comeu e estava com ela” (NVI, em nota de
rodapé). Assim, homem e mulher desobedeceram a Deus, pois
tentaram ser como ele, conforme sugere a serpente. Além disso,
propor que Eva pecou por passar a frente € sugerir um pecado
antes do proprio pecado original, o que traz sérios problemas a
narrativa biblica! Como diz o teélogo Sponheim, “o que ndao se
pode requerer é que a propria Queda aconteca antes de
acontecer”.[22]1 E uma hip6tese absurda, pois o pecado é comer
do fruto em uma tentativa de ser igual a Deus.

As consequéncias do pecado foram terriveis. De acordo com o
The Cambridge Dictionary of Christianity, “pecado” € “qualquer
atividade ou postura humana opostas a Deus e aos propositos
de Deus, separando seres humanos de Deus. Inicia um processo
de destruicdo ruinoso para a comunidade humana, o mundo
natural e os proprios pecadores”.[ 23 1 Todo ser humano nasce
em pecado, e ele permanece em nos, pois “Ndo ha nenhum
justo, nem um sequer; ndo ha ninguém que entenda, ninguém
que busque a Deus. Todos se desviaram, tornaram-se
juntamente inuteis; ndo ha ninguém que faca o bem, ndo ha
nem um sequer” (Romanos 3:10-12). Qualquer cultura é
permeada pelo pecado, que infecta todas as areas da vida.



DESORDENS

As consequéncias do pecado, relatadas em Génesis 3:8-24, sao
profundas. A partir desse trecho, o pastor Timothy Keller lista
quatro separacdes resultantes da Queda:[24]
e Entre o ser humano e Deus: homem e mulher escondem-se
ao ouvirem Deus andando no jardim (v. 8);

* Entre o ser humano e si mesmo: eles percebem que estao
nus (v. 10);

e Entre os seres humanos: Addo €é rapido em culpar sua
mulher (v. 12);

 Entre o ser humano e a natureza: a terra se torna maldita
por causa dele (v. 17).

Veja que a separacdo entre os seres humanos decorre
diretamente da separacdo destes em relacdo a Deus. Para Keller,
“nossos problemas sociais sdo incontdveis: soliddo; conflitos
interpessoais, conjugais e familiares; pobreza; luta de classes;
constantes confrontos e ineficiéncia da ordem politica. Tudo
isso € consequéncia do pecado”.l 25 1 A dominacdo sobre a
mulher nunca foi o plano original de Deus, mas resultado da
Queda, e representa uma humanidade fragmentada que luta
contra si mesma.
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Génesis 3 fol o grande principio das dores. Nos capitulos
seguintes, vemos o pecado — e a consequente dominacao sobre
a mulher — espalhando-se nas mais diversas formas. Matthew
Lynch, professor de Antigo Testamento, aponta uma conexao



entre o surgimento da hierarquia masculina e novas formas de
violéncia e dominacédo.[26]

Em Génesis 4 lemos que Lameque, tataraneto de Caim, é o
primeiro poligamo. Enquanto Deus criou o homem e a mulher
em uma relacdo monogamica, a cultura pecaminosa afirmava
que possuir muitas mulheres era uma demonstracdo de poder.!
27 1 Isso se verifica em Geénesis 6, quando “os homens
comecaram a ser numerosos sobre a face da terra, e lhes
nasceram filhas, os filhos de Deus viram que as filhas dos
homens eram belas e tomaram como mulheres todas as que
lhes agradaram” (v. 1-2, B]). Ha aqui um paralelismo literario
entre a acao desses “filhos de Deus” e o ato de Eva em relacdo
ao fruto:[28]

a mulher viu que a arvore parecia agradavel ao paladar, era
atraente aos olhos [...], tomou do seu fruto, comeu-o (Génesis
3:6).

os filhos de Deus viram que as filhas dos homens eram belas
e tomaram como mulheres todas [d]as que lhes agradaram
(Génesis 6:2, BJ).

De acordo com Lynch, esses homens olharam para as
mulheres e tiveram de possui-las, apoderando-se das que lhes
agradaram.[ 291 Da mesma forma Davi agiu com Bate-Seba: ele
“viu uma mulher muito bonita tomando banho [...] mandou que
a trouxessem, e se deitou com ela” (2Samuel 11:2,4). Ele viu,
gostou e tomou para si, usando de seu poder.[30]

As historias biblicas que relacionam poder e violéncia contra a
mulher ndo terminam por ai. Atendendo a regra de ouro da
hospitalidade do mundo antigo, Lo prefere oferecer suas filhas
virgens aos homens de Sodoma a deixar que abusassem de seus
hospedes: “Vou trazé-las para que vocés facam com elas o que
bem entenderem” (Génesis 19:8). Dina, filha de Jaco, é
violentada por Siquém, filho do governador da regido: ele “viu-
a, agarrou-a e a violentou” (34:2). Em Juizes, lemos que, durante



a festa anual do Senhor em Silo, os benjamitas se esconderam
nas vinhas e, quando as mocas comecaram a dancar, cada
homem tomou uma para si (21:25). Ainda em Juizes, uma
concubina € entregue por seu marido para ser violentada no
lugar dele. Vadios na cidade “a violentaram e abusaram dela a
noite toda” (19:25). Voltando para a casa na qual se hospedara,
ela cai junto a porta, morta. Ela é esquartejada pelo marido, que
envia cada pedaco do corpo a uma regido de Israel.

Meu argumento ndo é que as mulheres sdo menos pecadoras
que os homens — basta se lembrar de Jezabel e Herodias. O
mundo, com certeza, ndo esta da forma que deveria ser, e a
Biblia jamais escondeu isso. O que ressalto é que a desarmonia
entre os sexos, decorrente do pecado, muitas vezes resultou em
violéncia contra as mulheres — ocasides em que a imagem de
Deus contida em todos os humanos deixou de ser reconhecida
—, e que aqueles em situacg6es de poder tornaram-se violentos e
despoticos. Esse ndo é um problema apenas do mundo antigo e
precisamos estar cientes disso ao interpretar a cultura.

A CULTURA E OS PLANOS DIVINOS

Quando entendemos que as culturas estdo contaminadas pelo
pecado, compreendemos também que nem toda descricdo
cultural na Biblia € um padrdo eterno. Isso ndo quer dizer que
Deus ndo tenha usado as culturas para o seu propdésito — ele fez
isso! Porém, nem todo padrdo antigo tem validade eterna.
Assim, a diferenca entre descricdo e norma se faz crucial na
leitura biblica: se menos mulheres exerceram lideranca na
Biblia, isso ndo quer dizer que esse seja um mandamento
eterno de Deus.
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descricao cultural na Biblia é um padrao
eterno.

Alguns exemplos aparecem logo no comec¢o da Biblia: Deus
chamou Abrado, lider de um cla, para dar inicio ao seu povo;
mas isso ndo coloca a organizacdo em clas como regra para nos
hoje. Além disso, Abrado tinha escravos e dormiu com a escrava
da propria esposa; ninguém usaria isso hoje como mandamento
para ter escravos ou dormir com alguém que ndo seja seu
conjuge. Jaco era bigamo, e atualmente isso € inaceitavel, além
de constituir crime.

Mesmo a Lei mosaica as vezes admitia a realidade de um
mundo cultural afetado pelo pecado; e ela procurava refrear,
por meio do mandamento, o mal que o ser humano cometia.[31
1 Quando Jesus foi questionado a respeito do divorcio, permitido
pela Lel mosaica, respondeu: “Moisés escreveu essa lei por
causa da dureza de coracdo de vocés. Mas no principio da
criacdo Deus ‘os fez homem e mulher’ (Marcos 10:5-6).

A verdade € que o Senhor utiliza culturas humanas, apesar de
seus pecados, todo o tempo, conforme sua grande misericordia.
(Isso ndo era exclusividade dos patriarcas e se da em
incontaveis areas.) Para se revelar a nos, Deus usou idiomas
humanos, como explica Paulo Won: “Deus ndo usou uma
linguagem celestial para se comunicar com o ser humano, mas
falou na lingua dos homens, a saber, hebraico e aramaico no
contexto do Antigo Testamento, e grego e aramaico no Novo”.![
32 1 Além disso, os escritores inspirados empregaram géneros
literarios conhecidos em sua época (crénicas de reis,
provérbios, cancdes, codigos legais, epistolas, biografias). Ha
muitos exemplos que nos convidam ao estudo e ao
discernimento cultural.

Assim, argumentos contra a lideran¢a feminina que se
baselam na comparativa auséncia de protagonistas femininas
nas narrativas biblicas podem incorrer em anacronismos. Ao



interpretarmos a Biblia, precisamos sempre discernir as
culturas que ela descreve, sem nos esquecer de que todas elas
foram manchadas pelo pecado.

A PRESENCA DE DEUS

Como vimos, o pecado afetou tanto o relacionamento entre os
sexos como a cultura em geral. Existe ainda um terceiro aspecto
abalado pela Queda: a presenca divina.

Sabemos que, no plano divino, homem e mulher foram
colocados como vice-regentes da criacdo. Ambos, juntos,
cuidariam do espaco sagrado do jardim, onde Deus andava
(Génesis 3:8), e desempenhariam um papel sacerdotal. Com a
fratura advinda do pecado, no entanto, esse ideal se desfez.

Primeiro, homem e mulher sdo afastados da presenca de Deus.
Posteriormente, na alianca de Deus feita com Moisés e com 0
povo, 0 acesso a presenca concreta de Deus, no santuario, se
deu de maneira bastante restrita, pois sua presenca poderia ser
fatal ao homem. A zona entre o sagrado e secular era perigosa.
Os sacerdotes da alianca mosaica ndo podiam, por exemplo,
comer das ofertas sagradas se estivessem impuros, o que
poderia acontecer por diversos motivos, por exemplo, se
tivessem ejaculado ou tocado em um cadaver (Levitico 22:4).
Eles “trabalhavam para criar, manter e restabelecer a ordem
divina simbolizada pelos sistemas de classificacdo do
limpo/impuro e do santo/comum?”.[33]

Mulheres ndo atuavam como sacerdotisas nesse sistema, e
podemos especular quao complicado seria se iSso acontecesse,
por conta das noc¢des de pureza e impureza. Primeiro, uma
mulher estaria impura, no minimo, sete dias por més devido a
sua menstruacao (15:19). Nesse periodo, os locais em que ela se
sentava ou se deitava ficavam impuros. Além disso, a mulher
era considerada impura apds o parto: quarenta dias no caso de
meninos e 66 no caso de meninas (12:1-5). Seria
contraproducente evitar a maternidade num contexto social em
que a mulher era fundamental para a manutencdo das
linhagens. Assim, a procriacdo e suas atividades relacionadas



estavam sob dominio das mulheres, pois envolviam
preocupacdes como “menstruacado, concepcao, parto, lactacao e
desmame”.[ 34 1 Nessas circunstancias, o sacerdécio feminino
faria pouquissimo sentido.

Contudo, as mulheres ndo eram as unicas excluidas das
atividades sacerdotais; o sacerdocio pertencia a uma familia
especifica (Exodo 29:9), e os descendentes de Ardo que tivessem
deficiéncias fisicas ndo poderiam se aproximar do altar (21:18-
21).

Esse sistema, no entanto, seria provisorio até a vinda do
Messias, o qual constituiria um povo inteiro feito de “sacerdotes
do Sennor, ministros do nosso Deus” (Isaias 61:6).



Capitulo 3
A participacao da mulher

na redencao

Sabemos que a histdria ndo termina com o pecado. Ele trouxe
morte e destruicdo ao mundo, separacdo e desarmonia entre o
homem e a mulher, mas ele ndo é a palavra final. A Palavra final
€ a que se encarnou: Jesus Cristo, o Cordeiro de Deus que tira o
pecado do mundo. A respeito da nova condicdo daqueles que
estdo em Cristo, Paulo explica:

Todos vocés sdo filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus,
pois os que em Cristo foram batizados, de Cristo se
revestiram. Ndo hda judeu nem grego, escravo nem livre,
homem nem mulher; pois todos sdo um em Cristo Jesus
(Galatas 3:26-28).

Isso ndo quer dizer que homem e mulher ndo sejam
diferentes; estamos, porém, sob a mesma perspectiva; somos
reconciliados entre noés e reconciliados com o Criador. Cristo
inaugurou uma nova humanidade ao anunciar a chegada do
reino de Deus. Para que isso se concretizasse, mulheres foram
essenciais.

NASCIDO DE MULHER

E escandaloso que o Filho de Deus, além de encarnar como
homem, tenha também nascido de uma mulher. Ele se inclinou
a nos. O Pai poderia ter feito Jesus surgir de repente, em um
lugar qualquer, com um ministério. Mas néo! Ele escolheu uma
jovem para a missdo de trazer o Messias ao mundo. O anjo
Gabriel anunciou que Maria daria a luz aquele que seria



chamado “Filho do Altissimo”, cujo “reino jamais tera fim”
(Lucas 1:32,33). A resposta de Maria é um exemplo de
submissdo para todo crente: “Sou serva do Senhor; que
aconteca comigo conforme a tua palavra” (v. 38).

Ao estudar os pais da igreja, Lucy Peppiatt observa que,
embora eles estivessem bem longe de ter uma visdo igualitaria
da mulher, “viram o papel de Maria na histéria da salvacdo
como teologicamente rico, uma vez que fala sobre nosso
relacionamento com Deus e dele conosco”.[ 351 Quando Maria
gestou e amamentou Jesus, algo maravilhoso aconteceu:

Jesus é feito dela, ndo apenas nela. Ele é feito dela e néo
apenas através dela. [...] Ela lhe fornece humanidade a partir
de seu proprio corpo. O sangue dela forma-o, a comida dela
nutre-o, seus seios alimentam-no. [...] Ele é carne da carne
dela. Quando Deus decidiu vir a terra, ele escolheu esconder-
se no ventre de uma mulher.[36]

Peppiatt observa ainda que existem trés historias a respeito da
criacdo da humanidade na Biblia: primeiro, o ser humano é
feito a imagem e semelhanca de Deus; segundo, o ser humano é
formado do po e a mulher € tirada do homem como carne de
sua carne; por fim, a humanidade é “renascida através de um
Salvador, que nasceu de uma mulher, sendo ele carne da carne
dela”.[371 Talvez a primeira palavra do Verbo encarnado tenha
sido “mée”. Como € lindo saber que nosso Senhor quis nascer
no ventre de uma mulher!

Como é lindo saber que nosso Senhor quis
nascer no ventre de uma mulher!

TESTEMUNHADO POR MULHERES

Infelizmente, ndo ha espaco para falarmos de tantas mulheres
que conheceram Jesus, como a profetisa Ana, Marta, Maria e



Joana, s6 para citar algumas. Uma, porém, vale a pena ser
destacada: Maria Madalena.

Por séculos, Maria Madalena foi injustamente tida por
prostituta. Os Evangelhos ndo afirmam isso, dizem que Jesus
expulsou demodnios dela (Marcos 16:9; Lucas 8:2) e que ela
provavelmente tinha posses, pois, como outras mulheres, servia
Jesus com seus bens (Lucas 8:3). Maria é incluida no grupo de
mulheres que, juntamente com os Doze, acompanhava o
Mestre, que “ia passando pelas cidades e povoados
proclamando as boas-novas do reino de Deus” (v. 1). Marcos
também a menciona como alguém que seguia e servia Jesus:
“Entre elas estavam Maria Madalena, Salomé e Maria, mae de
Tiago, o mais jovem, e de José. Na Galileia elas tinham seguido e
servido a Jesus. Muitas outras mulheres que tinham subido com
ele para Jerusalém também estavam ali” (Marcos 15:40-41).

Maria € descrita, junto de outras mulheres, como uma
testemunha ocular da ressurreicdo em todos os Evangelhos,
anunciando-a aos apostolos. Parte do papel apostdlico consistia
em ser uma testemunha da ressurreicdo (veja Atos 1:22; 2:32) e
por isso Maria Madalena é chamada por Tomas de Aquino de
“apostola para os apdstolos”.

E verdade que o testemunho de mulheres foi desacreditado,
pois, naquela cultura, mulheres eram vistas como instaveis e
ndo confidveis.[ 38 1 Os proprios discipulos ndo creram no
anuncio delas, pois “as palavras delas lhes pareciam loucura”
(Lucas 24:11). Porém, é maravilhoso o fato de que isso nao
tenha tido importancia para Deus: Jesus escolheu revelar sua
ressurreicdo primeiro as suas discipulas, de forma que sua
primeira palavra apos a ressurreicdo foi “Mulher” (Jodo 20:13).
A primeira mulher da historia entregou a Addo o fruto
proibido; ja& a primeira mulher que encontrou o Cristo
ressurreto, o novo Adao, levou a mensagem da ressurrei¢do aos
outros.



A primeira mulher da histéria entregou a
Adao o fruto proibido; ja a primeira
mulher que encontrou o Cristo ressurreto,
o novo Adao, levou a mensagem da
ressurreicao aos outros.
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A REDENCAO E O SACERDOCIO

Por meio da redencdo conquistada na cruz, uma mudanca
maravilhosa acontece também envolvendo as mulheres. Ao
ingressar na familia da fé, ndo apenas elas, mas também os
gentios e toda sorte de pessoas podem tornar-se sacerdotes do
Deus Altissimo. Essa é uma mensagem importantissima do
evangelho de Cristo.

O autor aos Hebreus explica que:

Os sacerdotes entravam regularmente no Lugar Santo do
tabernaculo, para exercer o seu ministério. No entanto,
somente o sumo sacerdote entrava no Santo dos Santos,
apenas uma vez por ano, e nunca sem apresentar o sangue
do sacrificio, que ele oferecia por si mesmo e pelos pecados
que o povo havia cometido por ignorancia (Hebreus 9:6-7).

Essa situacdo se altera com a vitoria de Jesus, que entrou “Nao
por meio de sangue de bodes e novilhos, mas pelo seu préprio
sangue [...] no Santo dos Santos, de uma vez por todas, e obteve
eterna redencdo” (v. 12). Agora, todo crente pode “entrar no
Santo dos Santos pelo sangue de Jesus, por um novo e Vivo
caminho que ele nos abriu por meio do véu, isto é, do seu
corpo” (10:19-20).

Unido a videira verdadeira, todo crente € também um
sacerdote. Pedro explica que estamos nos tornando “sacerdoécio
santo, oferecendo sacrificios espirituais aceitaveis a Deus, por
meio de Jesus Cristo” (1Pedro 2:5) e que somos “geracdo eleita,



sacerddcio real” (v. 9). Apocalipse nos lembra de que Jesus “nos
constituiu reino e sacerdotes para servir a seu Deus e Pai” (1:6).

No século 16, a doutrina do sacerddcio de todos os crentes foi
muito importante para Martinho Lutero. Partindo dela, o
reformador convocou os nobres alemaes a abracar a Reforma,
enfatizando a responsabilidade deles de confrontar a curia
romana. Sobre o sacerdocio geral, Lutero explica que, “em caso
de necessidade, cada um pode batizar e absolver, o que nao
seria possivel se ndo foéssemos sacerdotes”,[ 39 1 e que “quem
saiu do Batismo pode gloriar-se de ja estar ordenado sacerdote,
bispo e papa”. [ 401 No entanto, como todos temos o mesmo
poder para exercer esse oficio, ninguém deve fazé-lo sem “a
vontade e ordem da comunidade”.[41]

Sim, estd correto dizer que Deus fez de suas filhas
sacerdotisas, e isso esta diretamente ligado a missao para a qual
Jesus nos envia.

A MISSAO

Finalmente, quando Jesus foi elevado aos céus, ele deixou uma
clara missdo: “Mas receberdo poder quando o Espirito Santo
descer sobre vocés, e serdo minhas testemunhas em Jerusalém,
em toda a Judeia e Samaria, e até os confins da terra” (Atos 1:8).

Nao apenas os homens, mas também as mulheres receberam
poder para testemunhar a descida do Espirito Santo a casa em
que elas e eles estavam reunidos por ocasido do Pentecostes
(2:4). Isso cumpriu a profecia de Joel: “Os seus filhos e as suas
filhas profetizardao” (Joel 2:17)!

Dessa forma, mulheres que se tornam filhas de Deus fazem
parte do sacerdocio real, sendo comissionadas, capacitadas e
autorizadas por Jesus, por meio do Espirito Santo, para atuarem
como testemunhas de sua morte e ressurreicdo, anunciando e
expandindo o reino de Deus até que Cristo venha.



Ja tinham desistido os camponeses de Israel, ja tinham
desistido, até que eu, Débora, me levantei; levantou-se
uma mde em Israel.

JUIZES 5:7

PARTE 2:

A MULHER NO MINISTERIO



Capitulo 4
A mulher e o profetismo

Considerando o que ja vimos sobre a mulher na historia da
redencdo, olhemos agora as diferentes atua¢des ministeriais da
mulher na Biblia, para consolidar nossa compreensdo do
pastorado feminino. As vezes elas passam despercebidas, mas
nada que uma boa lupa ndo possa resolver.

No Antigo Testamento, encontramos profetisas como Miriam,
Débora e Hulda. Suas historias mostram como Deus, em sua
infinita sabedoria, escolhe também mulheres para papéis de
lideranca, mesmo em mundo com estruturas sociais diferentes
das nossas. As trés exerceram autoridade espiritual e religiosa
sobre o povo — isto é, também sobre homens.

No Antigo Testamento, o profeta é “portador da palavra de
Deus, que lhe inspira imediatamente o que ele deve dizer em
determinada circunstancia; o instrumento de uma atual
revelacdo de Deus”.l 42 1 Assim, profeta é ndo apenas quem
prevé o futuro, mas sobretudo aquele que fala em nome de
Deus. Eles “eram mais pregadores, no sentido mais alto do
termo, do que mestres ou prognosticadores”.[431S3o chamados
de “porta-vozes de uma palavra viva de Deus”,[ 441 pois essa é
sua funcdo fundamental.[451 A palavra proferida pelo profeta é
autoritativa, pois provem do proprio Deus; por isso vemos
profetas repreendendo reis e sumos sacerdotes.

A vocacdo profética estava conectada a um chamamento
porque nao existe verdadeiro profeta sem vocacdo divina.l[ 46 ]
Algumas vezes, a funcdo era temporaria; outras, permanente.
Eles, ao lado dos sacerdotes e dos reis, eram mediadores entre
Deus e 0 povo; porém, enquanto o sacerdote o era por pertencer
a uma linhagem instituida, o rei e o profeta o eram por carisma,



isto é, por uma escolha divina especifica.l 47 1 O levantar de
profetas pelo Senhor ja havia sido anunciado em
Deuteronomio: “O Senhor me disse: ‘[...] Levantarei do meio dos
seus irmdos um profeta como vocé; porei minhas palavras na
sua boca, e ele lhes dira tudo o que eu lhe ordenar”
(Deuterondmio 18:17-18). Como nos lembra o tedlogo
Christopher Wright, “algumas das pessoas mais notaveis que
exerceram o ministério profético foram mulheres”.[48]

MIRIA

Mirid é a primeira mulher a ser identificada como profetisa,
sendo citada por ocasido da travessia do mar Vermelho: “Entéo
Mirid, a profetisa, irma de Ardo, pegou um tamborim e todas as
mulheres a seguiram, tocando tamborins e dancando” (Exodo
15:20). Ela costuma ser identificada como a irma de Moisés que
cuidou do cesto no Nilo e que falou com a filha do farao (2:1-8),
0 que se mostra coerente com a genealogia de Numeros 26:59:
“o nome da mulher de Anrdo era Joquebede, descendente de
Levi, que nasceu no Egito. Ela lhe deu a luz Ardo, Moisés e
Miria, irma deles”.

Mirid faz parte do grupo pré-monarquico de pessoas que
foram chamadas de profetas, como Abrado (Génesis 20:7) e
Moisés (Deuterondmio 34:10). Alguns trechos biblicos nos dao
pistas de sua atuacéo.

E bastante provéavel que ela exercesse certa lideranca, visto
que conduziu todas as mulheres do povo na danca e no canto. A
revolta de Mirid e Ardo contra Moisés indica de modo sutil esse
possivel papel: “Sera que o Senhor tem falado apenas por meio
de Moisés?’ [...] ‘Também ndo tem ele falado por meio de nés?””
(Numeros 12:2). Se Deus ndo falasse também por meio dela,
como Mirid poderia fazer essa reivindicacdo ao lado de seu
irmao, que era sumo sacerdote? Quando ela ficou isolada por
conta da lepra, que veio sobre ela como castigo de Deus, o povo
ndo avanca até que ela retorne (v. 15), o que mostra
amplamente sua importancia. Sua morte é chorada como a de
outros lideres (20:1).



No livro de Miqueias, o Senhor menciona Mirid liderando o
povo ao lado dos irmaos: “Meu povo, o que fiz contra vocé? Fui
muito exigente? Responda-me. Eu o tirei do Egito, e o redimi da
terra da escraviddo; enviei Moisés, Ardo e Mirid para conduzi-
lo” (Miqueias 6:3-4). Seu papel foi tdo representativo que
diversas mulheres importantes do Novo Testamento receberam
0 mesmo nome que ela, em sua traducdo grega: Maria.[49]

DEBORA

Débora, talvez, seja a lider mais proeminente do Antigo
Testamento e, por isso mesmo, se tornou uma pedra no sapato
de algumas teologias. Sobre ela recai um carisma duplo: é juiza
e profetisa. Os juizes eram levantados pelo Senhor para libertar
0 povo “das maos daqueles que os atacavam” (Juizes 2:16).

Ela é mencionada pela primeira vez em Juizes 4, quando o
povo de Deus era oprimido: “Os israelitas clamaram ao Senhor,
porque Jabim, que tinha novecentos carros de ferro, os havia
oprimido cruelmente durante vinte anos. Débora, uma
profetisa, mulher de Lapidote, liderava Israel naquela época” (v.
3-4). A ARF traz: “E Débora, mulher profetisa, mulher de
Lapidote, julgava a Israel naquele tempo”. A palavra shaphat,
que significa julgar, liderar, é a mesma utilizada com relacdo a
Samuel: “E Samuel julgou a Israel todos os dias da sua vida”
(1Samuel 7:15, ACF). Ela aparece também quando o povo pede a
Samuel um rei: “constitui-nos, pois, agora um rei sobre noés,
para que ele nos julgue, como o tém todas as nacoes” (1Samuel
8:5, ARF).

Isso implica que Débora, como os demais juizes, liderava o
povo e era responsavel por tomar decisdes: “Ela se sentava
debaixo da tamareira de Débora, entre Ramda e Betel, nos
montes de Efraim, e os israelitas a procuravam, para que ela
decidisse as suas questoes” (Juizes 4:5). Similarmente, “[Samuel]
a cada ano percorria Betel, Gilgal e Mispa, decidindo as questdes
de Israel em todos esses lugares” (1Samuel 7:16). Débora e
Samuel faziam o mesmo que Moisés: “No dia seguinte Moisés
assentou-se para julgar as questdes do povo” (Exodo 18:13).



Além de juiza, Débora também € profetisa, algo que so ocorre
novamente no caso de Samuel. Na condicdo de porta-voz de
Deus, Débora convoca Baraque para a guerra, entregando uma
ordem direta do Senhor (Juizes 4:6); tem autoridade para
repreendé-lo quando ele se recusa a ir sem ela (v. 8); e por fim o
abencoa: “Va! Este é o dia em que o Senhor entregou Sisera em
suas maos. O Senhor esta indo a sua frente!” (v. 14).

Teologos contrarios a lideranca feminina ndo tém conseguido
encaixar Débora em suas sistematizacdes. Por isso, ideias
mirabolantes tém surgido a respeito de sua atuacdo. Vejamos
algumas, e as respostas a elas.

1. “Débora, como lideranca feminina, era um sinal do juizo
de Deus.”
Se isso fosse verdade, teriamos uma contradi¢cdo com o texto
biblico, que, conforme explicitado acima, nos apresenta a
dominacdo dos outros povos sobre Israel como juizo de Deus
(Juizes 2:15) e o levantar de juizes para liberta-los como
misericordia divina (v. 18). Assim, o liderar de Débora faz
parte da misericordia de Deus. Como nos diz o cantico:
“Restavam poucos nos povoados de Israel, até que Débora se
levantou como mae para Israel” (5:7, NVT).

2. “Débora era uma lider apenas civil, nao religiosa.”

Tal separacdo nem sequer existia naquela época; os
governantes “civis” também eram governantes religiosos. O
rei, por exemplo, devia estabelecer justica e juizo, e “a
executava como representante da autoridade divina com a
qual ele havia sido investido quando ascendeu ao trono”.[50]
Como nos apresenta o texto biblico, o0s juizes eram
levantados por Deus (2:18). Além disso, Débora era também
profetisa, sendo porta-voz de Deus. Ela era uma lideranca
civil, religiosa e espiritual.

3. “Deus levantou Débora porque nao havia homens
disponiveis.”



Sera? Deus chamou Gidedo, que estava escondendo trigo
(Juizes 6). Ele preparou o nascimento de Sansao ja no ventre
(Juizes 13). Fez soprar um forte vento sobre o mar quando
Jonas fugiu (Jonas 1:3-4). Disponibilidade néo é, exatamente,
um requisito para o Senhor. Deus poderia ter levantado
apenas Baraque, chamando-o, como fez com Gidedo.

Quando Débora convocou Baraque, ela lhe assegurou que
Deus entregaria os inimigos nas maos dele na batalha (Juizes
4:7). Baraque, no entanto, pede que ela va com ele (v. 8). E
muito provavel que o guerreiro acreditasse que a presenca
de Débora, como porta-voz de Deus, faria diferenca na luta.
Embora Débora acate o pedido, ela o repreende por essa
atitude (Juizes 4:9), que, em geral, demonstra falta de
confianca na palavra do Senhor.

De qualquer forma, os dois sdo celebrados lado a lado no
cantico: “Naquele dia, Débora e Baraque, filho de Abinodo,
entoaram este cantico: ‘Consagrem-se para a guerra os chefes
de Israel. Voluntariamente o povo se apresenta. Louvem o
Sennor! [...] Desperte, Débora! Desperte! Desperte, desperte,
irrompa em canticos! Levante-se, Baraque! Leve presos os
seus prisioneiros, 0 filho de Abinodo!” (Juizes 5:1-2,12).

. “Débora apresenta uma situacao nao ideal em Israel, pois
‘ndo havia rei em Israel; cada um fazia o que lhe parecia
certo’” (Juizes 21:25).

De fato, todos os juizes sdo levantados para salvar o povo,
que estava sob castigo causado por seu pecado. Contudo,
conforme ja discorrido, a lideranca de Débora esta
relacionada a misericordia de Deus. Além disso, a monarquia
ndo € o ideal divino, pois o livro de Juizes é igualmente
critico a esse sistema. Apos a vitdria sobre Midida, por
exemplo, o povo pede que Gidedo e sua descendéncia reinem
ali. Gidedo, porém, se recusa: “Nao reinarei sobre voces, [...]
nem meu filho reinard sobre vocés. O Sennor reinara sobre
vocés” (Juizes 8:23). No livro seguinte, o povo pede um rei a
Samuel. O Senhor, entdo, fala ao profeta: “ndo foi a vocé que



rejeitaram; foi a mim que rejeitaram como rei” (1Samuel
8:7). Samuel adverte veementemente o povo acerca dessa
escolha. Deus transforma o mal em bem, estabelecendo Davi
como rei ungido, que apontaria para o Messias Jesus. No
entanto, a historia da monarquia €é banhada em
derramamento de sangue, intrigas e idolatria.

5. “Baraque é citado na galeria dos herdis da fé no livro de

Hebreus, mas Débora nao, o que mostra que Deus nao
aprovava sua lideranca.”
Essa afirmacdo ndo faz sentido, por tudo que ja vimos sobre
Débora. Além disso, a juiza ndo deixa de estar na lista como
profetisa: “Que mais direi? Ndo tenho tempo para falar de
Gidedo, Baraque, Sansdo, Jefté, Davi, Samuel e os profetas”
(Hebreus 11:32). Se ndo fosse assim, muitas outras figuras
importantes estariam excluidas. No mais, essa ndo € uma
lista de liderancas, e sim exemplos de fé. Sdo citados Sara,
Raabe e os pais de Moisés, pessoas que nao eram lideres.

HULDA

A profetisa Hulda aparece no texto biblico dentro do
profetismo, que surge com a ascensdo da monarquia, fazendo
parte do grupo de profetas que confrontavam e orientavam o0s
reis. O protagonismo do profetismo, de fato, cresce nessa nova
etapa da historia de Israel.[51]1 Encontramos a historia de Hulda
em 2Reis 22:8-10 e 2Croénicas 34:14-28, em meio ao reinado de
Josias.

Josias era um rei que temia ao Senhor, diferentemente de seu
avd Manassés, que havia sido idolatra, a ponto de erigir uma
estatua de Asera dentro do proprio templo do Senhor, além de
ter assassinado muitos inocentes. O pai de Josias, Amom,
também fora idolatra, sendo morto por seus proprios oficiais.
Assim, Josias comecou a reinar aos 8 anos.

Anos depois de assumir o reino, durante uma reforma do
templo, feita sob seu comando, o sumo sacerdote Hilquias
encontrou o Livro da Lei. Quando Josias ouviu palavras do



Livro, rasgou as proprias roupas, pois viu que seus
antepassados ndo cumpriram o que ali havia sido dito. Em
seguida, constituiu uma comitiva com a seguinte instrucao:
“Vao consultar o Senhor por mim, pelo povo e por todo o Juda
acerca do que esta escrito neste livro que foi encontrado” (2Reis
22:13).

Aquela comitiva, formada por importantes homens, foi ao
bairro novo de Jerusalém para encontrar a profetisa Hulda,
“mulher de Salum, filho de Ticva e neto de Haras, responsavel
pelo guarda-roupa do templo” (v. 14). Ela lhes entregou a
palavra de juizo do Senhor (v. 15-20), e o texto biblico diz que os
homens da comitiva “levaram a resposta ao rei” (v. 20). Linda
Belleville salienta:

Embora houvesse outros profetas de prestigio ao redor (por
exemplo, Jeremias, Sofonias, Naum e Habacuque), foi o
conselho de Hulda a respeito do Livro da Lei que o rei Josias
buscou (2Reis 22:11-14). A grande e proeminente delegacao
enviada a ela [...] diz algo sobre sua importancia. A confianca
deles estava bem depositada, pois foi o conselho de Hulda

que inspirou as conhecidas reformas religiosas do século 7 a.
C.[52]

Tanto a comitiva como “os lideres de Israel, incluindo o rei, os
ancidos, os profetas e o povo, aceitaram sua palavra como
divinamente revelada”.[53 1 Hulda revela uma palavra sagrada
a respeito do Livro da Lei, a palavra sagrada registrada.

LEVANDO A PALAVRA E LIDERANDO

Para o mundo protestante, o oficio pastoral esta diretamente
ligado a pregacdo da palavra. Em algumas tradicdes, somente o
ministro ordenado pode pregar quando o povo cristdo se reune.
John Stott explica que, de maneira correta, “podemos esperar
ouvir a voz do proprio Deus” na pregacdo, e essa voz “exige
uma resposta de obediéncia”.[54]

Ora, entendemos que os profetas eram porta-vozes diretos de
Deus, sendo considerados mediadores — e as profetisas faziam



parte desse grupo. O sumo sacerdote submeteu-se a Palavra de
Deus entregue por Hulda; além disso, foi diante dela que a
comitiva compareceu quando o rei 0os enviou para consultar a
Deus.

No Novo Testamento, mulheres continuaram profetizando
(falando em nome de Deus), até mesmo em reunioes de cristaos,
como nos apontam passagens que serdo estudadas no proximo
capitulo. Pensando nos dias de hoje, acaso a Biblia perde
autoridade como palavra de Deus quando pregada por
mulheres?

4 N

Acaso a Biblia perde autoridade como
palavra de Deus quando pregada por
mulheres?

- /

Por fim, ha de se pensar na autoridade carregada pelas
profetisas por serem porta-vozes de Deus. Nao a toa as pessoas
iam até Débora, que “liderava Israel naquela época” (Juizes 4:4),
para que ela tomasse decisbes por elas, como fizeram
posteriormente com Samuel.



Capitulo 5
Mulheres diaconisas,

missionarias e apostolas

Quando chegamos as paginas do Novo Testamento, vemos o
aumento do numero de ministérios desempenhados por
mulheres. Porém, antes de nos deter neles, vejamos quais foram
os fundamentos teoldgicos que Jesus estabeleceu a respeito do
assunto.

Um texto importante sobre esse tema é Lucas 22. Logo apos a
ultima ceia, os discipulos discutiam qual deles seria o maior. A
resposta de Jesus lanca as bases da lideranca crista:

Os reis das nacgdes dominam sobre elas; e 0s que exercem
autoridade sobre elas sdo chamados benfeitores. Mas vocés
nao serao assim. Ao contrario, o maior entre vocés devera
ser como 0 mais jovem, e aquele que governa, como 0 (ue
serve. Pois quem é maior: o que esta a mesa, ou o que serve?
N&do é o que estd a mesa? Mas eu estou entre vocés como
quem serve (Lucas 22:25-27).

Para o Mestre, lider é aquele que serve, termo que vem do
verbo grego diakoneo, do qual deriva a palavra “diaconia”. Em
muitas passagens da Biblia, a palavra grega diakonia é
traduzida por “ministério”. Entende-se assim que o ministério é
uma forma de servico.

O que seria entdo, para o Novo Testamento, um ministro? A
discussdo sobre cargos ministeriais permanece nebulosa ao
longo de Atos e das epistolas. Para o teologo James Dunn, o tema
do ministério é um dos mais diversos da Biblia.[ 551 O autor



defende que, nos primeiros anos do cristianismo, as diversas
igrejas desenvolveram formas de organizar os ministérios.

Paulo, por exemplo, entendia o corpo de Cristo como uma
comunidade carismatica, na qual as func¢des equivaliam aos
dons do Espirito Santo. Para ele, “ninguém pode ser membro do
corpo sem ser um veiculo do ministério do Espirito para o
corpo”. Por isso, nessa concepc¢do, “0o ministério nas igrejas
paulinas pertencia a todos”. Nao € a toa que “Paulo exorta todos
os membros das diferentes comunidades a admoestar, julgar e
confortar”.[ 56 I Liderancas existiam, mas toda a comunidade
era convocada a atuar, conforme os dons distribuidos. Essa
multiplicidade de dons devia ser usada para o bem comum do
corpo: “Temos diferentes dons, de acordo com a graga que nos
foi dada” (Romanos 12:6; veja também os versiculos 7 e 8).

Entendemos que os dons sdo dados pelo Espirito Santo
livremente, sem distingdo de género. Parafraseando o tedlogo
Michael Bird, ndo ha dons em rosa e dons em azul; um homem
pode receber o dom da misericordia, e uma mulher, o da
lideranca.l 57 1 Esse é um principio do Pentecostes, no qual
homens e mulheres falaram em linguas.

Mas a concepc¢do ministerial de Paulo ndo para por ai. Ele
também reconhecia ministérios mais especificos, como aqueles
apontados aos efésios: “E ele designou alguns para apdstolos,
outros para profetas, outros para evangelistas, e outros para
pastores e mestres, com o fim de preparar os santos para a obra
do ministério, para que o corpo de Cristo seja edificado” (4:11-
12).

O historiador Earle Cairns chama esses ministérios de “oficios
carismaticos”, nos quais o0s ministros eram “selecionados
especialmente por Cristo através do Espirito Santo para exercer
a lideranca da igreja”.[581 Temos o registro biblico de mulheres
ocupando alguns desses oficios. Sabemos, por exemplo, que o
evangelista Filipe tinha quatro filhas virgens que profetizavam
(Atos 21:9), e Eusébio de Cesareia as descreve como evangelistas
célebres de seu tempo.[59]



Assim como no Antigo Testamento, as profecias no Novo
Testamento ndo eram subestimadas. Para os cristaos primitivos,
as distincdes entre profecia, proclamacdo, tradicdo oral e
sermdo ndo eram claras,[ 60 I de modo que “os profetas
pareciam estar entre os lideres mais influentes da igreja no
Novo Testamento”.[ 61 1 Paulo explica que os crentes estdo
“edificados sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas”
(Efésios 2:20) e que os profetas foram estabelecidos apos os
apostolos: “Assim, na igreja, Deus estabeleceu primeiramente
apostolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar,
mestres” (1Corintios 12:28). Na Didaqué, é afirmado que os
bispos e diaconos “exercem [..] 0 mesmo ministério dos
profetas e dos mestres”,[ 62 1 estes dois ultimos identificados
como lideres da igreja de Antioquia em Atos 13:1. Sabemos
também que havia mulheres em Corinto que profetizavam, a
fim de que os irméos fossem “instruidos e encorajados” (14:31).

Tendo em mente que mulheres exerceram o oficio profético
desde o Antigo Testamento, que isso continuou no Novo e que
os profetas foram importantes lideres na igreja primitiva,
podemos concluir que as mulheres eram parte daquela
lideranca.

MINISTRAS EM ROMANGOS 16

Romanos 16 é uma boa fonte de outros oficios praticados por
mulheres. Nesse trecho, Paulo sauda o maior numero de
pessoas de todas as suas cartas! Muitas sdo dirigidas a
mulheres, algumas das quais com importantes ministérios. E
possivel que ndo costumemos dar muita atencdo as saudacoes,
mas talvez devamos olhd-las com mais cuidado. O capitulo 16
inicia com a recomendacéo a Febe, que carrega a carta de Paulo
aos Romanos. A pessoa que portava uma carta também era
responsavel por 1é-la e explicar trechos incompreendidos.
Devido a isso, talvez Febe tenha sido a primeira intérprete de
Romanos!



Recomendo-lhes nossa irma Febe, serva [diakonon] da igreja
em Cencreia. Peco que a recebam no Senhor, de maneira
digna dos santos, e lhe prestem a ajuda de que venha a
necessitar; pois tem sido de grande auxilio [prostatis] para
muita gente, inclusive para mim (Romanos 16:1-2).

Craig Keener explica que “circulos judaicos e greco-romanos
[..] ndo tinham em alta conta a sabedoria religiosa das
mulheres”,[ 63 1 por isso Paulo é enfatico ao destacar as belas
qualidades espirituais da irma: diakonon na igreja em Cencreia
e prostatis de muitos.

O termo prostatis pode ser traduzido por “protetora,
benfeitora ou patrona”. O patrono de uma associacdo religiosa
era uma pessoa de posses, e era comum que houvesse reunides
em sua casa; era tambeém “um membro honrado e importante
do grupo”.[ 641 E possivel que Febe hospedasse muitos cristdos
ou até mesmo que uma igreja se reunisse em seu lar. Ela ndo
era um caso isolado, pois ha registro de outras mulheres
benfeitoras na mesma época.[65]

Diakonon deriva de diakoneo, que vimos anteriormente.
Embora diversas traducdes brasileiras apresentem Febe como
serva da igreja em Cencreia, o termo original pode ser
traduzido por “didcono” ou “ministro”, podendo se referir a
ambos os géneros — desse modo, Febe seria “didcono da igreja
em Cencreia”, ainda que traducdes brasileiras optem por
“diaconisa” para harmonizar com nossa lingua. A palavra
“diaconisa” é empregada nas versdes da Biblia de Jerusalém, na
King James Atualizada, na Nova Traducdo na Linguagem de
Hoje e em nota de rodapé na Nova Versdo Internacional e na
Almeida 21. A Nova Almeida Atualizada (2017) também optou
por “diaconisa” em sua publicacdo, mas, ao receber
reclamacdes — uma delas insinuando que a Sociedade Biblica
do Brasil estaria cedendo “ao espirito do século”—, a editora
voltou atras e trocou a palavra pela expressdo “que esta
servindo na igreja de Cencreia”. Essa fol uma mudanca bastante
triste, pois “diaconisa” é uma traducdo totalmente possivel e



assegurada pela interpretacdo historica (Clemente de
Alexandria seria um feminista?). As reclamacoes que levaram a
revoga-la sdo um exemplo de que a preocupac¢ao nem sempre €
com o Sola Scriptura ou com a tradicao.

Possivelmente Febe era lider em sua comunidade, o que era
comum para os chefes das casas (trataremos disso no préoximo
capitulo). O termo diakonos foi um dos primeiros a adquirir
carater formal na igreja, uma vez que, segundo o ensinamento
de Jesus, lider é o que serve. Outros recebem o titulo: Epafras é
“amado cooperador, fiel ministro [diakonos] de Cristo para
conosco”, que ensinou “a graca de Deus em toda a sua verdade”
(Colossenses 1:6-7); Tiquico, o portador da carta aos
Colossenses, foi “um irmao amado, ministro [diakonos] fiel e
cooperador no servico do Senhor” (4:7).

Febe, porém, é uma diakonos ligada a uma igreja local.
Embora a tradugdo serva seja uma possibilidade, no caso dela,
parece se referir a um oficio especial, e ndo a uma qualidade
geneérica. Assim, o Léxico do Novo Testamento de Gingrich e
Danker entende que ela foi uma diakonos em carater oficial ou
semioficial;[661e o te6logo Dunn afirma que Febe foi a primeira
diakonos da qual se tem registro na historia da igreja.[67]

De qualquer forma, ainda era cedo para falar de diaconato
feminino nos termos pelos quais foi entendido em 1Timoteo 3 e
na historia da igreja. A diaconia feminina foi reconhecida por
pais da igreja como Origenes, Clemente de Alexandria e Jodo
Cris6stomo. E a posteridade reconheceu o servico de Febe — no
monte das Oliveiras, encontrou-se a inscricdo de uma diaconisa
chamada Sophia: “Aqui jaz a escrava e noiva de Cristo Sofia,
diaconisa, a segunda Febe”.[68]

PRISCILA

Talvez Priscila seja minha personagem feminina preferida do
Novo Testamento: mestre, evangelista e plantadora de igrejas!
Nas saudacdes de Romanos, Priscila e seu marido, Aquila, sdo
citados nas saudacdes do apodstolo: “Saudem Priscila e Aquila,
meus colaboradores em Cristo Jesus. Arriscaram a vida por



mim. Sou grato a eles; ndo apenas eu, mas todas as igrejas dos
gentios. Saudem também a igreja que se reune na casa deles”
(Romanos 16:3-5).

Segundo Dunn, “Priscila e Aquila foram duas das pessoas mais
importantes no empreendimento missiondrio de Paulo, e por
isso a posicdo no topo da lista de saudacdes”.[69] Sdo chamados
pelo apostolo de “colaboradores” (synergous), o termo que
Paulo utiliza em referéncia aos seus cooperadores no trabalho
missionario, como Timoéteo, Filemmom, Marcos, Lucas e Tito
(Romanos 16:21; 2Corintios 8:23; Filemom 1:1,24).[ 70 1 Paulo
agradece-lhes por terem arriscado a vida por ele. Além dele,
“todas as igrejas dos gentios” lhes demonstram gratidao,
revelando que o ministério do casal equivalia ao trabalho dos
atuais plantadores de igreja.[71]

Nas seis vezes em que o casal é mencionado no Novo
Testamento, seus nomes aparecem lado a lado. Porém, é
bastante surpreendente que, em quatro passagens, o nome de
Priscila venha antes que o do marido — uma redacdo muito
incomum em uma sociedade patriarcal como a greco-romana.
Algumas hipdteses sdo levantadas a esse respeito: talvez Priscila
fosse a mais proeminente dos dois, tivesse um status social mais
elevado,[ 721 ou se destacasse no ministério. O fato de seu nome
aparecer antes do nome do marido incomodou tanto um copista
do século 6 que ele fez questdo de corrigir a ordem em Atos
18:16, colocando o nome de Aquila na frente, e omitindo o
nome de Priscila em outros versiculos.[ 731 O apagamento de
mulheres da Biblia ndo €é algo novo, e a presenca delas no
ministério do Novo Testamento incomoda cristaos até hoje.

4 N

O apagamento de mulheres da Biblia nao
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O nome de Priscila também aparece antes do nome do conjuge
em Atos 18:24-26. Enquanto a familia vivia em Efeso, um judeu
culto chamado Apolo apareceu na cidade, ensinando
fervorosamente sobre Jesus e falando corajosamente na
sinagoga. Ele, porém, s6 conhecia o batismo de Jodo. Por isso,
“Quando Priscila e Aquila o ouviram, convidaram-no para ir a
sua casa e lhe explicaram (exethento) com mais exatiddo o
caminho de Deus” (v. 26). Nesse contexto, o nome de Priscila é
mencionado primeiro, uma sugestdo de que ela “possuia as
habilidades dominantes de ministério e lideranca da dupla”[741
e de que tenha sido a principal mestre de Apolo.[751]

Embora seja um episodio claro em que uma mulher tenha
ensinado um homem, alguns dizem que Priscila ndo o ensinou e
que a frase “explicaram com mais exatiddo” seria uma espécie
de conversa informal com biscoitos e cha. Porém, o mesmo
verbo € aplicado a Paulo em um dia de ensino em Roma: “Desde
a manhad até a tarde ele lhes deu explicacdes (exetitheto) e lhes
testemunhou do reino de Deus” (28:23). Da mesma forma, é
provéavel que Apolo tenha sido ensinado por Priscila e Aquila
durante algum tempo. O ambiente privado era importante para
ndo ofender a cultura judaica ou idnica, todavia a cena de uma
mulher ensinando um homem por si sO era bastante incomum.

Sabemos que, depois desse ensino, Apolo foi para Acaia, onde
“refutava vigorosamente o0s judeus em debate publico,
provando pelas Escrituras que Jesus é o Cristo” (18:28).

JUNIA

Outra importante saudacido de Paulo é a seguinte: “Saudem
Andronico e Junias, meus parentes que estiveram na prisao
comigo. Sao notaveis entre os apostolos, e estavam em Cristo
antes de mim” (Romanos 16:7).

Um debate recente foi levantado a respeito do nome “Junias”.
Seria masculino ou feminino? No grego, 0 nome
presumidamente feminino Junia e o nome definitivamente
masculino Junias sdo quase idénticos no caso acusativo.



Algumas traducdes brasileiras (NVI, NAA, NVT) entendem o
nome como masculino.

Essa compreensdo ocorreu gracas a ideia de que o nome seria
uma contracdo de “Junianus”. A questdo é que “o nome
masculino Junias ndo foi encontrado em nenhuma inscrigao,
cabecalho, fragmento de texto, epitafio nem obra literaria do
periodo do Novo Testamento”.[ 761 O feminino “Junia”, por sua
vez, era muitissimo comum na época: mais de 250 inscrigoes
com “Junia” foram encontradas na Roma Antiga.[77] Os pais da
igreja, como Origenes, Criséstomo, Jer6nimo, Jodo Damasceno e
outros, entendiam o nome Junia claramente como feminino.[ 78
1 A excecdo € Epifanio, que também entendia Priscila como um
homem, o que torna suas conclusdes bastante suspeitas.[ 79 |
ApOs isso, 0 primeiro intérprete que compreendeu Junia como
homem ¢ bastante tardio: Gil de Roma (1243-1316), ja na Idade
Média. Por isso, o amplo consenso académico atual é de que
Juinia se trata de um nome feminino.

O mais natural seria entender que Andrénico e Junia fossem
um casal missionario, tal como Priscila e Aquila. O
impressionante € que eles sdo chamados por Paulo de “notaveis
entre os apostolos” (Romanos 16:7)! Duas leituras sdo possiveis:
ou Andronico e Junia eram apdstolos notdveis ou eram notaveis
para os apostolos.

James Dunn e uma série de estudiosos concordam com a
primeira opc¢do. Sabemos que existiram outros apostolos além
dos Doze, e o casal em questdo parece ter cumprido os
requisitos apostdlicos, pois seguiram Cristo antes de Paulo,
talvez até fazendo parte dos quinhentos irmaos que viram Jesus
ressuscitado (1Corintios 15:6).[801 Além disso, é improvavel que
“apostolo” tenha um sentido genérico de “enviado”, ja que
Paulo néo atribuia esse titulo a qualquer um. Segundo Dunn,
Andronico e Junia “provavelmente pertenciam ao grupo
fechado de apostolos nomeados diretamente pelo Cristo
ressuscitado em um periodo limitado apds sua ressurreicdo”. [ 81
1 Keener os define como uma “equipe apostolica marido-
mulher”. [82]



Também chama atencdo o fato de que eles “estiveram na
prisdo” (Romanos 16:7) com Paulo. O tedlogo N. T. Wright vé
isso como uma possivel indicacdo de lideranca. Para ele, “é
interessante que, na crucificacao, as mulheres puderam ir e ver
0 que estava acontecendo sem medo das autoridades. Elas ndo
foram consideradas uma ameaca”.l 83 1 Isso posteriormente
mudaria. Em Atos, Saulo solicitou a cooperacdo das sinagogas
de Damasco para prender “todos os seguidores do Caminho,
homens e mulheres” (Atos 9:2, NVT), o que so faria sentido se as
mulheres também pudessem ser lideres ou exercer influéncia. [
841 A prova de que essa ndo é uma leitura “inovadora” é que,
para Jodo Crisostomo, Junia foi indiscutivelmente uma apostola:

“Saudem Andronico e Junia [...] que sdo notaveis entre os
apostolos”: ser apostolo € algo grandioso. Mas ser notavel
entre 0s apostolos — pense que maravilhoso cantico de
louvor é esse! [...] De fato, quao grande deve ter sido a
sabedoria dessa mulher para que fosse considerada digna do
titulo de apdstolo.[85]



Capitulo 6
Mulheres pastoras

Até aqui, vimos os oficios carismaticos de Efésios 4:11-13:
apostolado (Junia), profecia (filhas de Felipe); evangelismo e
ensino (Priscila); e, além disso, diaconia (Febe). No entanto, para
muitos, a questdo do pastorado — o quarto oficio da lista de
Efésios 4 — ainda ndo esta resolvida.

E certo que, em termos hierarquicos, uma apdstola (como
Junia) estd acima de um pastor local. Também vimos que
profetas, grupo do qual as mulheres faziam parte desde o
Antigo Testamento, eram liderancas neotestamentarias. Porém,
hoje, em muitas de nossas igrejas, o pastorado é o unico oficio
regular, pois ndo temos mais apdstolos e profetas, o que levanta
a questdo: Uma mulher pode ser pastora?

Para responder a essa pergunta, busquei primeiro entender o
que é um pastor no Novo Testamento. Afinal, se quero saber se a
mulher pode ser pastora, preciso entender, primeiro, 0 que é um
pastor. Foi ai que as coisas ficaram, novamente, nebulosas.

O QUE E UM PASTOR?

Em primeiro lugar, o termo “pastor” (poimén) como indicacao
de ministério aparece somente nessa lista de dons de Efésios.
Originalmente, a palavra era utilizada para designar pastores
de ovelhas, como o0s que recebem o0 anuncio dos anjos na linda
cena de Lucas 2.

O uso metaforico de “pastor” relacionado a lideranca, tal como
utilizamos hoje, provém do Antigo Testamento: “Assim diz o
Soberano, o Senhor: Estou contra os pastores e os considerarei
responsaveis pelo meu rebanho” (Ezequiel 34:10); “Vi todo o
Israel espalhado pelas colinas, como ovelhas sem pastor” (1Reis



22:17). O termo foi usado diversas vezes em referéncia a Jesus
(Mateus 26:31; Jodo 10:11; Hebreus 13:20).

O verbo “pastorear” surge conectado a igreja pela primeira
vez em Jodo 21:16, quando Cristo diz a Pedro: “Pastoreie as
minhas ovelhas”. E o mesmo utilizado por Paulo em referéncia
ao trabalho dos presbiteros/bispos: “Cuidem de vocés mesmos e
de todo o rebanho sobre o qual o Espirito Santo os colocou
como bispos, para pastorearem a igreja de Deus” (Atos 20:28).
Para os presbiteros, Pedro fala: “pastoreiem o rebanho de Deus
que estd aos seus cuidados” (1Pedro 5:2). Como nao
encontramos ninguém no Novo Testamento que receba o
“titulo” de pastor (além de Jesus), devemos continuar nossa
busca ocupando-nos com os termos “bispo” ou “presbitero”.

PRESBITEROS E BISPOS

O termo “presbitero” (presbyteros) significa “mais velho”, de
maneira que algumas versdes biblicas, como a Almeida
Corrigida Fiel, optam por traduzi-lo por “ancido”. Isso néo é
aleatorio. O Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento explica: “os mais velhos recebem respeito e
autoridade, em razdo da sua sabedoria”.[ 861 “Presbitero” era o
titulo dado aos membros leigos do Sinédrio judaico, como
vemos em Lucas 7:3. Por extensdo, foi utilizado para o grupo de
lideres cristdos em Jerusalém, sugerindo uma continuidade
entre velha e nova alianca: “Entdo os apdstolos e os presbiteros,
com toda a igreja, decidiram escolher alguns dentre eles e
envia-los a Antioquia com Paulo e Barnabé” (Atos 15:22).

Ja o termo “bispo” (episkopos) aparece poucas vezes no Novo
Testamento. Seu significado original é “supervisor”. No grego
classico, era atribuido a divindades que vigiavam um povo ou
um pais, ou a “homens que tinham uma posicio de
responsabilidade dentro do estado”,[ 87 1 estendendo-se a
comunidades religiosas, como a dos essénios.

A palavra é encontrada no fim de Atos, e parece ser utilizada
como sindnimo de “presbitero”:



De Mileto, Paulo mandou chamar os presbiteros
(presbyterous) da igreja de Efeso. Quando chegaram, ele lhes
disse: “[...] Cuidem de vocés mesmos e de todo o rebanho
sobre o qual o Espirito Santo os colocou como bispos
(episkopous), para pastorearem a igreja de Deus” (Atos
20:17,18,28).

A mesma ligacdo entre os termos também é encontrada em
Tito:

A razdo de té-lo deixado em Creta foi para que vocé pusesse
em ordem o que ainda faltava e constituisse presbiteros
(presbyterous) em cada cidade, como eu o instrui. [...] Por ser
encarregado da obra de Deus, € necessario que 0 bispo
(episkopon) seja irrepreensivel: ndo orgulhoso (Tito 1:5,7).

Embora haja espaco para debate, “ancides/presbiteros” e
“bispos” podem ser sinénimos, e € com esse sentido que irei
considerar esses termos.

ESTRUTURA DAS IGREJAS

Como ja vimos anteriormente, as compreensdes de ministério
experimentaram grande diversidade no periodo apostélico. Ha
a hipotese de que ancides tenham sido um grupo importante na
igreja de Jerusalém, imitando um padrdo da sinagoga judaica e
0 proprio uso do termo. Eis alguns exemplos:

Os apdstolos e os presbiteros se reuniram para considerar
essa questao (Atos 15:6).

Nas cidades por onde passavam, transmitiam as decisoes
tomadas pelos apdstolos e presbiteros em Jerusalém, para
que fossem obedecidas (Atos 16:4).

Quando chegamos a Jerusalém, os irmdos receberam-nos
com alegria. No dia seguinte, Paulo foi conosco encontrar-se
com Tiago, e todos os presbiteros estavam presentes (Atos
21:17-18).



Fora de Jerusalém, as mencdes a presbiteros sdo escassas.
Sabemos que Lucas informa que “Paulo e Barnabé designaram-
lhes [...] presbiteros” (Atos 14:23) em Listra, Iconio e Antioquia,
e talvez em Creta e Efeso, citadas anteriormente. Ndo sabemos
se esses ancides instituidos realizavam um oficio
institucionalizado (como mais tarde se entenderia) ou se eram
apenas pessoas mais idosas e sadbias que conduziam a
comunidade, embora a segunda opcdo seja mais provavel,
devido a auséncia do termo na maior parte das cartas paulinas.
A palavra “bispo” aparece somente em Filipenses, 1Timoteo e
Tito, que sdo as cartas mais tardias de Paulo, indicando um
desenvolvimento da estrutura eclesiastica. O termo “presbitero”
também é encontrado somente em 1Timoteo e Tito.

Por fim, constata-se que ndo ha explicitamente o nome de
nenhum ancido ou bispo na Biblia. A unica excecdo é Pedro (e
talvez Jodo, em 2Jodo 1), que se refere a si mesmo como
“coancido” em sua primeira carta, provavelmente para criar
identificacdo com os presbiteros com quem dialoga:[ 88 1
“Portanto, apelo para os presbiteros que ha entre vocés, e o faco
na qualidade de presbitero como eles e testemunha dos
sofrimentos de Cristo, como alguém que participara da gloria a
ser revelada” (1Pedro 5:1).

Como a carta de Pedro foi escrita para diversas igrejas, o
tedlogo Ramsay Michaels sugere que “Pedro ndo da por certo
que todas as congregacdes para as quais esta escrevendo sao
necessariamente governadas por ancidos, mas, para aquelas
que sdo, um apelo especial é necessario”.[89]

IGREJAS NAS CASAS

Com tanta imprecisdo, como podemos descobrir quem eram
os lideres locais das diversas igrejas da era apostolica,
especialmente as das primeiras cartas paulinas? Ainda que
nenhum presbitero recebesse esse titulo, essas igrejas, com
certeza, tinham liderancas. Felizmente, algumas pistas sao
deixadas no Novo Testamento.



Em House Church and Mission, o tedlogo Roger W. Gehring
disserta sobre a organizacdo da igreja nos lares. As casas
funcionavam como “a unidade basica da vida comunitaria para
0 movimento cristdo primitivo” e “eram mais ou menos as
fundacdes arquitetdnicas, sociais e econdomicas de missoes
urbanas e inter-regionais, assim como incubadoras da vida da
igreja local”.l 90 1 Devido as limitacdes de espaco fisico, o
numero de cristdos em cada igreja local era pequeno, uma
média de vinte a quarenta pessoas, e as congregacoes eram
“semelhantes a familias, nas quais o cuidado pastoral
individual, as relacdes intimas e a prestacdo de contas mutua
eram possiveis”. [91]

Sabemos que uma igreja se reunia na casa de Lidia (Atos
16:40), outra na casa de Arquipo (Colossenses 4:17; Filemom
1:2), uma com Aquila e Priscila (1Corintios 16:19; Romanos
16:5), outra na casa de Ninfa (Colossenses 4:15) e possivelmente
também na de Febe (Romanos 16:1-2). Quem eram os lideres
dessas igrejas? Gehring indica que, muito provavelmente, eram
0s proprios donos das casas:

Descobrimos evidéncias consideraveis de estruturas
concretas de lideranca nas igrejas domeésticas paulinas [...]
Em particular na auséncia de Paulo e de seus colegas de
trabalho, quem  mais  provavelmente assumiria
responsabilidades — como fornecer um local para a reunido,
liderar a assembleia e as refei¢bes (comunitarias), organizar
a igreja, representa-la junto aos funciondrios da cidade e,
possivelmente, junto a outras igrejas — eram o0s donos da
casa. Por causa de sua posicdo na sociedade antiga, teria sido
natural para eles despontar na lideranca e nas funcdes de
ensino da igreja que se reunia em sua casa.[92]

Varias cartas do apostolo ndo trazem o nome de uma
lideranca oficial talvez porque “as estruturas de lideranca ja
estivessem embutidas no lar da Antiguidade”.l 93 1 Assim, o0s
donos das casas eram mais do que anfitrides que ofereciam um
espaco, ndo se equiparando aos anfitrides de pequenos grupos



que funcionam nas igrejas hoje: “O lar ndo era o dominio
privado que é hoje no Ocidente. Em vez disso, era um centro de
atividades profissionais e incluia espacos publicos para receber
clientes e amigos”.[ 94 1 O prestigio do dono da casa conferia
crédito, legitimidade e protecao legal a comunidade.

Além disso, os chefes do lar tinham as habilidades
administrativas necessarias para liderar o grupo. Em 1Timoteo
3, exige-se que o bispo saiba “governar bem sua propria familia,
tendo os filhos sujeitos a ele, com toda a dignidade” (v. 4).
Afinal, “se alguém ndo sabe governar sua propria familia, como
podera cuidar da igreja de Deus?” (v. 5). Ele também deveria
“ter boa reputacdo perante os de fora, para que ndo caia em
descrédito nem na cilada do Diabo” (v. 7). Tudo isso mostra
como o0 papel de supervisor estava intimamente ligado ao de
chefe do lar e como a casa participava da vida da igreja.

Devido a estrutura patriarcal da sociedade, esses chefes eram,
em sua maioria, homens. Sabemos, porém, que mulheres de
posses (provavelmente viuvas) também exerceram esse papel.
Assim, é muito provavel que Lidia, Ninfa e Febe tenham sido as
chefes de suas casas, e, consequentemente, das igrejas que se
reuniam ali. Por causa do destaque que Priscila recebeu,
também é muito possivel que ela tenha exercido o mesmo papel
ao lado do marido. Por fim, a ampla lista de saudacgbes de
Romanos 16 indica uma variedade de igrejas na cidade de
Roma, e é plausivel que muitas pessoas citadas (inclusive
mulheres) tenham sido lideres nessas igrejas, mencionadas
junto ao nome de seus lideres: “Saidem Priscila e Aquila, meus
colaboradores em Cristo Jesus. [...] Saudem também a igreja que
se reune na casa deles” (Romanos 16:3,5); “Saudem os irmaos de
Laodiceia, bem como Ninfa e a igreja que se reune em sua casa”
(Colossenses 4:15); “a vocé, Filemom, nosso amado cooperador,
a irma Afia, a Arquipo, nosso companheiro de lutas, e & igreja
que se reune com vocé em sua casa” (Filemom 1:1-2). A partir
dessa linha de raciocinio, além de concluir que algumas
mulheres pastoreavam igrejas e atuavam como presbiteras,
podemos até mesmo identifica-las no texto biblico.



Com esses aspectos em mente, fica mais facil responder a
pergunta do inicio do capitulo. Se mulheres podem ser
apostolas e profetisas — e sobre esses ministérios esta edificada
a igreja (Efésios 2:20) —, a possibilidade do ministério pastoral
feminino é uma decorréncia logica. Ademais, considerando que
Deus designou “alguns para apdstolos, outros para profetas,
outros para evangelistas, e outros para pastores e mestres”
(4:11), seria incoerente as mulheres poderem atuar em apenas
quatro dos cincos ministérios listados.

Entdo, sim. Mulheres podem ser pastoras.



Meus filhos, novamente estou sofrendo dores de parto por
sua causa, até que Cristo seja formado em voceés.
GALATAS 419

PARTE 3:

TEXTOS EM DEBATE



Capitulo 7
Pressupostos: Discernindo

a cultura greco-romana

Nos proximos capitulos, trabalharemos textos-chave da Biblia
que falam sobre a atuacdo das mulheres nas assembleias
cristds: 1Corintios 11:1-16 e 14:33-34; 1Timoteo 2:9-16 e 3:1-7.
Essas delicadas pericopes pedem capitulos exclusivos.

Em primeiro lugar, sdo delicadas porque causam estranheza.
Talvez grande parte dos crentes tenha levado um susto ao ler
pela primeira vez que “toda mulher que ora ou profetiza com a
cabeca descoberta desonra a sua cabeca; pois € como se a
tivesse rapada” (1Corintios 11:5) ou que “é vergonhoso uma
mulher falar na igreja” (14:35). Além do incomodo cultural
provocado pelos dois mil anos que nos separam desses textos
biblicos, sdo poucas as comunidades evangélicas, até mesmo as
mais tradicionais, em que as mulheres realmente cobrem a
cabeca com véu. E nas igrejas sem pastoras ou nas quais as
mulheres ndo tém permissdo para pregar, elas dirigem alguns
momentos das reunides publicas, como as ora¢des ou o louvor.

Um segundo fator que torna essas pericopes delicadas sdo
seus usos e as interpretacdes que receberam ao longo da
historia do cristianismo. Mesmo hoje, esses textos sdo usados
para ferir e excluir mulheres dentro da propria igreja. Alguns
tedlogos norte-americanos defendem que as mulheres néo
devam ensinar nem mesmo em escolas dominicais ou em
universidades cristds. Outros abrem licen¢a para uma mulher
escrever comentarios biblicos porque a autora esta fora da
visdo do leitor, e a escrita “tira a dimensdo de sua
personalidade feminina”.[95]



Os versiculos em debate nos proximos capitulos ja
confundiram muito minha cabeca. Cresci com o que chamo de
“exegese popular”, segundo a qual a proibicdo de as mulheres
falarem na comunidade fora dada no contexto cultural e
situacional das cartas. Afinal, como a mulher profetizaria se
ficasse calada? Essa explicacdo, porém, me parecia rasa, de
forma que mergulhei em diversos estudos para compreender
essas pericopes. No fim das contas, percebi que a exegese
popular tinha uma grande dose de razio.

A SABEDORIA CRISTA

Antes de contemplarmos os textos especificos, é preciso
entender uma dimensdo muito importante das cartas
neotestamentarias para afiarmos nossa leitura: a sabedoria
cristd diante da cultura greco-romana. De algum modo, essa
continua a ser a sabedoria santa que aplicamos aos nossos
tempos.

Ha alguns anos, fiz parte de uma igreja que s0 consagrava ao
pastorado homens casados. Eu nunca havia encontrado um
motivo biblico para essa restricdo, que diferia de algumas
outras igrejas que eu conhecia. Paulo, o0 mais importante
tedlogo cristao, preferia que os solteiros permanecessem como
estavam (1Corintios 7:8), pois poderiam se ocupar
completamente das coisas do Senhor, enquanto os casados
deveriam se preocupar com as coisas do mundo e em como
agradar o conjuge.

Isso ndo quer dizer que minha igreja estivesse errada. Na
verdade, a decisdo daquela comunidade partia de uma
sabedoria cristd. Devemos discernir nossa cultura e aplicar os
principios cristdos de forma mais ampla. Talvez, em uma
sociedade pornografica como a nossa, a igreja que eu
frequentava atentasse mais aos primeiros versiculos de
1Corintios 7: “Quanto aos assuntos sobre o0s quais VOCEs
escreveram, € bom que o homem ndo toque em mulher, mas,
por causa da imoralidade, cada um deve ter sua esposa, e cada
mulher o seu proprio marido” (v. 1-2). Nao creio que a regra



estabelecida para aquela igreja deva ser regra para todas as
comunidades cristds do mundo, mas entendo a decisao deles,
que estavam atentos a questdo da imoralidade sexual.
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Devemos discernir nossa cultura e aplicar
os principios cristaos de forma mais
ampla.
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A sabedoria cristd funciona como uma lente importante na
leitura de assuntos que, as vezes, parecem se contradizer dentro
da propria Biblia. Paulo, em Listra, circuncida Timoteo (Atos
16:3), mesmo que o Concilio em Jerusalém anteriormente ja
tivesse decidido que a circuncisdo ndo era necessaria para que
homens fizessem parte do povo de Deus (15:19). O apostolo fez
isso “em respeito aos judeus da regido” (16:3, NVT). Nao a toa
Paulo afirma que, “embora seja livre de todos, fiz-me escravo de
todos, para ganhar o maior numero possivel de pessoas”
(1Corintios 9:19). Da mesma forma, em relacio a comida
sacrificada a idolos, o apostolo aponta que “ndo seremos piores
se ndo comermos, nem melhores se comermos” (8:8). No
entanto, isso ndo deve ser feito de modo a se tornar tropeco
para os fracos.

O mesmo acontece em questdes de ordem cotidiana, como no
caso dos escravos. Paulo recomenda que o escravo consiga sua
liberdade, se puder (1Corintios 7:21), todavia ordena muitas
vezes mais que o0s escravos obedecam aos seus senhores
(Efésios 6:5; 1Timoteo 6:1; Tito 2:9), especialmente para dar bom
testemunho numa sociedade estratificada em escravos e
homens livres.[96]

Os cristaos sdo livres, ainda que servos de todos, e bastante
preocupados com seu bom testemmunho para que outros
“glorifiquem ao Pai de vocés, que estd nos céus” (Mateus 5:16).
Isso acontece porque vivemos entre o jd e o ainda ndo do reino.



O reino jd chegou: ja fomos libertos, ja somos filhos de Deus, jad
fomos ressuscitados com Cristo e estamos assentados nas
regides celestiais com ele (Efésios 2:6). Cristo ja inaugurou uma
nova humanidade. Ao mesmo tempo, ainda aguardamos o dia
em que a Nova Jerusalém descera do céu (Apocalipse 21:2) e ele
fara novas todas as coisas. “Nao ha judeu nem grego, escravo
nem livre, homem nem mulher; pois todos sdo um em Cristo
Jesus” (Galatas 3:28). Isso ndo quer dizer que ndo haja
diferencas, especialmente entre homem e mulher, que sdo duas
partes que se completam conforme Deus instituiu. Entretanto,
enquanto a circuncisdo, segundo a lei, era imposta apenas ao
homem como simbolo da alianca, o batismo ¢é instituido a todos
(Galatas 3:27), e no Pentecostes homens e mulheres foram
cheios do Espirito (Atos 2). Todo cristdo pode entrar no Santo
dos Santos através do sangue de Jesus (Hebreus 9:19).

No entanto, ainda aguardamos o retorno de Cristo e a nova
Jerusalém. Ainda vivemos num mundo mau, que nos exige
sabedoria em prol do bom testemunho. Paulo tornou-se
especialmente preocupado com a reputacdo dos cristdos diante
dos de fora, ainda mais num contexto em que poderiam ser
perseguidos. A questdo das mulheres se encaixa nisso.

cODIGOS DOMESTICOS

Em algumas epistolas neotestamentarias, encontramos um
subgénero literario chamado cddigos domésticos.l 971 O trecho
de Colossenses 3:18-22; 4:1 é um exemplo disso. Nele,
identificamos trés pares domeésticos: maridos/mulheres (v. 18-
9); pai/filhos (v. 20-1); senhores/escravos (3:22—4:1). Esse tipo de
discurso foi desenvolvido por Platdo e Aristoteles, sendo
promovido por filosofos peripatéticos, estoicos e judeus
helenistas, entre outros grupos. Ele se concentrava, acima de
tudo, na questdo da autoridade e subordinacdo. O pater-
familias (chefe da casa da época) tinha poder sobre todos os
outros integrantes da casa — lembrando que a casa era um
espaco também destinado a atividades publicas —, incluindo o
direito legal de aplicar pena de morte aos proprios filhos.[ 98]



Nas familias helenisticas, embora o marido/pai ndo tivesse o
mesmo poder do pater-familias romano, sua autoridade era a
maior daquele nucleo.l 99 1 Isso também ocorria nas familias
judaicas.

O casamento também ndo era igual ao de hoje. Ele era
marcado pelo que a estudiosa Cynthia Westfall chama de
sistema de patronagem, considerado o “bloco de construcao
basico da sociedade greco-romana”:[ 100 I havia uma relacdo
“patrono-cliente”[ 101 1 ou “benfeitor-destinatario”: o patrono
era alguém com mais fortuna, honra e poder, e o destinatario
era alguém com menos fortuna, honra e poder. Nesse sistema, 0
benfeitor provia (por exemplo, bens materiais), e o destinatario
contribuia para a boa reputacdo e o poder do benfeitor. Nos
casamentos, as mulheres eram as “destinatarias” e os maridos,
0os “patronos”. Era um casamento desigual: as esposas eram
mais jovens que 0s esposos; e, embora a lei romana permitisse o
casamento apenas a partir dos 12 anos, algumas mulheres eram
obrigadas a casar antes da puberdade,l 102 1 enquanto os
homens se casavam entre os 30 e 40 anos.[ 1031 Por meio dessa
unido, o homem obtinha honra, herdeiros e uma
administradora para sua casa. Como benfeitor, ele concedia a
mulher “sua identidade, posicdo social e participacdo na [sua]
propriedade”.[ 1041 A mulher, como destinataria, retribuia com
“respeito, elogio publico e servico leal, honrando-o
particularmente por meio de sua obediéncia e castidade”.[105]

A obediéncia ao marido era um valor esperado no mundo
romano. Assim, a submissio teve, de certa forma, um papel
evangelizador naquele contexto. Havia maridos que, como hoje,
experimentavam uma “conversdo secundaria”, isto é,
convertiam-se por influéncia da esposa, como relata Pedro:
“mulheres, sujeite-se cada uma a seu marido, a fim de que, se
ele ndo obedece a palavra, seja ganho sem palavras, pelo
procedimento de sua mulher” (1Pedro 3:1). Mesmo entre casais
cristdos, o bom proceder das mulheres em relacdo aos valores
esperados na época demonstrava sua sabedoria cristd —
proveitosa para ganhar os que ainda néo criam —, e permitia a



comunidade de fé viver em relativa paz, sem perseguicoes. Isso
acontecia, pois, de acordo com Westfall,

Na sociedade greco-romana, legislar e impor o
comportamento “adequado” das mulheres era uma grande
preocupacdo das autoridades, porque elas acreditavam que
a desordem no lar gerava ramificacdes sediciosas no
Império. Portanto, cultos e seitas eram frequentemente
atacados por causa do comportamento selvagem das
mulheres participantes. [ 106]

O apdstolo Paulo se apropriou desses valores do codigo
domeéstico para ressaltar o que achava necessario nas relacoes
familiares de um cristdo. Ele enfatiza a submissdo de mulheres,
filhos e escravos, pois esse era um valor nobre da estrutura
familiar daquele tempo e profundamente importante para o
bom testemunho dos cristdos na sociedade. Isso ndo quer dizer,
é claro, que Paulo estivesse se adaptando a cultura do seu
tempo. Ao mesmo tempo que ele se preocupa com 0 bom
testemunho diante dos ndo crentes, também aplica uma ética
cristd que acaba revolucionando seu mundo.

Quando fala sobre os cddigos domeésticos em Efésios 5, por
exemplo, o apostolo comeca dizendo que devemos nos
submeter uns ao outros por temor a Cristo (v. 21). Ele compara o
marido, que era o chefe da familia, a Jesus, mas ndo ao Jesus
glorificado em seu trono, e sim com o servo sofredor que morre
pela igreja. Quando afirma que Cristo purificou a igreja pelo
“lavar da agua mediante a palavra”, para apresenta-la “sem
mancha nem ruga” (v. 26-27), ou que Cristo alimenta a igreja e
cuida dela (v. 29), ele evoca dois trabalhos que eram feitos por
mulheres e escravos — lavar e alimentar — e os coloca sob a
responsabilidade do marido.[ 107 1 Em nenhum momento, ele
afirma que o marido tem que assumir a autoridade do seu lar;
1SS0 estd pressuposto, visto que era essa a estrutura familiar de
seu tempo. Em vez disso, ele exorta o marido a agir de maneira
contracultural, como um servo que ama. Em outra carta, ele
chega a submeter o corpo do marido a autoridade da mulher



(1Corintios 7:4). Da mesma forma, pede de maneira indireta que

Filemom liberte Onésimo —

“Gostaria de manté-lo comigo”

(Filemom 1:13-14) —, e pde medo nos senhores de escravos em
Efésios 6:9. HA uma igualdade cristd que ndo derruba as
estruturas vigentes, porém as transforma pela regra de ouro do
amor ao proximo em direcdo a nova humanidade, inaugurada
por Cristo.

-

Ha uma igualdade crista que nao derruba
as estruturas vigentes, porém as
transforma pela regra de ouro do amor ao
proximo em direcdao a nova humanidade,
inaugurada por Cristo.

~




Capitulo 8
As questoes referentes as

mulheres em Corinto

A carta de 1Corintios apresenta dois importantes textos que
envolvem a atuacdo de mulheres no culto: 1Corintios 11:2-16
(sobre a exigéncia de cobrir a cabeca ao orar e profetizar) e
1Corintios 14:26-37 (sobre a proibicao de falar em publico). Para
interpreta-los adequadamente, temos de estar atentos a dois
elementos importantes que devem ser sempre observados na
leitura de epistolas: o publico para o qual se escreve e a ocasido
que motivou essa escrita.

A leitura dessa epistola ndo deixa duvidas de que a igreja a
qual a carta foi enderecada era carismatica, pulsante, diversa e
também cheia de problemas. Isso parece refletir o contexto da
cidade de Corinto, que muito nos importa.

Corinto havia sido destruida pelos romanos em 146 a.C. e
reconstruida por Julio César em 44 d.C., dessa vez como coldnia
romana. O local tornou-se plural ao ser povoado por pessoas de
diferentes lugares, [ 1081 que conviviam com o sincretismo. [ 109 ]
Era um centro urbano prospero e mercantil devido a
privilegiada posicdo geografica, mas a desigualdade social era
bem-acentuada.

A Biblia informa que havia uma sinagoga na cidade (Atos
18:4), o que mais tarde foi reforcado pela arqueologia. A cultura
romana predominava, com influéncias filosoficas e religiosas
gregas. Ali também estavam presentes religides de mistério, que
talvez tornassem a cidade mais promiscua, embora a
promiscuidade ja estivesse presente na “cultura urbana
masculina da Grécia como um todo”.[ 110 1 Mesmo antes dos



romanos, Corinto tinha ma fama; a expressao “moca corintia”
podia significar “prostituta”.[1111]

A carta de 1Corintios trata de diversos problemas que se
desenvolveram naquela igreja entre o momento que Paulo
deixou a cidade (entre 51-52), e a escrita da carta, que ocorreu
aproximadamente trés anos depois.[ 1121 A carta faz parte de
uma conversa em curso entre Paulo e a igreja — o apostolo
constantemente se refere a questdes sobre os corintos que
ouviu da parte de outros ou que recebeu como questionamento
em correspondéncia: “Por toda parte se ouve que ha
imoralidade entre vocés” (1Corintios 5:1); “ouco que, quando
vocés se reunem como igreja” (11:18); “Quanto aos assuntos
sobre os quais vocés escreveram” (7:1). Por isso, Gordon Fee
afirma que a carta é “uma resposta ocasional”,[ 113 1 ja que
grande parte de suas questdes sdo “uma resposta direta a algum
comportamento que esta sendo adotado por alguns ou pela
maioria dos cristdos em Corinto”.[ 114 1 Fee e Stuart explicam
que, em alguns casos, percebe-se que Paulo esta citando os
corintios, “muitas vezes, em concordancia com a afirmacao
deles, mas discordando da maneira como eles a
compreendem”:[ 115 1 ““Tudo me € permitido’, mas nem tudo
convém. ‘Tudo me € permitido’, mas eu ndo deixarei que nada
me domine” (6:12).

A igreja a quem a carta é enderecada era predominantemente
gentilica, o que se presume pelos temas das questdes, como a da
comida oferecida aos idolos (cap. 8). E possivel que muitos dos
problemas dali tivessem origem nesse plano de fundo greco-
romano. Outro tema da carta é a desigualdade social: na ceia do
Senhor, alguns humilhavam “os que nada tém” (11:22).

Percebe-se, ao longo da obra, uma tensdo entre a igreja e
Paulo, de forma que alguns irmdos fomentavam ideias
“antipaulinas”. O tema que a atravessa € a falsa espiritualidade
ou a sabedoria dos corintios, que se esqueciam de que a cruz
era a verdadeira “chave para a sabedoria de Deus”.[116]

Além desse contexto, os dois excertos que estudaremos neste
capitulo sdo parte de um trecho maior da epistola que tem o



proposito de organizar o culto e as nocdes comunitarias
daqueles cristdos, as quais ndo iam nada bem: “as reunides de
vocés mais fazem mal do que bem” (11:17). Nesse sentido, o
proposito de diversas instru¢fes poderia ser resumido assim:
“tudo deve ser feito com decéncia e ordem” (14:40), pois “Deus
nao é Deus de desordem, mas de paz” (14:33).

A QUESTAO DE COBRIR A CABECA

O trecho de 1Corintios 11:2-16 apresenta algumas das
afirmacdes mais obscuras do Novo Testamento, de dificil
interpretacdo para as mais diferentes vertentes teoldgicas, e
solucdes variadas tém sido sugeridas ao longo dos séculos. Por
que profetizar com a cabeca descoberta desonraria a cabeca da
mulher (v. 5)? Por que a mulher é a gloria do homem (v. 7)? O
que 0s anjos tém que ver com isso (v. 10)? Para desvenda-los, é
primordial reconhecer a principal intencdo de Paulo: levar as
mulheres a cobrirem a cabeca ao orar e profetizar para que
continuassem a exercer essas atividades. Para isso, ele lanca
mado de argumentos teoldgicos e criacionais. Eles podem
parecer estranhos porque foram escritos para persuadir as
mulheres daquele contexto, ndo a nos. Keener explica: “Paulo,
um pastor e missionario, esta preocupado em ser claro para seu
povo, e ndo em impressionar leitores ocidentais modernos com
argumentos que funcionariam transculturalmente”. [117]

Cabeca da mulher

Em primeiro lugar, lemos que “o cabeca de todo homem é
Cristo, e o cabeca da mulher € o homem, e o cabeca de Cristo é
Deus” (v. 3). Esse versiculo costuma ser utilizado para provar
que o homem foi criado com autoridade sobre a mulher, isto &,
segundo uma ordem criacional que estad acima de qualquer
cultura. Muitos entendem a palavra “cabeca” (kephalé) como
sinonimo de “autoridade” ou “chefia”: Cristo é autoridade sobre
o homem, o homem ¢é autoridade sobre a mulher, e Deus é
autoridade sobre Cristo.



Essa interpretacdo traz problemas trinitdrios — para os quais
ndo ha espaco aqui —, além de outros que abordaremos. De
fato, “cabeca”, em hebraico, era utilizado principalmente como
metafora para autoridade: “Um homem de cada tribo, o chefe
[cabeca] dos grupos de familias, devera ajuda-los” (Numeros
1:4). No grego, porém, a ideia de cabeca como “chefia” era rara,!
118] e a palavra era empregada em diversas metaforas; por isso,
quando a Biblia hebraica foi traduzida para o grego, a
correspondéncia entre “cabeca” e “autoridade” ficou
enfraquecida. Das 171 vezes em que o texto hebraico usa
“cabeca” para significar “autoridade”, apenas seis foram
traduzidas do termo kephalé — e nenhuma dessas passagens
tem qualquer relacdo intertextual com 1Corintios 11.[119]

Cynthia Westfall explica que, no grego antigo, kephalé se
referia a cabeca de um corpo, e abrangia uma gama de
significados ligados as crencas gregas sobre a funcdo bioldgica
da cabeca como “origem” ou “fonte” de processos fisicos.
Aristételes relacionava a cabeca a emissdo do sémen; Pitagoras
ensinou que a cabeca do homem era a fonte do sémen, que
descia pela medula espinhal até a genitalia. Artemidoro de
Daldis, um adivinho profissional que viveu em Efeso no século
2, reflete uma relacdo direta entre cabeca e face: “E imaginar
que alguém é decapitado [...] é doloroso para quem tem pais e
para quem tem filhos. Pois a cabeca é como os pais, por ser a
causa da vida. E é como as criancas, pelo rosto e pela
semelhanca com elas”.[120]

Em que sentido o homem seria a origem da mulher? Néao é
dificil se lembrar da Criacdo: a mulher foi tirada do homem e é
carne de sua carne. Isso aponta também para as outras relagoes
citadas: Cristo é gerado eternamente pelo Pai (Hebreus 1:5) e é
imagem do Deus invisivel (Colossenses 1:15); e, através de
Cristo, foram criadas todas as coisas (1Corintios 8:6; Colossenses
1:16; Jodo 1:3), inclusive Adado, a partir de quem foi criada a
mulher.

Os versiculos 11 e 12 de 1Corintios corroboram essa
compreensdo de “cabeca” como “origem”: “No Senhor, todavia,



a mulher ndo é independente do homem, nem o homem
independente da mulher. Pois, assim como a mulher proveio do
homem, também o homem nasce da mulher. Mas tudo provém
de Deus”.

Gloria do homem

A segunda questdo critica estd em 1Corintios 11:7: “[o homem]
é imagem e gloria de Deus; mas a mulher é gloria do homem?”.
Muitos intérpretes, ao longo da historia, lutaram para
interpretar esse trecho; afinal, Génesis claramente aponta que a
mulher também ¢é imagem e semelhanca de Deus (1:27). Alguns
entendiam, entdo, que a mulher ndo era imagem de Deus tanto
quanto o homem.

Esse versiculo deve ser lido em conjunto com o 9, que diz que
a mulher foi criada por causa do homem. Essa afirmacao,
explica Westfall, faz referéncia ao propdsito de beleza maior,
que atrai o homem. Também indica que era Addo quem
precisava de Eva como companheira, parceira e procriadora;
ele se beneficiou de sua criacdo, ndo o contrdrio.l 121 I Desse
modo, sendo o0 homem a gloria de Deus, e a mulher, a gloria do
homem, ela é “gloria da gloria”. Assim, ao cobrir a cabeca, a
mulher expressa modéstia e ndo atrai atencdo dos homens para
si, especialmente num contexto em que o cabelo representava
sua beleza (veja v. 15). Ela direciona a gloria a Deus, e ndo a si
mesma.

4 )

Sendo o homem a gloria de Deus, e a
mulher, a gloéria do homem, ela é “gldria
da gléoria”.
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Ao mesmo tempo, pensando no sentindo contextual e familiar,
sendo a mulher a gloria de seu marido, e o marido, sua cabeca,
suas atitudes trazem gloria ou desonra a ele, assim como o



cabelo a mostra desonra sua propria cabeca, por ser um sinal
de beleza. A leitura popular contemporanea entende o véu
como instrumento de opressado, mas essa ideia ndo corresponde
ao texto biblico. Na verdade, na cultura do Oriente Médio
antigo, a mulher de certa classe cobria a cabeca para sinalizar
devocdo, modéstia e também a propria honra e a de sua
familia.[122] O cabelo de uma mulher era simbolo de sua beleza
e, por isso, descobri-lo poderia implicar a cobica masculina
alheia, um entendimento presente tanto na cultura judaica
como na grega.[ 1231 Quando Paulo exige que todas as mulheres
usem véu, ele estd criando um ambiente de igualdade entre
elas, abrangendo as que ndo eram culturalmente respeitadas —
ao mesmo tempo, ele protege as mulheres de escandalos.

Essa orientacdo foi dada a uma igreja que tinha problemas de
ordem sexual, como nos apontam diversos excertos (veja 5:1;
6:18; 7:2), e conflitos entre classes sociais. Assim, para Westfall,
“cabelos cobertos em publico representavam modéstia, honra,
status e protecdo para uma mulher, e uma cabeca descoberta
em publico a desonrava e a colocava sexualmente em risco”.![
124 ]

Dessa forma, adaptando-se ao que era exigido pelo contexto, a
mulher continuava a exercer suas atividades na assembleia
cristd, de maneira respeitosa e sem impedimento, pois ela trazia
sobre si “um sinal de autoridade” (11:10). Embora muitos
entendam que esse sinal indicaria a autoridade de alguém
sobre a mulher (por exemplo, do marido dela), Keener explica
que, no grego, 0 mais natural seria entender que a mulher tinha
autoridade sobre a propria cabeca: “Nao ¢ nem mesmo opcional
para ela reconhecer essa autoridade; ela deve demonstra-la”.![
1251 Devido a isso, alguns intérpretes propdem que esse sinal de
autoridade “por causa dos anjos” (v. 10) remete a 1Corintios 6:3:
“Vocés ndo sabem que haveremos de julgar os anjos? Quanto
mais as coisas desta vida!”. Assim, se, um dia, as mulheres vao
julgar os anjos, que dira se vestirem adequadamente por amor
e respeito aos seus maridos e por cuidado com o préximo.[126]



Por fim, é interessante que Paulo concluiu seus argumentos
falando da “prépria natureza das coisas” (11:14), indicando o
cabelo comprido como naturalmente gloria para a mulher e
desonra para o homem. Como estudioso da Tora, o apdstolo
certamente conhecia o voto de nazirado, segundo o qual tanto
homem como mulher ndo cortavam o cabelo (Numeros 6:5;
Juizes 13:5). Ter cabelo longo, portanto, nao era,
transculturalmente, uma vergonha para o homem. Por isso,
acredita-se que Paulo esteja utilizando um argumento baseado
na cultura dos corintios para pautar a orientacdo de manter o
costume feminino de cobrir a cabeca.

A QUESTAO DO FALAR EM PUBLICO

Pois bem, irméaos, o que fazer, entdo? Quando vocés se
reunirem, um cantara, o outro ensinara, o outro revelara,
um falard em linguas e outro interpretara o que for dito.
Tudo que for feito, porém, devera fortalecer a todos. [...] Pois
Deus ndo € Deus de desordem, mas de paz, como em todas as
reunides do povo santo. As mulheres devem permanecer em
siléncio durante as reunides da igreja. Nao é apropriado que
falem. Devem ser submissas, como diz a lei. Se tiverem
alguma pergunta, devem fazé-la ao marido, em casa, pois
ndo é apropriado que as mulheres falem nas reunides da
igreja. Ou vocés pensam que a palavra de Deus se originou
entre vocés? Acaso sdo 0s unicos aos quais ela foi entregue?
Se alguém afirma ser profeta ou se considera espiritual, sera
0 primeiro a reconhecer que o que lhes digo é uma ordem do
Senhor (1Corintios 14:26,33-37, NVT).

Nesse texto, qualquer intérprete sério se recusara a concluir
que Paulo exige siléncio absoluto das mulheres; afinal,
versiculos antes, lemos que elas profetizavam e oravam no
culto. O texto também da a entender a existéncia de diferentes
falas publicas realizadas por diversas pessoas (v. 26). Nada
parece impedir as mulheres de se engajarem nessas atividades.
Sobre isso, N. T. Wright afirma:



O que a passagem nao pode, de modo algum, significar é que
as mulheres ndo possuiam um papel na conducao do culto
publico, obviamente falando em voz alta. Esse é o ponto
positivo, provado imediatamente pela outra relevante
passagem corintia, 1Corintios 11:2-11, uma vez que, 14, Paulo
deixa instrucdes a respeito de como as mulheres devem se
vestir ao se engajarem nessas atividades; instrucdes que,
claramente, ndo se fariam necessarias se as mulheres
tivessem de manter siléncio na igreja o tempo todo.[127]

Assim, de que natureza é o siléncio que se exige delas? Uma
hipdtese dos que se contrapdem ao ministério feminino é de
que as mulheres estariam proibidas de julgar profecias. Parece
problematico, uma vez que nada no texto aparenta indicar isso,
pois todas as exortacdes anteriores sdo coletivas. Outra
explicacdo afirma que as mulheres seriam proibidas apenas de
exercer ensino autoritativo, hipotese baseada nos versiculos de
1Timodteo 2 que iremos analisar no proximo capitulo. O
problema, como aponta Craig Keener, é que os corintios ndo
tinham a possibilidade de “virar as paginas da sua Biblia”, ler
1Timoteo e descobrir 14 o que Paulo queria dizer com o siléncio
das mulheres.[ 128 1 Para ele, a resposta parece estar em
1Corintios 14:33-35, que diz respeito a fazer perguntas. O
apostolo requer que as mulheres facam perguntas a seus
maridos, em casa, se quiserem aprender alguma coisa.

Dois fatores culturais sdo importantes para compreender essa
passagem. Primeiro, como acontece até hoje, era comum que
aprendizes interrompessem um ensino com perguntas, “fosse
para aprender mais sobre o assunto, fosse para competir
intelectualmente com wum palestrante inadequadamente
preparado”.[ 1291 Os aprendizes novi¢os ou ignorantes, porém,
deveriam permanecer em siléncio. Era provavel que muitas
mulheres da igreja integrassem esse grupo ndo instruido, o que
era normal, uma vez que o nivel de instrucdo das mulheres na
Antiguidade estava muito abaixo do nivel dos homens, tanto em
matéria de Escrituras como de filosofia. Possivelmente, nao



eram nem alfabetizadas.[ 130 1 Especificamente em relacdo
aquela comunidade, boa parcela ndo era considerada rica ou
sabia (1Corintios 1:26).

Outro fator relevante é o relacionamento entre homens e
mulheres no contexto social. O “antigo protocolo mediterraneo
desaprovaria que uma mulher honrada se dirigisse a homens
que ndo fizessem parte de seu circulo de convivéncia”.[ 1311
Uma esposa conversando com o marido de outra poderia ser
um escandalo, especialmente no quesito reputacdo sexual.
Embora as reunides locais acontecessem em casas, ainda havia
uma dimensao publica que exigia sabedoria — principalmente
naquelas igrejas com bastante imoralidade.

E a isso que Paulo parece se opor ao exigir que as mulheres
resolvessem suas duvidas em casa, com o marido, em vez de
falarem com outros homens em publico. Ele coloca o marido
como responsavel pela educacdo de sua mulher, o que era
muito revolucionario em um contexto cultural no qual se
acreditava que a mulher era incapaz de aprender.
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O siléncio, porém, ndo era restrito as mulheres. Ele se fazia
necessario também em outras ocasides, como na hipotese de
alguém querer falar em linguas e ndo haver intérprete
(1Corintios 14:28). Seja por essa razao, seja porque as mulheres
perturbavam o culto com suas questoes, Paulo instrui a ordem
no culto, “pois Deus ndo é Deus de desordem, mas de paz” (v.
33).



Dessa forma, vemos que tanto a recomendacao do uso do véu
como a do siléncio feminino no culto referem-se a situacodes
especificas, que derivam do contexto de uma cidade e de uma
cultura. Elas ndo tém validade eterna, portanto, ndo se aplicam,
de forma geral, a cultura brasileira do século 21. Em vez de uma
ordem genérica, 0 que 0 apostolo parece ressaltar € a
necessidade de cada congregacdo entender o que causara bom
testemunho aos de fora e estabelecer as proprias medidas para
assegurar a boa reputacdo da igreja em sua comunidade.



Capitulo 9
Autoridade sobre o

homem

A orientacdo de Paulo a Timoteo — “Nao permito que a mulher
ensine, nem que tenha autoridade sobre o homem. Esteja,
porém, em siléncio” (1Timéteo 2:12) — é considerada, por
muitos, o xeque-mate a possibilidade do pastorado feminino.
Esse versiculo é o manifesto-mor dos contrarios ao ministério
pastoral da mulher; com essas palavras, evitam-se estudos
aprofundados, retiram-se mulheres dos pulpitos e refutam-se
“heresias” na internet.

A verdade € que mesmo igrejas sem ordenacdo feminina tém
dificuldade de praticar esse versiculo a risca. Embora ele seja
claro em dizer que a mulher ndo deve ensinar o homem, poucas
comunidades proibem mulheres de ensinar adultos na escola
dominical ou de serem professoras de Teologia. Ao lecionar,
elas ensinam os pilares mais importantes em que seus alunos —
incluindo homens — devem crer. E ainda que ndo ensine
pessoalmente, quando uma mulher escreve livros ou
comentarios biblicos, ela molda a maneira de o leitor entender
0 proprio Deus.

Da mesma forma, muitas igrejas sem pastoras estabelecem
mulheres como lideres de jovens e de louvor. Se uma mulher
lidera um grupo no qual ha jovens, que devem prestar contas a
ela e podem ser repreendidos por ela acerca de algum pecado,
ela ndo estara exercendo uma forma de autoridade sobre eles?

CONTEXTO



A primeira carta a Timoteo faz parte de um conjunto de livros
da Biblia tradicionalmente conhecido por epistolas pastorais, do
qual fazem parte também a segunda carta a Timoteo e a carta a
Tito. Esses livros foram assim chamados no comeco do século 18
por serem cartas escritas por Paulo com instrucdes a dois
lideres de comunidades, Timoteo e Tito.

O proposito de 1Timéteo é apresentado por Paulo no inicio do
texto: “Partindo eu para a Macedobnia, roguei-lhe que
permanecesse em Efeso para ordenar a certas pessoas que nao
mais ensinem doutrinas falsas” (1Timoteo 1:3). Assim, a
preocupacdo com ensinamentos falsos € o fio condutor de toda
a carta. O apdstolo Paulo afirma que alguns se desviaram,
“voltando-se para discussdes inuteis, querendo ser mestres da
lei, quando ndo compreendem nem o que dizem nem as coisas
acerca das quais fazem afirmacdes tao categoéricas” (1:6-7). A
carta € encerrada em tom semelhante: “Timoteo, guarde o que
lhe foi confiado. Evite as conversas inuteis e profanas e as
ideias contraditérias do que € falsamente chamado
conhecimento; professando-o, alguns desviaram-se da fé”
(1Timoteo 6:20-21).

A situacdo das mulheres também ndo parece ser das
melhores. Paulo teme que as viuvas vivam para o prazer e nao
coloquem a esperanca em Deus (5:7). Também exige que as
viuvas novas se casem novamente, sendo “aprendem a ficar
ociosas, andando de casa em casa; e ndo se tornam apenas
ociosas, mas também fofoqueiras e indiscretas, falando coisas
que ndo devem” (v. 13), e “algumas, na verdade, ja se
desviaram, para seguir a Satanas” (v. 15). A preocupacdo com o
testemunho diante dos outros € importante; assim, Paulo
aconselha “que as viuvas mais jovens se casem, tenham filhos,
administrem suas casas e ndo deem ao inimigo nenhum motivo
para maledicéncia” (v. 14).

E nesse contexto que Paulo escreve o seguinte conselho:

Antes de tudo, recomendo que se facam suplicas, oracoes,
intercessdes e acOes de gracas por todos os homens [...].



Quero, pois, que os homens orem em todo lugar, levantando
maos santas, sem ira e sem discussdes. Da mesma forma,
quero que as mulheres se vistam modestamente, com
decéncia e discrigdo [..]. A mulher deve aprender em
siléncio, com toda a sujeicdo. Nao permito que a mulher
ensine, nem que tenha autoridade sobre o homem. Esteja,
porém, em siléncio. Porque primeiro foi formado Adao, e
depois Eva. E Adao nao foi enganado, mas sim a mulher que,
tendo sido enganada, tornou-se transgressora. Entretanto, a
mulher serd salva dando a luz filhos — se permanecer na fé,
no amor e na santidade, com bom senso (1Timadteo 2:1-15).

Embora seja omitida por nossas traducfes, a particula ovv
(“entdo”, “portanto”) é a segunda palavra de 2:1, de forma que o
segundo capitulo (dividido assim posteriormente) parece
sugerir correcdes aos problemas relatados no primeiro: “Antes
de tudo, [entdo], recomendo que se facam suplicas”. A mesma
particula aparece mais adiante: “Quero, pois, que os homens
orem em todo lugar” (v. 8). Isso indica que as instrucoes
apresentadas tém o objetivo de confrontar os falsos ensinos. [ 132
]

Essas instrucdes dizem respeito a homens e mulheres. Os
homens sdo instruidos a orar em todo lugar (v. 8). As instrucdes
as mulheres estdo conectadas: “Da mesma forma, quero que as
mulheres se vistam modestamente” (v. 9). Na sequéncia, Paulo
acrescenta: “A mulher deve aprender em siléncio [en hésychial,
com toda a sujeicdo” (v. 11). Outras tradug¢des apropriadas sdo
“em paz”, “em tranquilidade”, “sem perturbacodes”,[ 1331 o0 que
parece estabelecer um paralelo com o que se requer dos
homens: levantar as méos “sem ira e sem discussdes” (v. 8). O
adjetivo hésychion é traduzido no comeco do capitulo com um
sentido semelhante: “para que tenhamos uma vida tranquila e
pacifica” (v. 2). Considerando isso, Linda Belleville aponta que a
énfase do capitulo é a discordia congregacional.[1341]

Paulo faz mais uma exigéncia em relacdo as mulheres: que
aprendam “com toda sujeicdo” (v. 12). Embora prontamente



imaginemos submissdo aos homens ou aos maridos, N. T.
Wright salienta que um espirito calmo e submisso era um pré-
requisito necessario para aprender naquela época tanto quanto
agora. O tedlogo também sugere que o versiculo indique
submissdo a Deus e ao evangelho.[135]

O QUE E ENSINO AUTORITATIVO?

Com isso em mente, chegamos a 1Timoteo 2:12: “Nao permito
que a mulher ensine, nem que tenha autoridade [authentein]
sobre o homem. Esteja, porém, em siléncio”. A hipotese de
alguns intérpretes que rejeitam o pastorado feminino é que
Paulo proibia apenas o ensino autoritativo de mulheres, e ndo
qualquer ensino. Essa ideia nasce da conjuncdo “nem” (oude),
que liga as frases: “Ndo permito que a mulher ensine, nem
[oude] que tenha autoridade sobre o homem”. De acordo com
eles, a construgao sugere uma unica funcdo nao permitida para
mulheres: ensino autoritativo (ou autoritario).[ 1361

Parece uma ideia piedosa. Seus defensores tentam excluir as
mulheres do menor numero de atividades possivel. Como
muitos interpretam “ensino autoritativo” como sendo o0 sermao
de domingo, prerrogativa do pastor, a mulher seria privada
apenas de pregar esse sermado. Ela poderia, contudo, ensinar na
escola dominical, nas faculdades cristds ou até pregar em um
culto de sabado.

Ainda que pareca uma boa teoria, encontra pouco amparo
biblico, sendo uma hipotese criticada até mesmo por outros
tedlogos que discordam do pastorado feminino. Primeiro, a
regra para definir o que € um “ensino autoritativo” é bastante
arbitrdria, e parte de uma logica estranha as reunides nas casas:
como classificar 0s ensinos em autoritativos e ndo
autoritativos? Em Romanos 12:6, Paulo fala sobre a diversidade
de dons que abrange toda a comunidade e inclui o dom de
ensino, ndo parecendo excluir mulheres. Em 1Corintios 14:26, o
ensino esta entre outras manifestagbes no culto comunitario:
“Quando voceés se reunem, cada um de vocés tem um salmo, ou
uma palavra de instrucdo [didachén], uma revelacdo, uma



palavra em uma lingua ou uma interpretacdo. Tudo seja feito
para a edificagdo da igreja”. Dificilmente haveria nas casas do
século 1 uma salinha para as criancas na qual as mulheres
poderiam exercer seus dons sem ferir a masculinidade dos
irmaos. Além disso, a existéncia de pregadores itinerantes
mostra como o ensino se dava de modo mais fluido do que
pensamos.
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O texto que se refere mais claramente a um “ensino
autoritativo” diz respeito a Jesus, que “ensinava como quem
tem autoridade, e ndo como os mestres da lei” (Mateus 7:29).
Porém, essa passagem parece ter pouca relacdo com nosso texto
em debate. O termo traduzido por “autoridade” em Mateus
(exousian) ¢ diferente do de 1Timoteo 2 (authentein), e o
versiculo sugere que o ensino de Jesus provinha de sua prépria
autoridade, diferentemente dos outros mestres, que apenas
seguiam tradicdes ou faziam uma exegese a partir da
autoridade da Tora.[ 137 1 Isso é pouco aplicavel a nos, que
precisamos da tradicdo e da exegese, além de nos submeter a
Cristo, que é o proprio Deus.

Ademais, 0S “sermoes”  biblicos da comunidade
neotestamentaria que mais se aproximam do que entendemos
por sermdo foram pregados para a comunidade externa, e nao
para a comunidade cristd, como vemos no caso de Pedro
pregando aos judeus de Jerusalém ou no de Paulo pregando aos
gregos em Atenas. Tratava-se de uma atividade evangelistica, e



creio que poucos cometeriam a loucura de impedir uma
missiondria de anunciar a Palavra de Deus.

Finalmente, € dificil delimitar o que é anunciar, profetizar e
ensinar na igreja do século 1. Para Justo e Catherine Gonzalez, a
pregacdo estava intimamente ligada a profecia, um dom que,
conforme vimos, as mulheres praticavam em assembleia.[138]

EXERCER AUTORIDADE OU DOMINAR?

Quando Paulo diz n&do permitir “que [a mulher] tenha
autoridade sobre homem” (1Timoéteo 2:12), ele utiliza um verbo
que sO aparece essa vez na Biblia: authentein. Nossas versoes o
traduzem por “ter autoridade” (NVI, NVT, NTLH) ou “exercer
autoridade” (NAA).

Linda Belleville indica que Paulo ndo esta falando de uma
“autoridade pastoral”, isto é, de uma lideranca positiva.
Observando o uso posterior do verbo em outros documentos
extrabiblicos, Cynthia Westfall constatou que “as pessoas que
sdo alvo dessas acoes [de authentein] sdo prejudicadas [...], pois
essas acodes envolvem a imposicdo da vontade de um a outro,
variando de desonra a forca letal”.[ 139 1 Talvez por isso a
Vulgata tenha traduzido o verbo por dominari, mantido na
Biblia de Jerusalém: “Ndo permito que a mulher ensine, ou
domine o homem”. A Nova chave linguistica do Novo
Testamento atesta esse significado, traduzindo o termo por “ter
dominio sobre alguém?”;[ 140 1 outros lexicografos colocam a
palavra no campo semantico de “controlar, coibir, dominar”.!I
141]

Assim, uma tradugdo mais apropriada do verbo seria
“dominar”: Paulo ndo permite que as mulheres dominem os
homens. E provavel que as mulheres de Efeso tentassem
exercer uma autoridade tirana, dominando os homens na igreja
— e talvez até seus maridos.

O ENGANO DE EVA

Contudo, as mulheres ndo estdo sendo impedidas apenas de
dominar os homens, mas também de ensina-los. Sabemos que a



pratica de dominar estd vetada a todos os cristdos. Mas e o
ensino?

Proibir as mulheres de ensinarem os homens parece ser uma
ordem situacional. Considerando a ocorréncia de falsos ensinos
na igreja (que € o tema da carta) e as situacdes problematicas
nas quais as mulheres estavam envolvidas, € possivel concluir
que elas fossem as principais vitimas de doutrinas erroneas,
que as levavam a tentar dominar os homens. Dessa forma,
impedi-las de ensinar (passando adiante doutrinas erradas) e
requerer que aprendessem de modo tranquilo, impedindo a
dominacdo, seria vital para a saude da igreja de Efeso. N. T.
Wright conecta essa situacdo ao contexto pagao da cidade:

Ha alguns sinais na carta de que ela foi originalmente
enviada a Timdteo enquanto ele estava em Efeso. E uma das
principais coisas que sabemos sobre religido em Efeso é que
a religido principal dali [...] era um culto exclusivamente
feminino. O templo de Artemis (esse é seu nome grego; 0s
romanos a chamavam de Diana) era uma estrutura macica
que dominava a area; e, como adoradoras de uma divindade
feminina, o sacerddcio era todo feminino. Elas dominavam a
cena e mantinham os homens em seu lugar. [142]

Assim, a énfase de Paulo na necessidade de aprendizagem das
mulheres é justamente para ndo as deixar simplesmente copiar
a cultura, especialmente em um mundo que lhes oferecia um
baixo nivel de instrugao.

Essa ideia € reforcada em 1Timoteo 2:12-15. Embora o trecho
soe estranho ao dizer que Eva foi enganada, e ndo Addo, Paulo
nao deixava de atribuir a Adao a responsabilidade do primeiro
pecado (Romanos 5:14; 1Corintios 15:21). Aqui, porém, ele foca
em Eva para usd-la como representacdo do engano que as
mulheres efésias estavam vivendo — ou no qual ainda
poderiam cair. Essa ndo € a unica vez que ele faz isso. Em
2Corintios, Paulo utiliza a imagem de Eva para representar o
perigo do engano para toda a igreja: “Pois, assim como Eva foi
enganada pelas mentiras da cobra, eu tenho medo de que a



mente de vocés seja corrompida e vocés abandonem a devocao
sincera e pura a Cristo” (2Corintios 11:3).

A pratica de utilizar uma ilustracao biblica ndo é novidade nos
escritos de Paulo. Em Galatas, ele emprega a histdria de Sara e
Hagar para ilustrar as duas aliancas — uma que gera filhos
escravos e outra que gera filhos livres (4:24-26). Sabemos, pela
historia biblica, que Ismael, filho de Hagar, ndo foi escravo: ele
também foi abencoado pelo Senhor, que prometeu torna-lo pai
de doze principes e de um grande povo (Génesis 17:20). Paulo,
porém, ndo menciona a continuacdo da historia simplesmente
porque esse ndo € seu proposito. A mesma coisa ocorre em
1Timodteo: embora saibamos que Addo e Eva pecaram, o
objetivo da ilustracdo é exortar as mulheres, a fim de que nao
sejam enganadas como Eva.

E quanto a ordem da Criacdo? No contexto em que menciona
Eva, Paulo faz outra afirmacdo: “primeiro foi formado Adao”
(1Timoteo 2:13). Muitos defendem que essa frase revela um
padrdo criacional que excede as culturas, de modo que Adao,
por ser criado primeiro, exerce autoridade sobre Eva, e por isso
a mulher ndo pode ensinar. Contudo, se essa frase descrevesse a
autoridade absoluta do homem sobre a mulher, ndo seria
necessario desenvolver o argumento de que Eva foi enganada
— a simples apelacdo ao padrdo criacional seria suficiente. E
mais: se esse realmente fosse um principio biblico transcultural
e absoluto, mulheres ndo poderiam exercer autoridade sobre
homens em nenhuma area: nem como chefes de empresas, nem
como prefeitas, nem como coisa alguma. Afinal, toda a nossa
vida esta diante de Deus.[143]

Como vimos, Génesis dificilmente aponta para essa
interpretacdo. A historia da criacdo revela a interdependéncia
entre os sexos, pois, “assim como a mulher foi feita do homem,
assim também o homem nasce da mulher”, e “tudo vem de
Deus” (1Corintios 11:12).

E mais provavel, na verdade, que Paulo esteja empregando a
ordem da Criacdo para reforcar a necessidade de que as
mulheres aprendessem. Alguns rabinos entendiam que a



mulher havia sido mais propensa ao engano porque nao havia
recebido a ordem divina diretamente de Deus, mas por meio de
Adao. Ao homem, antes de criar a mulher, Deus dissera: “Vocé
pode comer as frutas de qualquer arvore do jardim, menos da
arvore que da o conhecimento do bem e do mal” (Génesis 2:16-
17). Mas a mulher, respondendo a serpente, parece ter
acrescentado algumas informacdes: “Podemos comer as frutas
de qualquer arvore, menos a fruta da arvore que fica no meio
do jardim. Deus nos disse que ndo devemos comer dessa fruta,
nem tocar nela” (3:2-3).

No texto paulino, entdo, a conexdo entre criagdo posterior e
engano parece ser uma figura ilustrativa e didatica para
aquelas mulheres, como explica Keener: “Ela ndo estava
presente quando Deus deu o0 mandamento e, portanto,
dependia de Adao para entendé-lo corretamente. Em outras
palavras, ela ndo fora instruida de maneira adequada, assim
como as mulheres da igreja de Efeso”.[1441 N. T. Wright conclui:
“A historia de Adado e Eva ilustra bem o ponto: veja o que
aconteceu quando Eva foi enganada. As mulheres precisam
aprender tanto quanto os homens. Afinal, Addo pecou de forma
deliberada; ele sabia o que estava fazendo, que estava errado, e
mesmo assim prosseguiu”.[1451]

Por fim, Paulo afirma que “a mulher sera salva dando a luz
filhos” (1Timo6teo 2:15). HA uma conexdo direta aqui entre a
Criacdo, o pecado e o ato de ter filhos. Voltando a Génesis, logo
apos a declaracao dos castigos de Deus por causa do pecado da
serpente, da mulher e do homem, Adao “deu a sua mulher o
nome de Eva, pois ela seria mde de toda a humanidade”
(Génesis 3:20). HA uma mensagem de esperanca nesse versiculo.

Mas, afinal, o que Paulo quer dizer com isso? Keener e outros
entendem que a traducdo mais adequada seria algo como
“trazida em seguranca” no parto. Era comum que as mulheres
da Antiguidade orassem a seus deuses para serem salvas da
morte ao darem a luz, e alguns no judaismo acreditavam que a
morte no parto era consequéncia da maldicdo de Eva. Nesse
sentido, o apdstolo indica que o pecado ndo da a palavra final,



pois Deus cuida das mulheres no parto. Ao mesmo tempo, ele
encoraja as mulheres a ter filhos, como fala em outro momento
(5:14), talvez confrontando aqueles que erroneamente proibiam
0 casamento (4:2).

Assim, essa ndo é uma orientacdo para que todas as mulheres
de todos os lugares do mundo e de todos os momentos da
historia fossem impedidas de ensinar na igreja. Essa
ocasionalidade é reforcada pelo comeco de sua proibicdo: “Nao
permito [epitreto] que a mulher ensine” (2:12). Em suas
ocorréncias no Novo Testamento, o verbo epitreto ¢ utilizado
sempre para permissdes pontuais ou passiveis de mudanca:
“Senhor, deixa-me ir primeiro sepultar meu pai” (Mateus 8:21);
“Sou judeu, cidaddo de Tarso, cidade importante da Cilicia.
Permite-me falar ao povo” (Atos 21:39); “espero ficar algum
tempo com voceés, se o Senhor permitir” (1Corintios 16:7).

Assim, as solucdes trazidas por Paulo sdo um bom
apontamento da sabedoria cristd, e sdo exigéncias situacionais
relacionadas a uma igreja disfuncional, cujo problema central
eram 0S ensinos errdoneos, que envolviam tanto as mulheres
como o0s presbiteros da comunidade. Essas orientacdes,
portanto, ndo sdo provas biblicas de que as mulheres nao
possam ser pastoras hoje.
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Capitulo 10
Desejando o episcopado

Por fim, resta fazer a andlise da descricio ministerial
encontrada em 1Timdteo 3.[1461 Alguns argumentam que a lista
de qualificacdes encontrada nesse capitulo exige que mulheres,
em todas as épocas e organizacoes eclesiasticas, sejam excluidas
do pastorado. Sob uma andlise mais acurada, isso ndo se
sustenta.

E importante ter em mente que essa é uma das epistolas mais
tardias de Paulo, escrita em um contexto de igrejas mais
institucionalizadas. Além disso, a comunidade em questdo
parece apresentar uma igreja com influéncia do cristianismo
judaico, pois se baseia no sistema de presbitério e ha ali pessoas
querendo exercer a funcdo de “mestres da lei” (1Timéteo 1:7),
ainda que de maneira distorcida.

O problema dos falsos ensinos perpassa a carta do inicio ao
fim. Gordon Fee e Douglas Stuart sugerem que os falsos mestres
eram pessoas de dentro da comunidade, muito provavelmente
ancides.[ 147 1 Assim, a exigéncia de certas qualificacbes para
novos bispos tem carater corretivo, combatendo os bispos
desviados:

Esta afirmacdo é digna de confianca: se alguém deseja ser
bispo, deseja uma nobre funcdo. E necessario, pois, que o
bispo seja irrepreensivel, marido de uma sé mulher,
moderado, sensato, respeitavel, hospitaleiro e apto para
ensinar; ndo deve ser apegado ao vinho, nem violento, mas
sim amavel, pacifico e ndo apegado ao dinheiro. Ele deve
governar bem sua propria familia, tendo os filhos sujeitos a
ele, com toda a dignidade. Pois, se alguém néo sabe governar



sua propria familia, como podera cuidar da igreja de Deus?
(1Timoteo 3:1-5).

E interessante que as recomendacdes sdo a respeito do cardter
do bispo, ndo exatamente sobre seu dever. Lemos que eles
cuidam da igreja de Deus (v. 5) e que devem ser aptos a ensinar
(v. 2), mas as outras qualificacbes sdo esperadas de qualquer
cristdo maduro: ndo ser “apegado ao vinho, nem violento, mas
sim amavel, pacifico e ndo apegado ao dinheiro” (v. 3). Talvez o
carater dos presbiteros fosse o que realmente estava em jogo;
provavelmente os anteriores haviam caido em descrédito e na
cilada do Diabo, como o texto fala.

Ndo podemos deixar de observar que, com excecdo da
expressdo “marido de uma s6 mulher” (v. 2; ou seja, “homem de
uma mulher”), o trecho pode ser aplicado a ambos os géneros:
“se alguém deseja ser bispo, deseja uma nobre funcdo” (v. 1) e
“se alguém nao sabe governar sua propria familia, como podera
cuidar da igreja de Deus?” (v. 5). Assim como no portugués, no
grego o masculino pode ser empregado em um sentido neutro
quando quer abranger os dois géneros. E como anunciar uma
vaga de emprego: “Contrata-se professor” — salvo excecoes,
homens e mulheres podem ser contratados. Por isso, alguns
tedlogos entendem que a expressdo “homem de uma mulher”
seria aplicavel genericamente a qualquer pessoa, significando
um casamento monogamico e fiel.

Ainda assim, é muito provavel que os presbiteros dessa igreja
fossem homens — a maioria ou todos —, pois as qualificacdes
elencadas sdo as mesmas esperadas dos pater-familias. Como
vimos, 0s chefes de familia do mundo greco-romano eram
quase sempre homens, apesar de haver excec¢oes, como Lidia e
Febe. Por isso, a ideia de lideranca nessa comunidade se adapta
aos padrdes culturais daquele contexto social.

Nesse sentido, existem duas linhas de raciocinio possiveis: [ 148
]

1. Paulo esta exigindo que os presbiteros daquela igreja de

Ffeso sejam homens e, por isso, todos os presbiteros da



época também devem ser homents;

2. Paulo assume que os ancides da igreja sdo homens porque 0s
chefes das casas eram geralmente homens, correspondendo
a ideia de pater-familias, apesar das excecdoes.

A segunda opc¢do € mais logicamente vidvel. Os ancides de
1Timodteo fazem parte de um contexto cultural em que as
liderancas eclesidsticas também eram liderancas do mundo
“secular”: ndo eram apenas homens; eram homens maduros
(provavelmente acima de 40 anos),[1491 casados, pais de familia
e chefes da casa. Seus filhos deveriam mostrar-lhes obediéncia;
no contexto greco-romano, iSSO ndo se resumia a criancas e
jovens, mas a qualquer filho que morasse sob o teto do pai.
Segundo a sabedoria antiga, o comportamento dos filhos
refletia o dos pais — o que era ainda mais delicado em um
contexto em que as igrejas se reuniam em casas. [ 150 I Williams
conclui: “Naquela cultura, uma igreja liderada por pessoas mais
velhas comunicava uma mensagem melhor do que uma
liderada por jovens. Além disso, masculinidade, casamento e
familiares submissos eram caracteristicas recomendaveis a — e
passiveis de verificagcdo por — lideres de qualquer entidade
emergente da época”.[151]

Sera que essas qualificacbes sdo seguidas a risca? Hoje,
quando um rapaz de 20 e poucos anos, solteiro e sem filhos, é
ordenado no ministério — e ainda colocado sozinho para dirigir
uma comunidade —, demonstramos que ndo tomamos o
presbiterato de 1Timdéteo 3 como o unico padrdo ministerial.

Outros exemplos nos mostram como essa lista ndo é um
padrdo eterno para liderancas. O proprio Paulo ndo seguia
essas qualificacOes. Ele ndo refletia o modelo de pater-familias:
ndo era casado, ndo tinha filhos e obviamente ndo podia
hospedar ninguém. Como apostolo, porém, estava acima
daqueles presbiteros. Nem preciso comentar o caso de Priscila,
outra colaboradora de Paulo, e de outras mulheres que
possivelmente atuaram como lideres. Além disso, o celibato
exigido posteriormente para o sacerddcio também mostra que



futuros cristdos adaptaram as qualificacbes exigidas de suas
liderancas conforme outros valores de suas épocas.

Quando pensamos em nosso tempo, 0 cendrio é ainda mais
diferente: enquanto o texto de 1Timoteo sugere uma igreja com
bispos/presbiteros e diaconos e diaconisas — e alguns também
defendem uma ordem de viuvas em 1Timoéteo 5, pois seus
critérios sdo bem parecidos para o0s bispos —, nossas igrejas
nomeiam professores de escolas dominicais e lideres de louvor.
Isso as torna antibiblicas? Além disso, como entender o papel
dos escritores e tedlogos?

O ancido da comunidade descrita em 1Timoteo ndo esta longe
do ancido dos gymnasia gregos e das sinagogas, 0 que mostra
sua adaptabilidade a cultura.

Concluimos entdo que, nesse texto, Paulo segue os padroes
familiares para estruturar uma igreja em crise. Isso, no entanto,
ndo exclui as mulheres das liderancas eclesiasticas, como
vemos nos abundantes exemplos dos capitulos anteriores.



Uma palavra final

Ao longo deste livro, procurei estabelecer as bases da
ordenacdo de mulheres ao pastorado. Elas ndo dizem respeito
apenas a textos especificos, mas a um conjunto de pressupostos
e passagens biblicas. Em resumo, sdo estes os motivos pelos
quais podemos ordenar pastoras em nossas igrejas:

1. A igualdade como imagem de Deus e sacerdocio
restaurado. Homem e mulher sdo diferentes, mas ha
igualdade entre eles. Ambos foram criados como vice-
regentes da criacdo e sdo imagem de Deus. A subordinacao
da mulher ao homem foi causada pelo pecado (Génesis 3:16)
e, por isso, mostra-se amplamente nas culturas, pelos séculos,
como efeito da Queda. Entretanto, esse ndo era plano inicial
de Deus, o que foi resolvido em Cristo, que trouxe uma
igualdade restaurada, de maneira que “Ndo ha judeu nem
grego, escravo nem livre, homem nem mulher; pois todos sdo
um em Cristo Jesus” (Galatas 3:28). Tanto mulheres como
gentios tornaram-se sacerdotes do Deus Altissimo na familia
da fé.

2. A lideranca feminina no Antigo e no Novo Testamento,
mesmo em culturas moldadas pelo pecado e pela
subordinacdo. Na igreja, as mulheres atuaram naquilo que
chamamos de oficios carismaticos, como profetisas — sendo
que profetas eram lideres no Novo Testamento — e
evangelistas. Também encontramos uma apostola, Junia, e
outras lideres de igrejas locais, como Febe e Priscila.

3. A sabedoria cristd na cultura. Em cada época, a igreja
precisa responder adequadamente a cultura. Textos



restritivos como 1Corintios 11, 1Corintios 14 e 1Timoteo 2,
por exemplo, foram escritos para resolver importantes
problemas contextuais daquelas igrejas. Também vemos que
0s presbiteros, como pais de familia bem-estruturadas —
conforme 1Timdteo 3 e Tito 1 —, eram, a0 mesmo tempo,
liderancas seculares em suas culturas. J& em nossa época, a
auséncia de liderancas femininas na igreja envergonha o
evangelho; mulheres cristas sdo educadas para serem lideres
em grandes empresas ou politicas de destaque, mas sao
impedidas de falar na igreja. Nao se trata de moldar a Biblia
a cultura, mas de aplicar os principios acima com fidelidade
e sabedoria, segundo uma perspectiva missional.

4. 0 entendimento especial do que é o ministério e da
necessidade dos dons no corpo de Cristo. Sabemos que os
diferentes ministérios foram instituidos “com o fim de
preparar os santos para a obra do ministério, para que o
corpo de Cristo seja edificado, até que todos alcancemos a
unidade da fé e do conhecimento do Filho de Deus, e
cheguemos a maturidade” (Efésios 4:12-13). Também
sabemos que cada membro € importante no corpo, pois o
Espirito distribuiu dons “A cada um [..] visando ao bem
comum” (1Corintios 12:7), de forma que “O olho ndo pode
dizer a mao: ‘Nao preciso de vocé!” Nem a cabeca pode dizer
aos peés: ‘Nao preciso de vocés!’” (v. 21). Assim, a igreja perde
muito quando as mulheres sdo impedidas de exercer seus
dons e ministérios. Assim, considerando que homens e
mulheres sdo diferentes, as mulheres — com suas aptidoes
especificas — fazem falta como presbiteras no cuidado das
ovelhas de Cristo. Muitos veem o0 pastor como um pai
espiritual, mas também precisamos de mées.

Por fim, cabe dizer que cada vertente teoldgica cristd precisa
desenvolver a prépria argumentacdo, pois a ordenacdo (ou a
consagracdo ao pastorado) ndo € pensada somente
biblicamente, mas dentro de cada tradicdo, sendo também



descrita em seus documentos confessionais. Além disso, cada
igreja tem a propria organizacdo (pastor, presbiteros,
sacerdotes, bispos, didconos, missionarios...). Por ora, podemos
vislumbrar algumas direcdes:

Aos protestantes tradicionais, considerando que o ministério
ordenado esta ligado principalmente a pregacdo da palavra de
maneira publica, lembramos que mulheres foram profetisas,
isto €, porta-vozes de Deus, e que profetizavam em assembleias
cristas.

Aqueles que pertencem a tradi¢des sacramentalistas,
apontamos que a mulher pode, sim, atuar in persona Christi no
culto cristdo, conforme nos explica o tedlogo Pannenberg,
baseando-se em Galatas 3:28: “considera-se que ela [a mulher]
ndo apenas representa o homem terreno Jesus de Nazaré, mas o
Cristo exaltado, em cujo ‘corpo’ foram suspensas as oposicoes
de géneros, assim como o0s contrastes de posicdo social,
pertencimento étnico ou raca”.[152]

Aos evangélicos carismaticos e pentecostais, lembramos que o
Espirito distribui dons “como quer” (1Corintios 12:11).

Muito ainda poderia ser dito, porém, com o que foi exposto
aqui, reforco o desejo de que as igrejas locais encorajarem suas
mulheres ao pastorado. Ndo quaisquer mulheres, mas as que
forem chamadas para isso, conhecedoras das Escrituras, de
carater aprovado, dotadas de habilidades para a lideranca e
que cuidardo, com amor, do rebanho de Cristo.

Esta é uma palavra fiel: se alguém deseja o episcopado,
excelente obra deseja (1Timoteo 3:1, ACF).
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