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Magia do Candomblé

Enriquecendo a enorme colegéo
afro-braslleira, els que surge mals
esta obra "Magia do Candomblé™,
assegurada na sua contextura pela
assinatura lrretorquivel do Prof. José
Ribeiro, sem contestacao o mals lido
e procurado de todos os escritores do
ramo.

Na discorréncla de seus capitu-
los, “Magia do Candomblé” se nos
apresenta com passagens concluden-
tes, mostrando, inclusive, na concei-
tuacao do autor, episddios altamente
ilustrativos e enderecados ao
conhecimento dos praticantes e pro-
fessantes dos cultos afro-brasileiros.
E, nao fugindo a tonica da tematica
abordada, a obra relaciona em suas
insergdes e a cada pagina minis-
tragoes entendivels e sélidas, capazes
de dirimir davidas, até entdo, pal-
radas sobre matéria da mals inteira
complexidade.

Em mais este trabalho, o autor,
nome internaclonalmente reconhecido
e aclamado como a malor autoridade
em Candomblé, introduz tépicos os
mals importantes, fornecendo ensi-
namentos Indispensavels as diferen-
tes realizaghes intrinsecas aos mistérios
e fundamentos dos cultos. O seu sur-
glmento no mercado prendeu-se a
necessidade em dar aos estudiosos e,
até mesmo, aos babalorixas menos
aculdados, uma pilastra de arrimo na
preparagio e execugéo de trabalhos
da maior importancia.
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APRESENTACAO

MEUS PREZADOS irmBos em Oxald, mercd de Deus & dos Orixds, guero dar-ihes o meu
Mukuid, o meu Colofé, e 0 meu Mutumbd, Jd se vdo quase 30 anos que venho colabaran-
do com a literatura afro-brasileira, procurando ser Util a todos os adeptos da seita, Agors,
chegou o momenro de depositar em vossas mos uma reliquia. Considero assim uma rel/-
quia, por achar gque os fatos agui abordades jamais foram divuigadas. Nesta obra, abardo
guase que rodas as cerimBnias ocuftas do Candombié

A obra em questio fol feita com muito carinho com & ajuda dos Srs. Ivo & Igndcio, os
guals, com muito cuidado, souberam datilografar 8 mesma.

A MAGIA DO CANDOMBLE & pars mim qual urma chuva de raios luminosos caindo
ndo sd em vossas mios, mas, patenteando, ainda, em vossos cérebros, sdlids seguranca pa-
ra os trabalhos de nossa querida religifio. A MAGIA DO CANDOMBLE constitui-se numa
intermindvel fonte de saber, onde os que jd conhecern A MAGIA DD CANDOMBLE irfio
ficar conrentes, @ o5 gue ndo tiveram ainds @ oportunidade de v8-la, irfo sentir @ tormar
conhecimento dos seus mistérios.

A MAGIA DO CANDOMBLE reune desde os rituals primitivos até os atuais. Os leito-
res obsarvardo uma perfeita consondncia entre as narrativas @ ensinamentos nas suas
acdes tdpicas, aparecendo, destarte, o indispensdvel emprego da mais substancial etpolo-
gia. Imprimi, ainda, fora os meus 38 anbs de santo feito, pesquisas diversas, em torno dos
seguintes escrirores: Edson Carneiro, Lz o8 Cdmara Cascudo, Donald Pearson, Pierre
Verger, Arthur Ramos, Nina Rodrigues @ muitos outros, por sentir que se tratava doe uma
obra ds importante seriegade, e, ao conclui-la, senti-me mais & vontade para depositd-la
am vossas mdos, com mais confianga, seguranga e fd

E chegads a hora de trazer a luz da verdade aos seguidores da nossa seita, os mistdrios
do nosso Candombiéd, sabendo o gquanto vam se desenvolvendo o Candomblé no Brasil, e
se espethando pelo mundo efora, com penetragdo em todas as camadas sociais, dia a dia
se impando, & aumentando o numero de adepros, a ponto dé jd4 preocupando as outras
religiBes.

Senti que ara chegada & hora deé transmitir aos meus irmdos o que aprendi durante es
res 40 anos de lutas. Além do mais, tendo observado o quanto de deturpagdo vem safren-
do nassa religio, /4 por 5/ mesclads, e desejfoso de preservar o ritual na sua (ntegra o mais
possivel, garantindo a continuidade de seus fundamentos bdsicos, fol gue tomei a liber-
dade de alaborar a presente obra: A MAGIA DO CANDOMEBLE

£ meu desejo sincero gue a muitos seja dtil e proveitosa. Se assim me expresso d para
gue todos satham que renho direito de escrever sobre o assunto, pois nfo se trata de um
leigo, mas sim, de um sacerdote do culto, que muito lutou pela religifio trazida da Africa,
pelos seus antepassados. Com a certeza que o mundo Celestial, com seus Orixds, Mestres,
Caboclos ¢ Petros Velhos, nSo & t8o inatingivel ou distante como muitas pensam, d gue
sinto-me & vontade para lhes falar sobre eles.

A MAGIA DO CANDOMBLE, Assim sendo, preparem-se, pois gue, com o advento
desta obra, os leitares irfo participar, mentalmente, das grandes cerimbnias ocultas e pe-
netrar nos segredos & mistérios do nosso Candombié,

Cordiaimente,
AGONU.KUE

Prof. José Ribeiro de Souza
Rei do Candomblé no Brasil @ Cardeal-
Primaz da lgreja Espiritualista do Brasil




PREFACIO

E PRAXE em edicio o Preficio, que é quase sempre de encomenda, dizer das
qualidades do escritor, valores que 0 mesmo possui e até mérito literdrio. Eao
lugar comum. Procuro através deste Prefdcio fugir do lugar comum. Os livros
de José Ribeiro, seqt':ler precisam de apresentacdo, & ele certamente o Pai-de-
Santo mais popular do Brasil, Este é o seu quadragésimo livro, que apresenta
uma perspectiva nova em termos de leitura sistematizada sobre os Cultos
Afro-Brasileiros.

A historia de publicacdo constante no Brasil de literatura Afro-Brasileira
comega com ele, a partir de 1950, esmiugando aspectos ainda ocultos do Can-
domblé e capftulos como Menga, Exds, Bambard, Babb, Ambaquista, Makon-
de, Candomblé da Casa Branca e Missa dos Malas, s3o verdadeiros achados que
enriguecerdo os estudiosos dos Cultos Afro-Brasileiros e também os pratican-
tes.

E nossa esperanga gue outros Babalorixds e Yalorixds se lJancem tambeém
em pesquisas por melhores obras que possam enriguecer a parca literatura.

Fico, portanto, com muito pouco e acrescentar sobre MAGIA DO CAN-
DOMBLE. Com a certeza do sucesso de sempre.

Prof. Fernandes Portugal




CAPITULO |
ORIGENS

CANDOMBLE E o nome dado na Bahia s cerimbdnias africanas, representan-
do para seus adeptos as tradigtes dos avos, de um pais longinguo, quase fabu-
loso. Tradictes mantidas tenazmente 0 que |hes deu a forca de ficar sendo
eles mesmos, apesar dos preconceitos e do desprezo em gue eram tidas suas
religiGes e a obrigacdo de sujeitar-se a dos senhores. O Candomblé os faz mem
bros de uma familia espiritual para a qual eles sdo praticamente preparados.
Esta forma de organizagdo social lhes dava uma seguranca e estabilidade que
eles ndo encontraram sempre na nossa civilizacdo. Poucos pafses hd que os des-
cendentes dos negros liberados da escraviddo conservaram, como na Bahia, esta
fidelidade a sua origem africana ainda que dando impressio de adotar as tradi
¢cdes da classe dominante. Com confianga na fé real que guardaram no poder
de seus Orixds e de seus Voduns, que ficaram para eles, nas horas de amargu-
ra, como o mais seguro rochedo contra a angustia e as humilhagoes e, nos mo-
mentos de alegria, lhes traria o sentimento exaltante do genio de sua prbpria
raca

Veremos além que, no curso das cerimonias, os corpos dos adeptos sdo vi
sitados pelos deuses, guardando eles reflexos que os enobrecem e engrande-
cem. Por meio de purificactes e domesticagoes humilhadas se tornam filhas e
filhos dos deuses, respeitados e cortejados.

E bem dificil definir em poucas palavras o que é o culto rendido aos Orixds
e Vodupns.

Na Africa, o Orixd ou Vodum é forca da natureza, algo de aspecto sobrena
tural, um fendmeno poderoso gue se estabeleceu, fixou-se para cuidar de um
ser humano em um lugar determinado. Um pacto de alianca e de interdepen-
déncia se dd entre esta forga e este homem que se torna o primeiro Alaxé (pa-
ra os Nagbs ou lorubds) ou Voduns (para os Fons). Interdependéncia porque
o Ashd (poder sagrado) do Orixd, para guardar sua forca, tem necessidade de
receber os sacrificios e as ofertas feitas pelo Alaxé, a medida mesma onde se
fazem os sacrificios e as oferendas prescritas e o mantem em boa situacdo pa
ra que ele continue a faze-las, Para significar sua escolha o Orixd (ou Vodum)
dera em geral um sinal, um objeto testemunho, pedra de raio (hacha neoliti-
ca) se se trata do trovlo, seixo do riacho (se se trata de uma divindade das
dguas) etc. A advjnhacao pelo |fé confirma esta indicacdo e faz saber se se tra
ta de uma divindade, ligando-se a um templo jé estabelecido ou se se deve
erigir um outro. A fixacdo do Orixd consta de elementos muito numerosos:
certas terras @ folhas, diversos ossos de animais,

O Alaxé pronuncia formulas de invocacdo que s8o conhecidas por ele e pe-
los seus sucessores, afim de que nenhum outro possa participar no pacto feito
com a divindade. O Orixd, mesmo depois de sua fixac3o, ndo é materializado
nas pedras ou objetos que lhes sdo consagrados. Estes s8o simples suportes de
seu Axé. O Orixd permanece imaterial, isto é, é forca, mas forca domesticada,
familiar. O primeiro Alaxé estando com 2 forga de que forma o complemento
torna-se em geral um Orixd. £ o culto do ancestral divinizado que é estabeleci-
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do por seus descendentes. Serve de intermedidrio entre os vivos e a forga. No
curso das cerimonias, 0s louvores s8o pronunciados e as dancas executadas
também. Elas atualizam e louvam as paix8es, as guerras, os altos feitos do an
cestral mistico. E pela execucfo mesmo desses atos rituais que poderdo ser
gualificadas as palavras do passe que 0s iniciados ddo aos poderosos ancestrals
superiores a prova de sua filiagdo e de sua vontade de manter a ligagdo. Em
resposta a estes apelos, veremos adiante aqueles, em sinal de aceitagdo, tomam
posse de seus descendentes, Esses louvores, palavra de passe, nos fazem tocar
num ponto importante das religides e da organizacdo familiar do baixo e mé-
dio Dahomey. Trata-se do que os Yorubas chamam Oriki E;ISES atas rituais,
saudactes, nomes, divisas, louvores especiais de uma familia ou de uma divin
dade, sdo por vezes espécies de '‘cancOes de Gheto" e de drvores genealdgicas
onde s8o invocados fatos em relagio com a familia ou com a divindade. A re
citagdo de um Oriki permite ao membro da familia, abandonado e perdido de
vista desde muitas geragoes, de se fazer reconhecer e de dar a prova de seu
parentesco. Esta é toda a historia da familia desde suas origens com todos os
incidentes que a marcou. E ainda, pela recitacdo do Oriki de um Orix4, um
adepto aprova sua dependéncia e se mostra digno de protecdo.

No Brasil, os terreiros ou templos de influéncia Nagd sdo compostos de Pe-
jis ou os altares das divindades, do barraclo, grande sala para as cerimonias
plblicas, muitas vezes ornamentadas de estatuas e de imagens de santos catd-
licos. Ha, ainda, camaras e quartos diversos onde vivem as pessoas agregadas
ao terreiro quando devem cumprir suas obrigacDes para com os Orixds. A res.
ponsabilidade do culto é do zelador, ou zeladora, chamados ainda pai-de-san-
to ou de mie-de-santo, ou ainda Babalorixd ou lalorixd. Esta fungdo é comu
mente exercida por uma mulher, particularmente nos terreiros de nacfo Keto.
Os pais ou maes de santo s8o auxiliados pelos pais ou mdes pequenas que sfo
ocupados em caso de necessidade pelo Alaghé, responsdvel pelos tambores, o
Axdgum encarregado dos sacrificios e os Ogans, dignitdrios escolhidos entre
o5 simpatizantes dos Orixas.

Ha os filhos e fithas de santo (Yalorixds ou lawds) dedicados 3s divindades.
Estes Gltimos sfo recrutados em diversas nacdes. Uma pessoa pode, no curso
da cerimbnia, ser tomada de um transe violento e cair desmaiada aos pés de
uma divindade gue danca. Uma outra pode ter um sonhao singular, fazer a pro-
cura de um objeto estranho, sofrer uma doenga inexplicdvel e se ver auxiliado
para a adivinhac3o que um Orixd a escolheu como /awd. Estes filhos e filhas
de santo, uma vez designados pela divindade, devern nascer para uma vida, a
vida da seita. Al fazem um perfodo de retirada e de iniciac8o de um ano a 18
meses.

A iniciacdo nao consiste forcosamente na revelagio de um segredo, mas
guase sempre na aprendizagem do comportamento, quase inconsciente e ma-
quinal, dos deuses no curso das cerimonias. As obrigacDes para com as divin-
dades requer sacrificios de animais e ofertas de alimentos, em particular, no
Peji

Para as cerimbnias plblicas que se seguirfo, o barracdo ¢ decorado de ban-
deiras de papel nas cores do Orixd festejado naquele dia. Durante a festa, os
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tambores que compBem a orquestra, trés de tamanho diferente, transmitem
uma série de apelos ritmados aos diversos santos, porque cada um tem o seu
ritmo particular,

Exu Elegbd, é chamados antes, e 0 mensageiro dos outros deuses e, cOmo
tem um carater diffcil, é preciso contentd-lo primeiro para evitar, que pertur-
be ou provoque dificuldade no curso da cerimonia,

As iawds cantam e dangcam em seguida para cada Orixa. Assim, cantam lou-
vores, alusBes aos cardteres dos deuses, apelos & sua protecdo, e ainda fazem
um ato de submissdo. Os orixds respondem algumas vezes a estes apelos. Sen-
do imateriais elas nfo podem se manifestar sendo através de seus iawos gue
gles pdem em transe e de gue eles tomam posse, como se incorporado neles.
Os iawos tornam-se os Orixds.

Os deuses sdo recebidos com gritos e louvores, montados sobre os lawds
eles vo se prostar diante da orquestra, a mae-de-santo e os Ogans do terreiro
sdo recebidos no Peji pelos encarregados de cuidd-los. Os lawos sdo ainda ves-
tidos de roupagens que caracterizam os Orixds e recebem suas armas ou seus
objetos simbélicos.-LUma vez convenientemente revestidos, todos esses deuses
voltam em grupo para o barrac3o. Eles formam um Panthdon muito completo
e dancam uns apos os outros diante da turba recolhida.

Os deuses gue se manifestam no curso desta cerimonia sdo: Ogum — Divin-
dade dos ferreiros, dos guerreiros, dos agricultores e, de todos os que traba-
lhando usam o ferro. Mas ele aparece de preferéncia como guerreiro. Danga
armado de espada e incentiva a guerra e os combates. Oxosse — Divindade dos
cacadores. Ele traz um arco e flechas e sua danca representa a caga, Omulu —
Considerado como a divindade da variola e das doengas contagiosas. E revesti-
do de palha, a vista, coberto porgue a lepra o desfigurou, leva na mio uma va-
ra de palmeira decorada de fitas ou um gancho de ferro. Sua danga simboliza
as doencas, os sofrimentos, os corpos deformados e trbpegos.




COSTUMES E SACRIFICIOS

COSTUMES

VAMOS descrever alguns costumes dos negros naturais de Qid, capital de lo
ruba.

O africano costuma enfeilar o corpo das criancas colocando no pescoco e
na cintura, corais (contas de tamanhos diversos), notadamente o Laguidiba
espécie de contas pretas trabalhadas em chifre de bifalo). Os adultos parém
trazem pendentes do pescoco um patud, ou amuleto, pequena bolsa de couro
contendo um objeto pertencente ao anjo da guarda, uma conta do santo, um
bizio, um pedacinho de milhomes ou arruda, um dente de alho, raiz de danda
(dandé & uma raiz, que introduzida na boca abranda o mal humor da pessoas
com guem se vai tratar algum negdcio). Como preservativo de olhado ou ma
leficio, fica subentendido que para isso era invocado ou "encantado’ para de
terminar o preceito

Na cidade de Lagos, no més de janeira, hd uma diversdo pomposa, em que
se exibem individuos mascarados, denominada Damurixd (festa da rainha)
Nela, apenas tomam parte os filiados do clube, que se encarregam da realiza
gdo, ndo sendo facultativo a quem deseja se mascarar. Os soberanos e seus mi-
nistros participam do divertimento, recolhendo-se antes de terminar

Os feiticeiros Nagds conhecem certos segredos de telepatia e hipnotismo,
que tém intrigado a ciéncia moderna. Os seus curamentos perfeitos no trata-
mento da tuberculose, pneumonia e cincer, Os seus métodos sdo tHo positivos
que a Universidade de Johannesburg criou um departamento especial dedica
do aos estudos dessa medicina primitiva e dos seus medicamentos e fenome
nos sobrenaturais. Na verdade, os curandeiros africanos ja sabiam dos reflexos
do subconsciente, do panico, dos complexos de culpa e dos efeitos resultlantes
das palpitagtes do coragio e glandulas sudoriparas, muito antes que os neo-
psiquiatras notassem tais fatos. Durante séculos foram usados testes primitivos
de averiguacdo de mentira, entre os Zulus. Formava-se um circulo ao redor do
acusado e os tambores comecavam a tocar. Quando o nervosismo atingisse ao
méximo, o curandeiro anotava as transformacBes orgdnicas que logo acusaria o
tulpado de mentira, ou ndo, pelas palpitacBes do coracdo e pelo cheiro de
suor. Eis ai, para gue todos saibam, que os nossos irm3os africanos ndo sfo
tdo rudes como muitos pensam, pois é de seus costumes, que a ciencia moder-
na vem se preocupando.

Os selvagens /furis usam dente de leopardo como dinheiro. Cada dente tem
um valor especifico, sendo gue as presas alcangam o valor mais alto. Nao ten
do balsos e nem bancos, os mabudas [evam os dentes em colares e no pentea-
do, para que todos observem




A estranha forma de pepino na cabeca dos magbetus é obtida apertando os
05505 macios das criancas recém-nascidas, a fim de dar as cabecas a formacao
de acordo com a tradigdo da tribo

Os peritos nas canoas sdo 05 sage-mas, j4 que eles as fabricam com capac
dade de até BO pessoas em pé. O patr3o marca o ritmo das remadas batendao
um tambor na proa

Cabe tambeém citar os irm3os dos Magds, pois quando precisam de alimen
tos, os nativos colocam uma forquilha de varas no chao e, 4 sua volta, 10 dan
carinos executam um estranho ritual que dura toda a noite.

Os nativos Nagds batem ininterruptamente os seus tambores durante dias &
fio, sempre que se torna necessdrio reunir as tribos vizinhas ou propagar o si
nal de "'pe-de-guerra”. Curiosos penteados caracterizam as mulheres dos che
fes das tribos. Os cabelos sdo presos por meio de tiras de couro (correia), de
modo a formar uma espécie de funil, que ornamenta a parte postarior da ca
beca. Na cerimonia anual da danga do fogo, os nativos andam e dangam de
pes nus sobre brasas sem sofrerem queimaduras. ;

Os africanos costumam esticar desmesuradamente os |abios, colocando ne
les um disco, cujo tamanho é aumentado a cada ano que passa.

SACRIFICIOS

Na religido africana, a maioria das obrigagBes sSo acompanhadas de matan
¢a de animais de vdrias espécies. O sacrificio @ uma das mais importantes ceri
ménias dentro da lei africana, pela exigéncia de diferentes preceitos e requisi
tos atribuidos a quem oferece e de quem arealiza. Dentro da organizac3o de
terreiro, hd sempre uma pessoa, além, é claro, do babalorixa ou ialorixd, espe
cializada na sua execuglo: & o chamado Axogum.

Uma matanca mal feita & sempre rejeitada, e, via de regra o Orix4 a quem a
mesma destina-se cobra-a em dobro, até mesmo em triplo. Dal, deduzir-se a
enorme responsabilidade de seu executor. Para um perfeito desempenho da
abrigagdo, compete ao sacerdote espiritual do terreiro observar o maximae cui
dado no preparo do mio-de-faca, para a pratica da dificil e perigosa missio
Somente poderd exercer a funcio de Axogum pessoa devidamente feita, onde,
no perfodo de seu aprendizado, tenha tido conhecimento bdsico de t3o im
portante parte. Precisard ele conhecer a maneira correta de executar a matan-
¢a para cada Orixa, bem como animais correspondentes, sexo e cor, e pontos
apropriados. Observar, ainda, a variago de uma para outra nag3o. Muita gen
te pensa que pelo simples fato de ter assistido ao sacrificio de um animal esta
perfeitamente apta a fazé-lo, Quando acontece ser feito por inexperiente, o
resultado & sempre desastroso, tanto para guem o realiza, gquanto para quem
estd oferecendo. E necessdrio, portanto, que o preceito de m3o-de-faca seja
recebido dentro dos fundamentos do ritual adeguado. Sem té-log recebido
nunca se podera realizar sacrificio de animais. Para uma configurac3o mais
concludente, cabe a indagagdo: quem poderd dar 0 que ndo tenha recebido?
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MAGIA

A MAGIA & apenas a "arte de reduzir ao servigo do individuo e do grupo so-
cial, por certas praticas ocultas e de aspecto mais ou menos religioso, as forgas
da natureza, ou de captar as influéncias do mundo invisivel”. O caréter ego-
céntrico da magia e a sua tendéncia para reduzir as forcas da natureza & vonta-
de e ao interesse exclusivo do homem, denunciam toda uma idéia de sobran-
ceria e de egofsmo, incompativeis com o conceito da religido. Alem disso, &
sobre sofismas que se baseiam 05 processos magicos. J& que amagiaé umaarte,
a arte de captar as forgas da natureza e do mundo invisivel, e de as reduzir ao
servico do homem, ela pressupte a crenga num dinamismo, por vezes, no ani-
matismo e até no animismo. O dinamismo atribue aos seres da natureza uma
energia mais ou menos independente ou uma virtude; o animatismo confere
lhe uma personalidade e uma vontade, e o animismo, além de uma personali-
dade e uma vontade, uma alma ou um espirito. O animatismo conduz, sobre-
tudo, a um naturismo, e o animismo a um feiticismo. Por isso, e com rigor, ©
naturismo e o feiticismo consideram-se capftulos da magia. O naturismo é a
religido, enquanto tem por objeto fenomenos, corpos ou forcas da natureza,
tidos por animais e conscientes. O feiticismo é a materializagcdo do animismao,
tal como atrés o consideramos. E palavra derivada de feitico, um objeto vulgar
sem algum valor intrinseco, mas gue o negro guarda, venera, adora, porque
cré ser a morada de um espirito. O amuleto e o talisma entram no rol dos fei-
ticos, entendidos estes, no seu sentido mais genérico, que € o de preencher o
objeto que-tem em si de um poder misterioso e inconsciente, trazido para dar
sorte em certas desgracas. O Talismd é um pequeno objeto ornado em sinais
cabalisticos e destinados a8 exercer uma acdo determinada sobre as coisas ou
acontecimentos, mudando-lhes a natureza ou seu curso. Nem sempre é trazido
como amuleto. Coloca-se muitas vezes nas portas, nas casas, nos campos, nas
senzalas e nos caminhos.

Para Sartre, o imaginéario, toda magia é imaginacdo, e toda imaginacio é
magia. A ser assim, em todoas as nossas funges mentais, |3 estaria de algum
modo, a atitude magica.

Bergson escreve que a crenca magica constitui '‘a exteriorizacdo de um dese
jo que enche o coracdo’. Ha neste conceito de magia, portanto, em relagdo ao
de Sartre, uma menor extensdo.

Tambem, ndo devemos considerar a magia dos Bantus apenas como "'a arte
de reduzir ao servico do individuo ou do grupo social, por certas praticas
ocultas e de aspecto mais ou menos religioso, as forgas da natureza ou de cap-
tar as influéncias do mundo invisivel”. Embaora este conceito seja verdadeiro,
em nossa opinido a magia é mais qualquer coisa. Todo ato magico consiste na
exteriorizaco de um desejo cuja origemn, sem qualquer contradicdo, pode es-
tar ou nas necessidades e conveniéncias coletivas ou nas preocupactes indivi-
duais, as quais, pela sua razoabilidade magica, ganhardo foros coletivos dentro
em breve. A concepcdo e a estrutura das sociedades nativas de origem, isto &,
isentas do contato de civilizagbes alheijas, mostram qudo temerario & aceitar
Sem reservas as teorias sociologicas da natureza da magia, ou, ao contrario, teses
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como as de Freud e semelhantes. O individuo surge bastante amalgamado no
grupo, de modo que aquilo que for do individuo pertence ao grupo, e o que
for do grupo pertence ao individuo. Ndo encontramaos entre 08 guiocos gual-
quer tipo de ritual mégico, peculiar a um individuo ou a um determinado
grupo de individuos, que, mesmo num dos seus mais intimos pormenores, Nao
tivesse a concordancia e a aceitacio de todos. Também entre eles as idéias dos
individuos ou desaparecem mais cedo ou mais tarde, ou se transformam em
crencas coletivas.

“Error comunis facit jus' (o erro geral torna-se leil.

As fontes de magia tanto podem estar numa auto-sugestdo do individuo
come numa alto-sugestdo da sociedade, visto que a magia € mais qualguer coi
sa gue a captacBo de forgas da natureza e do mundo invisivel.

MENGA

Nossa preocupacdo nica, neste artigo, € de proclamar seu valor, sobretudo
nos cultos da Umbanda e do Candomblé, religides tdo deturpadas, mas subli
mes, € gue encontram justificativas na Biblia — o livro dos livros — para as
suas solenidades. Umbanda e Candomblé sdo cultos que decepcionam criticos
menos atentos, quando se dispdem a combater a ridicularizar aquilo que ndo
conhecem, nem ampla nem conscientemente. O gue principalmente interessa
no culto é a menga (sangue). A menga contém uma esséncia, a vida, e por isso
é condenado o seu uso como alimentacdo e ndo é permitido de modo algum
ingeri-la. O sacrificio de animal, aves de dois pés, ndo fem a significagdo que
Ihe emprestam: interpretac®es maledicentes de que se destina a ser atirado nas
encruzilhadas, através da pratica ritualistica especifica, faz-se com ele o trans
porte de qualquer maleficio e permuta-se o doente pelo animal, a fim de po
der o paciente reconquistar a saude. No ato do nascimento, recebe o ser o seu
Eledd anjo da guarda), o principio da vida, forga elementar da natureza. Dela
& o ser impregnado, no momento em gue se verifica o ato do nascimento, pela
oferta do seu Orixd. Nada mais elementar e consciente do que agradecer ativa-
mente o bem ofertade. € ainda por intermédio e pelo extraordindrio valor da
menga (sanguel, que o afro-brasileiro devolve a entidade e que ela Ihe orto-
gou, concadeu. A exemplo da menga, procura-se insistentemente negar-se a in-
fluencia das coisas. Mas, 0 menosprezo as regras que antigamente eram tabus
nao vem tranqguilizando o enfermo na obtencdo de produtos farmaceuticos de
combate aos diferentes males, quer pela inexisténcia de possibilidade aquisiti-
va, quer pela inoquidade.

EXES

Os exéds sdo os Amacis, preparados com as ervas dos Orixds, destinados a
diversos fins. Ha amacss para a feitura do Orixa, para tirar o Vumbe etc. S3o
usados na lavagem da cabeca. Os preceitos e ervas abaixo citados embora re
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presentem o0 usado nos candombleés da Bahia, s30 arganizados de acordo com
o comumente usado no ritual praticado em quase a totalidade dos Xangbs dv
Recife, nos terreiros que praticam a Seita afro-brasileira. Para o preparo de
um amaci procede-se da seguinte forma. 12 o encarregado da colheita das &
vas (mdo-de-ofd), empregando todos os requisitos do ritual usado para isso, fa-
ra o apanhado das seguintes ervas: mangericdo, malva cheirosa, alecrim dao jar-
dim, folhas de colbnia, folha de arruda, folhas de laranjeira, mulungu, folhas
de mangueira, folhas de lacre, espada de S0 Jorge, espada de Santa Barbara
folhas de palmeiras, folhas de dendezeiro 29) para o preparo do amaci (o
Exe), colocam-se todas as folhas dentro de um alguidar, despejam-se sabire
elas dguas dos Orixas, isto e, das moringas dos Orixas. Com as maos, entlda
sao as ervas maceradas e trituradas; 39) deixa-se, entdo, ‘clareando” pra

dias, tendo permanentemente uma vela acesa — dia & noite — pelo mesmic &=
paco. Nunca mais do que esse tempo, 49) ao término dos 7 dias, poderd s&
usada para fazer o amaci, sendo empregado na lavagem da cabeca da pessos 2
que se destina; 5%)sempre que se tratar de pessoa jd “‘feita”, esse amaci é
acompanhado de secrificio de animais, cujo sangue é colocada dentro do pote

OTA

Nos cultos de Omolocd, Nagd e Cabinda, usa-se o assentamento do Ota.
No culto de Congo, o Otd denomina-se abiteké, S3o bonecos feitos de argila e
rue representam os bacuros, com suas vestes caracteristicas. Nos acima men-
cionados, o Ota é indispensavel. S8o pedras vivas, especialmente escolhidas
conforme o Orixa. Depois de "assentados’ & "'consagrados”, tém grande v
ler. A pedra de Xango, como exemplo, empora sendo branca, transforma-se
na cor encarnada, quando da aproximacio da chuva, principalmente se refan
peja. A pedra de lansd, ou pedra do ralo, & granito preto, em formato de
chadinha, que, em certas épocas, enterra-se profundamente no solo, 55 ratos
nando 3 superficie depois de 7 anos. A pedra de Oxum tem o nome de Olho-
ddgua, e é colhida em fonte corrente. Temos a pedra de Oxald e dos demais
Orixas, conforme o ritual. HA uma pedra de grande valor magnético, perten-
cente a Ogum, denominada por uns, de pedra de Sevd, e por outros, de pedra
imd, que se alimenta de limalhas de age e ouro, procriando inclusive. Muito
pesada e recoberta de limo arrepiado, a pedra de sevd é rarfssimg devendo
quem possul-la, dispensar-lhe cuidados especiais, sob pena de desgosto e de
cepcBes. Quem conhece os preceitos, sabe do alto valor de um Roncd ou de
um Peji que possua essas pedras. E enorme a dificuldade em consegui-las, do
mesmo modo gque acontece com a pedra de lemanja




EBO

Tratando dos costumes africanos no Brasil, abordamos hoje um assunto
ainda ndo compreendido. Despachar Ebo é dar cumprimento a uma promessa.
O Ebb consiste de um vaso de barro, contendo retalhos de madrasto novo, pi-
pocas, acarajés, aberéns, acagas, galinha, farinha com azeite de dendé, obis,
orobos, dinheiro em prata ou cobre, e, em algumas ocasides, um bode ou car-
neiro morto, trapos de fazendas vistosas, pedagos do vestudrio da pessoa bene-
ficiada — depois de passado pelo corpo — isto &, em se tratando de retirada de
moléstia. A seguir, o Eb6 é depositado numa encruzilhada ou em lugar onde
duas ruas formam um angulo. Quando se pretende afastar um inimigo, .atira-
5e pipoca a rua.

Borrifa-se com dgua a porta principal de qualquer habitagio, cumpre-se
uma promessa a finalidade de alcancar bom exito nos negocios. Para se desfa-
zer de um mau vizinho ou impedir alguém de desventura, & bastante aban-
donar em lugar distante um embrulho com farinha e azeite e evocar, no mo
mento, 0 nome da pessoa a guem se queira produzir quaiquer dano. lgualmen-
te, para atingir o mesmo efeito, costuma-se enterrar na porta de entrada, no
quintal, ou mesmo no interior da‘casa, uma pequena bolsa de couro, conten-
do pé de sapo ou amuletos. Contudo, alertamos aos nossos leitores gue ndo
adianta a pratica do mal, visto que haverd o chogue do retorno. O mal que en
Viamos para 0§ nossos inimigos para nos voltara, Oxald de tudo tomard conta
e dard soluclo.

DESPACHO

As ervas usadas para os banhos tem dois poderes magicos: o positivo e ne-
gativo, conforme a hora em que sdo colhidas. Existem nelas os elementos nio
encontrados em nossas organismos. Assim, de acordo com o nosso elemento,
devemos tomar agueles banhos, obedecendo, todavia, a erva propria de cada
Orixd, colhidas em época certa, levando-se em conta, ainda, a finalidade. No
preparo desses banhos usam-se dois processos: queimar-se a erva ou cozinhé
la.

J4 o banho deabd requer uma infusdo de ervas, sendo usada para aliviar os
sofrimentos, purificando o cassueto.

Todas as ervas, para que se obtenha o resultado desejado, devern ser colhi-
das dentro das fases lunares. Cada fase da lua exerce uma influéncia sobre as
mesmas. Citaremos agora essas fases e suas utilidades, na colheita certas das
ervas destinadas aos banhos: a) Quarto minguante: despacha-se o mal. As pes-
soas que desejarem curar seus males espirituais ou maleficos deverdo tomar o
banho das ervas especificas do seu eledd, dando ao despacho o destino certo;
b) Ouarto crescente: faz-se o banho para a retirada dos maus olhados, para
atrair coisas boas; c) Lua cheia: banhos de afastamento dos males & a abertura
dos caminhos; d) Lua nova. perigosa para lidar-se com ciéncias ocultas. Nio se
deve iniciar ou executar determinados trabalhos.
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0 cambono de despacho tem de saber o destino certo a ser dado aos males
retirados do corpo de cada um, obedecendo sempre a parte negativa de cada
Orixa. O Cassueto deve ter o corpo limpo, visto que é constante a atragdo des
te para as mds influéncias. Atualmente, nao usam sé cambonos de despacho.
0 Cambono de despacho deve usar trés guias: a do seu eleda, a de Exu e a de
Pomba-gira

EVOCAGAO

Todas as aches vistas e desonroladas nos terreiros de afro tém sua explica-
c3o a luz da ciéncia. As forgas, em que se eguilibra o culto, foram descobertas
pelos antigos sacerdotes africanos, que a puseram em pratica através de longas
experiéncias de comprovacdo, mas que ndo deixaram tal pesquisa registrada
em qualguer forma de caracteres, a fim de gue pudessem chegar aos nossos
dias de maneira clara e sem motivos para controvérsias. Como na Kabala, ela
foi transmitida de forma oral a elementos capacitados para este fim, e com a
aprovacio dos altos senhores do culto e, indispensaveimente, dos Orixas. Po-
de-se notar que esta maneira de se transmitir os segredos, verificou-se ndo s6
nos cultos afros. Lembramos que a tradicdo oculta dos Hebreus, Egipcios e
Caldeus — para citarmos trés grandes povos que se notabilizaram nos seus co-
nhecimentos esotéricos — tambeém chegaram aos nossos dias da mesma forma,
sendo gue poderiamos destacar, para exemplo, das figuras de Moisés, Hermes,
Salom@o e outros, homens escolhidos a dedo para ndo deixar que perdessem
as tradicbes e o contato com a Unidade Divina.

Aliados a parte oral, os pesquisadores encontraram a verdade, através de
uma outra forma muito importante: as palavras, sendo uma forma de se ex-
pressar uma idéia, ndo tem o mesmo significado com o decorrer dos tempos.
A literatura africana é muito pobre nesse sentido e isso se deve ao fato de que,
se por um lado os velhos babalads africanos ndo possufam umna forma adegua-
da para transmitir tais ensinamentos, por outro lado havemos de convir que a
localizacdo de suas cidades e seu modo de vida, eram muito rudimentares, an-
de s6 vieram conhecer algum progresso material quando da ocupagdo de suas
terras pelos portugueses, franceses e ingleses.
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CAPITULO 1l
SINCRETISMO AFRO-CATOLICO

Tendo em vista a necessidade de ocultar as vistas dos senhores e dos padres
catolicos a continuidade do culto aos seus Orixas, no Brasil e em outras partes
do mundo, os negros escravos foram adotando santos catolicos que pudessem
representar os Orixas africanos, rendendo-lhes culto. Assim, podemos obser
var gue até hoje hd a mesma ligagdo. E, de sincretismo existente, temos os se-
guintes exemplos: EXU — SGo Bartolomeu, na Bahia; EXU DAS ALMAS
Santo Antbnio, no Rio de Janeiro; OGUM — S3o Jorge, no Rio e em Recife;
OGUM — Santo Antdnio, na Bahia;: ODE — Santo Expedito, no Rio e na Ba-
hia: ODE — Santo Antonio, no Recife: OBALUAIE — S3o Sebastifio no Rio e
em Recife; OBALUAIE — Sdo Francisco, na Bahia; OMULU — Sdo Lazaro,
no Rio e em Recife: OMULLU — S350 Roque e S3o Bento, no Rio e na Bahia;
NANA BURUKU — Sant'Ana, no Rio, na Bahia e em Recife: OXUM — N. S.
da Gléria, no Rio; OMULU — N. 5. do Carmo em Recife; /JEMANJA — N. S.
da Conceicio, no Rio, em Recife e em vérios Estados; /IEMANJA — N. S. do
Rosario, no Rio e na Bahia; IEMANJA — N. S. das Dores, no Rio; XANGO
Sio Jodo Batista, no Rio e em Recife; XANGO — S&o Jerdnimo, no Rio e na
Bahia: 1ANSA — Santa Barbara, no Rio, em Recife e na Bahia; JANSA — San
ta Joana D'Arc, no Rio; ORIXALA — N. Senhor do Bonfim, no Rio, em Reci-
fe e na Bahia.

PAJELANCA

A Pajelanca @ uma forma de religido praticada no Amazonas, Para e Plaui.
Sua prética consta de mistura heterogénea de rituais de vdrias outras religiBes.
Na Pajelanca sdo encontrados rituais de Candomblé, Xanga, muito ligeiramen-
te Catimbao, Espiritsmo, Catolicismo e préticas de origem indigena

Nas suas reunides, o Pajé e as demais pessoas presentes as sessBes bebem o
tafid (cachagal, enquanto o primeiro se prepara para atender as consultas.
Apos a invocacdo dos “encantados’ que receitam, sdo almas de animais gue
encarnam no Pajé, este indica o remédio necessdrio. O Pajé usa sempre nas
maos um maracd e um feixe de pluma de ema. O dnico instrumento misical
usado na pajelanca é o'maracd,' o gual se torna em instrumento mégico guan-
do na mdo do pajé. Instrumento sagrado so por ele usado.

E curioso & oportuno consignar que a alma dos bichos incorporados no pa-
jé costumam desejar dancar, brincar e divertir-se. Verificam-se, entdo, a apre
sentacdo de variadas e movimentadas dancas. Seus gestos sio mimicas, de
acordo com os espiritos que as executam. A pratica da pajelanca inclui a feiti
¢aria africana e do catimbad, rituais indigenas, etc., e é geralmente muito fre-
quentada.




AXEXE

0 Axexé é uma cerimnonia funebre gue dentro do candomble tem a sua ori
gem no culto Nagd. E uma cerimdnia que tem inicio antes que se completem
os sete dias apos o enterro E nessa ocasido gue se varrem o3 passos do egun
{espirito do morto}, do abassd (terreiro), para que o mesmo ndo fique a per
turbar aos demais gue ali fregiientam. Essa obrigacdo € feita no centro do ter
reiro, sempre em volta do lugar onde encontra-se o /x€, denominado de mastro
central do terreiro, lugar onde encontram-se, ainda, enterrado os exds, forca
espiritual da casa. Convém frisarmos que o axexe ndo é tocado com ataba
ques, o que temos observado em diferentes /&5, isso acontecendo por falta de
iniciacdo dentro do culto. O axexé é feito com cdias que, postas dentro de al
guidares, com os respectivas preparos, reproduzem o devido som, acompanha-
dos por potes tocados com abanos. Tudo preparado, os médiuns portando
seus contra-Eguns amarrados aos bracos, os Ogans, aos pulsos, todos os con
teudos necessarios, 1ais como, as culas, os potes, as farofas, as garrafas de mel,
devemn estar depositados nos lugares apropriados. Apagam-se todas as luzes
gletricas, clareando-se o local apenas com luzes de vela. O babalorixa dé inicio
a cerimbnia, tirando os diversos pontos, enguanto os mediuns dancam de dois
em dois, limpando-se com dinheiro em moedas e fazendo seus pedidos.

O axexé termina quando o dia estiver clareando, ja que a obrigacdo ndo po-
de ir pelo raiar do sol, permanecendo pelo espacode 7, 14 e 21 dias. No dia do
encerramento despacha-se o Vumbe, Egun, juntamente com todos os seus per-
tences. S8o despachados em rio ou mar. Depois de praticado o ritual referido
serve-se¢ 0 mingau das almas, ou seja, dos Eguns. Isto posto, termina mais im-
portantissima e indispensavel cerimania do Candomblé

RETORNO

Egun ou Egungun, significa alma de pessoas falecidas. Qs mortos se mani
festam entre os lorubanos aos seus descendentes — poar intermeédio de uma en
tidade chamada Egun. E o espirito do morto que volta ao plano terreno e
apresenta-se envolto por belas tangas, decoradas com aplicagdes de veludo re-
cortadas. As sociedades, estritamente reservadas aos homens, sdo constituidas
em torno do Egun encarnado. Sio elas que invocam os mortos e cuidam de-
les na Terra. Egun € intermedidrio com as almas que estdo além. Costumam
aparecer no seio da familia, alguns dias apds o falecimento de um de seus
membros, ou entdo, durante o transcurso das cerimonias relizadas em memé
rias do falecido. Ele vem trazer a bengdo dos ancestrais aos casamentos de
seus descendentes. As oferendas de alimentos, bebidas e dinheiro lhes sdo fei-
tas em suas aparicoes. Equn fala com voz rouca. Danga 3 vontade, de preferén
cia ao som dos tambores batd. O contato com a sua roupa poderd ser fatal aos
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vivos. Existe, ainda, uma outra entidade entre os lorubanos, que tem o poder
de comunicar-se com os mortos: & 0 Ord. Quando se faz ouvir de noite ou de
dia, as mulheres e os nedfitas devemn-se fechar em suas casas. S0 os membros
da sociedade Ord podem sair para saudd-lo. Or0 fazia antigamente uma obra
justiceira: matava os ladrBes, feiticeiros, e punia as mulheres adllteras




CAPITULO I
ELEGBARA

COMO ALGUNS Orixas ou divindades africanas, no caso de Obaluaia, tam
bem Exu pode ser Elegbard ou Leghd, sequndo o sotaque africano ou dialeto
Ja na Africa, Exu exigia
manos, conforme registra Camara Cascudo. Tal fato levou certos escribas dc
culto a gualificarem o ato de absurdo. Mas, observam o que registra o Génese
22.1 ""acrescentou Deus, toma teu Filho, teu Gnico fitho, Isaac, a quem amas,
@ vai-te a terra de Mona; oferece-o ali em holocausto, sobre um dos montes”
Exu Elegbard ou Elegbd & o mensageira dos outras Orixds. Ele e guardido dos
templos, das pessoas, das casas, das cidades. Exu Elegba obtém seus resultados
criando com asticia mal entendidos. E se alguem, por descanhecimenta, |he
oferece alguma coisa que ele ndo gosta, rejeita-a, e se notar que alguém lhe
oferece um presente com desconfianga ou ma vontade, pode estar certo, ele o
devolve e ndo mais atende a pessoa em guestdo

Quando seu Elegbéd se manifesta entre os lorubanos e os Nagos, na Africa,
leva na mao um bastdo ou pendentes. Tal bastdo teria a virtude preciosa para
um mensageiro de transportar de distancias de quildmetros qualguer objeto
Ele tem capacidade nas adivinhagtes, porque é dele, segundo certas lendas,
que o Ifa recebeu o dom. Na Nigéria, na regido de Ejebu, dizem gue foi man
dado ao mundo, na ilha de Ifé, pelo Oloja, proprietario do mercado. Teria si
do o primeiro Rei de Keto {Alaketo) e seria o ancestral do primeiro Rei dos
Egbas.

No Dahomey, dizem ainda, que ele foi o homem se tornou Vodum, em
ljeto, no pais de Ayo, quando passou dias na ilha de Ifé (Nigéria). Foi de ld
gue seu culto expandiu-se até ao Dahomey. Para os Fons se chama Legbd e
faz a mesma funcdo que o Exu Eiegbéd dos iorubanos. Dal vem um caréter
mais fdlico. Os maontes de terra que o representem sdo sempre rodeadas e vo-
lumosas touceiras de drvores. Isto ndo se faz dele, como muitos viajantes afir-
mam, nem o deus da fecundidade, nem o da copulacio. E a marca do seu ca
rater truculento, violento e sem vergonba, e seu desejo de chocar os bons cos
tumes.

nao por agrado, mas como obrigacdo, sacrificios hu

EXUE POMBAGIRA

Quando da criacdo do planeta, Zdmbi, Apongo e Zambira lapongé convo
caram para uma reunido em seu paldcio, Exu e Pombagira, para gue contas
sem as boas novas do novo planeta. Instados, Exu e Pombagira ndo se fizeram
de f(?qﬂd{_]h e confaram L]LJL’ gra necessario quE 0% {"_‘-pll’l“‘,l.‘{. '\Jlﬂ_}dnlill na TE[T_‘L
sem forma e sem conhecerem, como simples espirais, deveriam espiar 0s seus
debitos materializados, ja gue nfo passavam de meros espirais, sem se conhe
cerem e sem saberem o resultado dos seus castigos. Inteligentemente, Exu e
Pombagira sugeriram que cada um dos espiritos da natureza, isto &, os Orixas
gue sabemos s3o estaciondrios, tivessem um pouco mais de paciencia e forne
cessem os elementos quimicos e os alimentos para esses espiritos, ficando Exu
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& Pombagira com a responsabilidade de arrebanharem em outros planetas es-
piritos também castigados e os conduzirem a Terra para se juntarem aos gue
aqui jd se encontravam. Apos muita delonga resolveu a Cadeia de Zdmbi acei
tar as sugestBes ¢o Exu e Pombagira, ficando, no entanto, cada Orixd presente
com a preocupacdo da devolugdao dos elementos quimicos e dos alimentos,
pois, coma & entendido por todos nés, dande se tira e ndo se pBe, esgotam-sa
as reservas, tendo sido sugerido por Omulu uma nova reunido para posterior
deliberagdo. Houve uma nova reunido e, depois de muito se falar acerca do
plano de Exu e Pombagira, ficou assentado o consentimento que isso seria fei-
to, faltando saber, no entanto, como poderiam resgatar os elementos quimi-
cos e os alimentos. Olodum que a tudo assistia calado, resolveu se pronunciar
e o fez de maneira inteligente dizendo a todos os presentes que ndo mais se
preocupassem, pois ele devolveria os alimentos e as esséncias quimicas.

O PADE DE EXU

O Padé, cerimbnia dos terreiros de origem Nagd-Angola, Keto ou Gege, &
feito no inicio dos trabalhos, e denominada pela maioria de despacho de Exu.
Despacho ou Padé de Exu é a cerifndnia de homenagem que se renda ao Ho-
mem da Rua, que como criado dos Orixds, pode fazer o bem e o mal, indife-
rentemente, dependendo da vontade do invocante. Tem ainda a homenagem o
sentido de lhe pedir licenga para realizar a festa, que poderia ser perturbada,
pelo fato de ndo ter sido homenageado. Exu, uma vez reverenciado pelo Padé,
consegue a boa vontade dos Orixas, para o inteiro sucesso da festa. Como se
pode depreender, & ele o mensageiro. Ao infcio da homenagem, os atabaques
comegcam a tocar, enquanto as filhas-desanto, em coro, entoam canticos (cu
rimbas ou cantigas) apropriadas para Exu. A seguir, uma das filhas, geralmen-
e a mais velha, Dagd ou Sidigs, especialmente designada, danca em redor da
comida sagrada. Tira-se um pouco de azeite, de farofa e de dgua, e vai-se jogar
fora da entrada do, barracdo, para que o Homem da Rua possa recebé-los. De-
paois, as filhas cantam para todos os Orixas. .

Em nosso barracdo, em todas as cerimonias que realizamos, cuidamos em
primeiro lugar do mensageiro dos Orixds. Poucos ainda entendern o significa-
do exato de que seja o despacho de Exu, NEo representa, como pode parecer,
mandar-se embora, mas sim, oferecer-lhe agrado, homenagea-lo, para que ele,
Exu, permita que os trabalhos decorram em ordem.

ORIXAS
OGUM

Divindade dos ferreiros, dos guerreiros, dos agricultores e de todos os que
trabalhando usam o ferro. Mas ele aparece de preferéncia como guerreiro.
Danca armado de espada e incentiva a guerra e os combates.
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OXOsSl

Divindade dos cacadores. Ele leva um arco e flecha e sua danga representa
a caca

OMULU

Considerado como a divindade da variola e das doengas contagiosas, é re-
vestido de palha da costa, a vista coberta porque a lepra o desfigurou, leva na
mio uma vara de palmeira, decorada de fitas ou um gancho de ferro, Sua dan-
ca simboliza as doengas, os sofrimentos os corpos deformadaos e trépegos.

NANA BURUKU

Sua mée e a mais velha das divindades das aguas. Ela danga com dignidade
como uma pessoa de idade avancada.

OXUMARE

O arco-iris. Ele danga mostrando alternadamente o céu e a terra, e traz em
sia mio uma serpente de ferro. Estes trés Gltimos Orixds sdo conhecidos por
virem de regides ditas Gege Mahi.

XANGO

Deus do frovdo, ele dangca como Majestade, porque é o ancestral mistico
dos Reis lorubds, tendo na m¥o um Oxé (dupla machadinha estilizada). Ele
faz igualmente o gesto do Deus em célera, tirando pedras de seu saco e as lan-
¢ando contra o solo.

YANSA OU OYA

Mulher de Xangd, divindade do vento e das tempestades, Ela danga com os
bracos estendidos como se estivesse desencadeando os elementos e dominan-
do as almas dos mortos (Eguns), que ela é a Gnica que pode afrontar o poder
dos Orixas.

YEMANJA

Divindade das 4guas salgadas, ela leva um leque e braceletes de metal pra
teado. Ela danca interpretando o movimenta das dguas agitadas. E considera-
da a mée de todos os Orixas.
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OXUM

Divindade das dguas doces. Danga com um leque de cobre na mao, com ati
tudes de uma mulher coguete que vai se banhar no rig, se pinia, se requebra
se olha no espelho, coloca braceletes e colares que ela sacode com satisfacio

OXALA outro nome de OBATALA

Deus da procriacio, toma duas formas: a primeira sob o nome de Oxa-
guian, guerreiro vestido de branco, a outra com o nome de Oxalufan, que dan
ca curvado em dois como um velho estrebuchante sob uma espécie de cajado
Todos estes Deuses ndo se manifestam sempre em cada reunido. Mas na prati
ca é bem raro que o Orixd, ao qual uma cerimonia é dedicada, ndo respanda
ao chamado de seus filhos e que ndo venha dancar diante deles para thes agra
decer suas ofertas e seus sacrificios. Nos templos de influencia Gege-Nago, ou
quando essas duas nacBes se encontram reunidas, as coisas se passam de forma
que nos indica esta sO diferenca: que aos Orixds dos Nagds se juntam os Vo
duns dos Geges

VODUNS

Os apelos dos Voduns se fazem em ritmos diferentes e sdo cantados em
uma |ingua que se aproxima do Fon do Dahomey. Dio-se-lhes nomes que sdo
conhecidos nas regides habitadas pelos descendentes dos Adjas. Eis alguns no-
mes de Voduns e dos Orixas a eles correspondentes:

Voduns Orixdas
CEaDE oy o, T SIS rceET e TR e 03 Dh kg, [ sl el Exu
27 © R o SR A T . e R e S r e O L
AU o s e TS 04 e TN e e e e e el e i e s Ox6ssi
Sakpata OU AZOBNT ... vvvrmeersrensssnsnesnrnsssss Omulu
DCDO Ot A0S - & wveiiicas i e s sime mivinie & a8 50 vt TID
ANy ot e L Vi TS T e B e vl ST S R e N A e Oxum
DTS558G LiBSH < .o v e T s e s i £ o b i as e A EEE

Na Africa, ndo existe em qualquer templo uma concentracio dos deuses
tdo completa como aqui entre nos. Cada templo é consagrado a uma dnica di
vindade principal, acompanhada de divindades secundérias. Cada uma dessas
divindades secundarias cultua a divindade principal do seu proprio templo, e
aquela que era a primeira no primeiro caso, passa por sua vez ao segundo lu-
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gar. N3o hé hierarquia fixa. Varia segundo os lugares. O Orixa, ou Vodun lo-
cal, prepondera no seu pais de origem. Cada um desses pafses é um ponto de
convergéncia. As divindades vindas de outros lugares se juntam aguelas que es-
t8o estabelecidas e se harmonizam com elas

Os Voduns na regido de Abomey se relinem em grupos numerosos e disci
plinados. S8o de origens diversas mas geralmente ligados aos mesmos elemen
tos e sdo reunidos sob uma palavra gue ndo é propriamente Vodun, mas a des-
ta familia e dos Deuses: tal é Heviose e Sakpata. Algumas vezes, resulta em
verdadeiras lutas de procedéncia entre os Voduns da familia Real e os dos
grandes cultos piblicos, chamados do céu, do trovdo e da terra. Sakpata, cuja
aco violenta é o titulo de Rei da terra e faz sombra 3 familia Real de Abo-
mey, indo muitas vezes para o exilio. Era interdito aos membros da familia
Real participar dos cultos dos Voduns publicos e ndo podiam tomar parte pes-
soalmente, sendo nos cultos dos mortos divinizados de sua familia (Messou-
howuds e Tchossus).

Os padres animistas estio numa situacdo muito particular. Sdo respeitados
e creditados em razdo de sua ligacdo com os Deuses poderosos, mas sua situa
¢8o social nfo é muito elevada. Os chefes de coletividades familiares ou as
pessoas de qualidade nSo ocupam nunca essas fungbes pessoalmente. Os pa-
dres sdo escolhidos entre os membros de sua familia ou entre os descendentes
de seus antigos escravos. A convencdo acima sobrevive ainda na Bahia, onde as
pessoas de uma certa posicdo, gque simpatizam com as divindades Africanas,
580 Ogds protetores dos grandes terreiros da cidade, mas n3o participam, pes-
spalmente, no culto. Se eles possuem um Peji pessoalmente instalado na sua
casa, @ uma M&e ou Filha de Santo que é delegada para celebrar as cerimanias.
E certo que ela venha a receber o Santo e ndo o dono da casa (do Peji)

Na Africa, como no Brasil, as cerimonias de adoracdo dos Deuses consis-
tem essencialmente em ofertas, sacrificios e louvores seguidos de cantos e de
dancas destinadas a provocar sua aparicdo no corpo dos Filhos em transe. O
fundo de todos estes cultos é o mesmo, mas os rituais so fortemente influen-
ciados pela organizacio social dos paises onde os deuses sdo instalados. Em
Abomey, uma cerimbnia para Hevioso reflete o cardter hierdrquico dado aos
paises pelos reis sucessivos e sob a forma de parada militar. Estas mesmas ceri-
mbnias tém, em Hevié, uma forma muito mais espontanea. Os deuses ndo sio
mais reprimidos por um protocolo estreito e dangam com a liberdade que lhes
£onvém a seu cardter impetuoso. Ndo se deve confundir, entretanto, esta de
vogcio aos Orixas e Voduns, com o culto dos ancestrais que na Africa, se diri
ge, somente, 4 parte da fam(lia que ndo remonte para 14 o fundador da Cidade
ou da Casa, isto é para a dinastia dos proprietdrios de lugar habitado. Entre
tanto, os ancestrais das familias reais, interessando, igualmente, aos palses,
seus cultos tornam-se Nacionais e tomam o lugar dos Orixas ou dos Voduns.
Xangd é estreitamente ligado com os Reis de Yorubas e Oyd; Ogum com os
de Ird, Odudua com os Reis Ifé, eaqueles dos paises Yoruba-Nago, por terem si-
do os fundadores de todas as dinastias. Vimos gue a hierarguia dos deuses sem
fixacdo, seus caracteres e suas fungoes, influenciadas pelas suas posicDees rela-
tivas, variam igualmente, segundo os lugares. Odudua de Ifé é um Orixa mas
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culino, casado com Ofokum, mais ao Sul é feminina casada com Obatald. Em
Porto Nova se confunde Obata/d. Alguns dizem gue ambos ndo formam sendo
um Unico androgino em |fé. Obatald esta casado com Yermokow. Oranyan é fi-
lho de dois pais: Ogum e Odudua, em Iré e em Ifé; mais em Oyb, & pai de
Ogum. Omulu Shaapanan é filho de Yemanjé, na regio vizinha & Nigéria. E fi-
Iho de Nand-Buruqué em Akeubouts e em Keto, de divindade da terra passou
a ser divindade das dguas. Nand-Burugué torna-se Boukou em Atapamé, onde
ela toma um cardter de divindade criadora de todas as coisas. Em Dessa ela é
mulher de dupla de Deuses criadores, Lissa e Maou. Maou, considerado como
o Deus supremo para os Fons e Eués, é também para eles elemento feminino
da dupla chamada Obatald ou Orixald, e lemoio ou Liemoio em Ifé, de onde
veio. Todas estas contradicbes ndo sd3o sendo aparentes, e é possivel, e em se
lembrando dos lugares de origem, restabelecer uma imagem mais fiel do cara-
ter dos deuses. Os Orikis dos Orixds e os Mlanmlans dos Voduns sio os fios
condutores que permitem remontar a saida dos Avatares dos Deuses, no curso
de suas migracOes e reencontrar as causas de sua evolugdo. O conhecimento
desses documentos orais [formulas de ligagdo) e a observagdo dos rituais das
cerimoénias (comportamentos de pgrticipagdo com os poderes superiores), sdo
o5 elementos principais que permitiriam se fazer uma idéia mais justa das cos-
mogenias dessas Nactes. Deus Criador, Supremo e Unico. Um Deus muito al-
tamente colocado, Olerum ou Olumarég dos Yorubas ou Segbé. Lissa ou Dads;
Seghd entre os Fons; se altamente é colocado & que ndo pode ser atendido di-
retamente e cujos Orixas e Voduns sfo os representantes e intermedidrios jun-
to aos homens. Ndo é honrado nem blasfemmado. Fica indiferente a tudo que
se passa neste mundo inferior e indtil se pedir. Pai Criador? Este é fundador so-
bre uma oposi¢do céu-agua ou céu-terra. Constatamaos em todo caso a admird-
vel vitalidade que conservam os deuses da Africa, gue continuam para seus figis
uma afirmacdo de poder exaltante e o refrigério para o inferno de suas an-
glstias,

XANGO

Xangd é o Deus do trovo, dos Yorubanos. E viril e galhardo, violento e justi-
ceiro. Castiga os mentirasos, os ladrbes e os malfeitores. A morte pelo raio é
de fato infamante, uma casa tocada pelo relampago é uma casa marcada pela
colera de Xango. O proprietdrio deverd pagar grossas quantias aos sacerdotes
deste Orixa, e fazer oferta para apaziguar o Deus. Além disso, os Padres de
Xangd vém buscar esclarecimentos nos locais em que tombou o raio; eles pro-
curam encontrar pedras ou machadinhas, Edum Ara, lancados por Xangd, e
que ficaram na terra, |1a onde o solo foi tocado, nos escombros das casas des-
truidas ou nas copas das arvores abatidas pelo raio. Esses Edum Ara (macha-
dos neoliticos) sdo depostos no altar de Xango, feito um morteire we t.adeira
esculpido, alusBo & acdo das pedras do raio, brutas e mort{feras feras como ba-
las lancadas de um morteiro. Os Edum Ara s3o, ainda, uma emanacio de Xan
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gd e contém seu axé. O sangue dos animais que Ihes sdo sacrificados é posto
sobre estas pedras para manter delas a forga e vitalidade.

O carneiro, cujos golpes de cabega tem a celeridade do raio. é o animal cu-
jo sacrificio Ihe convém melhor, O emblema de Xangd é a dupla machadinha
pstilizada, que suas Yalorixas levam na mao quando estSo em transe. O Oxé
representa muitas vezes um personagem levando o fogo na cabeca; este fogo é
ao mesmo tempo a dupla machadinha. E um aspecto da ceriménia chamada
Ajeré, onde na Africa, os novicos de Xangd, devem levar sobre a cabeca uma
jarra furada com vérios buracos, na qual brilha como fogo vive. Eles devem
estar inteiramente trangiiilos e ndo seram incomodados. Esta prova mostra o
transe ndo simulado e é completada por uma outra dita Acard, onde se faz
avaliar o fogo sob a forma de mechas inflamadas. Estas mesmas provas exis-
tem na Bahia, em terreiros da origem Keto,

Xangd danca na Africa ao som do tambor Bata. No Brasil, vdrias formas de
1ombor sdo usadas, no entanto, os ritmos sdo os mesmos, Alejd ¢ Toniboré,
muito vivos, guerreiros e guebragos. No curso das dangas, Xangd, brande seu
Ox#& com carinho, mais tarde o ritmo se acelera; Ele faz o gesto de tirar de um
saco imagindrio pedras de raio e de as langar por terra. O carater de sua danga
faz pensar por outro lado, libertino e galante, Um entalhe, chamado Xeré, fei-
to de cobre ou de cabeca, que |he é especialmente reservado & agitado para
saudar ou acompanhar seus Orikis. Trés desses instrumentos figuram ao pé de
um altar de Xangd, na Africa, e um dentre eles, proximo de um altar, no Bra-
sil. A presenca dessas machadinhas simbolicas, sobre esses dois documentos,
assim como as fotos das Yabs, no Brasil, mostram bem a gue ponto essas tra-
dicGes tém sido conservadas no Brasil e na América do Sul. Alguns desses
Oxés sdo tidos como trazidos da Africa para o Brasil. Muitas espécimes de ma-
deira e de cobre existem em Lagos, na Nigéria. Foram transportados no Glti
mo século pelos descendentes dos escravos libertados do Brasil. Os Reis Yoru
banos reivindicam Xangd como ancestral. Foi o quarto rei legendario de Oyb.
Tinha, dizem, o poder de fazer cair o raio & vontade. Ele possui, iguaimente,
os talismas que |he permitia emitir fogo e chamas pela boca e pelas narinas.
Terrificando, assim, seus adversdrios, conguistara numerosas ferras e anexa-
xa territdrios vizinhos ao seu Reino. Seu fim foi misterioso. Segundo certas
versdes, seu carater violento |he valera inimigos na sua sociedade habitual, Pa-
ra se desembaracar dos principais inimigos, dois de seus Generais (Timi e
Gbonka), ele os langaria um contra o outro em combate singular, e enviaria o
vencedor a expedicdo querreira de avanco e atague. Estes incidentes provoca-
ram um descontentamento geral. Xangd se exilou e se enforcou numa arvore.
Entretanto, seus partiddrios ficaram a sofrer os vexames de seus adversarios.
Para salvaguardar a memoria de seu Rei e se proteger a si mesmos, eles foram,
também, recorrer aos talimas. Fez-se cair o raio que destruiu as casas dos ini
migos e de Xangd; e transformou-se, pouco a pouco, em respeiteso terror os
sentimentos agressivos. Outras versdes dizem gque Xango ensaiou imprudente
mente a eficdcia de seus talismds; fez cair o raio sobre seu proprio palacio,
destruindo-o totalmente, causando, assim, a morte de suas mulheres e de seus
filhos. De raiva, ele teria arrasado o solo a seus pés e se teria infurnado pela




terra, com um ruido terrivel. Transformou-se em Orixd. Trés de suas mulhe
res, igualmente, uma, Oya, tornou-s2 o Rio Niger e as duas outras, Oxum e
Oba, os rios que tém o mesmo nome. Xangd é um dos Orixds mais respeita-
dos, entre os Yorubanos e os Nagds. Seu culto é largamente difundido além
Atlantico.

Por seus adeptos, gue a ele se consagram. Seus fiéis levam os mesmos cola-
res vermelhos e brancos. Na Bahia, porém, ele € sincretizado como S3o Jerd-
nimo. A quarta-feira é o dia da semana que |he & consagrado, ¢ quando no
corpo de um ou de uma de suas Yalorixds & saudado pelos gritos de KAQ,
CABE EM SI LE

QYA OU YANSA

Oya uma das mulheres de Xangd, e a divindade do Rio Niger, do vento e
dlas tempestades. E um Orixa de temperamento ardente e impetuoso. As len-
‘ias lembram gue Xangd a enviou ao pais Bariba para procurar taliasmis, que
lhe permitissem lancar fogo e chamas pela boca e nariz. Oyé, contra as instru
ches de Xangd, usou desses talismds e teve também ela, uma respiracdo de fo-
go, para grande desprazer de Xangb, que desejava conservar para si 50, esta
faculdade. No Brasil, Oya é chamada lansd. Suas vestes simbdlicas comportam
uma coroa cujas franjas de pérolas lhes dissimulam a vista. Reservada aos Reis
Yorubanos e Nagds, leva um sabre e tange um quixo de cavalo na mao em si-
nal de dignidade. Suas dangas sdo guerreiras, imita em seus movimentos as
tempestades e os ventos desencadeados; danca com os bracos estendidos e as
maos para a frente, para afastar os Eguns ou almas dos mortos, porque ela
tern a particularidade de ser o (nico Orixa suscetivel de Ihes fazer curvar a ca-
beca e de os dominar. Seus adeptos levam colares vermelho-grend; ela é sincre-
tizada na Bahia como Santa Bérbara, e 0 seu dia consagrado & a quinta-feira, e
quando se manifesta & saudado com gritos de EPA-HEL

HEVIOSO

Para os Fons do Dahomey, as divindades do trovéo, ou mais exatamente,
os Voduns, cuja acdo feiticeira provoca a morte e a destruicao pelo raio, le-
vam o nome geral de Hevioso, cujas caracter(sticas sdo quase as mesmas de
Xango (salvo no que concerne a identificacdo com o antigo Rei de Oya). He-
vioso é representado por pedras de raio: @ simbolizado por um machado sim-
ples representando o carneiro, seu animal sagrado, cuspindo fogo. O parentes-
co das duas divindades é claramente mostrado no dia de certas cerimonias a
Ouidah, quando o mesmo padre aparece sobre o telhado do templo de Hevio-
50 brandindo sucessivamente um Oxé de Xangd e um Sossiovi de Hevioso
Hevioso é constituido por uma familia de Voduns muito numeross, cuja ori-
gem ou origens exatas ndo sdo todas determinadas: Aja? Aizo? Seto? A ques-
tdo resta elucidar. Em Abomey e Quidah esta familia & principalmente repre-

sentada por Sobd, que fulmina os ladrdes, os malfeitores e os feiticeiros no
tempo seco e abate voluntariamente as arvores. Aden, que se manifesta so

mente depois que o céu estd obscurecido e gue os clarBes numerosos o prece-
deram, uma chuva fina o acompanha. Aklombé, que racha a testa das vitimas.
Jacata, que é acompanhado de chuvas torrenciais; seu nome é Jakutd (Langa

dor de Pedras), um dos apelidos de Xangh. Bessou e Kounté, que com Aden
sdo Voduns femininos. Bagé, que recorta furiosamente os corpos. Outrora os
corpos destruidos pelos Deuses ndo podiam ser enterrados; eles eram lancados
ao solo e expostos como exemplos em uma lousa do templo. Seus bens se tor-
navam propriedade dos sacerdotes de Hevioso, Para razdes mais historicas que
misticas, estes Voduns do trovio sfo acompanhados pelos do Mar, e nos Heu-
las, daqueles azares das migragles estreitamente aliados. Os principais desses
sdo: Hou ou Agbé, o mar sempre em movimento. Abanagar, seu esposo, guer-

reiro vingativo. Na £te, a chuva, segundo mulher de Ahouagan. Popodum, o
Caiman. Aveketd, de cardter malicioso, indiscreto e escabroso. Em Abomev as
dancas do grupo Hevioso sdo extraordinarias. Elas merecem uma curta descri-

¢do: curiosos desfiles de sacerdotes, contornando com igualdade a praca que
rodeia o templo e marchando ao ritmo dos tambores com um bamboleio ar-
rogante e desajeitado. A cada volta, um pouco antes de passer em frente ao
Vodum principal do templo, sentado sobre um péra-sol de honra eles tém a
frenta da fila com uma pateada fogosa e saltitante, depois com uma igualdade
perfeita, prosseguem, fazendo passos e uma série de mergulhos do corpo, pa-
ra diante, seguidos de volteios, acompanhados de movimentos bruscos das
nédegas e das espiduas langadas parp trés. Chegados ao fim da jornada, pirue-

tas sdo executadas com pés ligeiros e um voar das pequenas saias (Valaval
de que sio revestidos. O todo exprime a soberba, o poder dos Deuses e
sua energia transbordante. Algumas vezes, nos momentos de paroxismo,
um deles se destaca, brandindo a machadinha com uma méo e sua cam-
painha na outra; atravessa a pragca soltando gritos guturais e va saudar a
orquestra e os dignatarios presentes. Na regido de Hevig, lugar de origem pos-
sivel de Hevioso, cujo nome deve ser corruptela de Heviesse (o fogo de Hevig),
os Padres Vodunos s3o cobertos com uma espécie de capotes alongados, Ta
voduns, terminados a frente por um enorme buqué de penas vermelhas de
cauda dos papagaios. Os Tavoduns contém elementos da forga de Deus, Os
Deuses Voduns levam o nome de Ahouanbe e Ekpe Lokd. Estes 580 os Deuses
secundérios do templo de Hevioso. Estes diversos Voduns aparecem além
Atlantico, na Bahia (nos terreiros de nacao Gége Moundumbi) e em 530 Luiz
do Maranhda, na Casa das Minas. Eles s3o igualmente muito conhecidos nas
Antilhas, no Haiti.

ORANIAN

Oranian foi o sétimo filho de Okanmbi, filho de Odudua, primeiro Rei len-
dério dos Yorubanas; foi o segundo Rei e o pai do terceiro, A/aka, também
chamado Dada, e o quarto Xangd. Oranian, que tinha um tempéaramento guer
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reiro, estabeleceu a soberania dos Reis Yorubanos sobre os paises vizinhos, to-
dos tendo também Odudus por ancestral comum. Certas tradicBes dizem
que’ quande Okanmbi morreu os seis filhos herdeiros repartiram entre si todos
05 seus bens moveis e seu tesouro, assim distribuidos: Olou, a coroa; Oran-
gum, Rei de Ila, as mulheres; Oloupoupo, as pérolas, e nada mais restou que a
terra para Oranian, que se encontrava em exposicdo guerreira no momento ca
partilha. Ele se mostrou satisfeito de ganho, porque como mestre da terra, ele
recebia de seus irm&os tributos e presentes.

Esta supremacia de Oranian sobre seus irméos nos chegou em farma poéti-
ca, na lenda seguinte: No comego a terra ndo existia. . . No alto estava o céu.
Em baixo estava a dgua. E n8o havia nenhum ser animando o céu, nem anima-
va a dgua. Ora, o Todo Poderoso Ofodumard, o Mestre e o Pai de todas as coi-
sas, criou em seguida sete principes coroados. Para alimento e entretenimento
desses principes ele criou sete cabagas muito grandes e cheias de Akassd, sete
sacos, nos guais haviam coquinhos, pérolas e estofos, e uma galinha e vinte e
uma barras de ferro. Criou também num espago negro, um pacote volumaoso
que ndo se via na natureza. Criou, enfim, uma longa cadeia de ferro, & qual
juntou provisdes, tesouros e os Sete Principes. Depois deixou cair tudo do
céu. Além do limite do nada n#io havia senfo a dgua. Olodumaré do alto de
sua moradia divina, langara uma noz de palma que cairia na dgua. Logo uma
gigantesca palmeira se elevou até aos principes, oferecendo-lhes abrigo vasto e
seguro em meio ao esgueirar dos seus galhos. Os principes ali se refugiaram e
se instalaram com sua bagagem, abandonando a cadeia que subiu para o Todo
Poderoso. Eram todos principes coroados e por conseguinte queriam todos
comandar; resolveram entdo se separar. Os nomes dos principes eram: Qlou,
que se tornou Rei dos Ebas; Orangum, que se tornou Rei de lla: Oni que se
tornou Rei de |fé; Onsabé, que se tornou Rei de Sabé; Ajéro, que se tornou
Rei de Igere; Alaketu, que se tornou Rei do Keto. E o Gitimo criado, o mais
jovern, Oranian, que se tornou Rei de Oyd, de todo o Yoruba, isto é, de toda
a terra, com supremacia sobre todos os outros Reis. Antes de se separar para
seu destino, os sete principes decidiram repartir entre si a soma dos tesouros
e das previsdes que 0 Todo Poderoso lhes havia dado. Os seis herdeiros toma-
ram os coqueiros, as pérolas, os estofos e tudo o que julgaram precioso ou
bom de se comer. Deixaram ao moco, o pacote de estofo negro e vinte e uma
barras de ferro. Os seis principes partiram a aventura nas galhadas da palmei-
ra. Quando Oranian ficou sozinho, sentiu desejo de ver o que se achava no pa-
cote envolto de veludo negro. Abriu e viu uma por¢io de uma matéria negra
que n8o conhecia. . . Ele pegou o estofo. A matéria negra caiu na dgua, . . ndb
se perdeu nada. Ela amontoou-se formando um monticulo que submergia. A
galinha voou para ir pousar ali. Desde que ela se foi, se pos a escavar com as
patas e o bico a matéria negra que se dispersou sob seu esforco. E o monticu
lo se espalhou e tomou o lugar da dgua. E foi assim que nasceu a terra, confor-
me vontade do Todo Poderoso. Oranian ficou feliz. Agarrou seu pequeno em
brulho com as vinte e uma barras de ferro que Ihe pertenciam, e apoderou-se
do seu domfnio produzindo pela matéria negra. E tomou posse da terra. Os
outros seis principes desceram por seu turno da palmeira e quiseram tomd-la

40

a Oranan, como ja haviam tomado na palmeira, sua parte de cocos, perolas,
estofos e alimentos. Mas Oranign tinha armas. Suas vinte @ uma barras de fer
ro, segundo a vontade do Todo Poderoso Olodumarg, se transformaram em
lancas, punhais, flechas e em hachas, e da mdo direita, uma espada longa gue
gle brandia, trinchava com o fio agudissimo tudo gque se aproximava. Entdo
lhes disse: “Esta terra & 50 minha. La no alto, guando me roubastes, ndo me
deixastes sendo esta terra e este ferro. A terra cresceu e com o ferro me de
fendo. Eu vou matar a todos vos''. E caminhou para eles com a espada em ris-
te. Os seis principes gritaram por misericordia Prostraram-se de maos juntas,
aiplicando aos pés de Oranian. Pediram-lhe ceder uma parte de sua terra para
gue eles pudessem viver, para que pudessem continuar principes. Oranian |hes
concedeu perddo de vida e lhes deu a terra. Exigiu-lhes somente uma condi
¢do: os principes e seus descendentes morariam sempre sob seu dominio, dele
& de seus descendentes. Cada ano, deveriam vir fazer homenagem e pagar o tri
buto na sua cidade capital, a fim de mostrar e provar que tinham recebido o
perddo de sua vida e sua parte de terra. Eis como Oranian se tornou Rei de
Oya e soberano de todos os paises Yorubanos, isto e, de toda a terra

A tradicdo quer gue ele tenha partido de Ifé a testa de uma expedicdo pelo
Leste, para vingar seu grande antepassado Lamourudu. Ndo pode completar
seu projeto com um bom fim. Sua rota barrada por uma intermindvel coluna
de formigas negras; mudou de itinerdrio. Num lugar chamado Ilgangan surgiu
uma disputa entre seus irmdos a respeito de um pote de cerveja e Ogodo, o
mais idoso de todos que o tinha acompanhado, deixou a expedicdo. Oranian
tentou prosseguir através do pals Tapa, mas o habitantes lhe barraram o
caminho. Apos outras desventuras, seu primeiro Akinjolé, filho de Ogirinian,
o mais jovem filho de Odudua, o deixou também e foi fundar Ejigbo, instalan-
do ali Oxaguian, o Orixa de seu pai. Oranian renunciou a seus projetos e foi
fundar a cidade de Oyd, que se tornou a capital dos Reis Yorubanos, e a ilha
Ifé ficou como Capital Religiosa. Deixou seu filho Ajaka com o rei, Alafim,
de Oyd, e continuou a guerrear. Tornou-se o sequndo Rei de Benin. Abdicou
e deixou no trono seu filho Eweka cujos descendentes ainda reinam. Voltan
do a ilha Ifé, em perseguicdo a um de seus irmdos, Obalufan, que tinha toma
do o trono, forcou-o a fugir para Ido. Oranian tornou-se On/ de Ifé, tendo um
filho Rei de Oyd e um outro, Rei de Benin. Vé-se ainda na ilha de Ifé uma
grande pedra erguida, conhecida como Opo Oranian, mas é dificil saber-se a
significacdo exata. O sabre de Orandan, chamado sabre da justica, e guardado
parece, em Ifé e os Reis de Oyé devem té-lo na mdo durante as cerimonias de
intronizacdo para assegurar uma autoridade futura

Oranian foi concebido nas condicdes muito particulares. Uma lenda diz
que Ogum, filho de Odudua, gostava de fazer a guerra. Tornou-se mais tarde o
Orix# dos guerreiros e dos ferreiros. Conquistou cidade de Ogulum, destruin
do-a, saqueando-a, e conseguindo um espélio importante. Uma prisiongira
chamada Lakanje o conquistou. Ele teve com ela relagdes amorosas. Mas,
quando Odudua a viu, ficou apaixonado e declarou que a faria uma de suas
mulheres e que ele esperava que ninguém a tivesse possuido. Ogum aborrecido
nada ousou fazer. Nove meses mais tarde Oranian vinha ao mundo. Seu corpo
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ficou dividido verticalmente em duas partes de cores: branca & direita, porque
Odudua era muito claro de pele, e negro do lado esquerdo, porque Ogum tinha
a tinta mais carregada. Odudua gritou: Ah! tu tiveste relacdes com Lakanje! A
lenda diz que Ogum, confuso e aborrecido, ndo soube o que responder e ficou
calado. E dentro desse aspecto dado a Oranian, que os corpos dos servidores
de Oni de Ifé, sdo pintados meio negros, meio brancos, na ocasilo de uma ofe-
renda de cdo feita a Ogum. Neste dia, no lugar, diz Oke Mogum, onde Ogum
se metamorfoseou em uma pedra eirigida, o Oni de fé. O descendente e su

cessor de Odudua sobre a trono, cruza seu sabre em sinal de alianga com
Ocnogum, o sacerdote de Ogum. Esta ligecio entre Ogum e Oranian aparece
ja na lenda da criacdo da terra, ¢citada acima. Ogum & simbolizado ali por uma
corrente de ferro (€ ele quem sempre vai & frente e abre caminho), e pelas vin-
te e uma barras de ferro, nas quais s3o gravadas as armas de Oranjan

OGUM

Ogum é para os Yorubanos e Nagos o Orixa dos ferreiros, dos cultivadores
e de todos 0s que trabalham e utilizam o ferro: cabeleireiros, acougueiros, ca
cadores, pescadores, etc. Ogum & um, mas tein sete nomes porque o algarismo
Ihe é associado. Ele gosta de comer cdes, cogumelos, feijdo branco, certos pra-
los a base de legumes preparados no 6leo e bebe vinho de palma. E represen-
tado por instrumentos de ferro forjado, com os nimeros sete, quatorze, de-
zessete ou vinte e um, enfileirados sobre um bastdo de ferro. Leva voluntaria-
mente uma vestimenta em franjas de folhas de palmeira desfiadas, chamada
Maruwé pelos Yorubanos e Azan pelos Fons; a presenca destas franjas em bai-
x0 de uma parte ou da entrada de um caminho basta para evocar Ogum e es-
pantar as mas influéncias; postadas mais perto do solo elas impedem a passa-
gem; passar por cima significa se expor & célera do Orixd. Ogum, filho de
Odudua, era um guerreiro notdvel, sanguindrio e insacidvel, Alcancava sempre
uma presa considerdvel em suas expedicdes. Conquistou a cidade de Iré, ma-
tou-lhe o Rei, colocou em seu lugar seu filho primogénito que tomou o titulo
de Oniré; partiu para outras batalhas, fez conquistas e retornou a llha Ifé, de
onde tinha vindo. Muito tempo depois, decidiu voltar a Iré. Por desgraca, che-
gou durante uma cerimonia, no curso da qual, os assistentes ndo deviam falar
sob pretexto algum, e ndo podiam se expressar sendo em gestos. Ogum tinha
fome & sede; vendo jarros que continham vinho de palma e ignorava que esti-
vessem preparados; ninguém lhe falou nem respondeu as suas palavras; ele nio
reconhecia os lugares porgue hd muito tempo ndo vinha a Iré. Tomado de cé-
lera ante o siléncio geral. que tomava por ofensa, comecou a quebrar a golpes
de sabre as jarras que ele cria cheias, mas nada encontrou nelas. Depais, leva-
do pela acdo, se pds a cortar cabecas até o momento em que seu filho Oniré
apareceu e |he ofereceu os alimentos que ele gostava ou figuravam cies e ca
racois, tudo isso acompanhado de jarras de vinho de palma. Durante o tempo
em que matava sua fome e sede, os povos de Ifé cantavam-lhe louvores
Cgum, acalmado, refreia sua violéncia e declara: “quaisquer gue sejam a bra-
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vura e o valor de um homem, é preciso um dia encontrar urm canto aonde re
pousar”. Abaixou seu sabre no solo e furou a terra; todavia, antes de desapa
recer, ele disse algumas palavras; mas estas ndo podem ser repetidas, porque
quando pronunciadas no curso de uma batalha, dizem, Ogum aparece rapida
mente e vem em socorro daguele que as pronunciou. Ate este dia, 0s vendedo
res de vinho de palma tém o cuidado de entornar no solo as jarras preparadas,
3 fim de evitar toda vinganca e dificuldade com Ogum, se ele vier a passar por
Ii.

L No Brasil, Ogum precede as outras divindades; é saudado por primeiro 8pos
Exu Eleghd; abre o caminho em todas as circunstancias. No curso dos sacrifi-
cios para os outros Orixds ele recebe louvores e ofertas, porque, sem faca for
jada para ele, o sacrificio ndo serd possivel. Durante as dancas que faz monta-
do sobre seus lawds, imita a guerra, brande um sabre e toma uma expressio fe-
roz. Seus adeptos levam colares de cor azul-escuro; & sincretizado como Santo
Antonio, na Bahia, e S3o Jorge, no Rio de Janeiro; seu dia c_unsagradn e terca-
feira; quando se manifesta é saudado com gritos de Ogum hé. 2

Duas das cerimonias observadas no pais Nago ou Dahomey, na regido fron
teira com a Nigéria sdo apresentadas nesta obra. A primeira se faz muito fre
glentemente, uma vez que a semana Yoruba ndo comporta mais que quatro
dias, cada um deles estando consagrado a um ou muitos Orixds, este dia tem
lugar o Ossé, a semana ou o domingo de Orixd, onde as ofertas de alimentos
Ihe s3o feitas. Uma vez em duas destas cerimonias: Ossenfa o grande domingo,
alternado com um Ossé Kekeré o pequeno domingo. E Gtil se situar tudo entre
o quadro e o meio em que se realizam essas cerimonias. A cidade de Ishedé
compaorta 2.000 habitantes, dos quais uma quarentena deles sdo muculmanos,
vinte e cinco catdlicos e vinte protestantes; 0s outros sdo anim istas, com exce-
cio de dois dentre eles, consagrados 8 Xangd e um outro a qum _!gbu.

Ogun lghd é origindrio de Iré; é feita alusdo no seu Oriki; ¢ igualmente a
origem longingua dos habitantes da cidade que sdo todos mais ou menos da
mesma famflia; eles permanecem muito tempo no Holidjé, regido limitrofe
que separa o Pobé de Ketou, ndo longe de la, e vieram se estabelecer na cida
de atual no séeulo passado.

Ishedé & um excelente exemplo do que eram as cidades Yorubanas e N-?
ghs, antes da chegada dos europeus. O Alexé, guarda do axé de Ogum Ig:‘;o.
possula um titulo de chefe tradicional, submisso a um conselho de ancides,
guase todos Babalads; sdo todos /xoros de Orixds, interpretes e executores das
vontades dos Orixds. Nos dias consagrados a Ogurn, nota-5e quatro ou cinco
deles sentados em permanéncia sob a galeria inferior da casa habitada pelo
Axé (Alaxé), consultando Ifa e observando as coisas da cidade: A autoridade e
fundada em poder do Orixa, ancestral longinguo divinizado. Teremos da des
cricdo da sequnda cerimonia que a escalha de um novo Alaxe e feita pela di
vindade mesma. O Alaxé é qualificade de Kabiesi pelas pessoas que vestem pa
ra ele e se prostam de ventre contra o solo para saudd-lo; apelacdo e saudagao
reservada aos reis. E como representante de Deus Ogum, & assim respeitado
As decisSes toradas no conselho dos ancides de acordo com o Alaxé, sio sub-
missos & adivinhac@o. Elas se tornam por este motivo expressdes da vontade
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de Ogum. Por este motivo, praticamente todos os habitantes sio agricultores
e vivem dos produtos de sua colheita de milho, inhame, feijdo, noz de palma,
noz moscada. Trabalham todos até uma idade minima avangada. Os filhos aju
dam os pais e sdo submissos a autoridade materna, O proprio Alaxé trabalha
na cultura de seus campos. Ndo hd mais de trés ou quatro habitantes de /shedé,
com mais de dez anos, que falam francés. Os meninos vio 4 escola de Were,
cidade vizinha, e sabem um pouco. 05 menos jovens que o sabem e o falam,
vdo trabalhar na cidade vizinha do Dahomey. A administracio é garantida por
um jovem chefe da cidade designada pelo administrador, por seu conhecimen
to da Ifngua francesa. Sua autoridade é nula nos costumes da cidade e seu tra
balho consiste, principalmente, em servir de intérprete no momento da colhe

ta de impostos. As cerimanias feitas nos dias de Ossenia, tém lugar no Templo
de Ogum, situado numa grande clareira na floresta vizinha. O santudrio em
que sdo venerados os ferros de Ogum, que suportam seu Axé, é uma caverna
redonda com teto conico, precedido de galerias cujos tetas de palha sdo susti

dos por quatro colunas de madeira esculpida. Diante do Templo existe um
cepo de madeira coberto de pigues, o /do Ossum que é o lugar onde 3o plan

raldos. durante as cerimonias, os Ossume de cada um dos dignatérios, estes sio
baculos de ferro forjado representando os ancestrais mortos fque exerceram es
sas fun¢des outrora. Hd ainda outros tftulos para os Orixds e Odé o cacador

e um abrigo para os Egbenlds, soldados dos Orixas. Alguns troncos de drvores
deitados no solo, nos pontos determinados, fazem oficio de bancos para di-
versos dignatdrios. Na madrugada ressoam muitos apelos batidos no tambor
Akpossi. As nove horas da manhd os sacerdotes e os dignatdrios chegam um a
um acompanhados de meninos portadores de cuias contendo oferendas de ali

mento; saudam uns aos outros e vdo se colocar nos lugares que |hes estdo re

servados. Sdo eles: Alaxé, o guardido do axé de Ogum lghd, Saba, o substituto
de Alaxe; Okera, o substituto de Saba; Axogum, carregador do Orixa Odé, o
cacador; Olupanan, encarregado de Exu Elegba; Yaferd, a mulher encarregada
de acalmar Ogum, quando ele vem muito violento; Alakpossi, que bate o tam

bor Akpossi; Os Egbenids, soldados dos orixas; os Ixoros. que interpretam a
vontade do Orixd Arosheku, que leva em certas ocasides os Axés de Orixd
sobre a cabeca; as /alorixds, mulheres dedicadas ao Orixd e que cantam para
ele. Quando eles saem, todos os presentes vao saudar Exu Elegbd, prostados de
barriga no solo e lhe fazem ofertas de alimento que sdo recebidos por Olupo-
nam. Exu Elegbd reparte as ofertas que Oluponan trouxe, e uma parte do que
recebe entre os diversos dignatdrios e em certos lugares sagrados: como Ido
Ossum para os mortos e Onilé, o proprietdrio simbélice do lugar antes da ida
de Ogum lgbd. Cada um dos dignatérios volta ao seu lugar anterior e reparte,
por sua vez, entre os outros, em nome do Orixd que ele representa ou da fun

cdo que exerce, as ofertas de alimento. Estes costumes sio mais que costu

mes -':ie pnl_idez‘ & uma espécie de comunhdo da qual todos os assistentes e o
Orixd participam. A orquestra se compde de um Agogd, campainhas de fer-
ro, de um Akpossi, pequeno tambor cujo corpo é em forma de vaso, de um
Ogi_dam, tambor longo, e de um Kelé, pequeno tambar com pés. Os dois pri-
meiros tambares formam uma dupla falante; eles emitem sons modulados pela
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pressdo mais ou menos acentuadas de uma das maos dos tocadores sobre a.
peles, chamam os deuses e comentam sua agdo. O terceiro, Kelé, tocado com
uma cadéncia extremamente rdpida, por longas baquetas de madeira, cria pelo
seu som agudo uma atmosfera de tensio e de angustia diffcil de exprimir; ela
se torna em certos momentos guase insuportdvel, “ela nos prende as entra-
nhas'’; e o ouvinte tem a impressao gue OS soNs penetram-no ao ventre como
golpes de punhos e provocam, involuntariamente a crispacdo e cerramento
dos dentes. Os perfodos em que os tambores batem, sdo entrecortados por
momentos de siléncio, no instante da adoragdo a Ogum pelos padres encarre-
gados do culto no interior do templo. A assisténcia fica no exterior, prostrada
ao solo e nBo ouve sendo, de quando em vez, fracos golpes de sinos, Adja, vin-
dos do santudrio: pontuacdes introduzidas pelo tambor Akpossi, fora do tem-
plo, acompanham com golpes fortes e sonoros. Pouco depois, os dignatérios re-
tornam aos seus lugares respectivos, a orquestra se pde em agdo e chama, com
um frenesi redobrado, a presenca dos Deuses. Acontece, as vezes, que Ogum
ndo atende a esse apelo na cerimdnia, logo apbs o seu inicio; mas se faz, Sabs
solta um grito, sequido por Okeré, Axogum, Oluponam e Yafero, que entram
todos os cinco em transe. As Yalorixéds fazem ouvir aclamagdes e cantam lou-
vores a Ogum com cantos graves e ferventes, que revelam um aspecto da masi-
ca africana, ignorada do grande pGblico. Os cinco padres, de boné pontudo
na cabeca, em estado de transe, seguram 0s trés primeiros Adjas e seus alfan-
ges; Yafero, uma toalha, e Oluponam seu bastdo. Agitados por sobressaltos,
eles se Jevantam com gestos angulosos e sacudidos, reinem-se diante do tem-
plo e dangam com uma igualdade perfeita ao som dos tambores, uma espécie
de quadrilha. Eles vio lado & lado saldar os lugares consagrados da clareira e
os assistentes; Ogum Ighd e seus auxiliares, sao contemplados com as ofertas,
e seus fidis tém garantia de sua protecdo.

O elo da interdependéncia subsiste, afirmada assim cada semana. A segun-
da cerimbnia, mais excepcional, tem lugar em llod&. Os habitantes desta cida-
de distante dois quildmetros apenas de |xedé, tém a mesma origem longinqua.
O Orixa protetor de |ledd se chama Ogum Edevi, Ele se preocupa em procurar
um novo Alaxé. Havia 1 ano que o velho estava morto e o culto suspenso. O
templo abandonado, sem guarda, estava praticamente caido em ruinas, com-
pletamente invadido pela vegetacdo, se transformou em matagal. O Orixa ia
designar o homem que assumiria o cargo. Os sacerdotes animistas de toda re-
gido estavam reunidos sobre a grande praca em frente a cidade. A noite, pelas
dez horas, as ofertas de inhames, de dleo de palma acompanhados de sacrifi-
cios de galinhas foram feitas a Exu Elegbé e aos antigos dfgnatarios mortos,
representados pelos Ossuns. A adivinhagdo por meio das nozes de Kila recebe-
ra respostas favordveis; a cerimdnia seria coroada de sucesso. A orquestra
composta de Akpossi, Ogidam e Kelé. Os sacerdotes agitam seus Adjés, as la-
lorixas cantam louvores a Ogum e aos Orixds. Toda a assembléia espera a desa-
paricio da lua atrds do horizonte. Os Ixords, agueles admitidos na cabana do
Orix4 preparam um grande fogo. A lua se escondeu a 1 hora da manha; Saba,
auxiliar do Alaxé, exigiu que todas as luzes fossem extintas. Formulou votos:
“nem doentes nem famintos, nem mortos, gue tudo fosse bem e gue 80 CO-
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mecar o dia do Orixa, ressucitasse o Alaxé defunto’. Estes votos foram acom

panhados do ruido dos Adjas, entrechocando-se, bateria de tambores, louvo-
res aos Orixds e cantos e dangas dos Egbenlds. Na obscuridade completa um
dignatario, Ogé, cantou e pediu ao Aron/ para trazer fogo, Aroni é uma divin-
dade espécie de duende que b tern uma perna, vive na floresta e possul todos
o5 segredos de Osanyin, divindade das folhas. Uma chama apareceu ao longo
na floresta ao lado das ruinas do templo de Ogum Edevi, ela progrediu por en-
tre as arvores e se plantou & borda da floresta. Os Ixoros foram recebé-la e
acenderam a fogueira. Os tambores batiam um ritmo extremamente rapido; os
Egbenlas dancaram em roda em torno da pira. Numerosos padres dos Orixas
entraram em transe; iam e vinham a passos largos entre o circulo formado em
redor do fogo, e o grupo dos dignatérios, sentado perto dos Ossuns. Os padres
dos Orixds, extremamente excitados, tinham os olhos fora das drbitas, pisca:
vam semn cessar, abriam a boca, agitavam a lingua e soltavam gritos estriden:
tes. As lalorixds procuravam acalmé-los com cantos. Nas duas horas e meia se-
quintes, os Egbenlads, acompanhando os Ixoros ficaram em torno; eles traziam
ervas secas e folhas, colhidas antes e alimentavam o fogo. As dangas continua-
ram toda a noite. Os Ixoros langavam de vez em quando no fogo pequenos pa-
cotes enrolados em folhas, que provocavam grandes chamas creptantes e for-
mulavam votos. Durante cinco horas e meia revolveram as cinzas e fizeram um
pacote que foi langado na outra fogueira ao lado do templo de Ogum Edevi
MNa oitava hora o pacote foi reconduzido, coberto de Mariwdgs, folhas de pal-
ma, e acompanhado de galinhas presas pelas patas. Toda a assembléia, ante
ele, continha o Axé, a forga reconstitulda de Ogum Edevi. Foi colocado sobre
a cabeca de Arosheku (o portador do cranio), que apos um momento caiu em
transe e vacilante sob a carga, marchou a passos guase hesitantes, depois mais
enérgicos, como se levado por uma forga sobrenatural. Foi saudar diversos lu-
gares sagrados e se dirigiu com passos decididos, sequidos de uma loucura exi-
tada para a cidade de Were. Foi saudar o Rei depois bater trés vezes, no muro
da casa do homem que Ogum escolhera para ser o seu novo Alaxé. Para os
Fons, Ogum é& chamado Gu,; tem as mesmas caracteristicas gue para os Yoru-
banos, dos quais foi emprestado.

0O X0SS|

Oxdssi & o Orixa da caca. Deve sua importancia entre os Yorubanos a diversas
razdes. A primeira é de origem material, pois & Oxdss/, gque torna as cacas fru-
tuosas e garante a alimentacdo abundante. A segunda é de ordem médica, por-
que os cacadores estando muitas vezes na floresta, entram em contato com
Ossanyin, divindade das folhas medicinais e litirgicas. Em Keto existe um Olos-
sanyin, perito em folhas e em talismas, que é o guardido de Oxassi. A terceiraé
de origem social, porque é quase sempre um cagador que sob a protegdo de
Oxdssi, nos seus passeios a procura de presa descobre um local favordvel a ins-
talacdo de uma nova fazenda ou de uma futura cidade onde venha a se instalar
com sua famf(lia, torna-se o primeiro ocupante do lugar e mestre da terra, an-
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tes que outros venham a se instalar perto dali. Os cacadores levam bonés de
pele de macaco, atributo de sua atividade, O lugar de origem de Oxossi é |kija,
perto de ljeébu Odé. O suporte de seu Axé é um arco e uma flecha de ferro
fundido. No Brasil, um Orixa de nome Logum Edé e conhecido por ser filho
de Oxum ou /bulama. No Brasil, um Orixa de nome Logum Edé e conhecido
por seu filho de Oxum ou /buiama. No Brasil, ainda, no curso de suas dancas,
seus adeptos imitam a caca, a perseguicdo da caga e o tiro de arco. A quinta-
feira & o dia consagrado. E sincretizado na Bahia como Sdo Jorge. Seus adep-
tos levam pérolas de cor verde. Quando se manifesta no curso de uma cerim-
nia, & saudado com o grito de Oké&. Oxossi é conhecido no Brasil sob os nomes
de /nié ou /bualama, isto &, um cacador que Oxum atraiu para um riacho que
ele habita. Seu emblema é um caca moscas de couro de trés laneiros que eles
batem na hora do transe. Na Nigéria hd um templo em Olobu, onde é conheci-
do sob o nome de Erinfé ou lbuloama. Nos terreiros Geges da Bahia, Oxdssi
leva o nome de Aghé. Este Vodum é conhecido no Dahomey: ele tem o seu
templo em Abomey, no de Lissa e de Maou, de que é filho mais velho. E um
Viodum que vai voluntariamente a caca e que, dizem, leva o produto a Maou,
sua Mae.

EXU ELEGBA

Exu Legbd & o mensageiro dos outros Orixds, é também o guardido dos
templos, das pessoas, das casas, das cidades. De um cardter irascivel, ele é a
colera dos Orixas e dos homens; gosta de provocar discordias e questdes e de
provocar acidentes e as calamidades pilblicas e privadas. Obtém resultados
criando com astlcia mal-entendidos. Aqui v3o algumas lendas a este respeito:
uma muito conhecida, da gqual existem numerosas variantes, conta de dois
amigos que trabalhavam em campos vizinhos. Exu Elegbd pds um boné verme-
lho de um lado e um branco do outro e passou sobre uma cerca que separava
03 dois campos. Ap6s alguns instantes, um dos amigos fez alusdo ao homem
de boné branco; o outro fez a mesma alusdo critica ao gue estava de boné ver-
melho; o primeiro insistiu, mantendo sua afirmac8o, o sequndo sua ratifica-
¢ao. Como estivessem ambos de boa fé, continuaram indefinidamente susten-
tando seus pontos de vista, cada vez com mais calor e mais colera. Acabaram
chegando as vias de fato e se mataram. Uma outra lenda mostra Exu mais ma-
qguiavélico. Ele, encontrando uma rainha cujo marido, o re ‘estava ausente,
disse-lhe: ‘"traga-me alguns pélos de barba do rei, cortado com esta faca aqui;
eu te farei um amuleto que te renderd tanto guanto for o teu desvelo em cum-
prir minhas ordens.”” Em seguida foi ter a casa do filho da rainha; que era o
principe herdeiro; e vivia num palécio situado fora das muralthas do reino. Era
hébito isto, a fim de prevenir toda tentativa de assassinato de um rei pelo
principe muito impaciente de herdar o trono, ‘O rei foi em guerra, disse ele e
te pede para ir esta noite ao palacio acompanhado de teus guerreiros”. Depois
disse foi falar com o Rei. “A Rainha aborrecida com tua frieza para com ela,
Quer te matar para se vingar; presta atencdo esta noite”’. Vem a noite, o Rei se
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deita, finge dormir e vé bem sua mulher aproximar uma faca de sua gargan
ta; ela queria cortar um pouco de sua barba, ele acreditou que ela queria assas
sind-lo. O Rei a desarma e brigam com grande ruido. O principe que chegava
ao Paladcio com seus guerreiros, ouvindo os gritos, corre. Vendo o Rei com a
faca na mao, o filho pensa que ele quer matar sua M3e. O Rei, vendo entrar,
em plena noite, seu filho armado e seguido de seus partidarios, pensa que que
rem sua vida. Ele pede socorro, seus guardas acorrem e no meio da confusdo
ha um massacre geral

Uma historia mais simples mostra a atividade de Exu, na vida de todos os
dias; uma mulher foi ao mercado vender sua mercadoria; ele pds fogo na sua
casa; ela se precipita para ia, abandonando seus trabalhos na praga. Chega po
rém muito tarde. A casa estd queimada. Durante esse tempo um ladrao carre-
gou suas mercadorias. Nada disso indica paz; os amigos ndo disputardo mais,
o Rei e o principe ndo seriam massacrados; e a vendedora ndo se arruinaria se
todos tivessem feito ofertas a Exu. E a ele em 19 lugar que devem ser feitos os
louvores e ofertas antes de toda e qualquer cerimonia. No Brasil se chama de
sobrigar Exu, o que tem um duplo fim, de mandé-lo como mensageiro para
chamar e convidar os Orixas para a cerimonia e, ainda, de afasté-lo, a fim de
que ndo venha perturbar a boa ordem da festa com seus gracejos de mau gos
to. Também se tem cuidado, antes de sua ida, de oferecer a ele alimentos e be-
bida e de Ihe mostrar que o querem bem longe & que ndo deve voltar.

No Brasil, os colares dos seus protegidos sdo vermelhos e negros; sexta-feira
& o dia que |he é consagrado e é sincretizado como o diabo. No entanto ndo
inspira grande terror. Sabe-se que convenientemente tratado, exu trabalha pa-
ra o bem, isto &, sb faz o mal aos maus. Chamam-no familiarmente de compa-
dre ou o homem gue cruza os caminhos; & 4 gue sdo colocadas as oferendas
para ele (encruzilhadas). Em razdo deste sincretismo, ¢ mesmo considerado
um bom diabo, poucas Yalorixds sdo oficialmente consagradas, sendo a ten
déncia, quando ele se manifesta, de lhe acalmar pelos sacrificios e de fazer a
iniciagdo para Ogum, do qual é parente préximo e com pontos comuns. Exu é
representando por um monte de terra, tendo vagamente a forma de um ho-
mem de cocoras, & o suporte do Axé.

E instalado numa peguena cabana especial fora de casa. Outros Exus sdo
colocados fora de casa. Quando Exu Elegbd se manifesta entre os Yorubds e
os nagods, leva na mio de um bastdo ou pendente, que se encontra no Brasil.
Este bastdu teria a virtude preciosa para um mensageiro de transportar a qual
quer local a centenas de quilometros e de atrair, rapidamente, por um poder
magnético 0s objetos colocados & distancia. Tem capacidade importante nas
adivinhagBes, porgue é dele, segundo certas lendas, que o Ifd recebeu este
dom. Na Nigéria, na regido de ljebu, dizem que foi mandado ao mundo, na
ltha Ifé, pelo Qloja, proprietdrio do mercado, Teria sido o primeiro Hei do
Keto (Alaketo) e seria o ancestral do primeiro Rei dos Egbds. Na Dahomey,
dizem ainda, que ele foi um homem que se tornou Vodum, em ljelo, no Pais
de Oyd, quando passou dias na liha 1fé (Nigéria). E de |3 que seu culto se ex
pandiu até o Dahomey. Para os fons se chama Legba e faz a mesma funcio
que Exu Elegbd dos Yorubanos. Dai vir um cardter mais falico; os montes de
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terra que o representam sao sempre rodeados de volumosas touceiras de rvo
res. Isto ndo faz dele, como muitos viajantes afirmam, nem o Deus da fecundi
dade, nem o da copulagdo; & a marca de seu cardter truculento, violento e sem
vergonha e de seu desejo de chocar os bons costumes, As estituas dos Legbés
dos Zamgbeto, sdo particularmente levadas aos exibicionismos e aos eroticos.

AYIZAN

Ayizan, um Vodum muito antigo de Allada, foi, dizem alguns, trazido por
Adjahuto, vindo de Tado. Outros, porém, afirmam, que Ayizan ja exista no
Pais antes de sua chegada e que ele representa "'a nata da terra’’, a crosta ter-
restre. Ayizan & figurado por um monticulo de terra sobremontado de uma
jarra com pequenos buracos e cercado de franjas de palmeira (Azan). Encon-
tra-se nos mercados das grandes cidades como Abomey e Oidah. SSo os guar-
das deles, ou melhor, os mestres. Sdo ainda protetores e é seu sustento, que
Ihes dirige e pune as faltas das criangas. Uma espécie de antepassado: "a ter-
ra”, A erecdo de um Ayizan ndo pode se fazer sem sacrificio humano e sem a
reunido de terras e de areias de diversas provincias, de certas folhas, de dleo,
de talim3s e de abjetos raros, dificeis de se encontrar.

NANA BURUKU

Nang Buruku é uma divindade cujo carater é dificil de definir, porque varia
segundo os lugares e templos que |he sdo consagrados. N&o é facil pois deter-
minar a sua origem. Vindo da llha de |fé chegou até a regido de Adelg, no To-
go Britdnico, no curso de migragBes muito antigas, no oeste de |fé. Seria ela
ao contrdrio origindria desta regido e encontrada pelos fiéis no Leste? A
questio fica ainda sem resposta. Seu nome varia sequndo o lugar, Em Adelé,
Nana Buruku é considerada como a divindade suprema da criagao; de trés em
trés anos, as peregrinacdes que so os adeptos podem seguir, tém lugar ali. Vao
em grande nOomero, conduzidos por Oli Bouku, padre de Nand Bouku de
Atakpamé, ponto de concentragdo de fiéis vindos de regibes desconhecidas.
Devem vir trés vezes em seguida ao lugar desta peregrinacdo, se quiserem res-
peitar escrupulosamente suas obrigacbes para com a divindade. Mais ao leste,
na regido de Dumé, Nand Buruku teria criado o par, Lissa Mad, e em Tchetiela
seria como que uma nova Deusa suprema, (nica rival de Mal. Em Dessa Zou-
mé a mesma dlvida persiste; divindade suprema ou partenaire de Qixa; ela al
esta, para outros em contato com as divindades Sakpatas e das populagbes
Mahi. Nos paises Nagh-Yorubas, em Keto e Abéokuta, Nan3 Buruku é Shapa-
nam, divindade da variola. No Brasil, como em Keto, ela ¢ M3e de Omulu-
Obaluaié. E considerada a mais velha divindade das aguas; ela é sincretizada
como Santa Ana; as contas levadas por seus adeptos sao brancas e azuis, e 0
dia que |he é consagrado é o sabado. Ela danca com dignidade; suas manifesta-
¢0es sdo saudadas com gritos de Saluba. Seu altar, vizinho sempre de Omulu

49




e Oxumaré, porgue na Bahia, estes trés Orixds sdo conhecidos por serem de
Nacdo Gege Nah

OXUM

Oxum é a divindade dos rios de mesmo nome que ocorrem na Nigeria. Ela
era, quando vivia, dizem, mulher de Xangu Uma versao de sua metamorfose
em Orixa ja se tem dado. Eis agui uma outra muito conhecida no pais Yoru
bano e entre os descendentes dos Africanos no Brasil. Xangd tinha numerosas
mulheres junto as quais passava seus dias e noites; mas amava particularmente
a Oxum, que sabia |he agradar por sua amabilidade e por seu temperamento
voluptuoso. Ela usava de todas as armas que dispunha. Mulher bonita e coque
te, consequiu reter Xangd. |sto ndo deixava de excitar a inveja de suas compa
nheiras e uma dentre elas, menos favorecida, viera um dia indagar do segredo
que |he assegurava tantos favores de Xangd, Oxum lhe explicara que era preci
so prender os homens pelo ventre e gue seu segredo consiste em |he servir seus
pratos favoritos. Acrescentou, ndo sem malicia, que como boa esposa, ela lhe
mostraria como preparar uma certa sopa que faria maravilhas em Xango, e
convidara-a para vir a certa hora mais tarde. Obd voltou no momento indica
do. Oxum tinha colocado ao redor de sua cabega um lengo de seda que Ihe co
bria as orelhas e fazia cozer uma sopa, na qual nadavam cogumelos. Oxum os
mostrou @ Obé, dizendo-lhe que eram suas orelhas as queis havia cortado e
posto na panela; dissera ainda que Xangb ficaria encantado com esta delicada
atencdo. Ele guando chegou achou excelente e se retirou depois para o quarto
de Oxum. Alguns dias mais tarde vindo a ocasido em gque Obéa devia tomar
conta de Xangd, ela pds em prética os conselhos de Oxum. Cortou uma orelha
e a cozinhou na sopa para Xangd. Este ndo mostrou prazer em ver Oba desfi
gurada, coberta de sangue e achou repugnante o prato que ela serviu-lhe
Oxum apareceu neste instante, tendo retirado o lenco: mostrara as orelhas in
tactas e se pos a zombar de Oba, que furiosa, se precipitou sobre a rival e se
guiu-se uma batalha em regra. Xangd ficou colérico, lancou fogo pela boca
contra suas amantes que fugiram apavoradas e se transformaram nessas duas
lagoas que hoje tém seus nomes. Ndo se deve jamais pronunciar o nome de
Oba quando se atravessa o rio Oxum, senfio ela, furiosa, se revaolta imediata
mente. Reciprocamente, ndo se pode falar de Oxum durante a passagem pelo
Rio Obd; estes dois rios se langam um contra o outro, e em sua confludncia, as
dguas sdo extremamente agitadas e se entrechocam furiosamente, em lem
branca da aventura passada. No Brasil, guando Oxum e Obé se manifestam
juntas num terreiro, querem sempre se bater e & preciso separéa-las. Ob4 dissi
mula uma de suas orelhas para lembrar a lenda. Quando Oxum danca, ela imi
ta uma mulher coquete e vaidosa que se vai banhar no rio; se enche de colares,
agita os bracos para fazer tinir seus braceletes, se requebra gracio: 2re e se
olha com satisfacdo num espelho. O ritmo é de tempo ljexa, lugar onde, na
Nigéria, corre o rio Oxum. Ela & sincretizada como a Virgem da Candeldria.
Seus adeptos levam colares de vidrilhos de cor amarelo-ouro; o dia que lhe &
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Feliz e cénscio das determinacdes recebidas, o Orixd retorna ao seu reino, ja

: r Saindo de seu reino e acolitada por o arnjd Fra-5e 3 8
mandatdrio dos destinos do seu governo. O YT (WAL RN TR AL DN A

terimédnia da transmissio da regéneia do ano.
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Envolta pelas andas, retorna a0 seu habitat

consagrado é o sdbado. E simbolizado pelos barcos do rio sobre os quais estdo
dipostos braceletes, colares e leques de cobre. Na Nigéria, em Oxogbb, a festa
anual das ofertas & Oxum & uma ritualizagdo do pacto gue liga o primeiro Rei
atual que apos longas tribulactes 3 procura de um lugar favoravel para se ins
talar com sua gente, chegou ao rio Oxum cuja gua corria em permanencia
Alguns dias mais tarde, dizem, uma de suas filhas desapareceu sob as dguas em
gue se banhava no rio. Pouco depois ela reapareceu, soberbamente vestida e
declarou a seus pais que tinha sido admiravelmente recebida e tratada pela di-
vindade que ali reside. Laro veio fazer ofertas de gratiddo no rio. Muitos pei
xes, mensageiros da divindade vieram comer, em sinal de aceitacdo, ao que era
langado n'dgua. Um grande peixe veio nadar nas proximidades e cuspia dgua.
Laro recolheu esta agua numa cuia e a bebeu fazendo um pacto de alianca
com o rio. Estendeu as duas mdos e o grande peixe saltou fora. Teve o titulo,
contracdo da frase Yorubana A Tewo Gba Ej3, o que, estende a mio aos pei-
xes e 0 prende, e ele declarou Oxum GbG, isto é, Oxum em estado de maturi-
dade, suas aguas serdo sempre abundantes, donde veio o nome da cidade
Oxogbd. No dia da festa, Ataoja atual vem em grande pompa através do rio,
enfeitado por uma coroa monumental feita de pequenas contas reunidas. E
coberta de vestimentas ricas de veludo e marcha com calma, cercada de mulhe
res e de seus dignatarios. As primicias das colheitas e de outros presentes sio
oferecidas ao rio no lugar exato onde Laro esteve outrora. Esta festa é com
pletada por ofertas ao rio, no mesmo ponto, todos os quatro dias. Os tesouros
de Oxum sdo guardados no Palécio de Ataojd. O templo do Orix3a é situado de
lado; contém uma extraordinaria série de estatuas de madeira esculpida repre-
sentando diversos Orixds. Da direita para a esquerda & possivel se ver; Oxum
Oxogbé que tem grandes orelhas para bem ouvir as preces, grandes olhos para
ver tudo e uma espada para defender seu povo. Alegé, uma heroina que salvou
Oxaogbé, quando os Faoulanis tentaram conquistar a cidade de surpresa. Oxa-
Id e Leiemoxo, Aniyan que protege os tamboreiros. Orixa Oko, divindade da
agricultura, Ossanyin, e, Tefandé, representados com potes de talism3s nas
maos. Oyd. Todas ‘estas estdtuas sdo ornadas de pontos brancos, os mesmos
gue aparecem sobre o corpo dos padres de Oxala que sao, sem divida, os sim-
bolos deste Orixa da criacdo. Os mesmos pontos brancos decoram certas esta-
tuas no Brasil: os corpos dos novigos no curso dos sete primeiros dias de sua
sdida, depois da Sondagem.

YEMANJA

Yemanjd é a divindade das dguas do mar e das aguas doces. Mora em Abeo
kuts, na Nigéria, no rio Ogun. E a m3e de todos os outros Orixas. Nada pode
existir sem &qua. Ela tem & mesma fungo que /8ié Maid e Olukum da llha 1fg,
mas ela ndo necessita de urn Orixad macho complemeniario. Ela estaria na po
sicdo de Nand Buruku, no Adelé.

Beza uma lenda que nos tempos antigos, quando faltava agua e que Ye-
manja estava deitada e dormia, as fontes jorravam quando ela se voltava da es
querda para a direita
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Ela simboliza a maternidade; as estdtuas a representam gravida, as m3os de
lado do ventre com os seios volumosos, aos quais fazem alusdo os cantos:
“Nossa M3e de mamas chorosas”, seios dos quais algumas lendas dizem jorrar
dagua.

No Brasil, Yemanja & igualmente a divindade das Aguas salgadas e doces e é
a mae dos outros Orixés. Ela é sincretizada com a Virgem da Imaculada Con-
ceicao; o dia que lhe é consagrado é o sabado. Seus adeptos levam contas
transparentes como o cristal e braceletes de metal prateado. E simbolizado
por seixos marinhos e coquinhos. Quando se manifesta ela traz um leque na
mdo e seus Yads imitam o movimento das ondas descendo e levantando o cor-
po. Ela é recebida com gritos de Odayod (a m3e dgua).

E uma divindade extremamente popular. Grandes festas Ihe s3o dedicadas
na Bahia, em 2 de Fevereiro e 8 de Dezembro, as margens do Rio Vermelho,

Parece que em virtude do sincretismo afro-catdlico que assemelha Yeman-
ja @ Virgem da Conceigcdo festejada a B de Dezembro e Oxum & Virgem da
Candeléria, festajada a 2 de Fevereiro. As duas divindades sdo associadas no
mesmo culto das dguas doces e salgadas. Pessoas vém participar, em romarias,
da oferenda 3 M3e D'Agua, a mae das dguas. Ela é representada sob uma for-
ma um pouco latinizada, por estatuetas de cera, de longos cabelos ondulados.
Os Dons sdo trazidos num lencol imenso: sabdo, perfume, flores naturais ou arti-
ficiais, lengos de seda, pentes, veludos estofados, revista da moda, colares, bra-
celetes, dinheiro, tudo acompanhado de oracdes de sGplicas dos fiégis que tém
uma graca a pedir. No fim das oferendas, o lengol, transformado em um ma-
jestoso canteiro de flores variadas é levado em procissdo até o local, em meio
aos aplausos, de cantos e louvores & mae das dguas. A oferta é embarcada &
bordo de um wveleiro que singra ao largo, seguido deuma flotilha de "Savei-
ros'’, barcos locais, onde os fiéis entusiastas cantam e batem em tambores. Ela
# lancada ao mar, para que seja aceita por lemanja, é preciso que mergulhe no
mar; se sobrenada & sinal de recusa e de descontentamento. E preciso fazer
novos sacrificios e novas ofertas para atrair a sua protecdo.

DAN-OXUMARE

Darr & um Vodum origindrio do Paiz Mahi. E representado sob a forma de
serpente, arco-iris; suas funcoes nao sdo faceis de definir, porque elas sfo mul-
tiplas. Dan é o simbolo da continuidade. E representada se mordendo na cau-
da formando assim um circulo fechado; simboliza também a forcga vital, o mo-
vimento, tudo que é prolongado; & 4s vezes macho e fémeas; quando aparece
como arco-(ris, o macho & a parte vermelha e a fémea a parte azul. Sustenta a
terra e a impede de se desintegrar. E a riqueza e a fortuna; certas contas azuis
chamadas Nana, ou pedras de Airgry deixadas por ele em sua passagem pelo
solo e que valem, dizem, seus pesos em ouro, s3o chamados Dan M/ (excre-
mentos de Dan). Dan senta-se fora das casas e dos templos; € representada por
dois potes, um, o macho com pequenos chifres e o outro, a fémea. Dan reside
igualmente em certas drvores ao pé das guais s8o postos seus simbolos. E so-
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bretudo conhecido sob o nome de Dan Aidd e Dambala Wedd. Serve de pro-
tetor & de auxiliar aos outros Voduns em particular a Hevioso, que ele ajuda a
subir ao céu quando ele desce a terra. Dan representa também os antepassados
cujos nomes foram olvidados.

Para os Yorubanos é chamado Oxumaré (arco-fris). Suas lalorix&s levam
colares de cocos, semelhantes aos Vodinsios de Dan; a parte em que os coqui-
nhos s3o enfiados mostra as escamas da serpente. Leva na m3o uma vara seme-
|hante aquelas de Omulu e de Nand Buruku, em que Oxumaré se assemelha,
para os Yorubanos, 4s origens Mahi. No Brasil, Oxumaré tem as mesmas carac-
terfsticas gue entre os Yorubanos. E sincretizado como S3o Bartolomeu: seus
adeptos levam contas amarelas e verdes, seu dia é terga-feira. Quando danga,
mostra alternadamente seus indices erguidos, o céu e a terra. Seus fiéis o aco-
Ihem quando se manifesta de Ao Boboy.

OSSANYIN (OSSANHE)

Ossanyin é a entidade das folhag medicinais e litargicas, sendo sua impor-
tancia primordial. Nenhuma ceriménia pode se fazer sem o seu concurso. E
detentora do Axé (forca, poder, vitalidade), que nem os Deuses podem dis-
pensar. Este Axé reside em certas ervas. O nome destas folhas e seu emprego é
a parte secretada do ritual do culto dos Orixds e Veduns. O simbolo de ferro
sobremontado por sete pontas dirigidas para o alto como as varetas de um
guarda-chuva virado de borco. A do centro leva a imagem de um passaro. A
flecha é plantada no solo ao lado de Oxum, e do Babala®d. Pela presenca de
Ossanyin verifica-se a influéncia das folhas nas operacBes de adivinhagdo. As
folhas formam uma grande forga na farmacopéia Africana. O conhecimento
que os negros tém das virtudes benéficas e nocivas das plantas é muito conhe-
cido para que insistamos sobre este ponto. Cada divindade tem suas folhas
particulares. O emprego de uma folha contra-indicada podera ter efeitos ne-
tastos. Também a colheita é feita com cuidado extremo, sempre em um lugar
selvagem, bosque ou floresta, onde as plantas possam livremente existir; as
que sdo cultivadas nos jardins devem ser protegidas, porque Ossanyin vive na
floresta. E representada por Aroni, um homem bem pequeno que so tem uma
perna e que se diz, no Brasil, fuma sempre um cachimbo feito de um coqui-
nho do caracol colocado sobre um canudo cavado e aspergido por suas folhas
preferidas. Os gue sdo encarregados de recolher as folhas, devemn fazé-lo em
estado de pureza, se abstar de relagdes sexuais, pelo menos na noite preceden-
te, ir na floresta pela manh&; nao falar com ninguém e ter o cuidado de deixar
uma oferta de dinheiro no solo, antes. Os cagadores e seu deus Oxdssi estdo
eém ligagdo freqlente com Ossanyin, pelo fato de sua constante presenca na
floresta. Em Keto existe um Olossanyin (um sacerdote de Ossanyin), que é o
guardido de Oxossi. Cada folha é dotada de uma certa virtude: hé as folhas da
fortuna, as da felicidade, da gléria, da fecundidade, da alegria, da oportunida-
de, da fraqueza, da paz, da longevidade, da coragem, das vestimentas, do cor-
po, dos pés, etc. Mas hd também as de miséria, da conversacio indiscreta e ou-
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tras menos aceitaveis ainda. As folhas entram em forma de decoracio nos ba
nhos de purificagdo, ou mais exatamente, naqueles gue sdo destinados a esta-
belecer um elo migico entre a divindade, certos abjetos a ela consagrados e os
fidis. Esta ligacdo serd confirmada, em certos casos, pelas ligacbes de sangue
de uma mesma vitima. No curso das cerimbnias de consagragdo de um novico
e uma divindade, o emprego das folhas @ fundamental, porque elas mesmas
servirdo na elaboracdo do Axé da divindade. Ele recebe nelas um acréscimo de
forga, que criou um primeiro elo de interdependéncia entre o futuro lad e seu
Orixd. A trituracdo das folhas destinadas a estes banhos & feita com tanto cui-
dado quanto foram colhidas. Os canticos celebrando as virtudes e os poderes
de cada uma delas sdo entoados pelos oficiantes, que em sinal de respeito, se
apresentam com o dorso desnudo e descalgos, como se estivessem na presen-
ca de um Rei.

SAKPATA-SHAPANAN

A origem de Sakpata é do Dahomey, em Kpeub Vedji de Dassa-Zoumé, no
pais Mahi. Sakpata é geralmente qualificado de Vodum da variola e das doen-
¢as contagiosas, mas serd mais certo chama-la de divindade da terra.

A varfola e as doencgas contagiosas ndo sfo mais que a punicio que ela de-
termina aos malfeitores, aos que lhe faltaram com o respeito, Este nome
Sakpata (o mesmo que Xapanan para os lorubanos) poderd significar um ve-
Iho Nagb que golpeia e mata, alusdo A sua acHo justiceira e vingativa. Este no-
me é didbio e perigoso de se pronunciar. De fato, hd pessoas gue o chamam a
reveréncia de Ayinon, proprietdrio da terra. Este forma uma familia de Vo-
duns cuja composigdo varia conforme as regiGes. Em Abomey ela é composta
de sua mulher Miobé Ananu, seu filho Da Zodji, que d4 a desinteria e os vo-
mitos que levam & morte. Da Langan, Da Sindje, Gbossou Zoubou, seu irmio
gémeo. Aglossouto que da as pragas incurdveis e Ahossu Ganwha que da as in-
chacBes que causam a morte. Avimadgd, em ligacio com Tohossu, Alokpé,
um Tohossu, Noudjémoumé. Hpa, uma terceira geracio de que fazem parte
os filhos de Da Zodji, cujo antepassado é Adan Tagni, que dé a lepra e corta
os pés e as mios. De outra parte os filhos de Da Langan, chamados Ghazu, Da
Magbékan, Souviningin. Os corpos e os bens das vitimas da varfola pertencem
de direito aos padres de Sakpata, estes, como representantes do Rei da Terra,
foram a causa de diversas dificuldades com os Reis do Dahomey, e muitos de-
les foram mortos pela variola. O acesso 3 capital Abomey lhe foi muitas ve-
zes impedido e o Rei Adandozan cacou-os pelo Reino. O soberano ndo queria
outros Reis. Atuaimente as cerimonias feitas em honra de Sakpata, particular-
mente aqueles em que tém |ugar as ressureicbes dos novicos, atraem sempre
muita gente. Os Sakpatanos (dedicadas 3 Sakpata), sempre vestidos com belis-

simas tangas, s&o ornados de pecas de prata e levam j6ias em sinal de dignida-
de. No curso das cerimbnias entoam cangdes ardentes e satiricas, que fazem a
alegria dos assistentes. Em outros canticos mais sérios ddo conselhas morais,
ameacam as pessoas que tBm ma conduta e as convidam 3 reformar seu modo
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de vida, sob pena de atrair @ cOlera de Sakpata. Eles dangam com pose para
mostrar sua forca de poder, e provar gue sdo invulneréveis aos ataques de seus
inimigos ciumentos e invejosos. Entre os Yorubanos, Sa!:pgta tem o nome de
Shapanan, mas, pelas mesmas razbes que entre os Mabhi, é mais comumente
chamado Obaluaié (Rei do Mundo) ou Omulu. E sob estes dois nomes que ele
& conhecido no Brasil, onde aparece coberto de palha, a cabega coberta para
disfarcar sua vista atingida pela lepra. Leva & m¥o um Xaxard, vara de nervu-
ras de palmas enfeitada de cogquinhos. Danca curvado em dois, como presa de
dores, e imita os sofrimentos, as convulsdes, 0os vdmitos e os tremores dg ‘fg-
bre. A orquestra bate para ele um ritmo especial chamado Opanijé, que signi-
fica em Yorubano: ele mata gualguer um e come. Seus adeptos, na Bahia, le-
vam colares preto e branco ou vermelho e negro. O dia que |he & consagrado é
a quinta-feira e é sincretizado como Sdo Rogque e Sio szazaro_ @ as vezes Sin
Sebastifo. E recebido por seus devotos quando se manifesta com 05 gritos
Atotd.

LOKO

O Loko, Iroko dos Yorubas, ndo é uma arvore sagrada em si mesma. N3o
& sagrada sendo quando serve de suporte a sua divindade. Seu nome no Daho-
mey ¢ sempre ligado com o do Vodum que Ihe de_u'este carater. Agho Loko,
que temn sua cadeira no Templo de Lissa, no quarteirao Dfemna em Abomey. A
futura Vodunsi faz sua aparicio fora do convento depois de sua “'ressurrei-
¢80"”, traz o dorso nu e uma tanga branca molhada de bleo de palma em torno
dos rins; tem cabelos cortados mas ndo ainda raspados e sobre a cabecga e as
faces, manchas vermelhas. Ela anda estrebuchando, curvada em dois, conduzi-
da por uma mulher que vai recuando, prendendo-lhe as mios e guiando seus
passos. Levam ainda duas galinhas para ofertar a Agbo Loko. !Elas vio a frente
das tambores a executar uma danga trepidante, o corpo pendido para fren!e ]
os cotovelos erguidos para trés. A noviga vai em seguida se sentar sobrfz 0s joe-
Ihos de uma mulher, porgue ela deve se comportar COmo a menor crianga do
templo onde ela faz sua entrada. Todos vio limpar o suor gue cobre sua face.
A famflia da novica presente A cerimdnia procede as distribuicdes de prata aos
diversos dignatérios do templo. Um arauto tem o cuidado de proclamar as so-
mas da oferta. Depois, sequem-se novas dangas seguidas do retorno da novica
ao convento. 2

Uma das sacerdotisas do templo indica em seguida a familia o que é preci-
so reunir para fazer as sondagens. Para cada objeto ou grupo de objetos anun-
ciados, ela lanca uma pedra, como ajuda-memoria, & familia. As coisas a for-
necer s3o numerosas, sao determinadas por advinhacdo. A seguir sao enumera-
das’ Seis bois, seis garrafas de bebidas, trés cabritos, trinta e trés esteiras, dez
litros de &leo de palma, feijao, uma saca de sal, de farinha de milho, quatro
cabecas de milho e feijdo misturados, uma peca de veludo, uma tanga, uma
navalha, mil cauris, papagaio, a tintura vermelha, duas pedras de fuzil, uma
tanga para a Vodum, um peixe, uma pena de galinha e um galo, para o tambo-
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reiro. Uma garrafa de bebida, uma esteira, uma garrafa de 6leo de palma, fari-
nha de milho, uma enchada para Gou, etc. (Isto na Africa.)

OBATALA — LISSA

Obata/d, chamado também de Orixald (O Grande Orix4) ou Oxald & o Deus
da criaclo para os Yorubanos. Foi quem ajudou a Olodumaré (O Senhor) a
criar o homem e a mulher. Olodumaré fez os esbocos grosseiros em argila, e
Obatald formou a boca, o nariz, os olhos, as orelhas, o cranio e fixou os mem-
bros. Olodumaré |hes insuflou a vida. Obatald no seu templo, na llha de Ifé,
lugar de origem de todas as coisas, seguindo a tradicdo Yorubana é figurado,
apresentado, tendo a seu lado sua mulher Ye Movd. Formam juntos o par
crlador, simbolizando a dualidade céu e dgua. As tradigBes conhecidas sobre o
mito da criagdo sdo aquelas de um Deus Criador Olorum ou Oledumaré para
os Yorubanos, e Mad, Segbé Lissa ou Dada Segbo, para os Fons e Evés, Deus
Supremo, Gnico, todo poderoso, mas longiquo, indiferente, nem bom nem
mau, inacess(vel &s preces dos homens. 56 os Orixds ou os Voduns podem ser
atendidos. Na Ilha de Ifé, hd um par Criador (Odudua e uma mulher Olo-
kum), onde aparece a oposic3o, terra e dgua. Esta Cidade & um ponto de con-
vergéncia de diversas migragdes de povos com mitos religiosos diferentes que
sdo influenciados reciprocamente. Os pontos contraditorios e os comuns n3o
s80 por conseqléncia esforgos de harmonizacio das tradicbes histéricas com
as tradicbes religiosas. Esta tendéncia é que faz se substituir a lenda dos ances-
trais divinizados no mito dos Deuses. Com efeito, Odoua é também considera-
do como antepassado dos sete Reis Yorubanos e aliados. Serd o Principe e fi-
|ho herdeiro de lamourudu, Rei de Meca. Odudua teria renunciado ao isla-
mismo. Seu pai teria sido morto e cassado, teria chegado no fim de noventa
dias & llha de |fé e teria reencontrado Orumild Agbamilegum, o fundador da
advinhac3o. Além de outras fontes, os Yorubanos teriam vindo de uma regifo
bemn ao Leste do Suddo ou do Alto Egito, ponto de partida de migracBes para
o Norte e Oeste. Obatald e Odudua sdo associados de diversos modos nos mi-
tos. Seguindo alguns dentes eles, ambos foram enviados junto a terra (ou para
criar a terra), por Olodumaré, no caminho eles beberam vinho de palma. Oba-
tala se embriagou e dormiu. Odudua se apoderou do saco da existéncia e con-
tinuou seu caminho para o lugar que hoje se chama llha de |fé, e Obatalj,
uma vez, acordado, ndo encontrando mais o saco da existéncia, subiu ao céu,
depois de Olodumaré. E citam, em memaoria dessa fraqueza de Obatald, que
seus adeptos ndo podem mais beber vinho de palma. O que resultou das aven-
turas destes Orixas é uma oposi¢do entre o céu e a terra.

Nos outros mitos, Odudua estando transformado em Orixa feminino. Oba-
tald e Odudua s3o representados por duas metades de cabacas presa uma a ou-
tra. Obatald é simbolizado pela metade superior representando a abéboda ce-
leste que toca pelas bordas a terra representada pela metade inferior, gue sim-
boliza Odudua. O céu fecunda a terra de onde saem os outros Orixas, os ho-
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mens e todas as coisas. Em Porto Novo, no Dahomey, tem-se visto os dois
Orixds confundido em um sb Oduwa, que alguns julgam um deus androgino.
Para os descendentes Yorubanos estabelecidos ha muito tempo nas margens
do Mono, em Doume, as parceiras do criador tomam o nome de Liss e Mad.
Lissa, o principe masculino representa o ocidente, o sol. E figurado pelo ca-
maledo que toma diversas coloracbes. Maww, o principe feminino representa o
oriente e a lua. O culto de Lissa e Mau foi importado de Abomey, antiga Capi-
tal de Dahomey, por Na Wangele, mae do Rei Tegbessou. (1728-1775), as ora-
oes, louvores aos deuses deste templo sdo feitas pelos velhos Nagds, da regida
de Deume. Oxa/d (outro nome de Obatald) é no Brasil, igualmente o Orixa da
criacdo. Seus adeptos portam colares de cor branca e sdo vestidos de branco,
cor deste Orixd. Na Bahia, & sincretizado como Cristo do Bonfim. O dia que
lhe é consagrado & a sexta-feira, e quando se manifesta & saudada por gritos de
epa-babd, é representado sobre duas formas: a de Oxalufan, um velho curvo e
enformo, vestido de branco, sustentando seus passos indecisos pelo longo bas-
tdo de estanho, (Paxord), seja como Oxaguian, chamado também Adjagou-
nan, jovem e guerreiro, vestido de branco, armado de uma bala de morteiro e
de uma espada de metal prateado. Todos estes nomes sao conhecidos pelo Yo
rubanos, de Nigéria, e no pafs Nago, do Dahomey; Oxalufan em |fon, Oxa-
guian em Egjibb e Ogomosheo, Adjagounan em Keto e Have.

Uma lenda contada na Bahia e conhecida igualmente na Nigéria diz que ou-
trora Oxalufan, pai de Oxaguian, Rei de Egjibd, projetou deixar o reino de
seu filho para ir visitar o seu amigo Xangd, Rei de Oy, pais vizinho. Antes de
partir, ele foi ver um Babalad que consultou o Ifd, que declarou que ndo devia
empreender tal viajem. Oxalufan insistiu e perguntou se algumas ofertas e sa-
crificios ndo poderiam tornar a viajem mais favordvel. O Babalad lhe confir
mou que a viagem seria desastrosa de qualquer jeito. Ele seria vitima de nume-
rosos desastres, e de aventuras, mas o esperavam, e, que se ele ndo desejasse
morrer, deveria fazer tudo que lhe fosse mandado, sem jamais recusar um ser-
vico e ndo lamentar o que lhe acontecesse. Deveria ainda levar trés vestimen-
tas de reserva, sab3o indigena e manteiga de Karité. Oxalufan partiu. Como jé
estivesse velho, eaminhava lentamente se apoiando no paxord. Encontrou Exu
assentado sobre a borda da estrada, tendo uma grande barrica de Gleo de pal-
ma pousada a seu lado. Ele pediu para que o ajudasse a carregar o seu fardo
sobre a cabega, assim o fez. Exu voltando o conteldo sobre ele se posarirea
zombar de Oxalufan, que ni#o se aborreceu, mas continou em direcdo ao ria-
cho vizinho e tomou um banho, passando a manteiga de Karité sobre o corpo.
Vestiu, em seguida, uma vestimenta propria e deixou a antiga como oferenda.
Meteu-se em caminho francamente e por duas outras vezes encontrou Exu,
que tomando o mesmo caminho carregava uma carga de carvaoc e uma de Gleo
de améndoa de palma. Oxalufan fez como da primeira vez e continuou o seu
caminho. Pouco depois ele entra no reino de Xangd.

Passando perto de um campao de milho vé um cavalo de Xangd, que foge,
ele colhe algumas espigas e as da para o cavalo comer. Os servidores de Xangd,
langados em persequicdo ao animal chegam a prender Oxalufan como ladrdo
de cavalo. Caem sobre ele com golpes de bastdo, prendem seus bragos e per-
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nas, e o lancam na prisdo, levando o cavalo e seu mestre. Sete anos de desgra-
¢a passam pelo reino de Xangd. A seca compromete as colheitas, as mulheres
tornam-se estéreis, elc. Xangd faz consultar ao {4, que revela gque todo este
mal provém de um velho homem que foi injustamente posto na priséo. Buscas
e investigacbes foram feitas. Finalmente, Oxalufan & trazido diante de Xangb.
Este reconhece imediatamente seu amigo. Desesperado e envergonhado do
que aconteceu, da, ordens a seus servos, todos vestidos de branco e no maior
siléncio em sinal de respeito, gue procurassemn &gua para lavar Oxalufan, que
afinal retornou para junto de Oxaguian, sem noticia de seu velho pai por todo
tempo, malgrado todas as buscas empreendidas. Celebraram-se, entdo, grandes
festas e se fez distribuicdo de alimento a todas as pessoas.

Esta lenda & comemorada todos os anos na Bahia, nos numerosos terreiros
g, particularmente, nos de origem Keto. Os axés de Oxala sdo retirados do Peji
o ficam sete dias em uma outra cabana, em lembranca dos sete anos de prisdo.
As pessoas pertencentes ao terreiro vdo, como na lenda, procurar agua nas
fontes sagradas, todas de branco e guardando o maior siléncio. A agua serve
para lavar os axés de Oxald. Uma procisso simboliza, mais tarde, o retorno de
Oxalufan. A semana seguinte dedica-se a uma festa, durante a qual, todos os
assistentes recebem a comida de Oxaguian, comemorando o festim da volta de
seu pai. A lenda garante que, como Oxalufan tinha se tornado impotente de-
pois dos golpes de bastio, Xangd |he deu um servidor de nome Aira, para
guardé-lo e levé-lo. Aird incitava sempre Oxalufan a reclamar e a pedir vingan-
ca contra as pessoas que o tinham posto naquele estado. Mas, se muitas dessas
recomendacdes do Babalad, eram recusadas, se ele ndo queria morrer, devia
aceitar sem lagrimas as conseqUéncias de sua viagem, e ele voltou por ter supe
rado a dificuldade. Fez construir na floresta, uma casa que continha um talis-
ma.

Seus antigos agressores se tinham arrependido e andavam pelos bosques,
tristes, desanimados, estropiades ou com a boca rasgada. Oxald cantava um
céntico em intenclo as pessoas que ali vao e gue ndo tem mais que uma perna,
um olho, uma orelha, ou sdo aleijadas.

As dancas imitam a marcha lenta e tropéga dos estropiados, guando Oxalu-
fan se manifesta nos terreiros da Bahia, & que um transe de Aira se produz,
aguele se aproxima & vem para sustentar e levar.

Esta lenda mostra que na Africa, os albinos, os aleijados e estropiados sdo
consagrados a Oxald. Observamos uma proibigio a respeito desta lenda: em
lexa, os adeptos deste Orixd nfo podem nem se servir de um cavalo, nem co-
mer carne. A aventura do tonel de dleo, que esta na lenda, faz alus#o 3 proibi
cao de fazer para Oxald, ofertas de alimentos contendo 6leo. Uma lenda de
um Odum de If4 nos diz igualmente o que segue: quando Obatald vem ao
mundo ele procura consultar |f4 para conhecer sua sorte. O Babalad diz: tu
deves fazer uma oferta de muito sal numa clia e uma tanga de dormir. Porque
devo eu fazer esta oferta? Para ndo encontrar a vergonha na terra. Obatala re-
cusa quase sempre fazé-lo. Ele vai se assentar em uma cabana e todos o vem
ver. A noite cai, todo mundo dorme, menos Exu, que passeia pela casa, apa-
nha a clia que Obatala recusou a oferecer & a prende nas costas do dorminho-
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co que ele cobre com uma tanga branca. Quando ele acorda estd corcunda,
todos Ihe perguntam como adquiriu aguela deformidade, mas todos o sabem.
Exu lhe diz: — Tu recusaste fazer a oferta de uma ciia, tu serés sempre cor-
cunda. Tu recusaste oferecer sal, nunca mais comerds. Eis o motive que é in-
terdito oferecer a Oxala alimentos contendo sal. O marfim, em razdo de sua
brancura ¢ um dos seus sifmbolos na |lha |fé, os padres de Oxal4 quando saem
na cidade, no curso de certas cerimanias cobrem a face e o corpo de pontos
brancos. Este uso se encontra no Brasil. N6s o temos visto nas cerimbnias de
iniciagdo dos novigos.

AKPALO

Quem entrar em contato com um Akald — (Akpald, em Yorubano) — ha
de reconhecer nele uma enciclopédia viva; descreve a histéria de seu povo e re-
lata sempre com as mesmas palavras, 0s mesmos gestos a8 Mesma voz, 3 mesma
masica e 0s mesmos passos, o que foi transmitido por seus maiores & por ou-
tros akalés. Nos candomblés encontram-se desses homens de prodigiosa me-
moria, alguns outrora, hoje, quase Ytodos brasileiros, desde pequenos, criados
como se houvessem nascido na Africa, falando a lfngua paterna, conhecendo
0s mistérios do fetichismo, iniciados pela Ogboni, gue parece haver pedido
muito do que foi, até havidos como Equijis Orixas ou grandes venerdveis do
culto Gege-Yorubano. Mais raros, agora, os akalbs, antes de chegarem ao su-
premo governo de sua religido, passam por diversos estagios ou graus de inicia-
¢3o como Equijis ou sacerdotes dos deuses Nagds: Obatald, da pureza e da fe-
cundidade; Xangd, do trovdo, da abundancia; |18, de amor em todas as suas
faces; do passado, do presente e do futuro; Ochamin, Ajé-Chaluga Aja, da me-
dicina, Odudua, da fecundidade, da terra-mater; Yemanjé, das dguas. Antes, a
iniciagdo se faz nos mistérios dos deuses menores: — Ogum, dos minerais e da
guerra; Dasa, dos vegetais; Okd, da agricultura; Oxdssi dos cacadores; Oka,
das montanhas; Olokum, do mar; Oloxd, dos lagos; Ofungd, do ar; Aganju, da
terra firme. Desnessério seria advertir o afro-brasileiro alheio a essa primeira e
indispensével etapa de conhecimento do Akal6 (do que tdo bem se soberam
valer Nina Rodrigues e Arthur Ramos), que nao tem procurado determinar a
feicdo afro-brasileira por nenhuma regra ou outra deduglo mais viva se ndo a
presenca de alguns termos Bantos ou Sudanéses, isolados ou misturados, com-
preensiveis ou ndo, que ndo autorizam a descobrir origem, fonte ou influéncia
africana. O campo da Africa Negra & mais rico entre as nacdes sudanesas do
Que entre os Bantos — isso porque, sendo comum e de séculos idos o uso da es-
crita e da lingua Arabe, no Suddo — onde muito se espalhou a civilizaglo
Oriental — os Sudaneses, menos ingénuos de que os Bantos, enriqueceram
Muito e sempre mais procuram enriquecer o seu noveleiro e seu rimério cam
um ndmero considerjvel de mimeses, de inversoes e de extenctes, todas difi-
ceis de precisarmos, ora ligando-as a Totens e Tabus. Eram indiferentes a essas
ligagOes, em virtude de crencas e dimensdes religiosas, de que resultaram a
abundancia e a variedade de suas pecas afro-brasileiras. Entre a5 nacdes ban
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tas, a novelistica & mais ligada a natureza, 4 vida, aos habitos e aos costumes
afro-brasileiros, mais intensamente fecunda de herdis que se exibem alegres no
jocoso, nas chulas brejeiras, no libido, gue se vencem uns aos outros, se regis-
trando, assim, épocas de historia de seus povos, sem que is50 05 anule, mas insis-
tem na invengdo, imaginacdo e adaptagdo muito proprias a todas as racas. Nos
contos sudaneses, exceto os Haussas, os "“herois” santos, sdo geralmente mor-
tos a langa ou a cacete, surrados, posto em fuga, precipitados pela covardia,
pela estupidez e por tude que deprime a moral humana. E assim na Bahia, o
reflexo da rivalidade que se estabeleceu entre os sudaneses, sempre previlegia-
dos pelo senhorio dos lares e dos engenhos contra os Bantos, tidos como os
piores cozinheiros e trabalhadores.

A influéncia Sudanesa, maior no reconcavo baiano, por terem sido os mis-
teres do culto e dos servigos domésticos entregues a filhos do Sud#o, retratou,
no Quibundo, o negro de Angola e Ihe deu todos os atributos de pusilanimida-
de, de infelicidade e de instintos baixos, servindo-se de dois termos: Ambundo
— Quibundo, o lobo alusivo ao ciclopico, o que tem a boca nas costas, e Qui-
bundo, cloaca, sentina, urinol, bispote, latrina, alusivo ao que carregava, de
ruas inteiras, o "'balde’” de despejo para o mar, individuo que, pelo menos, pe-
los brasileiros, era chamado Cabungo, nome também dado ao balde, Assim, os
sudaneses entraram para ridicularizar os bantos, especialmente os angoleses,
sufocando os seus mitos com outros sudaneses, ou transfundindo-os nos Ame-
rindios, pervertendo uns e outros, mas alguns conservaram-se fora da transfor-
magdo. A raga negra que se multiplicava nos engenhos foi expandindo os ter-
mos santos na maioria integrados na lingua geral africana, do que nfo se lem-
braram os nossos africanistas, e, com eles, oscontos, de modo que estesbem ou
mal, perdurassem ao lado dos sudaneses, conservando feicbes primitivas mais
ou menos adulteradas, provavelmente influindo na novelistica amerindia por
mimeses de personagem com ou sem sainetes que, em alguns casos, apresen-
tam ao mesmo tempo vocdbulos amerindios, afro-brasileiros e portugueses.
N&o estamos de acordo com os que sustentam, ndo fosse considerével em rela-
¢do a dos sudaneses, especialmente da Nigéria, a corrente dos escravos Bantos
entrada na Bahia,sbastaria que se consultasse as “relacBes” do tréfico negro
nos séculos XVIF e XVIII, existentes nos arquivos da Marinha e Ultramar, de
Lishoa, se, para esta razdo conosco, nao bastasse os termas em uso corrente
no Reconecavo Baiano, muitos deles, em Ambundo e Quimbundo primitivos,
e, e muito maior, copia do que os Sudaneses.

GUNOCO
(Alma de Ogun, ou Arigofe)

Gunocd € um Orix4 cuja cabeca anda escondida num cone em cima de uma
saia de roda e cujas pernas, dos joelhos para baixo, sdo pretas, como preta é a
maéscara pintada na parte inferior da superficie dequele chapéu cénico. Esse
orixa & o Yorubano Du-Du, mas também um Mandu Sudanés, isto é, 0 mesmo
em muitas linguas e nacBes sudanesas, diferente do mando de Angola que usa
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peneira no alto da cabega e ndo 50 as cobre como se veste de kaique, pano
branco com gue se envolve, deixando s os pés descobertos e uma fresta para
ver o caminho. Mandu parece nos ter vindo do Quicongo: — muntu, pessoa e
dudu, fantasma negro. Mundu diziam os africanos de origem e muitos de seus
descendentes ainda assim pronunciam, embora os brasileiros, dizendo mandu,
como aqueles entendem que os deve dizer mundu, ndo se distinguam do man-
du de Amerindio. Gunocd é alegre. Vem, ri-se agora de suas falsificacoes urdi-
das pelos indianistas nos atributos de Curupira, como Deus das florestas, = de
Caipora, como Deus da caca. Gunocd ndo para as solapas. Assoviando ou an
dando, bolindo sempre com as pernas, a sambar toda a vida, esta dis e noite 3
divertir-se, mesmo sO. E poeta convencido: — tudo gue falava é em verso. Tu-
do que diz é cantado. Um tipo auténtico de africano alegre, mesmo nas nca
sibes em que sua ira parece verdadeira.

Ameaca, mas & inofensiva. Gunocd é honesto. Cumpre a risca seu destino
onde a mitologia Afro-Negra, ou melhor, a mitologia Yorubana, o atirou.
Ndo se vende: — Fumo, cachaca, bieta, o que seja, ndo o compra. N&o & como
Caipora que consente 52 matem os animais em troca de qualquer ninharia,
nem coma Curipira, gue se deita dentro das palmeiras e deixa que o tapuia de-
cepe o seu leito e o carregue. O mundo para Gonocd é bem diferente. Vive b,
sem casa, sem mulher, sem consumicgoes, sem necessidades. Compara-los a Cai
pora & o mesmo que dizer que vinho é dgua de barrela, pois o mito de Caipora,
de tanto transfundir-se, encaiporou-se mesmo. Confundi-lo com o Curupira é
incansciéncia. O mar que os separou é bem largo. Gunocd, negrinho retinto,
nunca apertou as maos de Curupira, caboclinho bronzeado. As vidas de um e
de outro s3o bem diferentes — 506 havendo de comum o serem ambaos eice-
gueirados pelos matos. Os nossos afro-aboriginistas devem atentar nessas coi-
sas e recompor os mitos para ndo estarem a dizer, em provas reais que todo
nosso fabuldrio foi devassado pelos afros-negros que o pintaram de persona-
gem e episodios. Também em que se baseiam & o pior possivel, o ouvido da
boca das "contadeiras de historias”, que tudo misturam para matar o tempo
dos nenés grandes e ajudar o sonao das criancas pequenas. O Afro-Negro nada
inveja o Amerindio para, como se tem dito, ser um parasita neste. Ainda se
pode muito bem separar e distinglir grande parte de ambos e fazer o confron-
ta, mesmo que o Amerindio se dé sem surpresa para a civilizag3o, a simboliza
¢80 em muitos solares como os ideou o General Couto de Magalhdes. Por feli-
cidade temos um retrato do dudu feito par uma creoula chibante, pele de azei-
tona, gue lhe guardou os “guindins”, fingindo ser ele quando caia no samba,
nas festas de Ogum.

OMA

Omd & um costume seguido pelos padres animistas quando um Vodum &
sacrificado por um sacrilégio em virtude de uma profanaclo, ou quando as
ofensas intencionais foram feitas, ao guarda ou aos padres do Vedum, sob
forma de violag3o voluntdria de proibicGes ou de atitudes injuriosas, frente a




frente com a divindade ou de seus representantes. Diz a lenda, que o padre
ofendide por esses atos de malqueréncia recorre a Oma e fica enraivecido,
Pde-se a correr na rua, gritando: Omd. . . Omd, para pedir justica 3 autoridade
religiosa superior. Todos o5 Vodunsios encontrados no caminho s3o contagia-
dos, e seguem-se gritando Omé, e correm freneticamente.

Chegando em frente ao grande sacerdote da regido, Akplogam, no caso ob
servado em Porto Novo, o padre ultrajado faz sua queixa; esta é julgada por
um conselho que se mete na questdo para resolver com o culpado e decide se
ha possibilidade ou nédo de fazer o Omd. Ma afirmativa, todos os adeptos das
Voduns sdo convidados a prendé-lo durante nove dias. O sentido desta mani-
festacBo é de provar que se um tal sacrilégio foi cometido, tudo é possivel, ne-
nhuma regra pode ser desrespeitada, e para mostrar as pessoas que o fazem,
Omé desabafa sua raiva e seu desarrazoado diante da falta cometida. Eles pas-
seiam em bandos pelas ruas, vestidos invariavelmente com folhas e ramos, a
cara pintada de preto ou de branco, a cabeca coberta de velhos chapéus esbu-
racados, cuias furadas, marmitas, gaiolas contendo sapatos velhos, levam cola-
res feitos de frutos velhos, alternados com coguinhos em caracol, e velhos car-
retéis. Brandem bastBes e cantam coplas ameagando ou satirizando o culpado.
E necessario que iaquele que vemn reconhecer sua falta, mostra seu arrependi-
mento e pague uma forte multa para ser lavado de sua mé ac3o. Uma vez o
Oméa lavado, ninguém pode mais fazer alus§o aos cantos e as injlrias que fo-
rem proferidas sob pena de cometer, por sua vez, uma falta possivel de um
Omd.

Uma Sacerdotisa de um Vodum, engravidada no curso de um periodo de
reclusdo, num convento, onde nenhuma relagdo sexual é permitida, provoca o
Omd.' Os participantes de Omd simulam uma cena de dormitério, que eles
acompanham com cang¢des cheias de alusdes zombeteiras ao estado em que se
encontra a culpada.

ADJAUTO

Adjauto é o fundador das dinastias Reais de Alada, Abomey e Porta Novo.
As diversas lendas que lhe dizem respeito concordam, quase todas, com a ori-
gem de Adjauto, em Tado, as margens do rio Mono; quase todas igualmente
Ihe ddo um parentesco com uma pantera chamada Agassu. Em algumas delas
& uma pantera macho que teria tido relacBes amorosas com a mulher do Rei
de Tado; em outras, é o Rei de Tado, que teria desposado uma fémea de pan-
tera metamorfoseada em mulher. Nos dois casos, o fruto desta unido teria si-
do o futuro Adjauto. Tomou este nome, que significa matador de Adja, por
ter causado a morte de um de seus irmZos, no curso de uma briga a propdsito
da sucessdo ao trono de Tado. Obrigado a fugir, ele veio a se fixar em Alads
com os seus partiddrios. Algumas geracbes mais tarde, no século XVII, ja que
uma cisdo se produziu entre os descendentes dele, e um deles, Dako Danu, foi
fundar o reino de Abomey; um outro, Té Agbanlin, o de Porto Novo, e o ter-
ceiro ficou em Alada. As cerimdnias sdo feitas todos os anos pelos descenden-
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tes do Rei de Alada; o Rei de Porto Novo, e a familia dos antigos Reis de
Abomey enviam representantes para honrar a memoria do antepassado co
mug.tumulu de Adjauto estd numa floresta bastante proxima de Tagondo,
onde se encontra o Palacio dos antigos Reis de Alada; este tomulo @ cobertp
por uma cabana de palha. E cbnico, e 0 teto cal guase até o sulr.?-. Os Assens de
Adjauto, fundador da dinastia, sdo pintados defronte seu timulo. Um para-sol
de franjas decoradas de mativos, em geludo_ recortado e decorado, Dfme?.e ;r:
chefe. descendente dos Reis de Alada, Uma grande mum.ciat: VErm _parur.;:t
desta cerimbnia. As sacerdotisas de Adjauto vo procurar agu? no pantano;d
grado, Sodjii. As cerimonias se desenrolam da mesma maneira que as dos Ho
hossus, mas com mais sobriedade. O riwal & instituido para a adorac‘f!o e as
oferendas a Adjauto, que serviu de modelo ao ritual, s_egumdu_para as Lerl:n?-
nias dos Reis e dos membros das familias reais, devidas ao filho da pantera

vindo de Tado.

ZAMGBETO

Zamgbeto, cujo nome significa Cacador da Noite, era, no reino de Pmﬂrc
Novo, uma espécie de policial, guarda noturno. Mas o seu grande hoby era ca
car ladrdes que levava para corrigir, pretendendo torna-los em homens hnr-er
tos, separando-os dos desonestos. Estes excessos de zelo, fizeram-no tolhida,
pela administraco, de suas rondas noturnas, pelas ruas de Porto Novo.

Zamgbeto se apresenta sob a forma de uma pedra com palha, um DOliFCC
maior que um homem. Fala com voz fanhosa e danga rodando em sua volta
Era o guarda de Te Agbanlin que fundou Hogbonu (Porto Noml‘. em sua
chegada a Alada. Mostra ser bastante proximo parente de So _Bragada Abo_r:;v-
Os Zamgbetos sdo numerosos ao longo do vale do rio Uemé; sdo Pp_'uteg:n oS
pelos Legbas, na terra onde sua truculéncia depende muito do espirito alegre
que reina nas reunides dos homens agrupados ao redor dos guardas noturnos.

TUTU MORINGA

Estamos diante de mais um pap3o Angolés, isto &, de mais um tutu ;frone-
gro gue se despe dos farrapos que os africanistas Ihe d;rafnle vem nr-sefda
confusio que estabeleceu na mitica brasileira. Esse tem historia, ou antes, faz
do Brasil o teatro de sua historia de Angola. Anda a procura dos filhos que os
portugueses roubaram e trouxeram para ca. Ndo tendo pouso certo, mora nos
matos, dai o ser Bicho do Mato. E velho e tem o corpo de moringa. Parece um
bébado quando caminha. E, por sua fala semelhante ao ruido que faz a dgua
cair pelo gargalo dessa bilha, se diz rouca. Supondo ser os filhos que procura,
furta as criancas e foge para o mato sem que o alcancem. Vendo-se logrado,
vinga-se: estracalha as criangas com as unhas que ndo corta e come-as sem dei-
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O ronco do Tutu-Moringa bastou para que o Vale Cabral, sem o citar, fizes-
se 05 tutus da Bahia corporificados no caitetu — grossa e deslavada mentira —
como se roncar fosse de aplicago muito lata em nossa linguagem: roncar o
mar, o trovlo, a cachoeira, o que dorme, o atacado do corac8o, enfim, roncar
& ressonar, rugir, bravatear e tantas coisas mais até mentir com autoridade.
Tutu-Moringa é um grito de anglstia de uma raca escravizada, uma pagina que
se desgarra de seu subciclo dos tutus para o ciclo de Pai Jo8o, pois tanto pode
sar considerado em Angola como no Brasil. Ninguém sabe onde Tutu-Moringa
nasceu nem de que terra veio, mes o bisavd de seu avd dizia que ele mora la
nos matos e que sempre andou & procura dos filhinhos que foram roubados e
trazidos para aqui. Também o tetravo de sua avd, que era uma sabichona e
até fazia versos, contava que todas as noites Tutu, com o corpo de maoringa,
andava de casa em casa roubando os meninos que ndo dormiam, pois as falas
das criancas se parecem todas com as dos filhinhos dele. E assim Tutu-Morin-
ga comeu gente que ndo foi bringuedo e meteu medo que ndo foi graca. Os
antigos sabiam da historia e se recolhiam cedo para ndo serem comidos tam-
bém, pois, pelo tempo, os filhos Tutu-Moringa ja deviam estar velhos e barba-
dos, mas ele, na aflicio de achar as filhos, pensava que ainda fossem pequeni-
ninhos como no dia em que foram roubados. De uma feita — e esta foi a pri-
meira dele — ia passando por uma rua quando viu. Ndo & bem lembrado se o
menino estava chorando ou se falando, mas o caso é que ele descobriu que ha-
via menino acordado aguela hora. Entrou de supetlio, roncando e andando
pra |& e pra ca, jogando com o corpo, parecendo bébado. E, quando menos se
esperou, ele. . , zape! Carregou o menino e ded nos pés num carreirdo doi
ladeira abaixo e ladeira acima que ninguém viu mais fumaca de Tutu-Morinnz.
O menino berrou a noite inteira, no escuro, dentro do mato, com medo
malvado que sO estava o alisando e pensando que era um dos filhinhos rouba-
dos. Quando o dia clareou e Tutu viu que tinha se enganado. . . Hum! Meteu
os unhdes, estracalhou o menino todo e o comeu sem deixar nem 0s 0s50s.
Desse dia em diante, é achar menino acordado de noite, j& sabe: pega e leva
pra comer. Deus me livre que ele chegue aqui em casa. . . Vamos dormir, filhi-
nho, pra Tutu-Moringa ndo lhe pegar.

V4 embora, Tutu-Moringa
A toda pressa,

Pela restinga.

Corra ligeiro, v4 ligeiro.
Tutu-Moringa,

A toda pressa

Seus filhinhos vdo agora
Embarcados num veleiro
V& embora.

Talvez Tutu-Moringa no tenha mais razdo de ser. Seu mito se enquadra
bem no Ciclo do Pai Jo@o, nos trezentos e que anos de dispersao de pais, fi-
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Jhos, parentes, amigos, mundo em fora de seus lares e de suas selvas, rumo de
desconhecido, pelo Atlantico, até as terras e as florestas ainda virgens da Amé-
rica Portuguesa,

GONGA

Na terra de meus avds havia um homem a quem Olorum e Exu ensinaram
todos os segredos do mundo para que pudesse fazer o bem e mal que enten-
desse. Quando o homem soube fazer Ibd, Efifa, Malamba e wdo, os cambind:
se reuniram e lhe disseram: de hoje em diante vocé se chama Gonga. O ha
mem curvou-se agradecido diante do Peji, mas ouviu Obatald, Xangd e |2 di-
zerem que devia, por isso, fazer agrados, mas sem cemidas frias, nem cruas
Como nenhum homem soubesse fazer fogo para cozinhar as comidas, mais |
geiro e melhor do que o sol, foi & encruzilhada esperar Exu para saber dele o
segredo. Ficou um dia e uma noite, a cabeca dentro das nifios, até que por [im,
ouviu as macais “estalando’’ e uns psius chamando por ele. Gonga ficou malu
guinho procurando ver de onde vinham os chamados, mas, quemn disse? Pare
cia até artes de Gunocd. Mais um dia e uma noite perdidos nesse vexame. Mo
terceiro dia, achou. Eram as érvores que se sacudiam e rangiam os galhos, bo-
lindo com ele e cacoando dele, porgue ndo sabia fazer fogo. Mas elas mesmias
iam se queimando aos bocadinhos. Gonga, mais que depressa, chamou por
Xangd, pedindo |he valesse. E logo uma chuva de raios decepou algumas arvo-
res. Isso mesmo que o homem quis. Juntou os pedagos uns em cima dos ou
tros, tendo antes botado em baixo deles umas brasas que tirara das arvores
gue sstavam se queimando, e cobriu tudo de terra para os queimar abafados
Dias depois, foi ver o matombe. Umas pedras que estavarn perto soltaram
umas gargalhadas de deboche. Gonga ai zangou-se de verdade. Juntou tr@s que
estavam se rindo dele e riu delas, gritando de alegria: Macuco! Macuco! De
pois desmontou a terra e ficou ainda contente. Em ver dos paus, achou um
moleque todo feito de taguinhos pretos e Ihe deu loge nome: Macaia. Macu-
€0, gue eram as trés pedras, ndo se arredou mais do lugar e perdeu a falae o
movimento. Gonga, vendo que o molegue se largava aos pedagos, pegou al-
guns deles e botou dentro de Macuce. Soprou 0 caquico gue restava do ma-
tombo e acendeu os taguinhos de Macala. E assim aprendeu comose fazia fo-
0 para cozinhar os quitutes para a festa gue devia dar por ordem dos Orixaés.

NIRONGA

Havia 1a em Angola, uma moga muito bonita que era feliz. Todas as tardes
£ntrava pela porta de sua cubata uma borboleta azul que a encantava. Ela vira-
va borboleta e iam passeando, vendo tudo. Ele se chamava Quibanda e ela M/
/onga. Aconteceu que houve uma grande guerra entre as nagdes e a dela per
tleu. Entdo o povo todo comegou a juntar-se para quando chegassem os ven
Cedores se entregar cOMO escravo, pois esse era o costume daqueles tempos




Vinha gente de todas as partes, resignada com o destino, mas sé Nironga ndo
aparacia nem ninguém se lembrava dela, nem de Quibamba. Quando os ven-
cedores apontaram no alto da montanha, os vencidos estremeceram e perde-
ram os sentidos. E, num instante, todos viraram borboletas a levantarem voo,
numa nuvem grande, escura, que desapareceu daguelas paragens. Os vencedo-
res ndo acharam ninguém. Voltaram para suas terras fazendo uma grande ca-
minhada, tristes da vida, por tanto sacrificio perdido, pois nem um escravo ti-
nham para vender aos pombeiros. A nuvem de borboletas acabou com as plan-
tagbes dos inimigos, de modo que, ao chegarem as suas terras ndo acharam
nem o gue comer para satisfazerem a barriga, pois tudo era em ragbes peque-
ras. A nuvem de borboletas abriu-se, cercou a cidade em gue eles se lastima-
,am de tanta peniria depois de uma guerra t3o sem fruto. De um instante pa-
a outro todas as borboletas viraram soldados sob o comando de Nironga. Os
itiimigos ndo puderam resistir e entregaram-se. |sso mesmo que 0s pombeiras
quiseram: carregaram com eles para os Potugas mandarem para os bangués.

Essa lenda & natura'mente um episddio guerreiro de tribos Africanas. Duas
1acdes, uma das guais tem a borboleta por totem, na ameaca de ser vencida,
recorre ao estratagema Parte de sua gente penetra no outro Pars, destrdi as
plantagBes, impossibilitando as colkeitas. A outra falange, cujo totem nao se
conhece, vence sem gloria e sem vitoria: ndo encontra viva alma, ndo recebe
tributos e nem faz escravos. Volta ao seu paris, ja assolado pela fome e, fracs,
extenuada de surpresa, entrega-se, sendo vendida como escrava. Interprete-
mos, ou antes, busquemos os conceitos dessa lenda: Quibanda é simplesmente
"o guerreiro e ndo o combatente’’. Metamorfoseando os vencidos em borbole-
tas, cria uma forca inconsciente a servigo de uma causa que so ele sabe, Niron-
ga (do quimbundo, nironga, segredo} é apenas o simbolo dessa forga. Os ven-
cedares sdo assim vencidos pela desilusdo: nem troféus, nem tesouros, nem tri-
butos, nem escravos. E o prémio merecido pelas agdes coletivas dos instintos.
Longe, as pragas destroem o trabalho e amortecem o espirito guerreiro. A fo-
me sucede a todos os sacriffcios, a todas as alegrias. O vencedor estarrece
diaite dessa realidade que o faz vencido pelo destino. Dd-se a metamorfose do
bando de borboletas num exército sitiante. E Nironga. O segredo da forga in-
consciente jd tornada consciente, e combatente. Sua vitoria é a das faculdades
contra os instintos, do sdbio, do mago, do mestre, contra a ignorancia, a mal-
vadez, o interesse pelas causas que degradam a humanidade. E também o cas
ligo sobre o que viveu de ser verdugo: sofrer a mesma pena que impos aos
outros. Quibamba, o ciclope, aparece realizando uma das muitas lendas de
Angola guase perdida numa tradicdo do Recancavo Baiano.

0O CAVALO DE JANAINA

Janaina saiu passeando pelo mar a dentro, onde ndo ha dia nem noite, ven
do as belezas que estdo espalhadas no fundo d'dgua e os moradores de seus
reirios que a gente ndo vé, mas sb os vassalos. Todos os peixes sairam das

areias, das lamas e das tocas e foram acompanhando a moca mais formasa qua
jé nasceu no mundo, metade mulher com os cabelos de ouro e metade pc::::-
com as escamas de prata. Mesmo no fundio do alto mar, Janaina fingiu que
tinha cansado para ver os peixes seus amigos. Todos se ofereceram para
trazer a Mie-D'Aqua no lombo até a casa dela. A baleia, 0 tubardo, o boto. . .

E glla foi recusando, com muita tristeza deles. Por fim, ela cantou quando viu
0 ultimo:

Cavalinho, meu cavalinho,
Senhor das areias do mar
Prepare o cangotinho

Para Janaina voltar

O Cavalo-Marinho enfreiou-se todo e ela montou nele gue partiu num car-
reirdo desempedido, rompendo as ondas, sem que os peixes pudessem acom
panhar. Desse dia em diante, o Cavalinho do Mar passou a ser encantado.
Quando aparece aos homens é deste tamalnho para se saber que os pequencs
sdo, Muitas vezes, grandes para os encantados. Agora a Mde-D'Agua vai ser /e-
man_;é. do culto Gege-Yorubano, e o cavalo, a tartarua, Logosé. que também
se diz Langosoé, Lanzoé, além de Quilanzoé, da lingua geral africana.

CASSARANGONGO

Nos tempos em que os Gongas aprediam nos matos com outros Gongas,
houm_e um, a quem os "'santos” ndo atendiam. Entdo, ele pensou, pensou e,
por fim, foi ter & casa de uma moca, que tinha a fama de realizar todo o que
quisesse.

Ela o recebeu muito bem, ouviu a sua historia e descobriu a vida do Gonga
aduzindo: sua vida estd um buraco, mas nas suas maos. E recomendou-lhe:
plante massa e dé massa a quantos lhe procurarem, cariapemba é sempre que
lhe a_trapailtua. Massa em cima dele. E antes do Gonga retirar-se, deu-lhe um pé
Para jogar as costas de todas as pessoas que o procurassem. Se ela disse, me-
Ihor ele o faz. Com os tempos, laid Calunga-Iba, a moca, comegou a “dar para
l’rréls", que nem olhado ou morfina. Na dgua, 56 via o Gonga. Foi 4 procura de
B

Encontrou-o ralando massa e ajudou-0. Tomou conta da panela e, quando
o cal_do estava grosso, estenderam as folhas de bananeira e comecaram a fazer
acacds. O dltimo era muito pequeno em relagio aos demais. O Gonga deu-o a
e!a, dizendo: este Cassarangongo € seu, laié Calunga-Ib4. Ela guardou o acaga-
zm!w nos seios e a noite, j& em casa, meteu-0 no papo. Bastou para ndo ter
mais sossego, perdida de amor pelo Gonga. Parecia que uma sina a chamava e
ela foi ser feliz nos bracos do seu Cassarangongo.

Neste conto ha dois pontos interessantes: acacariangongo, acacé de sino, o
que desperta o amor a quem come, € o acacd de feiticeiro, preparado para for
tificar o amor. O nome Cassarangongo, dade ao feiticeiro, & proveniente da
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preparatcac dos acacas. /a lara Lalunga-1ba, depois esmente chamada de OMULU — O SENHOR DO CEMITERIO

Lalfurngamia, @ a moca gu 1leém da beleza feiticeira, sabia todos oz mewos de

enteiticar e que acabou por ser enfeiticada, tendo por prémio, um amor feliz Para os umbandistas tradicionais e que 5O trabalham para o bem, Omulu é
ym dos malores & mais poderosos Onixas. Entretanto, outros consideram-no
como um espirito perigoso, traicoeiro e mau. E ainda ha guem o considere
um Exu, o que & prova de total desconhecimento. Senhor das Calungas peque
nas (cemitério Calunga; Grande ou Maior é o Oceano, o Mar), assessorado por
dois servas temidos e respeitados, Exu Caveira e Exu Meia-Naite, considerada
como Medico dos Pobres e Protetor dos Lazarentos, o grande Omulu, também
chamado Xapana ou (Obaluaié em certas regides), tem uma imensa legido de
seguidores. A sua historia é realmente fascinante. Omulu da linha das Almas
filho de Nand Buruque (Nana Buruku ou Anamburuku), a mais velha das se
reias (Mdae D Agual, sincretizado na religido catolica aos milagrosos S3o Liza
ro, Sdo Rogue e S3o0 Bras, todos, como ele, atacados e mortos pela lepra
{morféia ou mal de Hansen)

A mitologia umbandista diz que Omuly nasceu em uma viagem gue Nana
Buruqué fez no Norte da Africa, mais precisamente, a Dacar e Axaba, grande
filho cagula de uma prole, ele veio 3o mundo com o corpinho coberto de ter
riveis chagas. Por isso Nana, sua mae, o abandonou lemanja, irma de ventre
do Orixa, apanhou-o no meio da caminho, coberto de po ¢ roido pelas ferl
das, e o criou, E Omulu cresceu doente, triste e timido. Tempos mais tarde, |4
quase adolescente, inteirado da gravidade de sua moléstia, inconformado e re
voltado, Omulu passou a se esconder no mato, fugindo das pessoas, com me
do de ser hostilizado, Isso acarretou sérios trabalhos e dissabores & sua irm3
lemanja, principalmente quando ela safa a procura-lo nas brenhas. Cansada de
andar de um lado para o outro a procura do irmao assustado e sempre necess
tado de cuidados especiais, lemanja teve a idéia de pregar guizos nas roupas
de menino rebelde. Assim, toda vez que Omulu se metia no mato ou se escon
dia entre as rochas, o barulho dos guizos ajudava lemanja a encontra-lo. Por
iss0, desde entlo e para todo e sempre, nas sessoes de Umbanda, quando bai
xam o0s Santos-Meninos (Cosme, Damiio e Do Um) e as criancas barulhentas e
levadas (Ibeijes), o adeja (sineta parecida com a usada na Santa Missal fica
imobilizado. E que se algum incauto e faz tilintar em meio a uma alvoracada
baixada de criangas, também Omulu podera arriar estirado e grunhindo, pois
ele ndo fala nem canta. A Omulu, Obaluaié ou mais ponposamente Omulu-Rei
s80 destinados os espiritos desencarnados , cujos corpos vao para as tumbas das
Calungas Pequenas, seu reino e seu habitat. Também na Quimbanda o grande
Orixa chefia a Linha das Almas, mais precisamente, a Linha dos Cemitérios.
Apesar de sincretizar S8o Roque e S3o0 Bras, o timido Omulu € o Onico Orixa
gue ndo aparece nos Paepelés (altares de Orixas). Explicam os autores Umban
distas que isso acontece porque o santo, por ter sido morfético em vida, ndo
se senta a mesa de Umbanda ao lado dos outros Orixas. A sua loca (casal ja
mais & situado no interior dos gongas (onde se realizam as sessdes). Ele fica
sempre do lado de fora, como as locas dos Eguns (lamas). S6 que a loca de
Omulu é coberta de sapé e nela s & permitida a colocacdo das imangens gue
sincretizam Nand Buruqué, sua mae, e Oxum Mard, sua irma predileta. leman
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e, que assumiu encargo de crid-lo com i : i 3
s0 & loca de seu filho{lj]e criacao. RS ORI A e e
Para alguns hé diferenca entre Omulu, Obaluaié ou Xapand. Muitos acham
que Omulu é o Médico dos Pobres, enquanto que Obaluaié, Obaluaié ou
Xapang, tr_és pessoas distintas numa s pessoa, representam os Orixas das pes-
tes ou variola. Omulu como Orix4 chefe de linha, senhor das Calungas Peque-
nas EMédlr:n dos Pobres, tem a seu servico muitos exus. Os seus lugares-tenen-
tes 530 os temidos e poderosos Exu Caveira e Exu Meia-Noite. S6 a eles Omulu
se dirige e eles se encarregam de transmitir as ordens ao “escaldo’ inferior
Sé@o eles os seguintes: Tata Caveira, Brasa, Pomba, Mar4, Carangola, Arrancé
Toco e_Pagéo. Ainda sob o comando do Exu Caveira esti o Cheiroso, ou Exu
do Cheiro, cabalisticamente também chamado de Anglasia, por seu turno, Exu
da Meia-Noite, além dos sete do segundo turno j4 citados, ainda dé ordens aos
seguintes Exus intermediarios Mirim, Pimenta, Malé, Sete Montanhas, Kami-
;e;ula. Quiramba e Conga, e mais o Exu Curador, também citado cum'u Mera-

21,

Nio é diffcil agradar Omulu. Ele adora cerveja branca. Naquela porta late
ral dos cemitérios, por onde s3o retiradas as coroas murchas, a gente despeja
um pouco de cerveja em cruz. A seguir, pede-se licenca ao Orixa para se traba-
Ihar dentro da Calunga Pequena. Em agradecimento, é bom se deixar um pre-
sente gualguer para ele. Feito isso, 14 dentro, no Grande Cruzeiro, onde se
acende lielas para as almas (Egquns), coloca-se no pedestal uma vel;.l de cera
acesa. Ndo usar nunca vela de sebo. Depois de uma breve prece, toma-se a ve-
la, sempre acesa, e coloca-se sobre a sepultura de pedra preta mais proxima
de preferéncia a esquerda do Cruzeiro. Essa sepultura, é bom gue se salba é
morada permanente do Exu Caveira, a quem se deve também pedir licenca ﬁa
ra homenagear seu Chefe Omulu. Cumpridas essas preliminares, com sete velas
de cera brancas, bem no pedestal do Cruzeiro, arma-se uma Cruz. Coloca-se
um copo branco, liso, ainda ndo usado, cheio d'dgua e arma-se uma cruz com
sete flores b;ancasY. se possivel, dalias, e pede-se ao santo a déidiva gue se alme-
ja. Quandu se sabe, & bom cantar baixinho, no minimo trés vezes o ponto tra-
dicional: “Se ele corre os Quatro Cantos, Quatro cantos sem parér Se ele cor-
re os quatro cantos, E pra seus filhos ajudar!”, O dia de Omuly é}.; de novem.
bro, D’a, de Finados, quando se rendem homenagem as almas nos cemitérios
No zocl_:aco, os nascidos sob a proteciic de Omuly, sdo do signo de Aquéric.:»
(20 dle janeiro a 18 de fevereira), Os filhos de Omulu, geralmente, sdo de pou-
ca saude. Gostam de soliddo e estio sempre prontos a ajudar os h:a-::os e doen-
tes. Os fortes ndo temem a morte, chegando a gostar de desafid-la. E adoram a
noite. Sonham rj'luitu com coisas desagradéveis e guase nunca vacilam antes de
tomar uma decis@o séria. As cores de Omulu, no ritual nago, sdo o pretoe o
bran_cc. No ritual Gege, sdo preto e o vermelho. O fetiche é uma vassourinha
enfeitada de fitas e guisos e o seu petrecho é o xaxars (maca de palha da cos-
ta, amarrado com simetria e seguranca e enfeitado de guisos). A Danca de
Omulu é no ritmo bem cadenciado {Opanigé). Segue um cintico de louvar a
Omulu, na Umbanda.

Ele ndo era mais ndo, mais ndo era a pintasilgo
Ele mora na pedra furada. mas nio era a pintasiigo,

CAPITULO IV

PRECEITOS
MINISTROS

0S MINISTROS do culto fetichista sdo essencialmente os chamados feiticei-
ros, os advinhos e os curandeiros. O feiticeiro, ou comedor de almas tem, em
Angola, nomes diversos, consoantes os povos. No Noroeste, & chamado ndok;
no Nordeste e centro nganga; Sudeste, enganga; no Sudeste, Omwodi; o adivi-
nho na Luanda, & designado por tahi; entre os Luanas, por tchimbanda,; no
Congo e Cambinda, por nganga,; na regido de Luanda, cuanza e Sul, quimban-
da;: em Benguela, tchimbanda, na Huila winbanda. A designacdo de guimbanda
e expressoes da mesma raiz servem também para o curandeiro. Talvez, mais
propriamente para este Conduto, nem o adivinhador, com tal, nem o curan-
deiro, sozinhos com as suas artes de tratar doencas, conseguem, cada qual, res-
tringir-se as fungdes que o seu nome exprime. E que aos doente ndo interessa
mais a causa das doencas que a sua cura. Por isso, as funcdes de adivinhar e
curar andam quase sempre juntas no mesmo individuo. Dai a designacio de
guimbanda para o curandeiro e para o adivinho. Entre os feiticeiros ha que se
distingliir os bons e os maus. Os primeiros dedicam-se a magia branca, e os se-
gundos sdo os temiveis especialistas da magia negra. Numa sociedade primiti-
va, & raro encontrar-se as funcbes de feiticeiro, de adivinho ou de curandeiro,
absolutamente separadas. O adivinho tende, naturalmente, para prdticas do
curandeirismo, j& que, como acabamos de descrever, aos consulentes nao inte-
ressa mais o conhecimento das causas da doenga, que o seu remédia. Entre os
Gombes, as funcdes de curandeiro, de advinho e de feiticeiro sdo exercidas pe-
la mesma pessoa. Os processos de adivinhagio na Africa sdo tantos quanto a
imaginagdo é capaz de conceder: gomanticos, hidroménticos, aeromanticos,
astralomanticos, zoomanticos, astragalomanticos. O xinguilador, na regido de
Luanda, adivinha espiritualmente de cabeca, ou por meio daqueles gque se par-
tiram desta vida, e, materialmente, por intermédio de copo, chocalho, cabaga,
leque e efervescéncia.

MATANCA

Quando ocorre a matanca para qualquer Orixd, Exu também é contempla-
do com o animal que lhe é indicado pelo ritual. Ao ter inicio a uma festa, é
antes de mais nada oferecida a menga (sangue) a Exu, costume que haje se ge-
neralizou com certa constincia e incompeténcia, na maioria das vezes, realiza-
dos por pessoas despreparadas. A menga de Exu pode ser obtida com os sacri-
ficios de um galo preto, matanca essa efetuada junto a casa de Exu, ou proxi-
mo ao seu assentamento. Deve ser obedecido todo o ritual indicado, com to-
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gues pelos alabés, estando todos os participantes vestidos com trajes do ritual
de Exu, ou seja, vermelho e preto. O sacrificio para que nada se perca, deve
ser executado bem em cima do fetiche, para que sobre o mesmao caia o sangue
ofertado a Exu, estando junto ao executor do sacrificio um alguidar de barro,
no qual se coloca todo o restante da ave: penas, miudeos, a fim de ser despa-
chado. Convem assinalar que o ritual da matanca devera sempre ser executado
por um méao de faca (axogum), pois qualguer pessoa despreparada pode come:
ter erros gue venham a prejudicar a cerimonia e seus objetivos. Exu pode ndo
aceitar, daf, para que tudo corra em perfeita calma e harmonia, servir-se a Exu
em primeiro lugar, o que muitos umbandistas descordam, achando 1al cerimo
nial errado, pois para eles deve-se primeiro louvar Oxald, querendo, desta for
ma, dar uma demonstracdo de alta bondade ou sinceridade religiosa, que em
muitos casos ndo existe:

Atacam o Candomblé sem conhecé-lo, procurando confundi-lo com certas
macumbas. No Candomblé, ninguém é possuido de intuitos maiévolos, mas
tdc somente preservam a religido dos seus ancestrais — os negros Africanos
@ guem todos devemos a sua pratica verdadeira. Depois de sacrificado o ani
mal, & ele entregue a Yabasé para preparar e em seguida servido ao Babalorixa
lalorixa, lakekeré e Pejiga. Isto feito, & dado inicio ao toque, com o xiré dos
Orixas, obedecida a seguinte ordem: Exu, Odé, Obaluaié, Nand, Obé-Siou,
Ewd, |beji, Oxum-Mare, Oxum, lemanja, Xango, Yansd, Orixalad (Oxala). Mas
a ordem pode sofrer alteraces, segunde o Orixa da Casa

DEVERES

Os filhos-de-santo t8Bm sérias e diferentes obrigacbes para com os Orixas
“encantados’. Tem deveres a cumprir, QUEr para com 2 Sed terreiro, guer para
com o seu Babalorixd ou lalorixd, com quern te; 3 sue obrigagdo-de cabeca
S30 preceitos que deverdo ser cumpridos, dentrc da loi, com a maxima serie-
dade e respeito, ndo admitindo o filho-de-santo, que terminado o perfoda de
novigado — depois da competente feitura — estara livre de certas e determina-
das responsabilidades. Devera eternamente obediéncia ao seu pai-de-santo ou
mae-de-santo, a quem deve tudo o que aprendeu, j3 que delas recebeu seus
preceitos, assentos & conhecimentos. Muito embora venha a ter o seu propric
terreiro, que € natural e logico, estard sempre submisso a deveres indispensa-
Veis para com os que o iniciaram. Assim, poderemos destacar, como principais
as regras abaixo. 19) Comparecer ao terreiro nos dias de Oxassi e seus Orixas;
29) Comparecer ao terreiro nos dias de Obrigacbes e guando ali for realizados
toques, especialmente nas sextas-feiras; 39) Curvar-se em dobalé aos pés do
Babalorixd ou lalorixd, bem como, dispensar baxuxu aos irm3os mais velhos,
na chegada, na salda ou quando tird-los para dancar com o seu Orixa; 49) Aju-
dar a mae-pequena ou pai-pequeno em tudo que se fizer necessario, durante as
ocasibes especiais cumprida rigorosamente as ordens recebidas: 5% Ajudar 2
cantar e dancar para os Orixds conforme aprenderam, bem como cantar para
os mesmos, contribuindo para a alegria & esplendor do toque; 6°) Comprar e
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usar roupas do ritual, de acordo com as cores do seu Orixa, a fim de uma
apresentacdo correta: 72) Concorrer, na medida de suas posses, com o gue se
fizer necessario para o perfeito funcionamento do terreiro, fornecendo velas,
arroz, animais, etc., para as cerimonias que se realizem, quer para o seu pro
prio Orixd, quer para o que faltar para seus irmados em situaclo dificil; 89)
Manter atitude digna e correta dentro e fora do terreiro, nao fumando dentro
do barracdo ou Peji, evitando bebidas alcoolicas ou palavras e gestos desresper
{osos para com seus irmaos, assistentes ou Orixas presentes; 99) Trajar obriga
toriamente a cor branca nas sextas-feiras e demais dias que forem de preceito:
109) Ndo comer carne nas sextas-feiras nem adulterar de quinta para sexta-fei-
ra, bem como nos dias de obrigacdes; 1 12} Respeitar e fazer respeitar as "“sal-
vacoes” dos Orixas em geral, como as de Yanss, Obaluaié, Oxald, etc., e os de
seu Babalorixd ou lalorixa além do seu proprio; 129) Ter fé e confianca nos
seus Orixas, gosto e satisfacdo em cumprir os preceitos e obrigacoes da Lei
alegria no progresso da religido. 139) Ndo compartilhar de outros terreiros
quer em obrigactes ou festejos, sem prévia autorizacdo do seu Babalorixa ou
lalorixd. 149) Dentro do seu proprio terreiro deverd cumprir os preceitas re-
cebidos dos seus iniciadores, semn incorrer em falhas, recebendo festivamente a
visita dos mesmos, homenageando-os e prestigiando-os dentro do ritual, bem
como destinando-lhes, sempre o lugar de relevo a gue tem direito, como seus
superiores, 159) Ter paciéncia com todos, manter a calma, estimular a unido
com seus irmaos, respeitar e auxiliar o proximo no que se ligar as suas necessi-
dades materiais e espirituais. 169) Tratar com cordialidade, amabilidade e gen-
tileza aos visitantes, evitando com habilidade e calma, qualquer abuso dos
mesmas dentro do terreiro. Assim vemos que o filho-de-fé quando sincero e
cumpridor dos seus deveres, embora ja “feito” e habilitado ao exercicio do
sacerddcio, devera manter para com seu Babalorixd ou lalorixas, bem comao
para com o terreiro onde foi iniciado, certas obrigacBes severas e deveres que
devera cumprir escrupulosamente. Isso ndo importa em gque 0 seu proprio ter
reiro seja descuidado, pois ele devera saber hamonizar essas obrigacdes e deve-
res, sabendo que quem ingressa na Lei de Orixa, deve estar preparado para
uma vida de |uta e sacrificios. Deve o filho-de-santo saber gue faz parte de um
todo, é um elo de uma grande corrente, gue se tornard cada vez maior por seu
intermédio quando — por sua vez — fizer outros filhos-de-santo. O gue lhe
compete fazer para com 0s seus superiores, seus proprios filhos fardo em rela-
¢do a ele também. Assim, deverd respeitar, engrandecer, apoiar e prestigiar o
seu Babalorixd ou lalorixd. Assim, darfo exemplo do que esperam receber
dos seus filhos, mais tarde.

QUIMBANDEIRO

Muita gente se engana com as palavras macumbeiro, mandingueira e quim
bandeiro. Na Umbanda, como em todas as demais religides, existern duas par
tes: a do ensino secreto, reservado aos iniciados, e a do culto externo, pablico
N&o ha Umbanda negra nem Umbanda branca. Umbanda quer dizer linha de

77




chdo e compreende hoje as nacdes Nagd, Gege, Omolocd, Angola, Malé, Con-
go, Cabinda, Benguela, Cassange, Costa d’Africa. Ao iniciado ensina-se os dois
caminhos; o do Bem e do Mal. Aos que, por qualquer motivo desejam seguir a
linha do mal, di-se-lhes o nome de quimbandeiros ou feiticeiros, pertencam a
qualguer nagdo, Ha ainda o curador, que nada entende dos segredos do culto,
porém, conhece as virtudes das ervas; o rezador, gue conhece o ritual e tam-
bém os segredos das ervas. Cada qual seque a sua vocacdo, a tendéncia que
norteia suas atividades mais importantes. A vocacdo é fortalecida pelos conhe
cimentos gue o individuo vai adquirindo na pratica da profissao.

Travamos relagbes, ha anos, com um curador afamado, de nome Gino, resi
dente em Barra do Pirai. Um dia fomos a sua casa, movido pela curiosidade.
Chegamos & conclusdo de que se tratava de um rezador e curandeiro. Convida-
ram-nos a assistir a um trabalho na mata. Dirigimo-nos a um grande cruzeiro
onde havia caveiras e velas acesas. Quando abriram os trabalhos, os médiuns
sairam correndo, acompanhados de uma pessoa gue conduzia, a frente do gru-
po, uma vela acesa. Na volta, vinham com a boca sangrando, cheia de raizes e
folhas, e mastigavam as rafzes em um alguidar ao pé do cruzeiro, gritando alu-
cinados. Perguntamos que culto era aquele. Responderam-nos que era "'linha
das almas’’. Desconheciam completamente os cultos Africanos e seus Orixas,
dizendo que trabalhavam com os espiritos das selvas. Terminando o servico,
deram as rafzes aos consulentes, muitos dos quais, diga-se a verdade, ficaram
curados. Assim também, com a defumacdo das ervas, paraliticos andavam, as
mazelas saravam. Pessoas iam do Rio comprar raizes e remédios em Barra do
Piraf, atraidos pela fama de Gino.

PRETO-VELHO

S#o admirdveis os guias preto-velhos. Fosse permitido aos encarnados vé-

los, ao menos em sonho, em aprecid-los como doutrinam com carinho e humilda-

de os espiritos atrasados, conduzindo-os ao rebanho de Jesus. E quando se
senten abandonados nos seus conselhos, usam, entdo, de toda a forca fluldi-
ca: enviam o espirito para os rincbes Africanos, e, |4 adormecidos, despertam-
no depois, com o corpo fluidico de preto, Nem todos os preto-velhos que tra-
balham nos terreiros tiveram a sua (ltima encarnagdo como negros. Muitos
sd0 espiritos de muita luz, a exemplo de Pai Jodo, que foi branco e médico.
Pouco depois de desencarnado tomou a forma de preto-velho para ajudar aos
irmdos necessitados. Outros, porém, esquecem-se da propria personalidade an-
terior e sentem-se como se fosse, de fato, negros e passam a trabalhar com hu-
mildade até conquistarem a forca da luz. Os espiritos de luz, gue tomam a
forma de preto-velho nada deixam escapar. Salvo quando estdo muito acostu-
mados com os filthos, ja que foram por estes conhecidos na Gltima passagem
pelo mundo. Pai Mané de Angola foi branco na Gltima encarnaciio, altivo e or-
gulhoso, teve horror da raca negra, Foi um dos senhores que mais martiriza-
ram os escravos. Desencarnado, era natural gue ndo chegasse aos pés de Oxald.
Nao aceitou doutrinacdo. Ficou nas trevas e no sofrimento, até que, envolvido
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pelo fiuido dos negros, foi conduzido ao solo agreste da Africa. Li sentiu-se
como se fora um auténtico negro escravo, e assim permaneceu em espirito,
até que, ingressando na falange dos preto-velhos, surgiu nos terreiros coma
um verdadeiro preto-velho. Para ele, seu desencarne deu-se na Africa, e assim
permanecera até que seja resgatada a sua divida com o Pai amantissimo. Esse
espirito transgrediu as Leis de Zambi. Nesta falange permanece com corpos
fluidicos muitos espiritos endurecidos, porque j4 ndo estdo sendo permitidas
mais encarnacdes de espiritos atrasados na Terra, devido a fase de transforma-
cado e evolucdo que se aproxima

SUPERSTICAO

O tabu religioso, orientado cada vez mais para as bases da moral, nunca, ou
dificilmente, abandonard a humanidade. Através de mutacbes contihuas, as
religides severas se moldam as leis fatais da evolugdo, e a propria irreligiosida
de futura, se houver, ndo se livrard de uns tantos postulados admitidos, a prio
ri, pois, por maior extensdo que atinja a sabedoria humana, sempre se |he de
frontara o horizonte obscuro do que falta saber. Tais postulados sdo comao
dogmas cientificos nos quais é forcado crer, para compreender o resto. Sio
mitos, sem nome de Deuses, mas sdo tabus ainda assim. Embora dando-lhes
outros nomes, nunca o0 homem abandonaré o seu Deus. Mas em torno das reli-
gides, o temor, "que fez os primeiros Deuses”, continua a criar constelacBes
espurias — filhas diretas do tabu, reminiscéncias dos Totens: s3o as supersti-
coes e sdo os amuletos gue as envolve. Sabe-se, pelos estudos da escola de
Freud, quio ligados estdo uns e outros, direta ou indiretamente, ao impulso
sexual, que, ndo podendo ter satisfacdo no objeto almejado se desvia para os
aspectos mais diversos. Raro é o amuleto que ndo represente um simbélico f4-
lico, como rara a supersticdo gue ndo tenha um fundo, ainda gue longiquo,
nas representacOes sexuais. Despir as religides desses apéndices que, na maior
parte sdo desatualizados pelos vérios credos — ja é in(til querer abolir os pro-
prios credos — & matéria de educacdo moral. Rezar a Santa Clara para que ces-
se a chuva, queimar palha benta para afastar os temporais, fazer promessas aos
Santos para pretencdes as mais contraditérias e por vezes infensas a ética, sio
costumes, ao lado da religido, que tem acompanhado desde séculos as varias
crencas. mas que fogem & base moral — (nica justificativa aceitdvel. Na sua
phra mais recente, prevé Freud um futuro estado de civilizag3o, de completa
irreligiosidade, fundado na educac3o infantil isenta de tabus.

SONO DA ALMA

Muitos umbandistas e adeptos de outros cultos Afro-Brasileiros ndo tinham
a menor idéia sobre a reencarnacio. Mas o proprio fendmeno da mediunidade
jd é indicativo de que hé algo oculto aos homens gue ndo gostam de meditar.
Qual a razio de baixarem os “velhos e caboclos” nos terreiros, nde somente
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para a prestacdo da caridade como também no interesse da propria evolucio
espiritual?

E lbgico supor-se que a reencarnacao é uma doutrina universal. E a base de
quase todos os cultos religiosos, mesmo daqueles que oficialments ndo a reco
nhecem. O que, porém, entendemos pela expressdo o longe sono da alma?
Na hora da morte fisica, o espirito humano, conforme o grau de sua evolugdo,
ou fica pairade um pouco em torno do corpo ou sobe logo para o lugar gue
merece. O espirito retorna, decorridos alguns séculos, Eis o problema: de uma
reencarnagdo para outra, gual o tempo de intervalo? Ninguém sabe. Hé hip6-
teses, presungoes. Entre os Indus, por exemplo, muitos acreditam que, entre
uma e outra reencarnacdo, hé um intervalo de 1.500 anos. A sociedade dos
Rosa-Cruzes admite o méximo de sete reencarnacoes, que a pessoa pode iden
tificar. O primeiro autor desse trabalho, sem recorrer ao método Rosa-Cruz,
conseguiu pela intuicdo profunda e outros processos, identificar cinco reen
carnacdes, abrangendo modos de vida muito diversos, porém quase todos com
uma caracteristica & condicdo de sacerdote, exceto em dois casos: militar
{entre os Judeus) e nobre (na Franca). Todas essas vidas somam um total de
5.000 anos, o que, mais ou menos, corresponde a tese Indu: de 1.500 anos de
intervalo entre uma e outra reencarnacao. Compreende agora o leitor o senti
do profundo, esotérico, da expres‘s&o "o longo sono da alma"'? O espirito hu-
mano fica como hibernando todos esses séculos, até que um dia desperte, des-
ce de outros planos do universo e vem reencarnar no recém-nascido.

BO

CAPITULO V

VESTES, APETRECHOS E FETICHES

CORES CORRESPONDENTES A CADA ORIXA NAS CIDADES

BRASILEIRAS

Exu — Preto e branco, no Recife
Exu — Preto e vermelho, no Rio e Bahia
Ogum — Vermelho, no Recife

Ogum —
Ogum —

Azul marinho, na Bahia
Vermelho, verde e branco, no Recife

0Odé — Verde, no Recife

Oxossi

Varias cores (diversos)

Oxossi — Verde & branco, no Rio

Obaluayé — Vermelho e preto, no Recife

Obaluayé — Vermelho, preto e branco (diversos terrairos)
Obaluayé — Preto e amarelo (diversos terreiros)

Omulu — Preto e branco, na Bahia

Omulu — Branco, palha da costa, no Recife
Nan3-Buruku — Roxo, no Recife e vdrias outras

Oxum -

Amarelo ouro, no Recife e vdrias outras

Yemanja — Azul, no Recife e Rio

Yemanja — Branco, na Bahia

Yansa — Rosa, coral, no Recife e Rio

Yanséd — Vermelho, rosa, variado, na Bahia

Xangd — Vermelho e branco, na Bahia, Recife e Rio
Ibejé — Verde e vermelho (diversos terreiros)

Ibejé — Cares variadas, no Rio

Oxald ou Orixald — Branco, em todos os Estados.

Ha vestes especiais para cada Orixa:
Ogum usa uma tanga de palha da costa, chamada marud
Oxdssi — pena e saiote de penas
Obaluayé — palha da costa.

Oxala
Yansi

Oxum —

pélio branco.
vermelho, rosa ou coral
Amarelo ouro.




KELE DOS ORIXAS, LINHA NAGO
) kelé éa guia usada pelos Filhos de Santo, e que é confeccionada nas
es e.‘n? Orixds. Para o seu preparo hé ritual proprio sendo que variam as co-
¢s & 0 numero de contas, para cada grupo de cores

E> Missangas brancas leitosas e pretas

Ogum — Corrente de bronze ou cobre: |atio.

Ucdlé — Corrente de ferro (metal)

Uxdssi — Missangas verdes:

Obmluayé — Missanges vermelhas e pretas, ou vermelhas, pretas e hrancas,
Omulu — Leguidiba (contas feitas de chifre preto, de boi, importadas da Africa)
Nand-Buruku — Missangas de cor roxa,

Oxum — Missangas amarelo ouro

Ternanja — Missangas azul claro ou escuro, ou cristal pingo d’agua.
¥ angb — Missangas vermelho e brancas, leitosas,

Vansad — Vermetho, rosa ou coral,

lbeje — Missangas verde e vermelha.

Oxala ou Orixald — Missangas brantas leitosas ou pingo d’dgua.

FIRMA DOS ORIXAS

irmas”’ sdo usadas na guia, caracterizando a forca do Orixa a que per-

APETRECHOS E FETICHES DOS ORIXAS

Exu — Um garfo, tridente

Ogum Espada, lanca, foice, faca, enxada, pa, alicate, etc. Tudo em miniatu-
ra. Chamada a ferramenta de Ogum.

wJde Arco e flecha unidades.

Uxdssi — Espingarda em miniatura
Obaluayé — 3 setas e 1 tronco de laranjeira.
Omulu — 1 molho de palha da costa, envaolto em bronze.

Al

land-Buruku — 1 leque em forma de peixe, 1 vassoura forrada de roxo e en-
feitada de buzios.

b LT | boneca, 1 leque ponteagudo, com espelho no centro: 1 espadae 1

facao
anya — 1 leqgue, 1 peixe, 1 meia-lua com 1 estrela em uma das pontas.
machadinha com asas, 1 corisco, 1 xeré ou maraca.
sa — 1 espada ou corisco
Iogje Varios brinquedos
Oxala ou Orixala | cajado (émbula),

s 0s Urixds levam o seu oté (que quer dizer, a Pedra do Santo,
rito, as Pedras dos Rios, Cachoeiras e Mar)

CAPITULO VI

NASCIMENTO DOS ORIXAS*

QUERO ABORDAR agui um dos pontos mais sérios do culto Africano.” Tal-
vez, nem todos tiveram a facilidade de saber como nasceram os Orixds. Assim
sendo, passaremos a mostrar, na realidade, sem entremeios ou sofismas, como
nasceram os Orixds. Atentem os estudiosos, mesmo os leigos, para a disserta-
¢cdo do nascimento que estamos infocando. Do consorcio de Obatald ''Ceu” e
Odudua “Terra”, nasceram os Deuses Orixas: Aganju considerado como ro-
cha, e lemanja representando as dguas. Do conlbio “casamento’ de lemanja
e Aganju originou-se o Orixd Orugd, intermediario entre o Céu e a Terra. Na
auséncia de Aganju, Oruga rapta e viola lemanjd. Esta aflita e entregue ac de-
sespero foge a perseguicdo do filho e, na alucinacio da fuga, tomba morta,
nascendo de seus seios duas enormes correntes d'agua que, reunidas mais
adiante, formaram um grande lago. De seu ventre surgiram os seguintes Ori-
xds: Dadd (Deusa ou Orixa dos Vegetais); Xangd (Deus do Trovdo); Ogum
{Deus do Ferro e da Guerra); Olokum (Deus do Mar); Oloxa (Deus dos La-
gos): Oya (Deusa do rio Nigé); Oxum (Deusa do mesmo rio); Obé (Deus do
rio Oba); Oko (Deus da Agricultura); Oxassi (Deus dos Cacadores); Oké (Deus
das Maontanhas); Ajé-Chalunga e Ochobin (Deuses da SaGde); Xapand (Deus
da Variola); Orum (o Sol); e Oxu (a Lua). Ha de crer, que esta lenda tenha si-
do pouco divulgada entre os Nagds, assim como, entre dirigentes de candom-
blés de outras Nacdes, ainda as lendas Africanas, de que Xangd, um dos mais
louvados Orixas dos lorubds, desposou trés irmas: Oya, Oxum e Obd. Em vez
de nascer de lemanjd como no mito procedente, Xangd, seria de Obatala, co-
mecando o seu reinado em Qio, a Capital de lorubé.

RESSURREICAO

Esta cerimonia marca a ruptura do Movico com seu passado, pela sua
morte simbolica e seu nascimento para uma nova vida, consagrada a divinda-
de. As cerimanias de ressurreicdo dos futuros sacerdotes de Sakpata — Divin-
dade da Terra — que castiga os malfeitores dando-lhes a variola, sdo particu-
larmente impressionantes.

Uma semana antes, no curso de uma reunigo de dancas e canticos em hon-
ra de Sakpata, os novicos caem ao solo, o corpo rigido como em estado ca-
taléptico, “mortos’’ pelo Vodum.

Tais cerimobnias desenrolam-se diante do templo de Sakpata. Um plblico
numeroso se redine em uma grande praga, cujo centro é ocupado por uma

(*] Mitologia Africana
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grossa arvore frondosa, que abriga os tocadores de tambor. Tal critério de exe
cucdo é observado na Africa.

Pelas quatro horas da tarde, o grande sacerdote Sakpatanom, e trés dig-
natdrios que o seguem vem desenhar sobre o solo um grande retangulo mégi-
co, tendo primeiro um alguidar com farinha de milhe misturade com bleo
{vevé), segundo, uma porgdo de farinha de milho e, terceiro, uma porcio de
fumo mascado. Uma esteira de palha, coberta de manchas negras, brancas e
vermelhas, é ainda trazida e disposta a frente dos chefes ajoelhados no centro
do retdngulo. Estes, entdo, fazem, na terra, uma oferenda de galinhas, que
ndo s3o vistas. Uma vez, terminada a cerimdnia, com um pouco de sangue &
de penas, os corpos dos “sacrificados'’, s30 em principio, enterrados. Estes
sao os "sacrificios’” da substituicdo. As vidas sdo ofertadas em troca das dos
“novicos’’.

ADIVINHACAO

ifd para os lorubanos, nio & propriamente falar a um Orixd. E a interme-
diacdo entre Orumiléd e os outros Deuses. Orumila é muitas vezes chamado,
também. Alafim, que & um dos nomes de Obatald ou Orixala, divindade da
criac3o. /fd é consultado em caso de davida, pelas pessoas que tém decisdes a
tomar, gque querem ser fixados na oportunidade de fazer urna viajem, de con-
tratar casamento, de concluir uma venda ou negbcio importante, ou mesmo
para aqueles que procuram determinar as causas de uma doencga, ou ainda, sa-
ber como se processam sacrificios ou ofertas a uma divindade. O Babalad (Pai
de Segredo), recebe as indicacbes necessdrias para responder pelos sinais do
Ifa. Cada Odu é formado por uma reuniao constituida por duas colunas verti-
cais e paralelas de quatro indices cada uma. Cada /ndice se compde de dois
tracos verticais paralelos que o Babalab traca no pd (Yerosun), colocado sobre
o taboleiro de madeira esculpida (Opon-1fa}. O Babalad encontra esses odus
pela manipulacdo da noz do /fd ou o jogo de semente do |4, seguindo regras
estabelecidas. H4 duzentos e cinglenta e seis odus diferentes. A cada um de-
les, correspondemn legendas mais ou menos numerosas, € uma dentre elas, indi-
ca a resposta a dar, por analogia, ao caso em questdo. O enunciado dessas le-
gendas comporta sacrificios e oferendas a fazer. O consulente liga sua sorte a
do odu, pela execucdo dos sacrificios prescritos. 114 & um guia e um conselhei-
ro, e também destinado & personalidade das pessoas. O homem desejosc em
conhecer sua identidade profunda e de saber como se comportar na vida, deve
adquirir seu |fd pessoal, que consiste em duas maos de dezessete nozes de pal-
ma descorticadas e consagradas a Orumild, no curso de uma cerimbnia feita na
floresta de 114 (Ighbodu).

TRANSE

Segundo a tradicdo, os Babalds sBo neste caso, em estado latente, as uivin-
dades que ndo atendemn para se manifestar sendo em certas condigbes favora-
veis. O ritual das cerimdnias de evocacdo dos Orixas, no Brasil, reline precisa-
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mante todas as condicoes e seu fim principal & de provocar a vinda dos Deu
sg5. Os sacrificios |hes sdo ofertados. Os labs tomam o cuidado de purificas
saus corpos com banhos de decocgBo de ervas. A assisténcia aguarda com fer
vor a chegada dos Deuses. A orquestra chama os Orixds com insisténcia. As la
lorixds cantam e dancam em circulo, em redor da sala. Tudo concorre para
determinar o transe, a fazer identificar os lads com os Deuses, a provocar ne
les o mesmo estado de torpor sagrado e de inconsciéncia como aquele no qual
gles estavam preparados no momento de sua iniciacdo. O transe seque por he-
sitacdo, falsos passos, gemidos e movimentos desordenados dos filhes. No cur-
50 das cerimbnias, ndo ha sempre da parte dos lads, uma vontade consciente
de encarnar um Orixa naguele dia, mas os habitos adguiridos no curso da ini-
ciacdo os dominarm, contra sua vontade. Os batedores, a vista dos primeiros
sintomas do transe, e para mostrarem seu poder sobre os Orixds, tém grande
prazer de bater os ritmos com mais energia e tarnar suas chamadas aos Deuses
mais imperativas, a fim de prolongar sua vinda apesar da luta interior dos lads
U} efeito deixa raramente de se produzir e as Filhas-de-Santo ndo demoram 3
cair desfalecidas nos bragos das Ekédis, encarregadas de cuidar delas. Os Deu
ses manifestados sdo vestidos de suas vestes simbdlicas e se pbe a dancar dian
ie da assisténcia. As vezes, no decurso das cerimoénias, alguma pessoa da assis-
téncia, ndo iniciada, ¢ presa de tremores que podem ir até o transe. Tais inci-
dentes sdo considerados como manifestacoes do Orixd a iniciacdo das pessoas
assim ligadas. Uma semana mais tarde, em principio, terd lugar a ressurreicao
do novigo.

TROCA DE CABECA

Quando nasce a criatura humana, esse fato ndo sucede por acasn. Results
e uma cadeia de acontecimentos no tempo e no espaco. O dia de seu nasci
mento & governado pela influéncia da Natureza. Cada dia da semana é consa
grado a um ou mais Orixds, na sequinte ordem: domingo: Nand-Ibeji: 22 feira
Omulu Almas-Exu; 39 feira: Ogum-Ossée; 42 feira: Xangd-Obé-Bessém: 52 fei-
ra: Oxbssi-lroco-Odé-lansa; 62 feira: Oxal4: Sibado: lemanja-Oxum. Qra, se o
individuo veio ao mundo num dia de quarta-feira governado por Xangd, ¢ cla
ro que ndo poderd jamais, mudar de Orix4. Entretanto e para espanto nosso,
encontramos em um recente livro sobre a Umbanda, a afirmacio de que, a
mudanca de Orixa é perfeitamente aplicavel. O autor, nfo satisfeito com tal
afirmativa, ainda acrescenta: “Procure falar com um preto-velho dos bons
tempos do batuque e pergunte-lhe o que é troca-de-cabega”. Esse autor, posi
tivamente, ndo sabe o0 que é “troca-de-cabega”. Confunde-a com “troca de
Drixd”, nunca,. jamais existia. Melhor esclarecendo, mostro-lhes: “Troca
ta-Cabeca” é a cerimbnia efetuada para se transferir a doenca de um filho-de
santo para algum animal de quatro pés, desde que o Orixa assim o consinta, «
sempte determinada através do jogo de blzios. O enfermo recupera a salde
enquanto o animal estd sendo sacrificado. A impressionante cerimonia de




“troca-de-cabeca” realiza-se do seguinte modo: no guarto do filho doente
acham-se o Babalorixd e seus auxiliares, com trajes proprios do ritual. O ani-
mal & coberto com um pano preto, passando-lhe antes, azeite de dendé (epo).
Risca-se o ponto de Omulu, cumprindo-se os preceitos necessérios. Tira-se a
roupa do doente e canta-se os pontos do vumbi. Depois da muginga de pipo-
ca, passa-se 0 azeite de dendé pelo corpo do doente. Abre-se uma Fenda em
determinada arvore, nela colocando-se a roupa e os cabelos do enferma, En-
quanto a arvore tiver vida o doente estard seguro. Agora perguntamos: o que
tem a "‘troca de cabeca’” com mudanca de Orix4? Ninguém pode mudar de
anjo de guarda.

LAVAGEM DAS GUIAS DOS ORIXAS

As guias indicam a hierarquia nos cultos. Suas cores variam conforme a
"nacio’’. No Omoloch, porém, essas cores sdo as seguintes: Oxald, branco lei:
toso: Xangd, encarnado e branco; Ogum, verde e encarnado; Oxossi, verde e
branco; Nang, roxo claro e branco; Oxum-Maré, azul e branco; Oy4, encarna-
do e coral: Ossde, verde fino; Iracd, verde grosso; Ibeji, azul e rosa; Exu e
Pomba-Gira, preto fino com uma conta encarnada. Cerimdnia importante & a
lavagem das guias dos Orixds, assim como, na fabricag8o de pembas, feita em
Lagos, na Nigéria. Assim também tomam parte na lavagem das guias, sete mo-
¢as virgens, Observa-se grande preceito quanto &s guias. Ndo podem ser toca-
das por quem esteja de “‘corpo sujo”, oriundo de relagBbes sexuais ou mens-
truadas. S3o usadas nas grandes ceriménias do ritual. Anualmente, procede-se
a lavagem das guias, com o seguinte ritual: no dia apropriado o Pejigd, ou o
Ogd (Kalofé) vai 2 mata colher as ervas para o amac/, marcando-se, entdo, a
data da cerimdnia. Nesse dia, reinem-se os filhos e filhas do terreiro, com suas
vestes em cor branca. No Pgji, coloca-se uma bacia ou alguidar virgem, sob
um ald de Oxald, iluminado por velas de cera. Nenhum estranho ao terreiro
& admitide no recinto. Todos se postam em redor do alguidar, e as setes mogas
virgens comegam a guinar {triturar) as ervas, ao som de palmas e de ponfos
vantados. Depois, cada filho do terreiro entrega a sua guia para ser lavada den-
tro do alguidar. Apés o amaci, sdo retiradas do alguidar e guardados no
Peji, em local reservado. O residuo do amaci é despachado em dgua cor
rente ou no mar, quando a maré estiver vazante, levando o gue as guias atral-
ram. No dia marcado, realiza-se a entrega das guias, em ato procedido pelo Ba-
balorixd ou lalorixd, depois de defumadas com o defumador de cada Orixad
dono de cada guia.

FECHAMENTO DO TERREIRO OU LOROGUN

O Lorogun é uma das grandes cerimonias do Candonblé e significa o fecha-
mento do terreiro, por todo periodo da quaresma. E uma obrigacio que mos
tra gque nem tudo estd perdido, em raZio da agcdo inescrupulosa de mistifica-
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dores, que ilude a boa fé dos figis. Mais para salvaguard elizimente ainda
existern Babalorixa e lalorixd honestos, competentas a respansaveis, mante
as velhas tradicDes da seita, e que estdo sempre vigilantes contra os gue procu
ram deturpar. A cerimonia do Lorogun comeca ﬁera.mnnre a0 anoitecer, ca
bendo aos filhos-de-santo do terreiro, durante o dia a preparacio das comidas
determinadas pelo Babalorixé ou |alorixa. Estas sdo obrigatoriamente secas. |4
que nessa obrigagdo ndo ha “matanca’. Depois de pronto o #/eum {comida)
cabe ao Babalorixé ou lalorixd, deposité-la aos pés (assentamento) dos respec
tivos Orixas, visto que sio sempre os primeiros a serem servidos. Isto feito,
guarda-se a comida no Peji (quarto-de-santo), para ser distribuida na hora do
Lorogun, servindo-se primeiro aos Babalorixds e lalorixas, aos Ogés, aos filhos-
do-santo e por (ltimo aos assistentes. A noite ou melhor, ao infcio da cerima-
nia, o Pai-de-santo reune todos os filhos no centro do terreiro. O Dagd Kalofé
inicia o ritual, cantando para que se despache o padé de Exu [LEgbah_-nHI’j aue
o mesmo carregue para fora todos os maus flufdos e a sessio decorra sem
nenhum aborrecimento, Como é pablico e notbrio dentro da Lei do santo ndn
se pode comecar nenhuma obrigacdo, sem que primeira se despache Exu
minando o despacho do padé de Exu, tem infcio o Xiré (cinticos) dos O

uma das mais importantes cerimonias do Candomblé, merecendo todo cui
dado e atencdo do Babalorixa ou lalorix4d, dado a complexidade na sua exe
cdo.

JOGO DE BUZI0S OU DELOGUN

O jogo de buzio & uma arma do Babalad, constituindo-se um instrumento
do seu poder.

Quando o iniciado encontrase pronto, conhece bem as mirongas do dels
gun. Recebe a mao-de-bizio.

O aprendiz comeca com 4, 8, 16 ou 24 blzios, devendo ter muita pacién
cia, ja que o periodo de aprendizado € lento e demorado. Apbs longo treina
mento, podera jogar até mesmo com os olhos vendados, decifrando as respn
tas dos Orixds, conforme a posiciio da caida dos biizios. Os blizios receher
amaci, sendo feita a “obrigacdo™ da lavagem completa. Somente assim, &les
sao consagrados e guardados cuidadosamente dentro do Peji. Quemn estiver de
"'corpo sujo’’ ndo poderd tocd-los, para ndo afastar as influéncias bensficas
Somente a5 pessoas que recebem o oxé do Orixd, isto é, aguelas gue se in
ram na seita, poderdo chamar os Orixds e interpretar o resultado do delogun

A fungdo essencial do sacerdote de 14 é a da adivinhacdo. Ha mesm
afirme que, se o chefe-de-terreiro conhece dessa arte, ele & um babalad. Cass
contrario, @ apenas um babalorixd. Existem dois métodos principais de ad
nhagdo: o primeiro ¢ o do Opelé-Ifd, que significa: rosério ou colar de |fa E
uma cadeia de metal. Cada conta do rosério é a metade de uma noz da ma
O sacerdote joga o colar no chio do Peji, e pela posicio das nozes
turo e revela o passado. O sequndo método de adivinhac3o consiste em er
as maos com o5 frutos de dendezeiro, sacudi-los, mistura-los bem e dept
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ga-los na mesa ou no colo, indo aos poucos, o adivinho, tirando suas conclu
soes. Entre os Zulus, porém, a arte de adivinhar & exercida pelos espiritos dos
antepassados do sacerdote ou amatongos.

/fd & um Orixd poderoso. Faz parte da Trindade da Umbanda e correspon
de na teologia cristd, ao Espirito Santo.

COMIDA DE SANTO

A comida tipica da Bahia & uma das mais requintadas do mundo pelo fato
da sua origem Africana, pois quase todos os pretos baianos foram trazidos pe-
los nossos antepassados de além-mar. Achando que seria Gtil escrever algumas
coisas sobre as comidas de santo achei por bem elaborar o presente 14pico so-
bre a cozinha Africana, para melhor orientar todos os chefes de terreiro, que
labutam diariamente com os Orixds, sobre o que eles mais apreciam. Quero
antecipar aos leitores, que qualguer comida de santo é preparada em panela
de barro e cozida em fogo de lenha ou carviio, nunca em panela de aluminio
e em fogdo a gds ou querozene.

Os quitutes da cozinha Africana pertence a duas categorias: uns s3o desti-
nados as cerimbnias do culto e outro ao pablico assistente. No preparo da co-
mida de santo, deve ser observado vérios preceitos inclusive a ndo permanén-
cia das mulheres menstruadas nas cozinhas. Essas comidas s3o preparadas pela
labé da casa (labasé) com suas vestes ritual(stias e a conta do seu anjo-da-guar-
da. Como disse acima, as panelas devem ser de barro e a colher para temperar
&, geralmente, de pau. Até mesmo o modo de abanar e mexer a panela é dife-
rente do usual: ndo se abana para direita e esquerda, mais sempre para a direi
ta, como para mexer, Munca se faz para frente e para trés, mais sempre para
frente. As vezes depois de pronta a comida, joga-se os blzios ou a lobaga (ce-
bola) para se saber se de fato a comida foi aceita pelo Orix4. Em caso contrs-
ric a comida sera distribufda para os presentes filhos da casa e logo a seguir ¢
feits nova comnida para o Orixa.

CAPITULO VII

HIERARQUIA SACERDOTAL

ANTIGAMENTE, na sua maioria, os Sacerdotes do Culto Afro-Brasileiros
eram de origem Africana. Vindos diretamente de la, como escravos, agui assu-
miam a direcdo do culto religioso. Posteriormente, jd libertos, continuaram a
manter sua posicio. E assim vieram sendo eles, filhos, netos, bisnetos de Afri-
canos, os mantenedores da pureza do culto religioso ancestral. Ultimamente,
entretanto, ja pardos, criculos e até branco, dirigem com eficiéncia alguns, com
incapacidade outros, os Terreiros de Cultos Afro-Brasileiros. Ha regras que de-
vem ser observadas pelos Babalorixds na sua vida religiosa do Terreiro sob sua
direcdo. Todos os Babalorixas ou lalorixas tém seus herdeiros. Por sua morte
gsses assumem automaticamente a chefia do culto, para que néo seja o mesmo
interrompido. Ha um chamado “Testamento’’, que contém uma extensa lista
de filhos classificados para a sucessdo. Esses filhos, na rigorosa ordem de clas-
sificacdo do seu nome nessa lista, serdo chamados a ocupar o cargo de Babalo-
rixa ou lalorixa do Terreiro, uma vez morto o que estiver imediatamente aci-
ma. E digno de nota o fato de que, nem sempre 0s parentes, Mesmo 05 Mais
proximos, sdo contemplados nesse ““Testamento”. Nunca pois, serdo chama-
dos a exercer cargo de chefia no Terreiro. Isso prova a isenglo de 8nimo com
gue sdo escolhidos os “herdeiros”, levando-se em conta, apenas, seus dotes e
qualidades dentro da Lei. De um modo geral, a hierarquia sacerdota!, em um
Terreiro bem organizado, é a que Se segue:

BABALORIXA — E o "Pai-de-Santo”. Compete-lhe exercer todas as fun-
¢bes caracteristicas do seu cargo, como sejam: presidir sacrificios; preparar e
iniciar “'filho-de-santo’", dentro do ritual proprio; preparar os Orixas e os “as-
sentos’” respectivos; resolver — pelo jogo de Blzios — qualquer questdo sur
gida dentro do Terreiro ou de pessoa gue a ele recorra; fazer sortilégios; obser-
var e corrigir a execucdo de todos os preceitos do ritual de /lus (tambores);
ensinar, educar e corrigir os “filhos-de-santo”, po-los na prética e execucio
dos preceitos. Alguns ha que preticam o curandeirismo, dada a caréncia de
médicos nos locais em que habitam, o que leva seus filhos doentes a recorre-
rem aos seus conhecimentos do emprego de ervas e plantas da preciosa flora
brasileira.

IALORIXA — E 3 “M3e-de-Santo’’. Sacerdotisa dos Terreiros, com funcio,
atribuicdo e direitos exatamente idénticos aos dos Babalorixas, exceto no que
se refere ao jogo do 1fa, com o qual ndo pode ter interferéncia. Isso por ser do
sexo feminino.

OGA KALOFE — "Padrinho’ escolhido pelos Orixds “confirmado’” e en
tronizado. Ndo tem "obrigacdo” de cabe¢a, mas tem deveres para com o Ter
reiro. Recebe as mesmas homenagens e o mesmo respeito que o Babalorixd ou
iarorixd.
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OGA NILU — Og3 batedor de atabaque.

OGA ALABE — Ogi chefe dos tocadores de atabague
AXOGUN — Sacrificador de animais.

EBOMYMN — Filha-de-santo com mais de sete anos.
EKEDI — Encarregada de organizar a festa.

YAQO — Noviga, “'Filha-de-Santo” recém-feita,
IYALAXE — Zeladora dos “Axés"”,

IYABASSE — Cozinha dos Orixds.

PEJI-GA — Organizador da ordem geral dos preceitos.
EXI-DE-ORIXA — Filho-de-Santo em Geral,

TERREIRO

O Terreiro, propriamente dito, é o lugar onde se realizam todas as cerimd-
nias e festas para os Orixas, dentro do culto Afro-Brasileiro. Na casa onde re
side o Babalorixd ou lalorixd, ha sempre uma sala grande, bem espacosa geral-
mente a principal, onde se instala o Terreiro. Essa sala, via de regra tem apro-
ximadamente 20 m. E de ch&o de terra batida, embora alguns sejam de cimen-
to. O Terreiro & mantido enfeitado com peguenas bandeirolas de papel de se-
da de varias cores, que cubram integralmente o teto. Ali so realizados as dan-
cas sagradas, para os Orixas. Nos dias de festa, organiza-se o local adequado,
para 05 tocadores de atabaque, as cadeiras de honra para o Babalorixa ou lalo-
rixd visitante, o recinto especial destinado aos assistentes em geral.

Na centro deve sempre haver bastante espaco livre para os filhos-de-santo
dancarem. Principalmente para quando chegar algum Orix4, pois ndo devera
ficar em contato direto com o pessoal da assisténcia.

O Terreiro deverd ser sempre mantido cuidado e adornado pelas filhas-de-
santo da casa, que disso deverdo se encarregar com muito carinho e zelo.

PEJI

O Peji é o santudrio sagrado da seita. Geralmente estd localizado ao fundo
do Terreiro, dando acesso a esse por uma porta ampla.

Al, num altar baixo, de trés ordens, estdo os possantes Orixds africanas,
como Xangd, Ogun, Odé, Obaluayé, Yemanja, Yansd, Oxum, Nan3 Buruku,
{Orixald), ““assentados” nos seus respectivos otas’.

Cercando o "assento’ desses Orixas, vé-se louca da Bahia, quartinhas de
barro cheias d'agua e com os respectivos emblemas riscados com pemba bran-
ca, pratos cobertos por outros pratos, contendo alimento sagrado, frutas, etc.
de cada um dos Orixas e distribuidos pelos trés degraus do Altar. Cada qual
proximo do “assento” respectivos.

Dentro do Peji sdo encontrados também osatributos dos Orixds, como se-
jam: abebés de Oxum e Yemanjd; machado de Xangd; espada de Ogum; Xa-
xard de Obaluaye: padrdo (xaxara) de Odé; leque de Nand Buruku; a espada
de Ossaé; leques ou bambd de Ibeje; o cajado de Oxala.
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Encontra-se também pendurado na parede o Ewenu do babalorixa, espécie
de espanador feito de cauda de vaca, simbolo do seu poder e emblema do seu
cargo sacerdotal.

Dispostos pelo chdo, sdo encontrados cranios de animais sacrificados.
Obeés, oberds, vdrios instrumentos utilizados no culto, sdo ali guardados, livres
de contato de pessoas que ndo estejam em condigdes fisicas adequadas

Tendo em vista o secular sincretismo afro-catélico, s8o0 encontradas, dentro
dos Pejis, imagens e estampas dos santos catolicos, ligados aos Orixas afri-
canos.

Sendo o Peji um recinto sagrado, s8o observados severeos preceitos de lim-
peza para o ingresso no mesmo. A ninguém & permitido entrar com “corpo su-
jo”', isto &, quando em perfodo menstrual ou apds relagtes sexuais. Devera
sempre, antes de ingressar em tal lugar, purificar-se com banhos de ervas
{amaci), etc.

Dentro do Peji também & que se realiza o periodo de resguardo da Yawd,
durante a feitura do Orixd. E a “camarinha’ indispensdvel a quem deseja in
gressar na vida religiosa africana.

TOQUES

Nos dias de festas é feito um “togue” especial em homenagem ao Orixa
festejado. Nessas ocasides o Terreiro & caprichosamente limpo e enfeitado
pelas yabds, encarregadas desse servigo, para embelezar o ambiente.

Ao ter infcio a festa, & — antes de mais nada — dada a Menga de Exu, sa-
crificandose um galo preto atrds da porta do Peji. Devera ser obedecido todo
o ritual adequado ao ato, com cénticos especiais. Depois de sacrificada a ave,
cujo sangue deverd cair sobre o fetiche de Exu, dentro de um alguidar de bar-
ro vidrado, é "'despachado Exu’’. Tal cerimonia so podera ser executada por
quem tenha “méo de faca'’ — o axogum — a fim de evitar que um inexperien-
te cometa erros prejudiciais. Evita-se, assim, que Exu perturbe ou permita
que seja perturbado o ambiente, que devera ser de alegria e calma. Para isso, &
ele servido em primeiro lugar, em qualgquer cerimania da seita.

Depois de sacrificado o galo, é ele entregue & yabassé, para ser preparado
e servido @ Mie Pequena, Pai Pequeno, Babalorixad ou Yalorixa, dentro do
ritual,

E. entdio, dado infcio ao "'toque’’ propriamente dito. No terreiro, o Baba-
lorixd ou Yalorixd dé o sinal para infcio das musicas e das dancas. Os ataba
ques iniciam os togues das toadas de cada Orixa, sempre na devida erdem 0
Babalorixa tira os pontos cantados, acompanhados pelo coro de “filhas de
santo"’.
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XIRE

Para esses cantos, deverd ser observado o “xiré”, nio se podendo cantar e
tocar em confusdo, ora para um, ora para outro, sem que se obedeca o “xiré"
estabelecido :

De um modo geral, o “xiré" a ser observado ¢ o seguinte:

1) Em.‘: 8) Oxumaré

2) Odé 9 Oxum

3) Obaluayé e Omulu 10} Yemanjd

4) Nand Buruku : 11}  Xango

5 Obé-Syon 12) Yansd

6) Eua 13} Orixalad (Oxald)
71 Ibeje

OBRIGACOES DOS “FILHOS DE SANTO"
DENTRO DO TERREIRO

Os :'filhos de santo” tém sérias obrigacBes para com os Orixds e Encanta-
dos. Tém deveres a cumprir, quer para com seu Babalorixd ou Yalorixa, quer
para com o seu Terreiro, onde fez a sua “obrigacdo de cabeca”. Sdo precei-
tos que deverd cumprir, dentro da Lei, com seriedade e respeito, ndo deven-
do pensar gue, terminado o perfodo de noviciado — depois de "feito”’ — esta-
rd livre de certos e determinados deveres. Deverd obedigncia e respeito ao seu
Babalorixd ou Yalorixa, isto é, seu “'Pai de Santo” ou ‘‘M&e de Santo” a quem
deve tudo que aprendeu. Deles recebeu seus preceitos, “assentos”’, seus conhe-
cimentos e a eles devera sempre amizade e respeito. Embara venha a ter seu
proprio Terreiro, o que é natural e logico — ele proprio j& um Babalorixs
ou Yalorixd — deverd cumprir certos deveres indispensaveis para com aqueles
Que O iniciaram, e para com o Terreiro onde foi preparado.

Assim, poderemos assinalar como as principais, as regras abaixo:

1 Cornparece: a0 Terrejro nos dias de “'Ossé’’, no dia estabelecido para
©55a cerimonia pelo seu Babalorixa ou Yalorixd.

2) Comparecer ao Terreiro nos dias de “‘obrigacdo’’ e quando ali se reaii-
zarem “'toques”, especialmente nas sextasfeiras.

33“ Fazerem_ “Dobalé"” aos pés do Babalorixd ou Yalorixd, e dar “‘Ba-
xuxu' aos seus irmdos mais velhos quando chegarem, se retirarem, ou ao tiri-
los para dancar com o Orixd.

4} Ajudar a “Mae Pequena’ ou "Pai Pequeno’’ em tudo que se fizer ne
cessario durante as ocasiGes especiais, cumprindo rigorosamente as ordens
recebidas.

51 Ajudar acantar e tocar para os Orix4s, conforme aprendeu, bem como
dangar corretamente para os mesmos, contribuindo para a alegria e esplendu
do "toque’’.

6] Comprar roupas proprias do ritual, de acordo com as cores de cada

Orixd, e do seu proprio Anjo da Guarda, a fim de se apresentar vestido corre-
tamente.
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7l Concorrer, na medida das suas posses, com o que se fizer necessario

para o perfeito funcionamento do Terreiro, fornecendo velas, alimentos, an
mais, etc., para as cerimonias que se realizem, quer para o seu proprio Orixa
quer para o que faltar para seus irmdos em situacdo dificil

8) Manter atitude digna e correta dentro e fora do Terreira, ndo fuman

do dentro do barracdo ou Peji, evitando bebidas alcoolicas ou palavras e ges
tos desrespeilosos para com seus irmaps, assistentes ou Orixds presentes

8) Trajar obrigatoriamente a cor branta nas sextas-feiras e demais dias
que forem de preceito.

10) Ndo comer carne nas sextas-teiras nem adulterar de guinta para sexta
feira, bem como nos dias de “obrigacao”

11) Respeitar e fazer respeitar as "'salvactes’ dos Orixas em geral, como as
de Yansd, Obaluayé, Oxala, etc., e os de seu Babalorixd ou Yalorixa, alem do
SeU proprio.

12) Ter fé e confianca nos seus Orixas, gosto e satisfagdo em cumprir os
preceitos e obrigagtes da Lei, alegria no progresso da religido

13) Nio compartilhar de outros ‘Terreiros’’ quer em obrigagoes ou fes-
tejos, sem prévia autorizacdo do seu Babalorixa ou Yalorixa

14) Dentro do seu proprio Terreiro deverd cumprir 0s preceitos recebidos
dos seus iniciadores, sem incorrer em falhas, recebendo festivamente a visita
dos mesmos, homenagendo-os e prestigiando-os dentro do ritual, bem como
destinando-lhes sempre o lugar de relevo a que tém direito, como Seus supe
rigres.

15) Ter paciéncia com todos, manter a calma, estimular a uniao sincera
com seus irmdos, respeitar e auxiliar o proximo no gue se ligar as suas neces
sidades materiais e espirituais

18) Tratar com cordialidade, amabilidade e gentileza aos visitantes, evi
tando com habilidade e calma qualquer abuso dos mesmos dentro do Ter
remwro.

Assim, vemos que o "'filho de fé", quando sincero e cumpridor dos seus
deveres, embora jd4 “feito’”” e habilitado ao exercicio do Sacerdécio, devera
manter, para com seu Babalorixd ou Yalorixa, bem como para com o Terreiro
onde foi iniciado, certas obrigacoes severas e deveres que devera cumprir es-
crupulosamente. 1550 ndo importa em que o seu proprio Terreiro seja descui-
dado, pois ele deverd saber harmonizar essas obrigacGes e deveres, sabendo
que guem ingressa na Lei de Orixd deve estar preparado para uma vida de
lutas e sacrificios. Deve o "'Filho de Santo” saber que faz parte de um todo, &
um elo de uma corrente, que se tornard cada vez maior por seu intermedio
quando — por sua vez — fizer outros “filhos de santo"".

O que |he compete fazer para com os seus superiores, seus proprios 'fi-
lhos' farSo em relacdo a ele também. Assim, deverd respeitar, engrandecer
apoiar e prestigiar o seu Babalorixa ou Yalorixa.

Assim, dardo exemplo do que esperam receber dos seus “filhos”, mais
tarde.
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INSTRUMENTOS MUSICAIS USADOS NOS TOQUES

Sio vdrios o5 instrumentos musicais usados nos toques, quase sempre os
mesmos para todas as Linhas.

RITMO DAS MUSICAS

Cada Orixd tem um toque caracteristico, cujo ritmo varia

Aluja (ligeiro) — para Xangd

Opanijé (cadenciado) — para Omulu
Adarrum (rdpidol — para todos os Orixés
Olubaje (ligeira) — para Obaluaye
Agueré (lento) para Yansd, no Balé

Entre os atabaques (ilu), nota-se alguma diferenca no moda de amarrar o
couro.

ANGOLA — diretamente sobre a madeira

NAGO com uma cunha

Ha também certa diferenca no modo de tocar o instrumento em que os
nagbs e os angolas batem no couro diretamente com as mdos, sendo gue oS
géges usam um cipd chamado oghidavis.

Run — atabague grande

Rumpi atabaque médio

Lé - atabague pequeno

liu — atabague encourado nas duas bocas

Hé, ainda, os grandes tambores de guerra, usados antigamente, os Bata-
Kotas.

H4d, ainda, para os togues, 0s instrumentos seguintes:

Adja — Agogd — Agué — Abé — Reco-Reco — Berimbau

DIAS DA SEMANA DEDICADOS AOS ORIXAS
{Nagdo Nagol

Segundo determinadas Linhas, ha certas variacBes com relacdo aos dias da
semana dedicados aos Orixds. Entretanto, dada a experiéncia longamente ad-
quirida e ensinamentos recebidos, a relaco abaixo é a que mais corresponde 3
verdade:

2a. feira — Exu, Omulu, Obaluayé, Almas Santas do Purgatério

3a. feira — Ogun, Nand Buruku, Oxumaré, Odé

4a. feira — Xangd, Oxossi

5a. feira — Yansé

Ba. feira — Oxala (Orixald)

sabado — Yemanja, Oxum

domingo — Ibeje e demais Orixds que nfo incorporam
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DATAS COMEMORATIVAS DOS ORIXAS NOS TERREIROS
(Nacao Nago)

Janeiro: 01,86, 19, 20 — Ano Novo, Reis e Sdo Sebastifo

Fevereiro: 2,11 — Nossa Senhora e Sio Lazaro

Margo: 19 — Sdo José

Abril: 17, 22, 23 — Sdo Jorge

Maio: 7, 12, 26, 2B — Nossa Senhora da Conceigdo

Junho: 13, 24, 29 — Santo Antonio, S8o Jodo e Sdo Pedro

Julho: 16, 23 — N. S. do Carmo e S. Sant’Anna

Agosto: 24 — SSo Bartolomeu

Setembro: 28, 27, 30 — Cosme e Damido; S3o Jerbnimo

Outubra: 12, 15, 31 — Corpo de Cristo

Novembro: 17 — Santa Rita

Dezembro: 4, 8, 24, 25 e 31 — Sta. Barbara, N. S. da Conceicdo, Natal,
Sio Silvestre

KELE

-

As "Guias”, Kele', usadas pelos "Filhos de Santo" sio um emblema do
seu Orixd. Elas servem também como seguranca. Cada “Guia’’, de acordo
com suas cores e disposicbes das contas, indica o Orixa ou um cargo religioso,
hierdrquico. Na propria forma de colocd-las, hd uma ordem a ser observada.
Assim temos:

Homens (com Orixd masculino) guias usadas a tiracolo

Mulheres (com Orixa feminino) guias usadas em torno do pescogo

Homens (com Orixd feminino) guia do Orixd no pescoco e dos demais a

tiracolo

Guia de Babalorixd ou Yalorixd — de Exu e Oxald

Guia de Mde Pequena — ldem

Guia de Axogum — seu Orixd e Exu

Guia de Ogan — seu Orixd

Guia de lyabassé — seu Orixa

Guia de Ekéde — seu Orixd

Guia de Ebomin — seu Orixa

Para os Orixas devemos observar as seguintes combinacGes:

Oxala: branco firma: branca
Xango: vermelho e branco firma: vermelha

Y ansd: rosa ou vermelho firma: coral

Ogun: verde corrente de cobre firma: espada
Oxdsse: verde firma: arco e flecha
Odé: verde firma: verde
Oxum: amarelo firma: ouro
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Yemanjé: azul firma: azul e rosa

Obaluayé: vermelho e preto firma: laguidibd

MNand Buruku: rosa firma: rosa escuro

Ossaiyn: amarelo e rosa firma: amar., rosa

Oxumaré: amarelo, roxo, azul firma: amar., rosa

Ibeje: vermelho e verde firma: rosa

Exu: preto e vermelho firma

Ifa: blazios firma: buzios

Almas: Ave-Maria firma: 1 crucifixo ou
1 cruzeiro

As Guias dos Orixds, ao serem preparadas, deverdo receber “‘amaci”, san
gue de animais, que vdo do pombo ao cabrito, de acordo com os Orixds

BAXUXU

No simples cumprimento de dois “"filhos de santo’” observa-se seu posto no
Terreiro. Além disso, ha que notar Gue um "filho de santo”, com posto den
tro da “lei" ndo ""bate cabega’’ em outro Terreiro além do seu

— Babalorixd ou Yalorixa — mios cruzadas, dedos entrelacados ligeiramen-
te torcidos. Por 3 vezes tocar nas maos do cumprimentado.

ORIXA feminino — Adobd
ORIXA masculino — Ika

TOQUES DE ATABAQUES

O “atabague” & um (instrumento), tambor usado nas festas religiosas dos
negros de origem Gége-Nagd e Bantu. Também nos Candomblés sincretos on
de entra o elemento amerindio, mais conhecido, por “"Candomblés de Cabo
clo"', esse instrumento de percussfo faz parte do ritual. Apenas os Malés ne
gros arabizados que professavam a religifo Mugulmana, ndo adotavam o ata-
bague

Apresenta o atabague, a forma de um cone bastante comprido, em relagéo
ao didmetro, medindo cerca de 20 a 25 cm, na parte superior e 10 a2 15em
nas extremidades opostas, que se apdia sobre o chdo. E segqundo o seu tama-
nha, recebe em ordem crescente, os nomes de Lé, Rumpi, Contra-Run, e Rur
Informam os descendentes de africanos que os atabaques antigamente eram
feitos de ceramica. Depois passaram a fabricéd-los com o tronco ocado de co
queiros e palmeiras @ mais tarde, utilizando a madeira da gameleira — drvore
sagrada que adoravam e adoram sob o nome de Léco ou Roco lrord. O couro
para percussdo, ainda seguindo a informacdo oral, era preparado com pele dos
animais sacrificados nas oferendas aos Orixds excetuando o carneiro. Hoje es-
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sa tradicdo ndo é mais seguida a rigor. O run @ o maior dos atabaques, alcan
gando as vezes o comprimento de 2 metros, medindo o ¢ menos de 30 a
40 cm. Os atabaques sio percutidos com pequenas varetas de madeiras forte,
conhecidas pelo nome de "agdavi’’, ou simplesmente com batidas dos dedos
das maos e dos punhos. Cada Orixd tem um toque predileto. Assim Xango é
recebido com o alujd; OXO0SS!, com o agueré; OBALUAIE com o opaninjé;
OXALA com o bravum; Oxum e lemanja pedem ou aderem; lansa com o age-
ré ou simplesmente o agé, os ""agdavis” sdo empregados no aluja, no bravum e
no adarrum, este um togue especial para chamar os Orixas quando demoram a
baixar, trata-se de um ritmo apressado, sincopado, hipnotizante. Os togues de
atabaques variam também com os cantos. Apenas o alujd ndo muda o ritmo &
com ele se entoam as trés primeiras oracoes, acompanhando-se 0$ outros can
tos na mesma festa, com uma variante. Nos Candomblés de predominancia
Bantu ndo se toca o alujd, preferindo-se o barravento, que & parecido com o
aluja, e se percute sem os “agdavis’’. Atualmente nos Candomblés da Bahia
onde o atabaque é o mais importante instrumento, so se encontram os tipos ja
citados, sendo que o |é vai desaparecendo, a pouco das festas religiosas de ter-
reiro. Cada tipo de atabaque tem seu tipo de valor ritual especifico, embora,
situem-se lado a lado no terreiro. Enquanto o Orixd-maior ndo chega, tocam
apenas o contra-run, rumpi e o lé. Assim que ele desce, o |é € retirado do ter
reiro: o contra-run passa a ser tocado como @ rum e o rumpi como o |é goza
no terreiro de um privilégio, por ser percutido nos ensaios das filhas de san-
tos, por possuir baixa distdncia, evitando perseguigcao policial, o rum € o ins-
trumento nobre dos terreiros Gége-Nago, sendo tocado somente quando, se-
guindo-se a velha tradic3o, o Orixd-maior chega, estd presente na confirmacao
dos Ogdns e das 1a6s, e nas entregas de Dekas.’ Artur Ramos registra um tipo
de atabaque muito conhecido no Rio de Janeiro pelo nome de surdo, dando
um som caracter(stico que produz. E usado sem as varetas de madeiras.

Ainda, o etnografo Alagoano, estudando os instrumentos musicais dos ne
gros, afirma gue, no "'Nordeste, o atabaque principal tem o nome de lgoma; é
uma corruptela de Ngomba ou Angomba o tambor dos Angolas-Congueses”
e mais adiante: "Em outros estados do Norte, o tambor menor tem o nome de
Zambe, Congues, llus' etc. Manoel Quirino, que ainda alcancou os africanos
e seus descendentes diretos no fim do século passado e no principio deste, ci
ta o “Satacoto”.

FESTA DE CANDOMBLE

Como desenrcla-se uma festa de candomblé. Uma festa de candomblé, co-
meca na madrugada com a matanga, “‘sacrificio de animais em holocausto aos
Orixds”, e porém esta cerimonia de cardter privado, ndo sendo permitida a
presenca de pessoa estranha que ndo foi iniciada ainda dentro da seita

Cabendo as Yab8s (cozinheiras do culto) prepararem toda carne dos ani
mais sacrificados tirando os “Exés” & colocando tudo devidamente pronto,
com um preparo todo especial juntamente com as outras comidas secas nos
respectivos pés (assentamento) a comida correspondente a cada Orixa.

97




A tarde antes do creplsculo, comega a cerimonia publica que desenrolar
se-d no Barracdo, que encontra-se todo enfeitado com folhas de coqueiro
galhos verdes de ervas especiais e bandeirolas de papel de seda esticadas em
cordéis, encontra-se no centro do terreiro o "Padé de Exu’ que é a oferenda
que dd-se ao mensageiro dos Orixds do Candomblé propriamente dito, media
dor entre os seres mortais (que sdo a matéria humana) e os Deuses (que sdo os
Orixas). Em gualquer obrigagcdo ou ceriménia, o primeiro a ser tratado é Exu
Agrada-se-lhe em primeiro lugar para que a festa decorra em paz e harmonia
e seus designios sejam cumpridos e Exu possa tomar conta da porteira € nao
deixar passar os espiritos maus (Quiumbas) que possam vir a perturbar o bom
andamento da festa. Apés o "Padé de Exu" faz-se uma ligeira pausa, prosse
guindo o ritual com a “Roda” que consiste numa série de dangas em circu
lo, dela participando todas as filhas e filhos de santo (Médiuns); a funcdo desta
roda dangando e cantando ao ritmo dos atabaques (tambores ou llus) é saudar
todos os Orixds, e em seguida chamd-los para que venham dancar. Chega o pri-
meiro, monta seu cavalo (que € a matéria humana ou melhor dizendo, o mé-
dium) uma das figuras da “roda’ (uma filha de santol que entra em transe e
amparada pelo Ekede, saudada pela orquestra {Atabaques) e pela lalorixd ou
Babalorixd. A guemn por sua vez ela saida estirando-se no chio, batendo com
a cabega na terra, a medida que as outras filhas caem no santo, a orquestra as
saida com o toque de seus Orixds, até todas ficaram em transe, as filhas reti
ram-se entdo para o camarim acompanhadas de suas respectivas "“Ekedes’ vol-
tando j4 agora vestidas com as roupas dos santos, empunhando suas armas au
exibindo seus emblemas, caracterizados pelas contas, insignias e cores de cada
Orixd. A lalorixd ou Babalorixa levanta-se (todos os demais que se acharem
presentes tém a obrigacdo de levantarem-se quando ela assim procede) porgue
sio os proprios Orixas (e ndo @ matéria humanal gue estdo entrando, que
acham-se no Barracdo, e que agora dancam aos grupos ou isolados, dependen
do dos toques executados pela orquestra, para que santo estd a orquestra to-
cando. Quando o Orixa vem vestido, depois que sai do quarto de santo, vem
entdo para tomar "rum”, e a festa nessa altura atinge seu climax, so terminan-
do quando todos os Orixas tiverem tomado "Rum’ e devidamente homena-
geados @ orquestra entoa entdo um toque denominado “avaninha’” que os san-
tos dancam em roda, saudando a todos, a orquestra e a lalorixd ou Babalorix4
e retiram-se para o Peji, acompanhados de suas respectivas “Ekedes” e vo ao
"L6" voltando as filhas e filhos de santo j4 em seu estado normal, forma-se
nova “roda"”, entoa-se saudagdo a Oxald e terminando a lalorixé ou Babalo-
rixa retira-se e estd encerrada a festa,

OS MINISTROS DE XANGO

A Africa é por exceléncia, a terra das lendas e dos contos. Talvez tio fértil
como o africano, s6 possamos encontrar os (ndios, os quais, pors ‘e , apre-
ciam imensamente a exposicdo de todos os perfodos de sua histaria, suas guer-
ras, a vida de seus deuses e de seus antepassados através de lendas belfssimas.
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Os africanos também tem essa tendéncia. Principalmente sobre os seus Orixas
sfo inumeras as lendas encontradas, Entre as mais interessantes, podemaos as
sinalar @ que abaixo passo & escrever sobre os Ministros de Xango, tal qual
como ela é conhecida na Bahia e outros estados do nordeste brasileiro. "Oyd”
capital de Yorubd, antigamente simples acampamento dos Nagos para a doma
de bifalos — era governada por Abiodun, um dos primeiras reis do povo Na
g, amigo do seu povo e o seu pals prosperava a olhos vistos. Com sua morte
sucedeu-o, Awolé, que, embora concorresse para aumentar o fabrico do azeite
de cHco, ndo conseguiu que a vida se tornasse menos dificil, Drnnc-palmenfr-
para a lavoura. O povo Nagd o crivava de indiretas. "Awaolé |i a di adikale
Afinal Awolé abdicou em favor de Ardgangan, um grande cagador @ um gran
de guerreiro, mas sem jeito para governar. O pavo, em continuas revoltas, de-
monstrava a sua antipatia pelo governo militar de Ardgangan. Foi entdo que
surgiu Béri, depois chamado “Xangd". Ele que era um homem valente, inva
diu Oyé com seu povo fazendo proezas de assombrar. O pove Nago ficou
amedrontado e o préprio Rei Ardgangan, curvou a cabeca diante do invasor
Ora, isso era um sinal de fraqueza, uma condigdo de vassalagem, pois os Reis
ndo curvam a cabeca diante de ninguém. Assim o compreendeu o povo que,
daf por diante, comecou a obedecer 8 Xango (Béri) em vez de ao Rei. Engra-
cado & que o Rei Arégangan era vaidoso ao extremo, tendo feito correr entre
o povo do seu reinp estas palavras:

"Arégangan fi oke xé obéra
Ori ko gbo ké mon alé x6
bi ébdra oyibo ixdbdn®

Que quer dizer: '"S6 as montanhas so comparaveis a Arogangan diante de
que todos deveriam baixar a cabeca, reconhecendo nele um grands potentado
como os brancos''. Apesar de tudo, Xango tomou conta do governo, sem que,
entretanto, destronasse Ardgangan. O povo de Yorubd continuou a guerrear
com os povas vizinhos, sempre vencedor, devido as faganhas nunca vistas de
Xangd. Foi assim, nessa época, que dois grandes guerreiros das cidades vizi
nhas, sitiadas por Xangd, vieram aprender com ele a tatica de guerra. Um de
les era Timin, valente guerreiro do qual se dizia gue as flechas eram como cha
mas, de onde o chamaram “'Agbalé 4lofa inan”, que quer dizer o "o guerreiro
que desprendia flechas de fogo". O outro era Gbomka, alto, forte, apelidado
por isso mesmo Ebiri. Xangd nfo lhes fez cara feia, antes se prestou a ensinar
Ihes a arte da guerra, de boa vontade; porém, Xangd ndo lhes ensinava tudo
pois pensava mata-los, temendo a sua concorréncia na chefia do poder Ainda
mais porgue os dois jovens guerreiros cada dia se tornavam mais popularas en
tre os povos de Yorubd. Havia, ja hd algum tempo alids, que Xango apenas fa
Zia preparar a guerra.

A frente dos exércitos marchavam osguerreiros Timin (o das flechas lurni-
nosas) e Gbonld o gigante). Um belo dia Timin desconfiou dos intuitos de
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Xangh e, ao voltar de uma empresa arriscadissima, como sempre vitorioso,
coberto de gléria, chegou ele a Oyd e acintosamente, em vez de se dirigir ao
paldcio real mandou chamar Xango & praca publica, onde o esperava. O gran-
de guerreiro atendeu a0 chamado. Entdo ajudado por Gbonkd, diante da as
sembléia das tribos,' Timin exprobou o procedimento de Xangd, dizendo-lhe
que se os queria matar a ele e ao gigante mandasse armar uma fogueira para 0s
queimar vivos. Xango isso fez. A fogueira ardeu sem queimar os dois compa-
nheiros intrépidos. Outras provas como a das brazas e a do azeite fervendo fo
ram utilizadas, sem dar o resultado previsto. Entdo, diante da desmoralizacdo
sofrida, Xango, sem gque ninguém conseguisse saber como, desapareceu do
meio das tribos estupefatas. Houve um grande clamor na terra e mal se dava
pelo desaparecimento de Xangd, uma tempestade de violencia nunca vista de
sabou sobre o mundo com trovoadas, relampagos e raios. . . Os homens da na

c8o Nago tiveram medo e exclamaram: “'Xangd se tornou um Orixd. . ." O
maior guerreiro de Yoruba, desaparecendo, levara as favoritas entre suas mu

lheres — Oxum e Oyéd — para as nuvens. Os dois guerreiros que haviam provo

cado o desaparecimento de Xango voltaram as suas terras de origem. Os Minis-
tros de Xangd, os Magbhd, institufram o culto do Orix4, atribuindo-lhe no céu
as mesmas preferéncias pessoais que demaonstrara ¢d na terra por certos co

mestiveis, como O carneiro, o quiabo etc. . . Dal a divinizacdo de Xanga. Al

gum tempo depois formou-se o conselho de ministros, encarregado de manter
vivo o seu culto. Esse conselho foi organizado com doze ministros que na ter-
ra, © haviam acompanhado, sendo seis do lado direito e seis do lado esquerdo.

Ministros do lado direito:
Abiddin (descendente do Rei Abiondan)
Ohikoyi (principe)
Aressd
Onanxokd
Obé Teld
Olugban.

Ministros do lado esquerdo:
Are-Otin
Otin-Onikoi
Otin-Onanxokin
NIG
Ossi-Onikayi
Eko-Kaba

Esses Ministros, antigos reis, principes governantes dos territorios conquis-
tados pela bravura de Xangd ndo deixaram a lembranga do herdi apagar-se na
memoria das geracGes. A festa de entronizagdo dos ministros de Xangd nos
terreiros € muito importanta. S5o eles escolhidos entre 05 Ogdns mais velhos e
prestigiosos da casa. Sua condicdo @ de visival superioridade entre os demais ja
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que tém autoridade quase semelhante & do Babalorixa, pois recebem homena
gens especial (ssimas, tendo sempre pessoas a sua disposicio.

Os escolhidos para ministro de Xango deverdio ser respeitdveis para com os
filhos de Xango, e dignos de toda confianga pois eles representam o Orixd na
Terra.

Ja tém eles seus substitutos para caso de morte e gque assumirdo o posto
imediatamente, para que seu trono ndo fique vago. Uma entronizacdo de Mi-
nistros de Xango aqui no Brasil, foi por mim vista no Opd do Afonjd, na Ba-
hia.

Aqui lanco um apelo aos filhos de Xangd para ndo deixarem apagar-se suas
grandes festas tradicionais: Vamos intronizar os ministros de Xango, em todos
os Terreiros que pertencam a este Orixa!

CANDOMBLE DA CASA BRANCA

0 Candomblé do Engenho Velho deu, de uma forma ou de outra, nasci-
mento a todos os demais e foi o primeiro a funcionar regularmente na Bahia.

A data de sua fundagdo, segundo cilculos realizados, remonta ao ano de
1830, embora haja quem lhe assegure uma existéncia de 200 anos.

Suas fundadoras foram trés negras da Costa, das guais temos conhecimen
to, apenas, de seus nomes Africanos: lyd Deta, lyd-Kald e Ivd Nasso.

Ha quem diga que a primeira delas foi quemn lhe plantou o Axé. Tal afirma-
tiva ndo parece de muito provavel procedencia, ja gue, ainda nos dias atuais, o
Engenho Velho chama-se |18 lya Nasso (casa de Mae Nasso).

Por muito tempo as trés mulheres emprestaram grande brilho a casa, ndo se
tendo certeza, entretanto, quanto a se repetir entre si 0o poder ou se sucede-
ram nele. De qualguer forma, o nome de qualgquer de uma delas merece ainda
as maiores reveréncias. Sucedeu-lhe Marcelina, que talvez nunca tivesse imagi
nado a querela que, apds a sua morte, viria dividir as filhas e perdurar por
muitos anos, até hoje. Maria Julia Figueiredo, gue era, alias, a substituta legal
de Marcelina, como Mae Pequena (lya-Kekerd), assumiu a direcdo do Engenho
Velho.

SUCESSOES NO OPO-AFONJA

Os aficcionadas dos cultos Africanos sofreram uma grande perda, quando
do falecimento de Eugénia Ana dos Santos, a formosa Mae Aninha, a mais po-
pular mide-de-santo da Bahia.

Aninha, como era conhecida, era filha-de-santo do Candomblé do Engenho
Velho, o mais antigo do Brasil. Como fitlha do Engenho Velho nunca tentou
menosprezar a casa onde servia. E, apesar de ser o seu proprio Terreiro o mais
rico, o mais concorrido & o mais belo, Aninha, sempre reconheceu no Enge-
nho Velho, a supremacia espiritual dos Candomblés da Bahia, portanto, do
Brasil,
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Ali na "roca"” de Sdo Gongalo, ainda se observa, na sua maior pureza, o
culto nagd aos deuses africanos. A grande figura soberana de Aninha, a frente
dos festejos dos Orixas, emprestava-lhes um brilhe singular. Uma estranha im-
pressdo de confianga se apoderava imediatamente dos que a viam na diregdo
suprema das festas do Axéd. Era um grande e iluminado espirito.

Aninha era sacerdotisa de Xangd, em cuja honra, se elevava o Axé de Opd-
Afonjd. Nesse culto didrio ao grande Deus do Raio e do Trovdo, ela nfo ti
nha rivais na Bahia, nem no Brasil. Um ano antes do seu desenlace, realizou
ela, no Axé, a cerimdnia de posse e intronizagdo dos Ministros de Xangd, ex-
pressivo ato religioso lorubano, de ha muito esquecido e até mesmo ignorado
na Bahia.

A sombra do grande Orixd protegia o seu Terreiro, aberto a todas as dores
humanas, acolhedor e amigo. Sucedeu-se-lhe na direcio do Opd-Afonjd, a la-
lorixa Maria Bebiana do Espirito Santo, M&e Senhora. Também falecida. Ago-
ra, os tronos do Axé Opd-Afonja, no Retiro, acham-se preenchidos, com a de-
cretacido de Xangd, indicando a lalorixd Ondina Valério Pimentel. Ni/8 Axeé
Opo-Afonjd

0S XANGOS DO NORDESTE

Os Xangds do Nordeste, designacio dada ao cerimonial praticado em Ma-:
ceid, Recife e Paraiba, embora fortemente marcado pelo ritual dos candom:-
blés da Bahia, mantém sua caracteristica propria.

Assim, enquando o candomblé da Bahia vem se mantendo mais severo em
seus preceitos, mais fechado em seu ritual, o Xangd (ndo Orixal, permanece
bem mais liberal, admitindo certas misturas, como observamos nos candom-
blés de caboclo.

No Xangbd e cafidomblé de caboclo, hd concepgdo de que o mundo celestial
nao se encontra demasiadamente distante e nem em plano tdo superior e afas-
tado da possibilidade e entendimento entre filhos e entidades. Por tal motivo,
o assistente pode conservar diretamente com seus Orixds,

E fato comum na pratica dos Xangds do Nordeste, principalmente em Re-
cife, Alagoas e Paraiba, encontrar-se no mesmo terreiro, tanto Orixéds Africa
nos, como mestres do catimbd e caboclos ambos irmanados no desejo de so-
correr, de atender, de esclarecer e de salvar os irméos em hora de aflicio e de
dor. lsso da idéia precisa da harmonia reinante entre os diversos cultos profes
sados no Nordeste. Entretanto, é preciso deixar esclarecido, que os preceitos
sdo observados & risca, embora, em alguns casos, haja concessBes especiais ao
protetor. Nunca porém, tais concessoes s3o verificadas nos Xangos, no que se
refere &s leis originarias da Afri::a, que se mantam imutaveis dentro do culto.
Quanto a descritiva em lide e calcadas na experiéncia dos nossos 34 anos de
sacerdbeio, podemos assegurar que tais praticas ndo foram e ndo poderdo ser
alteradas nia sua esséncia
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EGUNS NA UMBANDA

A linha das Almas ou linha de Eguns, como é conhecida tem grande forga
espiritual, pois nela baixam todos os Eguns, de todo o ritual, trabalhando,
também, em legiBes de espiritos da natureza — que sdo Orixds — mas, quando
baixados na mesa das Almas, s8o de muita utilidade, sendo que esses espiritos
50 baixam depois das 23 horas. Havendo, entretanto, exce¢do, guando baixam
a gualquer hora para (sacenga) desenterrar maleficios.

Foi sincretizado na Umbanda, S8o Miguel, coma protetor das Almas, sendo
chamado de 580 Miguel pelos catblicos. Os iniciados nessa linha, chamam-se
Macambas. Ja, os sacerdotes, Tatas e as mulheres, denominam-se Mucambas.
Usam guias de guiné preta. Estado é o local onde colocaram-se as imagens dos
Santos, tendo como preferidos dentro da cultuacdo, Sdo Miguel, Santo Antd-
nio, N. S. da Conceicéio, Sdo Roque, Sdo Campelo, Sao Benedito, N. 5. Apare
cida, Sdo Jodo e outros.

Quando se abre uma mesa, com ponto riscado no chio, usa-se como obje-
tos indispensdveis; tijelas brancas, vinho, gronga (bebida do culto), cachimbos,
grandes ou pequenos, quimbandu (palmatoria), rosarios de diversas espécies,
cruz de guiné, pemba, cima (cinza), mungo (sal), espelhos de diversos tama-
nhos, ponteiros (punhais), alguidar contendo raizes para a preparagdo da bebi-
da (gronga). Antes do infcio dos trabalhos, 580 todos cruzados, ndo sendo per-
mitido a presenga de mulheres em estado de menstruagdo, Baixam naguela
mesa espiritos de todas as filhas da Natureza ou evolutives, que tem a missdo
a cumprir na terra, como Pai Cambinda, Pai Benguela, Pai Monjolo, Nesse ri-
tual, quando morre um camba, queimam-se todos os objetos de uso, lancan-
do-os em dguas de rios correntes. Os Eguns sdo festejados ou louvados sempre
no méas de novembro.

CULTO VODUM

No culto dos Voduns, seus filhos, que s3o reputados como possuidores de
grande poder, ocupam-se no trabalho de fazer do torto o direito e, natural-
mente, na maioria das vezes, fazem o contrario. Costumam, por exemplo, en-
direitar a vida do proximo, zelar pela boa ordem social e outras coisas mais.
Mas, infeliz daquele que provocar a sua cblera ou desencadear o seu ddio, es-
tard perdido. No Sul da regido do Togo, Costa do Ouro, na Africa, onde o cul-
to dos Voduns é observado, tudo & bem diferente das escolas de iniciacdo pré-
nupcial, em que se preparam as mogas para serem Gtimas mies de famf(lia e
produzirem bastante prole,

O culto dos Veduns & uma escola secreta de magia, e as novicas que dela
participam, na maioria das vezes, lutam nessas escolas (terreires) pagando alto
preco pelo curso, duragdo nunca menor gue trés anos. Os conhecimentos que
recebem s3o vaniados, e a disciplina & muito rigida. Dormem no chio, sobre
algumas folhas de bananeiras, alimentaco trivial, castidade absoluta e regime
celular. Passado o periodo de soliddo, que ndo é curto, af & permitido a novica
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penetrar no laboratorio, onde pessoa competente ensina-lhe um sem nimere
de_t:gpsas_ inclusive o manejo de apetrechos extticos usadm; nos Itr-ahallgc-»sltj;
(F)f-cmaul\la f1‘r"n do estagio, que st se completa depois de alguns anos deveré a
'umra Maga (lalorixd) passar pelo rito de sagracdo. Este & constituldo de
I;lrrl*-ces.Sm letricos, mcuhnldu no espirito da nova feiticeira, uma tristeza vita
icia, ou uma lealdade egoista, inspirada por seu coracio empedernido

A feiticeira do Vodum nédo é permitido, com efeito, n&nhuma-'rerr:ura

mundana nenhum sentimento h f
s umanitario. Ela é a express3o d f
brutal sobre a natureza. 2 g

0 JIWO S’INAM
(0 ROUBO DO FOGO)

Antigamente, Kawahiva secava a comida ao sol. N3o ha-
via fogo. O chefe dos Kawahiwas, Bahira, foi ao mato, fazer
uma experiéncia.

Cobriu-se de cupim, deitou-se, fingindo que estava mor-
to. Veio a mosca varejeira, viu aquele morto e foi avisar ao
urubu. O urubu era o dono do fogo, e o trazia sempre consi-
go, debaixo das asas, dizem. O urubu desceu do céu, entio,
acompanhado de outros urubus, da mulher e dos filhos.

O urubu era gente, tinha maos. Preparou 0 mogquém &
pés debaixo dele o fogo, mandande que 05 filhos vigiassem.
Os filhos viram que o morto estava bolindo. Disseram ao
urubu e o urubu ndo acreditou nos filhos. Disse-lhes que
fossern matando as varejeiras com as flechinhas, que haviam
trazido. Quando o fogo debaixo do moguem estava aceso,
Bahira se levantou de repente, e o roubou, fugindo. O urubu
saiu & persegui-lo, com a sua gents, Bahira se escondeu no
oco do pau. O urubu e sua gente entraram no 0co do pau,
atris de Bahira. Bahira saiu do outro lado e atravessou o 18-
bocal cerrado. A gente dele, os Kawahiwas, estavam na mar-
gem do rio largo. A gente dele, os Kawahiwas. E era muita
gente, Bahira pensou de como levaria o fogo roubado ao
urubu. Chamou a cobra-surradeira. Pds-lhe o fogo ds costas
e mandou levd-la para sua gente. Como a surradeira correu
muito, logo saiu & toda. No meio do rio, porém, a cobra
morreu queimada. Bahira com um cambito, puxou o fogo
para si. E o pds noutras cobras. As cobras fam até o meio do
rio, mas néo resistiam ao calor do fogo: morriam, Bahira pu-
xou o fogo, pegou o camaro e pds-lhe o fogo nas costas. O
camario foi até o meio do rio, mas nso resitiu ao calor do
fogo, morrendo queimado, todo vermelho. Bahira puxou ¢
fogo para si, de novo. Pegou o caranguejo e pds-the o fogo
ds costas. O caranguejo foi até o mejo do rio, mas mofreu fi-
cando igual ao camardo, que sé queimara. Bahira puxou o
fogo e pds ds costas da saracura. A saracura que anda muito,
foi até o meio do rio e morrey queimada. Entio Bahira pe
gou o cururu. O sapo foi aos pulos até perto dos Kawahiwas,
a espera noutra margem do rio. Como jd ia meio morio de
cansado. os Kawahiwas o puxaram para a terra com um
cambito e uma vara. E levaram o fogo para & maloca. Baht
ra. do outro lado pensou como deveria atravessar 0 rio lar-
go. Mas Bahira, do outro lado, era um grande pajé; fez o rio
estreitar-se. deu um pulo sobre as dguas e foi 3 procura de
sua gente. No final de tudo, o curur virou pajé
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QUIBAMBA

Vou contar um al6 que um cambutu que nasceu no meio
dos matos contou @ meu avl. Os bichos encantados marca-
ram um dia em que todos deviam se juntar para combina-
rem o que deviam fazer, mas, por medo uns dos outros, fi-
caram pelos caminhos ou nos matos, atd mesmo o cam‘un-
dongra_que era o menor de todos.

Quibamba ia (pois Quibamba ndo tem medo de nada e
ninguém se mete com a vida dele pois sabe no que estd)
mas, no caminho, viu umas mutambas vestidas s com um.a,
If;a:e de faa’hals de ?ananer’ras dangando, como lundus, & m.:

-5 No mel i ’
e frf; cc‘:f;;; tocando puita com as asas e gargan-

As negrinhas gostaram muito da presenga dele gue & de-
sesperado por uma folia, e dangaram para ele ver 'uma atrds
da outra, as maos nas cadeiras formando rodas., ‘

Estava no meio do gosto quando apareceu um cafunge,
que era acd, todo esbaforido, dizendo que se escondeu nu-
ma munganga com medo do hongolé que estava bebendo a
dgua toda do rio, perto do benzo.

It.'.'mbanba que estava bem do seu, comendo muzambé
atirou a quenga prd longe e saltou no meio do terreiro can:

tando e sambando, com cada oihio a
2 rr
que até metia medo. A i

Gunocd, axexs,
Eleghd, gongold.
Irocd, tatangué.
Cahumbu caxingd.

As ocalas que estavam apreciando as sungas das mutam-
bas e tocando querequéxe para elas ndo perderam o gunzo
do lundu, repetiram a maconga do quibamba. O agd ndo
gostou, pensando logo em matar o encantado, mas nem se
E?f:;eu porque os encantados, (de Olorum e Exu) adivinham

Néo fa:r nada nio. Quibamba bebeu um gole grosso de
rfna_-ra!o_l disse umas palavras que ninguém ouviu e o cafunge
0/ se virando em pé magald e cantando arrependido :

Gunocd, Tatangué,
frocd mangald.

As calumbas danca .
; ram mais contentes pelo casti
Quibamba deu ao mentiroso. PR
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ARGUMENTO: Marcada uma reunido de encantados,
wns com medo dos outros, ndo compareceram Chibamba ou
Quibamba, gue ndo tem medo de nada, € em caminho sur
preendido com uma festa de donzelas vestidas apenas com
sajas de folhas de bananeiras a dancar lunduns, (festa de
Omulu), Nio resiste: deixa de ir @ reunido e mete-s& nNo
meio delas, Mostra seus dons magicos, faz das asas piutas e
gargantela uma cangdo, as mogas de maos nas cadeiras, ale-
gres de sua presenca, dancam para ele ver. Em meio dessa
alegria aparece um moleque sarard. todo eshaforido a dizer
que se escondera numa abobora com medo do arco-iris
{Oxum-Maré) que bebia dgua no rio, perto de uma rua tor-
fa.

Quibamba, que estd fazendo uma refeicdo, atira longe 0
casco de coco gue lhe serve de prato e salta cantando e dan-
¢ando em ameaga ao recém-vindo. — “Afma do mato, prece
defunto, espirito do mal, centopéia, remédio de feiticeiro
coisa pequening baixa como um toco”

As mulheres que estavam venda as dancarinas, levanta-
ramn as saias de folhas de bananeiras & tocando ganzd para
glas nfo perderem o compasso do [fundu, répetiam esses in-
sultos. O sarard pensa em tirar vinganga de Quibamba. Este
adivinha e o imobiliza. Bebe um gole de vinho de palmeira
diz uma palavra mdgica e 805 poucos transforma o negrinho
em pé de feijdo. Este arrependido, repete, com (ristgza 0s
xingamentos: — Eu sou mesmo alma do mato, remédio de
feiticeiro, centopéia, pé de feijgo. E as negrinhas dangam
mais contentes pelo castigo dado ao mentiroso.

Seria essa por ventura uma das aparicdes de Omulu pois
fala-se em folhas de bananeiras, vestimenta predileta de
Omulu ou Obaluayé.

0S TRES MANDUS

VVamos apresentar, reconstitufdos, mais trés tutus Ango
leses, 0 que ndo importa sejam dedicados aos trés grandes
Orixds do culto Gége Yorubana, considerada a fusio das re-
ligiBes Afro-Negras na Bahia.

Um zambé ou zambetd, a Xangd. Um cambé ou cam
baio. a Ifd. E um mané ou manetd a Obatald. Nas grandes
festas que se faziam no terceiro domingo de dezembro em
honra a lemanjd na praia do fortinho, em Tapagipe, apare-
ciam trés Mandus tocando, respectivamente, atabaques, be-
rimbau, de boca é recumbao sem ninguém ver 0s instrumen-
fos.
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Quinze dias de festa de santo, comidas Afro-Bajana e
procissdo maritime para os filhos levarem presentes & mae
d'dgua que mora num paldcio encantado, bem no fundo do
mar, entre as praias de Paripé e a ponta das neves ds Ilha da
Maré.

A excessdo dos Malés todos os negros achavam-se ali, as
maoscas, as cadeirinhas de arruar as cargas, as mulas [carro
de quatro rodas) de que usavam as casas comerciais, 0s guin-
dastes dos cals e dos trapiches e as vendas avulsas de efd
acarajé, e outras iguarias. '

FPresidia os festejos um preto velho equeji do culto Gege-
Yoru:banD: sumo sacerdote da Ognobi, a quem todos os
equejis-orixds prestavam obediéncia e de quem todos rece-
biam ordens e instrugfies, chamando-o, sempre com as cabe-
fas curvadas, babd, pai.

Morava perto do lugar dos festejos, na rua do Bispo, on-
de 0 procuravam grandes e pequenas, ricos e pobres, gente
de todas as escalas sociais — o que lhe deu grande prestigio
de ser obedecido até pelas maiores autoridads.

Antarés foi o novo nome que Ihe dera o Ogboni ao ini-
;;'ai-!u nos grandes mistérios, — nome que tornou piblice ao
integrar-the os destinos do alto culto Gege-Yorubano, na
Bahia, sendo mesmo de todo Brasil, pois, ainda hoje a velha
:apfrap‘ & dvida como guarda das tradigGes religiosas de llu-

V.

£ assim o humilde Tio Zuzé (José) passou a iluminado e
veneroso Antarés — estreia refulgente do coragdo de escor-
pido, em cujo signo o sol passa entre 22 de outubro e 23 de
navemnbro.

Era esta mudanga, a influéncia Arabe que ainda persistia
e dominava nos antigos rituais de Ogboni, influéncia que de-
sapareceu, pois 05 nascidos de novo no Brasil s5o na maio-
ria, iniciados pelos Babalorixds feito que guarda a tradicio
dos ancestrais vindos da Nigéria. Hofe, as préticas mudaram,
pouco s0 0s que seguem a tradigio dos novos antepassa-
dos, 05 pais-de-santo atuais procuram Seguir mais ou menos
rm;’rando assim as devogdes catdlicas e abolindo o uso do
primeira dominge dedicado a Xangd, o segundo a If§ e o
terceiro a Obatald, Assim, contou-me Tio Zuzé (José) a his-
tdria dos trés mandus: Um homem zaré se casou com uma
mulher concurda e, ndo sei porque, era milonga pra I4 e mi-
longa pra c4 todos os dias. De uma feita, o marido se abor-
receu e soltou eté (praga).

Xangd faga que teu filho saia zambé. Quando o menino
nasceu era zambé. Os dois ficaram miuito triste mais a vida
ruim deles dois, nfo mudou. Numa ocasifio brigaram muito
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e o marido soltou de novo até nova praga. Ifd hd de fazer
com que teu filho saia de cambé.
Dito e feito. Quando 0 menino nasceu era cambé. Os

dois se arrependeram mufta e juraram gque nunca mais ha-
viam de brigar, mais isso ndo durou muito. Um dia quase se
mataram e o maride xingando a mufher soprou no orobd
um novo até: Obatald ha de fazer que teu filho sala mané
Quando chegou o tempo, o menino nasceu mané. Vendo o
castigo dos Orixds, 0 casal. desse dia em diante, comegou a
viver bermn. Os Muanas (meninos) foram crescendo, mais to-
dos foram ficando carecas como o pai. O maijs velho, o que
era de Zambé aprendeu a tocar ilu (atabague). O do meio, o
que era cambé, tocava berimbau. E o mals mogo, o gque era
mané tocava rucumb. A fam/ilia morava nuns guissacds, lon-
ge das vistas do povo, e, por isso, ningudm conhecia os Mua-
nas. Havia, porém uma festa grande para lemanjd e nela ha-
via de tomar parte todos os que ndo fossem Malés, grandes e
pequenos, velhos e mogos, machos e fémeas, alejjados e
sdos. Os pais ficaram muito tristes e arrependidos de tanto
tempo que perderam em milongas e etés, mas tinham gue
levar os filhos sendo lemanjd se zangava. A coisa estava nes-
se pé, quando, no dia da festa, de manh3zinha, um moleque
apareceu procurando a dona dz casa. Ela veio e ele entregou
trés sacos de pano branco, cads um tendo um quibando e
um pauzinho e também um cacete, por dentro de cada sco,
pregado em cada quibando.

- Quem mandou?

— Obd-Xan-IT4.

A familia pulou de alegria, porgue os Orixds queriam que os
Muanas fossen a festa de Yemanjd, ninguém podendo des-
cobrir os defeitos deles. £ cada um dos filhos se vestiu logo
com seu saco. Os guibandos assentaram nas cabecas e 0s
pauzinhos ficaram como bragos duros atrds das costas. Cada
wm amarrol 0s corddes na cintura prendendo o saco e, co-
mo o cacete, abaixava e suspendia o quibando. Ninguém po-
dia conhecer eles, nem descobrir que eram defeituosos, pois
os sacos encobriam todo o corpo e no se podia ver nem as
pernas € nem os bracos. Quando & festa estava mesmo na
quentura, os trés apareceram. Al é que foi gente a correr de
medo: — E vem tutus do mato! Os tocadores, pensando que
iss0 fosse prd se acabar com & fungdo, abriram toda carreira;
E vém os trés Mandus! Até hoje correm com medo, &0 povo
atrds deles, correndo também, grita assombrado: — E vem
os trés mandus! ARGUMENTO. Um marido zargo e uma
mulher corcunda vivem em continua desavensa. De urma fe/-
tz, o marido zanga-se e pragueja pedindo a Xangl gue cas-
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tigue a mulher fazendo com que o filho nasga zambets, A
praga pega, mais o casal ndo se emenda. Nova praga, agora a
H_‘a para que o segundo filho nasgca cambaio. O desejo & sa-
tisteito. Arrependidos juram-se harmonizar, N3o resistem e
guase se matam. O marido sopra no Orobd invocando os
poderes de Obatald para que o terceiro filho seja maneta. O
castigo realiza-se, mas os esposos reconciliam-se para sem-
pre.

Os filhos crescem e sio carecas tal como o pai. O zambe-
ta aprende a tocar atabague, o cambaio, berimbau; e o ma-
neta, rocumbo. A familia mora numas terras que outrora
foram cemitério, longe das vistas do povo.

Ninguém conhecia os trés filhos do casal! Aproximava-se
a festa de Yemanjd e todos os negros, exceto os Malds, ti-
nham que Ihe render gracas, ndo importa sexo nem idade.
Os pais entristecem: haviam perdido tanto tempo em restin-
gas e pragas para agora todo mundo se descobrir na festa de
Yemanjd. No dia, pela manhi, um moleque apareceu 4 pro-
cura da dona da casa. Entregou-the trés sacos de pano bran-
co, cada um com um quinbando e um pauzinha, além de
um cacete por dentro de cada saco, pregado em cada qui-
bando — quem mandou? — perguntou a corcunda — Obé-
Xan-Ifd, — foi a resposta. A fam{lia alegra-se com o presente
dos Orixds que encobre os defeitos dos rapazes na festa de
lemanjd. A festa vei em meio quando eles aparecem ocultos
nessas fantasias. O povo dispersa-se gritando: — Os tutus do
mato! — o5 tocadores, também: — os trés mandus.

"E até agora todos correm assombrados, com os trés man-
dus. Esses trés tutus angoleses que registro acima sio Man-
dus, fantasmas em Quibundo, Nada justifica sua familiariza-
¢do com o dtimo zumbi, espectro, fantasma, duende, na in-
gua, pelo fato de haver o tutuy zambé. Mesmo que o termo
2ambeé ndo fosse brasileiro, zumbi é fantasma permanente
em zambe, um Ffantasma simulado ou ocidental,

A MAE DO OURO

Nos principios do mundo havia uma velha, muito velha,
que até parece haver a morte se esguecido dels. Quase nio
enxergava, nem podia andar, tremia ao menor movimento e
muito mal se ouvia as suas palavras. De perto ninguém a vira
e jamais nem houve quem se animasse a ir ao seu encontro
ou a0 seu pouso, nem ao barraco no meio das montanhas.

Havia, entretanto, um casal gue ndo acreditave na voz do
pova e sempre dizia a filtha:
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— Menina, a velha gue ninguém sabe gquem é, hd de ser
uma fada.

Um dia chegou a morte e carregou com os pais da moga.
Vendo-se desamparada e sem pdo, tomou o caminho para
as montanhas.

A velha foi buscd-la no meio da ladeira e levou-a para ca-
sa. A gente do lugar achou graga, tants beleza e tanta moci-
dade sepultadas com aguela mulher, que vira nascer o pri-
meiro Deus e se tornara a mais feia e velha do mundo. A
maoca, porém, tinha-se por feliz. No buraco da montanha
tudo era de prata: — paredes, teto, chio, pilares tudo como
de musgo ou de filigrana, ou antes, como drvores sem fo-
lhas.

A abundincia e a paz reinava ali. A noitinha, quando a
moga adormecia, & velha come vagalume, descia a monta-
nha e ja até a beira de uma lagoa, que os homens diziam,
assombrada, Suspirava trés vezes. As dguas borbulhavam e
sorriam, as flores fechavam-se e'tornavam-se em donzelas
formosas e rapaizinhos alegres, 8 musica das ondas e ao cén-
tico das folhas e das plantinhas, gue se dobravam como se o0
verito as agitasse, pares dangavam contentes, e depois que se
fartavam naquele prazer a velha suspirava para dentro e tu-
do voltava ao que era. A moga ignorava tudo isso e até mes-
mo o nome da criatura que todos chamavam de mde do
mundo e os dias foram se passando assim. Numa noite, a ve-
lha falou, trémula a voz arrastada quando chegasse a lua
cheia, as duas iriam tomar banho na lagoa. E quase no mes-
mo instante, @ lua apareceu toda cheia, iluminando a terra
como se fosse o sol. A moga obedeceu supondo a velha sem
forcas para a jornads, amparando-a pelo caminho, lembran-
do-se do gue lhe disseram seus pais. Aos poucos, a realidade
fa se fazendo. Mie do mundo ia se rejuvenescendo, suas car-
nes endureciam. De seus olhos saiam longos fachos que des-
cobriam os caminhos que as copas das drvores sombreavam,
as ramas dobravam-se, cantando hinos, tudo era perfume e
alegria. As duas despiram-se d beira da lagoa, o corpo da ve-
lha era um espelho de prata em que as estrelas brithavam e a
lua refletia em todo seu esplendor. A moga ndo mostrau as-
sombro, aguels mulher lhe merecia tudo, devia ser feita do
que de melthor houvesse no mundo. Mie do munde com-
preendeu o pensamento dela, e logo, das dguas surgiu um
paldcio maravilhoso de cristal e pedrarias As duas entraram
no banho. As dguas amarelaram os cabelos da moga a terra
abriu-se e as recebeuy. Mae do mundo desapareceu e com ela,
o lago e o paldcio, a moga tornou-se encantada e invisivel
aos olhos dos que, ds vezes, encontram um ou outro fio de
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seu cabelo. Saiu pelo mundo a banhar-se nos lagos deixando
a terra engolir os cachos, as penugens e os pedagos de seus
cabelos que ndo cessavam de nascer e de crescer de repente,

Um dia, um cagador viu um corpo de mulher revolver-se
na corrente de um rio fundo.

Seu corpo e seus cabelos eram de ouro a terra de vez em
quando se abria e se fechava. Se isso espantou o homem,
também Ilhe deu coragem a atirar-se na dgua quando um bra-
¢co forte o deteve.

Era uma velha horrivel, esmulambada, fedorenta, Sua
voz, como se viesse de dentro de um buraco, ecuou. fecha-
ram-se as entranhas da terra, paralisou a corrente do rio, 0
vento nio soprou.

— F a Mie do ouro! O cacador, os cabelos de pé, viu o
rip secar-se e a moga transformar-se numa serpente e correu
com medo dela, mundo afora, encontrando por toda parte
dos loiros da moga que a Mde do mundo transformou em
serpente e deu 0 poder de morar até acima das nuvens,

{Oxum-Maré, o Arco-Iris). Depois que a mae do ouro
transformou-se na serpente sagrada cafram chuvas de ouro
em todo o continente Africano.

0 owro que o solo guardou ndo cresceu mais, & esse ouro
gue o hamem acha em fildes, em bolas, pé, com muito tra-
balho. 550 os cabelos da mulher gue Mée do mundo aco-
lheu em sua gruta de filigranas de prata e levou-a a banhar-
se no lago, em gue mais tarde, a mesma transformou-se em
arco-iris. £ @ nossa Dan, Oxurn-Maré.

O Orixd-Regente — Consultando os buzios, a amostragem, na configuragao
da carda do Orixd-regente do periodo.
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Veerificacdo do Orixd-Regente — Momento exato em gue o Autor, Rei do Can-
domblé, efetuava a calda dos blizios para determinar o Oxird-Regente, do ano
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BIOGRAFIA DO AUTOR

O Prof. José Ribeiro de Souza, Rei do Candarmbig no Brasil @ Cardeal -Primaz da lgre
ja Espiritualista do Brasil, nasceu na cidade de Salvador, no Estado da Bahia, no dia 22
de abril de 1930

Aos 13 anos ingressava na Lesdo-Santo, entregue a prestacdo da caridade aos necessi
tados, sendo procurado por uma infinidade de fithos-de-fé procedente dos mais distantes
pontos do Recife, poss para |4 havia se transferido, atendendo aos interesses da familia

Fruto do proprio esforgo e nutride por uma vontade férrea de aprimarar-s& &m co
nhecimentos exigidos para o sacrificio do culto galgou os escaldes do respeito, da sabe
doria e do prestigio — atributos adguiridos de maneira a mais espinhosa Venceu sem
um minimo de condigdes indispensavelmente favordves. Ndo & intimidou ao deparo das
adversidades e caminhando célere, atingiu seu mais nobre e honesto propdsito: o de ser
util aos seus semelhantes

Viu-se cercado pelas benesses da Forca Superior, a0 instantea em que recebeu. como
prémio, uma viagem de estdgio para estudos na famosa Unwersidade de Coimbra. Assim
o fazendo, dali embrenhou-se em temporadas tbpicas e sucessivas pela Africa Portugue
sa, enriquecendo o seu campo de conhecimentos etnoldgicos. Da acdo empreendida foi
Ihe proporcionado o sicance de cdtedra que hoje possui

Professor de Linguas Sudanesas do Instituto de Estudos Afro-Brasileiros, membro do
Supremo Conselho Sacerdotal da Wnido Nacional dos Cultos Afro-Brasileiros, sacerdote
do culto nagd desde 1944, jornalista profissional mantendo colunas assinadas em virios
jornais do Brasil, membro-fundador do Circulo de Escritoras de Umbanda, compositor e
intérprete de musicas folcléricas e afro-brasileiras, tendo gravado trés LPs; No Reino de
Angola — gravag§o Todamérica, Canto » Encarto dos Orixds — gravacdo Guarani e Lou
vacdo aos Orixgs — gravacio RCA, membro da Academia de Letras do Vale da Pararba,
conferencista internacional, tendo realizado conferéncias em Buenos Aires, Caracas, As-
sungso, Paris, New York, California, todas versadas sobre o folclore afro-brasileiro e a
Formagdo Etnolégica do Negro Brasileiro, com Diploma de Honra do Instituto de Para
psicologia & Cosmobiologia do Panama, professor de folclore formado pelo Centro de Es
tudos Nize Poggy Obino, de Brasilia, agraciado pelo Conselho Estadual de Cultura & pelo
Comando do 19 Exército, em razd0 de sua obra diddtica intitulada Brasil no Folclore, ar
tista do cinema nacional, tendo participedo de dois filmes: Dona Flor e seus Dois Mari
dos & Corddo de Ouro, além de gravacGes para a Rede Globo de TelevisSo. Com o adven
to da fundagdo da lgreja Espiritualista do Brasil, foi conduzido & condigao de seu Car-
deal-Primaz. E o Unico professor de Linguas Sudanesas no Brasil, reconhecido pela Orga
nizacio das Naecdes Unidas (ONU)

No campo da literatura afro-aborigene @ autor das seguintes obras: Diciondrio Africa
no de Umbanda, Candomblé no Brasil, Orixds Africanos, Comidas de Santo e Oferendas,
Jogo dos Buzios, Ceriménias da Umbands ¢ do Candombid, Festa das Eguns, Pontos
Cantados nos Candomblds da Brasil & da Africa, O Poder das Ervas na Umbanda, O Ri
tual Africano & Seus Mistdrios, Amalds, Omuwu — O Senhor do Cemitério, Oxald — O Mé-
divm Supremo, Pormba-Gira Mirongueirs, Brasil no Folclore, Magia Africana, Culto Malé,
Catimbd de Zé Pelintra, No Reino de Angola, Tranca-Ruas das Almas e agora este

Reconhecido como sendo @ maior autoridade em Candomblé no Brasil, completou
em 1968 o seu Jubilew de Prata, dentro da Leido-Santo

Com o desaparecimento de JoSozinho da Goméia, foi aclamado e coroado por um
Conselho formado por Tdtas e Babalorixds, presidido pelo saudeso Tancredo da Silva
Pinto, o novo RE! DO CANDOMBL E

E filho do Onxd IANSA, cuja dijina é EGLUN-NITA.

0 seu Orunhd (nomel, decorridos 30 anos, foi ouvido como: Ovacl Ny Afobd Hld T
Egun-Nitd. ®

*Sua casa de santo, ou seja, o Paladcio de |ansd, esta localizado na Estrada Santa Efigé
nia, 1562 Taguara Jacarepagud, Rio de Janeiro — Brasil — Telefones: 342-2176 &
342-2603



ALGUMAS PREVISOES

Previu @ renuncia de Janio
Previu a queda de Jodo Go
Praviu o recer Brasileirs de Compos
Previu o atentado ao o Paulo 11

Praviu a queda de |zabelita Perdn, como também, a sua [iberdade

Praviu o envolvimanto de um famoso cantor-compositor com a Justica (Lindomar Cas
tithal

Previu o erwoalvimenio de um bangueiro de bicho com a Justiga, no casc Anizio

Previu a derrota da selegdo brasileira no mundialito de futebol no Urugu

Previu a morte de uma famosa cantora (Ellis Reginal — O Cruzeiro de 15/01/82;

Previu & morte de Am

Rip de
Previu
Previu

aury Jdrio, ex-Presidente da Associagio das Excolas de Samba do

Janeiro

e de umualustre politico no Rio Grande do Sul [Batista Luzardol

ificazdo de trés Escolas-de-Samba em 19 lugar: Portela, Beija-Flor & Impe
nense
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*Magia do Candomblé” & com-
péndlo Imprescindivel em sua
biblioteca, além de se constituir em
consultor nos esquecimentos.

Manuseando a presente obra, o
ledor amigo da, sem querer, uma re-
virada no tempo e no espago e aporta
aos primérdios do africanismo, pas-
sando, dai, por alguns momentos, a
conviver nas senzalas, nos quilom-
bos - como se a acéo fosse topica -
deixando-se substanclar pela gama
dos conhecimentos postos em pauta,
pela pena brilhante do Prof. José
Ribetro.

Nao mails que duas especificas
razoes conduziriam a comunidade
afro-brasileira & aquisicio de "Magia
do Candomblé”, diante da seguranca
oferecida: Prof. José Ribeiro e Editora
Pallas, aqui congracados.

Parabéns
Octacilio Ferretra Duque Estrada
“Baba Ala-Domin”




A Magia do Candomblé

José Ribeiro

Em mais este tra balho, o autor, reconhecida autori-
dade do Candomblé, introduz tépicos os mais impor-
tantes, fornecendo ensinamentos indispensidveis As
diferentes realizacdes intrinsecas aos mistérios e fun-
damentos do culto.

Magia do Candomblé é obra imprescindivel para
todos que desejam saber mais sobre as origens da re-
ligido, o nascimento dos orix4s, as obrigagdes dos filhos-
de-santo, a importancia dos ebés e sacrificios e final-
mente a hierarquia sacerdotal e os procedimentos no
interior dos terreiros.
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