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Prefacio

Rd@:&ieiﬁammmtmhﬂa&de aojesappereremestackindodagoagee Toni Morrison,

Alice Walker e Ishmael Reed - para citar apenas os mais importantes. Artigos sobre as a¢des dos
praticantes de vodu sdo comuns em jornais e revistas. Marie Laveau, a "rainha vodu de Nova

Orleans", tornou-se uma figura célebre nos circulos académicos. Trés biografias diferentes de Laveau
chegaram as prateleiras nos Ultimos anos. Varios filmes, principalmente A Chave do Esqueleto, introduziram
a magia afro-americana para um publico ainda mais amplo. Catherine Yronwode, uma praticante de
capoeira proeminente, agora oferece um curso por correspondéncia por e-mail ou em papel para

praticantes aspirantes em seus negécios, a Lucky Mojo Curio Company (Pryse e Hortense).

O Unico problema com toda a atengdo que o hoodoo e as praticas relacionadas tém recebido
da midia é que o americano médio ndo tem muito contexto para situar referéncias a magia
afro-americana. E duvidoso que a maioria possa dar definigdes diretas de vodu, ou conjurar ou
explique porque hoodoo e Vodu nao sdo muito sinbnimos. Ainda menos esperado € que mais de
um punhado possa situar adequadamente esses sistemas de crengas na histéria, no folclore e
na vida cotidiana dos afro-americanos.

Téao importante quanto as idéias nubladas dos americanos de hoodoo, conjure e vodu séo os
estereotipos que cercam o sobrenaturalismo. A magia, especialmente a variedade introduzida na América
pelos africanos, tem sido associada a supersticdo, ignorancia ou culto ao diabo. Esses estereétipos estdo
presentes desde os dias em que os neozelandeses penduravam bruxas, como evidenciado pelo fato de
que pelo menos um dos acusados acreditava e era possivel praticante de VooDoo. E verdade que o
numero de execugdes de trabalhadores magicos acusados diminuiu significativamente ao longo dos

séculos mas os crentes e praticantes afro-americanos ainda
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recebem mais do que seu quinhdo de comentarios depreciativos na imprensa popular. A prdpria presenga do
azarento costuma ser noticia, como aconteceu no inicio de 2003, quando se espalhou a noticia de que Michael
Jackson supostamente usou o vodu para enfeiticar seus inimigos (Breslaw; "Magazine: Jackson Resorts to
Voodoo"). Além disso, a raca de alguém geralmente tem pouco impacto sobre esses estereétipos. Os
afro-americanos séo quase téo propensos a ver o vodu e o hoodoo como as praticas diabdlicas quanto os brancos.
Os folktales atuais na sociedade negra que acusam conjuradores de causar doengas e morte confirmam essa

convengao (para exemplos de tais contos, veja Kulii, 214-217, 225-230).

Além da falta de conhecimento e estereétipos com os quais a maioria das pessoas aborda o hoodoo e o
vodu, muitos assumem que eles fazem parte do passado, nunca percebendo que estdo vivos e bem. Para eles,
o vodu evoca imagens de rainhas do século XIX, liderando cerimdnias da meia-noite ao longo do Bayou St.
Jean, nos arredores de Nova Orleans. Da mesma forma, o azarento pode parecer um assunto adequado para os
cantores de blues do inicio do século XX, mas ndo € uma presenca séria hoje. Conjurar parece simplesmente

uma palavra singular, apropriadamente associada a escraviddo antebellum.

Hoodoo, vodu e conjurar: um manual € um trabalho Unico que busca preencher lacunas no
conhecimento publico e fornecer as corregdes necessarias quando a percepgado publica diverge dos
fatos. Nos ultimos anos, alguns livros tentaram tarefas semelhantes. Carolyn Long's Comerciantes
espirituais: religido, magia e comeércio,
Yvonne Chireau's Magia Negra: A Tradigdo de Conjuragdo Afro-Americana, e Jeffrey E. Anderson Conjurar
na Sociedade Afro-Americana séo os exemplos mais importantes. Infelizmente para os leitores em
geral, tudo isso foi escrito com o publico académico em mente. Como tal, cada um pode ser um pouco
inacessivel para nao especialistas. O presente trabalho, em contraste, foi escrito com os alunos e o
publico em geral. Embora de maneira alguma “emburrecido”, ele foi escrito com mais de um pequeno

quadro de profissionais em mente.

A maneira mais légica de comegar um livro desse tipo é definindo claramente o que se trata. Mais
importante, o que exatamente sdo vodu, azarado e conjuro, e como eles diferem um do outro? O vodu
propriamente dito ¢ uma religido crioula africana, o que significa que é uma fé que comegou na Africa e
adaptada as novas condigdes no sul da América. Como um sistema desenvolvido de crengas, ele tem seus
proprios deuses, sacerdotes, ceriménias sagradas e magia. Ao mesmo tempo, exatamente qual religido o
termo designa varia significativamente de acordo com o contexto. Por exemplo, estudiosos freqlientemente
usam Vodu para se referir a uma religido da Africa Ocidental que é mais apropriadamente chamada Vodu ou Vodun.
Mais frequentemente, porém, vé-se Vodu usado para indicar uma religido folclérica do Haiti, cujo termo

preferido é Vodou. Na América do Norte,

Vodu significa uma religido popular nas margens do rio Mississippi, especialmente na cidade de
Nova Orleans. Para complicar ainda mais, o vodu as vezes é chamado Voudou ou Vaudou nos
Estados Unidos. Uma andlise mais detalhada da relagéo entre essas religides e as razdes da
multiplicidade de termos semelhantes deve aguardar um capitulo posterior.
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Hoodoo , na linguagem moderna, néo se refere a uma religido. Pelo contrario, designa um corpo de
crengas magicas, com pouca referéncia as divindades e aos adornos do culto religioso. Os
profissionais geralmente limitam seus deveres a contar fortunas, langar feiticos e fazer encantos para
clientes pagantes; no entanto, esse nem sempre foi o caso. Hoodoo tem sido associado com o vale do
Mississippi, assim como o vodu. As evidéncias indicam fortemente que os dois compartilham uma
linhagem comum e podem ter sido sinénimos. Para fins de clareza, hoodoo sera tipicamente usado para
se referir tanto a magia afro-americana quanto a religido crioula africana em geral, uma pratica de

acordo com o uso histérico que também impedira a fusdo de conjurar e vodu.

Enquanto que hoodoo refere-se & marca de sobrenaturalismo afro-americano encontrada ao longo do
Mississippi, conjurar denota adequadamente a variedade encontrada em outras partes dos Estados Unidos. O
termo raramente é usado hoje e ja estava em declinio no inicio do século XX. A maioria dos escritores
modernos o trata como sindnimo de azarento, uma tendéncia que este manual adotara, exceto nos casos em

que o desenvolvimento histérico do sobrenaturalismo do povo negro é discutido.

E verdade que o vodu e o azarento sdo realmente apenas adoragéo ao diabo? A resposta é clara néo.
Desde pelo menos o final do século XIX, a grande maioria dos conjuradores se descreveu com
confianga como cristdos. O mesmo também aconteceu com os praticantes de vodu, que muitas vezes
ndo viam conflitos intransponiveis entre sua fé de origem africana e o catolicismo predominante no
Mississippi. As vezes, Satanas aparece como parte do vodu e do azar, na medida em que o folclore
afro-americano preservou inUmeras formulas para vender a alma a ele em troca de poder arcano.
Ainda assim, a maioria das histérias de pactos com Belzebu é exatamente isso - histérias com pouca
base de fato. Em outras palavras, muitos alegaram que os conjuradores obtém seus poderes do diabo,

mas poucos praticantes concordaram.

Finalmente, tais exemplos da espiritualidade popular afro-americana podem ser justamente
referidos como coisas do passado? Assumir hoodoo, vodu e conjurar estdo mortos € cometer um erro
grave. Profissionais continuam a operar em todo o pais, especialmente em cidades com uma grande
populagao afro-americana. Novas lojas de suprimentos espirituais, que atendem a uma clientela do
tipo hoodoo e vodu, abrem regularmente. Como indica a presenca de cursos on-line, o numero de
crentes e profissionais parece estar aumentando. Essa tendéncia é mais evidente nos centros de
turismo, principalmente em Nova Orleans, onde referéncias ao vodu e a magia afro-americana estao
por toda parte. Os médicos hoodoo modernos, padres e sacerdotisas de vodu sabem como aproveitar

os esteredtipos para melhorar seu padréo de vida.

Este livro baseia-se nesses temas gerais e permite que os leitores desenvolvam uma
base para entender as variedades de magia e religiao afro-americana. O capitulo 1 descreve
as praticas de conjurar e vodu e defende
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sua importancia para a vida e a historia negras. O capitulo 2 examina as raizes histéricas das diferentes
variedades de sobrenaturalismo negro e analisa os vinculos entre elas. O capitulo 3 consiste em
documentos de origem primaria acompanhados de comentarios. O capitulo 4 investiga pontos de vista
académicos e populares sobre o hoo-doo e o vodu. O capitulo 5 coloca o sobrenaturalismo afro-americano

em contexto, discutindo seu impacto em outras areas da vida americana.

Os recursos especiais do Hoodoo, vodu e conjurar complete o trabalho e faga dele a melhor referéncia
disponivel sobre a religido e a magia folclérica afro-americana disponiveis. Um glossario que define a
terminologia exclusiva para o hoodoo e o sobrenaturalismo negro relacionado fornece respostas prontas para
muitas perguntas de referéncia. Para aqueles que buscam um conhecimento mais profundo, ¢ incluida uma
extensa bibliografia, que divide fontes importantes e obscuras em categorias para facilitar a referéncia. Além
das fontes impressas, este manual lista uma ampla variedade de fontes da Internet sobre todos os aspectos do
sobrenaturalismo afro-americano, livres para a leitura de especialistas em tecnologia. Um indice detalhado

completa o trabalho.

Conjurar e Vodu sao topicos amplos. Livros e artigos sobre eles aparecem ha mais de um
século. Pontos de vista académicos e populares flutuam constantemente entre condenagao
e admiragao pelos praticantes. Este manual ndo sera a palavra final sobre o assunto. Deve,
no entanto, ser a primeira palavra em hoodoo e vodu para quem quer se aprofundar no
campo da espiritualidade afro-americana.
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1
Introducao

Em contraste com o atual fascinio da cultura popular pelo sobrenaturalismo afro-americano, foi
negligenciado por muitos anos por estudiosos. Durante o século XX, poucos livros académicos examinaram
0 hoodoo com profundidade. De longe, o mais importante deles foram os cinco volumes de Harry Middleton
Hyatt Hoodoo-Conjuration- Witchcraft-Rootwork. Esse trabalho impressionante, no entanto, foi simplesmente
uma compilagéo maciga de entrevistas com crentes e praticantes, tornando-o de valor limitado para os
leitores em geral. Certamente, os académicos nao ignoraram completamente a conjuragéo. Varios artigos
no Jornal do folclore americano e em outros lugares tratavam o azarento como algo digno de estudo. Da
mesma forma, muitos textos folcldricos, histéricos, arqueolédgicos, médicos e psicologicos incluiram segdes

sobre a magia afro-americana. No entanto, ndo houve tentativa de sintetizar o material espalhado.

O vodu, uma religido afro-americana encontrada no Vale do Rio Mississippi, recebeu ainda menos
atencao de pesquisadores sérios. As coisas mais proximas dos textos académicos de um livro foram o
artigo de Zora Neale Hurston, de 1931, “Hoodoo in America”, e o de Robert Tallant Vodu em Nova
Orleans. Tampouco é uma fonte confiavel por causa da propenséo de seus autores ao exagero e
fabricacéo. As razdes para tal negligéncia vao do preconceito branco ao embarago negro sobre o que

muitos continuam vendo como um aspecto negativo da cultura afro-americana.

Felizmente, desde a virada do século XXI, a lacuna entre as escolas de hoodoo e vodu diminuiu.
Desde 2001, trés trabalhos académicos completos delinearam a historia da conjuragéo. Outros
trabalhos recentes abordaram aspectos especificos do hoodoo, principalmente a vida de praticantes
famosos. Essa atmosfera académica em mudanga é uma conseqiiéncia da aceitagdo mais ampla de

vestigios que esta permeando silenciosamente a sociedade americana. Infelizmente, resta
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uma nitida diviséo entre a conjuracéo e a bolsa de estudos vodu e o leitor em geral, que é mais provavel que
encontre velhas fabulas de hoodoo diabdlico ou novos mitos que descrevem a conjungdo como um veiculo
inicial dos direitos civis. Hoodoo, vodu e conjurar: um manual descreve a pratica, a histéria e o estudo de
conjurar e vodu para nao-estudiosos interessados, combinando pesquisa original com uma sintese da

literatura existente sobre o assunto.

CONJURE
A prética
Terminologia

A prética da magia afro-americana tem uma terminologia distinta. O mais importante sdo os varios
nomes pelos quais € conhecido. Durante o século IX, conjurarfoi o termo mais proeminente. Era
originalmente uma palavra em inglés que denotava a pratica de chamar e controlar espiritos. Os
afro-americanos adotaram outros termos em inglés para descrever suas praticas sobrenaturais.
Alguns, como destreza e enganando, ainda estavam em uso durante a primeira metade do século XX.
O termo trabalho de raiz, que continua popular ao longo da costa atlantica do sul inferior também ¢é de

origem européia (Anderson, Conjurar, ix-Xii).

Outros nomes para conjurar tém raizes africanas. Por exemplo, negros da Gedérgia e Carolina do Sul
costumavam falar de sobrenaturalismo como pateta ou gooador, um termo provavelmente de origem da
Africa Central Ocidental. Mojo e jomo, algumas vezes usado para descrever conjurar, igualmente tem uma
génese africana e hoje é mais popular no Mississippi e Tennessee. Relatérios dispersos também falam de

alguns afro-americanos chamando suas praticas magicas por termos como obee e ober,

palavras semelhantes a obeah, a palavra jamaicana para magia derivada da Africa. Esses termos,
independentemente de sua origem no Velho Mundo, foram parcialmente suplantados no inicio do século
XX por hoodoo , outra palavra africana que ha muito era popular no vale do Mississippi, mas raramente era
usada fora dela até anos relativamente recentes (Chireau, Magia negra, 55, 182n36; Bell, “Padrao,

Estrutura e Logica”, 483-486; Anderson, Conjurar, ix-xii, 28).

Palavras que descrevem praticantes de conjuragédo geralmente derivam do trabalho do préprio sobrenaturalismo.
Assim, os praticantes de hoodoo sé@o conhecidos como conjurar homens, conjurar mulheres, ou conjuradores. Titulos
como rootworker, truque médico homem ober, bruxa,

e mulher astuta igualmente refletem os servigos magicos que seus portadores prestam.

Duas cabegas ou médico de duas cabegas Existem algumas designagdes incomuns para profissionais que ndo
se referem diretamente a sua experiéncia profissional. De acordo com a maioria dos estudiosos, os termos se
referem a posse do conhecimento natural e sobrenatural dos praticantes. Também pode derivar da crenga de

que criangas nascidas com cauls séo sobrenaturais. Porque caules cobrem as cabegas dos nascidos com
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é possivel que eles tenham sido originalmente concebidos como a segunda "cabega" dos médicos de

duas cabegas (Bell, "Pattern, Structure and Logic", 487; Anderson, "Two-Headed Doctors").

Hoodoo também tem palavras Unicas para itens e agdes magicas. Muitos, no entanto, tém sido
historicamente restritos a regiées especificas do pais. Por exemplo, na area de Nova Orleans, zinzin,
gris-gris, e wanga eram os nomes para diferentes classes de encantos. Zinzin refere-se apenas a encantos
positivos, enquanto wanga e as vezes gris-gris descreveu a variedade prejudicial. Em Memphis,
Tennessee, as mulheres crentes carregavam o que chamavam sacos de nagédo. Tratavam-se de amuletos
usados junto ao corpo, cujo contetido poderia ser alterado dependendo do tipo de boa sorte ou protegéo
necessaria no momento. Outro termo com uma area de uso limitada foi bola da sorte, uma palavra do
Missouri descrevendo uma bola magica que geralmente era encerrada em uma pequena bolsa. Embora
esses termos tenham sido confinados a pequenas porgdes do Sul, agora podem ser encontrados muito
além de sua faixa original, devido ao aumento das vendas por correspondéncia e das vendas pela Internet
(Gwendolyn Hall, Africanos na Louisiana colonial, 163-164; Hyatt, Hoodoo, 620, 691-694, 744-888,
3293-3419; Mary Owen, Coelho velho )

Outras palavras nunca foram confinadas a uma pequena area. Talvez o termo mais comum para um
item de conjuragéo seja mdo, um termo genérico para qualquer tipo de item magico usado para fins bons ou
maus. Menos difundida, mas ainda comum, é a palavra mojo. Os mojos geralmente séo feitigos projetados
para obter resultados positivos, como boa sorte, sorteio ou protegdo. Ao contrario dos sacos nacionais, eles
ndo se limitam as mulheres, nem podem ser removidos e trocados por outros. Um termo menos comum que
descreve um item semelhante é foby. A palavra jack designa uma ferramenta de adivinhagéo. Alguns termos

que descrevem o azar do mal sdo veneno, truque, e

fi xo. Cada um deles, quando usado como verbo, significa amaldigoar uma vitima. Pogédo e truque
também pode ser usado como substantivos ao descrever um item através do qual a maldigao foi transmitida

(Bell, "Padrao, Estrutura e Logica", 482-488).

Parafernadlia

Conjuradores usam materiais extremamente variados. Tradicionalmente, a maioria deles vinha do mundo
natural de plantas, animais e minerais. Wonda Fontenot, estudiosa da etnomedicina afro-americana, registrou o
uso de 34 plantas distintas usadas por curandeiros de hoodoo em trés pardquias rurais da Louisiana (137-139).
Faith Mitchell, autora de um trabalho semelhante sobre os remédios fitoterapicos da Gullah, encontrou 56
plantas em uso entre os residentes afro-americanos das llhas do Mar da Carolina do Sul. O tratamento mais
abrangente dos materiais usados pelos conjuradores para aparecer até agora é o de Catherine Yronwode Erva
de Hoodoo e magia de raiz. O trabalho de Yronwode lista e descreve os usos freqiientemente multiplos de
aproximadamente 500 curiosidades botanicas, zooldgicas e mineraldgicas. Apesar de seu valor como fontes,

nenhum desses
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os trabalhos sdo exaustivos no tratamento de conjurar materiais. Qualquer estudo seria incompleto
porque, nas circunstancias certas, praticamente qualquer coisa poderia se tornar um item usado em um
encanto ou feitigo.

Apesar do escopo dos itens magicos que ocorrem naturalmente no hoodoo, alguns ganharam destaque
especial. A raiz do alto Jodo, o Conquistador, é provavelmente o mais famoso de todos os encantos de
azaragdo. High John estava em uso no final do século XIX e provavelmente antes. Como o préprio nome
indica, € uma fonte de poder e é quase sempre usada para fins positivos. Entre seus muitos usos, esta

atraindo dinheiro para seu possuidor, construindo poder pessoal e conquistando inimigos (Yronwode,

Erva de Hoodoo e magia de raiz, 111-113). E provavel que uma raiz carregada por escravos para protegé-los de
chicotadas fosse uma versao de High John (Douglass, 41-42, 47).

Usos menos benevolentes sado atribuidos aos ossos de gatos pretos, que supostamente permitem que
seus possuidores se tornem invisiveis, geralmente para atividades criminosas. Aqueles que desejam
encontrar o 0sso certo precisam ferver o gato vivo a meia-noite até que a carne caia dos ossos. De acordo
com algumas versdes, 0 0ss0 magico sera aquele que descansar em cima dos outros. O possuidor deve
entdo coloca-lo sob a lingua para desaparecer (Yronwode, Erva de Hoodoo e magia de raiz, 49) Um dos itens
de moletom mais amplamente usados era o p6 de goopher, geralmente descrito como sujeira retirada de
sepulturas (Steiner, “Observations”, 173-180). Em alguns casos, a sujeira do cemitério constitui apenas um
dos varios ingredientes para a poeira. O p6 de bocio composto geralmente € um agente nocivo e pode ser
usado para matar ou prejudicar inimigos. De uma forma pura, no entanto, a sujeira do cemitério tem varios
usos. Por exemplo, os praticantes as vezes o jogam no lugar de vitimas involuntarias como parte de feitigos
projetados para mata-los. Tdo comum quanto o uso da terra em um timulo para atrair um amante ou obter

sucesso no jogo (Yronwode, Erva de Hoodoo e magia de raiz, 105-107, 109).

Outros itens tém sido muito populares em conjuragéo, mas néo atingiram a consciéncia publica tdo
prontamente quanto o Alto Jodo, o Conquistador, ossos de gato preto e poeira de goopher. A grama com cinco
dedos, por exemplo, é uma erva comum em feiticos de protegado e relacionados a dinheiro. A raiz de Adéo e Eva
& popular ha muito tempo nos encantos do amor. A raiz de pucco é uma fonte de boa sorte, assim como os pés
de coelhos. Os envolvidos em problemas legais usam a lingua de boi para ganhar processos judiciais. Os
pintinhos frisados vivos tém forte poder de protecdo e podem desenterrar e destruir pacotes de maldi¢ao ocultos.
Esses itens ddo uma amostra da variada paraferndlia de conjurar, mas representam apenas uma pequena
fracéo dos itens de ocorréncia natural frequentemente encontrados no hoodoo (Yronwode, Erva de Hoodoo e

magia de raiz, 19-20,

52, 55, 95-96, 161; Robinson, entrevista do autor).

Além dos materiais que ocorrem naturalmente, os profissionais geralmente confiam em uma ampla variedade
de itens feitos pelo homem. A Biblia é provavelmente a ferramenta conjunta mais comum produzida pelo homem.
Zora Neale Hurston chegou ao ponto de afirmar que: "Todos sustentam que a Biblia € o maior livro de conjuragdo

do mundo" ("Hoodoo in America", 414). Versos dele podem ser recitados ou escritos como partes de feiticos ou
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durante a fabricacéo de encantos. O propdsito da magica nao precisa servir a igreja. Nem deve ser de
carater benevolente. As velas rivalizam com a Biblia como os itens de hoodoo mais comuns. Eles
podem ser usados de varias maneiras, desde encontrar um emprego até matar os inimigos. Além
disso, colbnias e perfumes sédo empregados por conjuradores ha muitos anos, que os usam em feiticos
de desenho de amor. O mais popular deles foi o Jockey Club, usado por praticantes desde pelo menos
o inicio do século XX. Em partes da Louisiana, curandeiros esculpem esculturas com motivos de
animais. Isso ajuda os possuidores a andar, além de representar seus poderes espirituais. Mesmo
itens tdo mundanos quanto papel aluminio podem ter usos magicos. Pelo menos um magico do
Missouri o estava usando em seus encantos no final do século XIX (Tabela 1.1) (Long, Comerciantes
espirituais, 109; Hurston, "Hoodoo in America", 411-414; Fontenot, 117; Mary Owen, "Entre os
Voodoos", 232-233).

Desde pelo menos o final do século XIX, os fabricantes produziram alguns itens apenas para uso na
profissdo de conjuragdo. Velas envoltas em vidro com instrugdes magicas impressas nelas sdo um
excelente exemplo. Varios produtos de marca hoo-doo estéo disponiveis por correio ou em lojas de
suprimentos espirituais em todo o pais. Esses produtos incluem sais de banho, incenso, pds, aerossois,
sabonetes e uma variedade estonteante de 6leos. Em muitos casos, os itens fabricados fazem referéncia a
curiosidades herbais ou zoolégicas com os mesmos nomes. Por exemplo, varios 6leos e incensos de Jodo,

o Congquistador, estao disponiveis, embora possam nao ter mais em comum com a raiz do que um nome.

Nem todos os apetrechos do hoodoo séo fisicos. Por exemplo, certos horarios, como o nascer do sol ou a
meia-noite, sdo altamente potentes para feiticos especificos. Lugares podem ser igualmente poderosos.
Locais com associagdes espirituais, como cemitérios ou igrejas, sdo magicamente importantes. Encruzilhadas
sao excepcionalmente importantes para o azarento, principalmente como locais onde o folclore tem
praticantes aspirantes a meia-noite para vender suas almas ao diabo. Em uma escala menor, os albuns
domésticos aparecem como um espago sagrado para alguns hoodooists, especialmente na regido do vale do

rio Mississippi (Hurston, “Hoodoo in America”, 357-360, 390-391).

As vezes, o trabalho do azarado tem sido téo simples quanto colocar uma raiz de Joéo, o
Conquistador, no bolso para protecéo. Iltens magicos, naturais ou fabricados, certamente podem ser
usados sozinhos, mas com muito mais frequéncia fazem parte de um encanto ou ritual complexo. Os
principais exemplos de manufaturas espirituais complexas sdo as maos dos mojo. Um mojo de jogo
descrito em uma entrevista conduzida por Harry Middleton Hyatt exigia que o criador colocasse a raiz
de Jodo Alto, o Conquistador, uma raiz de Adao e Eva, uma lodestone preta e pé de incenso violeta
em flanela vermelha. O praticante deve costurar a flanela sobre os materiais, selando-os por dentro. O
possuidor do mojo deveria alimenta-lo com o Jockey Club Perfume sempre que ele saisse para jogar ( Hoodoo,
610). Um encanto particularmente complexo foi criado durante o final do século XIX por "King"

Alexander, um médico de Missouri. O charme de Alexandre, um



Um exemplo do tipo de vela usada em cerimdnias de azarag&o.
Colecéo pessoal do autor.

o tipo de bola da sorte exigia uma série complexa de rituais que envolviam a coleta de trevos
vermelhos, papel aluminio e poeira; usando fios de algod&o e seda para amarrar esses materiais
magicos; Rezar; cuspindo uisque no charme; e enviando o espirito residente do encanto para uma
floresta proxima. Era importante que os futuros possuidores de tais encantos continuassem a
alimenta-los com uisque e usa-los sob os bragos direitos (Mary Owen, "Among the Voodoos", 232-233;
Mary Owen, Coelho Velho, 169-189).

Mesmo algo tdo aparentemente simples como acender uma vela pode ser mais complexo do
que se poderia esperar. Um feitico de vela projetado para trazer de volta um amante em declinio
exige que o praticante obtenha uma vela azul de "alta poténcia" e o Jockey Club Perfume. Para
comegar, escreva o nome do amante na vela sete vezes. O préximo passo é rolar a vela no
perfume. O feitico termina quando o artista queima a vela por cinco minutos, cada uma as 6:00,
12:00 e 18:00 (Hyatt, Hoodoo, 805).
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Tabela 1.1: Materiais comuns usados em conjurar feiticos e feiticos Nome

afro-americano para itens

Asafetida

Corda de sapato do diabo

Canfora

Caixa de Rapé do Diabo

Raiz de pecune ou puccoon

Sassafras

Pimenta vermelha ou Guiné
Alho

Salsaparrilha

Raiz de cobra

Jodo, o Conquistador,
Conquer-Jodo ou Conjurar

Joéo

Mastigando Jo&o, o

Conquistador

Raiz de Adao e Eva

Grama de cinco dedos

Nomes comuns e cientificos

para itens

Ferula foetida

Uso em Conjurar

Protecao

Tanchagem comum ( Plantago major), arbusto Varios

manco ( Viburnum ainifolium), ou rue de

cabra ( Trephrosia virginiana)

Cinnamomum canphora

Cogumelos de puffball ( Lycoperdon
perlatum, piriforme, e

outros)

Bloodroot ( Sanguinaria canadensis) ou
puccoon hoary ( Lithospermum

canescens)

Sassafras albidum

Capsicum annum
Allium sativum

Smilax oinalis, salsaparrilha

e espécies relacionadas

Sampson snakeroot ( Echinacea
augustifolia, Psoralea
pedunculata,

e outros)

Varias versoes, incluindo o selo de
Salomao ( Polygonatum biflorum), Nabo
indiano ( Arum triphyllum), Erva de Sao

Jodo ( Hypericum perforatum),

e jalap ( lpomea jalapa e
Convolvulus panduratus)
Galangal ( Alpinia o ffi cinarum

e galangal)

Aplectrum hyemale e espécies relacionadas

Cinquefoil ( Potentilla reptans,
canadensis, e espécies

relacionadas)

Transformado em um incenso

purificador; também usado para resfriados

Vérios, utilizados principalmente de

formas prejudiciais

Boa sorte

Utilizagdes medicinais quando
transformadas em cha e utilizagées

relacionadas com dinheiro
Protegao
Protecgao

Varios, incluindo o tratamento

de gonorréia

Varios, incluindo prevengéo de

mordida de cobra

Varios usos, particularmente para
amplificar o poder das maos e para

o poder

Protecao

Amor e protegéo,

principalmente

Sorte relacionada a dinheiro,

limpeza espiritual e protecdo
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Tabela 1.1: (continuagao)

Nome afro-americano para

itens

noz-moscada

Mayapple

Lodestones

Conjurar pedra

Sal

Goopher Dust

Ossos, unhas, cabelos, sangue e
outras partes ou subprodutos

humanos
Frango Frizzly
Pés de coelhos

Partes de répteis, anfibios e
insetos

Osso de gato preto
Ovos
Cartas de jogar

Poeira de tijolo vermelho

Ferraduras

Velas

Nomes comuns e cientificos

para itens

Myristica fragrans, Myristica

moschata, Myristica oéinalis

Mandragora americana ( Podophyllum

peltatum)

Pedra naturalmente magnética

N/D

N/D

Sujeira do cemitério

N/D

N/D
N/D

N/D

N/D
N/D
N/D

N/D

N/D

N/D

Dinheiro prateado (geralmente moedas de dez centavos) N/ A

Agulhas e alfinetes

Biblias

Uso em Conjurar

Usado para jogar

Usado para fazer um cha de purga,

entre outros usos

Protecéo e desenho de

dinheiro

Da ou aumenta o poder
de conjurar

Protecéo

Varios, inclusive dando poder
as maos

Varios, incluindo dar ou

aumentar o poder de
conjurar

Protecéo contra conjurar
Boa sorte

Inimeros usos, mas mais
comumente causando infestagdo de

corpos de vitimas
Invisibilidade

Adivinhagao e outros usos
Adivinhagao

Protecdo e desenho de

dinheiro
Protecéo

Usado para agradar espiritos
especificos ou queimados como

parte de feitigos

Protecgéo contra conjurar

Flanela vermelha

N/D Varios, geralmente causando danos
N/D Varios
N/D Inclui feitigos,

aumentando seu poder

FONTES: Anderson, Conjurar, 69-70; Yronwode, Erva de Hoodoo e magia de raiz; Nickell; Crellin e Philpott; Mitchell;

Fontenot, 137-139.
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Feiticos compostos néo precisam ser positivos por natureza. No final da década de 1920, uma mulher da
Louisiana sofria de uma doencga nao identificada. Ela havia consultado médicos e havia sido submetida a
uma operagao, mas eles nao fizeram bem a ela. Quando o pai a levou a uma mulher para conjurar ajuda, ela
disse que ele chegara tarde demais para curar a filha. Ela foi capaz, no entanto, de contar ao pai perturbado
o que havia acontecido com o filho. Segundo o médico hoodoo, uma mulher malvada conjurou uma das
roupas menstruais de sua vitima e colocou 12 pinos de latdo e 12 unhas de oito centavos nela. O inimigo
entdo enterrou o pano. Enquanto o pano apodrecia em seu enterro, os 6rgdos da mulher desenvolviam

buracos, enviando-a rapidamente para seu préprio enterro (Hyatt, Hoodoo, 311)

Padrées

Os rituais e os materiais magicos de Hoodoo podem ser surpreendentemente complexos, mas isso nao
significa necessariamente que seja sem método. Muito pelo contrério, os estudiosos hd muito sugerem que o
hoodoo tem uma légica subjacente. No coragdo de todas as praticas méagicas estédo os principios de semelhanga

e contagio. Isso se aplica tanto ao hoodoo quanto a outros sistemas magicos.

Semelhanca refere-se ao conceito de que trabalhadores magicos podem manipular objetos ou
executar agdes com caracteristicas semelhantes ao resultado desejado para produzi-lo. Um feitico que um
entrevistador da década de 1930 intitulado "Para expulsar o seu rival do condado" ilustra esse principio. O
conjurador estipulou que os clientes deveriam medir a distancia entre as pegadas de seus inimigos com
ferramentas de medigao especialmente construidas. Depois, o cliente os enterraria onde o rival passaria
por cima deles. Aqui, as antigas pegadas do inimigo representavam andar, e a medic¢do da distancia entre
eles era o meio de garantir que o rival continuasse a se mover até que ele ou ela deixasse o condado
(Carmer, 218-219).

Por outro lado, o principio do contagio argumenta que os objetos uma vez em contato continuam
a se influenciar. Idealmente, os materiais usados nesse tipo de magica séo partes do corpo da vitima
ou de seus subprodutos, incluindo, mas ndo se limitando a fezes, cabelos e aparas de unhas.
Quando esses materiais forem dificeis ou impossiveis de obter, objetos que apenas tocaram o corpo
servirdo. Por exemplo, para obter favores sexuais de uma mulher, pode-se usar “um fio de suas
gavetas” para fazer uma mao poderosa. Em alguns casos, os itens usados precisam apenas estar em
contato metafisico com a pessoa a ser conjurada. E o caso de "Para expulsar o seu rival do
condado". Os passos representavam uma caminhada baseada no principio da similaridade, e o fato
de serem os rastros da pessoa conjurada assegurava que o feitico afetasse a vitima pretendida. As
vezes, nomes escritos podem substituir o contato fisico, uma pratica mais comum em feiticos
projetados para influenciar processos judiciais (Hyatt, Hoodoo, ii-iii, 417-418, 674; Herron, 117-118;
Puckett, 183-187; Carmer, 218-222; Hurston, Mulas e Homens, 273-280).
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Como qualquer sistema religioso ou magico, no entanto, o hoodoo é unico. A investigacdo mais
detalhada sobre o tema foi a distingdo de Michael Edward Bell em 1980 Padrao, Estrutura e Légica no
Desempenho do Hoodoo Afro-Americano.

Bell argumenta que, embora os recursos de superficie dos feiticos dos conjuradores geralmente diferam em
forma e contelido, cada um é interpretado e formulado de acordo com uma estrutura profunda compartilhada
de resultados pretendidos, agentes (materiais), acdes, estruturas espaciais e estruturas temporais. A base
de todo o azarento repousa sobre cinco resultados pretendidos: punigdo, diagnéstico e adivinhagéo, cura e
reparagdo, protecdo contra azardes ou forcas do mal e boa sorte. Cada uma delas possui um nimero
definido de possiveis agentes, agdes e estruturas espaciais e temporais para afeta-la. Ndo obstante, os
conjuradores tém liberdade para escolher os recursos subordinados de seus feiticos. Por exemplo, se um
médico malvado planejasse banir alguém de uma casa (um ato de puni¢do), ele usaria um "remetente" (um
tipo de agente usado para causar movimento), mas o material especifico do remetente pode variar de
pimenta vermelha a casca de banana. O primeiro deve expulsar a pessoa pelo calor, e a lentiddo do

segundo pode acelerar a vitima (Bell, "Pattern"”, 314-315).

Provavelmente os feiticos de hoodoo mais complexos foram aqueles projetados para curar individuos
amaldigoados. Tradicionalmente, a cura daqueles que eram assim afligidos acontecia em trés etapas:
diagnéstico, cura e retorno. Para comegar, um médico desonesto usaria alguma forma de adivinhacéo para
determinar se a pessoa enferma havia sido genuinamente amaldigoada e o que havia acontecido. Nesse
caso, o praticante frequentemente revelaria quem havia langado a maldigdo. Por exemplo, um diagnéstico
tipico pode ser que a pessoa atingida tenha escorpides em seus 6rgaos internos colocados la quando a
vitima pisou em um feitico enterrado secretamente escondido por um inimigo especificado. Uma vez
diagnosticada, a vitima esperava uma cura, que o consultor geralmente estava disposto a fornecer. No
caso de feiticos enterrados, a cura envolveria a localizagéo e remogéo da fonte da doenga. O encanto
descoberto pode ser queimado ou destruido ritualmente. Nos casos em que as coisas vivas habitam o
corpo da pessoa enferma, o conjurador as remove, geralmente induzindo o cliente a vomitar. Uma vez que
a maldigao foi suspensa, os médicos do hoodoo frequentemente voltavam o feitico para aquele que a
langara originalmente, eliminando qualquer recorréncia futura e possivelmente fornecendo ao conjurador

um cliente adicional (Bacon, 210-211; Anderson, Conjurar, 102)

Praticantes

Historicamente, praticamente qualquer pessoa poderia ser um praticante amador de conjurar. Por exemplo, o
costume de usar moedas de dez centavos de prata em um corddo no pescogo ou no tornozelo para proteger
contra o mal evocou se espalhar pelo Sul no inicio do século XX. Além disso, aqueles que escolhem adotar esse
simples amuleto popular ndo precisam ter grande conhecimento de azarento. O mesmo poderia ser dito para as
pessoas que carregavam o pé de coelho para dar sorte ou para a raiz do John High The Conqueror para
protecéo (Hyatt, Hoodoo, 484-493, 596-595, 632-634).
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Hoodoo profissional exigia um pouco mais do que uma simples compreensao de encantos. A adequacéo
de um como conjurador foi indicada por uma variedade de sinais externos, sendo os mais comuns
deformidades fisicas incomuns, como olhos persistentemente injetados de sangue, mandibulas deformadas
e pele descolorida. Em todos os casos, aqueles que desejavam realizar feiticos de hoodoo ou fabricar maos
como profissdo exigiam conhecimento especializado. Ainda hoje, por exemplo, obter um pé de coelho
adequadamente capacitado nédo é tdo simples como se poderia pensar. Um informante de Sao Petersburgo,
Flérida, Harry Middleton Hyatt descreveu o processo de obtengdo de um pé que teria sorte no jogo. Segundo
ele, a busca pelo apéndice auspicioso deve comegar em um cemitério. A pessoa em busca do pé deveria
comegar empurrando a mao o mais profundamente possivel no timulo de um jogador conhecido. O
pesquisador fez isso para obter poeira do cemitério o mais proximo possivel do corpo da pessoa morta.
Segundo o informante, um coelho se aproximaria assim que a sujeira estivesse na mao. O possuidor da
sujeira do cemitério deve entdo matar o coelho, pegar o pé traseiro esquerdo e amarrar a sujeira e o pé em

um pano. Um saco de mojo para

Um médico hodoo. Este titulo incomum foi aplicado por Samuel Taylor a
um conjurador que conheceu no final do século XIX. O objeto do
desenho era igualmente estranho na aparéncia. Sua perna de pau,
cabelo adornado e uma série de correntes que envolviam seu corpo o
marcavam como alguém fora da norma. A aparéncia bizarra era um
atributo de muitos em sua profissdo. Samuel C. Taylor, “Um Médico
Hodoo, 30 de abril de 1890”, Colegao James S. Schoff, Biblioteca

William L. Clements, Universidade de Michigan, Ann Arbor.
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ser carregado no bolso foi o resultado (Puckett, Crencas populares, 200-204; Hyatt,
Hoodoo, 633).

O conhecimento complexo, como o de obter o pé de coelho da sorte, poderia ser transmitido na
tradigé@o oral ou aprendido com um amigo ou parente especifico. Desde a virada do século XX, muito
conhecimento tem sido disponibilizado nos livros de instrugdes, que sao facilmente encomendados ou
comprados nas lojas locais. Por outro lado, o crente médio provavelmente sugeriria que a melhor fonte de

conhecimento especializado em hoodoo tem sido um profissional profissional.

Muitos eruditos e crentes dividem os hoodooists em uma variedade de tipos. O conceituado folclorista
Richard M. Dorson separou os praticantes do sobrenaturalismo afro-americano, a quem ele se referia como
"duas cabegas", em trés categorias: médicos, curandeiros e adivinhos. O primeiro ele descreveu como
aqueles que curam doengas induzidas magicamente. Os curandeiros, ao contrario, tratam doengas naturais
“completamente. . . artes secretas. ” Vendedores de sorte véem o futuro e localizam itens perdidos (Dorson, Negro
Folktales em Michigan, 101) A profissional Catherine Yronwode apdia uma divisdo tripartida semelhante de
conjuradores em leitores, curandeiros e trabalhadores de raiz. Em seu entendimento, os leitores diagnosticam
necessidades espirituais. Os curandeiros, entdo, provocam a cura pessoal, embora geralmente ndo no
sentido médico. Trabalhadores de raiz praticam magia de varios tipos, tanto bons quanto maus (Yronwode,

entrevista do autor).

Outros tipos de praticantes menos abordados pelos folcloristas s&o aqueles que participam diretamente
da industria de suprimentos espirituais. Isso inclui os proprietarios e funcionarios das empresas fabricantes,
bem como os proprietarios de lojas de moletom individuais e seus funcionarios. Esses praticantes séo raros
nos estudos folcléricos porque muitos séo incrédulos que participam do comércio espiritual apenas para obter
lucro. E bem possivel, no entanto, que um médico de capoeira rural que recolha seus materiais da natureza
se sinta como um mercenario. Assim, as distingdes baseadas em suposigdes sobre a sinceridade dos

praticantes tradicionais em comparagao com os obreiros do suprimento espiritual sdo invalidas.

De fato, a estrutura de negécios do azarento moderno imita de perto a pratica dos praticantes
tradicionais. Por exemplo, as empresas de manufatura fazem os encantos que antes seriam da competéncia
daqueles que a Yronwode chama de curandeiros e trabalhadores de raiz. Os funcionarios da loja e, em
menor grau, os proprietarios, desempenham o papel de leitores que determinam os suprimentos precisos
que seus clientes devem comprar. Alguns lojistas ou trabalhadores realizam leituras formais e até fabricam
feiticos complexos e executam feiticos dificeis que antes eram provincias de praticantes de hoodoo

pré-industriais.

Embora tragar distingdes entre diferentes tipos de praticantes possa ser Util para fins de analise,
fazé-lo com muita clareza pode ser enganoso. A maioria daqueles que Dorson definiria como médicos
malucos pelo menos se interessam pela leitura. Historicamente, os médicos hoodoo também

praticaram fitoterapia, tornando-os
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Uma parte da segdo de suprimento espiritual de uma loja popular de Memphis, Tennessee. Colec¢éo pessoal

do autor.

curandeiros também. Muitos profissionais se especializam, mas pelo menos ocasionalmente se aventuram fora
de sua area de especializagao (Yronwode, entrevista do autor).

O marketing também criou categorias artificiais que tém pouca ou nenhuma aplicagéo para
conjurar na pratica. Hoje, poucas pessoas se referem a si mesmas como médicos ou conjuradores
por causa das fortes conotagdes magicas dos termos. Muitos cristdos afro-americanos tém
escrupulos em associar-se fortemente a conjurar por causa das injungdes biblicas contra a bruxaria.
Ao mesmo tempo, os brancos definiram por muito tempo - embora erroneamente - o
sobrenaturalismo afro-americano como uma expresséo de atraso ou pior, um tipo de adoragéo do
diabo. Portanto, praticar hoodoo pode ser problematico, pois isso pode reforgar suposigdes racistas
sobre a "superstigdo" afro-americana. Muitos praticantes modernos preferem se designar por titulos
amplamente aceitos entre os brancos, como conselheiro espiritual médio psiquico , ou curador . 1sso
permite que eles escapem das conotagdes as vezes negativas da terminologia mais antiga, enquanto
ainda atraem clientes que desejam servigos idénticos aos oferecidos por seus antecessores.

Ao mesmo tempo em que muitos afro-americanos estao se afastando da terminologia mais antiga, um
numero crescente de brancos e negros esta se identificando conscientemente como doutores por razdes
culturais. Em particular, muitos intelectuais afro-americanos passaram a ver o azarento como um elo com
o passado. Portanto, adotar terminologias mais antigas pode ser uma fonte de auto-afirmagéo, uma

maneira de rejeitar esteredtipos. Os brancos, por outro lado, as vezes gravitam para conjurar
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um sistema magico folclérico genuino, livre daquilo que Catherine Yronwode gosta de chamar de
"coelhinho fofo" associado a Wicca e a outras crengas da Nova Era e Neopaga. Em suma, as categorias
séo fluidas. Sua validade baseia-se no periodo e regido estudados e nas perspectivas de praticantes e

crentes individuais (Anderson, Conjectura, 18-24, 132-133).

VOODOO
A Faixa Espacial e Cronoldgica do Vodu

A conjuragao tem sido praticada nos Estados Unidos, onde quer que um numero significativo de
afro-americanos tenha se estabelecido. O alcance da religido crioula conhecida como vodu, no entanto, tem
sido muito menor. O vodu é reconhecido ha muito tempo como um elemento da cultura de Nova Orleans. Os
autores mais populares assumem que era apenas uma importagédo de St. Domingue - moderno Haiti - trazida
para a Louisiana por refugiados que fugiam da revolugao no final do século XVIII e inicio do século XIX. Ha
indicagdes, no entanto, de que o vodu foi praticado na Louisiana no inicio da década de 1730, quando os
escravos ja estavam realizando rituais em larga escala e termos especificos do vodu, como gris-gris estavam
em uso. O vodu, no entanto, ndo adquiriu sua forma totalmente desenvolvida até o século XIX, depois que
ondas sucessivas de importagdes de escravos e imigragéo pesada de St. Domingue alteraram a composi¢éo
racial e étnica de Nova Orleans. No final de 1800, o vodu era um assunto frequente na imprensa da cidade.
O vodu, como uma religido distinta, provavelmente sobreviveu até o inicio do século XX, e alguns de seus
rituais continuaram sendo praticados até pelo menos a década de 1930 e talvez além (Du Pratz, 253; Long, Sacerdotisa

de Voudou, 93; Porteous, 48; Dillon; Mary Owen, "Entre os vodus"; Anderson, "Vodu").

Ha amplas razdes para acreditar que o vodu ndo estava confinado a cidade crescente. O
ex-escravo William Wells Brown relatou que testemunhou uma ceriménia de vodu em St. Louis,
Missouri, por volta de 1840 ( Minha casa do sul,
68-69). Mary Alicia Owen também relatou a existéncia do vodu em St. Joseph, Missouri. ("Entre os vodus"; Voodoo
Tales ) Referéncias dispersas também aparecem em outros lugares. Provavelmente o vodu existia nas
comunidades afro-americanas em todo o vale do rio Mississippi, embora as fontes que o descrevam em
outros lugares além da Louisiana sejam escassas. A atengao prestada a vers@o de Nova Orleans é uma

consequéncia das muitas fontes sobreviventes que a descrevem, ndo porque era exclusiva da cidade.

A religido
Os deuses

Como qualquer outra religido, o vodu tinha sua prépria hierarquia espiritual. No final do século
XIX, quando o vodu fazia suas aparicdes mais frequentes em
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Nos jornais de Nova Orleans, a maioria dos negros era cristd. Assim, eles creram no Deus cristo,
gue ocupava a posi¢do mais alta no mundo sobrenatural. Além disso, ao contrario do resto do sul,
grandes numeros eram catdlicos, um legado dos colonizadores franceses e espanhdis que ha muito
mantinham a regiéo (Hall, Africanos na Louisiana colonial ) O que diferenciava o vodu do catolicismo
padrao eram suas muitas divindades ou espiritos menores. A Tabela 1.2 lista alguns desses deuses

adorados durante o século XIX.

Geralmente, as fontes descrevem essas divindades em referéncia a ceriménias ou performances
magicas, mas fornecem pistas limitadas sobre sua natureza e fungéo. Blanc Dani, Papa Lébat e
Assonquer fazem as apari¢gdes mais frequentes nas fontes do século XIX e XX. Os dois primeiros, em

particular, figuram com destaque em rituais de larga escala. Como acomodagéo ao catolicismo, os

negros igualavam

Tabela 1.2: Nome (s) dos Deuses do Vale do Mississippi

Blanc Dani, Monsieur Danny e Voodoo

Magnian; Cascavel do avd

Papa Lébat, Liba, LaBas, Laba Limba

Monsieur Assonquer, Onzancaire, No

Sa

Grand Zombi

Jean Macouloumba, Colomba
Maman You

Yon Sue

Monsieur Agoussou, Vert Agoussou
Vériquité

Dambarra Soutons

Charlo

Monsieur d'Embarass

Funcéao

Deus chefe, concebido como uma cobra; deus da discordia;

derrota inimigos; pode ter se fundido ao Grand Zombi

Malandro, porteiro, as vezes considerado mau

Deus da boa sorte

Deus importante e talvez chefe, cujo nome se traduz
aproximadamente como "Grande Deus" ou "Grande Espirito";

pode ter se fundido com Blanc Dani
Desconhecido

Desconhecido

Desconhecido

Deus de amor

Varias fungdes, incluindo causar doencgas
Pode ser idéntico a Blanc Dani

Deus filho

Deus da morte; nome pode indicar uma conexao com Blanc

Dani / Dambarra Soutons

Samunga

Chamado ao reunir lama entre os fiéis do
Missouri

FONTES: Anderson, "Voodoo;" Dillon, "Vodu", sec. "Maria, a Misteriosa", 3: 1, 5: 7, 9, 6: 5A; seg. "St. Eva de Jodo ",
27; Cabo, Os Grandissimes, 99, 101, 135, 182, 184, 257, 272, 311, 447, 453-456, 468; Pitkin, 185-213, 260-292; Mary
Owen, "Entre os vodus", 238-242; Cable, "Creole Slave Songs", 807-828.
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pelo menos alguns dos espiritos com santos cristdos. Por exemplo, Blanc Dani era Sdo Miguel
Arcanjo, Assonquer era Sao Paulo e Papa Lébat era Sdo Pedro. (Dillon, “Maria, a Misteriosa”, 3:
1, 5: 7-9, 18A-18B, 20, 6: 5A).

Os espiritos dos mortos também figuravam com destaque no vodu. De fato, considerando que muitos
acreditavam que as divindades e os santos menores eram os mesmos, eles podem ser entendidos como os mortos
excepcionalmente exaltados. Porém, ndo é preciso ser tdo proeminente na vida para ganhar um lugar no Vodu
apos a morte. Um feitico coletado na década de 1930 desve fazer oferendas de bebidas a Marie Laveau

derramando leite

A impresséao da artista EW Kemble de Marie Laveau (sentada) e sua filha,

que supostamente assumiram a pratica de vodu de sua mée. George

Washington Cable, "Creole Slave Songs", com ilustragdes de EW Kemble, Revista
Th e Century 31 (1886): p. 819. Cortesia da Cornell University Library,

Makings of America Digital Collection.
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em buracos na Praga do Congo, Nova Orleans. Fazer isso teria atraido dinheiro para quem realizou
o ritual. Um homem entrevistado por Harry Middleton Hyatt nomeou um alemé&o que chamou Dr.
Crawford como um espirito importante (Dillon, "Hoodoo Jambalaya", 64; Hyatt, Hoodoo, 1303).

Os Ministros

O vodu teve seu clero, que presidiu rituais importantes. As ministras eram mais proeminentes na area
de Nova Orleans do que os homens e eram tipicamente conhecidas como rainhas. Suas principais
responsabilidades eram presidir cerimonias, principalmente a celebragao anual da véspera de Sdo Joao
(23 de junho) nas margens do lago Pontchartrain. Além disso, geralmente contavam fortunas,
preparavam feiticos e langavam feiticos para pagar clientes, e era isso que lhes dava a vida. De longe, a
rainha mais famosa era Marie Laveau, de Nova Orleans, uma mulher de cor livre que influenciou desde
os tempos pré-guerra até sua morte em 1881. Sua reputagado era tanta que alguns |he atribuiram a
capacidade de causar tempestades e controlar policiais e politicos brancos. As rainhas as vezes tinham
subordinados. Por exemplo, havia bateristas e outros musicos em muitas ceriménias, e a propria Laveau
teria uma secretaria chamada Zelina Ross (Dillon, "Maria, a Grande", 21-26, 33; "Maria, a Misteriosa",

sec. "Praga do Congo, "3B; Longo, Sacerdotisa de Voudou, 151-154).

Lideres cerimoniais masculinos cuja posi¢éo correspondia aproximadamente a das rainhas estava
longe de ser desconhecida. Embora eles ndo aparecessem nos rituais da véspera de Sao Jodo, eles
oficiaram uma variedade de outras ceriménias, incluindo iniciagdes. De fato, de acordo com alguns
praticantes, era necessario que ambos os sexos liderassem as iniciagdes e treinassem as geragdes futuras
porque as mulheres ensinavam adequadamente os homens e vice-versa. O vodu do Missouri que se
chamava “rei” Alexandre chegou a adotar um titulo real, embora ele fosse uma excegao a regra geral que
restringia tais sobrenomes as mulheres. Se possuiam um titulo, os ministros eram geralmente chamados médicos.
In New Orleans, several men rose to considerable prominence, although perhaps the best known in his day
was James Alexander. Another well- known hoodoo practitioner, Jean Montanée or Dr. John, may have
also served as a ritual leader, although sources are inconclusive on the topic (Owen, “Among the Voodoos,”
230-231; McKinney, 4; Dillon, “Famous Wangateurs,” 4-15B, 19-21; Hearn, “Last of the Voudoos”).

Besides ministers there were Voodoo supernaturalists. Makers of charms were known as wangateurs
if men and wangateuses if women. Both titles refer to their possessors’ trade in wangas, a type of
harmful charm. At the other extreme were those who dealt exclusively in the treating of ailments, who
were called fraiteurs
and fraiteuses, meaning “treaters.” Others simply adopted titles, such as witch or conjurer, common
outside of the Mississippi Valley (Dillon, “Famous Wanga- teurs,” 1; Fontenot; Owen, “Among the
Voodoos,” 241)
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Th e Ceremonies

The best-known and largest Voodoo ceremony was the annual St. John’s Eve gathering. St.
John’s Eve had long been a celebratory occasion for whites, who held their own festivals. By the
nineteenth century, African Americans in New Orleans had adopted it as both a time of celebration
and of religious ritual (Long, Voudou Priestess, 119). An early ceremony, described as having
occurred in 1825, occupied the grounds of an abandoned brickyard. Later ones generally took
place on the shores of Lake Pontchartrain. The surviving records describe the events as including
bonfires, music and dancing, feasting, animal sacrifices, ritual bathing, and apparent spirit
possession. A queen would preside over the festivals. In fact, it is likely that the existence of
queens was part of a much wider African diasporic tradition of conferring royal titles on those who
presided over celebrations. If true, then the use of the word queen to describe female Voodoo
ministers likely originated with the St. John’s Eve festivities (Kiddy, 153—-159; Marie Williams,
403-404; Dillon, “St. John’s Eve”).

Next to St. John’s Eve, the most prominent Voodoo ceremonies were initia- tions, which were
common throughout the Mississippi Valley. In Missouri, Mary Alicia Owen described a late
nineteenth-century ceremony that was a form of self-initiation. It required preparation of a
decoction of bark, rainwater, and whiskey to be drunk by the one desiring entrance into what
practitioners called “the Circle.” After doing so, the initiate was to isolate himself or herself from

A private Voodoo dance as depicted by a nineteenth-century artist. George Washington Cable,
“Creole Slave Songs,” with illustrations by E. W. Kemble,

Th e Century Magazine 31 (1886): p. 816. Courtesy of Cornell University Li- brary, Making of
America Digital Collection.
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society, fast, and watch for prophetic dreams that would guide him or her to an object that would
confer power on its possessor. Afterward would follow a period of instruction by an established
practitioner of the opposite sex (“Among the Voodoos,” 230-231).

Initiations in the New Orleans area, called openings, required presiding minis- ters. References
to initiations in the Crescent City were common from the mid- nineteenth century onward, but no
full descriptions became available until a much later date. Zora Neale Hurston reported undergoing
multiple initiations in both “Hoodoo in America” and Mules and Men. Although her descriptions are
highly detailed, they are of dubious reliability (Anderson, Conjure, 197). Apparently more reliable
are accounts recorded by the Louisiana Writers’ Proj- ect during the 1930s. According to one of the
female practitioners who partici- pated in the ceremony, its purpose was to feed the spirits that
would work with the initiates. A man who called himself Nome Felix conducted the ceremony. He
began by laying out an altar with food, a statue of St. Peter, and other items. Removal of shoes
and other items of clothing followed. The rest of the ritual included prayers, trances, spinnings of
the initiates by Felix, washings of the ini- tiates’ feet and heads, and presentations of various
supernatural items, including candles. Once the complex ceremony was finished, Nome Felix
pronounced his charges ready to practice hoodoo for themselves (Dillon, “Voodoo Openings,”
25-28).

Numerous other ceremonies existed as well. Dances held in New Orleans’ Congo Square
during the early nineteenth century probably had religious as- pects, for instance. Mary Alicia
Owens wrote of multiple dances in her descrip- tions of Missouri Voodoo (“Among the Voodoos,”
236-241). Charles Dudley Warner also described an example of a weekly ceremony he observed in
New Orleans, which took place during the late nineteenth century. The most striking feature of the
ceremony was when the officiating Voodoo doctor covered candles, fruit, candy, and other items
with burning brandy and then distributed them to the participants. A ceremony known as a hoodoo
rising was recorded during the 1930s. Although its precise purpose is unclear, it involved an offering
to Marie Laveau, consisting of three knocks on her tomb and making a gift of flowers and 15 cents.
Marie Laveau herself held ceremonies called rehearsals on Friday eve- nings. Finally, numerous
rituals that involved laying out gifts for the spirits were called parferres. St. John’s Eve rituals and
openings usually incorporated parterres

into the larger ceremonies (Warner, 64-74; Dillon, “Marie the Great,” 55-56; “Marie the Mysterious,”

sec. “Seances,” 5-8, Long, Voudou Priestess, 110). Voodoo had conjure-like magic attached to it,
although it was distinct from that in the rest of the South. For one, terms like wanga, gris-gris, and zinzin
set it apart from hoodoo outside the Mississippi River Valley. More substantive dif- ferences also
existed. For example, hoodoo practitioners in the Mississippi Valley
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called on gods, the spirits of the dead, and Catholic saints when performing magic, each of which
was uncommon outside the region. Likewise, candles and altars had their start in Voodoo
supernaturalism. The use of certain materials, like beef hearts, was also far more common in the
region than in the rest of the South. Such practices were not entirely unknown outside of the home
range of Voodoo, but they were exceptions to the rule outside the Mississippi River Valley. Not
until Voodoo’s reputation for powerful magic spread during the late nine- teenth and early
twentieth centuries did some of its rituals catch on elsewhere. Even then, they were uncommon
until similar Afro-Caribbean faiths arrived in the United States and grew in prominence during the
late twentieth century (McKinney, 304, 307-312; Hyatt, Hoodoo, 744-888).

African Creole Religions Outside the Mississippi River Valley

Doubtless, creolized African religions survived for a time outside the Missis- sippi River Valley,
but few details of them have survived in historical records. Oc- casionally, there are tantalizing
glimpses of what once was. Among the Geechees of the Georgia coast, the practices of placing
offerings on the graves of the dead and of praying to river spirits continued to be practiced until at
least the late nineteenth century. Likewise, festivals known as John Canoes or Jonkonnus were
known in North Carolina, Virginia, and possibly farther south. These were times of masking, wearing
of horned headdresses, singing, and parading, indicating that they may well have been at least
partly religious in nature. Despite these clues, widespread acceptance of distinctive creole faiths
apparently did not persist beyond the colonial era in most regions. Another possibility is that they did
exist but simply never captured the public imagination as did New Orleans Voodoo (Georgia Writers’
Project, 59, 113; Morgan, 594-595).

One exception to the apparent absence of African creole religions outside the Mississippi Valley
was a faith confined to Florida, which observers called Narigo.
Nafigo flourished in cities with large populations of Afro-Cuban immigrants during the late
nineteenth and early twentieth centuries, most notably Ybor City and Key West. It had gone into
decline by the 1930s, however. In Cuba, N4Aigo
has negative connotations and refers to secret societies. Those who described the Floridian religion
also used the term to denote clubs or societies, as well as the re- ligion itself. It is quite possible,
therefore, that the generally white observers who recorded details of the faith may not have used
the name most popular among practitioners to describe it. At least one author reported that the
word preferred by Afro-Cubans for their religious association was Carabali Apapa Abacua (Murphy,
Santeria, 32-33; Kennedy, “Nafiigo,” 153; Hauptmann, 197-200; Cappick, 9, May 16, 1958).

Nafigo had a series of deities also known in Cuba, including but not lim- ited to Abasi, the
most powerful of the gods; Shangd, a deity of justice and



A turn-of-the-century depiction of a Missouri Voodoo dance. Virginia Frazier
Boyle, Devil Tales, with illustrations by A. B. Frost (1900; reprint, Freeport:
Books for Libraries Press, 1972), facing p. 102.

thunder; and Las Jimaguas, twin spirits. Like Voodoo, Nafiigo had elaborate rituals, including

parades and ceremonial dances, over which presided priests and priestess, reportedly called mamaloi
and papaloi, respectively. Sorcerers con- nected with the religion were known as brujas, the

Spanish word for witches. Like Voodoo, Nafiigo was an initiatory faith, as indicated by the facts

that its Cuban counterparts, Santeria and Palo Monte Mayombe, are as well and that it involved
religious associations. Unlike Mississippi Valley Voodoo, it did not wholly die out. Instead, those
elements that survived into the late 1950s
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probably merged with the Santeria practiced by newly arrived Cuban immi- grants fleeing Fidel
Castro’s regime (Murphy, Santeria, 32-33; Branson, 77; Kennedy, “Nafigo,” 153; Hauptmann,
197-200; Cappick, 9, 16 May 1958).

THE PLACE OF CONJURE AND VOODOO IN BLACK LIFE
Strength of Belief

One of the least studied features of an understudied topic is the strength of belief in hoodoo. All
signs indicate that conjure has been a pervasive feature of black life since the days when Africans
began the gradual process of evolution into African Americans. Some of the first references to conjure
came from seventeenth- century Massachusetts, where apparent practitioners were sometimes
accused of witchcraft. As early as 1656, an African American called Old Ham was accused of
practicing diabolic magic, although he was far more likely to have been involved in one of the African
belief systems that would later contribute to hoodoo. Dur- ing the 1692 Salem witch scare, at least two
people wrongly accused of Satanic witchcraft actually demonstrated some familiarity with what would
later be called conjure (McMillan, 104; Breslaw, 535-556). Later, conjurers made frequent ap-
pearances in slave narratives and antebellum court cases. The most notable instance of the former
was an encounter between the famed ex-slave and future abolitionist Frederick Douglass and a
practitioner named Sandy Jenkins. Before he gained his freedom, Douglass had faced many cruel
masters, but the worst was a man named Covey. To escape this brutality, Jenkins instructed him to
carry a root in his pocket to prevent Covey from whipping him. Douglass was far from alone in his
experi- ence (Wyatt-Brown, 313, 315-316, 424-425; Fett, 84-108; Douglass, 41-42).

Much later, folklorists would attempt to assign percentages to the level of be- lief. Harry
Middleton Hyatt attempted to do so while conducting research in the years before and during World
War 1. The lowest estimate given by one of his informants was 40 percent of African Americans.
Other interviewees estimated in excess of 90 percent believed. These same informants universally
argued in favor of a strong belief among whites as well. Some even maintained that more whites

than African Americans believed. There have certainly been both white and black practitioners as

A few studies give more precise data. For example, a study conducted from 1913 to 1917 at
the University of Oregon sought to determine the strength of what the researcher termed superstition
among the student population. Its find- ings indicated that even among a highly-educated group of
whites living in a state with a small African American population approximately 4 percent had
believed in hoodoo curses at some point in their lives and that 3 percent continued to do so while
enrolled at the university. Other features of hoodoo, including belief in prophetic dreams and
various forms of fortunetelling were much higher in
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percentage of belief. Unfortunately, these are features shared with many other su- pernatural and
religious systems, rendering their direct links to African American belief difficult to ascertain (Conklin,
90, 92).

Most assume that the strength of belief has declined in recent decades. The rising interest in
the subject is one indication that both scholars and popular authors fear that it will soon disappear.
On the other hand, there are some indica- tions that belief might be on the rise. The same growth
in scholarly and popular attention that demonstrates the feared loss of hoodoo also argues in favor
of its continued relevance. Likewise, the growth of online hoodoo businesses suggests conjure is
far from dying. Some of the best evidence about conjure’s place in modern black life comes from
the fields of medicine, psychology, and sociol- ogy. For example, sociologist Wilbur H. Watson
studied the prevalence of herbal medicine in relation to other factors in the lives of elderly rural
African Ameri- cans. To be sure, herbal medicine need not be related to the supernatural, but
Watson’s discovery of a strong correlation between the use of herbal medicines and religious faith
indicate that it is in this population. He noted that among those who considered religion very
important, 93 percent felt a need for herbal medicine. Only 1 percent of those who thought religion
unimportant did so. Overall, Watson determined that belief in herbal medicine remained strongest
among those with substandard educations, with moderately low incomes, and in poor health. The
data are inconclusive on African American supernaturalism as a whole, but the study certainly
indicates that at least the rootworking side of conjure remains strong among certain strata of
society (Anderson, Conjure,

134-149; Watson, 53-66).

Social Power

Belief in the supernatural power of hoodoo has historically given conjurers social power in
everyday life. In many cases, hoodoo practitioners have been among the most respected members
of their communities as a consequence of their magical acumen. A few, like Marie Laveau and Dr.
Buzzard of St. Helena Island, South Carolina, became nationally known figures in their own
lifetimes. Those involved with African Diasporic religions like Voodoo and Nafiigo also obtained the
respect accorded to clergy. Their importance to the public rituals that were so integral to the two
religions guaranteed both their visibility and so- cial prominence. Regardless of the level of their
fame, they have long been vitally important members of African American society.

Conjurers can promise their clients a wide range of services. In many cases, their practice
consists of the sort of things commonly assigned to workers of magic: telling fortunes, casting love
spells, laying curses, manufacturing good- luck charms, and the like. Hoodoo doctors have not
dealt simply in broad terms, however. Their spells can be tailored to specific concerns. For
example, a spell
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recorded in 1930s New Orleans described how to sell all of one’s fish at fish fries. At least one
modern practitioner claims the ability to help doctoral candidates write better dissertations (Hyatt, Hoodoo,
623; Deborah, interview by author).

As a form of practical spirituality that promised supernatural results, hoodoo could be a
lucrative business for successful practitioners. During the nineteenth century, prices ranging from
25 cents charged by an antebellum fortuneteller to $50.00 by a postemancipation New Orleanian
conjurer were reported. During the 1910s, Dr. Buzzard reportedly charged $4.01 to cure a
bedridden woman. Around 1914, a conjure woman from Savannah, Georgia, called Aunt Sally,
charged $5.00 to bring one client success in his gambling business. Some twentieth- century
practitioners charged much higher prices for select spells and charms. During the Great
Depression, researchers for the Louisiana Writers’ Proj- ect recorded that one conjurer asked
hundreds of dollars for some of her more difficult spells, including those designed to kill her clients’
enemies (William Brown, Narrative, 91; Hearn, “Last of the Voudoos,” 726-727; Hyatt, Hoodoo,

900, 907; Breaux and McKinney, 320-321).

It should come as no surprise that some conjure men and women became quite prosperous. For
example, before the Civil War Marie Laveau occasionally owned slaves, an indication of at least
moderate means (Long, Voudou Priestess,

72-78). Twentieth-century practitioners frequently achieved similar economic standing. According
to author F. Roy Johnson, James Spurgeon Jordan of Como, North Carolina, became a wealthy
man from his hoodoo practice. In fact, his income provided him the means to purchase additional
businesses, further in- creasing his fortune.

In most cases, clients have turned to conjurers simply to obtain things difficult to acquire by
normal means, but on occasion the need for magical services went much deeper. For the vast
majority of American history, blacks have either been slaves or lived under openly discriminatory
laws that defined them as biologi- cally and socially inferior to whites. Moreover, the legacy of
slavery was poverty, placing many of those things not already forbidden by law out of the reach of
disproportionately poor African Americans.

Hoodoo provided a magical response to clients’ racism and poverty. For ex- ample, conjurers
taught slaves to secretly sprinkle magical powders around their masters to prevent whippings. From
colonial days to the present rootworkers have provided medical services for a fraction of the price
charged by physicians. Modern scholars likewise consider conjure a type of ethnopsychiatry, which
helps distraught persons deal with mental stress and disorder by providing them with sympathetic
listeners who promise supernatural remedies for their ills. Surely, African Americans living under
slavery and segregation were in need of just such attention. One form of conjure distinct to the
postemancipation era was designed to help clients obtain jobs, an ever-present need for poor
African Americans. Hoodoo has even offered blacks hope for dealing with the very laws that were
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designed to keep them permanently subservient to whites. One way to prevent incarceration on
either valid or trumped-up charges, for instance, was to place one’s subpoena on a large piece of
ice, put an inverted white candle burning from the bottom upon it, and sprinkle the whole with
sugar. Doing so was designed to make the judge feel sympathy for the accused (Henry Bibb,
25-32; Watson, 53-66; Fontenot, 73-83; Hyatt, Hoodoo, 842).

Faith in magic has always been the bedrock of practitioners’ temporal power, but hoodoo is not
necessarily without more concrete sources of efficacy. Works addressing the medical and
psychological aspects of hoodoo are numerous. For instance, scholar Wonda Fontenot researched
the traditional rootworkers of Louisiana, called treaters, and determined that their practice is
legitimate in part because they have a record of successes and preserve a valuable body of ethno-
medical lore (134). Many other researchers have likewise argued that conjure can be beneficial to
one’s mental and physical health.

Of course, not all of conjure is designed for health, but a different purpose does not necessarily
make it any less efficacious. For example, that curses can cause death has been well documented
by anthropologists. Likewise, conjurers have long shown an aptitude for giving good advice while
placing it in magical terms. Newbell Niles Puckett, an early twentieth-century researcher, recorded a
spell in which a conjurer sold a woman a bottle of medicine to prevent her from fighting with her
husband. According to Hyatt, the practitioner instructed his client to place some of the liquid in her
mouth whenever her husband accosted her. She was not to swallow it until the quarrel was over,
and once she did so, she was to immediately kiss him (Puckett, 209). At least one modern
practitioner, Thomas “Pop” Williams, describes his primary duty as dispensing good advice. The
rest of his practice rests entirely on the faith of his clients, he argues (Thomas Williams, interview by
author). Whether desired results are accomplished by ac- tual magic or by tangible means is far
less important than that clients believe the supernatural has worked in their favor. Practitioners are
far more likely to see satisfied customers again than those who go away disappointed.

Conjure and Voodoo are fascinating objects of study. Rather than being mere superstition, they
are complex spiritual and business practices that require adepts to master a large body of folk belief.
Those with the ability and desire to learn have proven able to become community leaders. Moreover,
as will become clear in later chapters, hoodoo, Voodoo, and conjure have a history longer than that
of the United States itself.
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Q

Dois

Definicbes e
Classificacoes

Um dos maiores problemas no estudo das religides crioulas africanas é determinar exatamente o que
as fontes estao descrevendo. A terminologia do hoodoo e do vodu geralmente ndo é familiar para
estudiosos e leigos (ver Prefacio e Capitulo 1). Além disso, observadores casuais freqlientemente
conflitam tradi¢des diferentes. De acordo com a predile¢do do mundo ocidental por tratar a Africa como
uma unidade Unica e monolitica, muitos entendem erroneamente a Santeria e outras religides
afro-caribenhas como meros subconjuntos de um vodu generalizado, apesar das distingdes religiosas e
historicas profundas. Mais comumente, autores populares tendem a confundir o vodu do vale do
Mississippi com o vodu haitiano e o vodu da Africa Ocidental. Até os termos e / ou a grafia correta
permanecem em disputa, com praticantes, estudiosos e o publico em geral preferindo versdes
diferentes. Sanferia, que significa “o caminho dos santos”, é freqiientemente chamado pelo termo ioruba Lucum/
estudiosos e outros que desejam enfatizar suas raizes na Africa Ocidental (Murphy, Santeria, 2, 27,
Brandon, 56). Da mesma forma, embora a maioria dos brancos chame a religido crioula negra do vale
do Mississippi Vodu, alguns praticantes preferem Vodou enfatizar seus lagos com o Haiti. Muitos

estudiosos usam Vodun

ou Voudou distanciar a religidao das conotagdes negativas com as quais os brancos investiram, os
mais populares Vodu. A discussao a seguir aborda alguns desses problemas conceituais, tragando o
desenvolvimento da religido e do sobrenaturalismo afro-americanos e de seus parentes afro-latinos

mais préximos.

VODU E OUTRAS RELIGIOES TRADICIONAIS AFRICANAS

As religides africanas sdo muitas e variadas. Durante séculos, o norte tem sido excessivamente

islAmico. Os africanos subsaarianos historicamente acreditam em
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varias religides indigenas, conhecidas coletivamente como religides tradicionais africanas ou filosofias
africanas. Em algumas areas, como Angola e Etidpia, o cristianismo havia se tornado uma influéncia
proeminente no auge do comércio atlantico de escravos. Embora as religides monoteistas de origem asiatica
tenham sido proeminentes na Africa ha muito tempo, o fundamento das religides crioulas negras e do
sobrenaturalismo foi uma mistura de varias religides tradicionais africanas. A Africa, o segundo maior dos
continentes, possui uma impressionante variedade de crengas tradicionais, tornando impossivel qualquer
tratamento abrangente deles. A discussao a seguir aborda apenas os mais diretamente vinculados ao vodu,

ao azar e ao conjurar.

A fé africana que os estudiosos mais comumente apontam como a A fonte do vodu haitiano e do
vale do Mississippi O vodu & o vodu, a religiZo tradicional da ovelha da Africa Ocidental e da familia
Fon. Muitos africanos ocidentais, incluindo o Ewe-Fon, tradicionalmente imaginavam o universo como
governado por varios niveis de deuses e espiritos. Para os Ewe e Fon, Mawu ou o casal espiritual
Mawu-Lisa sédo os deuses criadores todo-poderosos. A maioria acredita que eles estao distantes do
seu povo e, portanto, recebem pouco em termos de adoragao (Rosenthal, Ovelha Vodu, 61; Thompson, Clardo
do Espirito, 166, 167). Muito mais acessiveis sé@o as divindades menores, chamadas voduwo ou trowo ( singular
vodu e tro ) Esses deuses tém suas proprias fungbes e personalidades. Por exemplo, Legba, que os Fon
adotaram dos iorubas, € um trapaceiro e porta-voz humoristico e palhago, mas altamente importante
para os deuses. Dafh-gbi, o espirito de sabedoria e felicidade terrena, € um grande benfeitor da
humanidade, especialmente o Reino Fon de Daomé. Inimeras cerimoénias religiosas, incluindo
iniciagdes em varias sociedades vodu, invocam esses e outros deuses menores. Uma caracteristica da
adoragdo ao vodu que nunca deixou de surpreender os de fora € o fendbmeno da posse dos adoradores
por essas deidades (Rosenthal, Ovelha Vodu, 1, 135-136; Opoku, 9-10, 14-18; Thompson, Clardo do
Espirito, 165-167; Ellis, Os Povos Oradores da Ovelha,

56-63).

Os espiritos dos mortos também tém grande importancia nas crencgas tradicionais e recebem ofertas de
seus descendentes, para os quais podem trazer bons ou maus. As vezes, os mortos tornam-se fantasmas do
mal que procuram prejudicar aqueles que ndo se protegem, sacrificando aves e suspendendo os passaros
mortos acima dos caminhos que levam as habitagdes. No outro extremo, ancestrais proeminentes podem subir
para as fileiras de divindades menores, como foi o caso de um lendario heroéi Fon do século XV chamado Agasu,

que se tornou um importante deus da dgua para as geragoes posteriores (Ellis,

Os Povos Oradores da Ovelha, 83, 84, 101-116).

Abaixo das divindades menores e dos ancestrais, ha uma ampla gama de seres e forgas espirituais
adicionais. Um observador do século XIX registrou uma vasta gama de divindades locais associadas a
corpos de agua, colinas e outras caracteristicas geograficas. Outros seres sdo os espiritos animistas de

animais ou plantas sagrados para clas especificos. A Ovelha também acredita que cada pessoa tem sua
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proprio espirito interno, a quem ele ou ela oferece sacrificios. Além disso, o sobrenaturalismo de
Fon-Ewe depende muito de amuletos, que possuem poténcia espiritual. Embora estes ndo tenham
espirito proprio, os crentes consideram que tém poderes emanados de divindades (Ellis, Os Povos
Oradores da Ovelha, 77-116).

Outros povos da Africa Ocidental, que de méa vontade contribuiram com imigrantes para o Novo
Mundo, tinham crengas semelhantes, embora com inumeras variagdes para cada etnia. Por exemplo, os
iorubas tém uma hierarquia espiritual que se assemelha muito a dos Fon e da ovelha. Uma énfase em ashe,
um poder de comando originado no ser supremo e residindo em animais, plantas, objetos e pessoas
espiritualmente poderosos é uma caracteristica que diferencia a religido iorubana da de seus vizinhos.
Outro povo da Africa Ocidental, o Igbo, tem uma tradigéo altamente desenvolvida de sabedoria e
sobrenaturalismo, conhecida como dibia, o que torna os profissionais especialmente importantes em sua
sociedade (Thompson, Clardo do Espirito, 5-9; Umeh, vol. 1, 1). Sua importancia é indicada por um
provérbio Igbo: Chukwu welu; Olu Dibia, "Que em inglés significa“ Depois que Deus é dibia "(Umeh, Vol. 1,
2).

As sociedades religiosas operavam em grande parte da Africa Ocidental. Alguns exemplos sdo os
modernos Fon-Ewe Gorovodu e Mama Tchamba sociedades que receberam recentemente tratamento
substancial da antropéloga Judy Rosenthal. H4 muito que ha ordens importantes que regulam néo
apenas as crengas e rituais religiosos dos membros e seus locais, mas também moldam as leis e
ordenam a sociedade ( Posse, éxtase e lei em Ewe Voodoo, 1) Ovelha e Fon estéo longe de serem
Unicos em suas instituicdes. Por exemplo, os Krobo do Gana moderno tém uma irmandade prépria na
Sociedade Dipo. Mais a oeste, os oradores de Mande criaram as sociedades masculinas Poro e
Sande, que se espalharam para os povos vizinhos no século XIX. Os Efik do Delta do Rio Niger ha
muito tempo tém uma sociedade leopardo, chamada Ekpe ou Ngbe Order (Gomez, 94-102; Olmos e
Paravisini-Gebert, 87-108).

Religiosos tradicionais de outros lugares da Africa também atravessaram o Atlantico. Os principais
dentre eles eram escravos da Africa Central Ocidental, principalmente do Reino do Kongo. Sua fé
tradicional durante a era dos escravos mais pesados da regido compartilhava muito com as crengas dos
africanos ocidentais. O mais notavel é que a religido Kongo tinha varios deuses. No apice do universo
estava Nzambi Mpungu, um ser supremo, que correspondia aproximadamente aos Ewe Mawu ou Igbo
Chukwu. Por outro lado, os espiritos dos mortos detinham maior importancia do que costumavam receber
na Africa Ocidental. Os ancestrais, conhecidos como Bakulu, foram os préximos em importancia a Nzambi
Mpungu e foram homenageados em inimeras cerimonias. Abaixo de Bakulu havia mais trés classes de
seres sobrenaturais, todos que ja haviam vivido seres humanos, mas nédo alcangaram o status de
ancestrais respeitados. As almas podem até reencarnar em seres humanos vivos. Essa centralidade
universal da humanidade esta consagrada no cosmograma Kongo, que em sua forma mais simples se

assemelha a um simbolo de mais (+). Este cosmograma simbolizava
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muitas coisas para os crentes tradicionais de Kongo, incluindo a circulagdo de almas pelo universo, da
mesma maneira que os pontos das duas linhas podem ser entendidos como orbitando seu ponto de
intersecdo (MacGaffey, 63-89; Thompson,
Clardo do Espirito, 108-116).

Da mesma forma, o sobrenaturalismo era tdo importante para o povo Kongo quanto para os africanos ocidentais.
No coragdo de grande parte de sua magia estava o nkisi ( plural minkisi ),
um tipo de charme. Cada um deles incluia materiais magicos, chamados bilongo, e uma alma chamada mooyo.
Um dos materiais mais populares que incorporavam essas almas era a sujeira do cemitério por causa de
sua conexao direta com os mortos. Tais encantos assumiam uma variedade de formas, variando de sacos
amarrados com barbante a caldeirdes. Dependendo das inteng6es do criador, minkisi servir a propdsitos

bons ou maus (Thompson, Clardo do Espirito, 117-131).

Ao contrario de muitos povos, no entanto, os africanos da regido centro-oeste tiveram contato precoce e
persistente com o cristianismo. Em 1491, o Reino do Kongo adotou oficialmente o catolicismo e trabalhou
para converter os povos vizinhos, embora os estudiosos continuem a debater a difusdo da nova crenga. O
cosmograma Kongo adquiriu um novo significado a luz da cruz crista, que ele téo fortemente lembrou, e os

objetos religiosos frequiientemente assumiam os papéis protetores das religides tradicionais.

minkisi encantos. Os problemas entre o conceito cristdo de alma que entra no céu ou no inferno
apods a morte e a idéia de Kongo de que as almas continuavam circulando pelo mundo dos vivos
eram geralmente ignorados. No total, esse sincretismo na Africa ndo era muito diferente do que

ocorreria no Novo Mundo (Thornton, 71-90).

RELIGIAO E SUPERNATURALISMO AFROOLATIN CREOLE

O trafico de escravos arrancou milhdes de africanos de seu povo, reassentando-os em terras distantes de
suas casas. Essa diaspora resultou em grandes populagdes negras em grande parte do Novo Mundo. Onde
quer que os africanos fossem, eles carregavam suas tradigdes religiosas e magicas. Em seus novos lares,
negros de diversas origens étnicas enfrentavam condi¢cdes assustadoras: auséncia de lideres religiosos
tradicionais, flora e fauna desconhecidas na Africa e sistemas de trabalho forgado. Além disso, eles
encontraram nativos americanos e europeus, cujas crengas muitas vezes diferiam radicalmente das suas. O
novo ambiente e culturas que eles encontraram exigiram que os africanos reinterpretassem criativamente suas
crengas. A consequéncia foi o surgimento de inimeras crengas crioulas - isto é, sistemas religiosos e magicos
que surgiram no Novo Mundo a partir dos transplantes africanos. Em todos os casos, os negros abandonaram
parte de suas préprias praticas e adotaram alguns pertencentes aqueles povos que encontraram, um processo
chamado sincretizagdo. Os paises latino-americanos modernos tém uma variedade de religides crioulas

africanas, que diferem por pais ou mesmo por regido dentro dos paises.
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Vodou

Provavelmente a mais conhecida de todas as religides crioulas da didspora africana é o vodu
haitiano. Geragdes de autores tornaram famosa alegando lagos com magia negra, sacrificio humano e
canibalismo. Embora esses escritos caracterizem grosseiramente a fé, Vodou certamente merece
atengéo. E uma religido que ha muito tempo influencia a vida dos cidadaos da segunda nagéao

independente mais antiga do Hemisfério Ocidental (Métraux, 15, 16).

As origens de Vodou remontam ao final do século XVII, quando os colonos franceses comegaram a
importar escravos africanos. No Haiti, as condigbes eram t&o brutais que os escravos se sentiam
compelidos a resistir - as vezes violentamente. Um dos primeiros rebeldes contra a brutalidade branca foi
Makandal, que era um tipo de escravo fugitivo conhecido como marrom. Transformando-se em uma figura
messianica, ele reuniu um bando de seguidores. Eles usaram o veneno como arma de terror contra os
brancos até Makandal ser capturado em 1757 e queimado na fogueira (Métraux, 25-57; Olmos e

Paravisini-Gebert, 101-105).

Uma ceriménia de Vodou em 1791, liderada por um padre chamado Boukman, teria sido o evento
que langou a Revolugéo Haitiana, a Unica revolta de escravos de sucesso na histéria moderna. Em 1803,
os rebeldes escravos estabeleceram a independéncia haitiana da Franga. A Igreja Catolica retirou
prontamente seu clero, permitindo que a Vodou se desenvolvesse com pouca influéncia externa por
décadas. Apés o retorno do clero em 1860, o governo haitiano as vezes abragou Vodou, mas geralmente

o desaprovou, conduzindo campanhas em larga escala para suprimi-lo em

1896, 1913 e 1941. No entanto, Vodou sobreviveu ao lado do catolicismo como religido do
haitiano médio (Métraux, 25-57; Olmos e Paravisini-Gebert, 101-105).

A fé evoluiu para uma complexa mistura de multiplas religides africanas e cristianismo. Existe, por
exemplo, um deus supremo, chamado Bondyé, do francés bon dieu, que significa "bom Deus" (Brown, Mama
Lola, 4, 111). Bondyé toma o lugar de varios seres supremos africanos, bem como do Deus crist&o.

Abaixo de Bondyé estéo os lwas ou loas, um termo evidentemente derivado da palavra ioruba eu™ awo, significando
"mistério". Esses espiritos ou divindades menores séo eles préprios divididos em nagdes, com base em

sua origem africana. Os mais comuns chamados Iwa s&o os da nagdo Rada, que os crentes consideram

calmo e gentil. A palavra Rada é uma referéncia ao seu ponto de origem tradicional, Arada, no Reino de

Daomé. Os seguintes em importancia para a nagdo Rada sdo os violentos e temperamentais Petwo Iwa.

Eles séo especialmente reverenciados como trabalhadores da magia. A origem dos deuses de Petwo

ainda nao foi determinada com certeza, mas a tradigdo os descreve como originarios do Haiti sob a

opressao da escraviddo. Estudos recentes, no entanto, demonstraram que varios espiritos de Petwo

mostram caracteristicas marcadamente da Africa Central e freqlientemente tém nomes com colegas de

Kongo. Existem inUmeras outras nagdes Iwa, mas sdo menos proeminentes e continuam a
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declinio em importancia. Eles ostentam os nomes de uma variedade de povos e regides africanas,
incluindo, entre outros, Ibo (Igbo), Nago (Yoruba), Siniga (Senegal), Congo e Wangol (Angola)
(Thompson, Clardo do Espirito, 166, 167; Heusch, 293-299; Geggus, 21-41; Métraux, 83-141,
324-330).

O fato de esses espiritos tipicamente terem homdlogos nos santos catodlicos é evidéncia da influéncia
do cristianismo. Por exemplo, Papa Legba, uma divindade Rada que abre a comunicagéo entre humanos e
outros Iwa, corresponde a Sdo Pedro, guardido das chaves do céu. Danbala, a verséo haitiana da divindade
da serpente Fon Dafih-gbi, combina com St. Patrick, que tradicionalmente aparece com cobras aos pés na
iconografia catdlica. Alguns crentes entendem essas correspondéncias de santo / deidade como
significando que os dois s&o 0 mesmo ser, mas outros argumentam que séo entidades separadas com
funcdes entrelagadas. Os estudiosos dedicaram um esforgo consideravel para desvendar a razéo do
sincretismo deus-santo, e a maioria concluiu que se desenvolveu inicialmente como uma maneira de os
escravos continuarem praticas religiosas tradicionais, disfarcando as divindades africanas por tras de uma
mascara de cristianismo. Os negros entendiam que estavam adorando uma divindade africana, embora
pudessem chama-la pelo nome de um santo antes dos brancos. Por outro lado, é possivel que as
correspondéncias desenvolvidas no Reino Catélico de Kongo, ao longo da costa da Africa Ocidental
influenciada pelos cristdos ou simultaneamente nas duas regides (Métraux, 324-330; Geggus, 21-41;

Heusch, 290). -299).

Os crentes haitianos, como seus antepassados africanos, honram uma variedade de outros espiritos que nao
alcangam a importancia das divindades. Os espiritos dos mortos, por exemplo, séo homenageados em elaborados
ritos funerarios, que incluem banhos rituais de corpos, sepultamento dos mortos com as ferramentas que eles
usavam na vida e oferendas de comida. Ha também uma reveréncia especial pela Gémeos, um par divino, que tem
paralelos em uma vasta gama de sociedades africanas. Crengas animistas também estéo presentes. Cada coisa
viva, bem como caracteristicas geograficas - até campos - tém seus proprios espiritos. Além disso, existe um espirito

geral da terra que corresponde aproximadamente aos iorubas

ashe (Métraux, 146-156, 243-265).

O ritual de vodu se assemelha ao de muitos povos africanos. Numerosas cerimonias de adoragéo e
iniciagdo combinam oferendas, danga, batidas rituais para convocar o lwa e o desenho de imagens sagradas,
chamadas véveé, que provavelmente se originou como uma fus&o dos originais de Fon e Kongo. Durante essas
cerimonias, como na Africa Ocidental, os deuses entram no corpo de seus devotos por possessao,
comunicando seus desejos e aconselhando suplicantes em assuntos importantes. Embora os chefes de
familia geralmente presidam cerimdnias em homenagem a parentes falecidos, os principais especialistas

religiosos em Vodou séo sacerdotes e sacerdotisas, chamados

oungans e manbos, respectivamente. Os fiéis conduzem a maioria de suas cerimdnias publicas em
um templo, chamado ozfo ( Thompson, Clardo do Espirito, 188-191; Daniel, 1-12; Olmos e
Paravisini-Gebert, 106-109; Murphy, Trabalhando o Espirito, 10-43).
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O vodu ndo é uma religido hierarquica, embora certamente seja uma religido organizada. Cada onca
opera independentemente. Sua cabecga ozgan ou manbo é um intérprete autoritario da fé. Além do senso
de comunidade transmitido pela participagdo em rituais de onga congregacional, o Vodou é organizado
por uma forma de linhagem baseada em uma série de iniciagdes em diferentes niveis de conhecimento
espiritual e ritual. Os iniciados devem respeito aqueles que os iniciaram, assim como uma crianga deve
honrar seus pais. As sociedades secretas também existem, fornecendo mais uma forma de organizacéo.
A mais famosa delas é a sociedade Bizango, embora seja apenas uma dentre muitas (Thompson, Clardo
do Espirito, 188-191; Daniel, 1-12; Olmos e Paravisini-Gebert, 106-109, 124-130).

O sobrenaturalismo € uma parte importante das crengas dos haitianos. O mundo é familiar com zumbis,
por exemplo. O "zumbi do corpo" é de longe o mais conhecido das multiplas variedades que existem na
crenga do Vodu. Estes sdo os mortos-vivos, reanimados por feiticeiros malévolos para serem usados como
servos. No Serpente e o arco-iris, o estudioso Wade Davis argumenta que tais zumbis existem, embora como
pessoas vivas presas em um estado semiconsciente induzido por drogas. Os zumbis do corpo s&o raros,
mesmo na crenga popular; muito mais comuns s&o os "zumbis da alma", que sao almas humanas capturadas
pelos vivos e usadas para uma variedade de tarefas, desde a destruigdo de colheitas até a verificagdo do
dever de casa das criangas. A origem étnica africana do conceito de zumbi nunca foi definitivamente
provada, embora seres de nomes e reputagdes semelhantes sejam encontrados entre as Ovelhas e Minas
da Africa Ocidental e os Kongo e povos relacionados da Africa Central Ocidental (Ackermann e Gauthier,

466-469, 474-484).

O sobrenaturalismo haitiano n&o é centrado em zumbis, no entanto. Ounganos e manguezais séao
conhecidos por criar amuletos de protegéo e que dao sorte. Eles administram de maneira semelhante banhos
de ervas e fazem pds projetados para curar doengas, ajudar os clientes a conseguir empregos e, de outra
forma, melhorar suas situagdes. Tao importante quanto isso, os padres geralmente se envolvem em
adivinhagao, geralmente usando cartdes. E através de tais praticas sobrenaturais - todas com precedentes
africanos, com excecéo da leitura de cartas - que muitos oungans e manbos ganham a vida. Em oposigéo ao
clero de Vodou, existem feiticeiros do mal chamados bokors, cuja profissé@o é prejudicar os inimigos dos
clientes pagantes. Além de praticar a zombificagdo, muitos fabricantes podem se transformar em /loup-garous
(Lobisomens haitianos) e produzem wangas, pacotes magicos de origem da Africa Ocidental Central usados

para prejudicar inimigos (Métraux, 266-322; Olmos e Paravisini-Gebert, 126, 127; Hall,

Africanos na Louisiana colonial, 302)

Ao lado de Vodou, as religides crioulas africanas de Cuba s&o as mais conhecidas. No Haiti, as religides
tradicionais de varios povos africanos fundiram-se ao catolicismo para formar o Vodou, com suas muitas nagdes
étnicas de divindades. Cuba era diferente. La, religides africanas distintas sobreviveram. Hoje, os dois mais
proeminentes s@o Santeria, também conhecido como Lukumi ou Regla de Ocho, e Palo Monte Mayombe. Além

disso, um homem
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—

Uma das lojas de vodu modernas mais conhecidas de Nova Orleans. Seus produtos derivam principalmente

do vodu haitiano. Colegao pessoal do autor.

A sociedade magica e religiosa conhecida como Sociedade Abakua sobreviveu como uma entidade amplamente
independente de qualquer fé.

Santeria, a mais conhecida dessas religides, € principalmente de origem ioruba. Os iorubas eram e
s&0 um numeroso povo da Africa Ocidental que, de certa forma, lembrava - e fregiientemente brigava
com - seus vizinhos Fon e Ewe. Em consequéncia, Santeria se assemelha a Vodou em sua
cosmologia. A frente do universo esta Olorun, um ser supremo exaltado e distante. Abaixo de Olorun,
estéo os orixas, equivalentes as lwas de Vodu. Em muitos casos, o parentesco entre orixas e lwas &
evidente. Por exemplo, o Legba de Vodou é faciimente reconhecido como o orixa Elegua, cujo nome
semelhante e fungdes quase idénticas demonstram sua heranga ioruba comum. Além disso, como os
haitianos, os orixas cubanos tém um santo correspondente. O termo Sanferia, significa “o caminho dos
santos”, reflete esse fato (Olmos e Paravisini-Gebert, 24-60; Murphy, Santeria, 2) Apesar de seus
muitos pontos em comum, Vodou e Santeria ndo sao idénticos. Uma distingdo ébvia entre eles é o
numero de suas divindades. Os haitianos honram uma vasta gama de espiritos, possibilitada pelo
sincretismo inter-africano e pela elevagédo dos mortos honrados a divindades. Um autor coletou os
nomes de 232 nomes diferentes em uma lista ndo exaustiva. Ele continuou afirmando que "apenas
cem paginas seriam suficientes para mencionar todos os loas" (Rigaud, 51-58, citagdo de 58). Por
outro lado, existem apenas 15 orixas importantes. Abaixo dos orixas estdo os ancestrais, os espiritos

guardides pessoais e uma variedade de
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seres espirituais. A sobrevivéncia do conceito ioruba claramente definido de ashe sob o nome dor Da

mesma forma, diferencia Santeria de Vodou. Como na Africa, continua sendo uma forga espiritual

impessoal que permeia o universo (Olmos e Paravisini-Gebert, 60-62; Brandon, 16, 76, 77; Murphy, Santeria,
42-43).

Como nas religides tradicionais africanas, a Santeria tem sua propria série de iniciagdes, através das quais os fiéis
avancam no conhecimento e na lideranca espirituais. A medida que os crentes progridem nesse processo, eles também
podem optar por entrar no sacerddcio. Comparaveis aos oungans e manbos de Vodou, sdo os babalochas e iyalochas.
Babalochas e iyalochas (que significa aproximadamente "pai dos santos" e "mée dos santos", respectivamente) séo os
sacerdotes de "clinico geral" da Santeria. Existem também dois tipos principais de padres especializados. Os padres
oriaté, que sdo mais altamente treinados que babalochas e iyalochas, presidem a maioria das iniciagdes e possuem
conhecimento detalhado de quase todos os aspectos de sua fé, incluindo férmulas rituais ainda faladas em ioruba. O
segundo tipo de especialista é a babalao. Os babalaos sdo os mais respeitados do sacerddcio de Santeria, em grande
parte por causa de seu profundo conhecimento de adivinhagdo. Sacerdotes de todas as faixas, no entanto, desempenham
papéis nos rituais de adoragao de Santeria, que, como Vodou, incluem musica, danga e possesséo (Olmos e
Paravisini-Gebert, 51, 52, 69-73; Murphy, Santeria, 92, 93). O sobrenaturalismo é uma parte importante da Santeria,
especialmente na forma de adivinhagéo derivada dos iorubas, um dos principais deveres dos padres. Existem quatro tipos
importantes de adivinhagdo: mensagens diretas das divindades durante a posse, os Obi, diloguin e Ifa. Qualquer crente
pode experimentar posse ou praticar Obi, o Ultimo dos quais envolve oragdo, perguntas dos espiritos e langar quatro
pedacos de casca de coco seca no chdo. O adivinho interpreta a combinagao dos lados branco e escuro virados para
comunicar mensagens aos clientes. A adivinhagdo de Diloguin, que é mais respeitada e complexa, concentra-se na
fundigdo de 16 cascas de caubdi. E a provincia de sacerdotes sozinha. Os padres resultantes de conchas com a boca
voltada para cima instruem o padre na mensagem a ser comunicada, bem como as agdes necessarias do cliente. O mais
prestigiado de todos os métodos de adivinhagao € Ifa, que é restrito aos babalaos. Baseia-se em uma combinagéo de
duas ferramentas principais, a cadeia ekuele e as nozes e a mesa diviséria. Como na adivinhagao obi e dilogtn, a chave é
langar as ferramentas e interpretar padroes. No caso de Ifa, muitos milhares de combinagdes podem resultar, cada uma
das quais com suas proprias instrugdes e histdrias folcléricas. Os babalaos devem estudar por anos para se tornarem
adeptos (Olmos e Paravisini-Gebert, 62-69). No caso de Ifa, muitos milhares de combinagdes podem resultar, cada uma
das quais com suas proprias instrugdes e historias folcléricas. Os babalaos devem estudar por anos para se tornarem
adeptos (Olmos e Paravisini-Gebert, 62-69). No caso de Ifa4, muitos milhares de combina¢des podem resultar, cada uma
das quais com suas proprias instrugdes e historias folcléricas. Os babalaos devem estudar por anos para se tornarem

adeptos (Olmos e Paravisini-Gebert, 62-69).

Uma segunda fé cubana, Palo Monte Mayombe, é descendente de Kongo. E bastante proeminente
em Cuba, mas muito menos respeitado que a Santeria. Como dois autores americanos colocam: "Em
contraste com a Santeria, usada predominantemente para fins bons ou neutros, Palo Mayombe é
principalmente orientado para a bruxaria malévola" (Wetli e Martinez, 629). Os assassinatos rituais de 24

pessoas por



38. Hoodoo, vodu e conjurar

o praticante Adolfo de Jesus Constanzo, em meados da década de 1980, promoveu essa percepgao

(Humes, ix — 2). Palo certamente esta menos preocupado em honrar divindades do que em controlar

espiritos dos mortos para fins praticos. Profissionais, referidos como paleros, manter os espiritos que

controlam em caldeirdes de ferro, comumente chamados ngangas, um tipo de estilo Kongo nkisi. Para fazer

seus caldeirdes, os paleros colocam uma combinagao de partes do corpo humano, todas ou partes de varias

plantas e animais, alcool, especiarias, sujeira do cemitério e paus (chamados palos ) dentro do receptaculo. o nganga
€ entdo enterrado, primeiro em um cemitério e depois na natureza. Uma vez que o ritual é realizado

adequadamente, um espirito entra no caldeirdo e comanda os espiritos dos outros itens nele colocados. No

entanto, deve servir ao seu criador, realizando seus desejos de bem ou mal. Palo Monte Mayombe tem suas

préprias divindades, principalmente o espirito Zarabanda, oriundo do Kongo, mas os crentes também

seguem a Santeria (Olmos e Paravisini-Gebert, 78-82; Thompson, Cara dos deuses, 60-63).

A Sociedade Abakua de Cuba surgiu dos povos Efik, Efut e Ejagham, que inicialmente residiam na
area de Cross River, na Africa Ocidental, a quem os espanhdis se referiam coletivamente como
Carabali. Na Africa, era uma sociedade secreta masculina dedicada a onga-pintada. Os membros da
Sociedade Abakua sdo conhecidos como N&fjgos. Embora a sociedade ndo seja uma religido completa
por si s6, a participagdo na sociedade exige N4figos sofrer iniciagdo e participar de ceriménias que
normalmente incluem musica e danga. A sociedade é conhecida ha muito tempo por seus desfiles e
festivais publicos, mas também serve como fonte de assisténcia pratica para os membros, parecendo o
aspecto de ajuda mutua dos sindicatos (Olmos e Paravisin-Gebert, 87-95; Thompson, Clardo do
Espirito, 228, 229; Daniel, 135-137).

As religides populares de Cuba e Haiti sdo apenas algumas de uma ampla variedade de crengas
crioulas africanas. Na Bahia Brasil, muitos praticam uma religido derivada dos iorubas conhecida como
candomblé. A Jamaica tem dois sistemas magicos, obeah por mas agdes e myal por atos benéficos. De
fato, a existéncia de um ou mais sistemas de religido e / ou magia é a regra e ndo a excegao para as
regides do Novo Mundo em que os africanos chegaram em numero significativo. As crengas do Haiti e
Cuba provaram ser muito mais importantes para a experiéncia norte-americana do que as religides de
outros lugares, no entanto, devido as frequentes trocas culturais entre os Estados Unidos e essas nagdes

insulares.

RELIGIAO TRADICIONAL E SUPERNATURALISMO DA CRIANGA DO NORTE
AMERICANO

O vodu tradicional, o hoodoo e o conjurar, cuja pratica foi descrita no capitulo 1, tém
histérias distintas, mas as vezes interagindo com as de
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Fés afro-latinas. Com base em distingdes historicas, os estudiosos dividiram as crengas crioulas dos
afro-americanos em duas grandes regides culturais. Cada regi@o é baseada nos paises de origem
daqueles brancos que importaram escravos africanos para eles. Uma, chamada Zona Cultural Latina,
abrange o vale do rio Mississippi e a costa do golfo da Flérida ao Texas. Pode ser subdividido em trés
sub-regides: o alto vale do Mississippi, o baixo vale do Mississippi e oeste do Golfo do México e o leste
do Golfo do México. As versdes locais das crengas crioulas sdo distinguiveis por caracteristicas
moldadas por misturas étnicas Unicas de colonos brancos e negros e nativos americanos. A Zona
Cultural Anglo é a segunda regido principal e inicialmente abrangeu uma area ao longo da costa
atlantica que se estende do norte da Flérida a Maryland e, em menor grau, o Nordeste. Como a Zona
Latina, inclui variagdes regionais que podem ser designadas o Atlantico superior e o Atlantico inferior,
com a Carolina do Norte formando uma fronteira. A Zona Anglo, como os proéprios Estados Unidos,
espalhou-se para o oeste ao longo do tempo, eventualmente se misturando a cultura latina nas areas

préximas ao rio Mississippi e Costa do Golfo (Long, Comerciantes espirituais, 17, 71; Anderson, Conjurar, 25-27).

Zona Cultural Latina

A Zona Cultural Latina é assim chamada por causa de seus primeiros colonos brancos, franceses e
espanhdis. No inicio do século XVIII, os espanhois haviam sido estabelecidos na Flérida e no Texas por
um século e meio. No entanto, os colonos foram pequenos em numero durante a era colonial, embora o
numero de hispanicos na regido tenha aumentado dramaticamente desde o inicio do século XIX por causa
da imigracéo, especialmente de Cuba para a Flérida e do México para o Texas. Os franceses, que
colonizaram o vale do rio Mississippi e partes da costa do Golfo, que se estendiam do oeste da Flérida ao
Texas, eram igualmente pequenos em nimero, mas a concentragao de colonos franceses em Nova

Orleans forneceu um local de cultura francesa incomparavel aos espanhois.

Vodu e Hoodoo

O vodu é uma fé religiosa exclusiva do vale do rio Mississippi, embora seja mais forte perto da
foz do rio, especialmente na cidade de Nova Orleans. A evidéncia mais antiga da existéncia do
vodu na Louisiana vem de uma histéria da col6nia francesa de meados do século XVIII. Falando
uma vez, varios anos antes, seu autor, Le Page du Pratz, registrou que os escravos se reuniam
aos domingos para “fazer uma espécie de Sdbado "(Du Pratz, 271). Ele oferece um pouco mais de
descrigao, as suposigoes raciais da época tornando incomum o interesse branco pelos detalhes da
cultura negra. No entanto, Du Pratz também escreveu sobre a presenga de gris-gris, amuletos
magicos de bolsas, cujo nome deriva da lingua Mande da regido senegambiana do extremo oeste
da Africa. Outro
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O tipo de charme, chamado zinzin, encontrado na Louisiana no século XIX, também era de origem
senegambiana. Embora pouco se saiba sobre a forma primitiva dessa fé crioula africana, alguma versédo
estava claramente em vigor durante o inicio da era colonial (Du Pratz, 255; Hall, Africanos na Louisiana
colonial, 163) A influéncia senegambiana no vodu permaneceu forte ao longo da era colonial e do século XIX,
mas com o passar do tempo, outros povos africanos deixaram sua marca no vodu. Tanto as caracteristicas
linguisticas quanto as religiosas apontam para a regido de Bight of Benin, na Africa Ocidental, como uma
importante fonte de crengas vodu. A Baia do Benim corresponde aproximadamente as costas do Benim
moderno e seus vizinhos e inclui os povos Ovelha e Fon, que estdo intimamente relacionados. Entre as

caracteristicas que identificam a fé como fortemente influenciada pelos Fon e Ovelha, esta o seu nome, Voau,

que é a forma anglicizada da Africa Ocidental Vodu, que significa aproximadamente "deus" ou
"espirito" e € o nome da religido que os honra. As divindades adoradas pelos adeptos do vodu
indicam a mesma origem regional. Blanc Dani, Vert Agoussou, Vériquité, Papa Lébat e Assonquer
séo alguns dos deuses proeminentes mencionados em fontes dos séculos XIX e XX. Destes, os trés
primeiros vieram diretamente dos Fon e Ewe. O Papa Lébat provavelmente também chegou com
escravos da heranga Fon-Ewe, embora seus vizinhos iorubas tenham sido provavelmente os
primeiros a adora-lo. Assonquer, por outro lado, parece ser o descendente direto dos Yoruban
Osanyin (Rosenthal, Ovelha Vodu, 1; Thompson,

Clardo do Espirito, 66-67, 176-178; Anderson, "Voodoo", a ser publicado).

Outra regido africana que contribuiu para o fermento cultural do vodu foi a Africa Central Ocidental. A
contribuigdo mais evidente desse grupo amplamente ignorado foi a wanga, as vezes também conhecida
como ounga. Wangas eram originalmente feiticos nocivos usados pelo povo Kongo. No final do século
XIX e inicio do século XX, as wangas haviam se tornado tao fortemente associadas ao vodu que
sacerdotes, sacerdotisas e magicas eram conhecidos como wangateurs e wangateuses, referente a
fornecedores masculinos e femininos de wangas, respectivamente. Além disso, existe a possibilidade de
que um espirito da area de Nova Orleans, chamado Unkus, tenha sido uma corrupgéo da palavra Kongo. nkisi,
significando charme. Algumas igrejas espirituais modernas, que incorporam elementos africanos
significativos, honram esse mesmo espirito sob o0 nome de tio com um balde cheio de areia no qual séo
inseridas trés pequenas bandeiras americanas. Geralmente reside em um altar na parte traseira das
igrejas. O balde e as bandeiras lembram Palo nganga caldeirdes, sugerindo ainda a possibilidade de
lagos de Kongo. Que ndo ha mengdes a um espirito Unkus ou Tio antes do século XX e porque esse
espirito agora esta associado apenas a igrejas espirituais, no entanto, deixa suas origens Kongo em
davida (Hall, Africanos na Louisiana colonial, 302; Hyatt, Hoodoo, 1295-1309; Jacobs e Kaslow, 114-116).

A mistura de caracteristicas do vodu de varias sociedades africanas € uma consequéncia da mudanca dos

padrdes de importagéo de escravos. A razdo para Senegambian e Bight
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Tabela 2.1: Amostra de palavras Unicas usadas no vale do Mississippi e suas origens africanas

Lugar de origem

Palavra Significado africano Significado Africano
Vodu Religido de alguns afro-americanos Ewe-Fon vodu - Nome geral para
no vale do Mississippi divindades menores
hoodoo Magia, originalmente concebida como Ovelha e / ou Mina De vérias formas, “trabalho
parte do vodu espiritual” ou uma ceriménia

especifica do Vodu, respectivamente

gris-gris Charme de bolsa identificado com Mande gerregerys ou Gregorys - Charme
Nova Orleans de bolsa Senegambia
zinzin Encanto de apoio ou poder Mande Zinzin - charme para

suporte ou energia

wanga Charme prejudicial Kongo wanga Charme magico

Papa Lébat Trapaceiro e porteiro da loruba por Ewe-Fon Legba - trapaceiro e
divindades (correspondia a Sao porteiro dos deuses
Pedro)

Blanc Dani Serpente particularmente poderosa Ewe-Fon Dafih-gbi, divindade de Python e
divindade (correspondia a Sdo principal deus da terra
Miguel)

Assumir a Deidade da boa sorte loruba Osanyin - divindade do
(correspondia a S&o Paulo) fitoterapia

FONTES: Longas, Sacerdotisa Voudou de Nova Orleans, 94; Rosenthal, e-mail ao autor; Corredor,
Africanos na Louisiana colonial, 163, 302; Anderson, Conjurar, 32-33, 58; Thompson, Clardo do Espirito,
166-167.

dos elementos do Benin é simples. Entre 1719 e 1743 - a geragdo fundadora da escraviddo da Louisiana -
mais de 29% de todos os escravos vieram de Ouidah (também conhecida como Whydah), um porto na
Baia de Benin. Mais do que o dobro dessa porcentagem (aproximadamente 66%) € proveniente do
Senegambia. Durante esse periodo anterior, apenas um navio chegou da Africa Central Ocidental,
tornando seus habitantes relativamente sem importancia para a formagao inicial do vodu (Hall, Africanos na

Louisiana colonial, 60)

A situagéo inverteu-se no final do século XVIII, durante a administracdo espanhola da Louisiana, quando
as cargas de escravos eram pesadamente da Africa Central Ocidental. Nessas remessas, os escravos de
origem Kongo formaram de longe a maior etnia. Poder-se-ia razoavelmente esperar que o dominio tardio dos
africanos da regido centro-oeste tivesse apagado muitas das caracteristicas da Africa Ocidental do vodu. Isso

nao ocorreu, em parte por causa do influxo do final do século XVIII e inicio do século XIX
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de aproximadamente 15.000 imigrantes haitianos que trouxeram Vodou com eles. As caracteristicas
de Fon-Ewe da Vodou ajudaram a reforgar o carater existente na Africa Ocidental do inicio do vodu.
Apo6s a aquisigao do territério da Louisiana pelos EUA, a influéncia de etnias especificas diminuiu
diante da migragéo da Zona Cultural Anglo (Hall, Africanos na Louisiana colonial, 276-315; Gomez,
150-153; Dessens, 11-45).

O vodu do Vale do Baixo Mississippi era apenas a forma mais conhecida da religido. Também
existia ao longo do rio Mississippi superior e seus afluentes. Por exemplo, Dick Perry, autor de uma
histéria popular de Cincinnati, Ohio, escreveu que em 1849 a populacéo afro-americana da cidade
realizou ceriménias ao longo do desembarque publico para afastar uma epidemia de célera. Segundo
ele, a cerimdnia envolvia cantar, produzir ritmo batendo palitos no ch&o e oragéo (Perry, 37). Da
mesma forma, em um relatério de 1891 ao Congresso Internacional de Folclore, Mary Alicia Owen
atestou que o vodu ainda era praticado no norte do Missouri durante a década de 1890. Como o
vodu de Nova Orleans, a versdo do Missouri exigia uma forma de iniciagéo e envolvia dangas rituais
e sacrificios ocasionais de animais. Embora o nome de apenas uma divindade, Samunga, sobreviveu
até o final do século XIX, sua presenga sugere um pantedo outrora mais amplo. Além disso, essa
colecao de divindades quase certamente diferia da da area da Louisiana, onde Samunga parece
estar ausente. Também houve diferengas etimologicas entre as areas. Por exemplo, o rei Alexandre

usou a palavra obeah

para se referir a praticantes do sul, enquanto se refere a si mesmo como um Voo-doo. Owen relatou que
os leigos se referiam a todos os praticantes como Voodoos e suas agées como noodoos . Os dados
restantes sobre o vodu no alto vale do Mississippi sdo escassos, mas o material existente indica uma

variedade local distinta (Owen, "Among the Voodoos", 241).

Hoodoo, de acordo com o uso moderno, ¢ uma forma de magia folclérica afro-americana que opera
independentemente dos deuses, cerimdnias comunitarias e outras armadilhas religiosas do vodu. A
maioria dos estudiosos n&o faz distingdo entre conjure e hoodoo. De fato, desde o inicio do século XX, os
dois s&o sindnimos. Historicamente, no entanto, eles parecem ter se desenvolvido ao longo de caminhos
distintamente diferentes. A palavra em inglés conjurar estava em uso durante os tempos coloniais ao
longo da costa atlantica, mas era desconhecido no vale do rio Mississippi, governado por franceses e
mais tarde espanhol. Hoodoo, provavelmente ja em uso antes do século XIX, parece ter aparecido
inicialmente impresso durante a primeira metade da década de 1860, em referéncia a praticantes de
Memphis, Tennessee. O uso do termo aumentou ao longo do final do século XIX e inicio do século XX,
geralmente, mas néo exclusivamente, em conexao com o vale do rio Mississippi. Nao foi até as primeiras

décadas do século XX que os afro-americanos adotaram hoodoo

para se referir a praticas magicas fora da Zona Cultural Latina. A razédo da mudanga provavelmente
decorreu da reputagéo de sucesso do Louisiana e do surgimento da musica blues - ela mesma
centrada no Mississippi - que faz com que
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referéncias ao sobrenaturalismo como hoodoo. Em suma, a Zona Latina parece ter sido o lar de uma
marca distinta de magia que mais tarde se misturou com a conjungéo nao-latina para criar o
sobrenaturalismo afro-americano moderno (Randolph, 17-21; Yronwode, Espirifos do Sul, http://www.southern-spirits.cc

in-memphis.html; Anderson, Conjurar, 28, 195).

Pode haver pouca duvida de que o hoodoo e o vodu ndo foram separados antes do final do século
XIX. Durante a década de 1880, o proeminente autor George Washington Cable observou que o que os
brancos chamavam de Vodu, Americanos africanos chamados hoodoo ( Cable, "Creole Slave Songs”,
815). Da mesma forma, durante a mesma época, o autor Thaddeus Norris usou o Ultimo termo para falar

do que é hoje conhecido como New Orleans Voodoo (Norris, 92-93). Inicialmente, hoodoo

refere-se a um ou mais segmentos da Africa Ocidental Vodu fé. Uma fonte provavel para a palavra
usada no baixo vale do Mississippi sao as palavras Ovelha

hue Fazou edo. Quando usados juntos, podem significar trabalho espiritual, entre outras coisas. Outra
possibilidade é a Mina hudu ritual, que significa "comer sangue". A tradugdo se refere literalmente ao
consumo cerimonial de nozes de cola que foram cobertas com o sangue de animais sacrificiais e / ou
molhos feitos com o sangue e, figurativamente, as forgas espirituais ingeridas ao fazé-lo (Rosenthal,
e-mail ao autor). Que muitas das palavras associadas ao vodu e ao hoodoo da Louisiana tém origem no
Senegambia e a Baia do Benin apdia essa interpretagdo do hoodoo. Ao mesmo tempo, como os
objetivos do hoodoo se tornaram cada vez mais magicos por natureza, a medida que se tornaram cada
vez mais distintos de suas origens religiosas, ele certamente adotou crencgas de outras partes da Africa.
Afinal, aqueles que buscam resultados principalmente praticos ndo precisam permanecer fiéis a uma

heranga étnica ou religiosa especifica.

Apesar das interagdes de varias culturas africanas que ocorreram em ambas as regides culturais,
o hoodoo histérico diferia de conjurar. Por exemplo, o uso comum de coragdes de boi no baixo vale
do Mississippi era raro fora da area. Da mesma forma, invocar outras divindades que néo o Deus
cristdo era praticamente desconhecido no século XIX, fora da Zona Cultural Latina. Isso era comum
no baixo vale do Mississippi, na costa leste do Golfo e, em menor grau, no alto vale do Mississippi.
Ao mesmo tempo, a influéncia francesa e espanhola levou a incorporagao de imagens de santos,
velas e outras paraferndlias catdlicas no sobrenaturalismo da Zona Latina, caracteristicas que
estavam amplamente ausentes das praticas da Zona Anglo (Long, Comerciantes espirituais, 56;

Anderson, Conjurar,

94; Cabo, Grandissimes, 100-101; Owen, "Entre os vodus", 241-242).

Igrejas espirituais

Aparentes descendentes do vodu e do hoodoo do século XIX sdo as igrejas espirituais
modernas. Sua origem exata & obscura, mas eles parecem ter surgido no inicio do século XX
em varias partes dos Estados Unidos. Hans



Uma pequena igreja espiritual de Nova Orleans antes do furacao Katrina. Colegao

pessoal do autor.

Baer, autor de O Movimento Espiritual Negro, identificaram Chicago, Nova Orleans, Nova York, Detroit e
Kansas City como os principais centros da atividade espiritual da igreja primitiva. Baseando sua
interpretagdo em fontes documentais que acompanham a fundagéo das primeiras igrejas espirituais até as
duas primeiras décadas do século XX, Baer concluiu que a Grande Migragdo de negros do sul rural para o
norte urbano levou ao surgimento desse novo sistema de crengas. Sua interpretacdo levanta questdes
sobre exatamente de onde vieram as novas crengas. Muito possivelmente, ja havia prototipos para as
igrejas espirituais operando no sul. De qualquer forma, todos os estudiosos concordam que as igrejas
espirituais passaram por um desenvolvimento significativo no contexto do vudu e do hoodoo de Nova

Orleans (Baer, Movimento Espiritual da Igreja, 17-24; Jacobs e Kaslow, 30-48).

Segundo muitos relatos, as primeiras igrejas espirituais em Nova Orleans foram fundadas por Leafy
Anderson, que supostamente iniciou a primeira congregacao la por volta de 1920. Anderson, no entanto,
parece ter originalmente se considerado uma espiritualista. O Espiritismo, uma religido baseada no
contato com espiritos dos mortos, foi fundada em 1848 em Nova York e rapidamente ganhou consideravel
popularidade em todo o pais, incluindo Nova Orleans. Seus servigos se concentravam em sessdes
tranqlilas em salas escuras, durante as quais os espiritos, geralmente de parentes falecidos,
comunicavam mensagens aos vivos. De acordo com sua compreensao do Espiritismo, Anderson teria
negado qualquer conexao com o vodu ou com o hoodoo, e os observadores posteriores de suas

congregagdes apdiam essa interpretagdo (Jacobs e Kaslow, 30-48; Weisberg, 1-8).

Qualquer que seja a visdo de Anderson, as igrejas espirituais modernas tém claramente as
marcas das religides crioulas afro-americanas e do sobrenaturalismo. A diferenca mais ébvia entre as
igrejas espiritualistas e espirituais € a natureza de suas reunides. Os cultos espirituais de Nova

Orleans s&@o tudo menos calmos
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sessdes. Um estudioso da religido e do sobrenaturalismo afro-americano relatou um culto de 2001 que envolvia
canto, danga e um ritual de limpeza durante o qual os crentes estavam em um pano dobrado e eram
repetidamente atingidos por flores que haviam sido mergulhadas em agua salgada. Devido a natureza
fragmentaria dos registros histéricos que abordam as crengas crioulas afro-americanas em Nova Orleans, a
cerimoénia néo pode ser atribuida definitivamente a uma ceriménia especifica de vodu. Ainda assim, essa

exuberancia esta de acordo com o vodu, ndo com o espiritualismo (Anderson, Conjurar, 156-157).

Hoje, a maioria das pessoas espirituais se considera crista, mas também acredita em uma grande variedade de
espiritos, além da Trindade. Isso inclui anjos e espiritos dos mortos. Os espiritos nativos americanos s&o particularmente
proeminentes. Nos ultimos anos, Jason Berry e outros estudiosos notaram a devogédo de muitas organizagdes de Nova
Orleans ao Black Hawk, aparentemente o espirito de um lider do inicio do século XIX da resisténcia de Sauk e Fox ao
movimento de brancos para o oeste. Embora os espiritos dos indios americanos também aparecessem com destaque no
Espiritismo branco antebellum, a importéancia unica de Black Hawk é provavelmente um legado da identificagdo dos
afro-americanos com ele como companheiro de opresséo e da énfase pessoal de Leafy Anderson nele. Outra
caracteristica que liga esses espiritos mais fortemente a experiéncia afro-americana do que ao espiritismo é a propensao
para os espiritos possuirem congregantes. Esse comportamento era tipico do vodu haitiano, do vodu da Louisiana e de
muitas religides tradicionais africanas. Os espiritas, por outro lado, geralmente exigiam médiuns para transmitir mensagens
dos mortos, embora espiritos ocupassem seus corpos de vez em quando. Tao importante quanto isso, a posse nas igrejas
espirituais vodu e modernas do século XIX pode ser reconhecida por um ou mais dos seguintes sintomas: transe,
convulsédo, danga prolongada, contor¢do, inconsciéncia subita e produgdo de sons estranhos. Tais indicadores
impressionantes de posse nunca foram proeminentes no Espiritismo (Anderson, Esse comportamento era tipico do vodu
haitiano, do vodu da Louisiana e de muitas religides tradicionais africanas. Os espiritas, por outro lado, geralmente exigiam
médiuns para transmitir mensagens dos mortos, embora espiritos ocupassem seus corpos de vez em quando. Tdo
importante quanto isso, a posse nas igrejas espirituais vodu e modernas do século XIX pode ser reconhecida por um ou
mais dos seguintes sintomas: transe, convulsdo, danga prolongada, contorgéo, inconsciéncia subita e produgdo de sons
estranhos. Tais indicadores impressionantes de posse nunca foram proeminentes no Espiritismo (Anderson, Esse
comportamento era tipico do vodu haitiano, do vodu da Louisiana e de muitas religides tradicionais africanas. Os espiritas,
por outro lado, geralmente exigiam médiuns para transmitir mensagens dos mortos, embora espiritos ocupassem seus corpos de vez em quar

Além de seus vinculos com o vodu, as igrejas espirituais estao fortemente ligadas ao
sobrenaturalismo. Embora a maioria das pessoas espirituais negue qualquer ligagdo ao
azarento, elas o fazem entendendo que é mau. O trabalho deles, eles sustentam, é bom. Fora
da dimensao moral, porém, o hoodoo e o sobrenaturalismo espiritual diferem pouco. Por
exemplo, um observador registrou que, durante um culto, os lideres da igreja recomendavam
amarrar a agua do banho das criangas com uma férmula especialmente preparada que as faria
crescer para ser boas pessoas. David Winslow, relatando um lider espiritual da Igreja na
Filadélfia, afirmou que o homem também operava uma loja que vendia artigos magicos. Muitos
dos itens que ele carregava, incluindo sujeira no cemitério, incenso e livros sobre magia
judaica, eram ha muito tempo favoritos entre os jurados. Conjurar, 122, 142, 156, 157; Winslow,
59-80; Davis, American Voudou, 39-41).
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O altar de uma igreja espiritual de Nova Orleans. Observe a mistura de elementos catélicos, americanos
nativos e africanos. De particular interesse é o nganga - estilo balde contendo uma pequena bandeira e

busto indiano, no canto inferior direito. Colegdo pessoal do autor.

Nadigo

Essa religido pouco conhecida da costa oeste do Golfo floresceu em Tampa e outras partes da
Flérida durante o final do século XIX, mas desapareceu rapidamente no inicio do século seguinte. Era o
paralelo norte-americano das religides populares cubanas. De fato, com base na pequena populacéo
hispanica na Floérida antes da imigragéo cubana durante o século XIX, é provavel que Nafiigo tenha
derivado dos antecessores da Santeria moderna, Palo Monte Mayombe e da Sociedade Abakua. O
termo para a religido era aproximadamente o mesmo que a palavra cubana moderna para membros da
Sociedade Abakua, N4fijgos. Também foi pelo nome Carabali Apapa Abacua, significando
aproximadamente “Sociedade do Velho Efik”, identificando claramente sua origem regional africana
como a mesma da Sociedade Cubana Abakua. Ao mesmo tempo, os fiéis adoravam divindades da
herancga ioruba, incluindo Elegba e Yemaya, que também eram proeminentes na Santeria cubana. Os
nomes dos padres eram papaloi e mamaloi, respectivamente. Estes também descendem de um original
ioruba, babalawo, que traduz "pai dos mistérios" e se refere a um tipo de adivinho / herbalista. Os
adivinhos de babalao de Santeria sdo o paralelo cubano mais préximo. Além disso, que os crentes

chamavam de praticantes magicos

brujas, significando “bruxas” sugere uma possibilidade de influéncia da Africa Central Ocidental. Em Cuba e
nos Estados Unidos, muitos praticantes modernos de Santeria consideram Palo Monte Mayombe uma

forma de bruxaria por causa de sua captura e
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manipulagéo dos espiritos dos mortos, um claro paralelo ao papaloi / mamaloi- bruja distingéo
presente em Nafiigo do século XIX (Anderson, Conjurar, 45, 92-93; Olmos e Paravisini-Gebert,
78-80, 87-93, 215; Lopez, 2-3; Boggs, 1 a 12; Kennedy, Nafiigo na Flérida, 153-156;
Thompson, Clardo do Espirito,

166; Wetli e Martinez, 629).

Uma das principais diferencgas entre a situagdo em Cuba e na Flérida é que os observadores ndo
discerniram distingdes entre religides de origem ioruba e Kongo. Talvez esses autores em grande parte brancos
ndo possuissem o conhecimento necessario para entender tais distingdes. Por outro lado, a populagédo
imigrante cubana que introduziu essas crengas pode ter voluntariamente permitido que elas se fundissem.
Afinal, eles eram uma pequena minoria em uma sociedade predominantemente branca que os agrupava em
uma Unica categoria, ao lado de outros "ndo-brancos". Em tais circunstancias, a solidariedade religiosa poderia

ter se mostrado muito util.

A Zona Cultural Anglo

Fora do vale do Mississippi, predominava uma forma diferente de magia afro-americana. Vodu e hoodoo
eram termos raramente empregados antes do final do século XIX, quando seu uso se espalhou
gradualmente pelo sul, ao lado da fama dos praticantes de Nova Orleans. Conjurar era a palavra
preferida na Zona Cultural Anglo. Na sub-regido do alto Atlantico, também era conhecido como destreza,
gostar conjurar, um antigo termo em inglés para magica. Os crentes se referiam aos praticantes
como médicos espertos, truques médicos, homens altos e

mulheres, e bruxas. Em raras ocasides, eles eram conhecidos como pow-uau

meédicos, de uma tradi¢do magica alemé de mesmo nome. A presenca de tantos termos em inglés reflete a
longa historia de escraviddo na regido em comparagao com outros lugares. Por exemplo, a Virginia estava
importando escravos por um século ou mais antes que os primeiros carregamentos chegassem a lugares como
Louisiana e Gedrgia. A maior duragdo da escravidao no Atlantico norte naturalmente levou a uma maior

aculturagéo para os escravos. No entanto, as palavras africanas ndo eram totalmente desconhecidas.

Ubia, ubi, obi, obia, ou ober, sinnimos para conjurar, eram mais provaveis da origem igbo, embora muitos outros
povos africanos usassem palavras semelhantes. A palavra gombre

era outra palavra para o sobrenaturalismo afro-americano de provavel origem africana

(Anderson, Conjurar, 54, 57-58; Morgan, 612-621; Hyatt, Hoodoo, 11,

17, 275, 278, 280-281, 284, 308, 310, 314, 336, 337; S., 28; Puckett, 19). Na sub-regido do Atlantico
inferior, a terminologia de conjuragéo refletia a chegada comparativamente tardia de sua populagéo

negra, que continuou a ser legalmente importada diretamente da Africa em 1808. Entre eles, os povos

da Africa Central Ocidental eram os mais abundantes. . A palavra conjurarfoi amplamente utilizado na
Carolina do Sul e na Gedrgia, mas outros termos em inglés para a pratica eram raros. As variagdes de ubia
eram conhecidos na Carolina do Sul, como na Virginia. Mais popular foi pafeta, que se refere a conjurar

em geral e magica envolvendo
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os espiritos dos mortos em particular. Provavelmente derivou da palavra Kongo, kufwa,
significando "morrer". Uma interpretagéo alternativa é que a palavra veio do termo Mande gafa, que se traduz

como "espirito" ou "idolo". Mojo ou jomo, As palavras para os encantos de bolsas populares em todo o sul do Sul
eram de possivel origem Kongo, embora a escassez de referéncias a ela nos primeiros documentos tenha
dificultado a determinagéo de sua propagacgao nas zonas latina ou anglo-saxénica. Varios termos mais
especificos sobreviveram nas ilhas isoladas do mar, onde gullahs e geechees preservaram grande parte de
suas linguas africanas muito tempo depois que aqueles em constante contato com brancos haviam se

aculturado extensivamente (Morgan, 620-622; Gomez, 150; Anderson, Conjectura, 28, Chambers, 52).

Além da terminologia, havia outras distingdes importantes, principalmente a separagédo do
sobrenaturalismo afro-americano das religides africanas. Alguns elementos das religides africanas
sobreviveram. Por exemplo, os Festivais John Canoe ou Jonkonnu envolviam percussdo, danga, desfile,
mascaramento e trajes rituais, sem duvida de origem religiosa africana. Na Georgia, os afro-americanos
submetidos ao batismo no cristianismo frequentemente oravam aos rios, solicitando que os corpos de

agua os purificassem do pecado. Essa pratica refletia a crenca em espiritos chamados

simbis, que habitavam fontes de agua doce e eram originarias de seres da Africa Ocidental Central
com o mesmo nome e habitagdo (Morgan, 594-595, 599; Georgia Writers 'Project, 113, 125, 131;
Brown, 312-313).

Em meados do século XIX, as religides africanas haviam desaparecido amplamente fora do vale
do rio Mississippi. No final do Segundo Grande Despertar, muitos negros haviam se convertido ao
cristianismo. Além disso, devido as restricdes rigidas em reunides e outras atividades, poucos
escravos da Zona Anglo haviam conseguido praticar abertamente as religides tradicionais da Africa,
com suas musicas, dangas, sacrificios de animais e possessao espiritual. Em contraste com o
catolicismo da Zona Latina, o protestantismo britanico ndo tinha os santos para mascarar a devogao
continua aos antigos deuses. Além disso, como o Reino de Kongo, uma nagéao pelo menos
nominalmente crista, forneceu tantos escravos ao baixo Atlantico, é provavel que muitos tenham
abandonado a fé tradicional muito antes de chegar aos Estados Unidos (Anderson, Conjurar, 31-32, 34;
Thornton, 83-90).

Elementos europeus preencheram as lacunas deixadas quando a religido africana declinou na Zona
Cultural Anglo. Biblias, por exemplo, tornaram-se poderosos conjurar textos. Um uso comum era
adivinhagéo. Outra foi a leitura ou recitagado de salmos durante a preparagao do encanto. Ferraduras
afortunadas, um amuleto de boa sorte de origem européia, da mesma forma haviam entrado no final do
século XIX. A grama de cinco dedos, um agente de protegado e extragéo de dinheiro em conjuragao,
encontrou o caminho do folclore europeu, onde serviu de guarda contra bruxas. Durante o final do século
XIX e inicio do século XX, a disseminacéo de livros do tipo "faga vocé mesmo", como os livros de Henri
Gamache Livro Mestre da Vela Acesa, e uma crescente impressao popular de que o hoodoo da Louisiana

era altamente eficaz introduziu parafernalia religiosa catolica na Zona Cultural Anglo. Alguns exemplos
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incluem velas e altares, muito populares no vodu e nas igrejas espirituais, mas comparativamente sem
importancia até recentemente fora do vale do Mississippi (Yronwode, Erva de Hoodoo e magia de raiz, "Grama
com cinco dedos"; Anderson, Conjectura, 51-62, 69-70).

A INDUSTRIA ESPIRITUAL DE FORNECIMENTO

No passado, hoodoo e conjure eram provincias de praticantes qualificados ou padres de vodu. Em algum
momento do século XIX, os afro-americanos cuja profissdo principal era o trabalho de méagica comecaram a
desvanecer-se em importancia. Eles foram substituidos por uma nova instituicdo, conhecida como a loja hoodoo
ou a loja de suprimentos espirituais. Juntamente com itens antiquados, como High John, o Conquistador, grama
de cinco dedos e velas, essas lojas comegaram a vender suprimentos magicos fabricados que tinham pouca
semelhanga com seus antepassados tradicionais. Oleos, incensos e, eventualmente, aerosséis ganharam
popularidade e ocupam grande parte do espago nas prateleiras das lojas modernas. Nomes como o éleo de
Jodo, o Conquistador, proclamam seus lagos histéricos com o fitoterapia magico, embora seus ingredientes
sintéticos geralmente ndo mostrem nada disso. Poucos proprietarios dessas lojas gastam muito tempo criando
encantos. Pelo contrario, sdo gerentes de empresas cujo principal dever é suprir a demanda dos clientes por
seus produtos. Na maioria dos casos, os funcionarios determinam as necessidades dos clientes e recomendam
produtos especificos para alcangar os resultados desejados (longo, Comerciantes espirituais, 99-126; Anderson, Conjurar,

112-133).

Em uma extenséo significativa, o desenvolvimento da industria de suprimentos espirituais simplesmente refletia

o crescimento geral dos grand

Jalap, a versao do John High The Conqueror, a raiz mais comum
hoje em dia. E improvavel que os praticantes de hoodoo do século
XIX usassem o jalap. Colegao pessoal do autor.
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havia peculiaridades especificas de hoodoo. O mais proeminente foi o elo entre suprimentos espirituais e
remédios. Por exemplo, muitas das primeiras lojas de suprimentos espirituais surgiram nas farmacias. As
drogarias do século XIX e inicio do século XX eram onde muitos afro-americanos compravam produtos a
base de plantas para usos médicos e magicos. Em algum momento, provavelmente antes da Guerra Civil em
Nova Orleans, alguns farmacéuticos reconheceram que havia um mercado para suprimentos de azaragao.
Algumas farmacias acabaram desistindo completamente do lado médico de seus negdcios, achando que o
conjure era mais lucrativo. Outras empresas acabaram seguindo o exemplo das farmacias e abriram lojas de
suprimentos espirituais que atendiam apenas aqueles que procuravam produtos magicos. No inicio do século
XX, a maioria das grandes cidades tinha lojas de moletom, e anlncios para eles apareceram em periédicos
orientados para o preto. Em resposta a demanda, os empreendedores abriram empresas orientadas para o
hoodoo para produzir em massa suprimentos espirituais. Muitas lojas e fabricantes ainda mantinham um
rapido negdcio de pedidos por correio. Hoje, alguns também se voltaram para a Internet para negociar

(Anderson, Conjurar, 115-123; Long, 127-219; Yronwode, entrevista do autor).

A interagdo entre medicamentos patenteados e conjurar foi outro exemplo da interagdo entre conjurar e medicamento.
Os medicamentos patenteados sdo melhor definidos como narragdes produzidas e vendidas com fins lucrativos por seus
proprietarios. Até o inicio do século XX, eles eram extremamente populares, embora igualmente variados em eficacia. O
hoodoo fabricado seguiu muitas dicas da industria de medicamentos patenteados. Obviamente, o uso de jornais pelos
fornecedores de bens espirituais no mercado era idéntico a estratégia de publicidade dos proprietarios de medicamentos
patenteados. De fato, muitos revendedores de artigos de couro também vendiam medicamentos patenteados. Além disso,
os 6leos engarrafados que fazem parte do hoodoo moderno se parecem muito com medicamentos patenteados e podem
ter sido parcialmente inspirados por eles. Como conjurar 6leos que prometiam amor, sorte e vitéria sobre os inimigos, o
medicamento patenteado fez reivindicagdes extravenosas. Alguns proprietarios chegaram a afirmar que Deus lhes
comunicava férmulas, uma pratica bem atestada entre os praticantes de hoodoo. Os proprietarios dos remédios
patenteados e dos suprimentos espirituais elogiaram a capacidade de seus produtos de atender aos desejos de seus
clientes, a diferenga mais notavel é que os produtos de moletom podem téo facilmente prometer a morte dos inimigos
quanto a saude dos clientes. Na maioria dos casos, nenhum dos grupos tinha muitas evidéncias para apoiar suas
alegagdes. Restricdes impostas a fabricagdo de medicamentos patenteados pela Lei de Puros, Alimentos, Medicamentos e
Cosméticos de 1938 e leis semelhantes tornavam igualmente dificil para os praticantes de hoodoo fabricarem e venderem
legalmente seus produtos (Hyatt, Os proprietarios dos remédios patenteados e dos suprimentos espirituais elogiaram a
capacidade de seus produtos de atender aos desejos de seus clientes, a diferenga mais notavel é que os produtos de
moletom podem t&o facilmente prometer a morte dos inimigos quanto a satde dos clientes. Na maioria dos casos, nenhum
dos grupos tinha muitas evidéncias para apoiar suas alegacdes. Restricdes impostas a fabricagdo de medicamentos
patenteados pela Lei de Puros, Alimentos, Medicamentos e Cosméticos de 1938 e leis semelhantes tornavam igualmente dificil para os praticante
Hoodoo-Conjuration-Witchcraft-Rootwork, 1097-1114, 1158-111, 4514; Jovem,

Milionérios Toadstool, 144-244; Jovem, Medicamentos de auto-dosagem americanos, 1-31; Anderson, Conjurar, 126)

A ascensao do azarento manufaturado afetou profundamente o sobrenaturalismo afro-americano. Por um

lado, ele introduziu uma associagéo proprietario-consumidor de negécios
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no lugar do tradicional conjurar relacionamento médico-cliente. Também ajudou a criar uma maior
uniformidade na pratica do hoodoo, apagando muitas das distingdes regionais que outrora colocaram a
Anglo Zone evocando o hoo-do da Zona Latina. Por outro lado, ajudou o processo mais amplo pelo
qual americanos de todas as origens se tornaram cada vez mais separados do mundo natural. Mais
especificamente, destacou os afro-americanos de muitas das curiosidades de ervas e animais e
conceitos magicos que seus ancestrais trouxeram da Africa. Além disso, a maior visibilidade criada
pelas empresas e pela publicidade em larga escala tornou mais facil para os governos estaduais e
nacionais suprimir essas "supersticdes", processando os profissionais por fraude postal, praticando
medicina sem licenga e outros supostos crimes (Anderson, Conjurar, 149; Longo, Comerciantes

espirituars,

131-139, 145).
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HOODOO, CONJURE E VOODOO NA NOVA ERA
POS-MODERNA

Hoje, as lojas de suprimentos espirituais e os praticantes tradicionais continuam seus negécios, mesmo
quando o hoodoo continua a evoluir. As recentes tendéncias intelectuais fizeram muito para transformar um
aspecto evitado da vida afro-americana em uma forma muitas vezes aceita de sobrenaturalismo da qual
qualquer um pode participar. A ascensdo do movimento poés-moderno entre artistas e intelectuais ajudou a
minar velhas idéias sobre conjurar e vodu. No centro do pensamento pds-moderno esta a idéia de que toda
autoridade moral é subjetiva e pode ser definida apenas pelo individuo. Esse pensamento trabalhou junto
com uma crescente valorizagao da heranga afro-americana para expandir significativamente a atengdo ao
lugar do sobrenaturalismo e das religides crioulas na vida negra. Um volume crescente de obras de arte e
literatura celebrando-as reflete essa nova perspectiva. Da mesma forma, Muitas mulheres afro-americanas
veem a pratica de conjurar como uma maneira de se conectar com seu passado africano e uma longa
tradigdo de poderosas praticantes de hoodoo. O vodu ndo pode mais ser definido simplesmente como
diabdlico pelos que séo hostis a ele, pelo menos nédo sem desafio (Harvey, Condi¢cdo de pds-modernidade, 43;

Anderson, Conjurar,

18-21, 140-149; Yronwode, entrevista do autor; Savage, entrevista do autor).

Entre os estudiosos e outros consumidores de alta cultura, os efeitos do pés-modernismo séo facilmente
aparentes, mas para a maioria dos praticantes e crentes, eles ndo sdo tdo 6bvios. Para eles, a Nova Era e os
movimentos neopagéaos tém sido muito mais importantes. Os movimentos intimamente relacionados, de fato,
podem ser entendidos como a vers&do do péds-modernismo da cultura popular. Mais notavelmente, tanto os
pdés-modernistas quanto os neo-pagéos / neopaganos rejeitam as fontes tradicionais de autoridade e
sustentam que a experiéncia e a crenga individuais devem guiar a perspectiva de alguém. Os adeptos da Nova
Era e os neopagéaos, que sdo em grande parte brancos ricos, tendem a criar colagens pessoais de crengas de
diferentes culturas e povos, em vez de adotar o cristianismo ou qualquer outra coisa que seja normativa para

outros de sua formacgao (Kyle, 10-11, 27-39). , 49-53, 57-74; Heelas, 106-132; Baker, Nova Consciéncia,

15-16; Faber, 1-16).

Essa abordagem da espiritualidade levou muitos brancos a incorporar elementos do hoodoo em suas
crengas e praticas pessoais. Alguns chegaram ao ponto de realizar estudos sérios de conjuragéo, como
evidenciado pelas centenas de estudantes que fazem o Curso de Correspondéncia para Trabalho com
Raizes de Catherine Yronwode, todos os anos. Uma conseqiiéncia do colapso parcial dos tabus contra a
participacdo dos brancos é que o hoodoo esta se tornando cada vez mais multicultural. A crescente
diversidade de praticantes e crentes esta acelerando ainda mais a aceitagédo de conjurar como algo
diferente do mal. Ao mesmo tempo, a atencdo da Nova Era / neopagédo ameaga se separar de suas
raizes afro-americanas e torna-lo apenas mais um ingrediente no caldeirdo religioso / sobrenatural

americano (Anderson,

Conjurar, 140-149).
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Conjure, hoodoo e vodu passaram por uma enorme mudanga desde que os primeiros escravos
africanos trouxeram suas crengas tradicionais para o Novo Mundo. Desde o inicio do século XX, uma
religido crioula africana indigena é amplamente praticada nos Estados Unidos. Até os praticantes
tradicionais que recolhem seus materiais magicos do mundo natural sdo cada vez mais dificeis de
encontrar. O fato de os ilusionistas modernos serem quase tdo brancos quanto o preto teria chocado os
observadores do século XIX mais do que as palavras podem expressar facilmente. Nao é de surpreender
que uma heranga de tal mudancga fornega um terreno fértil para o debate entre artistas, autores,

académicos e o publico em geral.
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Trés

Exemplos e textos

HOODOO COMO AMEACA
Um encontro ficticio com um médico do truque do mal de pedra vermelha

Enquanto os viajantes seguiam em frente, eles passaram por uma casa pequena, perto da estrada, pouco mais do que
uma cabine dupla, mas era afastada entre arvores frutiferas, protegidas por um grande carvalho, e havia um ar de
quietude e paz. que foi para a alma de Rute. Uma dama de preto, com um boné branco nos cabelos grisalhos e um
lenco branco nos ombros, estava sentada na pequena varanda, tricotando, e Ruth tinha certeza de que, enquanto

passavam, ela se curvou para eles.

A sensacéo de paz ainda estava na garota quando eles chegaram a uma loja de campo, numa bifurcagéo na
estrada, a uma milha abaixo. Havia um pogo, de um lado, e um pequeno grupo de negros estava ao seu redor, dois ou
trés deles com mosquetes nas maos e um com uma lebre pendurada na cintura. Outro, que estava de costas para a
estrada e com um graveto torcido na méo, e uma velha mochila de exército por cima do ombro, estava, no momento em
que a carroga se aproximava, falando alto e com veemente gesticulagéo; e, quando o major Welch parou para fazer uma

pergunta, Ruth entendeu o que esse homem estava dizendo:

“Eu sou tdo bom quanto qualquer homem branco, e vou mostrar isso a eles. Vou me casar com um homem branco e fazer com
que os brancos esperem por mim. Quando coloco minha marca em um homem que ele se foi, seja um homem ou um homem, e acabei
de coloca-lo agora em uma arvore de goma.

Seus ouvintes ficaram manifestamente muito impressionados com ele. Uma exclamagéo de aprovagao circulou entre eles.

A pequena carroga que parou chamou a atengéo e o alto-falante virou-se, e entdo, rapidamente, como se quisesse

reparar seu discurso alto, tirou o chapéu e caminhou em diregdo ao veiculo com um movimento curioso e encolhido.

"Meu mestre: meu mistis - ele disse, curvando-se mais a cada passo até que seu joelho quase tocou o
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apos a meia-idade e estatura mediana, e, quando ele chegou ao veiculo, Ruth pensou que ela nunca tinha visto
uma figura tdo grotesca, e ela percebeu por um instinto que esse era o truque médico de quem o Dr. Gary havia
falado. . Seu queixo ficou tdo a frente que os dentes inferiores estavam muito fora da parte superior, ou, pelo
menos, a mandibula estava; pois os dentes pareciam ter sido triturados e suas gengivas, enquanto ele sorria,
mostravam-se azuis nas bordas como se ele as tivesse pintado. Seu nariz era tdo curto e a parte superior do
rosto recuava tanto que as narinas eram incomumente largas e davam a aparéncia de um circulo preto em seu
semblante amarelo. Sua testa estava tdo baixa que ele evidentemente raspara uma faixa sobre ela, e a faixa
corria por cima da cabeca chata, deixando um tufo de cabelos grosseiros bem no meio, e em ambos os lados
havia certas linhas que pareciam ter sido tatuadas. Imediatamente embaixo deles havia um par de olhinhos
furtivos que olhavam em dire¢des bem diferentes, e, no entanto, moviam-se tao rapidamente as vezes que
quase parecia que ambos estavam focados no mesmo objeto. Brincos grandes de latdo estavam em seus

ouvidos, e na garganta havia um colar de contas azuis e brancas.

O major Welch, tendo feito sua pergunta, seguiu em frente, o mulato se curvando a cada passo,
enquanto se afastava com aquele curioso movimento em direcédo a seus companheiros junto ao pogo; e Ruth,
que estava sentada muito perto de seu pai, fascinada pelo olhar negro e pela aparéncia estranha, mal podia

esperar para ouvir antes de sussurrar: “Oh, pai, vocé ja viu uma criatura tao repulsiva? toda sua vida?"

O major admitiu que ele era um sujeito feio e, entdo, quando uma gargalhada alta veio a eles por tras, acrescentou,
com aquele senso razoavel de justica que os homens possuem e tém o prazer de chamar de sabedoria, que ele parecia

ser muito civilizado e era, sem duvida, uma criatura inofensiva de boa indole.

"Eu néo sei", disse Ruth, duvidosa. - Sé espero nunca mais por os olhos nele. Eu deveria morrer se o

encontrasse sozinho.

Fonte: Thomas Nelson Page, Red Rock: Uma Crénica da Reconstrugdo
(Nova York: Filhos de Charles Scribner, 1898), 291-293.

Comentario

Esta selegao ilustra a opinido baixa que os sulistas brancos mantém historicamente, tanto para
conjurar como para afro-americanos. Aqui Thomas Nelson Page, um autor do final do século XIX da
escola de literatura do sul sobre luar e magndlias, apresenta um vilao no decorrer de um romance sobre
Reconstrugao. Como esta implicito na descrigdo grotesca do autor do truque médico chamado Moses e
a reagao de Ruth, uma imigrante branca no sul, o conjurador parece claramente ameacgador. As duvidas
de Rute sdo comprovadas precisas mais tarde, quando Moisés a arrasta e tenta leva-la para a floresta.
Sua intengao clara é estupro. Representagées como essas ajudaram os brancos a justificar a

transferéncia de afro-americanos para a cidadania de segunda classe.
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HOODOO COMO CHARLATANRY

Duas contas de ex-escravos

No6s tinhamos um médico de ervas charlatdo no local. Alguns meninos maus foram a sua casa uma noite e derramou

um monte de remédios nele. Um querido, esse homem morreu no dia seguinte.

Fonte: Cornelia Robinson, “De Yankees Wuz a Harricane”, entrevista de Preston Klein
(Opelika, AL), 1937, em George P. Rawick, ed., O americano
Escravo: uma autobiografia composta (Westport: Greenwood, 1972-78), 6,
pt. 1: 331.

Eu mantenho uma peneira de farinha e um garfo na minha cama para impedir que bruxas me livrem. Como é que
eu sei que eles me montam? Querida, eu estou tdo cansada. De manhé, mal posso sair da cama e é tudo por
causa das bruxas me livrando, entdo eu coloco a peneira antes de fazer um coque. As vezes, eu uso um pouco de
espago em torno do meu tornozelo para evitar a conjuragdo, mas desde que Monroe King morreu e nés nao
tivemos muita coisa aqui. Vocé sabe que esse nigger invocaria alguém por apenas uma pequena quantia em
dinheiro. Ele vendeu bolsas conjuntas para afastar a doenga. Ele podia conjurar grama e passaros, qualquer coisa
que quisesse. Os niggers 'roun' useta ddo a ele galinhas e outras coisas, para que ele ndo as conjure, mas ¢ uma
coisa engragada, eu nunca entendi, ele foi preso por roubar uma mula, e 'nés negros esperamos' roun 'muitos dias
para ele se conjurar, mas ele nunca o fez. Acho que ele nédo tinha material de conjuragéo suficiente para se cravar

no muro de pedra. Eu nunca entendi isso, massa.

Fonte: Silvia Witherspoon, “O pé fica cansado do algodao de Choppin”,
vista por Susie R. O'Brien e John Morgan Smith (AL), 25 de junho de 1937, em George P.
Rawick, ed., O escravo americano: uma autobiografia composta
(Westport: Greenwood, 1972-78), 6, p. 1: 431.

Comentario

A maioria dos escravos pode ter acreditado em conjurar, mas alguns certamente tiveram suas duvidas. Os
brancos freqiientemente usavam a crenga supostamente primitiva dos negros para evocar seus proprios
sentimentos de superioridade. Como esses exemplos demonstram, os negros - até os escravos - podem ser tdo
exigentes quanto os brancos. A crenga nos poderes de um praticante em particular repousava em seu sucesso, ndo
na mera fé na eficacia universal da magia. Os exemplos anteriores vém de testemunhos registrados no Alabama
durante a década de 1930 pelos trabalhadores do Federal Writers 'Project. O projeto foi um dos muitos programas
do New Deal criados pelo governo durante a Grande Depresséo para proporcionar alivio no trabalho para aqueles
que de outra forma estariam desempregados. O projeto registrou uma quantidade impressionante de informagoes

sobre povos afro-americanos
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crengas antes da prosperidade da guerra convenceram o governo de que o New Deal nado era
mais necessario. A ortografia e sintaxe originais foram mantidas por toda parte. Diz tanto sobre
os entrevistadores brancos quanto sobre os negros.

VOODOO / HOODOO COMO SUPERSTI(}AO
“Os Voodoos”

A danca e a musica entraram no culto dos negros. Aquele culto era tdo sombrio e horrivel quanto a selvageria
bestializada podia fazer a adoragédo de serpentes. Tado revoltante foi, e tdo moralmente hediondo, que mesmo nas
possessdes francesas das Indias Ocidentais ha cem anos atras, com o comércio de escravos a todo vapor e o
plantador e escravo das indias Ocidentais como eram, as orgias dos vodus eram proibidas. No entanto, tanto I4 como

na Louisiana, eles eram praticados.

Os Aradas, diz St. Méry, os apresentaram. Eles os trouxeram de suas casas além da Costa dos
Escravos, uma das regides mais terrivelmente noturnas de toda a Africa. Ele faz a palavra Vaudaux. Na
Louisiana, esta escrito Voudou e Voodoo, e é frequentemente alterado nos labios do negro para Hoodoo. E
o nome de um ser imaginario de vastos poderes sobrenaturais que residem na forma de uma cobra
inofensiva. Essa influéncia espiritual ou potentado é o antagonista reconhecido e o oposto de Obi, o grande
manitou ou divindade africana, ou aquele a quem os congoleses vagamente generalizam como Zombi. Na
Louisiana, como me foi dito pelo erudito estudioso crioulo, o falecido Alexander Dimitry, o vodu exibia como
titulo de maior solenidade o nome adicional de Maignan, e que mesmo na danca de Calinda, que ele
testemunhara inumeras vezes, as vezes era ouvida ,

“Aie! Aie!
Vodu Magnan!

O culto ao vodu é pago a uma cobra mantida em uma caixa. Os adoradores ndo sdo apenas uma seita, mas de uma
maneira rude e selvagem, também uma ordem. Um homem e uma mulher escolhidos a partir de seu préprio nimero para
serem os oraculos da divindade da serpente sdo chamados rei e rainha. A rainha é a mais importante das duas, e mesmo no
atual estado de culto em ruinas na Louisiana, onde o gabinete do rei desapareceu quase ou completamente, a rainha ainda

& uma pessoa de grande notoriedade.

Ela reina enquanto continua a viver. Ela chega ao poder ndo por heranca, mas por eleicdo ou seu
equivalente barbaro. Escolhida por qualidades que lhe dariam uma supremacia natural, atragdes pessoais
entre os demais e governando medos e desejos supersticiosos de todo tipo feroz e ignébil, ela ndo exerce
influéncia trivial. Uma vez vi, em sua extrema velhice, a famosa Marie Laveau. Sua habitagao ficava no bairro
de Nova Orleans, a um ou dois passos da Praga do Congo, uma pequena cabana de adobe perto da
calgada, pouco mais alta que a cerca de tabua fechada, cujo portdo de madeira cedia ao toque e revelava as

loucas portas e janelas espalhe-se ao ar quente e um ou dois
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rostos amarelados por dentro, cuja expressao estava dividida entre um pretexto de desatengdo desdenhosa e
um ressentimento franzido da intrusdo. No centro de uma pequena sala cujo antigo piso de cipreste estava
gasto com esfregdes e polvilhado com migalhas de tijolos macios - uma afetagéo crioula de limpeza superior -
estava sentado, tremendo de fraqueza em uma velha cadeira de balango, com o corpo curvado e as mechas
selvagens e cinzentas da bruxa penduradas em seu pescogo enrugado e amarelo, a rainha dos Voodoos.
Trés geracdes de seus filhos estavam ao alcance de seus impotentes pulsos e dedos. Disseram que ela tinha
mais de cem anos e ndo havia nada para pér em duvida a declaragéo. Ela se afastara da pele; era como
tartarugas. No entanto, dificiimente alguém poderia deixar de ver que o rosto, agora tdo murcho, uma vez
tinha sido bonito e comandante. Ainda havia uma ténue sombra de beleza desaparecida na testa, a faisca de
um fogo antigo nos olhos brilhantes e afundados e um vestigio de imperiosidade no nariz fino e ligeiramente
aquilino, e até mesmo na boca silenciosa e aflita. O neto aguardava, um quadro desinteressante entre
quarenta e cinquenta anos, parecendo forte, de mente vazia e bastante trivial; mas sua mae, sua filha,
também estava presente, uma mulher de setenta anos e uma figura mais impressionante e majestosa. Em
feicdes, estatura e porte, ela era real. Era preciso apenas olha-la, imputar seus brilhantes - indomaveis e
severos para serem chamados de encantos ou gragas - a méae, e lembrar o que Nova Orleans era ha muitos
anos, entender como o nome de Marie Laveau deveria ter entrado inexoravelmente nas tradigées da cidade e
nos tempos. Se a visita tivesse sido adiada ha alguns meses, seria tarde demais. Marie Laveau esta morta;

Malvina Latour é rainha. Como ela apareceu presidindo uma ceriménia de vodu na noite de 23 de junho,

Em 1884, ela é descrita como uma mulattress brilhante de cerca de quarenta e oito anos, de "figura extremamente bonita",
porte digno e um rosto indicativo de uma ordem relativamente alta de inteligéncia. Ela usava um elegante vestido de chita azul

pontilhado de branco e um tignon (turbante) graciosamente amarrado. "

E agradavel dizer que esse culto, no Louisiana, pelo menos e em comparagéo com o que era antes,
cresceu e se tornou um assunto bastante trivial. A pratica de seus ritos da meia-noite parecia afundar em
inanicdo junto com Marie Laveau. Ha muito tempo, ela diminui em frequéncia para uma vez por ano, a noite
escolhida sempre é a Eva de S&o Jodo. Por varios anos, até essas celebragdes anuais foram suspenso; mas

no verao de 1884 eles foram - espera-se, apenas pela primeira vez - retomados.

Quando a rainha decide que essa celebracgéo deve ocorrer, ela marca uma noite para a reuni@o e um local
remoto e isolado na floresta para o encontro. La todos os adoradores sdo convocados. St. Méry, descuidado do
poder da cena, desenha em linhas praticas e sem imaginagéo a imagem de uma reunidgo em St. Domingo, nos
tempos em que o “ verdadeiro Vaudaux Perdera pouco do carater africano primitivo. Os adoradores sdo recebidos,
enfeitados com lengos mais ou menos numerosos, sendo o vermelho em todos os lugares a cor predominante. O
rei, abundantemente adornado com eles, veste um vermelho puro na testa como um diadema. Um cordao
decorativo azul completa sua insignia. A rainha, vestida de maneira simples e usando um corddo vermelho e um
cinto muito decorado, esta ao lado dele perto de um altar rude. O siléncio da meia-noite esta no ar, as formas
gigantescas e sombras e os ares Umidos e Umidos da floresta tropical se fecham ao redor, e no altar, em uma
pequena caixa ornamentada com pequenos sinos tilintantes, mentiras, invisiveis, a serpente viva. Os adoradores

comegaram suas devogdes a ele, apresentando-se diante dele em um corpo e proferindo
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profissdes de sua fidelidade e crenga em seu poder. Eles cessam, e agora o par real, em tom de autoridade
e protegdo dos pais, esta exaltando o grande privilégio de ser um devoto e convidando os fiéis a consultar o
oraculo. A multidao abre espago e um Unico requerente se aproxima. Ele é o membro sénior da ordem. Sua
oracdo é feita. O rei fica profundamente agitado pela presenga dentro dele do espirito invocado. De repente,
ele pega a caixa do altar e a coloca no chdo. A rainha pisa sobre ela e com movimentos convulsivos profere
as respostas da divindade sob seus pés. Outro e outro suplicante, aproximando-se na ordem de antiguidade,
apresentam, individualmente, suas peticdes e humildemente ou exultantemente, de acordo com a natureza
das respostas, que dependem do feroz capricho da sacerdotisa, aceite essas declaragdes e abra caminho
para a proxima, com sua oragdo de medo ou cobiga, amor, ciime, rancor mesquinho ou malicia mortal. Por
fim, o ultimo peticionario é atendido. Agora um circulo é formado, a cobra enjaulada é restaurada no altar e
as oblagdes humildes e variadas dos adoradores sao recebidas, para serem dedicadas ndo apenas as
despesas triviais desse culto, mas também ao alivio dos membros da ordem. cujas angustias exigem tal
ajuda. Mais uma vez, os da realeza estéo falando, emitindo ordens de execugao no futuro, ordens que nem
sempre tém em vista, diz suavemente St. Méry, boa ordem e tranquilidade publica. Atualmente, as
ceriménias se tornam mais proibitivas. Eles estdo fazendo um juramento horrivel, sujando os labios com o
sangue de algum animal abatido e jurando sofrer a morte, em vez de revelar qualquer segredo da ordem, e
infligir morte a quem cometer tal traigdo. Agora, um novo candidato a membro entra em seu circulo, ha
algumas formalidades triviais e a danca vodu comeca. O postulante danca freneticamente no meio do ringue,
parando de vez em quando para receber grandes doses de bebida alcodlica com grande pressa e retornar
mais descontroladamente a seus pulos e contorgdes até que ele caia em convulsdes. Ele é levantado,
restaurado e atualmente conduzido ao altar, faz seu juramento e, por um golpe cerimonial de um dos
soberanos, é admitido um participante pleno dos privilégios e obrigagdes da magonaria diabdlica. Mas a
dancga continua sobre a cobra. As contor¢gdes da parte superior do corpo, especialmente do pescogo e dos

ombros, ameagam desloca-las. A rainha sacode a caixa e toca seus sinos,

"Eh! Eh! Bomba, aprimorar! Hone!
Canga bafio tay, dia da lua em Canga,

Canga do keelah, Cangalli ...

Ha desmaios e delirios, tremores nervosos além do controle, contor¢des e reviravoltas incessantes,
rasgos de roupas e até mordidas de carne - toda invengdo imaginavel do diabo. . . .

Até que ponto o culto ao vodu ainda se obtém aqui, seria dificil dizer com certeza. O caso de junho de 1884,
conforme descrito pelos Srs. Augustin e Whitney, testemunhas oculares, era uma orgia que ja se tornou horrivel o
suficiente quando eles deram as costas para ela. Aconteceu em um local selvagem e solitario, onde o pantano
cipreste sombrio atras de Nova Orleans encontra as aguas do lago Pontchartrain em um deserto de tocos de

ciprestes e



Um plantador confrontando um grupo de escravos com um encanto.
Observe o desdém do homem branco por isso, que contrasta fortemente
com a preocupagao evidente nos rostos dos americanos africanos.
George Washington Cable, "Creole Slave Songs", com ilustragdes de EW
Kemble, Revista Th e Century 31 (1886): p. 821. Cortesia de Cornell
University Library, Making of America Digital Collection.

apressa-se. Seria dificil encontrar na natureza uma regido mais dolorosamente desolada. Ali, na cabana de um
pescador, os adoradores do vodu estavam de pernas cruzadas no chdo, sobre uma cesta indiana de ervas e
alguns feijoes, alguns pedagos de osso, alguns cachos de forragens estranhamente feitos e alguns pires com
pequenos bolos. A rainha presidiu, sentada na Unica cadeira da sala. Nao havia rei, nem cobra - pelo menos
nenhum visivel para os espectadores. Dois bateristas bateram com os polegares em cabagas cobertas com pele
de carneiro, e um velho de 1 branca raspou aquela horrivel combinagéo de banjo e violino, cuja cabeca esta

coberta com pele de cascavel e da qual os chineses sdo os fabricantes e mestres. Havia cantando ™-“ M ‘allé couri
déser”(“ Estou indo para o deserto "), um canto e um refrdo que ndo valem o espago que ocupariam - e houve
frenesi e uma marcha circulante, gritos selvagens, gesticulagdes e posturas perigosas, bebidas e outras tolices

absurdas que os velhos truque de fazer o fogo arder pela boca, borrifando alcool sobre a chama de uma vela.

Mas qualquer que seja a quantidade de vodu adoragdo deixados na Louisiana, suas substituigdes sdo muitas
e estdo por toda parte. Seus encantos s&o recorridos pelos maliciosos, ciumentos, vingativos ou avarentos, ou

mantidos em terror, ndo apenas pelos timorosos,



64 Hoodoo, vodu e conjurar

mas pelos fortes, os corajosos, os desesperados. Para encontrar embaixo do colchdo, uma bolota esvaziada, recheada
com o cabelo de uma pessoa morta, perfurada com quatro orificios nos quatro lados, e duas pequenas penas de galinha
desenhadas através delas para atravessar a bolota; ou descobrir na soleira da porta ao amanhecer uma caixinha
contendo uma massa ou coragdo de cera cheio de alfinetes; ou ouvir que seu inimigo ou rival declarado derramar
champanhe barato nos quatro cantos da Pragca do Congo a meia-noite, quando ndo havia lua, causara mais medo
abjeto no coragdo de muitos negros ou quadros melancolicos do que enfrentar um revélver nivelado. E ndo é apenas o
homem de cor que se apega a essas praticas e medos. Muitos crioulos brancos lhes dao total credibilidade. Que
maravilha quando os crioulos africanos eram os enfermeiros de quase todos eles? Muitos homens e mulheres astutos,
geralmente pessoas de cor, conduzem um comércio com esses encantos e em orientagdes oraculares para seu uso ou
evasao; muitos crioulos - brancos e outros matizes - também femininos e masculinos - pagardo um vodu " monteure "Para“
fazer um trabalho ”, ou seja, tecer um feitigo, para a prosperidade de algum plano ou desejar que seja ignébil demais
para ser rezado em qualquer santuario dentro da igreja. Esses encantamentos mais brandos s&o realizados na propria
casa da bruxa ou do mago e sdo compostos, na maior parte, de um pouco de bolo de libra, algumas pontas de velas
acesas, um pouco de xarope de cana de agucar, alfinetes, agulhas de tricé e um ninharia de anis. Mas nada teme; um
feitico Obi permitira que vocé sorria em desafio contra todas essas travessuras; ou se vocé apenas consentir em ser um
magico, sdo eles, os Voodoos, todos e todos, que irdo manté-lo em terror absoluto. Ou, mais facil, um frango frisado! Se

vocé tem um frango frisado nas suas instalagdes, pode deitar-se e rir - € um xeque-mate!

Um plantador encontrou uma vez um feitigo Vodu, ou ouanga (wongah); dessa vez, era um pedago de pano de algodédo
dobrado em torno de trés ervilhas e algumas penas de peito de uma galinha no quintal, e coberto com um embrulho apertado de
linha. Quando ele propds leva-lo a Nova Orleans, seus escravos estavam cheios de consternagéo. “Marse Ed, se vocé embarcar

em um barco de grande porte, o barco afundara. Fore d'Lord, sim! Por alguma raz&o, isso ndo aconteceu.

Fonte: George Washington Cable, "Musicas dos escravos crioulos", com ilustragdes de
EW Kemble, Revista Th e Century 31 (1886): 815, 817-821. Fonte do cabo:

Médico Louis-Elie Moreau de Saint-Méry. Uma nota de rodapé foi eliminada.

Comentario

O artigo jornalistico de Cable é uma das descrigdes mais conhecidas de uma ceriménia de vodu.
Além disso, contém um dos primeiros usos da palavra hoodoo,
qual o autor iguala a Vodu. Cable contou com uma descrigéo do Vodu haitiano do século XVIII pelo
médico Louis-Elie Moreau de Saint-Méry como sua base para entender o vudu de Nova Orleans do
final do século XIX, uma pratica continuada por muitos que o seguiram. Para Cable, as crengas
afro-americanas eram curiosas - € no caso do vodu, repulsivas - supersticdes. Embora tenha achado
as cerimOnias e encantos de vodu interessantes o suficiente para escrever sobre ele, ele permanece
desdenhoso ao longo desta selegdo. Notavelmente falta, no entanto, é a caracterizagdo abertamente
ameacadora de Moisés de Thomas Nelson Page. De fato, Cable encerra descrevendo crentes e

praticantes como risiveis.
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HOODOO AS FOLCLORE
“Conjurando e Conjurando Médicos”

O artigo a seguir, lido na reunido de abril da Hampton Folk-Lore Society, foi compilado de uma série de
ensaios sobre Conjure-Doctors escritos em 1878 por estudantes de Hampton, alguns dos quais foram
publicados em Trabalhador do Sul .

A crenga do negro na conjuragéo e na magia & provavelmente uma reliquia dos dias africanos, embora crescimentos
estranhos e incongruentes que surgissem da associagdo com a raga branca a adicionassem e distorcessem de tempos em

tempos, até se tornar um curioso conglomerado de fetichismo, adivinhagao, charlatanismo, encantamento e demonologia.

Os meios 6bvios e naturais de obter justica eram proibidos ao negro; era surpreendente que, criado na
ignorancia e treinado em supersti¢ao, ele deveria invocar poderes secretos e sobrenaturais para corrigir seus
erros e dar-lhe vinganga contra aqueles de seus companheiros a quem inveja, cilme ou raiva o levaram a
ferir?

O agente dessa vinganca era geralmente o Conjure Doctor. Esse individuo pode ser um homem
ou uma mulher, branco ou colorido, mas foi encontrado em todas as grandes comunidades negras,
onde, apesar de amedrontados e horrorizados, seus poderes sobrenaturais ainda eram implicitamente
acreditados. A fonte desses poderes é apenas ma. definiram. Uma autoridade diz: "Eu sempre ouvi
dizer que esses médicos se venderam ao diabo antes de receberem esse poder". Outra, ao falar de
uma certa idosa que era médica de conjuragdo, diz: "Ela disse que teve uma revelagéo especial de
Deus, assim como todos os médicos de conjuragdo que eu ja ouvi falar". Um médico conjurador
bastante conhecido, descrito por varios de nossos escritores, reivindicou seu poder em virtude de ser
o "sétimo filho de um sétimo filho" e ter "nascido com sete batas no rosto". Dizem alguns, no entanto,

Os negécios do médico conjurador eram de dois tipos: conjurar, ou "enganar" uma pessoa, e curar
pessoas ja "conjuradas". Eles foram apelados com o minimo pretexto de exercer seus poderes da
maneira anterior. O ciime ou a inveja de um vizinho ou associado mais afortunado era uma causa
frequente de apelo ao médico de conjuragdo, que seria solicitado a "enganar" o objeto do mal-estar.
Uma briga entre os dois vizinhos, mesmo que por pouco, resultaria em uma visita ao médico
conjurador e a subsequente doenga, ou morte, talvez, de uma das partes. Os casos de amor deram
muito emprego aos médicos que conjuravam, pois acreditava-se que eles eram capazes de "trabalhar
suas raizes" para fazer uma pessoa devolver o afeto de outra e, se o caso resultasse infeliz,

Nos tempos de escravidao, ha registros freqlientes de que o médico conjurador é chamado para salvar o escravo da
punigdo, para permitir que ele escape dos “patrulheiros” ou, no caso de um fugitivo, para que ele possa voltar para casa
sem sofrer com o fato de seu mestre. raiva.

Em todos esses casos, havia a fé mais implicita no poder do médico conjurador. Detestados e temidos como
eram esses homens e mulheres, por mais terriveis que fossem as crengas sobre eles, a confianga em suas
habilidades era ilimitada; e impostores abertos deliberados, como a maioria deles evidentemente era, eles

conseguiram extrair de suas vitimas o dinheiro que pouparam tdo pouco das necessidades da vida cotidiana.
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Algumas coisas curiosas sdo contadas sobre a aparéncia pessoal desses médicos. Quase todos concordam que s@o
geralmente altos e muito escuros; e uma marca distintiva parece ser a extrema vermelhiddo dos olhos. Um deles os
descreve como “sempre atentos, cheios de superstigdes e historias longas e emocionantes”. Outro os chama de
“singulares e esquisitos, parecendo sempre em um estudo profundo, olhando para algum objeto distante” e acrescenta:
“Eu nunca vi um que pudesse olhar um homem diretamente nos olhos. Eles nunca dormem como ninguém. E mais como

o sono de um gato. Ao menor barulho ou dor, eles estdo dizendo suas fortunas para ver se alguém esta tentando feri-los.

Um médico conjurador é retratado como tendo o notavel dom de “ficar tdo verde quanto a grama, e quando ele era
tao preto quanto um homem poderia muito bem ser: e seus cabelos cobriam seu pescogo, e ao redor do pescogo ele
tinha um barbante, e ele tinha lagartos amarrados nela. Ele carregava uma bengala torta. Ele a jogava no chao e
pegava e dizia alguma coisa, e jogava no chéo, e ele se contorcia como uma cobra, e ele a pegava e seria téo rigido

quanto qualquer outra bengala. ”

Em um relato, os médicos conjuradores s&o representados como “parecendo muito santificados, com bolsas de
couro nos bragos. ["] Eles ndo sdo chamados conjuradores médicos em sua presenga, mas sdo tratados como
meédicos. Eles parecem ter exigido tratamento respeitoso, pois temos testemunho de que um médico que conjura

uma pessoa que Se recusou a se curvar a ele ameagcaria conjura-la.

Poderes de todos os tipos sdo atribuidos a esses médicos. A arte da cura em varios graus é o seu dom, e as
chamadas “doengas” que eles possuem poder exclusivo para curar sdo, como um de nossos informantes coloca, estas:
truques, feiticos e venenos.

O poder do encantamento de cobras parece ser geralmente atribuido a eles. Dizem-se quem afirmou que ele poderia
transformar um cavalo em uma vaca, matar um homem ou uma mulher e trazé-los a vida novamente, sacudindo suas
caixinhas. Ele também podia assobiar no buraco da fechadura depois que as portas estavam trancadas e fazé-las voar.
Outros sdo informados sobre quem “pode enganar, colocar cobras, lagartos, serpentes, escorpides e outras coisas diferentes
em vocé, fixando-o para que vocé ndo possa andar, ndo possa dormir ou dormir o tempo todo, e assim vocé pode nao tem
nenhum uso de seus membros. Isso poderia coloca-lo em tal estado que vocé se demoraria e se afastaria ou ficaria cego ou

louco.

Fonte: Leonora Herron, "Conjurando e Conjurando Médicos"
Trabalhador do Sul 24 (1891): 117-118.

Comentario

Este € um dos primeiros tratamentos para conjurar como uma forma valida de folclore. Nao foi por
acaso que apareceu no jornal da escola do Instituto Hampton, uma faculdade fundada para educar os
escravos recém-libertados e seus filhos apés a Guerra Civil. Seu autor continua claramente abrigando
uma visdo negativa da pratica. No entanto, ela resumiu e analisou a pratica de um ponto de vista pelo
menos moderadamente compreensivo, determinando que sua sobrevivéncia era uma consequéncia do

racismo que condenou os afro-americanos a vida como cidaddos de segunda classe.
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VOODOO / HOODOO COMO MEDICAMENTE POTENTE
De "Envenenamento por vodu em Buenos Aires”

E bem reconhecido que os remédios populares podem trazer riscos inerentes. O diagndstico e o tratamento subseqiiente
de muitas condi¢des perigosas sdo atrasados, se ndo completamente negligenciados, o que resulta em morbidade e
mortalidade desnecessarias. Um risco menos comum, embora ndo menos perigoso, séo os efeitos nocivos diretos

causados pela aplicagdo do remédio em si. Tal ocorréncia € ilustrada no seguinte caso.

Relato de um Caso

Um trabalhador da construgéo civil negro de 24 anos, nascido no Alabama, entrou no EJ Meyer Memorial Hospital com
queixas de dor epigastrica intensa, ndusea e vomito com duragao de quatro dias. Embora o paciente tenha alegado ter
estado em "saude perfeita" a vida toda, duas internagdes nos dois meses anteriores haviam demonstrado que ele tinha
uma doenga cardiaca reumatica. Nessas admissdes, as queixas do paciente foram semelhantes, mas menos graves, e

foram precedidas por trabalho pesado em turno duplo.

O exame fisico nesta admissao revelou um jovem aparentemente saudavel, com queixa de desconforto
epigastrico. A temperatura oral foi de 37,8 ° C (100 F), a pressao sanguinea foi de 102/70 mm Hg e a pulsagdo
foi de 140 batimentos por minuto e irregular. Houve 18 respiragdes por minuto. As veias do pescogo ndo
estavam distendidas. O peito estava livre de percussao e ausculta. Houve aumento cardiaco no sexto
interespaco na linha axilar anterior. Murmurios indicativos de estenose mitral e aértica e regurgitagdo eram
audiveis. Sensibilidade abdominal difusa e protegdo muscular estavam presentes. O figado se estendia 4 cm
abaixo da margem costal e estava sensivel. Nao houve sensibilidade do angulo costovertebral, edema ou
discoteca.

Um eletrocardiograma na admisséo revelou fibrilagéo atrial, hipertrofia ventricular a esquerda e efeito digital.
Uma radiografia do térax na admiss@o mostrou aumento das marcagdes vasculares pulmonares e aumento do
atrio e ventriculo a esquerda. Os valores laboratoriais incluiram um hematécrito normal (44%), mas uma
leucocitose com contagem de glébulos brancos (WBC) de 19.000 / cu mm, com um ligeiro desvio para a esquerda.
O exame de urina revelou trés a quatro glébulos vermelhos (RBC) e um a dois WBC por campo de alta poténcia.
As concentragdes séricas de eletrolitos foram as seguintes: sédio, 138 mEq / litro; potassio, 6,9 mEq / litro; cloreto,
95 mEq / litro; e didxido de carbono, 15 mEq / litro. O nivel de nitrogénio da uréia no sangue (BUN) foi de 43 mg /
100 ml. Nesse momento, foi diagnosticado endocardite bacteriana subaguda e insuficiéncia renal. Foram
realizadas hemoculturas e administrada digoxina. O sulfonato de poliestireno e sédio (Kayexalato) foi administrado

por via retal.

No segundo dia, no entanto, o paciente havia esvaziado apenas 300 ml, apesar das infusdes de 1.500 ml. O
paciente havia ganho 1,5 kg e o nivel de BUN era agora de 50 mg / 100 ml. Uma diurese se seguiu. No terceiro dia,
o paciente se queixou menos de dor abdominal, parou de vomitar e estava com febre. As andlises de urina
revelaram alguns leucdcitos e um nimero moderado de bactérias: a proteindria e a hematuria microscopica néo se
repetiram. . . . As enzimas séricas nao foram extraidas até o nono dia da doenga e eram bastante anormais. O nivel

sérico de transaminase pirtvica glutdamica (SGPT) ainda era anormal no 14° dia
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dia da doenga. Nenhuma explicagéo satisfatoria foi registrada no momento para explicar essas elevagdes enzimaticas.

O paciente permaneceu assintomatico e o repouso no leito foi prescrito para cardite reumatica.

No entanto, varios meses depois, durante uma mudanga de servigo, um novo observador observou os altos valores originais de
SGPT e postulou que os episddios hepaticos e renais agudos estavam relacionados e mais provavelmente atribuiveis a uma toxina
hepatorenal do que a insuficiéncia cardiaca congestiva. Essa contengéo foi reforgada pelo status do paciente durante as duas
admissdes anteriores, quando nao foram encontradas evidéncias de comprometimento da fungéo hepatica ou renal (nivel de BUN, 7 mg
/100 ml; transaminase oxalacética glutdmica sérica normal [SGOT], 7 unidades, com figado n&o palpavel). O paciente foi questionado
em relagdo ao uso de alcool, ingerentes, inalantes e exposigdes industriais. Tudo isso ele negou. Contudo, o paciente relatou com
relutancia que quatro dias antes da admiss&o sua ansiedade por uma possivel cirurgia cardiaca o levou a consultar uma sacerdotisa
vodu que ouviu sua histéria e o aconselhou que a cirurgia o mataria. Ela preparou para ele uma "garrafa grande" de liquido branco
especial que tinha um sabor particularmente doce. O paciente pagou US $ 50 por esses servigos e bebeu imediatamente todo o liquido.
Dentro de seis horas ele se sentiu enjoado. Nos trés dias seguintes, o aumento da dor abdominal e vomitos levaram o paciente ao
hospital em busca de ajuda. O paciente identificou a sacerdotisa que se descobriu ser um negro americano que era ex-atendente de
hospital. Tentativas de obter uma pogdo semelhante dela eram inuteis, embora ela prescrevesse outros medicamentos e procedimentos
para um investigador negro. Ela preparou para ele uma "garrafa grande" de liquido branco especial que tinha um sabor particularmente
doce. O paciente pagou US $ 50 por esses servigos e bebeu imediatamente todo o liquido. Dentro de seis horas ele se sentiu enjoado.
Nos trés dias seguintes, o aumento da dor abdominal e vomitos levaram o paciente ao hospital em busca de ajuda. O paciente
identificou a sacerdotisa que se descobriu ser um negro americano que era ex-atendente de hospital. Tentativas de obter uma pogao

semelhante dela eram inuteis, embora ela prescrevesse outros medicamentos e procedimentos para um investigador negro. Ela preparou para ele uma "garrafa g

Comente

A histéria do vodu pode ser atribuida as praticas religiosas que os escravos africanos trouxeram para as Américas entre o
final do século XVII e o inicio do século XIX. O ponto central da crenga é o culto a uma divindade através de um médium
que serve ndo apenas como sacerdote e conselheiro geral, mas, como no caso relatado, como curador. A “cura” &
realizada por meio de maldigdes, encantos e pogdes. As dificuldades no diagndstico correto dos efeitos da droga vodu
provavelmente resultam de dois fatores. Os medicamentos folcléricos raramente ocupam muito tempo com a historia,
especialmente quando a possibilidade de envenenamento é insuspeita. Além disso, o devoto do vodu pode hesitar em

revelar essas informagoes.

O numero de agentes associados a danos hepaticos e renais simultdneos séo poucos. Além da
substancia mais comumente encontrada, também foi relatado que tetracloreto de carbono, dietileno glicol e
tetracloretileno induzem leséo hepatica e renal simultanea. As primeiras manifesta¢gdes de envenenamento
por tetracloreto de carbono sdo nauseas e vomitos, iniciando de varias horas a seis dias ap6s a exposi¢éo.
O paciente geralmente fica desidratado, passando pequenas quantidades de urina com alta gravidade
especifica. A dor abdominal € um acompanhamento frequente. Os efeitos toxicos caracteristicos no figado e
nos rins geralmente aparecem no terceiro ou quarto dia. Isso pode incluir hepatomegalia e ictericia, achados
quimicos de danos hepatocelulares e, menos frequentemente, febre. Os danos glomerulares e tubulares
sao manifestados por anuria ou oliguria, isostenuria, proteindria e hematuria microscopica. A uremia ocorre
proporcionalmente a gravidade da les&o renal. Se o paciente se recuperar, uma diurese espontanea
geralmente ocorre dentro de uma a duas semanas. Embora o rim
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Se vocé ndo recuperar o poder de concentragdo normal por até dois meses, a recuperagao da fungéo renal (e
hepatica) ¢ a regra.

Uma comparagédo das manifestagdes clinicas do presente paciente com casos graves relatados de toxinas
hepatorenais organicas indica que a exposi¢éo postulada foi bastante pequena em quantidade. Sem duvida, outros
ingredientes além de uma toxina hepatorenal compreendiam a maior parte da pogao ingerida. A identidade da toxina

como tetracloreto de carbono é considerada possivel, mas ndo comprovada.

Fonte: J. Robin Saphir, Arnold Gold, James Giambrone e James F.
Holanda. "Intoxicagao por vodu em Buffalo, Nova York." O Jornal da América
Associagdo Médica 202 (1967): 437— 438. As notas finais foram removidas. Copyright © 1967,

Associagdo Médica Americana. Todos os direitos reservados.

Comentario

A partir da década de 1940, os antropdlogos comegaram a investigar maldicdes como fendmenos médicos.
Nas décadas de 1960 e 1970, estudos de caso sobre os efeitos de maldigdes e curas magicas eram comuns na
literatura médica. Numerosos exemplos trataram do papel do vodu e do azar na vida afro-americana. A maioria
desses estudos se assemelha ao estudo aqui, que descreve o conjurar como um potencial problema de saude
que precisa ser reconhecido para tratar efetivamente os pacientes. A visdo geralmente negativa do azarento
reflete a preocupagéo dos médicos com a cura de doengas por meios cientificos e sua competicdo de longa data
com os praticantes do folclore mais do que a vis&o racialmente carregada da populagdo em geral de que a
pratica da magia € um sinal de atraso ou expresséo do mal inteng&do. Nos ultimos anos, trabalhos como o de

Wonda Fontenot

Médicos secretos: Etnomedicina de afro-americanos ( 1994) foram mais abertos a interpretagdes
positivas do sobrenaturalismo afro-americano e afro-caribenho.

Deve-se ressaltar, no entanto, que os autores do texto anterior tinham uma preocupacao valida pelo
bem-estar de um paciente gravemente doente. Muitos praticantes de hoodoo reconhecem doencgas
“naturais”, que sao doengas medicamente trataveis, e doengas “ndo naturais”, que séo o resultado de
feiticos malignos e sé podem ser curadas com magica. Parece que a sacerdotisa vodu em questéo ou ndo
aceitou a distingdo ou néo se importou. Como alternativa, seu cliente pode ter ignorado as instrugdes para

ingerir gradualmente o liquido, em vez de beber tudo de uma vez.

HOODOO COMO PSIQUIATRIA PESSOAL
De “Terapeutas indigenas em uma comunidade urbana negra do sul”

Tradicionalmente, a psiquiatria transcultural tem sido um campo restrito a psiquiatras com um conhecimento incomum
de antropologia ou um interesse pessoal especial em outras culturas. Com o desenvolvimento de centros

comunitarios de satde mental, muitas vezes atendendo a
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grupos, tornou-se obrigatério que todos os psiquiatras se familiarizem pelo menos com a maneira pela qual a
doenca mental é percebida e tratada em culturas diferentes da sua. No cruzamento de interfaces culturais, o
meédico ocidental, cientificamente orientado, se encontrara inevitavelmente confrontado pelos terapeutas
indigenas da nova cultura, cuja pratica e conceitos de saude e doenga estao frequentemente em desacordo com
suas proprias crengas e treinamento. Compreender e apreciar o praticante indigena em nosso pais apenas
recentemente foi reconhecido como um pré-requisito essencial para a prestagao efetiva de cuidados de saude

entre nossos proprios grupos pobres e minoritarios.

Um terapeuta indigena pode ser definido como um membro de uma comunidade, usando circunstancias
socioldgicas peculiares aos grupos étnicos e culturais predominantes dessa comunidade, na tentativa de corrigir
disturbios mentais ou fisicos. Isso € semelhante a definigdo de conselheiros de salide mental usada no relatério de
1965 da Comisséo Conjunta de Saude Mental. Esse relatorio listava "clérigos, médicos de familia, professores, oficiais
de condicional, enfermeiras de saude publica, xerifes, juizes, assistentes sociais, chefes de escoteiros, agentes
agricolas do condado e outros". Mas, como Lubchansky et al. Notaram, isso néo inclui o “cuidador informal da
comunidade: pessoas cuja relevancia é derivada de outras organizagdes que néo formais”. A maioria dos terapeutas

indigenas do gueto se enquadra nesse ultimo grupo.

Estudos que descrevem as praticas de terapeutas indigenas em subculturas rurais da América do
Norte aparecem na literatura antropolégica e socioldgica ha muitos anos. Mais recentemente, a
literatura psiquiatrica continha estudos de terapeutas indigenas na Nigéria, Costa do Marfim, Trinidad e
comunidade porto-riquenha de Nova York. . . .

Até o momento, pouco foi relatado sobre a fungéo dos terapeutas indigenas nas subculturas negras do sul da
América. Este é um relatério em papel sobre um estudo preliminar desse grupo em um grande ambiente urbano, onde

os servigos comunitarios de saude mental foram introduzidos pela primeira vez.

Métodos

O estudo realizado entre os terapeutas indigenas do bairro de prego, uma comunidade negra do gueto no
lado sul de Atlanta com uma populagdo de aproximadamente

28.000. A maioria dos residentes que vivem na area é extremamente pobre. Das familias da comunidade,
56% tém uma renda anual inferior a US $ 2.400 por ano, com a familia média composta por dois adultos e
trés criangas. Desde 1965, a comunidade possui apenas um clinico geral.

De 1955 a 1965, ndo havia nenhum médico particular na area, pois passou por um periodo de rapido
crescimento populacional e declinio socioeconémico de uma comunidade negra de classe média estabelecida para
seu status atual de favela urbana. O Unico servigo médico disponivel para a maioria dos residentes de Price por
varias geracdes foi o hospital municipal financiado pelo condado, com pessoal universitario e a mais de uma milha de
distancia. Em 1967, o Escritério de Oportunidades Econémicas (OEO) estabeleceu um centro de saude de bairro que
se destina a servir como o principal servigo de saude para as familias da regido. Os servigos de saude mental ndo
estavam disponiveis neste centro até 1969, quando foi estabelecido um centro comunitario de satide mental
financiado pelo Instituto Nacional de Satide Mental em conjunto com o Centro de Saide OEO. Antes desse periodo,

os servigos de salide eram
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inexistente, exceto pelo compromisso com o Hospital Estadual ou por uma eventual intervengéo em crise no hospital do condado.

Embora muitos terapeutas indigenas soubessem praticar na area, eles costumavam ser dificeis de localizar,
temendo criticas das autoridades e do estabelecimento médico. Por meio de discussdes informais com membros
receptivos da comunidade, o contato foi gradualmente estabelecido com muitos desses praticantes. Durante um
periodo de seis meses, foram realizadas entrevistas e observagdes semiparticipantes com individuos representativos

de cada uma das principais categorias de terapeutas indigenas da regido.

Nas entrevistas formais, foi feita uma tentativa de focalizar a atengéo na abordagem de tratamento usada por esses
terapeutas e no significado de seus métodos como reflexo dos sistemas de crengas e outros padrdes de pensamento
cultural encontrados na comunidade de Price. Ao mesmo tempo, grande parte das entrevistas serviu apenas para
estabelecer relacionamento com esses individuos, de modo que permitissem com mais disposigéo os investigadores

observar diretamente seu trabalho. . . .

[Os autores passam a dividir os terapeutas indigenas em quatro grandes categorias: (1) trabalhadores radiculares, (2)

curandeiros, (3) vendedores de magia e (4) profetas da vizinhanga)

Comente

As descobertas mais importantes deste estudo até o momento foram (a) a documentagéo da existéncia de
terapeutas indigenas funcionais em uma comunidade do gueto negro do sul, (b) a categorizagéo desses
terapeutas de acordo com seus sistemas de crengas predominantes; e (c) a identificacdo das fungdes e papéis

desses terapeutas indigenas em sua comunidade.

De extrema importancia no funcionamento de todos os terapeutas indigenas nessa comunidade foi a falta de uma
clara distingdo entre mente e corpo que existia na cultura. Os problemas psiquiatricos eram freqlientemente expressos em
termos somaticos e, mesmo quando um problema era claramente identificado como psicolégico, as ervas ou pogdes eram
frequentemente procuradas como o tratamento mais apropriado. Da mesma forma, curas espirituais para doencas fisicas
eram frequentemente o tratamento de escolha. Portanto, as modalidades terapéuticas que os médicos ortodoxos

classificariam como principalmente psiquiatricas ou médicas ndo tém essa distingdo nessa cultura.

Historicamente, o uso de um dualismo mente-corpo no pensamento médico ocidental era o resultado da
necessidade de comunicagdo em uma linguagem médica cientifica. Essa dificuldade de comunicagéo persiste
em culturas como a deste estudo, com sistemas de crengas unitarios. E caracteristico das pessoas desta
cultura recorrer aos terapeutas que consideram oferecer a explicagdo mais compreensivel da doenga ou

problema em quest&o.

Os médicos agora disponiveis para os residentes da comunidade que aprenderam a explicar as causas e o tratamento da
doenga de uma maneira que se encaixa nos sistemas de crengas culturais da comunidade sdo cada vez mais os terapeutas
de escolha para a maioria dos problemas médicos e cirtirgicos. Um aumento no nimero de médicos disponiveis para os
residentes dessa comunidade nos udltimos anos também ajudou. Em um estudo recente, bem mais de 98% da populagdo
pesquisada forneceu alguma forma de instalagéo de assisténcia médica ortodoxa como sua principal fonte de tratamento para

esses disturbios.
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A maneira pela qual o0 modelo médico cientifico interage com os sistemas de crengas tradicionais da
cultura é demonstrada pelo seguinte exemplo:

B. era um funcionario aposentado de 64 anos que de repente desenvolveu uma erupgdo cutanea
eritematosa e descamatizante no tronco e nas extremidades. Ele apresentou ao Centro de Saude
OEO do bairro depois que sua esposa o acusou de ter sifilis como resultado de sua infidelidade
muitos anos antes do inicio de sua doenca. Essa explicagéo foi rejeitada pelo médico do centro de
saude, mas infelizmente ele ndo pdde oferecer imediatamente uma explicagéo alternativa para o
disturbio da pele. Comecou a circular uma histéria entre os assistentes de saide empregados no
centro, em sua maioria oriundos da comunidade, de que a esposa acreditava que a erupgao havia
sido causada por um “conserto” que o amante ilicito do paciente havia depositado nele. Como o
médico aparentemente procurou um diagndstico e explicagdo mais adequados, os assistentes,

O diagnéstico de uma reagdo auto-imune a malignidade foi estabelecido, no entanto, e as histérias de "azaragdo"
comegaram a desaparecer. A bruxaria, neste caso, forneceu uma explicagao que a ciéncia nao forneceu imediatamente. Os
assistentes de salde, apesar de terem absorvido treinamento médico, entraram facilmente nas crengas culturais mais
tradicionais da causa da doenga quando nenhuma explicagéo cientifica estava imediatamente disponivel ou era facilmente
compreensivel.

Embora explicagdes sobre doengas fisicas sejam cada vez mais aceitas em termos cientificos, as doengas
mentais como conceito nessa cultura permanecem mal percebidas. Isso se deve em parte a incapacidade da maioria
dos psiquiatras de oferecer uma explicagéo para as condi¢des que tratam na terminologia culturalmente aceitavel.
Culturalmente, a explicagéo religioso-magica do terapeuta indigena é geralmente mais aceitavel nessa area. Além
disso, a completa falta de instalagdes ortodoxas de assisténcia a saude mental explica por que a maior parte da
psicopatologia nessa cultura tem sido e continua sendo tratada por terapeutas indigenas e, portanto, mais cultural e

etnicamente sintonizados.

Os terapeutas indigenas sdo mais facilmente classificados e identificados pelo sistema de crencas que
usam para se comunicar com seus clientes. Com o fitoterapeuta, a principal fonte de poder curativo ndo é o
terapeuta, mas as raizes e ervas com as quais ele é amplamente o intermediario. Para os profetas de ambos
os tipos [curandeiros e profetas da vizinhanga], Deus & a Unica fonte de poder de cura e pode ser obtido pela
fé e suplica da oragéo. Esse foi o caso dos ministros leigos e denominacionais. Também foi vista a crenca de
que a cura estava disponivel apenas através de alguém que foi “escolhido” e que deve fazer a suplica pelos
doentes, como no profeta e curandeiro, ou através do uso de ervas e raizes, como foi o caso de outro

herbalista entrevistado.

Em cada caso, o sistema de crengas identifica uma fonte especifica de poder de cura e determina como deve ser
entregue ao crente. Um ponto mais culturalmente determinado foi exatamente quem se qualificou como crente. [Uma]
profetisa mais velha, por exemplo, reconheceu a psicose grosseira de alguns de seus pacientes e os encaminhou a um
médico, além de oferecer-lhes oragédo. As pessoas com doengas fisicas ou mentais graves eram geralmente
encaminhadas a médicos, mas aqueles que eram psiconeuroticos caiam em uma zona cinzenta na qual sua doenga era
mais facilmente identificada como resultado de magica ou violagdo da fé religiosa. Foram esses pacientes que

compunham a maioria dos clientes dos terapeutas indigenas.

E interessante notar que, em sua interagdo com a comunidade, o Centro de Saude OEO e o Centro de

Saude Mental criaram uma nova classe de terapeutas indigenas. De
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treinando as pessoas da comunidade, principalmente mulheres, como assistentes de saude e “agentes comunitarios de
saude mental”, foi criada uma nova classe de agentes auxiliares. Essas pessoas em geral desfrutam da confianga da
comunidade e tém autoridade provocada por seu treinamento e apoio de médicos e enfermeiros. No entanto, como principal
ponto de contato para os pacientes que procuram assisténcia nessas instalagdes, eles tornam os médicos téo fisicamente
inacessiveis quanto antes quando os pacientes foram aos terapeutas indigenas originais. Apesar disso, a comunidade agora

esta recebendo um nivel substancialmente melhor de assisténcia médica.

Varias tentativas foram feitas para incorporar os terapeutas indigenas da comunidade na pratica do Centro de
Saude. Esses esforcos foram quase universalmente malsucedidos. Isso se deve em grande parte ao fato de as
pessoas nao serem apenas ameagadas pela magnitude impressionante da operagdo médica, mas também véem
pouca vantagem para si mesmas em uma alianga com essas instalagdes. Enquanto relacionamentos colaborativos
bem-sucedidos foram alcangados em outros lugares, esse ndo foi o caso em Atlanta, onde os esforgos até o

momento sempre foram unilaterais.

O problema de identificar a fonte e a canalizagdo do poder de cura tem sido freqiientemente observado na
literatura; Graubard descreveu como a "Sindrome de Frankenstein". Ele expde a idéia de que a linha muito fina
entre o fato cientifico de hoje e o mito e a magica de ontem ¢é trazida ao foco pelo conceito de magico-cientista
que pode empregar seu conhecimento em magia negra ou branca. A suposi¢éo de que o conhecimento é poder
e, portanto, tanto valioso quanto perigoso, persiste na maioria das sociedades. Os avangos no conhecimento

sdo caracteristicamente associados aos homens com a retirada de tabus, atribuindo certas areas aos deuses.

Como nunca houve atendimento médico adequado nesta comunidade, houve relutancia em aceitar
explicagdes cientificas da doenga. Enquanto os terapeutas indigenas continuassem sendo a Unica fonte de
poder de cura disponivel para a maioria dos moradores da regido, os sistemas de crengas nos quais os
terapeutas baseavam suas curas eram perpetuados. Ha pouca vantagem em subscrever os conceitos de um

sistema ao qual ndo temos acesso e rejeitar as crengas daqueles a quem somos obrigados a procurar ajuda.

A maioria dos jovens da comunidade descarta os terapeutas indigenas como charlataes e seu apoio vem
principalmente dos grupos etarios mais velhos. Os cuidados médicos através do OEO e de outras fontes estdo se
tornando cada vez mais disponiveis para todos os residentes da area. Além disso, um esforgo crescente esta
sendo iniciado para incorporar esses terapeutas no sistema médico ortodoxo, como foi feito de maneira eficaz em
outras culturas; se isso ajudara a manter sua identidade e credibilidade ou servira para fazé-los desaparecer

completamente, resta saber.

Fonte: Arthur L. Hall e Peter G. Bourne, "Terapeutas indigenas em uma comunidade
urbana negra do sul". Arquivos de Psiquiatria Geral 28 (1973):
137-142. As notas finais foram removidas. Direitos autorais © 1973, American Medical

Associagdo. Todos os direitos reservados.

Comentario

Psicologos e psiquiatras estdo muito mais dispostos a encontrar um lado positivo de conjurar do que

outros cientistas. Neste artigo, médicos hoodoo aparecem como
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praticantes de uma marca de psiquiatria de etnia especifica. Dessa forma, eles ajudam seus clientes a
entender o mundo, a se adaptar a situagdes dificeis e a alcangar a saide mental. Essa interpretagéo
positiva ajudou a minar as nogdes mais antigas de conjuradores como charlatdes que enganam seus
clientes ou como criminosos ameagadores cujo objetivo é prejudicar. Além disso, como demonstrado no

artigo anterior, os especialistas em saiude mental as vezes buscam a ajuda desses “terapeutas indigenas’

para melhorar a saide das comunidades a que servem.

HOODOO COMO CENTRAL DA IDENTIDADE
De "Hoodoo na América”

Veaudeau é o termo europeu para praticas e crengas africanas em magia, mas é desconhecido para o negro americano.
Seu préprio nome para suas praticas é azarento, ambos os termos relacionados ao termo juju da Africa Ocidental.
"Conjurar" também & usado livremente pelo negro americano para essas praticas. Nas Bahamas e na costa oeste da
Africa, o termo é obeah. “Raizes” é o termo do negro do sul para o tratamento do povo por ervas e prescrigdes, e por

extensao, e porque todos os médicos de hoodoo curam pelas raizes, ele pode ser usado como sinénimo de hoodoo.

Fragmentos de crengas e praticas de azaragéo sé@o encontrados em qualquer nimero de negros na América,
mas o conjure teve seu maior desenvolvimento ao longo da costa do Golfo, principalmente na cidade de Nova
Orleans e nos paises vizinhos. Foram essas regides que foram estabelecidas pelos emigrantes de Haytian na
época da derrubada do dominio francés em Hayti pela L'Overture. Milhares de mulatos e negros, juntamente com
seus ex-mestres brancos, foram expulsos, e o refugio francés mais préximo foi a provincia da Louisiana. Eles
trouxeram com eles seus rituais de azar, modificados, € claro, pelo contato com a civilizagéo branca e a igreja

catdlica, mas predominantemente africanos.

Esses negros das ilhas haviam retido muito mais de sua origem na Africa Ocidental do que os negros
continentais. Muitas coisas se uniram para isso. Quando uma plantagdo de ilhas era abastecida com escravos,
eles permaneciam juntos, em regra, pelo resto de suas vidas. Familias africanas inteiras e unidades ainda maiores
permaneceram intactas. Eles continuaram a seguir seus costumes tribais em seu novo lar, mesmo sem a
dificuldade de lutar com um novo idioma. O sistema de proprietarios ausentes fornecia escasso contato branco e a
retengdo dos costumes africanos era relativamente ininterrupta e facil. Além disso, os senhores franceses eram
tolerantes com os costumes de outros, até escravos, e os negros eram encorajados a se sentirem o mais a

vontade possivel em sua escraviddo. Assim, os costumes africanos permaneceram fortes em seu novo lar.

No continente norte-americano a situagao era diferente. Os escravos eram comercializados como agdes vivas ou
qualquer outra mercadoria. Eles foram comprados para especulagéo e enviados aqui e ali. Nem sequer se pensou
em lagos familiares, para néo falar de afiliagdes tribais. Virginia vendeu escravos para a Geoérgia; O Alabama trocou
homens negros pelo Texas. Os proprietarios e suas familias viviam em suas plantagdes e mantinham contato
constante com seus escravos. Em consequiéncia, os costumes tribais e a lingua africana foram logo perdidos. A forte
mistura africana de palavras e construgdo em qualquer dialeto das indias Ocidentais n&o ocorre entre os negros do

sul, exceto nas llhas do Mar, na costa da Carolina do Sul,
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pantanos do continente adjacente e as terras escassamente povoadas nas proximidades dos rios O'Geechy, na
Georgia.

Por essas razdes, os negros que fugiram de Hayti e Santo Domingo trouxeram para Nova Orleans e Louisiana,
rituais africanos ha muito perdidos para seus irmaos continentais.

Este culto transplantado no foi influenciado por seus arredores. Ele assumiu caracteristicas das
praticas religiosas predominantes em sua vizinhanca imediata. Em Nova Orleans, além de ervas,
répteis, insetos, utiliza o altar, as velas, o incenso, a 4gua benta e o 6leo abengoado da igreja catdlica -
sendo essa a religido dominante da cidade e do estado. Mas na Flérida, ndo se faz uso de tal
paraferndlia. Ervas, répteis, insetos e fragmentos do corpo humano sdo seu estoque no comércio.

Fonte: Zora Neale Hurston, "Hoodoo na América". Journal of American
Folclore 44 (1931): 317-318. Reproduzido com permisséo.

Comentario

Embora poucos o esperassem durante a vida de Zora Neale Hurston, seus escritos se tornaram a forga
mais importante para redefinicdes positivas de vodu e hoo-doo. Como pode ser visto nesta selegdo de
“Hoodoo in America”, sua primeira incursao literaria no mundo da conjuragéo, Hurston viu claramente o
hoodoo como um aspecto vital de quem s&o os afro-americanos. Para ela, era um elo com um passado
africano que os brancos haviam tentado arduamente. A sobrevivéncia do azarento provou a forga dos
negros diante das adversidades. Ela elaborou esse tema muito mais explicitamente em sua Mulas e homens. O

trabalho de Hurston inspirou a celebragdo académica, literaria e artistica moderna do hoodoo.

HOODOO COMO FORMA DE ARTE
De Conjurar na Sociedade Afro-Americana

A arte mais fortemente afetada pelo hoodoo tem sido a musica. Cangdes referentes a conjurar ja estavam em
circulagdo no século XIX. . . . Um trabalhador do Federal Writers 'Project gravou uma dessas musicas durante os

anos 30:

Afaste-se de mim, vigarista e bruxa, Lidere meu caminho do portdo de porehouse; Anseio por harpas
douradas e, Lawd, vou me sentar e esperar. O velho Satanas também é mentiroso e magico - se vocé

ndo tomar cuidado, ele o conjurara.

Outros contavam historias de conjurar. Henry F. Pyles lembrou-se de um exemplo. As palavras recontam o

processo pelo qual um hoodooist do século XIX chamado Old Bab fez seus encantos:

Pitada de pimenta, Molho
de la.
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Mumbledy-mumbledy.

Dois, trés feijdes Pammy Christy, Pedago de

ferro enferrujado.
Mumbledy-mumbledy.

Enrole-o em um pano e amarre-o com o cabelo, dois de

um chefe e um de uma égua.
Mumbledy, mumbledy, mumbledy.

Molhe-o em uisque

Comprado com prata;

Isso faz vocé lavar com tanta forgca que seu suor sai, e ele

passou, com certezal
Essas musicas prenunciavam a musica blues sobre o hoodoo. . . .

Conjuradores também sdo comuns na literatura afro-americana. No livro de 1899
A Conjurar Mulher Charles W. Chesnutt falou sobre o tio Julio, um contador prolifico de histérias de evocagéo e seus
relacionamentos com os brancos. As histdrias de Chesnutt, que frequentemente retratam as dificuldades da escravidéo,
também foram uma critica implicita a sociedade racista americana. Atualmente, autores nacionalistas, como o poeta Ishmael
Reed, retratam os hoodooists como trapaceiros que minam o poder branco com a magia. Porém, ndo é necessario ser
nacionalista para usar conjuradores em seus escritos. Para muitas autoras afro-americanas, as mulheres sdo exemplos de
mulheres negras poderosas e independentes. Alice Walker's Terceira vida de Grange Copeland fornece um exemplo. Uma
personagem, a irma Madelaine, € uma médica de duas cabegas que usa sua renda para conjurar e adivinhar para enviar seu
filho para a faculdade. Como o filho inicialmente desdenha a "supersticdo" de sua mae, ele passa a admirar a profissdo e o
poder que a acompanha depois de ingressar no movimento pelos direitos civis. Um personagem semelhante aparece no livro
de Toni Morrison. Sufa. Como a irma Madelaine, o magico de Morrison é uma mulher negra forte. Até o narrador do livro, que
ostensivamente a condena como mal, expressa sua admiragdo pelo conhecimento do hoodooist, habilidades de criagéo de

filhos, perspicacia magica e até sua aparéncia fisica.

Fonte: Jeffrey E. Anderson, Conjurar na Sociedade Afro-Americana ( Baton Rouge:

Louisiana State University Press, 2005), 154-155. As notas finais foram removidas.

Comentario

Uma conseqliéncia da aceitagcdo do hoodoo como uma parte digna da identidade negra é que ela se
tornou um elemento da cultura popular e da alta cultura. Conjure e Voodoo ha muito figuram
proeminentemente na musica blues e seus antecessores. Mais recentemente, eles ganharam um lugar nas

artes visuais. Hoodoo tem sido mais em
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casa na literatura, no entanto. Em particular, as escritoras afro-americanas foram inspiradas nas
obras de Zora Neale Hurston, principalmente Mulas e Homens,
descrever conjurar como um elemento essencial da escuriddo. A passagem anterior descreve esse

desenvolvimento.

VOODOO COMO RELIGIAO
De Vodu no Haiti

Certas palavras exoéticas sdo carregadas de poder evocativo. O vodu é um. Geralmente evoca visdes de mortes
misteriosas, ritos secretos - ou saturnalia sombria celebrada por negros "enlouquecidos, enlouquecidos pelo sexo,

enlouquecidos por Deus". A imagem do vodu apresentada neste livro pode parecer pélida ao lado de tais imagens.

De fato - 0 que é o vodu? . . . Seus devotos perguntam o que os homens sempre pediram a religido: remédio para males,

satisfagdo para necessidades e esperancga de sobrevivéncia.

Fonte: Alfred Métraux, Vodu no Haiti, traduzido por Hugo Charteris e com uma introdugdo
de Sidney W. Mintz (Nova York: Schocken, 1972), 15.

De Segredos do Vodu

O vodu abrange uma religido e uma magia extremamente complexas, com rituais e simbolos complicados que se
desenvolveram por milhares de anos - talvez mais do que qualquer outra fé estabelecida hoje. O crente no vodu. .
. centraliza suas esperangas e medos tao fortemente quanto um seguidor do cristianismo, judaismo, budismo ou
islamismo. De fato, a atmosfera haitiana parece sempre impregnada dela - como se tivesse um rico e mistico
aroma da Africa - na medida em que individuos e familias estdo conscientes do efeito do vodu em suas vidas

com uma curiosa mistura de gléria e pavor.

Fonte: Milo Rigaud, Segredos do vodu, traduzido por Robert B. Cross (Novo
York: Arco, 1969; reimpresséo, San Francisco: City Lights, 1985), p. 7.

De O Guia Completo de Vodu do Idiota

Se vocé acha que tudo o que ha no vodu é magia negra, alfinetes presos em bonecas e mortos-vivos, vocé esta
prestes a descobrir um poderoso sistema espiritual que pode trazer beneficios imediatos. . . . O vodu abrange
muito mais do que mera magica. Desenvolveu-se da luta dos escravos pela liberdade e pela preservacgéo de sua
heranga africana, e toca todas as partes da vida de seus praticantes. Abrange um amplo pantedo de espiritos
imortais; rituais caracterizados por percussao, danga e o milagre da possessao espiritual; um relacionamento

pessoal com o divino; e o poder de cura da fitoterapia.

Fonte: Shannon R. Turlington, O Guia Completo de Viodu do Idiota
(Indianapolis: Alpha, 2002), xvii.
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Comentario

Desde os primeiros anos do século XX, os pontos de vista do hoodoo e do Voo-Doo passaram de
altamente negativos para altamente positivos entre alguns grupos. Além de folcloristas que agora veem o
sobrenaturalismo afro-americano como uma pratica legitima e artistas e ativistas que veem a pratica do
hoodoo como uma expressao de negritude, muitos estudiosos e autores populares comegaram a atacar
representagdes ultrapassadas do vodu e do vodu. Em particular, os estudos que retratam o vodu haitiano
como uma religido genuina, e ndo como um culto ameagador de feiticaria, proliferaram desde meados do
século XX. Esses excertos representam uma série de sele¢des curtas de obras que buscam derrubar

estereotipos e redefinir o Vodou para o publico moderno.

OPINIOES DOS INSIDERS

De Narrativa da vida e aventuras de Henry Bibb, um escravo
americano

Ha muita supersticdo entre os escravos. Muitos deles acreditam no que chamam de "conjuragao”, truques e
bruxaria; e alguns deles fingem entender a arte e dizem que, com ela, podem impedir que seus senhores exercam
sua vontade sobre seus escravos. Tais sé@o frequentemente aplicados por outros, para lhes dar poder para
impedir que seus senhores os agoitem. O remédio é geralmente algum tipo de raiz amarga; eles séo orientados a
mastiga-lo e cuspir em direcédo a seus senhores quando estdo zangados com seus escravos. Outras vezes,
preparam certos tipos de pos, para borrifar sobre a casa de seus senhores. Tudo isso € feito com o objetivo de se
defender de alguma maneira pacifica, embora eu esteja convencido de que ndo ha nenhuma virtude nela. Eu
tentei com perfeicdo quando era escravo no sul. Eu era entdo um jovem, cheio de vida e vigor, e gostava muito de
visitar os escravos vizinhos, mas néo tinha tempo para visitar apenas os domingos, quando eu podia obter uma
permissao para ir, ou depois da noite, quando podia escapar sem ser visto. Se foi descoberto, na manha seguinte
fui chamado para prestar contas de mim mesmo por sair sem permissao; e muitas vezes recebia uma flagelagéo

por isso.

Entrei em uma briga em um determinado momento, saindo dessa maneira, e esperava ser severamente punido
por isso. Eu tinha uma forte nogédo de fugir, para escapar de ser agoitado, mas fui aconselhado por um amigo a ir a
um desses conjuradores, que poderia impedir que eu fosse agoitado. Fui e informei-o da dificuldade. Ele disse que se
eu lhe pagasse uma pequena quantia, ele impediria que eu fosse agoitado. Depois que eu o paguei, ele misturou um
pouco de alume, sal e outras coisas em po, e disse que eu deveria borrifar sobre meu mestre, se ele se oferecer para
me atacar; isso o impediria. Ele também me deu algum tipo de raiz amarga para mastigar e cuspir em sua diregéo, o
que certamente impediria que eu fosse agoitado. De acordo com a ordem, usei o remédio e, por algum motivo, fui

dispensado sem ser agoitado naquele momento.

Eu tinha entdo muita fé em conjuragéo e bruxaria. Fui levado a acreditar que poderia fazer quase o que
quisesse, sem ser agoitado. Entdo, no préximo sabado, minha conjuragao foi totalmente testada por minha

partida e por ficar longe até segunda de manha, sem
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permissao. Quando voltei para casa, meu mestre declarou que me puniria por sair; mas nao acreditava que ele
pudesse fazé-lo enquanto eu tivesse essa raiz e poeira; e quando ele se aproximou de mim, comecei a falar
atrevido com ele. Mas ele logo me convenceu de que néo havia virtude neles. Ele ficou tdo enfurecido comigo por
té-lo jogado, que ele pegou um punhado de chaves e me castigou severamente, apesar de todas as minhas raizes
e pos.

Mas havia outro velho escravo naquele bairro, que professava entender tudo sobre conjuragéo, e eu pensei em experimentar
suas habilidades. Ele me disse que o primeiro era apenas um charlatéo, e se eu pagasse a ele uma certa quantia em dinheiro, ele
me diria como impedir que alguém me atacasse. Depois que eu paguei a ele sua carga, ele me disse para ir ao curral a noite, pegar
algum estrume fresco e mistura-lo com pimenta vermelha e cabelos brancos, tudo para colocar em uma panela sobre o fogo, e
chamuscado até que pudesse ser moido em rapé. Eu deveria entdo borrifa-lo no quarto do meu mestre, em seu chapéu e botas, e
isso o impediria de abusar de mim de alguma forma. Depois que eu preparei tudo, a menor pitada espalhada por uma sala foi
suficiente para fazer um cavalo espirrar com a forga; mas nao adiantou. Eu tentei com satisfagéo. Era da minha conta fazer fogueiras
na camara do meu mestre, noite € manha. Sempre que eu podia ter uma chance, espalhava um pouco desse pd sobre o linho da
cama, onde eles respiravam ao se aposentar. Isso era agir sobre eles como o que é chamado de uma espécie de p6 de amor, para
mudar seus sentimentos de raiva, para aqueles de amor, em relagdo a mim, mas tudo isso provou ser uma imaginagéo va. O velho
tinha meu dinheiro, e eu nao fui tratado melhor por isso. mas tudo isso provou ser uma imaginagéao va. O velho tinha meu dinheiro, e
eu nao fui tratado melhor por isso. mas tudo isso provou ser uma imaginagéo va. O velho tinha meu dinheiro, e eu no fui tratado

melhor por isso.

Uma noite, quando fui incendiar-me, aproveitei a oportunidade para espalhar uma carga muito pesada
desse po sobre a cama do meu mestre. Logo depois de irem para a cama, comegaram a tossir e espirrar.
Estando perto da casa, observando e ouvindo, para saber qual seria o efeito, ouvi-os perguntar um ao outro o
que no mundo poderia ser, que os fez tossir e espirrar. Todo o tempo, eu tremia de medo, esperando a cada
momento que eu fosse chamado e perguntado se sabia alguma coisa sobre isso. Depois disso, por medo de
que eles pudessem me encontrar em minhas experiéncias perigosas sobre eles, tive que desistir deles por
enquanto. Eu estava convencido de que fugir era a maneira mais eficaz pela qual um escravo poderia escapar

de punigdes cruéis.

Fonte: Henry Bibb, Narrativa da vida e aventuras de Henry Bibb, um escravo
americano, 32 ed., Com uma Introdugdo de Lucius C. Matlack.
(Nova York: Impresséo particular, 1850), 25-28.

Descrigdo de Conjure de William Adams, um Ex-Escravo

Ha muitas pessoas, e outras também, diz que Weuns acredita em supersticdo. Bem, isso é porque eles ndo
'undahstan’. Membah dat de Lawd, de certa forma, é misterioso. De Bible diz isso. Existem algumas coisas que Lawd
quer que todas as pessoas saibam, algumas coisas que poucos escolheram saber e algumas que ninguém deveria
saber. Agora, s6 porque vocé ndo conhece algumas das leis de Lawd, contamina a supersticdo se uma pessoa mais

umida que nao o islamista e acredita em sich.

Alguns sdo bons para cantar, outros para pregar, e outros também para conhecer sinais. Existem
alguns bo'n undah de powah do diabo e tém powah para ferir e 'miséria nas pessoas, €' alguns bo'n undah

de powah de Lawd para 'fazer o bem e superar'
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do mal powah. Agora, isso gera duas forgas, como fiah e wautah. Das mas forgas stahts de fiah, e 'eu tenho
wautah fo'ce para apaga-la.

Como eu estou? Bem, eu néo sei. Isso veio para mim. Quando Lawd da sich powah a uma pessoa, ela apenas chega
a ela. Ha 40 anos atras, agora, quando estou com medo, totalmente percebido que tenho powah. No entanto, a I's sempre
se interessou por sinais de sinais. Quando eu sou um pouco piccaninny, minha mée e o Ubere costumam falar sobre
sinais. Eu estou falando sobre o que acontece com as pessoas porque um feitico foi colocado sobre elas. Hoje em dia, as
pessoas sabem mais sobre os sinais que Lawd usa para revelar Suas leis e as pessoas de hoje. O mesmo vale para as
pessoas de cullud na Africa, que sdo nativas. Algumas pessoas riem de suas crengas e dizem que é supersticdo, mas

sabem como De Lawd revela Suas leis.

Fonte: William Adams, entrevista de Sheldon F. Gautier (TX), em George P.
Rawick, ed., O Escravo Americano: Uma Autobiografia Composta (\Westport:
Greenwood, 1972-78), supp. 2, 2, pt. 1: 16-17.

Uma carta de 1878 ao editor do Southern Workman

Querido professor:

Sendo solicitado por vocé para Ihe dizer o que sei sobre evocar médicos, tentarei fazé-lo, de acordo com o melhor de minha
capacidade. Lembro-me de uma vez estar na casa de uma mulher, e havia seis homens e cinco meninas |4, e um médico conjurador
passou, seu nome era ---- -, mas as pessoas o chamavam de Dr. ----. Ele passou pela casa e havia trés homens com ele. Depois de
passar pela casa da mulher, cerca de 800 metros, os que estavam na casa da mulher, comegaram a conversar sobre ele e a zombar
dele, com os jovens. as meninas e a mulher disseram as pessoas em casa que era melhor parar de falar sobre aquele magico; ela
disse: "Se néo o fizer, ele conjurara todos vocés." Os homens disseram a ela: "Ele nao sabe que estamos falando sobre ele". Ela
respondeu: “Vocé ndo precisa se enganar com esses conjuradores, pois eles o conjuram olhando para vocé, "Mas eles nao pararam. O
Dr. Conjure disse aos homens com ele que ele tinha que voltar para a casa daquela mulher - pela qual passara cerca de um quilémetro
e meio atras. Ele disse: "Eles estao falando de mim e tirando sarro de mim;" e ele se virou e voltou, e quando foram avistados, todos
ficaram com tanto medo que alguns ficaram debaixo da cama e outros subiram as escadas, e a chefe da casa quase assustou-se de
morte, mas ele entrou e disse a eles para descerem as escadas e descerem debaixo da cama, pois ele disse: "Tenho algo para contar a
todos", e todos pareciam condenados a morte, mas ele disse: eles: “Nao fiquem desconfortaveis”, e ele lhes disse todas as palavras que
disseram sobre ele e ninguém podia negar. Ele disse: “méis, eu ndo farei nada sobre isso desta vez, por vocé nédo saber quem eu sou,
mas quando vocé estiver falando de mim, vocé também deveria estar falando de Jesus Cristo, pois eu posso fazer tanto bem a vocé, e
também fazer mal a vocé. Todos imploraram que ele os desculpasse e disseram que nunca mais voltariam a dizer nada sobre ele, e
agradeceram por ndo os machucarem; e vocé nédo pdde ouvir um daqueles homens dizer mal a ele depois disso. Tudo o que eles diziam
era que nunca diriam nada sobre outro magico enquanto vivessem, e depois que ele se foi, ele disse aqueles homens que estavam com
ele que essas pessoas estavam falando tao sobre ele agora quanto estavam. falando mal dele no comego. e agradeceu-lhe por néo os
ter magoado; e vocé néo pdde ouvir um daqueles homens dizer mal a ele depois disso. Tudo o que eles diziam era que nunca diriam
nada sobre outro magico enquanto vivessem, e depois que ele se foi, ele disse aqueles homens que estavam com ele que essas
pessoas estavam falando tdo sobre ele agora quanto estavam. falando mal dele no comego. e agradeceu-lhe por ndo os ter magoado; e
vocé nao pdde ouvir um daqueles homens dizer mal a ele depois disso. Tudo o que eles diziam era que nunca diriam nada sobre outro
magico enquanto vivessem, e depois que ele se foi, ele disse aqueles homens que estavam com ele que essas pessoas estavam

falando téo sobre ele agora quanto estavam. falando mal dele no comego.
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Em 1873, eu estava descendo a rua e me deparei com um conjurador do Dr. e ele me perguntou onde morava uma certa dama, e
eu lhe disse, e ele foi 14; e quando ele chegou |4, a mulher disse a ele que tinha algum tipo de dor na cabega e no lado, e disse que algo
continuava subindo na garganta e ela ndo sabia o que fazer, e ela disse: “Quero que vocé olhe para mim ”, ele foi pegar suas cartas e
embaralha-las, e disse-lhe para leva-las em suas méos, e ela o fez, e ele disse-lhe para devolvé-las, e ela o fez, e ele comegou para lhe
dizer qual era o problema, e ele lhe disse que ela havia sido conjurada e |he disse do que se tratava. E ele disse a ela que era melhor
fazer algo por isso muito em breve, pois, se ndo o fizesse, logo estaria embaixo da terra; e ela disse que néo sabia o que fazer, e ela
perguntou se ele poderia lhe fazer algum bem, e ele disse que sim, que poderia cura-la em dois dias. Ela disse: "Tudo bem", e ele disse
que ela foi conjurada bebendo uma xicara de cha em um casamento, e ele olhou em seu saco, pegou suas raizes e fez uma xicara de
cha para ela e disse que ela iria ver o que isso estava nela, e ele Ihe disse para tomar o ch3, e ela o fez, e em cinco minutos um
escorpido saiu de sua boca. Isso amedrontou varios deles, e depois que tudo foi visto, todos chegaram ao lado certo da conjungédo com
a Dra. No dia seguinte, ela estava bem, e ela pagou a esse conjurador vinte e cinco délares e deu a ele o quanto ele poderia levar para
casa com ele, isto &, refei¢do e carne, farinha e banha de porco. "E ele Ihe disse que ela foi conjurada bebendo uma xicara de cha em
um casamento, e ele olhou em seu saco, e tirou suas raizes, fez uma xicara de cha e disse que ela veria o que havia nela, e ele disse
para ela tomar o ch3, e ela o fez, e em cinco minutos um escorpiéo saiu de sua boca. Isso amedrontou varios deles, e depois que tudo
foi visto, todos chegaram ao lado certo da conjungdo com a Dra. No dia seguinte, ela estava bem, e ela pagou a esse conjurador vinte e
cinco dolares e deu a ele o quanto ele poderia levar para casa com ele, isto &, refeigdo e carne, farinha e banha de porco. "E ele lhe
disse que ela foi conjurada bebendo uma xicara de cha em um casamento, e ele olhou em seu saco, e tirou suas raizes, fez uma xicara
de cha e disse que ela veria o que havia nela, e ele disse para ela tomar o cha, e ela o fez, e em cinco minutos um escorpido saiu de sua boca. Isso amedront

Em casa, havia um Dr. conjurar que cometeu um crime. Ele disse que ia matar um homem, e esse homem a quem ele disse que ia
matar o colocou na cadeia, e tdo rapido quanto o carcereiro trancasse uma porta e virasse as costas, esse feiticeiro sairia atras dele, e
eles o colocaram |4 trés vezes, e ele fazia a mesma coisa todas as vezes, e comegaram a coloca-lo pela quarta vez, e ele disse que ndo
ia mais entrar la. Entdo o xerife se apossou de um lado dele e o do policial constante do outro, e assim que o prendiam, escorpides
escorriam das mangas do casaco e corriam sobre eles, e o soltavam. Toda vez que o seguravam, a mesma coisa acontecia, e o
soltavam. Lembro-me de uma vez estar na casa de uma mulher, e um mégico chegou |4, e quando ele entrou em casa, ele Ihe disse
que ela havia sido conjurada e pediu que ele olhasse para ver como seu tempo iria correr. E ele jogou suas cartas para o topo da sala e
as chamou uma a uma até que todas as pessoas foram convocadas. E ele olhou para eles, e disse a ela que ela estava muito mal e lhe
disse que se o colocasse nas méos dele, ele consertaria as coisas. E ela disse-lhe tudo bem, e ele disse: “Antes que eu faga qualquer
coisa, VOcé vera quem o conjurou, € quem o conjurou deve vir e fazer muito por vocé;” e ele Ihe disse para néo Ihe dizer nada. Naquela
noite, o homem veio e tentou fazé-los acreditar que ele sabia quem sabia, mas eles nao disseram muito a ele. Mas esse médico
conjurador estava na floresta tentando consertar o homem que conjurou aquela mulher e, quando ele foi embora, isso conjurou o Dr.
voltou e perguntou a mulher se ela queria que ele fosse morto, e ela Ihe disse para fazer o que ele quisesse. E ele disse: “O que ele
conjurou vocé matara em cinco dias;” e ele disse: "Voltarei a ele;" e ele fez isso, e ele morreu em trés dias, e esta mulher melhorou. Este
conjuro Dr. é conhecido tanto por brancos quanto por cor, e ele fez sua fortuna quase por conjurar. Eu o ouvi dizer de sua prépria boca
que as vezes ganhava mais de quinhentos dolares por semana. As pessoas acreditam muito em conjurar drs. alguns deles podem jogar
ali uma bengala e ela se transformara em uma cobra. Em 1876, eu estava no Condado trabalhando, e havia uma senhora ali chamada
Clarinda, e eles dizem ali que ela é tdo perigosa quanto uma cascavel. "O que ele conjurou vocé matara em cinco dias;" e ele disse:
"Voltarei a ele;" e ele fez isso, e ele morreu em trés dias, e esta mulher melhorou. Este conjuro Dr. é conhecido tanto por brancos quanto
por cor, e ele fez sua fortuna quase por conjurar. Eu o ouvi dizer de sua propria boca que as vezes ganhava mais de quinhentos délares
por semana. As pessoas acreditam muito em conjurar drs. alguns deles podem jogar ali uma bengala e ela se transformara em uma
cobra. Em 1876, eu estava no Condado trabalhando, e havia uma senhora ali chamada Clarinda, e eles dizem ali que ela é tdo perigosa
quanto uma cascavel. "O que ele conjurou vocé matara em cinco dias;" e ele disse: "Voltarei a ele;" e ele fez isso, e ele morreu em trés
dias, e esta mulher melhorou. Este conjuro Dr. é conhecido tanto por brancos quanto por cor, e ele fez sua fortuna quase por conjurar.
Eu o ouvi dizer de sua prépria boca que as vezes ganhava mais de quinhentos ddlares por semana. As pessoas acreditam muito em
conjurar drs. alguns deles podem jogar ali uma bengala e ela se transformara em uma cobra. Em 1876, eu estava no Condado

trabalhando, e havia uma senhora ali chamada Clarinda, e eles dizem ali que ela é tdo perigosa quanto uma cascavel. é conhecido por brancos e coloridos, e
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Se alguém fosse procura-la, vocé a ouviria gritar por um quarto de milha e ela comegaria a contar o que
queriam saber. Havia um homem que foi procura-la enquanto eu estava I3, e ela Ihe disse quem o
conjurara, e esse homem foi atras dele, e ele disse que ninguém lhe diria que ele fez isso, e 0 homem
perguntou quem era. disse-lhe que o conjurava e disse Dr. -; e este homem foi até a casa desse
mentiroso, para mata-la, e quando ele chegou, apertou o gatilho e tentou atirar nela, mas ela havia
enganado a arma dele e ele a derrubou, e assim que a pegou. os dois barris cairam e gostaram de
mata-lo, e ela Ihe disse que ele teria que engatinhar para casa, ou alguém o carregaria, e ele voltou para
casa e, antes de chegar a duzentos metros da casa, ndo podia fazer nada. mas rastejar, e chegou um
carrinho que o levou para casa e, quando chegou em casa, estava tdo mal que néo viveu mais que meio
dia. Esse conjurador o conjurara tanto que ele ndo podia viver.

Em minha casa, uma vez que um magico foi pego no pomar de um homem, em uma arvore, e 0 homem pegou sua
arma e atirou atras dele, e esse magico disse ao homem para atirar novamente, e ele atirou nele novamente, e esse
magico lhe disse para venha e pegue seu tiro, e o homem foi e o feiticeiro olhou debaixo do brago e deu-lhe o tiro. As
pessoas em minha casa acreditam nesses drs. mais do que eles fazem no médico Dr. Esses conjuradores podem
gastar seu tempo com dinheiro, o trabalho é feito porque as pessoas tém medo deles, e eu acredito que eles ganham

mais dinheiro que o branco Dr.

Termino agora dizendo que acredito nos conjuradores Drs. E tudo isso que escrevi posso garantir por mim
mesmo.
Sinceramente

R.

Fonte:R., L., G. e A, "Conjure Doctors in the South"
Trabalhador do Sul 7 (1878): 30.

O texto de uma década de 1920 Chicago Defender Anuncio da loja de suprimentos espirituais

6° e 7° LIVROS DE ARTE MAGICA DO ESPIRITO DE MOISES OU MOISES

Contém mais de 125 selos usados por Moisés, Ardo, israelitas e egipcios em suas artes magicas. Preco $ 1,00;
sem garantia de devolugdo do dinheiro. Selo do Amor (impresso em pergaminho) GRATIS. Outros livros raros de
Magia em Preto e Branco, Lodestone, Areia Magnética, Selos, Incenso, Pergaminho, Pedras Fadas, Ervas, etc.
Catélogo Gratis. S. DEAN CO., Newark, MO.

Fonte: Th e Chicago Defender, 2 de julho de 1927, 1:11.

Conltas de profissionais modernos
“Vodou” de Mary Traversi, mulher branca

N&o ha problema em explicar minha religido, porque é uma religido. Vodu (vodu) na verdade significa uma batida de tambor na

minha religido. No Haiti, ¢ chamado de "servir os Espiritos". Isto é bastante
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interessante, porque é chamado assim em todas as religides afro-caribenhas. Os hoodooists do sul também fazem
referéncias a isso.

Servir os Espiritos é praticamente um modo de vida. Eu comparo o LWA (Les Lois) com os amigos, porque
todos eles tém personalidades e tém suas preferéncias. Eles escolhem vocé. Nao se escolhe os Espiritos. Isso

nem sempre faz sentido para as pessoas, porque nem todos sao iniciados, mesmo que sirvam aos Espiritos.

Eu tinha 23 anos quase 24 quando encontrei o meu caminho para Vodou. Fui encaminhado para o meu primeiro Houngan quando
estava dando uma aula de Tar6. Um dos meus alunos era uma sacerdotisa Santeria. Eu moro na Califérnia e Santeria € a principal
religido da diaspora afro-caribenha. Meu primeiro Houngan foi uma singularidade nessas partes. Meu primeiro casamento estava

desmoronando e eu estava disposta a receber qualquer ajuda que pudesse obter.

Meu primeiro Houngan me disse: “Os Espiritos como vocé. Eles querem o melhor para vocé. Eu conhecia algumas
informacdes sobre Vodou e achei que era uma manobra, porque ser haitiano é quase um pré-requisito para estar na
religido. Ainda hoje existem MUITAS casas no Haiti que ndo dardo uma verdadeira iniciagdo a um haitiano n&o negro.
Eles vao pegar seu dinheiro e dar-lhes um falso embora. Obviamente, os LWA s&o dalténicos e gostam de quem eles
gostam.

Meu primeiro Houngan foi um homem afro-americano que viajou para o Haiti em 1949 para ser iniciado. Ele
teve alguns problemas para encontrar a casa certa para a iniciagdo. Os Espiritos o levaram a casa certa e ele
passou por ela. Como eles me fizeram.

Aqui esta a adverténcia sobre a iniciagdo que as pessoas ndo entendem sobre o Vodu. Nao é para o
praticante, mas para a LWA. Se uma pessoa era densa entrando no devjo, ela sera densa saindo. A iniciagao
néo deixa poder, € uma maneira de dizer "obrigado" a LWA. Como Mambo Asson, tenho a obrigagéo de

contar sobre a LWA e defender minha religido. Fago isso com gratidao e reveréncia.

Foi uma estrada incrivel com a LWA. Eles me guiaram, me protegeram e foram os melhores amigos
que se pode ter. A LWA me ensinou a confiar em meus instintos
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e meu proprio poder, porque vocé o conhece melhor que qualquer outra pessoa. Eles também disseram: "estaremos

com vocé quando tudo explodir". A beleza da religido é a capacidade de escolher.

N&o existe um conceito "preto ou branco". A religido entende que os humanos s&o todos realmente tons de cinza. Esta € uma
das minhas frases favoritas do meu primeiro Houngan: "N&o posso ficar bravo com o Diabo, porque ele esta apenas fazendo seu
trabalho".

Estudei Wiccan, Pagan, Hinduismo e Faery Faith, mas Vodou foi o caminho que tocou meu
coragédo. Isso fez mais sentido para mim e me ajudou a curar. Isso me ajuda a entender como tirar a
vida em termos.

No que diz respeito ao Vodou estar conectado ao Hoodoo, eles realmente funcionam muito bem juntos. Acho que muitos
feiticos em Vodou correspondem a feiticos em Hoodoo. Eu ligo para a LWA para me ajudar com meu trabalho no Hoodoo. Na
verdade, eles vém de diferentes setores.

Marie Laveau NAO era uma vodu. Ela era uma trapaceira e trabalhadora de raiz. N&o vejo nenhum registro dela
indo ao Haiti para iniciagdo. Somente nos ultimos dez a vinte anos, Nova Orleans teve um aumento no nimero de
pessoas que vao ao Haiti para iniciagdes. E aqui que os dois se confundem. O vodu nos EUA geralmente é outro
nome para o Hoodoo.

Sou descendente de franceses, alemaes e portugueses. Tenho 36 anos, sou casado e moro em Oakland, CA. Eu
tenho um diploma universitario e atualmente estou fazendo meu MFA em redacéo criativa na Universidade de Sao
Francisco. Sou escritor de viagens free-lancer. Nasci e cresci em San Francisco, CA. Eu ensino Tar6 e tenho uma
longa pratica psiquica ao lado. Eu pratico Hoodoo para minha familia. Ensinarei a uma pessoa o feitico Hoodoo ou

Vodou, se vir que isso pode ajudar a situagao.

“Eu me torno uma dama conjurada”, de Susan Santer, mulher branca

Tudo comegou quando um supervisor entrou em cena, em nosso laboratdrio de pesquisa. Esse individuo era arrogante, impaciente,
mas tinha poucas habilidades. Com o passar do tempo, a inaptiddo do supervisor tornou-se cada vez mais aparente; todo dia era

um julgamento e, como ele era a esposa de nosso chefe querido, nos sentiamos impotentes para fazer qualquer coisa por ele.

Exceto colocar um feitigo nele.
Como uma maneira de aliviar o fardo de sua presenga, comegamos a pesquisar na internet maneiras divertidas
de xingar esse cara. Como sou pesquisadora, naturalmente comecei a categorizar o que li - “N&o, ndo Vodou, isso é

uma religido” “ndo, ndo a Wicca, isso € ridiculo” e cheguei ao site do Lucky Mojo. Fiquei muito impressionado com a
grande quantidade de informagdes e o estilo de apresentagéo. E, como um entusiasta da histéria, tudo foi muito
interessante. Assim, ler cada vez mais e vasculhar a biblioteca da universidade para obter informagdes tornou-se a

ocupagao do meu tempo livre.

Entrei para um grupo de estudo on-line e comecei a frequentar as lojas de velas na area de Detroit. Toda vez que levava nosso
cachorro para passear, chegava em casa com algumas plantas colhidas ao longo do caminho. Comecei a lembrar de todas as
tradicdes de ervas que tinha lido quando adolescente. Perguntei as pessoas sobre as curas dos velhos tempos que ouviam de seus
avos. E entédo, um dia depois que nosso supervisor teve uma birra depois de um experimento fracassado, cruzei a linha e disse duas

palavras para mim mesmo: "P6 de pés quentes".

Permitir-me a liberdade de pensar magicamente tem sido uma coisa incrivel. E como se eu encontrasse um livro

amado que perdi por muitos anos. Percebo agora que passei toda a minha
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vida adulta, afastando-me de uma série de habilidades empaticas, porque pensei que elas ndo se encaixavam na minha
formacao cientifica. Agora tenho muito mais conhecimento sobre culturas ndo europeias, além do budismo que eu havia
estudado anteriormente. Acredito que conjuro ampliando meus interesses e me permitindo uma maior compreenséao de outras
pessoas.

Conjurar é um trabalho bastante sério e deve ser feito com responsabilidade, mas também tem um lado divertido,
especialmente para uma mulher de meia idade. Eu absolutamente amo fazer coisas que exigem que eu escorregue no escuro!
Novamente, é como encontrar aquele livro perdido na infancia.

E sim, nosso supervisor nos deixou para sempre, depois de sofrer de um caso de dorméncia nos pés que seu médico ndo

encontrou nenhuma causa.

“A Dallas Clientele” de Valentina Burton, mulher branca

Sou leitor de cartdes em Dallas, Texas. Eu li em um hotel boutique de luxo perto do centro da cidade e tenho um
pequeno escritério particular e loja de suprimentos. Sou formado no curso de correspondéncia por azarado Lucky Mojo
e, portanto, fago muitas consultas com clientes. Acho que o hoodoo é extremamente pratico e bem-sucedido na

solugdo de problemas do mundo real, mesmo para pessoas que nunca imaginaram tentar uma solugao magica.

Eu tive muitos incidentes divertidos relacionados a mim por meus clientes.
Devido a minha situacéo no hotel, agora tenho uma clientela muito sofisticada, incluindo um grupo hilario de

jovens sofisticadas e vibrantes que na verdade se referem a si mesmas como “as garotas do 'sexo na cidade”. Uma
das “The Girls”, uma loira adoravel e alegre, estava gemendo sobre como estava preocupada com uma entrevista de
emprego no dia seguinte. Expliquei um velho truque para conseguir um emprego, usando apenas sal. Vocé diz ao sal
sua intencéo, depois carrega um pouco no bolso para a entrevista e tenta colocar um pouco de sal na pessoa que
conduz a entrevista. Eu elaborei maneiras de fazer isso com alguma sutileza, e ela pareceu entender. Nao muito mais
de um més depois, todos voltaram, quase explodindo para me contar o que tinha acontecido. Ela contou como
conversara com o sal, carregara o bolso e fora ao escritério. Na sala de entrevistas, ela conseguiu colocar alguns
graos no cho. Eles se sentaram para comegar, e o entrevistador perguntou se ela gostaria de tomar um refrigerante
ou café primeiro e se levantou para busca-la. Vendo sua oportunidade, nossa garota borrifou cuidadosamente um
pouco de sal na cadeira. O entrevistador voltou, sentou-se na cadeira, ficou encantado com a jovem e imediatamente

Ihe ofereceu o emprego!

Uma noite no hotel, li para uma garota encantadora. Suas cartas me diziam que as coisas eram realmente boas em sua
vida, apenas talvez ndo progredindo rapido o suficiente para ela.

Ela disse que tudo o que realmente queria era encontrar seu "verdadeiro amor".

Expliquei como fazer um banho de sal tradicional, seguido de um pote de mel para trazer exatamente o que ela
queria no amor.

Algumas semanas depois, ela voltou @ minha mesinha e me puxou para o lado para me contar o que havia acontecido
como resultado do trabalho. Eu ndo pude deixar de rir quando ela relatou que ainda ndo tinha tido coragem de fazer o pote
de mel, porque quarenta e oito horas ap6s o banho de sal, recebeu numerosas ligagdes. . . cada ligagdo de um amigo
declarando que ele estava tdo apaixonado por ela, que ele era seu verdadeiro amor. Ela ficou impressionada com o

resultado e estava realmente preocupada com o que esperar do pote de mel! . . .

Eu acho que os resultados que as pessoas obtém com o hoodoo sdo maravilhosos apenas porque frequentemente

séo "demais". Nao ha duvida de que algo realmente aconteceu, e isso parece
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criar todo tipo de emogdes conflitantes no cliente. Eles oscilam de choque, medo, exaltagéo e, finalmente, um verdadeiro

sentimento de admiragao. E realmente divertido de assistir!

Fonte: Contribuigdes solicitadas pelo autor a membros do Lucky
Curso de Correspondéncia para Root Rootoo Mojo Curio Company

grupo de discussao.

Comentario

Médicos, psiquiatras, folcloristas e afins tém muito a dizer ao mundo sobre hoodoo e vodu, mas como
forasteiros, eles ndo conseguem captar exatamente o que aqueles que o praticam experimentam. Essas
selegdes sdo todas de quem acredita ou ja acreditou em conjurar ou vodu. Diferentemente da maioria dos
pesquisadores académicos, eles tendem a avaliar o hoodoo ndo com base em coisas como fungdo social,
valor artistico ou, as vezes, até mesmo conteudo religioso. Em vez disso, o que importa é se funciona ou

nao.

Esses textos representam uma variedade de pontos de vista, variando do cético ao fiel. As duas
primeiras selegdes sdo daqueles que tiveram suas primeiras experiéncias com hoodoo enquanto
escravos. Bibb tentou e achou que faltava. Adams, por outro lado, ndo apenas acreditou, mas
encontrou em sua propria pratica as obras de Deus. O terceiro documento - uma carta ao editor da Trabalhador
do Sul, jornal escolar do Instituto Hampton - € um exemplo raro de um afro-americano educado e,
presumivelmente socialmente avangado, admitindo sua fé na magia durante um periodo em que a
maioria dos negros de sua estagéo estava se esforgcando para purgar sua sociedade de tais
"supersti¢cdes". Como se poderia imaginar, o editor estava desaprovando. A proxima selegéo é um
exemplo do texto de um tipico andncio de jornal do século XX. Como demonstra claramente, conjure

adaptado aos tempos, até ao ponto de usar o marketing de midia de massa.

As trés contas finais foram submetidas ao autor em 2007 por membros de um curso por
correspondéncia, ministrado por Catherine Yronwode, proprietaria da Lucky Mojo Curio Company. A Lucky
Mojo é uma das empresas de destaque modernas mais importantes e faz a maioria de seus negécios
online. Como as histérias indicam, os membros do curso ndo sdo menos modernos que a empresa. Mais
notavelmente, suas crengas e praticas ndo apenas mostram sua fé em Vodu e no hoo-doo, mas também
demonstram uma perspectiva moldada pelo ecletismo espiritual que tem influenciado os Estados Unidos
desde a década de 1960.

TRABALHOS CITADOS

Anderson, Jeffrey E. Conjure na sociedade afro-americana. Baton Rouge: Estado da Louisiana
University Press, 2005.



Exemplos e textos 87

Bibb, Henry. Narrativa da vida e aventuras de Henry Bibb, um escravo americano. 3rd ed.
Com uma introdugéo de Lucius C. Matlack. Nova York: Impresséo particular, 1850. Cable, George
Washington. "Cangdes crioulas escravas". Com ilustragdes de EW Kemble.
Revista Th e Century 31 (1886): 807-828.
Chicago Defender, O . 2 de julho de 1927, 1:11
Hall, Arthur L. e Bourne, Peter G. “Terapeutas Indigenas em uma Cidade Negra do Sul
Comunidade." Arquivos de Psiquiatria Geral 28 (1973): 137-142. Herron, Leonora. "Conjurar e
conjurar médicos". Trabalhador do Sul 24 (1891):
117-118.
Hurston, Zora Neale. "Hoodoo na América." Jornal do folclore americano 44 (1931):
317-318. Métraux, Alfred. Vodu no Haiti. Traduzido por Hugo Charteris e com uma introdugéo

de Sidney W. Mintz. Nova York: Schocken, 1972. Page, Thomas Nelson. Red Rock: Uma Crénica da
Reconstrugao. Filhos de Charles Scribner,

1898
R., L., G. e A. "Conjure Médicos no Sul". O Trabalhador do Sul 7 (1878):

30-31.
Rawick, George P., ed. O escravo americano: uma autobiografia composta. Westport:

Greenwood, 1972-78. Rigaud, Milo. Segredos do vodu. Trans. de Robert B. Cross. Nova York: Arco, 1969;
reimprimir,

San Francisco: City Lights, 1985.
Saphir, J. Robin, Arnold Gold, James Giambrone e James F. Holland. “Vodu

Envenenar em Buffalo, NY. O Jornal da Associagdo Médica Americana 202 (1967): 437-438.

Turlington, Shannon R. O completo idiota s Guia do vodu. Indianapolis: Alpha, 2002.



Esta pdgina foi intencionalmente deixada em branco



Quatro

Bolsas e Abordagens

Os assuntos de hoodoo, conjure e vodu s&o incomuns, pois ndo ha um grande corpo de estudos em
torno deles. A maior parte do que foi escrito apareceu antes da década de 1940. Como se poderia
imaginar, esses trabalhos mais antigos ndo eram muito elogiosos. De fato, seu objetivo usual era
ilustrar o suposto atraso dos negros americanos. As vezes, as representagdes eram exemplos
excelentes de denigracdo racial, projetadas para convencer os brancos da necessidade de controlar os
supostos barbaros em seu meio. Essa abordagem abertamente hostil foi mais comum durante o século
XIX, quando o medo branco do potencial revolucionario dos escravos e libertos afro-americanos estava

em seu auge.

Outros trabalhos adotaram uma abordagem condescendente e ndo condenatdria, que se tornou o ponto
de vista preferido depois que os brancos confinaram os negros ao status de segunda classe implementando
leis discriminatdrias e praticando linchamento generalizado durante o final do século XIX e inicio do século XX.
Esses trabalhos usavam o estudo do azarento e do vodu como pretextos para representar ceriménias magicas
e religiosas de maneiras que eram variadamente exéticas, excitantes ou risiveis para os leitores brancos. A
condescendéncia era certamente menos abertamente hostil aos afro-americanos. Ao mesmo tempo, ajudou a
impedir que os brancos considerassem a igualdade entre os negros, definindo insidiosamente esses Ultimos

como seres supersticiosos, que eram, portanto, inferiores aos brancos na conquista intelectual.

A maioria dos que escreviam sobre o sobrenaturalismo afro-americano eram brancos. Tais autores
compuseram seus livros e artigos principalmente para entreter os leitores, e ndo pela convicgao de que o
hoodoo tinha algum poder real. Certamente, qualquer suposi¢do de que os brancos ndo pudessem ser

crentes seria claramente falsa. Por exemplo, muitos relatos de cerimdnias do New Orleans Voodoo os
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incluindo participantes caucasianos. Por outro lado, a maioria dos brancos era néo crente.
Consequentemente, eles tinham um viés inerente contra o sobrenaturalismo negro, especialmente

durante os séculos XIX e XX, quando as relagdes raciais eram especialmente tensas.

Os afro-americanos médios, que tipicamente acreditavam e praticavam conjugues, eram muito
menos hostis que os brancos. Ocasionalmente, suas visdes mais moderadas eram impressas. Esse
foi o caso de muitas narrativas de escravos, incluindo as bem conhecidas autobiografias de
Frederick Douglass, Henry Bibb e William Wells Brown. Charles W. Chesnutt, escritor de ficgéo
afro-americano, sentiu-se a vontade com o hoodoo para torna-lo o objeto de sua colegéo de contos
de 1899, A Conjure Mulher.

Por outro lado, muitos lideres afro-americanos do final do século XIX e inicio do século XX aceitaram
esmagadoramente os pontos de vista dos brancos ao conjurar. De acordo com os estere6tipos prevalecentes de
seus dias, eles consideravam a sobrevivéncia da magia e da religido derivadas da Africa na sociedade negra
como uma mancha em sua raga. Havia uma diferenga em como as ragas viam hoodoo e conjuravam, no entanto.
Os brancos viam sua presenga como definindo a raga negra como inferior. Os afro-americanos viam como uma
caracteristica negativa de sua sociedade que os langava sob uma luz ruim - em outras palavras, uma ferramenta
que os brancos usavam para defini-los como humanos de segunda categoria. Esse ponto de vista é
excelentemente ilustrado em varias cartas ao editor e nos artigos que apareceram no Trabalhador do Sul, o jornal
da escola do Instituto Hampton. Ambos registram informagdes sobre as conjuragdes para as geragdes futuras
enquanto lamentam a pratica continuada do que um autor chamou de "um curioso conglomerado de fetichismo,

adivinhagéo, charlatanismo, encantamento e demonologia" (Herron, 117).

Felizmente, desde meados do século XX, desenvolveu-se uma nova espécie de bolsa de
estudos que vé ndo apenas o valor como uma reliquia do passado, mas uma pratica digna
de celebragdo. Os poemas de Ishmael Reed elogiam o poder dos conjuradores,
descrevendo-os como uma forga de libertagdo do dominio branco. Muitos médicos e
especialistas em saude mental reconhecem os efeitos benéficos do hoodoo e do vodu. Até
estudiosos como Martha Ward passaram a ver o sobrenaturalismo negro como uma parte
vital do que significa ser afro-americano. Atualmente, esses entendimentos positivos de
conjuragao estdo amplamente confinados a crentes, praticantes e seus apoiadores
intelectuais, mas o novo ponto de vista também esta ganhando destaque no publico em
geral.

HOODOO COMO AMEACA

Os autores brancos sempre consideraram a espiritualidade afro-americana assustadora. Durante o longo
periodo de escraviddo nos Estados Unidos, esse sentimento foi muito mais intenso do que nos dias posteriores.

Conjure e Voodoo pareciam ameagar o existente



Um praticante de hoodoo que queima uma “boneca de vodu”, a personificagdo
de ameagar hoodoo. Virginia Frazier Boyle, Devil Tales, com ilustragées de AB
Frost (1900; reimpresséo, Freeport: Books for Libraries Press, 1972), p. 98

ordem. As vezes, era a religido cristd predominante que se sentia assaltada pelas crengas negras. O
fato de os neozelandeses acusarem afro-americanos de bruxaria durante o século XVII testemunha os
medos dos brancos por sua fé. Visto do ponto de vista europeu-americano, a magia dos magicos
trabalhou para minar a crenga religiosa. Por definigdo, os praticantes eram servos de Satanas
(McMillan, 104; Breslaw, 535-556).

Tao comum quanto o medo que conjurar poderia minar a religido era a crenga de que o hoodoo era uma
ameaga aos sistemas sociais e trabalhistas racistas do Sul. Sob a escravidéo, as atividades rebeldes dos
negros incluiam o langamento de feiticos para ajuda-los a escapar da escravidao e a fabricagao de feiticos
para evitar maus tratos por seus senhores. As vezes, eles se concentravam em mais do que autoprotecdo e
revidavam, usando venenos magicos para adoecer ou matar seus donos. Os brancos temiam o potencial do
sobrenaturalismo afro-americano, especialmente quando se tratava de sua propria saude. Numerosas leis
pré-guerra que proibiam os escravos de praticar medicina foram quase certamente projetadas para impedir
que os trabalhadores de raiz usassem seus conhecimentos para prejudicar seus senhores (Bibb, 26-27;
Douglass, 41-42; Wilkie, 136-146; Fett, 142, 162- 164)

Os brancos tinham ainda mais medo do potencial dos magicos como figuras revolucionarias. Eles tinham
boas razdes para estar. A Revolugao Haitiana, a Unica revolta de escravos de sucesso na histéria moderna, foi
supostamente inspirada em Vodou. Nos Estados Unidos, houve exemplos de insurreicdes menores que

apresentaram conjuradores entre
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seus lideres. Talvez o mais proeminente tenha sido a Revolta da Dinamarca Vesey. Um dos principais
tenentes de Vesey era Gullah Jack Pritchard, um nativo da Africa Oriental. O Gullah Jack prometeu
protegdo sobrenatural a Vesey e seus homens. Lideres magicos semelhantes foram relatados em todo o
Sul (Wilkie, 136-146; Fett, 142, 162-165, 244 n87; Anderson, Conjurar, 87)

O medo de que os conjuradores fossem uma ameaga a sociedade persistia muito mais do que a prépria
escravidao. Os proprietarios de escravos brancos se apegavam a crenga de que tinham sido senhores
benevolentes, que haviam conferido as béngaos da civilizagdo a seus escravos. Sem a supervisdo continua da
raga supostamente superior, os fazendeiros temiam que os negros voltassem ao que os brancos acreditavam

ser seu estado natural: barbarie. E claro que essa selvageria foi marcada pela fé no sobrenaturalismo. No

Em 1889, Philip A. Bruce escreveu: "Nao ha peculiaridade do negro que seja mais acentuada em sua
influéncia em sua conduta do que em seu supersticioso, e no individuo de nenhuma outra raga o trago seja o
mesmo trago mais plenamente desenvolvido". Ele atribuiu esse suposto fato a "obtusividade e estreiteza de
seu intelecto" (Bruce, 111). Qualquer perda de poder para esse povo era uma preocupagado primordial para
os brancos racistas. Bruce afirmou ameagadoramente que os negros escapavam ocasionalmente do controle
dos brancos. Os grandes proprietarios de terras, ele registrou, as vezes precisavam forgar conjuradores a sair
de suas plantagdes para manter o comando de sua forga de trabalho afro-americana. Outras fontes relatam
uma perda mais séria do controle de branco. Tenente-governador CC Antoine, da era da Reconstrucéo,
Louisiana, foi acusado de praticar vodu por aqueles brancos que o odiavam por causa de sua raca e do norte
conquistador que ele representava. Marie Laveau foi creditada com consideravel influéncia politica no periodo
imediatamente posterior a Guerra Civil. Aos olhos dos brancos, Antonine, Laveau e outros como eles

ameagavam a civilizag&o do sul (Bruce, 120; Dillon, “Maria, a Grande”, 28-29).

Um medo particularmente incomum ligado aos conjuradores era o de que eles ameagavam a tdo elogiada
pureza das mulheres brancas. Documentos legais antebellum registram casos de mulheres brancas solteiras,
alegando que magos os forcaram magicamente a se envolver em relagdes sexuais (Wyatt-Brown, 313,
315-316, 424-425). Embora o medo dos brancos da sexualidade negra fosse forte ao longo da era dos
escravos e além, o estupro definitivo ndo era a Unica maneira de conjurar manchou a honra das mulheres

brancas. Em 1904, Helen Pitkin publicou um romance intitulado Um anjo de Brevet,

que descrevia o contato do vodu e dos crioulos brancos com ele. Embora inclua muitas informagdes
Uteis sobre a fé, sua trama se concentra em Angeélique, uma jovem branca que é atraida pelo vodu como
uma maneira de conquistar o homem que ama. O resultado é a quase morte de seu rival romantico, que

aflige Angélique com culpa e acaba levando-a ao arrependimento.

Exatamente o que poderia acontecer com uma mulher branca que se envolveu profundamente com o vodu foi
explicada na histéria de uma garota branca sem nome, mas bonita, registrada pela primeira vez em um artigo de

1869 publicado em Nova Orleans ' Picayune didrio.
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Segundo a histéria, a menina era francesa, mas havia fugido da turbuléncia politica com os pais
em meados do século XIX. Depois de chegar a Louisiana, ocorreu uma tragédia. Seus pais
morreram, deixando a garota nas maos de estranhos. Seus guardides se mostraram impréprios
para a tarefa, permitindo que ela se envolvesse com praticantes negros de vodu. Participar de
rituais de vodu, afirma o artigo, a roubou de vista e razdo. Sua Unica opgao era servir como
sacerdotisa da religido, rejeitada pelos brancos, mas adorada por seus seguidores negros - um
destino terrivel aos olhos dos brancos do século XIX (Dillon, "Famous Wangateurs", 18).

O medo do hoodoo dos brancos era mais forte antes do século XX, embora o mal-estar continue
persistindo até hoje. Por exemplo, o livro recente Sussurre para a vela negra: vodu, assassinato e o caso de
Anjette Lyles vincula explicitamente as crengas afro-americanas ao crime. O assassinato em questéo, no
entanto, ndo tinha ligagao direta com o vodu ou o vildo. Da mesma forma, o atual editor de New Bell Niles
Puckett Crengas Folcldricas do Sul do Negro, um trabalho classico sobre conjurar, vodu e outros aspectos do
sobrenaturalismo negro, inclui-o na série de reimpressédo de Patterson Smith em criminologia, aplicacéo da
lei e problemas sociais. Outros titulos da série abordam a disciplina prisional, a delinquéncia e o sistema de
liberdade condicional. Nestes casos e em muitos outros, os autores nao pretendem denegrir as crengas dos
negros. Em vez disso, eles simplesmente refletem a inquietagdo com a magia afro-americana que

atormenta os brancos desde os tempos coloniais.

HOODOO COMO CHARLATANRY

A ideia de que o hoodoo é uma forma de charlatanismo também esta presente desde os tempos
coloniais. Somente ap6s a emancipagdo, porém, essa visdo teve precedéncia sobre a ideia de que
conjurar e vodu eram perigosos. O novo foco refletia o sistema racial de Jim Crow no final do século XIX e
inicio do século XX. Com os afro-americanos definidos com seguranga como inferéncias segregadas, os
conjuradores e as sacerdotisas do vodu ndo eram mais figuras ameagadoras como no passado. Um
numero crescente de brancos os definiu como pouco mais do que meros vigaristas que enganaram seus

supostos clientes negros de mente simples.

Aos olhos dos brancos - e muitos negros também - conjurar e Vodu podem ndo ser ameagas a sociedade,
mas certamente eram vicios. Como tal, eles deveriam ser suprimidos. Poucos, se algum afro-americano foi
processado por praticar magia ou ser membro de congregac¢des vodu. A liberdade constitucional de religido
dificultou a aprovagéo e o cumprimento das leis contra expressdes de espiritualidade, principalmente apds a
ratificagdo das Décima Quarta e Décima Quinta Emendas, dando aos afro-americanos pelo menos uma ilusdo
de igualdade de posigdo como cidadados americanos. Os praticantes, em vez disso, enfrentaram acusagdes
decorrentes de representagdes supostamente falsas de suas habilidades. Jean Montanée, o famoso praticante

de hoodoo de Nova Orleans, ocasionalmente
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tiveram problemas legais por fraude, geralmente por causa de negociagdes com brancos que nao
alcangaram os resultados que buscavam. Um esforgo famoso para processar um conhecido conjurador foi o
trabalho do xerife James McTeer, que tentou prender o Dr. Buzzard de St. Helena Island, Carolina do Sul,
acusado de praticar medicina sem licenca. McTeer, ele mesmo um conjurador amador, registrou suas falhas
em Cinqlienta anos como feiticeira do pais baixo. Muitos outros praticantes enfrentaram acusagdes de fraude
postal, violando as leis locais contra a venda de amuletos ou de adivinhagao, ou de simples vagabundos

(Long, Sacerdotisa de Voudou, 137-139; Longo, Comerciantes espirituais, 131)

Um relato ficticio de 1894 de uma acusacgéo relacionada a um criminoso ilustra claramente pontos de vista

brancos. Intitulado "A Case of Hoodoo", conta sobre Washington Webb, um

FHE KING OF THE VOODOOS,

Um médico de capoeira proeminente do Missouri, parecendo pouco

mais que um charlatdo bébado nesta ilustragéo. Mary Alicia Owen, Coelho
velho, o vodu e outros feiticeiros , com uma introdugéo de Charles
Godfrey Ireland, com ilustragdes de Juliette A. Owen e Louis Wain
(Londres: T. Fisher Unwin, 1893; reimpressao, Whitefish, MT:

Kessinger Publishing, 2003), p. 172
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adivinho e dabbler em conjurar, que esta sendo julgado por fraude. Webb é uma figura claramente
antipatica. O autor do conto, William Cecil Elam, descreve-o de uma maneira calculada para provocar
repulsa. Webb era “de cor, um sujeito de aparéncia simples, de uma tez opaca e negra, com olhos
arregalados, orelhas salientes e salientes que pareciam crescer pelos cantos de sua boca larga e uma
profusdo de avermelhado e queimado pelo sol. o cabelo cresce em pequenas mechas em toda a cabega
"(Elam, 138). Jefferson Hunks, um ex-cliente da Webb que esta apresentando queixa contra o magico,
também n&o é admiravel. Seus motivos de acusagdo sdo que ele comprou encantos e teve sua fortuna
contada por Webb, apenas para se converter ao cristianismo alguns dias depois. De acordo com suas novas
crengas, ele evitou o sobrenaturalismo como obra de Satanas. Agora, ele quer que os US $ 1,39 que pagou
a Webb sejam devolvidos. O juiz se recusa a devolver o dinheiro de Hunks, mas ele determina que o
conjurador é um vigarista dos "ignorantes e crédulos" e um vagabundo. Webb recebe uma pena de prisédo,
designada para durar até que ele possa pagar uma multa de US $ 200 (Elam, 140-141). O argumento do

autor era claro - os conjuradores sao falsos, e aqueles que os apadrinham sé&o tolos.

Essa visao do hoodoo permaneceu forte até o século XX. Um exemplo de seu poder foi um artigo de
George J. McCall intitulado "Simbiose: o caso do azarento e a raquete de nimeros". O ensaio € uma
viséo interessante de como conjuram e loterias ilegais. A conclusdo de McCall é que eles se apoiam. Os
jogadores de loteria compram amuletos, velas e livros de sonhos de médicos e lojas de hoo-doo para
obter assisténcia espiritual em suas apostas. Aqueles que jogam os jogos de nimeros também se
beneficiam. Muitos jogadores se convencem de que podem vencer as probabilidades, aumentando o valor
que apostam (e geralmente perdem). Além do que, além do mais, o uso generalizado de livros que
pretendem prever os numeros ganhadores com base no sonho que ele teve na noite anterior a aposta
significa que as apostas tendem a se agrupar em torno de certos nimeros vinculados aos sonhos
comuns. Aqueles que administram as loterias geralmente removem esses nimeros do pool ou diminuem
os pagamentos para aqueles que os escolheram, ajudando o “banco” a maximizar seus lucros, garantindo

que um numero desproporcional perca.

McCall provavelmente estava correto quando escreveu que hoodoo e jogos ilegais estao ligados, ou pelo menos
que eles estavam no momento em que ele escreveu; no entanto, ele assumiu acriticamente que aqueles ilusionistas
e lojas que atendiam aos jogadores eram charlatdes. Essa suposicéo é bastante clara no comentario de McCall de
que, “se uma separacao da clientela [de praticantes de hoodoo e operadores de loterias] pudesse ser afetada,
ambas as operagdes poderiam ser substancialmente enfraquecidas, possivelmente resultando em uma economia

consideravel de dinheiro gasto para muitas familias negras "(McCall, 370).

Trabalhos que definem conjurar charlatanismo estdo em declinio desde pelo menos a década de 1970.
Uma razéo é uma mudanga de perspectiva. A promogéo popular do multiculturalismo ajudou a diminuir a
condenagao branca e negra do azarento. O pensamento multiculturalista dificulta a condenagéo de

sacerdotisas e conjuradores de vodu porque
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a filosofia os define como expressdes da cultura negra, a par de especialistas espirituais de qualquer outra
sociedade. A adogéo do pds-modernismo pelos estudiosos, que inclui a negagdo da objetividade como um de
seus principios centrais, também enfraqueceu a crenga dos americanos na espiritualidade autoritaria e sua
capacidade de negar a validade do sobrenaturalismo. Para muitos americanos, condenar conjurar ou vodu

como vicio significaria violar crengas profundamente enraizadas no relativismo (Anderson, Conjurar,

18-24).

Entretanto, a crenca de que conjurar e vodu sao meros charlatanismos nunca desaparecera completamente.
Afinal, abundam exemplos de feiticos que ndo alcangam os resultados desejados. Os reembolsos sao raros nesses
casos, garantindo clientes insatisfeitos. Como em qualquer atividade profissional ou amadora, pode-se supor com
seguranga que muitas praticas evocam por causa do amor a tradigdo. Alguns fazem isso como uma expressao de
sua espiritualidade. Outros o fazem apenas para fins lucrativos e ndo se importam particularmente se ajudam ou néo
seus clientes. Simplesmente assumir que o préprio sistema de crengas € uma fraude e que os crentes s&o burros é

totalmente injustificado.

VOODOO / HOODOO COMO SUPERSTIGAO

De longe, o maior nimero de autores abordou o conjurar e o vodu como superstigdo. A
principal diferenga entre essa visédo e outras concepgdes negativas do azarento € que ela ndo
assume necessariamente que alguém sera prejudicado por sua pratica. Pelo contrario, essa
abordagem mais suave vé o conjurar e o vodu simplesmente como sinais de atraso. Como tal, sdo
coisas para zombar ou mesmo fontes de entretenimento. Como essas praticas estéo tao
fortemente ligadas aos afro-americanos, é facil para o racismo se tornar parte dessa abordagem,
especialmente quando os autores descrevem o vodu e evocam como supersticdes exclusivamente
negras sem paralelo na sociedade branca. E claro que muitos descreveram os médicos como
parasitas que atacam a supersti¢éo inofensiva de seus clientes, transformando o que de outro
modo poderia ser considerado divertido,

Thaddeus Norris forneceu uma excelente ilustragdo dos problemas com a abordagem do
hoodoo-como-supersticdo em seu artigo de 1870, "Supersticdes do Negro". O racismo
condescendente esta presente em todo o breve ensaio, tornando-o bastante ofensivo para
os leitores modernos. Os paragrafos introdutérios da obra tragam uma linha clara entre os
refinados "mitos" dos brancos e as supersti¢cdes "repulsivas" dos negros, tornando assim
conjurar e outros aspectos da crenga do povo negro exclusivamente para tras. Mais tarde
no ensaio, Norris descreveu o vodu - chamado "Hoodoo" no texto - como uma dessas
supersticbes. Embora o artigo reconhega que o vodu envolvia adoragéo e “ritos pagaos,
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girinos infestaram seu sangue. Nesse caso, um homem branco se tornou um charlatdo - embora Norris
nunca o descreva como um - curando a suposta infestagdo sangrando a vitima e depois secretamente
vertendo girinos vivos na bacia que continha o sangue. Depois de ver o sangue e 0s girinos, 0 escravo se
recuperou rapidamente. Além da fraude, a descrigdo de Norris sobre o vodu é especialmente preocupante
porque ele se recusou a tratd-lo como uma religido. Para ele, era apenas uma das muitas supersticdes

negras divertidamente primitivas.

O autor mais importante a tratar o afro-americano conjurar e Voo-Doo como supersticao
foi Robert Tallant, cujo popular Vodu em Nova Orleans
permanece impresso mais de 60 anos desde a sua publicagdo inicial. Segundo Tallant, o vodu e o
hoodoo eram praticas exdticas, sensuais e misteriosas. Eles também poderiam ser ameagadores, e
seus praticantes eram charlatdes na opinido dele. O trabalho de Tallant nunca pretendeu ser um
exame académico do vodu / azarento. Seu objetivo, por escrito, era claramente obter lucro,
entretendo seu publico. Para esse fim, muitas de suas informagdes sdo basicamente precisas,
embora ele ndo tenha tido problemas em exagerar ou mesmo inventar detalhes grotescos do vodu.
Apesar de suas falhas, Vodu em Nova Orleans continua sendo a fonte mais acessivel de informagoes
sobre a versdo de Crescent City da religido e do sobrenaturalismo afro-americano. Como tal, continua

a influenciar a perspectiva de estudiosos e leitores do cotidiano.

Uma popular loja de vodu, voltada para turistas, na Bourbon Street de Nova Orleans.
Entendimentos ultrapassados da religido continuam atraindo visitantes para a Cidade
Crescente, muitos esperando ter um vislumbre de supersticdo grotesca ou magia

ameagadora. Colegdo pessoal do autor.
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HOODOO AS FOLCLORE

Na mente da maioria das pessoas, pouco diferencia supersticao de folclore. Os estudiosos modernos
discordam. Eles véem o folclore como um conjunto de crengas em constante evolugédo que nunca esta
desatualizado porque se adapta a novas condigdes; no entanto, as idéias dos folcloristas tiveram que
passar por sua propria evolugédo para chegar a esse ponto. Algumas das primeiras abordagens folcléricas
para conjurar e o vodu eram extremamente semelhantes ao entendimento popular do sobrenaturalismo
negro como supersti¢do, pois tratam o conjuro e o vodu como reliquias do passado. Os folcloristas apenas
registraram detalhes das praticas para as geragdes futuras que ndo teriam a suposta desgraga de
experimenta-las em primeira mao. Tal foi o caso de numerosos artigos que apareceram no Trabalhador do
Sul durante as Ultimas trés décadas do século XIX. Varios ensaios no Jornal do folclore americano do
mesmo periodo, também déo a impresséao de que estavam preservando um registro de praticas
ultrapassadas. Um artigo, “Some Bits of Plant Lore”, mostra as linhas borradas entre folclore e supersticéo
nas mentes dos brancos do século XIX, quando introduziu o tépico do herbalismo, afirmando: “A novidade
do pais, a praticidade de uma riqueza. a nagao que procura fornece solo pobre para as tradicbes
sonhadoras e poéticas e fragmentos de tradicdes sobre arvores e plantas que nos foram trazidas de

paises mais velhos "(Bergen,” Bits of Plant-Lore ”, 19).

Apesar da suposi¢éo de muitos folcloristas de que a conjuragao era uma reliquia dos dias anteriores,
eles produziram alguns trabalhos altamente influentes sobre o hoodoo. O primeiro a discutir em
profundidade foi Newbell Niles Puckett, cerca de um quarto dos quais em 1926 Crengas Folcldricas do
Negro do Sul especificamente dirigido conjurar e vodu. Puckett se viu descaradamente como um
colecionador de superstigdes. Em seu julgamento, as supersticdes mantidas pelos afro-americanos
"atrasados" em seus dias eram as sobrevivéncias de crengas que haviam adquirido de brancos mais

"avancgados" nos séculos anteriores. Os brancos rejeitaram essas superstigdes, Puckett

Rabbit, um magico de acordo com o folclore do Missouri. Mary Alicia
Owen, Coelho Velho, Vodu e Outros Feiticeiros,

cor.n uma introdugéo de Charles Godfrey Leland, com ilustragdes de
Juliette A. Owen e Louis Wain (Lon- don: T. Fisher Unwin, 1893;
reimpressao, Whitefish, MT: Kessinger Publishing, 2003), p. 140
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acreditava, mas os negros se mostraram incapazes de fazé-lo (Puckett, 1-3, 520-521). Apesar de sua
abordagem problematica ao sobrenaturalismo afro-americano, Puckett incluiu uma riqueza de informagdes de

observagao pessoal, entrevistas e fontes impressas em seu trabalho. Continua sendo uma fonte valiosa hoje.

Ao longo dos anos, o folclore evoluiu muito além de suas suposigdes racistas iniciais e desenvolveu
uma abordagem analitica para o estudo do hoodoo. O esforgo para preservar crengas desbotadas
persistiu, as vezes produzindo obras de vital importancia, principalmente os cinco volumes de Harry
Middleton Hyatt Hoodoo-Conjuration- Witchcraft-Rootwork . Embora seja um livro inestimavel, ele consiste
quase inteiramente de historias orais transcritas com centenas de conjuradores. O foco cada vez mais
analitico do folclore se mostrou mais inovador. Durante a segunda metade do século XX, tentativas sérias
de estudar hoodoo, em vez de simplesmente coletar histérias e férmulas de feiticos, apareceram. Um
exemplo foi o artigo de Norman E. Whitten, de 1962, “Padrées Contemporaneos de Ocultismo Maligno
entre Negros na Carolina do Norte”, que analisou a configuragédo do mal conjurado em um Unico estado.
No

Em 1980, Michael E. Bell completou sua dissertagédo ainda n&o publicada, “Pattern, Structure, and Logic in
Afro-American Hoodoo Performance”, uma tentativa ambiciosa de dissipar suposicdes de longa data que

conjuravam sem légica em suas prescrigdes, tanto para o bem quanto para o bem. e ma intengéo.

Indiscutivelmente, o resultado mais importante do ponto de vista folclérico tem sido uma reavaliagdo
generalizada do sobrenaturalismo e da religido afro-americana como caracteristicas positivas da sociedade
negra. Mais do que qualquer outra pessoa, Zora Neale Hurston atacou as suposigdes dos americanos sobre o
hoodoo. Hurston, um estudante de antropologia do grande Franz Boas, iniciou o estudo do hoodoo no final da
década de 1920. Hurston, uma mulher negra, estava reagindo ao movimento artistico e literario conhecido
como o Renascimento do Harlem. Como outros afro-americanos da época, ela via a cultura popular negra
como algo para comemorar. Hoodoo - pelo qual ela designa o que os outros separariam em conjurar e vodu -
tornou-se um de seus principais assuntos de estudo. Para Hurston, o hoodoo nao deveria ser esquecido nem
simplesmente preservado na forma impressa. Pelo contrario, ela comemorou sua recusa em ser suprimida
diante de condenagdes generalizadas e processos criminais freqlientes. Muitos tragos de conjuragao que
haviam sido universalmente vilificados por escritores anteriores adquiriram tragos positivos em suas maos
habeis. Mesmo langando feiticos para causar a morte ndo transformou os assassinos de trapaceiros nos
olhos de Hurston. Em vez disso, isso mostrou a forga da magia afro-americana e de seus praticantes

(Hurston,

Mulas e Homens, 176; Anderson, "Vodu em preto e branco").

A contribuigéo de Hurston para o estudo da conjuragao foi enorme, em grande parte porque ela
acreditou e participou do que escreveu. Ela descreveu sua incursdo no mundo da magia
afro-americana em um longo artigo de 1931, intitulado "Hoodoo in America", que foi parcialmente
reproduzido em seu livro posterior. Mulas e homens. Hurston ndo apenas escreveu sobre magia de
trabalho, mas afirmou ter sofrido varias iniciagdes no vodu e ter encontrado espiritos de azaragéo.

Hurston's
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o trabalho contém detalhes de conjurar e vodu gravados em nenhum outro lugar. Ainda assim, como os
folcloristas brancos de sua época, ela temia que o hoodoo pudesse desaparecer e se via resgatando os
"fragmentos” que restavam. Para esse fim, ela anexou listas de feiticos e materiais magicos ao final de
seu artigo (Hurston, 318, 411-417).

Os escritos de Hurston sobre hoodoo, no entanto, séo profundamente problematicos. Por um lado, ela
plagiou amplamente de um manual de conjuragéo do inicio do século XX e transmitiu a informagao como
folclore oral. Além disso, foram inventadas algumas das histérias que ela incluiu em seu artigo. Seus relatos
de iniciagdes elaboradas também podem ter sido. Da mesma forma, os escritos de Hurston tendem ao
sensacionalismo. De fato, seu estilo ndo é tao diferente do dos brancos que usavam a "superstigao"
afro-americana como entretenimento. Apesar de suas muitas falhas, Hurston conseguiu reinterpretar
persuasivamente o hoodoo como algo a ser comemorado, um fato que todos os pesquisadores modernos

devem lembrar (Long, Comerciantes espirituais, 123; Anderson, "Vodu em preto e branco").

VOODOO / HOODOO COMO MEDICAMENTE POTENTE

Grande parte da bolsa de estudos conjunta e relacionada ao vodu da segunda metade
do século XX e além abordou o sobrenaturalismo afro-americano como medicamente eficaz.
Esse entendimento ndo foi totalmente confinado as ultimas décadas. Os crentes, é claro,
nao questionaram o poder do sobrenatural de prejudicar ou curar. Até mesmo os incrédulos
tinham poucas duvidas de que o hoodoo poderia afetar a saude de alguém. Por exemplo, a
condenacgéo de James C. Neal a obstetricia, em 1891, intitulada “Crime Legalizado na
Flérida”, abordou uma variedade de praticas relacionadas a conjurar que, segundo seu
autor, afetavam negativamente a capacidade das parteiras negras de dar a luz bebés.

Uma profunda mudanca na forma como os especialistas médicos encararam a conjuragdo comegou com
a publicagéo do ensaio de Walter B. Cannon, em 1942, “Morte 'Vodu". Apesar do titulo, o artigo de Cannon
tinha pouco a ver com a religido e o super naturalismo afro-americanos. Pelo contrario, foi uma investigagcdo
abrangente que agrupou todos os casos de morte por magia sob o cabegalho enganoso de "Vodu". No
entanto, a conclusdo de Cannon, de que as maldigdes poderiam matar, causando excitagdo extrema,
levando a quedas fatais na pressao sanguinea, provou ser altamente influente. Varios autores seguiram
seus passos, oferecendo explicagdes modificadas ou alternativas para a eficacia das maldi¢cdes. Alguns até
abordaram o sobrenaturalismo afro-americano. Embora esses autores nédo tivessem a intengdo de melhorar
a imagem negativa de conjurar e vodu, eles comegaram o processo argumentando que pelo menos o

azarado negativo ndo era charlatanismo. Na verdade, poderia ser bastante eficaz.
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De maneira alguma Cannon e seus sucessores deram um golpe mortal na vis&o tradicional do
estabelecimento médico. A avaliagdo do hoodoo como uma forma de charlatanismo persistiu muito além do
inicio do século XX. Foi tao forte durante a segunda metade do século que um autor de um artigo de 1972
assumiu que seus leitores sustentariam esse ponto de vista, autorizando sua investigagéo sobre os poderes
dos juristas: "Um 'médico raiz' pode realmente colocar um azar?" Embora o autor tenha achado necessario
dedicar a maior parte de seu trabalho a argumentar que o mal-intencionado poderia funcionar, ele levou a sério
a conjuncao, fazendo referéncia a varios especialistas e registrando histérias verificadas de doengas magicas

(Michaelson).

Apesar das persistentes duvidas em torno da eficacia do azarento, muitos médicos aceitaram que deve ser
entendido para tratar adequadamente os crentes. Aqueles que adotaram essa viséo estéo preocupados
principalmente com as maneiras pelas quais os profissionais de saide podem curar pacientes que acreditam
ser amaldigoados ou sob influéncia sobrenatural. Por exemplo, o artigo de Chase Patterson Kimball, de 1970,

“Um caso de pseudocese causado por 'raizes"” registrou a historia de uma mulher que acreditava que um
magico estava trabalhando para terminar seu casamento. A malandra, pensou ela, havia causado um caso de
gravidez falsa para ajudar a obter esse resultado. Kimball foi incapaz de oferecer conselhos especificos para o
tratamento daqueles que se acreditavam afetados por uma doenga semelhante, embora ele tenha sugerido
que os médicos empregam trabalhadores de raiz em situagées semelhantes. Outras pesquisas recomendaram
a mesma abordagem ou sugeriram que os médicos se familiarizassem com a conjuragdo. Eles argumentaram
que os pacientes que se consideram amaldigcoados deveriam ser tratados ndo apenas com medicina cientifica,
mas também com curas sobrenaturais. Aqueles que se consideram sob a influéncia de forgas espirituais

malignas respondem melhor aqueles que honram suas crengas durante o tratamento.

Os médicos geralmente descrevem o hoodoo - eficaz ou ndo - como uma barreira a boa saude. Este ponto
de vista ndo deve ser surpreendente. Afinal, a principal ocupagao dos médicos é curar doengas. Além disso,
muitos de seus casos relacionados a raiz envolvem maldigdes, mostrando o lado mais ameagador do azarado.
Nos ultimos anos, no entanto, alguns estudiosos passaram a ver beneficios no sobrenaturalismo
afro-americano. Um trabalho académico de destaque que lida com a conjuragdo como uma pratica benéfica de
cura é a de Wonda L. Fontenot. Médicos Secretos, que define as praticas de cura sobrenatural americanas
africanas como etnomedicina - em outras palavras, uma forma legitima e culturalmente especifica de
tratamento. Um trabalho popular que apdia um ponto de vista semelhante é o de Faith Mitchell. Hoodoo

Medicine: Gullah Herbal Remédios,

uma colecdo de remédios tradicionais a base de plantas coletados nas Ilhas do Mar da Carolina do Sul.
Mitchell ndo apenas lista dezenas de ervas e seu uso tradicional, mas também inclui freqlientemente sua
funcao tradicional na pratica euro-americana e / ou nativa americana e suas propriedades farmacologicas
oficialmente reconhecidas.

Trabalhos recentes abordando a magia afro-americana como remédio eficaz sdo contribuigbes valiosas

para o estudo do azarento. Sua principal desvantagem é que eles
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apresentar apenas o lado positivo de conjurar. Até certo ponto, esse foco fornece um contrapeso a décadas de bolsa
de estudos que descreviam o trabalho de raiz como uma colegdo de maldigdes. Ao mesmo tempo, correm o risco de
reduzir o azarento a um mero conglomerado de remédios para cura, obscurecendo tanto sua importacéo sobrenatural

quanto seus aspectos malévolos.

HOODOO COMO PSIQUIATRIA PESSOAL

Intimamente ligada a compreenséo do hoodoo como medicamente potente esta a visdo de que é uma forma de
psiquiatria popular. Como profissionais de saude, psiquiatras e psicélogos voltaram sua atengao para conjurar na
sequéncia de uma bolsa de estudos sobre a morte do vodu, que Cannon havia argumentado que era no seu coragdo um
fendmeno que ndo repousa na crenga das vitimas em maldi¢des - portanto, uma doenga essencialmente psicolégica
(Cannon, 189-190). Ao contrario dos médicos, os prestadores de servicos de salde mental rapidamente viram o conjurar e
o vodu como praticas saudaveis, formas de psiquiatria popular que ajudavam os fiéis a lidar com situagdes dificeis. Em
1973, Arthur L. Hall e Peter G. Bourne se referiram ao conjurador como um “terapeuta indigena, "Que eles definiram* como
membro de uma comunidade que usa circunstancias sociolégicas semelhantes aos grupos étnicos e culturais
predominantes dessa comunidade na tentativa de corrigir distirbios mentais ou fisicos "(Hall e Bourne, 137). Tais
etnopsiquiatras, eles argumentaram, podem curar uma variedade de doengas mentais porque entendem e simpatizam com
seus clientes. Certamente, em alguns casos, os transtornos mentais se expressam fisicamente. Quando os praticantes de
hoodoo ajudam a curar o problema subjacente, eles também aliviam os sintomas fisicos. Por exemplo, Hall e Bourne
registraram o caso de uma mulher esquizofrénica que respondeu melhor a terapia ortodoxa apés consultar um trabalhador
de raiz que lhe forneceu um cha para remover a maldicdo que a mulher acreditava ter causado seu tumulto mental (Hall e
Bourne, p. 137). -139). podem curar uma variedade de doengas mentais porque entendem e simpatizam com seus
clientes. Certamente, em alguns casos, os transtornos mentais se expressam fisicamente. Quando os praticantes de
hoodoo ajudam a curar o problema subjacente, eles também aliviam os sintomas fisicos. Por exemplo, Hall e Bourne
registraram o caso de uma mulher esquizofrénica que respondeu melhor a terapia ortodoxa ap6s consultar um trabalhador
de raiz que lhe forneceu um cha para remover a maldigao que a mulher acreditava ter causado seu tumulto mental (Hall e
Bourne, p. 137). —139). podem curar uma variedade de doengas mentais porque entendem e simpatizam com seus clientes. Certamente, em algu

Além de seu papel na reinterpretagdo do hoodoo sob uma luz positiva, alguns pesquisadores em saude
mental dividiram os curandeiros sobrenaturais afro-americanos em categorias analiticas. Hall e Bourne, por
exemplo, dividiram os terapeutas indigenas afro-americanos em quatro tipos. Os primeiros eram trabalhadores de
raiz, que vendiam remédios fitoterapicos para uma variedade de distirbios mentais e fisicos. Uma segunda
categoria eram os curandeiros, que alegavam a capacidade de curar doengas por causa de seus oficios como
ministros de poderes espirituais. Vendedores magicos que venderam nao apenas remédios a base de plantas,
mas itens magicos para uma variedade de usos ndo médicos, formaram um terceiro grupo. Por Ultimo, os
profetas da vizinhanga, que reivindicaram seu poder de curar a Deus e trataram os clientes com problemas
emocionais e outros problemas pessoais (Hall e Bourne, 138-141). Outros pesquisadores sugeriram diferentes
categorias. Hans Baer, por exemplo, dividiu os curadores em amplas categorias de curadores independentes e

céticos. Ele argumentou que essas categorias poderiam ser divididas ainda mais
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em oito tipos de especialistas e seis tipos de clinicos gerais ("Black Folk Healers", 331).

HOODOO COMO CENTRAL DA IDENTIDADE

Desde os dias coloniais até pelo menos o inicio do século XX, os brancos julgaram conjurar e o vodu
indelevelmente ligado a escuriddo. Raramente essa conexdo implica algo remotamente positivo. A definicdo
de identidade negra dos brancos usava o conjure e o vodu como simbolos da inferioridade negra. Este fato

nao deve surpreender. Afinal, os brancos ha muito tempo viam o hoodoo como ameagador (Anderson, Conjurar,

1-24).

Sem surpresa, o auge do uso simbodlico de conjurar como um indicador de superioridade branca ocorreu
durante os dias em que os brancos se esforgaram para ligar os negros ao sistema Jim Crow de
discriminagao e segregagdo. Os brancos aproveitaram o praticante de hoo-doo como uma imagem poderosa
das profundezas nas quais os afro-americanos poderiam afundar sem a regra supostamente benevolente
dos brancos. Histérias de conjuradores ameagadores eram comuns. Um exemplo proeminente veio do
popular autor Thomas Nelson Page, cujo romance, Red Rock: Uma Crénica da Reconstrugéo, inclui um
praticante de hoodoo que lidera os negros recém-libertados e tenta estuprar a personagem feminina central
(ver Capitulo 3). O conto preventivo de Helen Pitkin sobre um crioulo branco afundando na pratica do vodu
expressava os mesmos vinculos entre afro-americanos, sobrenaturalismo e a necessidade de supremacia
branca. Mesmo trabalhos ndo particularmente hostis aos negros enfatizaram o papel de conjurar e vodu em
suas vidas. Inimeros autores de livros populares sobre folclore negro, incluindo Joel Chandler Harris, autor
das histdrias do tio Remus, incluiram proeminentemente conjuradores em suas histérias de heréis animais

afro-americanos.

Seguindo as dicas da sociedade branca, lideres negros instruidos julgaram conjurar e vodu como
coisas das quais se envergonhar. Muitos procuraram esconder sua pratica ou até suprimi-la. Mesmo os
afro-americanos que registraram o folclore ao redor raramente lamentavam a sua rapida morte
antecipada. Charles Waddell Chesnutt, o primeiro autor afro-americano a escrever um livro construido
em torno da crenga e pratica do hoodoo, certamente ndo o celebrou. Chesnutt € o Mulher conjunta é
uma colegao de histérias curtas que descrevem a interagédo entre um casal do norte, John e Annie, que
havia comprado recentemente uma plantagéo no sul, e seu servo negro Julius. Em "Po 'Sandy", por
exemplo, Julio conta a histéria de Sandy, uma escrava cujo conjurador amante a transformou em uma
arvore. Infelizmente para Sandy, seu desavisado mestre o cortou, o cortou e transformou seus restos
mortais em um anexo na mesma plantagao agora ocupada por seus empregadores. Segundo Julius, o
prédio foi assombrado pelo fantasma de Sandy para sempre. O objetivo de Julio em contar a histéria
era convencer a emotiva Annie a conceder-lhe o uso do edificio. Ele alcangou seu objetivo, apesar das
duvidas de John.
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Chesnutt usou 0 hoodoo como veiculo para relatar uma histéria de recursos afro-americanos. Os leitores
provavelmente ficardo maravilhados com o fato de alguém se apaixonar pelo aparente absurdo da fantastica
histéria de Julio. A avaliagdo de Chesnutt sobre a conjuragéo nao foi tdo dura quanto a de muitos brancos, mas ele

certamente fez pouco para reabilitar a imagem do hoodoo como atraso (Chesnutt, 36-63).

Hoodoo continua sendo uma parte proeminente da identidade negra atualmente, embora sua avaliagao tenha mudado
drasticamente. O americano branco médio sabe pouco de conjectura e considera o vodu uma magica do mal, mas
estudiosos e muitos escritores negros agora argumentam que o hoodoo é uma caracteristica vital e positiva da histéria e
da cultura negra. Por que a mudanga de ponto de vista? Em parte, a influéncia do movimento literario e artistico da década
de 1920, conhecido como o Renascimento do Harlem e o movimento do poder negro das décadas de 1960 e 1970,
ensinou tanto a negros quanto a brancos que a histéria e a cultura afro-americana tém valor. Sob esse prisma, a
celebrag&o do azarento n&o esta mais fora dos limites. Além disso, a tendéncia moderna de entender toda a histéria
afro-americana como uma unidade em diregéo aos direitos civis inspirou escritores de todos os tipos a verem conjurar e o
vodu como libertador. Os estudos cientificos que apontam possiveis beneficios saudaveis da conjuragdo minaram ainda
mais o viés contra ela. Os brancos, em particular, também foram fortemente influenciados pela filosofia pés-moderna e sua
expressao religiosa, o movimento da Nova Era / neopagao. Ambos rejeitam qualquer hierarquia de espiritualidade,
enfatizando o relativismo cultural e frequentemente o individualismo extremo. Na mentalidade pds-moderna / Nova Era, o
vodu é igual ao cristianismo, e fazer um mojo é o equivalente metafisico de fazer uma oragéo (Anderson, enfatizando o
relativismo cultural e frequentemente o extremo individualismo. Na mentalidade pés-moderna / Nova Era, o vodu é igual ao
cristianismo, e fazer um mojo é o equivalente metafisico de fazer uma oragdo (Anderson, enfatizando o relativismo cultural
e frequentemente o extremo individualismo. Na mentalidade pés-moderna / Nova Era, o vodu é igual ao cristianismo, e

fazer um mojo é o equivalente metafisico de fazer uma oragéo (Anderson, Conjurar, 18-24, 136-149).

Muitos agora veem o conjurar e o vodu como simbolos da forga afro-americana, e especialmente
do poder feminino negro. Os escritores afro-americanos assumiram a lideranga nesta reavaliagéo.
Alice Walker's Terceira vida de Grange Copeland, Toni Morrison's Sul/a, e Gloria Naylor Mama Day cada
uma apresenta conjuradoras como emblemas de uma forte mulher negra. A poesia de Ishmael Reed
também celebrou conjurar. Para Reed, o hoodoo é subversivo - um meio pelo qual os afro-americanos

minam a dominagéo branca (Lindroth).

Os estudiosos adotaram 0 mesmo curso que os romancistas. Um trabalho inovador nesse sentido
foi o trabalho de Theophus Smith Conjurando Culfura. Smith argumenta que os entendimentos
afro-americanos da Biblia estdo enraizados no sobrenaturalismo. Em 2001, Carolyn Morrow Long
produziu Comerciantes espirituais: religido, magia e comércio, que discute a ascensio da industria
moderna de suprimentos espirituais e inclui numerosos relatos pessoais de visitas a oficinas e
empresas de manufatura. Dois anos depois, a estudiosa de estudos religiosos Yvonne Chireau publicou
um relato académico de conjurar que se concentrava no século XIX. O mais recente foi o de Jeffrey E.

Anderson Conjure na Sociedade Afro-Americana,

uma histéria geral do azarento desde os tempos coloniais até o presente. Em cada caso, os autores
descrevem o exemplo como um exemplo de como os afro-americanos usaram o sobrenaturalismo para

resistir ou lidar com as condig¢des abismais da escravidao
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O local de descanso final de Marie Laveau, que continua sendo um objeto de
devogao aos crentes modernos, bem como aos turistas. Marcas cruzadas
levemente visiveis na sepultura sdo evidéncias daqueles que a procuram.

Colegéo pessoal do autor.

Jim Crow do Sul. As vezes, uma reparagéo magica por erros era tudo o que os americanos negros podiam esperar. Em
outros casos, recorrer a praticas como o trabalho de raiz ndo eram os remédios desejados pelos negros. Eles eram
simplesmente tudo o que podiam pagar.

A historica rainha do vodu, Marie Laveau, conquistou particularmente a atengéo de estudiosos
e escritores populares. Além das biografias recentes de Martha Ward, Ina Fandrich e Carolyn
Morrow Long, Jewell Parker Rhodes escreveu dois romances sobre ela, Sonhos Vodu e Temporada
de vodu. Na maioria desses livros, Laveau apareceu como um modelo de forga negra. Muitas
vezes, ela também é defensora dos direitos civis. Long's Sacerdotisa Voudou de Nova Orleans: A
lenda e a realidade de Marie Laveau é uma excegao a adulagéo geral, tendo uma visdo mais sobria
de suas contribuigbes. Embora claramente fascinada por Laveau e seu papel na pratica
afro-americana de vodu, ela ressalta repetidamente que é facil exagerar a influéncia da rainha
vodu e sua suposta, mas
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atividades de direitos civis ndo documentadas. A tendéncia de exagerar os aspectos positivos do azarento € uma
caracteristica sempre presente dos estudos modernos, no entanto, tanto quanto a tendéncia de demoniza-lo apenas

algumas décadas atras.

HOODOO COMO FORMA DE ARTE

O Hoodoo ha muito tempo se destacou na arte e na literatura afro-americana. Charles Waddell Chesnutt,
por exemplo, escreveu seus contos de conjuragéo durante o final do século XIX. O sobrenaturalismo tem sido
ainda mais proeminente na musica. Um espiritual da Virginia coletado por Carl Sandburg, chamado “Satanas é
uma Liah”, descreveu o diabo como um conjurador (Chesnutt, 250-251). Muitas cang¢des de blues, da mesma
forma, fazem referéncia ao hoodoo. O mais famoso deles é provavelmente o "Hoochie Coochie Man", de
Muddy Waters, no qual o bluesman referenciou muitos encantos e sinais proféticos enquanto descrevia seu
poder sobre as mulheres (Clar, 177-189). Para esses artistas, conjurar era uma caracteristica persistente da

vida cotidiana dos afro-americanos.

Em contraste, muitos agora veem o azar como uma forca motriz em seu trabalho. Alguns musicos,
como o artista de blues moderno Malcolm John Rebennack Jr., adotam nomes artisticos que os ligam
para evocar. Rebennack se chama Dr. John, em homenagem ao conhecido praticante de vodu do século
XIX, Jean Montanée. As artes visuais ndo sdo menos abertas ao azarento. No inicio do século XXI, o
artista grafico Kenjji introduziu um super-heréi exclusivamente preto, chamado WitchDoctor, que confiava
no poder do vodu para combater o mal. Os escultores Betye e Alison Saar também usaram hoodoo e
Vodou como imagens do poder espiritual afro-americano em suas obras de arte ("Dr. John"; Blair 4.16;
Judith Wilson, 113-116).

De longe, a arte mais proeminente impulsionada por conjuragées de hoje é o movimento literario
hoo-doo. Os participantes proeminentes incluem, entre outros, Ishmael Reed, Arthur Flowers e Gayl Jones.
Hoodooists literarios consideram seus trabalhos ndo apenas entretenimento, mas vinculos vitais ao passado
africano e suas tradigdes. Segundo a estudiosa Patricia R. Schroeder, o hoodoo literario trata de preservar
uma linha de descendéncia autoral da Africa até o presente, procurando narrativas de escravos, Chesnutt,
Hurston e outros como os elos necessarios. Schroeder argumenta ainda que, embora os hoodooists
literarios usem uma forma europeu-americana de comunicagao escrita, eles funcionam como as modernas

personificagdes afro-americanas do griof,

o preservador da Africa Ocidental das tradigdes orais dos povos. Tais autores contam suas historias para criar as
"visbes necessarias para a sobrevivéncia da raga". Por uma questdo de disciplina, o hoodoo e outras tradigées

folcléricas figuram com destaque nelas (Schroeder, 264).

VOODOO COMO RELIGIAO

O vodu haitiano e o vodu do vale do Mississippi foram algumas das religides mais
incompreendidas da histéria moderna. Desde Médéric Louis-Elie Moreau
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de Saint-Méry escreveu o relato mais antigo de uma ceriménia de Vodou, os brancos costumam vé-la como
ameacadora e até satanica (Moreau de Saint-Méry, 45-51). Os escritores muitas vezes o descrevem como
nada mais do que magia supersticiosa, incompreensao ou deliberadamente ignorando sua cosmologia
desenvolvida e rituais complexos. Os americanos adotaram rapidamente essa abordagem prejudicial a
Vodou apés a publicagédo de obras como Spencer St. John's Hayti ou a Republica Negra, que inclui

representagdes sensacionalistas e depreciativas de Vodu.

A ocupagao americana do Haiti aumentou o interesse americano pela religido, mas pouco fez
para melhorar a compreenséao da fé de seus cidadaos. O livro mais popular que abordou Vodou a
emergir da época foi William B. Seabrook's
llha Magica. Em um relato lugubre de uma ceriménia de vodu, Seabrook descreveu a interagédo entre uma
cabra sacrificial e uma participante do sexo feminino. Em um momento da ceriménia, ele escreveu: “O
lingam da cabra ficou ereto e rigido, as pontas dos seios da menina endureceram visivelmente e foram
delineadas bruscamente pressionando contra o turno grosso, fino e esticado que era sua Unica pega de
roupa. Assim, eles se encararam imoéveis como duas figuras de marmore no friso de algum antigo templo
falico "(Seabrook, 65). Claramente, a intencdo de Seabrook era divertir e excitar, apesar de considerar o

conteudo bestialista, é preciso questionar exatamente quem ele esperava formar seu publico.

A aparigao de obras em inglés em Vodou também despertou interesse no vodu do vale do
Mississippi. Mais notavelmente, Zora Neale Hurston escreveu Mulas e Homens enquanto a ocupagao
americana do Haiti estava diminuindo. A partir do final da década de 1930, Robert Tallant pesquisou o
Voodoo, levando a publicagédo de Vodu em Nova Orleans e depois Rainha Vodu, uma fotografia
ficcionalizada de Marie Laveau. Com a excegdo de Rainha Vodu, esses livros e varios trabalhos mais
curtos da época séo tdo sensacionalistas quanto os de Seabrook //ha Mdgica, embora muito menos

condenatério.

O publico em geral continua a demonizar o vodu e crengas relacionadas, como a Santeria, mas os
estudiosos modernos o entendem corretamente como uma religido verdadeira. Em grande parte, essa mudancga
é resultado da interpretagéo positiva do sobrenaturalismo e da religido negra oferecidos por Zora Neale Hurston
e seus imitadores. Tao importantes quanto os escritos do antropdélogo Melville Herskovits, que argumentou
vigorosamente pela importancia e valor das caracteristicas derivadas da Africa das sociedades do Novo Mundo
em seu livro inovador de 1941, Mito do passado negro. Além disso, ele ja havia escrito uma interpretagédo

académica da vida haitiana, intitulada Vida em um vale haitiano,

que dedicou um espaco substancial a Vodou. Os trabalhos de Herskovits, que promoveram o conceito de
relativismo cultural, provaram ser modelos para pesquisas futuras.

Inspirados por Hurston e Herskovits, numerosos estudiosos e leigos produziram exames
perspicazes da religido. Um dos trabalhos mais acessiveis e abrangentes é o de Alfred Métraux Vodu
no Haiti, que abrange uma ampla variedade de topicos relacionados ao Vodou, variando de sua
historia a seus rituais a
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sua interag@o com o cristianismo. Enquanto Métraux escreveu originalmente em francés, varias obras em
inglés também exploraram Vodou com consideravel profundidade. Provavelmente o mais conhecido deles

é o de Maya Deren Cavaleiros Divinos: Os Deuses Vivos do Haiti. Esses "cavaleiros divinos" sdo humanos
possuidos pelas divindades de Vodu durante as cerimonias. Nesse relacionamento, os praticantes de

Vodu se referem ao que o termo Kreyol possui para cavalos e o processo de posse como montagem. Tanto

a tradugao para o inglés de Métraux quanto o livro de Deren foram impressos nos anos 50. Um titulo mais
recente sobre o assunto é Leslie G. Desmangles. Rosfos dos deuses: vodu e catolicismo romano no Haiti. Para
os interessados no lado pessoal de Vodou, Karen McCarthy Brown forneceu uma biografia envolvente de

um manbo haitiano-americano em Mama Lola: uma sacerdotisa vodu no Brooklyn. Aqueles que se

esquivam de trabalhos académicos tém uma riqueza de fontes da Internet na ponta dos dedos, bem como

um titulo recente de Shannon R. Turlington, /diofa completo" s Guia do vodu.

Embora estudos substanciais sobre o vodu haitiano tenham corrigido muitos dos antigos erros
interpretativos, ndo houve trabalho comparavel sobre o azarado norte-americano. E verdade que o vodu do
vale do Mississippi comegou a ganhar algum respeito, mas a bolsa de estudos sobre o assunto permanece
escassa. Os relatos mais recentes e recentes do Vodu sao dois capitulos da biografia de Marie Laveau, de
Carolyn Morrow Long, e um artigo de Jeffrey Anderson, programado para aparecer nas proximas edi¢des. Enciclopédia
da Cultura Religiosa Afro-Americana (Longo, Sacerdotisa de Voudou, 93-148). Surpreendentemente, alguns
autores descreveram o conjurar como algo de uma religido. Zora Neale Hurston foi a primeira a fazé-lo,
comparando-a a uma religido reprimida em Mulas e homens (Hurston, 176). No Conjurando Cultura, Theophus
Smith apoiou uma interpretagdo semelhante, descrevendo a mentalidade de conjuragdo como a base da
teologia afro-americana. As opiniées de Hurston e Smith sobre conjurar nZo séo difundidas entre estudiosos,

profissionais ou o publico em geral.

Ainda ha muito trabalho a ser concluido sobre o assunto do hoodoo. Estudiosos de conjuragéo fizeram um
bom comego, mas muito mais poderia ser dito, especialmente sobre o assunto vodu. Da mesma forma, os
exames académicos tendem a simplificar demais o hoo-doo, descrevendo-o como um mero movimento oculto
de direitos civis, glorificando profissionais de destaque e, de outra forma, reduzindo-o a um sistema
unidimensional de crengas. Em suma, conjurar e vodu ainda nao ocuparam seu lugar de direito entre estudiosos
ou leigos. Em vez de serem julgados como partes vitais da cultura e histéria afro-americanas, elas permanecem

uma mera curiosidade para a maioria.

TRABALHOS CITADOS

Anderson, Jeffrey E. Conjure na sociedade afro-americana. Baton Rouge: Estado da Louisiana
University Press, 2005.

- - - ."Vodu." No Enciclopédia da cultura religiosa afro-americana. Anthony Pinn, org. Santa Barbara,
CA: ABC - CLIO, 2009.



Bolsas e Abordagens 109

Baer, Hans. "Em diregdo a uma tipologia sistematica de curandeiros populares negros". Phylon 43 (1982):

327-343.
Bell, Michael E. "Padrdo, Estrutura e Logica no Desempenho Afro-Americano do Hoodoo".

Ph.D. diss., Universidade de Indiana, 1980. Bergen, Fanny D. "Algumas partes do folclore das plantas". Jornal do
folclore americano 5 (1892):

19-22. Bibb, Henry. Narrativa da vida e aventuras de Henry Bibb, um escravo americano.

3rd ed. Com uma introdugéo de Lucius C. Matlack. Nova York: Impressao privada,

1850
Blair, Jayson. “E necessario ter visdo de raios-X para encontrar super-heréis negros.” O jornal New York Times,

5 de maio de 2002, 4.16.
Breslaw, Elaine G. “Confissdo de Tituba: as dimensdes multiculturais de 1692

Caga as bruxas de Salem. Etno-histdria 44 (1997): 535-556. Brown, Karen McCarthy. Mama Lola: uma
sacerdotisa vodu no Brooklyn. Atualizado e

expandido. Berkeley: University of California Press, 2001. Brown, William Wells. Narrativa da vida de
William Wells Brown, um escravo americano.

Londres: Charles Gilpin, 1850. Bruce, Philip A. O negro da plantagdo como um homem livre: observagées sobre
seu cardter,

Condi¢ado e Perspectivas na Virginia. Nova York e Londres: Filhos de GP Putnam,

1889
Cannon, Walter B. "Morte Vodu." Antropdlogo americano 44 (1942); reimpresso em

Medicina Psicossomética 19 (1957): 182-190. Chesnutt, Charles W. A Conjure Mulher. Com uma
introdugao por Robert M.

Farnsworth. Ann Arbor: Imprensa da Universidade de Michigan, 1969. Chireau, Yvonne. Magia Negra: Religido
e a Tradigdo de Conjuragdo Afro-Americana.

Berkeley: University of California Press, 2003. Clar, Mimi. "Crenga popular e costume no blues." Folclore
ocidental 19 (1960):

173-189. Deren, Maya. Cavaleiros Divinos: Os Deuses Vivos do Haiti. Londres e Nova York: Tamisa
e Hudson, 1953. Desmangles, Leslie G. Rosfos dos deuses: vodu e catolicismo romano no Haiti. Capela

Hill: University of North Carolina Press, 1992.

Dillon, Catherine. "Voodoo, 1937-1941." Louisiana Writers 'Project, pastas 118,

317 e 319. Projeto Federal Writers ', Centro de Pesquisa Cammie G. Henry, Watson Memorial Library,
Universidade Estadual do Noroeste, Natchitoches, LA. "Dr. John, sempre no lugar certo. National Public Radio Local
na rede Internet. 2007. http: // www.

npr.org/templates/story/story.php?storyld=4833036 (19 de julho de 2007) Douglass, Frederick. Narrativa da

vida de Frederick Douglass. Com uma introdugéo de

William Lloyd Garrison, uma carta de Wendell Phillips e uma nova nota introdutéria. Nova York: Dover,

1995.

Elam, William Cecil. "Um caso de azarento." Revista mensal de Lippincott 54 (1894):
138-141. Fett, Sharla. Curas de trabalho: cura, saude e poder nas plantagdes de escravos do sul.

Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2002. Fontenot, Wonda L. Médlicos secretos:
Etnomedicina de afro-americanos. Westport e
Londres: Bergin & Garvey, 1994.



110 Hoodoo, vodu e conjurar

Hall, Arthur L. e Bourne, Peter G. “Terapeutas Indigenas em uma Cidade Negra do Sul
Comunidade." Arquivos de Psiquiatria Geral 28 (1973): 137-142. Harris, Joel Chandler. Tio Remus: suas
musicas e seus ditados. Ed novo e revisado. Com
ilustragdes de Arthur Burdette Frost. Nova York: Grosset e Dunlap, 1921. Herron, Leonora.
"Conjurar e conjurar médicos". Trabalhador do Sul24 (1891):
117-118.
Herskovits, Melville J. Vida em um vale haitiano. Nova York: Alfred A. Knopf, 1937.
- - - . O Mito do Passado Negro. Com uma nova introdugéo de Sidney W. Mintz. Boston: Beacon P,
1990.
Hurston, Zora Neale. "Hoodoo na América." Jornal do folclore americano 44 (1931):
317-417.
- - - . Mulas e homens. No Folclore, Memodrias e outros escritos, selecionado e anotado Cheryl A. Wall. A
Biblioteca da América. Nova York: Literary Classics of the United States, Inc., 1995. Hyatt, Harry Middleton. Hoodoo-Conjuratio.
5 vols. Memodrias de

Fundagao Alma Egan Hyatt. Anibal: Western, 1970-1978. Kimball, Chase Patterson. "Um caso de
pseudocese causado por 'raizes'." American Journal
Ginecologia Obstétrica 107 (1979): 801-803.
Lindroth, James. “Imagens do Subversion: Ishmael Reed e o malandro do Hoodoo.” africano
American Review 30 (1996): 185-196. Muito tempo, Carolyn Morrow. Sacerdotisa Voudou de Nova Orleans: A lenda
e a realidade de Marie
Laveau. Gainesville: University Press da Flérida, 2006.
- - - . Comerciantes espirituais: religido, magia e comércio. Knoxville: University of Tennessee Press,
2001.
McCall, George J. "Simbiose: o caso do azarento e a raquete de nimeros". Social
Problemas 10 (1963): 361-371.
McMillan, Timothy J. “Magia Negra: Feitigaria, Raga e Resisténcia no Novo Colonial
Inglaterra." Revista de Estudos Negros 25 (1994): 99-117. McTeer, James Edwin. Cingtienta anos como feiticeira
do pais baixo. Beaufort: Beaufort Livro
Company, 1976. Métraux, Alfred. Vodu no Haiti. Traduzido por Hugo Charteris e com uma introdugéo

de Sidney W. Mintz. Nova York: Schocken, 1972. Michaelson, Mike. “Um 'médico raiz' pode realmente colocar
um feitico?” Hoje" s Satide Margo
1972: 38-41, 58, 60. Mitchell, Faith. Hoodoo Medicine: Gullah Herbal Remédios. Columbia: Casa de
Veréo
Press, 1999.
Moreau de Saint-Méry, Médéric Louis-Elie. Descrigdo topografia, fisico,
civile, politique et historique of the partie frangaise da 'Saint-Domingue. 2 vols. Filadélfia, 1797.
Morrison, Toni. Sula. Nova York: Knopf, 1974. Naylor, Gloria. Mama Day. Nova York: Ticknor e Fields,
1988. Neal, James C. "Crime Legalizado na Flérida". No Anais da Florida Medical

Associagdo: Sessédo de 1891, 42-50. Jacksonville: Times-Union, 1891. Norris, Thaddeus. "Supersti¢des
negras". Lippincott » s Revista Mensal 6 (1870): 90-95. Page, Thomas Nelson. Red Rock: Uma Crénica da
Reconstruggo. Filhos de Charles Scribner,

1898



Bolsas e Abordagens 111

Puckett, Newbell Niles. Crengas Folcldricas do Negro do Sul. Série de reimpressédo de Patterson Smith em

Criminologia, aplicagéo da lei e problemas sociais, n. 22. Chapel Hill: University of North Carolina Press,

1926; reimpressao, Montclair: Patterson Smith, 1968. Reed, Ishmael. Conjure: Selected Poems, 1963-1970. Amherst:
Universidade de Massachusetts

Press, 1972.
- - = . Mumbo Jumbo. Cidade Jardim: Doubleday, 1972. Rhodes, Jewell Parker. Sonhos de vodu: Um romance de
Marie Laveau. Nova York: Picador EUA,

1993.
- - - . Temporada Vodu: Um Mistério de Marie Laveau. Nova York: Atria, 2005. St. John, Spencer. Hayti ou a
Republica Negra. Londres: Smith, Elder e Company,

1884
Schroeder, Patricia R. “Rootwork: Arthur Flowers, Zora Neale Hurston e o 'Literary

Tradigdo de Hoodoo. Revisdo afro-americana 36 (2002): 263-272. Seabrook, William B. A /lha Médgica. Nova
York: Harcourt, Brace, 1929. Smith, Theophus H. Conjurando Cultura: Formagées Biblicas da América Negra. Nova
york

e Oxford: Oxford University Press, 1994. Tallant, Robert. Vodu em Nova Orleans. Nova York: Macmillan,
1946; reimpressao, Gretna:

Pelican, 1998.
- - - . ARainha Vodu. Nova York: Putnam, 1956; reimpresséo, Gretna: Pelican, 2000. Turlington,
Shannon R. O completo idijota Guia do Vodu. Indianapolis: Alpha,

2002.
Walker, Alice. A Terceira Vida de Grange Copeland. Nova York: Harcourt, Brace, Jovanovich,

1970.
Ward, Martha. Rainha Vodu: As Vidas Espirituosas de Marie Laveau. Jackson: Universidade

Imprensa do Mississippi, 2004. White, Jaclyn Weldon. Sussurre para a vela negra: vodu, assassinato e o caso
de Anjette

Lyles. Macon, GA: Mercer University Press, 1999.
Whitten, Norman E. “Padrdes Contemporaneos de Ocultismo Maligno entre Negros em

Carolina do Norte." Jornal do folclore americano 75 (1962): 310-325. Wilkie, Laurie A. “Magica e
empoderamento na plantagdo: uma obra arqueologica

Consideragdo da visdo de mundo afro-americana. " Arqueologia do Sudeste 14 (1995): 136-148.

Wilson, Judith. "Até a encruzilhada: a arte de Alison Saar." Callaloo 14 (1991):
107-123.

Wyatt-Brown, Bertram. Honra do Sul- Etica e Comportamento no Velho Sul. Nova york
e Oxford: Oxford University Press, 1982.



Esta pdgina foi intencionalmente deixada em branco



Cinco

Contextos

Desde que os primeiros escravos sofreram os rigores da Passagem do Meio pelo Oceano Atlantico, a
religido e o sobrenaturalismo de origem africana tém sido aspectos importantes da cultura americana. No
entanto, a maioria dos brancos modernos e muitos negros véem o conjuto, o azarento e o vodu como
reliquias supersticiosas de uma época passada - e certamente ndo lamentadas por isso. Tais entendimentos
estereotipados do lugar do sobrenaturalismo crioulo e da religido obscureceram seu lugar de direito na
sociedade americana. Em vez de serem curiosas, crengas marginais, sdo aspectos difundidos, embora

pouco reconhecidos, da vida afro-americana.

Certamente, o lugar do azar, conjurar e do vodu ndo é uma conseqiiéncia da recente onda de
trabalhos académicos e populares sobre os assuntos. Os escritos de escravos como Frederick
Douglass testemunham que o hoodoo era importante muito antes de ser conscientemente identificado
como tal. A ressonancia dos trabalhos de Charles Wadell Chesnutt e Zora Neale Hurston demonstra a
vitalidade continua das praticas durante o final do século XIX e inicio do século XX. A musica blues faz
o mesmo. Considerando que o sobrenaturalismo poderia funcionar como um meio magico de resolver
problemas, sua popularidade ndo deveria surpreender. Afinal, os afro-americanos tiveram mais do que

seu quinhdo, variando da injustica racial a pobreza extrema.

VOODOO E HOODOO EM LUGARES INESPERADOS

Alguns aspectos do azarento sdo faceis de analisar. Outros ndo sdo. Identificar a linhagem das crengas crioulas

africanas, por exemplo, é simples. Coisas como lojas de moletons e raizes magicas sao faceis de rastrear até suas
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tornando muito mais dificil reconhecer. Ainda assim, as marcas do vodu, do hoodoo e do conjure
sdo visiveis em varios lugares onde podem ser inesperadas.

Algumas versdes do cristianismo, especialmente entre congregacdes negras, foram claramente
influenciadas pelos conceitos magicos e religiosos africanos. Certamente, muitos afro-americanos rejeitaram
explicitamente antigas crengas e magicas depois de se tornarem cristdos. O que outros nao fizeram é
demonstrado pelas decisdes de muitos conjuradores de adotar o titulo de reverendo. Em ambos os casos, os
negros acharam desnecessario abandonar os entendimentos africanos de religido (R., L., G. e A., 30-31;
Joyner, 149-150). Theophus H. Smith, autor de Conjurando Cultura, sustenta que as interpretagdes negras do
cristianismo estdo saturadas de conceitos magicos africanos. A principal expressao de tais leituras € uma visao
afro-americana generalizada da Biblia como um livro que pode ser usado para transformar a cultura,

principalmente quando os crentes imitam a vida de seus personagens importantes.

Exemplos especificos de crengas africanas transformadas em praticas cristds também foram descobertos.
O grito do anel, uma danca sagrada amplamente praticada durante a era da escravidédo e além, tinha
precedentes africanos e lembra dangas espirituais presentes em varias religides afro-latinas. O batismo
também tinha um lado nitidamente africano. A pratica da Gedrgia do século XIX de orar a pessoas derivadas
de Kongo simbi
espiritos antes da imersdo demonstram esse aspecto de um rito cristdo. Pode-se argumentar, no
entanto, que essa faceta especifica do cristianismo afro-americano era transitéria. Afinal, as oragdes
parecem ter desaparecido no inicio do século XX. No entanto, o batismo continuou sendo uma
caracteristica da fé afro-americana. Da mesma forma, continuou a ser influenciado pela presenca de
espiritos (Raboteau, 68-74; Georgia Writers 'Project, 113, 125, 131; Brown, “ Walk in the Feenda ",
312-313).

Carl Carmer, um observador branco de Nova York, descreveu uma imersao no rio Batista do Alabama na
década de 1930 que se assemelhava fortemente as posses vistas em algumas igrejas espirituais e certa vez
nas ceriménias de vodu (Carmer, 23-27). Um participante afro-americano na ceriménia, ele escreveu emitiu um
"grito agudo" e comegou a "balbuciar sons indescritiveis selvagens". Carmer continuou: “Vi homens
convergindo para uma figura alta e contorcida. . . . Seu corpo comprido estremeceu espasmodicamente e com
uma forga tremenda - quebrando o dominio dos homens repetidas vezes. Os olhos dela rolaram loucamente, e
da boca saiam sons tdo incoerentes e estranhos que eu senti calafrios "(Carmer, 27). Este néo tinha sido um
dos eventos emocionais, mas mansos, comuns nas igrejas batistas brancas. Carmer ndo conseguiu descrever
exatamente qual espirito ou espiritos eram responsaveis pelo que ele evidentemente julgava ser uma exibigdo
chocante. Considerando o contexto, é provavel que os participantes tenham percebido o Espirito Santo em

acéo. Os espiritos africanos podem ter partido, mas seu legado permaneceu.

Alguns tipos modernos de cristianismo mostram maior influéncia religiosa africana do que outros.
Com excecdo das igrejas espirituais, as denominagdes mais préximas do vodu e de outras crencas

afro-americanas sdo algumas variedades de
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Pentecostalismo. Curas milagrosas, profecia e outros sinais de santificacdo tém precedentes claros no
cristianismo biblico. Ao mesmo tempo, uma heranga africana de reveréncia por tais manifestagdes
explicitas de poder espiritual tornou o pentecostalismo especialmente atraente para os afro-americanos.
De fato, muitos dos primeiros lideres do movimento eram afro-americanos. O fato de alguns deles
usarem itens aparentemente magicos, como raizes e olhos de vidro, para adivinhar a vontade de Deus e
dar sinais de santificagéo, confirma a afirmacado de que a magia africana e as crengas tradicionais
influenciaram esses grupos (MacRobert, 295-309; Synan, 70-71). , 167-186; Wacker, 65, 91-92,
104-105, 153, 206-207, 226-235; Chireau, “Conjure”, 248-257; Anderson, Conjurar, 157-158).

Outra area sobre a qual o sobrenaturalismo afro-americano tem sido influente séo as relagdes raciais. Desde bem
antes da Guerra Civil, os brancos tipicos desaprovam o sobrenaturalismo, incluindo qualquer tipo de magia, vendo-o como
supersticdo e um marcador de atraso ou mesmo inferioridade. Referir alguém como supersticioso certamente nao era um
elogio. Como discutido no capitulo anterior, os brancos usaram visdes estereotipadas para definir conjurar e vodu - e por
inferéncia afro-americanos - como inferior. E de vital importancia entender que essas atitudes ndo eram meras abstragdes.
Eles afetaram a vida cotidiana. Por exemplo, Joel Chandler Harris, um famoso colecionador de folclore negro e autor mais
conhecido por suas histérias do tio Remus, ocasionalmente abordava sobrenaturalismo em suas histérias. Em algumas
ocasides, um coelho conjura uma mulher chamada Mammy-Bammy Big-Money tem relagées com seus companheiros
animais. Como o nome sugere, ela ndo deve ser levada a sério, pelo menos por alguém que néo seja o publico infantil a
quem o livro foi destinado. Para Harris, escrevendo em uma época que popularizou uma mitologia de escravos leais que
amavam seus senhores, sua crenga em tais superstigdes era singular e divertida. Ao mesmo tempo, a aceitagdo dessa
visdo protegia os brancos de duvidas de que seu racionalismo benevolente autodefinido era necessario para a
sobrevivéncia do que eles supunham serem negros inerentemente irracionais. Talvez sem perceber, Harris estava
promovendo o racismo (Harris, 244-246). pelo menos por alguém que nao seja o publico infantil a quem o livro foi
destinado. Para Harris, escrevendo em uma época que popularizou uma mitologia de escravos leais que amavam seus
senhores, sua crenga em tais supersticdes era singular e divertida. Ao mesmo tempo, a aceitagdo dessa visdo protegia os
brancos de duvidas de que seu racionalismo benevolente autodefinido era necessario para a sobrevivéncia do que eles
supunham serem negros inerentemente irracionais. Talvez sem perceber, Harris estava promovendo o racismo (Harris,
244-246). pelo menos por alguém que nao seja o publico infantil a quem o livro foi destinado. Para Harris, escrevendo em
uma época que popularizou uma mitologia de escravos leais que amavam seus senhores, sua crenga em tais supersticdes era singular e dive

Os escritos de alguns dos muitos imitadores de Harris tornam as conotagdes negativas do
hoodoo e do vodu muito mais claras. Para o autor do final do século XIX, Charles Colcock Jones Jr.,
conjurar ndo era nada agradavel. Ao escrever sobre o consenso entre os negros costeiros, ele
declarou: “Comparativamente, poucos eram capazes de se erguer inteiramente acima dos medos
supersticiosos nascidos na Africa e perpetuados pela tradicdo em seu novo lar” (169). Ele continuou
registrando que os plantadores antebellum consideravam necessario suprimir a pratica para impedir
que as mulheres criassem “conflitos e inquieta¢des” (171). Obviamente, Jones acreditava que a
sobrevivéncia de tal "superstigao"” justificava a opressao branca. Escrevendo alguns anos depois,
Mary Alicia Owen registrou um incidente de uma mulher afro-americana do Missouri que perdeu
uma bola de sorte. Owen resumiu a inquietagdo da mulher: Coelho Velho, 169)
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Quando a crenga permaneceu téo forte, os conjuradores mantiveram seu poder também. Em pelo menos uma
ocasiao, um grupo de plantadores da Carolina do Sul confiou na “interferéncia militar” para suprimir o
renascimento da religido e do sobrenaturalismo africano apds a emancipagéo. A visdo dos brancos sobre o
sobrenaturalismo teve consequéncias tangiveis para os afro-americanos (Joyner, 144). Os pontos de vista sobre o
hoodoo néo criaram escravidao, leis de Jim Crow, segregagdo ou linchamento, mas ajudaram a garantir que os

afro-americanos continuassem sendo o foco do racismo, marcando-os como membros inferiores da raga humana.

Apenas recentemente, um grande numero de afro-americanos rejeitou as definicdes negativas de
azarento. Durante o final do século XIX, a maioria dos lideres negros compreendeu completamente o
efeito que o vodu e a conjuragéo tiveram no lugar dos afro-americanos no sul da América. A coluna
Folk-Lore and Ethnology da
Trabalhador do Sul, o jornal escolar do instituto historicamente negro de Hampton enfatizou frequentemente a
natureza de ma reputagéo de conjurar. Uma questao de 1893 deixou claro que as crengas populares deveriam
ser algo abandonado, pois os negros superavam sua "ignorancia” ("Ethnology and Folk-Lore", 180). Tal
constrangimento sobre o hoo-doo é compreensivel quando se reconhece o grau em que os brancos o usaram

para se opor as aspiragdes negras.

Felizmente, essa visdo esta agora em um retiro lento. Muitos dos escritos de Zora Neale Hurston,
Ishmael Reed, Alice Walker, Toni Morrison e outros foram tentativas de resgatar esse aspecto tao
difamado da vida afro-americana, de sua escravidao a estere6tipos brancos. Em vez de algo para se
envergonhar, conjurar, azarar e vodu se tornaram coisas para comemorar - vinculos vivos com uma
heranga africana. O reconhecimento moderno da igualdade afro-americana, embora incompleto,
resgatou o azarento. Os proponentes da nova interpretagdo esperam que sua versado do
sobrenaturalismo e da religido afro-americana tenha efeitos positivos capazes de superar os danos

causados pelas apropriagdes passadas das crengas negras no passado.

O FUTURO

O futuro do hoodoo, vodu e conjurar ¢ dificil de prever. De certa forma, cada um parece estar
sofrendo um declinio de longa data nos seguidores. Voo-doo como uma fé organizada desapareceu em
grande parte no final do século XIX, embora algumas ceriménias paregam ter continuado nos anos
1940. Da mesma forma, varias lojas de moletom conhecidas fecharam nos ultimos anos. Até a
terminologia do sobrenaturalismo afro-americano declinou. Apesar Vodu permanece um termo familiar, o
numero que poderia defini-lo com precisdo é quase certamente uma pequena minoria. As palavras ¢ onjure
e hoodoo perderam o uso geral, na medida em que os pesquisadores frequentemente precisam explicar
os termos aos informantes em potencial, bem como as audiéncias pretendidas (Dillon, sec. “Voodoo

Openings”, 19-28; Long, Comerciantes espirituais, 52, 147-150).



Uma moderna loja de suprimentos espirituais em uma area urbana. Fornece ervas tradicionais e itens

manufaturados. Colecéo pessoal do autor.

No entanto, varias lojas e profissionais continuam a exercer seu comércio sobrenatural. No Comerciantes
espirituais, Carolyn Long listou 67 lojas de suprimentos espirituais das quais ela havia visitado ou
comprado produtos durante a realizagdo de pesquisas nos anos 90 (253-261). Essa lista é certamente
uma pequena fragdo do total atualmente em operagdo, que pode ser encontrada em todo o pais em
grandes cidades, pequenas cidades e na Internet. Além disso, alguns praticantes continuam exercendo
uma atividade semelhante a de seus antepassados do século XIX. Tal foi o caso de um médico de
Bessemer, Alabama, que no século XXI foi um dos ultimos a reivindicar a capacidade de remover répteis

dos corpos das vitimas de conjuragédo (Deborah [pseuddnimo], entrevista do autor).

Os parentes latinos de hoodoo e vodu n&o estdo apenas sobrevivendo. Eles estéo florescendo. Vodou,
0 mais conhecido deles, continua sendo a fé popular dos haitianos comuns. Da mesma forma, a Santeria
cubana mostra pouco sinal de declinio, apesar da repressao periédica nas maos do regime comunista do
ditador Fidel Castro (Brown,

Mama Lola, 5; Brandon, 99-103). Outros também florescem.

Além disso, como no final do século XVIII e inicio do século XIX, os contatos entre essas
crengas e as encarnagdes norte-americanas do sobrenaturalismo afro-americano estdo em
ascensao, em grande parte resultado do aumento da imigragdo nos ultimos 50 anos. De fato, os
cubanos provaram ser mais devotados a Santeria nos Estados Unidos do que em Cuba (Brandon,
104). O crescente destaque das religides crioulas africanas nos Estados Unidos deu as praticas
afro-americanas um tom cada vez mais latino. A maioria dos praticantes modernos de vodu de

Nova Orleans é na verdade adeptos do vodu haitiano, € ndo um
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variedade indigena do vale do Mississippi. Em todo o pais, lojas que atendem as necessidades
sobrenaturais dos fiéis a Vodou, Santeria e crengas semelhantes muitas vezes funcionam como lojas de
moletom. O nivel de interesse afro-americano é demonstrado pelo nimero de manuais encontrados na
maioria das lojas de suprimentos espirituais que descrevem como adorar adequadamente os orixas
santerianos. Trabalhos semelhantes enfeitam as prateleiras das principais cadeias de livros e incluem em
numero Guia Completo de Vodu do Idiota ( Chamani, entrevista do autor; Glassman, entrevista do autor;

Williams, entrevista do autor; Anderson, Conjurar, 145-146).

O fascinio dos jornalistas e estudiosos americanos por tudo o que o africano também disponibilizou ao
publico um vasto estoque de informagdes sobre a religido e o sobrenaturalismo afro-latino-americano e
afro-americano. Em uma extremidade do espectro de tais obras, encontra-se Christine Wicker Ndo no
Kansas: um conto curioso de como a mégica est3 transformando a América. E um relato pessoal altamente
legivel de sua investigagao de crengas sobrenaturais nos Estados Unidos. No outro extremo, ha uma
variedade de obras eruditas sobre varios aspectos das crengas crioulas africanas, incluindo, entre outros,
Claude F. Jacobs e Andrew J. Kaslow. /grejas espirituais de Nova Orleans, Robert Farris Thompson Clardo

do Espirito, e Jeffrey E. Anderson

Conjure na sociedade afro-americana. Diferentemente dos dias anteriores, quando encontrar informagdes precisas
sobre essas crengas era sempre dificil e as vezes impossivel para a maioria dos americanos, uma viagem a uma

livraria local pode fornecer qualquer informagao que se possa desejar sobre Santeria, Vodou, Voodoo ou conjurar.

Esse atual fascinio americano pelo sobrenatural tem o potencial de reviver o azarento. A
crescente aceitagdo do conjurar e do vodu entre artistas e intelectuais afro-americanos ja foi
observada. Além de simplesmente admitir o papel do sobrenaturalismo em sua cultura,
alguns deles comegaram a praticar o préprio hoodoo. Um exemplo é Phoenix Savage, que
estudou azarento como parte de um trabalho de pés-graduagéo em antropologia médica e
se tornou um praticante de familia e amigos. Para Savage e outras pessoas como ela, o
sobrenaturalismo € uma fonte de "forte energia ancestral africana" e esta ligada a sua
heranga. Um caso mais extremo &€ Oba Oseigeman Adefumni |, fundador da vila de
Oyotuniji, uma vila de estilo ioruba na Carolina do Sul. Adefumni fundaram o pais
independente auto-proclamado com base na religido tradicional da Africa Ocidental, American
Voudou, 182-186).

O que é mais surpreendente a luz de sua histéria € o grau em que os brancos estéo
adotando as crengas, uma vez evitadas e temidas, de suas antigas ligagdes. Apds a legitimagéo
da magia pés-moderna / Nova Era, o grau em que os brancos adotaram a religido e o
sobrenaturalismo afro-americano aumentou lenta mas firmemente. As vezes, esses praticantes
ganham destaque, como foi o caso de Sallie Ann Glassman, uma manbo de Haitian Vodou, com
sede em Nova Orleans, que emergiu como uma das mais conhecidas do pais.
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praticantes. Catherine Yronwode, de Forestville, Califérnia, ganhou fama comparavel por meio de
seu negocio de hoodoo on-line, a Lucky Mojo Curio Company. Muitos outros seguiram caminhos
semelhantes sem alcancgar o reconhecimento de Glassman ou Yronwode. O grau em que a
sociedade em geral adotou o hoodoo ¢ ilustrado pelo fato de mais de 1.100 estudantes cursarem o
Curso de Correspondéncia de Rootoo da Yronwode desde o inicio de 2003 (Yronwode,

Lucky Mojo, http://www.luckymojo.com/mojocourse.html). Considerando a ampla disponibilidade de livros e
sites que abordam aspectos aparentemente interminaveis da magia afro-americana, esse nimero é ainda
mais impressionante.

Além do renascimento da magia, o Voodoo também retornou a algumas de suas séries
anteriores. Os Ultimos relatérios confiaveis das iniciagdes histéricas do vodu apareceram no final
da década de 1930, embora tivessem deixado de ser comuns décadas antes (Dillon, segdo
"Aberturas de vodu"). No final do século XX, no entanto, o vodu comegou a reaparecer. Como
havia acontecido na virada do século XIX, ele veio na forma de crentes no vodu haitiano ou em
versoes modificadas do mesmo. Desta vez, no entanto, muitos foram convertidos em vez de
imigrantes. Entre eles, os mais proeminentes foram os afro-americanos Ava Kay Jones e Miriam
Chamani e a praticante branca Sallie Ann Glassman. Existem muitos outros, embora a
profundidade de sua crenga e comprometimento com a religido varie consideravelmente (Bodin,
74-82; Chamani, entrevista do autor [2001]; Glassman,

Apesar da aparente recuperagao das praticas sobrenaturais, as perspectivas de longo prazo para
conjurar e vodu permanecem incertas. Os americanos envolvidos no sobrenatural mudam
regularmente seus interesses. Apesar da atual atratividade de conjurar e vodu, seu fascinio pode
desaparecer. Isso ja aconteceu com inimeras religides antes. Um exemplo impressionante foi o
espiritualismo do século XIX, que ja foi uma fé proeminente, mas quase desapareceu no final do
século XIX. Hoodoo, também deve ser lembrado, era um tépico favorito dos escritores académicos e
populares das décadas de 1920 a 1940. Eles perderam o interesse rapidamente depois. Sem amplo
interesse no hoodoo e no vodu, a base econémica da industria do hoodoo diminuiria, tornando
comercialmente invidveis as lojas e as praticas tradicionais, ameagando assim a extingdo.

Hoodoo e Voodoo também séo vulneraveis aos mesmos eventos e desenvolvimentos que afetam outros
aspectos da cultura americana. O impacto do furacédo Katrina em Nova Orleans é um exemplo impressionante
de como os eventos devastadores de um golpe fora do reino espiritual podem lidar com sistemas de crengas.
Nova Orleans, ha muito elogiado como a Capital americana do vodu, permanece uma sombra de seu antigo eu.
Com uma populagédo de apenas 60% de seu nivel de prestigio e um comércio turistico deprimido, as oficinas da
cidade e os praticantes de vodu estdo lutando. Muitas igrejas espirituais também desapareceram, talvez para
nunca mais voltar. E improvavel que Nova Orleans perca completamente sua reputagéo de sobrenatural. As

praticas que deram carater a cidade,



Uma moderna loja de Nova Orleans que nao apenas atende ao vodu, mas também a uma grande

variedade de outras religides alternativas. Colegéo pessoal do autor.

no entanto, pode muito bem desaparecer (Warner, http://www.nola.com/news/tp/front page /
index.ssf? /base/news-8/1186642536113410.xml&coll=1 e http: // www. nola .com / news / tp /
frontpage / index.ssf? / base / news- / 1186642536113410. xml & coll = 1 & thispage = 2; Williams,
entrevista do autor [2007]; Chamani, entrevista do autor [2007]; Glassman, entrevista por autor
[2007]).

No minimo, o azar do futuro diferira sem duvida das formas histéricas. Conjuradores modernos tém a
mesma probabilidade de serem brancos como pretos. Os adeptos do vodu também podem praticar a Wicca
ou uma variedade de religides da Nova Era ao lado. Como alternativa, pode ser que eles prefiram um lado
do vodu com sua Wicca. Entdo, novamente, a mudanca ndo é estranha a religido afro-americana e ao
sobrenaturalismo. Desde os primeiros dias das colonias americanas, a mudanga tem sido a regra. As
religides tradicionais africanas tornaram-se religides crioulas no Novo Mundo, adotando elementos do
cristianismo e das crengas dos nativos americanos para se adaptar a nova situagao na qual os africanos
escravizados se encontravam. Ao longo dos séculos, os afro-americanos acolheram inovagées do
Espiritismo, das religides afro-latinas e de vérias fontes menores. A luz do passado, o futuro do azarado,
Vodu e conjurar parece longe de ser sombrio. A sobrevivéncia em face da mudanga sempre as

caracterizou.
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As referéncias cruzadas sdo definidas em maitisculas.
Raiz de Adao e Eva. nome das raizes duplas conjuntas de varias espécies de orquideas,

geralmente indicando Aplectum hyemale. Essas raizes sdo mais comumente usadas em feitigos de amor.

Diaspora africana. nome da dispersao de africanos em todo o mundo como resultado da
comércio internacional de escravos.

Religides tradicionais africanas. termo comum para as muitas religides indigenas da
Africa, incluindo vodu. O termo é (til para diferenciar essas crengas do cristianismo e do islamismo praticado
por muitos africanos, mas é um pouco enganador, pois pode transmitir a impressdo de que muitos povos da
Africa compartilham crengas quase idénticas. Existem, de fato, caracteristicas comuns a muitas religides
tradicionais africanas. Alguns deles séo a crenga em uma divindade suprema remota, a fé em uma variedade

de deuses menores, a veneragdo dos ancestrais e a crenga em espiritos animistas.

Akan. um grupo de povos da costa do ouro africano que contribuiu com um pequeno, mas
sempre presente contingente de escravos nas varias regides da América do Norte. A importancia das mulheres nas
sociedades matrizes Akan pode ter contribuido para a abertura de conjurar para as mulheres. Os Akan também deram

uma importancia consideravel a veneragéo dos antepassados.

Alexander, " Rei. "Um magico de Missouri apareceu com destaque nas obras de mary
Alicia Owen. " Alegado. " Vejo isengbes

de responsabilidade.

Altares. as vezes usado no hoodoo, especialmente na zona cultural latina. Apesar
altars are common in Africa, American manifestations more commonly resemble the raised platform of
Catholic practice than African versions, which often depicted spe- cific deities. hoodoo altars serve
primarily as a ritual space for the performance of spells, especially those requiring an extended period of
time. For example, spells in- volving candles and lodestones are frequently performed on altars.

Ancestor Veneration. the widespread African practice of ranking dead family among

the imnortant inhahitante of the enirit warld Offerinae nravere and reramoniec for
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the ancestors are common throughout the continent, although they are particularly associated with the
gold coast and west central africa . They are also prominent in the vodu practiced in the bight of benin .
Many of these practices also survive in Haitian vodou and were at one time known in the U.S. South,
especially in places where voodoo was present. Today, conjure relies on the powers of the dead

primarily in the form of goopher dust and to a lesser extent bones .

Anderson, Jeff rey Elton. author of Conjure in African American Society ( 2005) and of this volume and a leading
modern scholar of African American folk magic and religion.

Anderson, Leafy. reputed founder of New Orleans’s spiritual churches . Anderson had
reportedly been involved in spiritualism in Chicago before arriving in New Orleans sometime around
1920. Although Anderson undoubtedly had a major impact on the rise of the spiritual churches , many of
their beliefs predate her.

Anglo Cultural Zone. the portion of the United States initially settled by the English and
characterized by the presence of conjure . This area began as a strip of land along the Atlantic coast and
gradually spread westward until it approached the latin cultural zone along the Mississippi River. In the
Anglo Zone, the african traditional reli- gions once associated with magic faded quickly, partly because of
the Protestantism of most British settlers, which left little room for syncretism . As a result, conjure proper

has rarely been associated with African gods , initiations , or elaborate ceremonies .

Ashe. na crenga ioruba, um poder de comando que se originou com o ser supremo e
encarna em varios seres humanos, animais, plantas e objetos.

Assonquer. um deus da boa sorte no vodu do vale do Mississippi.

Bakulu. na crenga kongo, os espiritos dos ancestrais.

Bass, Ruth. autor de “Mojo: a estranha magia que funciona hoje no sul” (1930)
e "The Little Man" (1935), os quais apareceram em Revista Scribner. Ambos tratam de conjurar e
abordar tépicos como espiritos e almas multiplas. Vejo
antiga divindade.

Biblia. amplamente utilizado um texto magico na magia afro-americana. Profissionais anotam ou
cite versiculos enquanto executa feiticos ou faz maos. A prépria Biblia as vezes é usada como valete para
adivinhagdo. Vejo Smith, Tedfus.

Represa do Benin. Regido africana centralizada na costa do Benin moderno, anteriormente
o Reino de Daomé. Os escravos dessa area eram poucos em comparagdo com os da sengambia, a baia
de biafra ou oeste da Africa Central. No entanto, grupos como o fon, o ioruba e a ovelha foram

importantes para o desenvolvimento do vodu haitiano e do vodu e azarento do vale do Mississippi.

Baia de Biafra. Regido africana centrada na Nigéria moderna. Muitos escravos africanos
foram importados desta regido, particularmente pela coldnia / estado da Virginia. O grupo étnico mais
importante dessa regido foi o igbo, que compds o grupo dominante de povos africanos na Virginia e
também se destacou em outros lugares.

Osso de gato preto. osso de um gato preto geralmente obtido fervendo o felino vivo. O osso
Diz-se que o que flutua no tépico do pote ou caldeirdo confere poderes magicos ao seu dono, principalmente a
capacidade de se tornar invisivel.

Falcao. um santo reverenciado pelas igrejas espirituais de Nova Orleans. Falcéo
provavelmente é idéntico ao conhecido lider nativo americano de mesmo nome. Na maioria das vezes, ele aparece como um

protetor benevolente, embora alguns afirmem que ele é um santo maligno.
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A reveréncia a Black Hawk e aos indios em geral foi provavelmente introduzida nessa denominag&o pelos
seguidores do espiritualismo convencional durante o século XIX. Alguns, no entanto, argumentam que o Black
Hawk foi escolhido pelos afro-americanos como um espirito digno de reveréncia por causa de seu legado de
resisténcia a agressao branca.

Movimento do Poder Negro. juntamente com o movimento da nova era, transformou indiretamente
percepgdes de conjurar. Os defensores do Black Power promoveram a destruigdo da sociedade e cultura branca
dos Estados Unidos. Em seu lugar, eles esperavam construir uma nova sociedade baseada nos ideais
afro-americanos. Embora o hoodoo raramente tenha sido mencionado nesse contexto, a visdo do Poder Negro
mudou indiretamente a visdo dos afro-americanos de conjurar por meio de sua avaliagdo positiva das caracteristicas
africanas da vida negra. Em suma, o movimento possibilitou aos afro-americanos abandonar o estereétipo que
evocava uma pratica dos ignorantes que deveriam ser abandonados. Hoje, muitos consideram um elo valioso para

as raizes africanas dos negros dos EUA.

Blanc Dani. um dos nomes de uma importante divindade cobra no vale do Mississippi
vodu.
Gomas azuis. uma indicagdo de um mégico. Alguns alegaram que os afro-americanos com
as gengivas tinham uma mordida venenosa.
Blues. um estilo musical afro-americano fortemente ligado ao hoodoo. Referéncias a mojo s,
goopher ou goofer dust, e similares tém sido comuns em gravagdes de blues desde sua origem no inicio
do século XX. Os trabalhos do musico Muddy Waters oferecem varios exemplos excelentes.

Bokor. Termo haitiano para um feiticeiro mau.
Ossos. proeminente na magia africana e afro-americana como uma personificagdo do
espiritos dos mortos. Ossos humanos séo particularmente poderosos e historicamente tém sido itens muito

procurados. Muitos deram valor especial aos ossos dos nativos americanos. Vgjo osso de gato preto.

Livros. Vejo livros faga vocé mesmo e dreambooks.

Boyle, Virginia Frazer. autor de Devi/ Tales ( 1900). Seu livro € uma obra de contos populares ficcionalizados que
abordam conjurar, geralmente no contexto de batalhas de praticantes com o diabo. Devil Tales faz parte da escola de
literatura do sul “luar e magnélias”, na medida em que remonta aos dias idealizados de plantagdo. Comparado com
os escritos de autores mais populares, como a pagina de Thomas Nelson, os contos de Boyle sdo de tema mais

sombrio, e os afro-americanos, e ndo os brancos, sdo fundamentais para o enredo.

Pé de tijolo. obtido por pulverizagéo de tijolos, preferencialmente vermelhos. Poeira de tijolo vermelho tem muito
foi usado para se proteger do mal, particularmente por afro-americanos que vivem na zona cultural latina. Os
crentes geralmente colocam o pé sobre ou perto dos limiares de suas casas para impedir que o mal entre em
suas habitagdes.

Tesouro enterrado. uma das muitas atividades para as quais o azarento € supostamente util. Tesouro
a caga tem sido um passatempo popular. A atragdo pelo ouro escondido era particularmente forte para os
afro-americanos atingidos pela pobreza apés a Guerra Civil. Diz a lenda que o ouro confederado foi enterrado no sul.
Varas magicas, bolas de cristal e muitos outros itens provaram ser ferramentas populares dos cagadores de tesouros
e continuam sendo hoje, embora a invengédo de detectores de metais parega ter diminuido consideravelmente seu
apelo.

Cable, George Washington. autor de varias obras que contém referéncias ao vodu,

mais notavelmente o Grandissimes (1891), um romance de antebellum New Orleans.
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Loja de velas. um negdcio que vende suprimentos espirituais. O nome refere-se a prevaléncia
de velas na pratica moderna de hoodoo.

Velas. historicamente usado no vodu de Nova Orleans, eles agora sdo comuns no hoodoo
nos Estados Unidos, principalmente por causa da influéncia de religides latino-americanas como a santeria.
Muitas vezes, as velas modernas sdo envoltas em vidro, nas quais € impressa a figura de um santo catélico ou
outra ilustragao. Os fabricantes geralmente imprimem instrugdes para uso no lado oposto. O santo retratado na
vela e / ou a cor da vela geralmente indica seu uso. Por exemplo, velas vermelhas sao frequentemente usadas

em feiticos de amor, enquanto velas pretas séo destinadas a causar danos ou morte as vitimas.

Cerimonias. rituais proeminentes no sobrenaturalismo africano e afro-americano. vigarista-
jure e hoodoo freqlientemente envolvem pequenas cerimoénias realizadas para clientes, incluindo, entre
outros, banhos rituais, queima de velas e adivinhagao formal. vodu, vodu e vodu tém seus préprios
rituais Unicos. Isso inclui iniciativas complexas e, nos Estados Unidos, a famosa mas extinta véspera

de S&o Jodo que se reline as margens do lago Pontchartrain.

Chireau, Yvonne. autor de Magia Negra: Religido e a Conjuracdo Afro-Americana
Tradigdo (2003). Junto com carolyn morrow long e jeffrey elton anderson, ela € uma das principais
estudiosas modernas do mundo afro-americano.

Claremont, Lewis de. manuais populares de hoodoo do inicio do século XX apareceram
sob o nome deste autor, que era quase certamente um pseuddénimo. O mais popular de seus trabalhos hoje é Lendas

do Incenso, Oleo e Magia de Ervas. Ele pode ter sido a mesma pessoa que henri gamache.

Coldnia. frequentemente usado em feiticos de amor hoodoo. Marcas populares incluem Hoyt's e Jockey
Clube. Embora os fabricantes néo fizessem colénias com usos magicos em mente, eles haviam se tornado grampos
do moderno na década de 1920. Vejo suprimentos espirituais.

Conjurar. a designagdo mais comum para a magia folclérica afro-americana fora do
Vale do Mississippi e regides costeiras até o inicio do século XX. Hoje, muitos usam o termo como sinénimo
de azarento. A palavra se originou em inglés, onde era amplamente usada para descrever um feiticeiro que
chamava e controlava espiritos.

Congquer-John. Vegjo Jodo, o conquistador.

Contagio. principio magico de que os objetos em contato continuem a influenciar cada
outro, mesmo que separado. Junto com o principio de similaridade e crenga nos espiritos, o contagio é uma parte
comum da maioria dos sistemas magicos. No hoodoo, é excepcionalmente proeminente. O uso de sujeira dos

trilhos dos pés dos inimigos em feiticos projetados para afasta-los € um exemplo de contagio no trabalho.

Magias de processos judiciais. elemento comum do azarento desde o final do século XIX. Feiticos
e feiticos projetados para silenciar testemunhas, influenciar juizes e juris, ou impedir outros processos bem-sucedidos sdo
comuns. Alguns autores se referiram a conjurar homens como "advogados de homens pobres", embora seus servigos
possam ser bastante caros. Normalmente, a magia dos processos judiciais se baseia em poés, rituais que envolvem os
nomes de juizes ou jurados e similares. urubu médico, no entanto, poderia supostamente fazer com que urubus entrassem
no tribunal para interromper os julgamentos. Alguns pesquisadores atribuem o sucesso dos médicos a uma influéncia

temporal.

Crioulo. culturas surgidas no Novo Mundo que tém bases no Velho Mundo. O termo originalmente

refere-se a africanos e, posteriormente, europeus, nascidos nas Américas. Quando capitalizado,
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refere-se a pessoas de raga mista de cor do sul da Louisiana, bem como a Louisianans de ascendéncia francesa ou
espanhola.

Crime. persistentemente associado a conjurar e vodu. Décimo nono e inicio
criticos do século XX frequentemente acusavam praticantes de assassinato e sacrificio humano. O uso
bem-sucedido de venenos magicos ocorreu, mas os incidentes tém sido raros. Ao mesmo tempo, os malfeitores
recorrem a feiticos projetados para causar doencas ou morte com muito mais frequéncia, embora sua eficacia
seja dificil de provar. Nos Ultimos dias, foram comuns acusagdes contra conjuradores de fraude e pratica de

medicina sem licenga. Vejo isengdes de responsabilidade.

Marcas cruzadas (x). simbolos poderosos em afro-americanos evocam e enganam, geralmente
para protegéo. Por exemplo, conjuradores e crentes tragam marcas cruzadas nos caminhos que estdo
percorrendo e cospem neles. As marcas sdo para impedir que os inimigos as sigam. Os visitantes do timulo de
marie laveau também fazem trés marcas em seu timulo como forma de implorar seu favor. Uma bolsa de estudos
recente conecta marcas cruzadas ao cosmograma kongo, um simbolo religioso que consiste em uma cruz vertical
dentro de um oval ou circulo, com cada brago da cruz terminando em um disco fora dos limites do oval central.
Embora as influéncias de Kongo sejam provaveis, os poderes protetores folcléricos da cruz cristd quase

certamente também influenciaram seu uso.

Encruzilhada. destacam-se no ritual do hoodoo. Mais notavelmente, registros folcléricos que
eles sao o local apropriado para vender a alma ao diabo.

Curas. processo pelo qual as vitimas de conjurar sdo curadas, geralmente em duas etapas. Primeiro, o
fonte da doenga deve ser descoberta. Normalmente, os profissionais procuram um pacote enterrado ou
oculto que causou a doenga inicial e a destroi. Entdo o curador deve remover os sintomas do feitico. No
caso de coisas vivas em voceé, isso significaria a remogéo de animais do corpo. As vezes, a cura também
envolve voltar. os médicos hoodoo frequentemente conseguem remover os feiticos do mal, mas as vitimas

que esperam muito tempo as vezes acham que suas doengas se tornam incuraveis. Vejo

diagnostico.

Danbala. uma importante divindade vodu, imaginada como uma serpente.

Dédé, Sanité. rainha do vodu do inicio do século XIX e os melhores de marie laveau
predecessor conhecido.

Diabo. caracteristicas proeminentes no conjurar folclore. Na maioria das vezes o diabo aparece como fonte
de poder. Férmulas para ganhar poder vendendo ritualmente a alma a Satanas - geralmente a noite em uma
encruzilhada - sdo legides. Na realidade, poucos praticantes admitem ter feito isso, embora Zora Neale Hurston
afirmasse ter conhecido um homem que pedia ajuda ao diabo. Ocasionalmente, o diabo aparece como o inimigo

dos médicos hoodoo, como nas histérias de virginia frazer boyle.

Diabo " s Corda de sapato. uma de uma variedade de raizes longas e em forma de barbante amplamente usadas em conjurar,
aliado para protegao ou boa sorte. Vejo contribuigdes nativas americanas para conjurar.

Diagnéstico. determinar se alguém foi conjurado ou esta apenas fisicamente doente.
Um método comum ¢ usar um centavo de prata em uma corda ao redor do tornozelo. Se a moeda de dez centavos ficar
preta, o usudrio sera vitima de magica. os médicos hoodoo também podem usar adivinhagdo para determinar se os clientes
foram amaldigoados. Determinar quem langou a maldi¢do é um segundo passo comum do diagndstico. As tentativas de

cura geralmente seguem imediatamente apds o diagnéstico.
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Dibia. um sistema igbo de sabedoria sobrenatural, que se desenvolveu na América do Norte
ubia.

Ninho de sujeira Dauber. ninhos de lama feitos por um tipo de vespa. praticantes de hoodoo coletam
e use esses ninhos, geralmente, mas ndo exclusivamente, para controlar ou prejudicar as vitimas. Hoje, o uso de ninhos de sujeira
€ muito mais raro do que nos séculos anteriores.

Isengoes de responsabilidade. frases anexadas a itens de conjuragéo fabricados, projetados para evitar
reivindicagdes sobrenaturais para produtos. Ao recusar declarar que os itens tém beneficios especificos, os fabricantes e
os varejistas minimizam a probabilidade de enfrentar cobrangas por fraude. é claro que os empreendedores desonestos

assumem com razdo que os crentes desconsideram tais isengdes.

Adivinhagao. uma caracteristica comum do sobrenaturalismo africano e afro-americano. Com-
Os métodos comuns de adivinhagdo incluem observar ovos quebrados na agua, ler cartas e usar objetos
suspensos das cordas para determinar os cursos de agdo. A adivinhagéo esta geralmente ligada a busca de

numeros vencedores para jogos de azar, incluindo loterias modernas. Vejo valetes e dreambooks.

Livros Faga Vocé Mesmo. No final do século XIX, o aumento da literatura afro-americana
eracy criou um mercado para manuais de azaragdo. O mais proeminente deles foram os dreambooks
usados para adivinhagao. Outros manuais populares para conjurar crentes tém sido livros que descrevem
como queimar velas para obter resultados magicos, trabalhos que explicam como fazer pos e 6leos
magicos e colegdes ecléticas de feiticos de varios tempos e lugares. Esses livros influenciaram a
conjuragdo, introduzindo elementos magicos dos judeus, amish, afro-caribenhos e muitas outras culturas a
moderna pratica afro-americana. Além disso, os manuais, juntamente com outros suprimentos espirituais,
aumentaram a uniformidade do hoodoo em todo o pais, reduzindo as distingdes regionais que antes eram
proeminentes no sobrenaturalismo afro-americano. E por causa deles que vodu, e conjurar tornaram-se
sindnimos na mente da maioria dos americanos.

Doutor Buzzard. o mais conhecido evoca o homem da zona cultural anglo. Ha
Muitos Dr. Buzzards, no entanto, aparentemente comegaram com um médico branco da area de
Beaufort, Carolina do Sul, que morreu no final do século XIX. Hoje, a maioria se lembra de stephaney
robinson, o sucessor do rootworker branco, como
a Dr. Buzzard. Robinson havia se tornado extremamente influente no inicio do século XX, na medida em que seu
nome era conhecido em todo o sul. Além disso, sua fama era tal que muitos imitadores adotaram seu titulo. Segundo
a lenda, ele também se tornou muito rico ao operar um negécio de suprimentos espirituais por correspondéncia.
Embora ele tenha morrido em
1947, contos populares continuam a ser contados sobre ele. Vgjo mc teer, james e médico aguia.

Doutor Aguia. concorrente mais conhecido do médico urubu. Ele também residia perto de Beau-
Fort, Carolina do Sul. Ao contrario do Dr. Buzzard, o Dr. Eagle fez amizade com James McCheer. O nome dado pelo
Dr. Eagle era PH Washington.

Cabega dupla. termo comum para um praticante de hoodoo. As origens da palavra sdo
desconhecido, embora possa derivar da crenga de que nascer com um caul deu as pessoas poderes
magicos.

Dragdo " s Sangue. uma resina da espécie asiatica de palmeiras Daemonorops draco ou Dracaena
Draco. O sangue de dragéo, embora um produto importado, havia entrado no hoodoo no inicio do século XX. Os

crentes o usam para atrair sorte, amor e dinheiro e para prote¢éo. Vejo suprimentos espirituais.
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Desenhando. nome para uma classe de feiticos e encantos projetados para trazer algo aos crentes.
Versdes comuns incluem maos que atraem amor e mojos que atraem dinheiro.

Dreambooks. livros enciclopédicos de interpretagdes de sonhos, geralmente projetados para ajudar
users pick winning lottery numbers. These are legion and have been common since at least the late
nineteenth century. Today, they are the most popular published books on hoodoo . In southern states with
lotteries, these can often be found in places where lottery tickets are sold, including gas stations. see do-it-yourself
books .

Dye, Caroline. hoodoo practitioner of Newport, Arkansas. Although born a slave, she
had built a powerful reputation by the time of her death in 1918. She was also ru- mored to have died
wealthy. A few blues songs about and postcards of the conjure woman testify to her fame. Dye was
unusual in that she was rarely if ever accused of doing any “bad work,” which cannot be said of marie
laveau or doctor buzzard . Instead, she was best known for her divination and other positive magic.

European Contributions to Conjure. evidente em toda a pratica de azaragéo nos EUA.
Os elementos europeus em conjungdo incluem conceitos espirituais, como a crenga no Deus cristdo e o
poder dos santos. Além disso, muitos itens da origem européia tornaram-se comuns parafernalia.
Alguns exemplos notaveis incluem velas, a Biblia e uma variedade de curiosidades de ervas, incluindo

pelo menos uma versao de Jodo, o Conquistador.

Ovelha. um povo da costa dourada e da costa de benin que tradicionalmente praticam vodu.
A ovelha é amplamente (e com razdo) considerada uma das principais fontes para as crengas do vodu
haitiano e do vodu e azarento do vale do Mississippi. A influéncia deles na conjuragédo da zona cultural anglo
foi muito menos profunda.

Ezili. um dos varios deuses do vodu feminino. Ezili Freda, uma manifestagdo particularmente amada
é a deusa do amor e da beleza.

Fandrich, Ina. autor de 7h e Mysterious Voodoo Queen, Marie Laveaux: A Study of Power-
ful Female Leadership in Nineteenth-Century New Orleans (2005), a feminist study of the life of Marie
Laveau. Unlike fellow authors martha ward and carolyn long , Fandrich writes from a strongly theoretical
viewpoint.

Federal Writers ’ Project (FWP). federally funded support program overseen by the
Works Progress Administration as part of Franklin D. Roosevelt's New Deal. FWP workers collected
vast amounts of folkloric data from both whites and blacks. In the South, much of the material
addresses either conjure or voodoo. zora neale hurston once worked as part of the Florida division of
the FWP.

Feeding the Hand. traditional conjure charms require feeding. If not fed with blood,
uisque, 6leos ou algum outro liquido especificado pelo fabricante, as maos perderdo seu poder. Essa idéia se baseia
na suposi¢do de que os encantos possuem espiritos residentes.

Grama de cinco dedos. uma contribuigdo européia para conjurar, comumente usada para obter
boa sorte, amor, dinheiro e coisas do género. Chamado cinquefoil pelos brancos ( Potentilla reptans, canadensis, e
espécies relacionadas), os europeus o usaram como bruxa e deménio repelente durante o inicio do periodo moderno.

Consertar. colocar uma maldig&o em alguém. A frase "eu vou consertar vocé" provavelmente se originou com este
significado do termo.

Fon. um povo africano relacionado a ovelha que vive na regido da baia de benin. Como o
Ovelha, eles praticam uma forma de vodu e contribuiram fortemente para o vodu e vodu e azarento do

vale do Mississippi. Seu impacto na zona cultural anglo-conjural foi



130 Glossario

muito menos significativo. Os Fon ja foram um povo muito guerreiro que se organizou no Reino de Daomé.
As guerras dos reis Fon produziram muitos escravos vendidos a escravos europeus. Dahomey mudou seu
nome para Benin em 1975.

Pegadas. conjuradores usam sujeira deles em conjurar. Os praticantes usam mais comumente

sujeira na trilha dos pés em feiticos projetados para afastar ou afastar os inimigos, embora muitos outros usos sejam conhecidos.

Galinhas Frizzly. Protetores poderosos contra o mal evocam. Os crentes sustentam que eles
desenterrara itens enterrados que séo projetados para prejudicar os donos das galinhas. Crengas semelhantes

nos poderes protetores das galinhas sdo comuns em grande parte da Africa.

Gamache, Henri. Um autor que trabalha sob esse nome produziu
no inicio do século XX. O mais popular de seus trabalhos hoje é O livro mestre da queima de velas:
Como queimar velas para qualquer finalidade. Ele pode ter sido a mesma pessoa que Lewis de
Claremont.

Geechee. um grupo de pessoas afro-americanas da costa da Geérgia. Como as gullahs de
Na Carolina do Sul, eles sdo muito estudados por causa de sua lingua distinta e forte cultura popular, que
preserva muitos africanismos, incluindo uma forte crenca na magia. A origem do termo Geechee provou ser
dificil de determinar, embora as teorias mais populares sejam que ela deriva do nome de um grupo de

povos da Africa Ocidental ou do nome do rio Ogeechee, na Gedrgia.

Deuses. figura proeminente em vodu, vodu e vodu. Em cada religido, as divindades
sdo numerosos. Vodu tem um pantedo de divindades menores, que sdo solicitadas por ajuda dos crentes,
bem como um deus criador supremo, que fez a terra se distanciar dela. Essas crengas africanas
chegaram ao vodu haitiano, embora com acréscimos significativos de outras partes da Africa,
principalmente a regido centrada no reino do kongo. Além disso, os afro-haitianos tragavam equivaléncias
entre seus deuses e santos catolicos especificos. Nos Estados Unidos, a maioria dos deuses vodus era
da variedade da Africa Ocidental, originaria principalmente da regiéo da regido de benin, embora as
divindades de Kongo néo fossem desconhecidas. Algumas das divindades vodus mais importantes sdo o
deus da serpente Blanc Dani (do Fon e Ewe Dafh-gbi) e a deidade trapaceira Papa Lébat (do Fon e Ewe
Legba). Como no Haiti, muitos tinham equivalentes a santos. Fora do vale do Mississippi e por¢gdes da
Flérida, os deuses haviam morrido amplamente na era pré-guerra. Na zona cultural anglo, muitos, sendo

a maioria dos afro-americanos, adotaram o Deus cristdo como fonte de conjuragéo.

Costa Dourada. regido da Africa correspondendo aproximadamente ao Gana atual. Esta regido
contribuiu notavelmente para o sul do Atlantico e provavelmente apoiou os africanos do centro-oeste em seu
foco nos espiritos ancestrais. Os povos da familia linguistica akan foram as chegadas mais importantes desta
regiao.

Gombre. raro termo da Virginia para conjurar. Pode derivar de ngombo, um termo kongo
referindo-se a adivinhag&o. Isso parece improvavel, no entanto, considerando o pequeno nimero de escravos da Virginia
originarios da Africa Central Ocidental.

Goopher ou Goofer. sindnimo de conjurar e azarado , provavelmente derivado do termo KiKongo kufwa, significando

"morrer”. O termo moderno pateta pode ser um descendente desta palavra. Vejo kongo.
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Goopher ou Goofer Poeira. nome comum para terra retirada de um timulo ou de um pé
que incorpora essa sujeira. Pode ser usado para fins bons e maus. O carater da pessoa de cuja sepultura
é retirada a sujeira pode ser um fator importante. Por exemplo, feiticos projetados para proteger ou dar

poder a seus portadores podem usar sujeira da trama de um soldado.

Grand Zombi. Um poderoso espirito vodu, talvez idéntico ao blanc dani.

Sujeira do cemitério. Vegjo p6 de bdcio.

Gregory Bag. Vejo gris-gris.

Gris-gris. um termo que antes era comum no Haiti e no vale do Mississippi, referente ao vodu,
encantos de vodu e azarento. A palavra deriva de gree-gree, gerregerys, ou Gregory,
que os africanos ocidentais, desde a senegadmbia até a baia de benin, ha muito tempo descrevem feiticos semelhantes
a mojo.

Pimenta da Guiné. comumente usado para protegéo e afastar os inimigos. Também é algo
vezes misturado com a sujeira do cemitério para fazer p6 de bécio. Apesar do nome, a pimenta da Guiné ( Capsicum
annum ) é em parte uma contribuicdo nativa americana para conjurar.

Gullah. povo afro-americano que vive principalmente nos estados da Carolina do Sul
experimentar. As gaivotas também habitam areas costeiras em partes da Carolina do Norte e, se alguém incluir
as geechees em seu numero, podem ser encontradas no sul até o norte da Flérida. Os Gullahs tém uma forte
crenga no trabalho de raiz, como exemplificado pela carreira do médico urubu. Além das crengas magicas, o
Gullah também preservou muitos aspectos da cultura africana, incluindo um idioma Unico e comidas e
artesanato distintos. Disputa sobre a origem do termo Gullah estd em andamento. A explicagdo mais antiga é
que a palavra deriva de Gol/a, o nome de um povo que vive na Libéria moderna e na Serra Leoa. Uma segunda

teoria popular é que o termo é uma corrupgédo de Ngo/a, o nome para um povo da Angola moderna.

Gullah Jack. um magico e o segundo em comando da Dinamarca Vesey durante sua trama de 1822
derrubar a escravidéo. Jack era natural de Mogambique. Depois de viver primeiro na Flérida, o gullah Jack mais tarde
comandou um contingente das forgas de Vesey em seu planejado ataque a Charleston, Carolina do Sul. De acordo com a
crenga popular, Jack ndo poderia ser prejudicado pelos brancos, embora um carrasco mais tarde tenha provado que essa
fé estava errada.

Mao. um dos nomes para um encanto magico no hoodoo. As méos sao projetadas para

usos positivos, variando de trazer simplesmente sorte a atrair amor e obter sucesso no jogo.

Harris, Joel Chandler. Um gravador de folclore do século XIX e autor do famoso
Livros do tio Remus. conjurar realizado por muito dinheiro-mammy-bammy freqlientemente aparece nessas
histérias. Vejo Coelho .

Haskins, James. autor prolifico que escreveu Vodu e azarento: o artesanato revelado por
Profissionais tradicionais (1978), um trabalho popular abordando praticas magicas afro-americanas. O livro de
Haskins contém uma breve visao histdrica e folclérica das praticas de conjuragdo e uma grande variedade de
feiticos de azaragao.

Curador. conjure o praticante que executa magica benéfica. Alguns crentes modernos
faga uma distingao entre "bons" curandeiros e "maus" praticantes de azaragao.

Hoodoo. sinénimo moderno de conjurar e sinbnimo histérico de vodu. Durante o
No século XIX, os negros da parte da zona cultural do vale do Mississippi se referiam ao que é
mais conhecido como vodu como hoodoo. Hoje,
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no entanto, o termo perdeu suas conotagdes religiosas e se tornou uma palavra geral para a magia
afro-americana. As origens da palavra tém sido muito contestadas. Muito provavelmente, a palavra se
originou na baia de benin, que contribuiu fortemente para a cultura negra do vale do Mississippi. Segundo
Judy Rosenthal, autora de Posse, Ecstasy, and Law in Ewe Vioodoo, provavelmente € o mesmo que a
palavra Mina hudu,

que literalmente significa "comer sangue”, mas simbolicamente se refere a rituais de vodu. Uma segunda
possibilidade é que hoodoo pode derivar de uma combinagéo da palavra ovelha Auv um significado do qual é
"espirito", com Faz, que pode ser traduzido como "trabalho" ou

du, o que pode significar "comer". Por exemplo, um significado da frase hu do é "trabalho espiritual”.
Similarmente, Au du can mean “spirit eating,” which is the name of a specific Vodu ritual. Either source for
the term is an excellent fit for the latin cultural zone , where hoodoo would have specifically represented
the ritual side of Voodoo. After later generations had abandoned the African gods and initiations , only the
magical rituals would have remained, effectively rendering hoodoo a synonym of conjure.

Hoodoo Doctor. a name for a practitioner of hoodoo . Occasionally, believers specify
that hoodoo doctors only heal those harmed by other conjurers. see healer.
Horseshoe. used as lucky and protective charms when hung above doorways.
Hot Foot Powder. a preparation including but not limited to guinea pepper designed
to drive rivals or enemies out of town. The name refers to the fact that walking away is necessary to cool

one’s feet after treading on or otherwise coming into contact with the powder .

Hurston, Zora Neale. with the possible exception of robert tallant , the best-known
author to address African American hoodoo and voodoo . Her primary works on conjure are “Hoodoo
in America” (1931) and Mules and Men ( 1935). Although her writings are rife with exaggeration and
falsification, she has been highly influential. Most important, she imbued hoodoo with an air of
legitimacy, convincing modern folklorists, historians, and literary scholars of its worth. After reading
Hurston, most find it difficult to think of conjure as simply devil worship or fraud.

Hyatt, Harry Middleton. Christian minister and editor of the largest and most important
collection of hoodoo folklore ever published, the five volume Hoodoo-Conjuration- Witchcraft-Rootwork
( 1970-1978). This work consists almost entirely of the pho- netically transcribed interviews of well over
1,000 informants. These difficult-to-find volumes include a staggering amount of information of conjure
that Hyatt collected throughout the South, primarily during the late 1930s, approximately the same time
that the federal writers’ project was active. Hyatt’s chief flaw is that he did not record information from

those he saw as nontraditional conjurers, which included owners of spiritual supply shops.

Igbo. large African people group residing in the bight of biafra region. As slaves they
were particularly influential in Virginia, where they outnumbered all other ethnicities. Stories of flying
Africans likely originated with this group as did the term ubia .

Incense. common feature of modern hoodoo . These are burned for a variety of pur-
poses. The name, odor, and/or color of the incense often indicates its intended use.

Initiations. one way to become an adept at African and African American folk religion
and magic. In both African vodu and Haitian vodou , initiations into various re- ligious societies are
required to advance within the religions. In North American
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conjure, hoodoo , and voodoo , initiations have been rare since the nineteenth cen- tury, and very few
have been recorded outside of the latin cultural zone . In New Orleans, however, occasional initiations
continued until at least the late 1930s, as evidenced by oral histories conducted by the federal writers’
project .

Insanity. a common result of a conjure curse. Victims of evil conjure often develop
madness, either in connection with other symptoms or on its own. Of course, a suc- cessful hoodoo
doctor can cure magically induced insanity. If not identified and treated in time, however, it can lead to
death. see locked bowels and live things in you .

Jack. a divination tool peculiar to hoodoo . A jack is usually a magical object suspended
from a string. The direction the item points indicates answers to questions asked by the diviner. The
suspended items are frequently magic roots or luck balls , although some prefer to use bibles . Some use jack
as a synonym for hand .

John the Conqueror. a variety of roots that convey power on their owners. Since at least
the early twentieth century, many roots have gone by this name and have been rec- ognized as falling into
several categories, including High John, low john , Chewing John, and Southern John. This entry refers
only to High John. The original version of the plant appears to have been Solomon’s seal ( Polygonatum
bifl orum ), a european contribution to conjure . Since the advent of spiritual supplies , jalap ( /pomea ja-
lapa and Convolvulus panduratus ) has generally replaced the earlier version. It appears that during the
antebellum era, slaves carried whole John the Conqueror roots in their pockets to prevent harsh treatment
from their masters. Today, they are widely used in spells and charms designed for positive ends, including
drawing love, money, or the like. see slavery and conjure .

Jomo. an uncommon near-synonym for mojo . The chief difference between mojos and
jomos, if one truly exists, is that the latter are as often evil by design as they are good.
see hand andtoby .

Jordan, James Spurgeon. North Carolina’s greatest conjure man, who in his day rivaled
Dr. Buzzard in fame. Jordan, of Como, began practicing during the late nineteenth century and had built
a national reputation by the time of the Great Depression. By the time of his death, he had amassed a
fortune. His earnings from the practice of rootwork allowed him to buy multiple farms, a logging
company, and a baseball team. Jordan’s fame was so great that a community grew up around his shop,
which came to be known as Jordansville. The career of Jordan is particularly interesting in that his
practice spanned the years during which traditional conjure developed into the spiritual supplies
industry. Jordan himself participated in the shift, gradually incorporating hoodoo manuals and

manufactured products into his own work.

Kongo. an important people group of west central africa . The Kongo, who call them-
selves BaKongo, once ruled a substantial kingdom centered in modern Congo and Angola. In 1491, the
king converted to Christianity and invited missionaries to evan- gelize his country. Some recent scholars
have argued that Christian elements made their way into Haitian vodou and U.S. voodoo from the
Kongo rather than from white slave masters.

Lala. a New Orleans voodoo queen during the first half of the twentieth century. fed-
eral writers’ project workers met and interviewed her during the late 1930s. She
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apresenta destaque em robert tallant Vodu em Nova Orleans como a personificagdo do vodu moderno.

Zona Cultural Latina. parte dos Estados Unidos modernos originalmente colonizados por pessoas de
Origem latina, principalmente francesa e espanhola. A area se estende pela Costa do Golfo e pela Costa
Atlantica até a fronteira norte da Flérida. As margens do rio Mississippi e seus principais afluentes estendem
essa area cultural ao coragdo do pais. A Zona Cultural Latina era o lar original do vodu, azarento e nafiigo.
Eles contrastam com a conjuragéo da zona cultural anglo, na medida em que preservam muito mais
caracteristicas da magia e das religides tradicionais africanas da senegambia, da baia de benin e de areas
proximas da Africa Ocidental. A sobrevivéncia de iniciagdes complexas e deuses africanos se destaca com
maior destaque. Por outro lado, os elementos da Africa Central Ocidental sdo comparativamente menos na
zona cultural latina. Os padrdes de importagao de escravos respondem em grande parte pelas diferencas.
Embora as religides africanas sejam langadas na regiéo, eles praticamente morreram na zona cultural anglo
da area antebellum. A tendéncia espanhola e francesa de conceder maiores direitos a seus escravos explica
isso em algum grau, assim como a disposigao da Igreja Catdlica de aceitar apenas a converséo parcial de

escravos recém-importados.

Latour, Malvina. o sucessor mais famoso de marie laveau como rainha do vodu.

Laveau, Marie. a mais famosa das rainhas de vodu de Nova Orleans. Nascida em 1801, ela
havia se tornado uma das mulheres afro-americanas mais conhecidas do pais na época de sua morte
em 1881. Seu obituario teria aparecido no New York Times.
Laveau se tornou o material da lenda; no entanto, muitas das alegagdes feitas sobre ela se provaram falsas.
Por exemplo, apesar de haver rumores de que se tornou rico, ela as vezes lutava para sobreviver. Da
mesma forma, embora muitos autores recentes afirmem que antes da Guerra Civil ela secretamente
trabalhou para minar a escravidao, isso ndo parece ter sido verdade. De fato, Laveau ocasionalmente
comprava e vendia escravos. Um mistério ndo resolvido em torno de Laveau envolve exatamente quantos
de Marie Laveau havia. Desde os dias de zora neale hurston, a maioria dos autores afirma que a filha de
Laveau, geralmente conhecida como Marie Il, assumiu a pratica de sua mae (Marie 1). Alguns, inclusive
Hurston, argumentaram que o manto foi posteriormente ocupado pela neta de Marie |. A maioria dos
estudiosos modernos apdia a idéia de que havia duas rainhas de vodu, chamadas Marie Laveau. Marie como
seu primeiro nome e que aquele geralmente identificado como Marie |l morreu quase duas décadas antes
de sua mae. E possivel que a memodria folclérica tenha associado erroneamente essa filha & malvina latour,

uma jovem praticante de vodu que ganhou destaque apo6s a morte de Marie .

Lébat. uma divindade que abre a comunicag&o entre humanos e outros deuses no Mississippi
Vale de vodu. Ele é parente da legba haitiana.
Legba. a divindade do vodu que abre a comunicagao entre os deuses e os humanos.
Libéria. um pequeno pais da Africa Ocidental, fundado como uma colénia americana de ex-escravos.
Claro, a area ja era habitada. Essa populagdo mais velha havia fornecido um pequeno nimero de escravos
ao Novo Mundo. Vegjo Serra Leoa .
Viver coisas em vocé. um tipo de envenenamento quando animais vivos habitam a vitima
corpo. Estes sdo tipicamente répteis, anfibios ou invertebrados, embora as cobras paregam ter sido as mais

comuns. A condigdo é frequentemente, mas néo exclusivamente, contratada
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ingerindo inconscientemente o corpo em pé do animal. O pé assume a forma da criatura viva e pode
ser visto movendo-se sob a pele da vitima ou até espiando pela boca. Sé se pode curar coisas vivas
com a ajuda de um médico de conjuragéo. As curas geralmente envolvem vomito induzido para
remover as coisas vivas. Se o praticante de hoodoo nao chegar a tempo, a pessoa afetada morrera.
Na hora da morte ou logo antes, as coisas vivas geralmente deixam o corpo pela boca.

Vejo boliche bloqueado e Pogéo .

Intestinos bloqueados. um tipo de maldicdo em que as vitimas morrem de constipagcdo. Do
muitos tipos de mal conjuram feiticos, este € o mais severo. Relatos de curas sdo raros em comparagéo com
outros tipos de maldi¢cdes, como coisas vivas em vocé.

Lodestone. uma pedra usada por praticantes de hoodoo para atrair dinheiro ou amor. Lodestones
sao naturalmente magnéticos, dai seu uso para atrair riqueza e afeto.

Muito tempo, Carolyn Morrow. junto com jeffrey elton anderson e yvonne chireau, um
dos principais pesquisadores modernos em hoodoo afro-americano. O livro dela, Comerciantes espirituais: religido,
magia e comércio (2001), foi o primeiro a detalhar a ascenséo da industria de suprimentos espirituais a partir das
conjuragdes tradicionais. Em 2006, Long publicou uma biografia académica de Marie Laveau, intitulada Uma

sacerdotisa de Nova Orleans Voudou: a lenda e a realidade de Marie Laveau.

John baixo. uma variedade de jodo, o conquistador. Alguns chamam de John Mastigavel ou Jodo Pequeno,
embora seu nome comum seja galangal ( Alpinia o ffi cinarum ou Alpinia galangal ) Seu uso mais famoso foi como
um meio de evitar abusos nas maos de senhores de escravos. Para evitar espancamentos, os escravos
mastigavam a raiz e cuspiam seu suco na diregado de seus donos ou superintendentes, acreditando que assim
seriam protegidos contra danos. Os crentes continuam a mastigar John Low como um meio de se proteger ou

controlar os outros.

Bola da sorte. um encanto magico destacado nos escritos de mary alicia owen.
Bolas de sorte séo um tipo de méo carregada em uma bolsa. Na verdade, eles sdo um tipo de mojo, embora a bolsa pareca
menos parte integrante do encanto do que uma simples mala de transporte.

Lwa. o termo haitiano para as principais divindades do vodu. Trabalhos mais antigos tipicamente significam
prazo /oa.

Mamae-Bammy muito dinheiro. uma mulher que aparece em Joel Chandler Harris
Histérias do tio Remus.

Mande. um grupo de idiomas da regido senegambia da Africa Ocidental. O Mande aparece
ter contribuido com o termo gris-gris para o vodu de Nova Orleans. A raz&o para se preferir a Senegambia
sobre a costa do benin como local de origem da palavra é que a maioria dos africanos trazidos para a

Louisiana durante o periodo colonial inicial veio da primeira.

McTeer, James Edwin. xerife do Baixo Pais da Carolina do Sul, que também se tornou
conjurar praticante. McTeer foi mais ativo tanto como xerife quanto como rootworker durante o segundo
quarto do século XX. Seus dois livros, Alta Sheri ff do Baixo Pais (1970) e Cinqlienta anos como feiticeira
de baixo pais (1976), fornecem informagdes consideraveis sobre as raizes da Caroliniana do Sul.

Efeitos médicos de conjurar. fortemente comentado por médicos e leigos desde
o final do século XIX. Antes da década de 1960, praticamente todas as investigagdes eram focadas na capacidade do malandro de

prejudicar ou matar. Se os autores atribuiram os efeitos negativos de conjurar
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a ignorancia de praticantes bem-intencionados ou intengdes malévolas variou muito. Ap6s a década de 1960, um
numero crescente de médicos passou a ver o azarento como uma ajuda potencial a cura. O tratamento académico
mais proeminente do tdpico foi o de Wonda L. Fontenot Médiicos secretos: Etnomedicina de afro-americanos (1994).
Os leitores gerais preferiram Faith Mitchell's Hoodoo Medicine: Gullah Herbal Remedies 1999), que lista remédios

fitoterapicos especificos e analisa brevemente suas potenciais qualidades saudaveis.

Minkisi. encantos de kongo. Minkisi ( singular nkisi ) contido medicinal e / ou magico
ingredientes, bem como uma alma chamada mooyo. Minkisi parece ter influenciado fortemente a idéia
americana de mojo, que pode ter derivado seu nome de mooyo. Vejo
tio / unkus.

Mojo. Geralmente, o nome de uma mao no estilo de bolsa. Os sacos Mojo podem ser feitos de varias
materiais diferentes, mas o material tradicional mais comum ¢é a flanela vermelha, provavelmente porque a cor
significava poder. Raizes, ervas, bolas de sorte e praticamente qualquer outro item de azarado encontraram lugares
nesses encantos. A escolha de materiais pelos conjuradores dependia principalmente do objetivo da méao. Por exemplo,
Jodo, o conquistador, carregado de mojo, poderia trazer ao seu possuidor sorte, poder ou protegéo. A grama de cinco
dedos, ao contrario, atrairia dinheiro para seu dono. Como outras maos, esses encantos geralmente perdem seu poder,
a menos que sejam alimentados regularmente com uisque, 6leos ou outros liquidos. Em alguns lugares, mojo também é
usado como sinénimo de conjurar . Esse uso é particularmente comum no vale do Mississippi, especialmente na area em

torno de Memphis, Tennessee. A palavra

maojo pode derivar do termo kongo mooyo, que originalmente significava o espirito que habitava dentro de um nkisi
charme. Vejo alimentando a méo, macaco, minkisi, e toby.
Morrison, Toni. um proeminente autor afro-americano que as vezes usa conjurar

seus escritos, mais notavelmente em seu romance Sula (1974). Vejo cana, ismael e Walker, Alice.

Naiiigo. uma religido semelhante a santeria, uma vez praticada em partes da Flérida, principalmente
Regido de Tampa e Key West. Ambas as areas experimentaram uma migragéo cubana significativa durante o
final do século XIX, quando a religido era mais ativa. Em Cuba, Nériigo
€ um termo para uma sociedade religiosa. As cerimonias e os deuses de Nafiigo derivaram principalmente do povo
ioruba da Africa Ocidental e sobreviveram pelo menos no inicio do século XX. O influxo de seguidores cubanos de
Santeria durante a segunda metade do século XX apagou qualquer residuo da fé, fazendo com que eles fossem
absorvidos pela religido com a qual Nafiigo compartilhava uma origem comum. Alguns autores se referem a ele
como
Na#igo ou Narigro.

Contribuicdes dos nativos americanos para conjurar. Comportamento religioso e magico dos nativos americanos
liefs ambos reforgaram elementos das religides tradicionais africanas presentes em conjuram e introduziram
caracteristicas Unicas ao azarento. Como aconteceu com muitos africanos, a maioria dos nativos americanos
adorava deuses multiplos, fabricava encantos e estimava trabalhadores magicos tradicionais. Por exemplo, a
importancia das serpentes no vodu, sem duvida, se originou na Africa, mas o fato de sua reveréncia persistir
apenas na zona cultural latina foi provavelmente porque os negros da regido tiveram contato préximo e regular
com os nativos americanos que compartilhavam crengas semelhantes. Em contraste, o resto do sul estava
praticamente vazio do nativo americano na época da Guerra Civil. Ndo é por acaso que os afro-americanos na
zona cultural anglo abandonaram amplamente crengas semelhantes muito antes de suas crencgas tradicionais

serem registradas. Por outro lado,
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Elementos nativos americanos estdo sempre presentes em todos os Estados Unidos. Eles s&do mais evidentes no
herbalismo magico do azarento. Algumas contribuigdes botanicas da América nativa proeminentes sdo a raiz de

adao e Eva, a linha de sapatos do diabo, a raiz de puccoon ( Sanguinaria canadensis ou Lithospermum canescens ),
e pelo menos uma versdo de jodo, o conquistador. A importancia dos nativos americanos para moldar o
congestionamento é reforgada pelo fato de muitos praticantes afirmarem ter aprendido sua arte com os indianos. Vejo

contribuigdes europeias para conjurar.

Movimento da Nova Era. um movimento espiritual difundido que comegou com importados orientais
misticismo adotado por membros da comunidade contracultural durante os anos 60. A medida que ganhou
popularidade nas décadas de 1970 e 1980, o Movimento da Nova Era reuniu uma variedade impressionante de
praticas religiosas e magicas sob suas asas, incluindo varias religides neopagas, revivalismo gndstico e islamismo
mistico. Inicialmente, muitos Novos Agers evitaram o azaramento. Até certo ponto, essa evitagéo significava o
esteredtipo generalizado de conjurar como "magia negra" maligna (ou "magia”, como se costuma dizer). Ao mesmo
tempo, o hoodoo era uma tradigdo americana, tornando-a bem menos do que contracultural. Com o tempo, porém, o
sucesso do movimento minou a fé dos americanos na ciéncia e ajudou a legitimar a magia aos olhos de muitos.
Brancos e negros, que um dia desprezariam conjurar como uma pratica atrasada dos tolos ou sem instrucéo, agora
veja isso como uma forma de sabedoria popular. O resultado foi um ressurgimento da pratica do hoodoo,
principalmente entre os negros instruidos que procuram um vinculo com seu passado africano. Vejo movimento de

poder negro.

Nganga. o caldeirdo que contém espirito, que é uma caracteristica central do palo monte mayombe.

Noodoo. um nome para a pratica do azarento encontrado no Missouri.

Numeros. nimeros particulares sdo importantes para alguns feiticos. De particular significado
a importancia € o nimero nove, que é considerado sortudo e poderoso.

Nzambi Mpungu. o ser supremo na crenga no kongo. Este ser pode ter sido o
origem do grand zombi do vodu.

Oleos. uma caracteristica comum do azarento moderno. Os dleos ganharam destaque durante o
século XX, eventualmente suplantando os pds em prevaléncia. Hoje, eles rivalizam com as velas como o produto
mais valioso das lojas de moletom. Os dleos podem ser usados para praticamente qualquer finalidade, com a cor
e 0 nome da marca indicando seu uso. Geralmente, os 6leos sdo aplicados a outros itens de conjuragéo para
ativa-los. Muitos mojos requerem alimentagéo periddica com 6leos para manter seu poder. Vejo alimentando a

mao, suprimentos espirituais, e van van 6leo.

Divindade antiga. um magico do Mississippi descrito por ruth bass. Ele teria tido a capacidade de
vontade de conversar com as arvores, o que lhe ensinou mojo.

Aberturas. Vejo iniciagdes.

Owen, Mary Alicia. estudioso do final do século XIX que estudou hoodoo no Missouri.
Mais notavelmente, ela escreveu o livro Velho Babbit, o vodu e outros feiticeiros
(1893) Vejo alexander, "rei" e noodoo.

Page, Thomas Nelson. escritor e arquiteto-chefe do “luar e magndélias” vi-
do Sul Velho, que descrevia os brancos como mestres heroicos e paternos de escravos infantis e submissos. Apesar
das associagdes negativas associadas a essa escola de pensamento, Page era ele proprio um defensor da versao
moderada dos direitos civis defendida por Booker T. Washington. conjurar médicos sdo personagens secundarios em

alguns de seus romances,
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mais notavelmente Pedra vermelha (1898), onde o malvado Dr. Moses é um lider dos negros livres ap6s a Guerra Civil.

Palo Mayombe Monte. uma religido afro-cubana, principalmente de origem kongo. E com-
geralmente associado ao seu emblema mais famoso, 0 NGANGA caldeirdo, no qual um espirito vive e serve ao
seu possuidor.

Peterkin, Julia. um autor branco da Carolina do Sul cujos escritos ficcionais sobre a gullah
freqlientemente contém referéncias ao trabalho de raiz. Ela nasceu em 1880 e morreu em
1961

Pogao. por muito tempo associado ao sobrenaturalismo africano e afro-americano. De preto
crenga, veneno nao é simplesmente uma substancia téxica. Em vez disso, envenenar alguém é o equivalente a
amaldigoar alguém. Certamente, algumas substancias méagicas administradas a vitimas inocentes eram venenosas.
Outros, no entanto, podem nem ser ingeridos. Alguns tipos populares de intoxicagdo sdo entranhas trancadas e vivem
coisas em vocé.

P6. uma caracteristica comum da magia africana e afro-americana. Alguns pés, como
como aqueles projetados para causar coisas vivas em vocé, devem ser ingeridos. Muito mais
comumente, no entanto, os pds estéo espalhados em locais onde o objeto do feitico entra em contato
fisico com eles. Por exemplo, lugares comuns para o deposito de pds séo portas e cartas. O po
tradicional mais famoso é o p6 de goopher. Um pé moderno que ganhou fama generalizada é o pé
quente para os pés. Vejo suprimentos espirituais.

Efeitos psicolégicos da conjuragao. topico significativo do estudo comegando no segundo
metade do século XX. Desde a publicagédo de 1942 da “Vodu Morte”, de Walter B. Cannon, que na
verdade nada tem a ver com vodu, muitos psicoélogos e psiquiatras estéo interessados nos efeitos
mentais da magia. Na década de 1960, sua atencéo se voltou para conjurar. Esses estudos se
concentraram na teoria de que os efeitos das maldi¢des do hoodoo s&o doengas psicossomaticas
- doencas que se originam na mente, embora expressem sintomas fisicos. A maioria dos
pesquisadores sugere que os pacientes que exibem sinais de tais maldi¢gdes procuram ajuda de
médicos hoodoo, bem como de psicélogos e psiquiatras modernos. Alguns foram além, Vejo efeitos
médicos de conjurar.

Puckett, Newbell Niles. autor de Crengas Folcldricas do Negro do Sul (1926). O trabalho de Puckett foi o olhar mais
aprofundado disponivel até a publicagédo do enorme livro de harry middleton hyatt Hoodoo-Conjuration-Witchcraft-Rootwork
(1970-1978). Hyatt acreditava que a maioria do folclore afro-americano tinha descendente das crencas
européias, mas ele fez uma excegdo nos casos de hoodoo e vodu, que ele julgava serem claramente de origem
africana. O trabalho de Puckett, embora datado e racialmente descendente, influenciou praticamente todos os

trabalhos académicos para abordar a conjuragéo e continua sendo extremamente valioso hoje.

Coelho. o personagem mais popular do folclore tradicional afro-americano. Em alguns
obras, especialmente as de mary alicia owen, ele € um poderoso conjurador.
Coelho " s Pé. um amuleto da sorte tradicional na sociedade afro-americana. Para ser mais eficaz

O charme deve ser o pé traseiro esquerdo de um coelho de cemitério baleado por um afro-americano vesgo.
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Racismo e conjuragéo. Muitos consideram a sobrevivéncia de conjurar uma resposta ao racismo. Para
Por exemplo, alguns pesquisadores médicos argumentam que a crenga continua dos afro-americanos
em remédios a base de plantas e magicos para doengas pode ser creditada a atitudes racistas que
limitavam o acesso dos negros ao ensino superior e que ajudavam a criar a pobreza que limitava sua
capacidade de pagar as contas dos médicos. Ao mesmo tempo, os conceitos raciais levaram a
tentativas de suprimir o hoodoo durante o final dos séculos XIX e XX. Por exemplo, leis contra a
venda de amuletos e a pratica de medicina sem licenca resultaram na acusagao de muitos praticantes
afro-americanos de conjuragédo. Significativamente, as legislaturas estaduais do sul aprovaram a
maioria dessas leis somente apds os afro-americanos terem se libertado da escravidao. Portanto,
embora essas leis geralmente nio fagam referéncia a raga, Vegjo efeitos médicos de conjurar e efeitos
psicoldgicos da conjuragdo.

Projeto de lei da ferrovia. um fora da lei negro do Alabama, conhecido por sua propensao a andar de carga

trens. Ele tinha uma reputagdo de poderes magicos, principalmente a capacidade de assumir as formas de animais.

Cascavel. No hoodoo do Missouri, o avd Cascavel € um poderoso e ameagador
conjurador. Embora ele ndo seja um dos deuses do vodu, sua posicédo exaltada provavelmente reflete a
importancia de Blanc Dani para o vodu na Louisiana. Assim como outras cobras, cascavéis ou por¢des de

cascavéis também podem ser usadas em feiticos e feiticos.

Leitor. um tipo de magico americano africano que pratica adivinhagao e diagnostica
doengas magicas, mas normalmente ndo produz encantos, langa feiticos ou produz produtos magicos.

Flanela vermelha. um material destacado em evocar afro-americanos. E um
dos materiais mais comuns usados para o revestimento externo das maos. A cor é usada com mais frequéncia em encantos
projetados para trazer energia aos seus possuidores.

Reed, Ismael. poeta afro-americano influente que usa o homem conjurador como um
bol de subversédo negra da sociedade e cultura branca. Para exemplos de seu trabalho nesse sentido, consulte Conjure:
Selected Poems, 1963-1970 (1972) e Mumbo Jumbo (1972). Vejo
morrison, toni e Walker, Alice.

Sociedades religiosas. uma caracteristica comum das religides africanas e de origem africana, incluindo
ing vodu, vodou, santeria e nafligo. Normalmente, essas sociedades séo religiosamente baseadas e dividem-se em linhas
de género. As sociedades religiosas, muitas vezes chamadas de "sociedades secretas" porque seus rituais ndo sdo abertos
a0 mundo exterior, sdo particularmente comuns na regido das regides de Benin e Gold Coast da Africa. A associagao é
alcangada por meio da iniciagdo, e os membros podem avangar para niveis mais altos participando de outras ceriménias.
Sociedades semelhantes sobreviveram a travessia do Atlantico e existem em praticamente todas as areas estabelecidas

por um nimero significativo de africanos. Nos Estados Unidos, a palavra Nariigo

refere-se a uma religido afro-americana confinada a Flérida, mas em Cuba Santeria ,

o termo refere-se a uma sociedade. Com base nas evidéncias linguisticas e nos relatos de testemunhas, os crentes
na fé da Flérida se viam como membros de uma sociedade religiosa. Muitos relatos de vodu em Nova Orleans
também descrevem iniciagdes em um grupo semelhante. Infelizmente, a maioria das evidéncias para as sociedades

vodu vem de fontes comparativamente n&o confidveis, geralmente compostas por brancos antipaticos.



140 Glossario

Robinson, Stephaney. Vejo urubu médico.
Rootwork. um sindnimo para conjurar e hoodoo comum nas ilhas do mar e litoral
areas da Carolina do Sul e da Gedrgia. Profissionais da area sdo comumente conhecidos como trabalhadores da

raiz. O termo refere-se a proeminéncia de raizes na magia afro-americana.

Russell, Chloe. primeiro autor afro-americano conhecido de um hoodoo dreambook. Ela
viveu na area de Boston durante os periodos pré-guerra.

Sacrificio. comum em vodu, vodu e vodu. Cabras, galinhas e outros animais domésticos
os animais s&o as vitimas habituais. Suas mortes sdo geralmente exigidas por deuses, espiritos ou ancestrais menores
que desejam sacrificios como uma forma de adoragéo ou em troca de seus servigos sobrenaturais. As vezes, os
sacrificios servem a propésitos mais pragmaticos, como no ritual para obter um osso de gato preto. Casos de animais
sendo mortos para que seus espiritos guardem tesouros escondidos também foram relatados. Embora a maioria dos
sacrificios sejam animais domésticos, as vezes as cobras e outros animais selvagens tomam seu lugar. Em partes da
Africa, os humanos fizeram o mesmo, embora raramente para rituais comunitarios. Em vez disso, a maioria dos humanos
é vitima de feiticeiros, entendidos como antitéticos a boa sociedade pela maioria dos africanos. Os rumores de sacrificio
humano sé@o comuns no folclore que rodeia o vodu haitiano e o vodu americano. Casos reais tém sido raros, mas nao sao

desconhecidos.

Sao Jodo é véspera. a cerimdnia de vodu mais importante da Louisiana. Véspera de Sdo Jodo
abrange a noite de 23 e 24 de junho. Na era pré-guerra, os afro-americanos comegaram a comemorar
o feriado perto de onde a baia de Sdo Jo&o se junta ao lago Pontchartre. As descrigdes das
cerimdnias variam muito. Observadores brancos quase sempre os retratavam como orgias
debochadas. Pelo menos um afro-americano os descreveu como simplesmente um tempo para
homenagear Sao Jodo. Os relatos mais confidveis mencionam rituais que envolviam banhos no lago e
banquetes. as rainhas do vodu, a mais famosa delas era marie laveau, presidiam os rituais. De fato,
pode ser que o papel principal das rainhas vodu fosse presidir essas cerimdnias, que é uma pratica
em consonancia com as tradi¢gdes de origem africana em todo o Novo Mundo. As ceriménias ja
atrairam grandes multiddes de participantes e espectadores,

Santos. figura proeminente em vodu e vodu. Muitos honram os santos por direito préprio,
mas eles também est&o ligados a deuses especificos de origem africana. Os crentes costumam considerar os
santos os mesmos seres que as divindades. Por exemplo, os fiéis do vodu do século XIX acreditavam que Séo
Miguel e Blanc Dani eram o mesmo ser. Outros, no entanto, pensam nos santos apenas como correspondendo ou
se comunicando com os deuses. O vinculo de santidade provavelmente se desenvolveu a partir do contato entre o
catolicismo e as religides tradicionais africanas no Novo Mundo, embora alguns estudiosos tenham sugerido
recentemente que ele pode ter uma origem anterior na Africa Central Ocidental, onde muitas pessoas ja eram
cristdos nominais. Os santos podem ser chamados para uma variedade de atividades, incluindo amor, protegéo e

sorteio de dinheiro.

Santeria. uma religido popular afro-cubana. As influéncias mais evidentes na fé séo
religido tradicional ioruba e catolicismo romano. Alguns autores modernos preferem o termo Lukumi, embora
muitos crentes e observadores prefiram Santeria, um termo referente a importancia dos santos catélicos /

deuses africanos para a fé. Desde o cubano
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Revolugao, a influéncia dessa fé no azar se tornou cada vez mais evidente.
Vejo velas
Senegambia. a regido mais ocidental da Africa, geralmente descrita como a area centralizada
rios Senegal e Gambia, embora estudiosos recentes tenham usado o termo Grande Senegdmbia para descrever
uma regiao consideravelmente mais ampla. Muitos escravos do Novo Mundo chegaram de 14, tendo um impacto

particularmente forte no vale do Mississippi, onde introduziram o termo gris-gris , entre outras coisas.

Sete irmas. um conjunto de lendarias Nova Orleans conjura mulheres que floresceram no
inicio do século XX. Alguns afirmam que havia apenas uma pessoa que fingia ter sete pessoas usando
disfarces. O nome também foi adotado por Ida Carter, do Baixo Alabama, durante o final do século XIX
ou inicio do século XX.

Serra Leoa. uma regido da Africa que se estende da Guiné-Bissau até a Costa do Marfim. Africana
as latas dessa regido eram uma parte pequena, mas sempre presente, da populagéo escrava em todo o sul.

Os povos desta regido podem ter introduzido o conceito de sociedades secretas no sul da América.

Moedas de dez centavos de prata. um item de protegéo popular quando usado em uma corda ao redor do tornozelo. Acordo-

para alguns, a moeda de dez centavos fica preta sempre que alguém se torna vitima de um vildo malvado.

Similaridade. a crenga magica de que "gostar produz gostar". Por exemplo, praticos preguigosos
os especialistas usam pedras de amolar em feiticos de desenho de dinheiro por causa de suas propriedades magnéticas
naturais. Juntamente com a crenga nos espiritos e o principio do contagio, a simpatia € uma caracteristica definidora da magia
em geral. No herbalismo, o principio da simpatia é freqlientemente chamado de doutrina das assinaturas, refletindo a crenga

de que a aparéncia fisica das plantas indica a parte do corpo ou a doenca que tratara.

Escravidado e conjuragéo. a escraviddo ajudou a acabar com as religibes das quais evocamos
surgiu, mas também ajudou a preservar muitos feiticos projetados para prote¢ado individual. Muitos mestres
suprimiram ativamente a pratica das religides tradicionais africanas, encarando-as corretamente como um
ponto de encontro para a resisténcia escrava. Ao mesmo tempo, os escravos carregavam raizes magicas
para se protegerem dos espancamentos de mestres severos. O famoso escravo e abolicionista escapado,
Frederick Douglass, o fez em pelo menos uma ocasido. Da mesma forma, os pds magicos aplicados aos pés
supostamente deram aos fugitivos a capacidade de iludir os caes rastreadores de escravos. A esse respeito,
conjurar era uma entre muitas taticas usadas para resistir ao dominio dos brancos. Pelo menos um magico,
Gullah Jack, usou sua reputagédo para criar apoio a uma revolta de escravos. Com base em evidéncias

arqueologicas, a pratica de conjurar foi generalizada na sociedade negra.

Smith, Th eophus. autor de Conjurando Cultura: Formagdes Biblicas da América Negra
(1994). Smith argumenta que a moderna teologia afro-americana se baseia no conceito de conjurar Deus para
trabalhar pelo bem dos crentes.

Cobras. figura proeminente em vodu, vodu, vodu e conjurar. Em partes da Africa,
cobras eram os simbolos ou mesmo encarnagdes de deuses. Isso foi especialmente verdade entre os povos da regiéo do
reinado de benin na Africa, que contribuiram significativamente para o vodu haitiano e o vodu americano. De acordo com
a maioria dos relatos das cerimdnias da véspera de Sdo Jodo em Nova Orleans, marie laveau usou uma cobra como

meio de se comunicar com
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uma divindade chamada Voodoo Magnian, grand zombi ou blanc dani. As cobras também tém uma parte
importante na magia afro-americana. Por exemplo, a infestagéo de cobras é uma das versdes mais importantes
das coisas vivas em vocé.

" Vendido apenas como objeto antigo. " Vejoisengdes de responsabilidade.

Almas. durante o século XIX e antes, alguns conjuradores alegaram ter ganho
seus poderes porque possuiam duas almas. A crenga em multiplas almas é comum em muitas regides da Africa,

incluindo as areas em que os europeus compraram a maioria de seus escravos.

Espiritos. muitos praticantes de conjurar e vodu acreditam em uma ampla gama de espiritos.
Estes variam do deus cristdo aos deuses menores do vodu africano aos fantasmas dos ancestrais. Os
espiritos sao frequentemente Uteis no desempenho da magia, principalmente por sua presenga no p6 de

bécio e por causa de seu papel central nas ceriménias de vodu.

Igrejas espirituais. nominalmente igrejas cristas espalhadas pelos paises
tente, embora estejam especialmente associados a Nova Orleans. Essas igrejas pouco ligadas
parecem ter emergido do espiritualismo convencional durante o inicio do século XX. As igrejas
espirituais tendem a ser pequenas e geralmente sdo dominadas por mulheres. Embora a maioria
das congregagdes negue vinculos com o vodu, o hoodoo é claramente uma parte integrante da
denominagéo, como evidenciado pelos rituais magicos associados a seus servicos, a incorporacao
de numerosos espiritos ndo-cristdos em suas crengas e o fato de muitos de seus ministros
também operar lojas de suprimentos espirituais. Além das influéncias do espiritismo e do azar, o
pentecostalismo ajudou a moldar as igrejas, na medida em que alguns pesquisadores consideram
as igrejas espirituais um subconjunto dessa familia de denominagdes. Na area de Nova Orleans, Vegjo
falcéo preto, tio / unkus, e Anderson, frondoso.

Suprimentos espirituais. o nome para itens modernos de moletom. Geralmente sao vendidos em lojas
chamados lojas de suprimentos espirituais, lojas de suprimentos religiosos ou lojas de velas. Essas lojas carregam
itens tradicionais, como as raizes de Jodo, o conquistador e a linha de sapatos do diabo, ao lado de itens de adogao
mais recente, como dleos, incenso e até sprays magicos de aerossol. Muitos dos itens modernos tém nomes de
marcas que se referem a itens tradicionais. Por exemplo, pode-se comprar spray de aerossol john the conquistador,

que promete os mesmos resultados que a raiz.

Espiritualismo. uma religido fundada na crenga na comunicagdo com os mortos. Em 1848,
Kate e Margaret Fox, de Hydesville, Nova York, supostamente comegaram a se comunicar com o fantasma de um
vendedor ambulante assassinado. As irmas Fox e seus seguidores desenvolveram a sesséo para facilitar a
comunicagdo com os espiritos dos falecidos. Durante as sessdes, as mulheres geralmente agem como meios de
comunicagao espiritual, permitindo que os mortos as usem para se comunicar com os vivos. Na época da Guerra
Civil, a nova fé havia conquistado muitos seguidores, com numeros chegando provavelmente a centenas de
milhares ou talvez milhdes. Muitos pesquisadores apontam o Espiritismo como a fé dos pais das igrejas espirituais
modernas. Estes ultimos divergiram amplamente de suas origens, no entanto, e os vinculos originais sdo
reconheciveis apenas por causa de sua crenga compartilhada nos espiritos. Apds a Guerra Civil, o Espiritismo

declinou nos Estados Unidos.
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Corda. usado em muitas praticas de conjuragao, particularmente feiticos de cura. Traiteurs Louisiananos
amarre cordas ao redor de partes do corpo afetadas por lesdes ou doengas. Depois que as cordas caem,
a doenga deve acompanha-las.

Sincretismo. o processo de mesclar elementos de diversas culturas, o que é evidente em
todos os sistemas de crencas crioulas do Novo Mundo.

Tallant, Robert. autor do folclérico Vodu em Nova Orleans (1946) e O Vodu
Rainha (1956), uma biografia ficcional de marie laveau. Tallant foi um autor de meados do século XX que
demonstrou um imenso interesse no hoodoo e no vodu. Os estudiosos confiam muito em seus livros ha
décadas, mas ele recentemente sofreu criticas duras e um tanto merecidas por sensacionalizar o vodu e
embelezar ou fabricar suas fontes. Apesar dos ataques recentes, Tallant foi compreensivo, se
desapontador, em seu tratamento do sobrenaturalismo afro-americano e certamente foi mais confiavel

que seu contemporaneo, zora neale hurston.

Titulos. adotado por muitos conjuradores para aumentar seu prestigio. Titulos tipicos usados pela pratica
os especialistas incluem doutor senhora e reverendo. Em algumas areas, principalmente na costa sul da Carolina
do Sul, os praticantes também adotaram um nome de animal totémico. urubu médico foi de longe o melhor
exemplo dessa pratica.

Tituba. um escravo que figurou com destaque na Crise das Bruxas de Salem de 1692. Um grupo
de meninas que alegavam estar sofrendo os efeitos da bruxaria diabdlica fizeram suas primeiras acusagdes
contra Tituba, que supostamente possuiam algum conhecimento de magia e adivinhagéo. Curiosamente, Tituba
tentou libertar as meninas da bruxaria fazendo um “bolo de bruxa”, com o ingrediente ativo na urina das
meninas. Ela entao deu o bolo a um cachorro, sem beneficios perceptiveis para as criangas atingidas. Tituba
escapou da morte por confissdo, mas infelizmente apontou outras supostas bruxas. Os pesquisadores
tradicionalmente retratavam Tituba como afro-americana, mas pesquisas recentes indicam que ela era mais
provavel de descendéncia de nativos americanos. Uma heranga mista de nativos americanos e africanos é bem

possivel.

Toby. um amuleto de boa sorte. O termo provavelmente deriva do termo kongo ser estar, qual
também se refere a um encanto.

Traiteur / Traiteuse. sindnimos masculino e feminino, respecti 1te, para roo na parte inferior

Vale do Mississippi. As palavras traduzem como "tratador", enfatizando o foco médico predominantemente
popular desses praticantes.

Tratador. Vgjo traiteur / traiteuse.

Enganar. um sinénimo para conjurar, mais popular no Alto Sul, particularmente
Virginia. Conjuradores na area eram conhecidos no passado como fruque de médicos e seus feitigos chamados fruques. Poucos
usam o termo hoje.

Tro. um sinénimo de vodu quando usado para se referir a um deus especifico.

Tull, " Tia Zippy. "Um conjurador bem conhecido do final do século XIX. Ela morava perto
a fronteira Maryland-Virginia na Peninsula Delmarva.

Voltar atras. apds o diagndstico e as curas, a fase final na remogao do mal evoca.
Voltar um feitigo faz com que quem o langa inicialmente sofra seus efeitos. Segundo algumas fontes
iniciais, € necessario voltar atras para obter curas. No século XX, no entanto, voltar atras tornou-se

opcional para muitos crentes e serviu simplesmente como uma maneira facil de vingar os préprios erros.

Cabega dois. Vegjo cabega dupla.
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Amarrar. amarrar figuras com destaque em conjurar, especialmente na fabricagéo de mojos.
Os nos sdo um meio de capacitar objetos magicos, provavelmente amarrando simbolicamente um espirito ou forga magica a
ele. Amarrar ha muito tempo é uma caracteristica comum da produgéo de charme tanto na Africa Central Ocidental quanto na
regido da regido de Benin.

Ubia. um termo, as vezes dado como ubi, obi, obia, ou ober, ocasionalmente usado como sinénimo
para conjurar no sul durante o século XIX e antes ou como nome de uma divindade de origem africana.
Tanto a Ubia quanto o equivalente mais conhecido do Caribe, Obeah, parecem derivar de um ou mais dos
seguintes itens: a palavra Ashanti obedecer, o Efik
ubio, ou o igho abia. Cada termo refere-se a elementos de sobrenaturalismo. Se ashanti de origem, a ubia pode ter
sido uma rara contribuigdo da Costa do Ouro para conjurar. Infelizmente, a prevaléncia da palavra entre

afro-americanos é desconhecida, pois as poucas fontes que a mencionam foram todas escritas por brancos.

Tio / Unkus. o nome de um espirito importante nas igrejas espirituais de Nova Orleans.
Algumas igrejas honram o que chamam de "Tio Tipo", colocando um balde de areia segurando trés bandeiras
americanas perto da parte traseira do edificio da igreja. As origens do tio sdo obscuras. Alguns afirmam que ele
representa o principio dos tios afetuosos na Biblia. Outros argumentam que ele era um soldado confederado ou é
idéntico a St. George. Uma das primeiras lideres espirituais, Mae Price, simplesmente declarou que ele era um de
seus proéprios tios que morreu em batalha, uma possibilidade apoiada pelo uso de bandeiras americanas na
fabricagcdo de um tio Balde. Alguns, principalmente Eoghan Ballard, sugerem que o termo deriva do kongo nkisi, a
forma singular de minkisi . Que alguns crentes se refiram ao espirito como Unkus torna essa interpretacéo

possivel.

Van Van Oil. o mais famoso dos 6leos hoodoo. Fortemente ligado a Nova Orleans, Van

A Van Oil tem sido usada para uma ampla variedade de atividades positivas desde pelo menos o inicio do século XX.

Véve. imagens sagradas desenhadas na terra como parte das cerimonias haitianas de vodu. Essas
pera de origem kongo.

Vodou. a religido popular do Haiti, que incorpora elementos do catolicismo misturados
com crencas africanas subjacentes. A maioria dos estudiosos enfatizou as fortes raizes da Africa Ocidental da
religido, embora pesquisadores recentes tenham comegado a argumentar que as influéncias da Africa Ocidental
Central, principalmente do kongo, também eram profundamente importantes na formagéo da religido. A fuga de
refugiados haitianos para Nova Orleans durante o século XVIII e o inicio do século XIX influenciou o vodu

americano, embora o grau de seu impacto permanega discutivel.

Vodu / Vodun. o nome estudiosos atribuem a Religido Tradicional da Africa Ocidental do fon
e povos da ovelha. O vodu tem uma hierarquia espiritual complexa envolvendo uma divindade suprema, deuses
menores (as vezes chamados orixds ), espiritos ancestrais e uma grande variedade de espiritos animisticos que
habitam o mundo natural. sociedades religiosas, adivinhagéo e magia s&o partes integrais da religido. O Vodu deriva
de vodu, um termo para um espirito usado por algumas culturas da area do reinado de benin. O vodu foi extremamente
influente no desenvolvimento do vodu haitiano e do vodu e azarento dos EUA. Historicamente, no entanto, conjurar

tem sido muito menos influenciado pela religido.

Vodu. uma religido popular afro-americana - frequentemente equivocada erroneamente com haitiana
Vodu - que floresceu no vale do rio Mississippi desde os tempos coloniais até as Ultimas décadas
do século XIX e talvez além. Inclui um
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pantedo derivado de deuses e cerimdnias complexas. As influéncias mais importantes sobre a fé parecem ter

sido as religides tradicionais da Africa Ocidental, seguidas pelo catolicismo romano. Vejo rainha do vodu.

Rainha do vodu. um titulo frequentemente aplicado a importantes sacerdotisas vodus em Nova Orleans
e durante o século XVIII vodou manbos no Haiti. Tais titulos sdo comuns em toda a didspora
africana e sao tipicamente conferidos aos lideres cerimoniais. Nos Estados Unidos, Marie Marie de
Nova Orleans tornou-se, de longe, a rainha vodu mais conhecida. Vejo latour, malvina e Dédé,
sanité.

Walker, Alice. um escritor afro-americano popular. Uma mulher conjurada apresenta promo-
atualmente ela Terceira vida de Grange Copeland ( 1970), onde ela é um simbolo de forte feminilidade negra. Vejo
morrison, toni e cana, Ismael.

Wanga. um termo para um feitigo maligno encontrado no baixo vale do Mississippi. A maioria mantém
que a palavra se originou na Africa Central Ocidental.

Wangateur / Wangateuse. termos masculinos e femininos para praticas de vandalo e vandalo
profissionais no baixo vale do Mississippi. As palavras derivam do uso de feiticos wanga em sua
pratica.

Ward, Martha. autor de Rainha Viodu: As Vidas Espirituosas de Marie Laveau (2004). O trabalho de Ward foi
projetado para atrair leitores académicos e populares. Rainha Vodu foi a primeira biografia razoavelmente
confiavel de Laveau a aparecer, tornando-o um trabalho inovador. De acordo com as tendéncias da literatura
afro-americana, Ward usa os poderes de renome de Laveau para torna-la uma representante do poder

feminino preto. Vejo fandrich, ina; Carolyn amanha; Morrison, Toni; e Walker, Alice.

Africa Central Ocidental. a regido da Africa ocidental ao sul da baia de biafra. A grande
O maior nimero de escravos chega a América do Norte e grande parte do resto do Novo Mundo parece ter
vindo dessa area. Os locais de origem mais proeminentes para os escravos foram o Reino do kongo e
Angola.

Feitigaria. um termo frequentemente usado como sinénimo de conjurar ou hoodoo . Muitos africanos
Os americanos, no entanto, acreditavam que as bruxas eram seres sobrenaturais, e ndo simplesmente seres humanos que haviam
aprendido magia.

Pica-pau. um poderoso conjurador no folclore dos negros do Missouri, como registrado por mary
Alicia Owen.

loruba. um grupo de pessoas importantes da regido do reinado de benin na Africa Ocidental. Guerras entre
entre os iorubas e o reino de Daomé contribuiu com muitos cativos para o trafico de escravos. Os escravos
iorubas influenciavam o vodu e o vodu, embora suas contribuigdes para as crengas fossem menos
proeminentes do que as da ovelha, fon e kongo. A religido tradicional ioruba teve um impacto ainda menor

no conjurar. Em contraste, os elementos iorubas tém sido centrais na santeria cubana e nofiigo da Flérida.

Zinzin. um termo para um amuleto magico em Louisiana hoodoo e vodu. O termo chegou
no Novo Mundo durante a era colonial, juntamente com escravos da senegambia. No idioma Bamana

(também conhecido como Bambara), zinzin tem um significado idéntico a verséo americana da palavra.

Zumbi. Na crenga do vodu, o corpo de uma pessoa morta, reanimado por um feiticeiro ou segredo
sociedade para uso como trabalho forgado ou para punir uma transgressao, ou uma alma desencarnada capturada, encarregada

de varias tarefas por seu mestre.
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Web Resources

INTRODUCTION

As with almost any topic, there is substantial online material that addresses conjure, hoodoo,
and Voodoo. Unlike other subjects of historical and folkloric interest, however, their study had
been limited until the last few decades. Because of the underdeveloped nature of this field of
study, much of the information available online is suspect. As with any Internet site, readers should
carefully weigh the data they find before judging it to be factually accurate. The following is a
helpful, although far from exhaustive, list of sites valuable for their research potential and/or
reliability. In this section, Web site names will appear in bold type to distinguish them from book
titles.

SEARCH ENGINES

To save time by avoiding outdated Web addresses and to get a quick idea of the materials
available for research, search engines are indispensable. On most of them words entered into the
search field are treated as individual units unless placed within quotation marks. Thus a search for
the words hoodoo and Voodoo
will locate any Web sites containing both words. Entering “ hoodoo and Voodoo ™ will locate sites
containing the phrase hoodoo and Voodoo, however. Using mul- tiple search engines can lead to

better results. Try starting with the following:

« Alta Vista ( http://www.altavista.com).
e Ask ( http://www.ask.com/).
*  DMOZ ( http://www.dmoz.org).
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e Lycos ( http://www.lycos.com).
*  Webcrawler ( http://www.webcrawler.com).

* Yahoo! ( http://www.yahoo.com).

REFERENCE WORKS

There are several reference works available online as well. These serve the dual purpose of
providing surveys of topics, as well as pointing to sources with greater depth. Those with links to

additional Web sites are particularly useful. Some of the better ones are as follow:

* Highbeam Encyclopedia ( http://www.encyclopedia.com).
* Infoplease ( http://www.infoplease.com).
*  Wikipedia. Although much maligned, it is reasonably accurate, and its links to additional sources can

be extremely valuable (http://www.wikipedia.org).

ONLINE DOCUMENT REPOSITORIES

These resources include wide arrays of primary sources, with significant mate- rial about African
American magic and religion or about their African ancestors. Many of these sites are searchable,
rendering the location of specific information easy to find. The following are some of the best for the

study of African American supernaturalism.

+ Bartleby.com. A useful collection of online texts, including reference books
(http://www.bartleby.com).

* Bornin Slavery: Slave Narratives from the Federal Writers’ Project, 1936—1938, from the Library
of Congress, American Memory Project. An exceptionally valu- able collection of ex-slave oral

histories (http://memory.loc.gov/ammem/snhtml/ snhome.html).

* Chicken Bones. Although addressing primarily literary and artistic themes, this Web site has

significant material on hoodoo (http://www.nathanielturner.com/ index.html).

* Documenting the American South. A large collection of books and pamphlets on many aspects of

southern life, including some materials on African American folk beliefs (http://docsouth.unc.edu).

* Internet Sacred Texts Archive. A collection of sacred texts from a vast array of world religions,

including studies of both African and African American belief sys- tems (http://www.sacred-texts.com).

* Making of America. An extensive collection of nineteenth-century periodicals and books assembled
by the University of Michigan and Cornell University. Many references to Voodoo, hoodoo, and

conjure can be found here (http://quod.lib. umich.edu/m/moa) and (http://moa.cit.cornell.edu/moa).
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* Project Gutenberg. A massive collection of online books (http://www.gutenberg. org).

« Sacred Magick Esoteric Library. A commercial site with fees for use. Although it is potentially handy,

many of its materials can be found elsewhere for free (http:// www.sacred-magick.com).

*  Southern Spirits: Ghostly Voices from Dixie Land. The Internet’s best collection of conjure- and

hoodoo-specific primary documents. Each text is accompanied by commentary written by
Catherine Yronwode, a hoodoo practitioner and propri- etor of the Lucky Mojo Curio Company

(http://www.southern-spirits.com). In addition to these sites, some university libraries have their

own online document collections. Almost all have catalogs that are searchable online. Al- though

acquiring a source might require a visit to campus, knowing ahead of time whether the item in

question is available can save time.

ONLINE PERIODICALS

Many periodicals now have online editions, which can be purchased directly by individuals.
Moreover, several compendiums of multiple journals are now available, most readily through a

college campus. Two of the most useful of these are the following:

« J STOR. A collection of online scholarly journals available on most university campuses
(http://www_jstor.org).

* Project Muse. An online collection of scholarly humanities and social science jour- nals
(http://muse.jhu.edu).

College and university Web sites frequently have links to additional online periodicals. These can

usually be accessed on campus, although using them from home typically requires enroliment in the

school or at least a password.

PRACTITIONERS AND ONLINE SHOPS SELLING CONJURE, HOODOO,
AND/OR VOODOO PARAPHERNALIA

One of the best resources for information on hoodoo, conjure, and Voodoo as practiced today are

the Web sites of practitioners. The following are a few that promise interesting factual data. Also
available from these sites are magical and religious goods and in some cases professional hoodoo

consultations.

« Angel Spiritual Consultant. The Web site of Savannah, Georgia-based Angel Hakim
(www.angelmindbodyspirit.com).
* Botanica de Los Orishas. A botanica with substantial information on the religion of Santeria.

Available in both Spanish and English (http://www.botanica-de-los- orishas.com).
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* Botanica Elegua. A Houston, Texas, botanica with an emphasis on Afro-Latin religion
(www.botelegua.com).

* Dr. Kioni.com. The Web site of Dr. Kioni, a well-known hoodoo practitioner. This site also links to
his online radio show (http://drkioni.com/70801.html).

* Erzulie’ s Authentic Voudou. A New Orleans Voodoo shop (http://www.erzulies. com/).

* Indio Products. Currently the world’s largest hoodoo manufacturer (www.indio- products.com).

* Island of Salvation. The botanica of Sallie Ann Glassman, a white Vodou priestess who lives in New
Orleans (www.mindspring.com/~cfeldman/bot2).

* Lucky Mojo Curio Company. An exceptionally impressive site with extensive informational pages, a
wide array of hoodoo goods, books, and even a correspon- dence course
(http://www.luckymojo.com).

* Maria Burton Voodoo Talk Radio Show. A Voodoo call-in show (http://www.
spellslove.com/home).

* Miller’ s Rexall Drugs. A well-known pharmacy and spiritual supply store in Atlanta, Georgia
(http://www.millersrexall.com).

* Papa Jim’s Botanica. A spiritual supply shop based in San Antonio, Texas (http:/
www.papajimsbotanica.com).

* Planet Voodoo. An online Voodoo shop specializing in Voodoo dolls, with sig- nificant information
on their history and their similarity to magical items of non- African origin
(http://www.planetvoodoo.com).

* Temple of Yehwe. A Haitian Vodou congregation (http://www.vodou.org).

* VodouSpirit. A Vodou congregation from Snellville, Georgia (http://www.vodou spirit.com).

*  Voodoo and Yoruba Priestess Ava Kay Jones. An African American convert to Haitian and West
African religion (http://yorubapriestess.tripod.com).

* Voodoo Authentica. A New Orleans Voodoo shop specializing in Haitian Vodou
(http://www.voodooshop.com).

* Voodoo Spiritual Temple. A New Orleans Spiritual Congregation incorporating concepts from
Haitian Vodou (http://www.voodoospiritualtemple.org/).

INFORMATIONAL WEB SITES

There are many useful informational sites addressing Haitian Vodou and other African and
Afro-Latin faiths. The following are but a tiny fraction of the total number. Web sites on African
American practices are comparatively uncommon. Many practitioners’ Web sites, however, are
packed with valuable data. Most useful of such dual-purpose sites is Catherine Yronwode’s Lucky
Mojo Curio Company, referenced previously.

While researching, one should remain aware that many of the following are designed to promote
particular belief systems. In consequence, they come with all the drawbacks of partiality, as well as
its benefits.
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About.com: Alternative Religions. Contains a link to information on Vodou, Santeria, and
other African derived religions (http://altreligion.about.com/ ?once=true).

African-Based Religions. Web site with informational on a wide variety of African Diasporic faiths and

numerous links to similar sites (http://sparta.rice.edu/~maryc/ AfroCuban.html).

African Traditional Religions. A Web site made up of numerous topical essays on various aspects of

faiths from across sub-Saharan Africa (http://afrikaworld.net/ afrel).

Everything Haitian.com. As the name implies, a catch-all site for information on Haiti, including a
Kreyol (Creole) dictionary (http://www.everythinghaitian. com/index.asp).

Haiti: Voodoo. A highly informative sight addressing Haitian Vodou (www.web
ster.edu/~corbetre/haiti/voodoo/voodoo.htm).

Haitian Creole. Provides information on the language of the average Haitian
(http://j_zyric.tripod.com/book.htm).

Kreyol/Haitian Creole. A dictionary of Haitian Kreyol (http://www.kreyol.com/ dictionary.html).

Internet African History Sourcebook. A collection of sources addressing topics in African history

from the ancient world to the present (http://www.fordham. edu/halsall/africa/africasbook.html).

Mami Wata West African and Diasporic Vodoun. As the name indicates, the Web site focuses
on West African religion and its influence in the New World (http://www.mamiwata.com).

Offi cial Oyotuniji Village Web Site. Created by the inhabitants of Oyotunji Vil- lage, an ongoing
attempt to build a Yoruba-based religion and culture. Located in South Carolina, it is a
self-proclaimed independent country that promotes African American cultural nationalism, including

a return to traditional African religion (http://www.oyotunjiafricanvillage.org).

OrishaNet. Web site devoted to the religions that incorporate the orishas (http:// www.orishanet.org).

Roots Without End Society. A society for adherents of Haitian Vodou, with sig- nificant
informational resources (http://www.rootswithoutend.org/index.php).

Sacred Arts of Haitian Vodou. A Web site sponsored by the American Museum of Natural History
(www.amnh.org/exhibitions/vodou/index.html).

Th is Far by Faith. Part of the Public Broadcasting System’s Web site, it is a brief introduction to
African and African American faiths (http://www.pbs.org/thisfar byfaith).

Vodou. An informational website prepared by a Vodou manbo (http://members.
aol.com/racine125/index1.html).

Vodoun Culture. Available in French and English, this Web site gives insight into Haitian Vodou and
calls on believers to preserve their culture (http://www.geo cities.com/Athens/Delphi/5319/).
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* Arquivos de Histéria Mundial: A Historia da Cultura da Republica do Haiti. Inclui inimeros links sobre
muitos aspectos da vida haitiana, incluindo Vodou (http: // www.

Hartford-hwp.com/archives/43a/index-f.html).

SITES UTEIS PARA TURISTAS

Alguns aspectos do vodu e do azar exigem visitas a locais especificos, geralmente cidades ao longo
do rio Mississippi ou nos paises baixos da Carolina do Sul e da Geérgia. Um estudo aprofundado do
vodu haitiano ou das religides tradicionais africanas requer viagens consideravelmente mais extensas.
Os sites a seguir oferecem algumas informagdes Uteis para quem visita locais fora do ciberespaco.
Obviamente, estes representam apenas alguns dos locais de destaque associados as religides

diasporicas africanas.

Alguns desses destinos podem néo ser seguros para pesquisadores e / ou turistas. Por favor,
considere cuidadosamente a situacgao politica, econdmica e social do local em questao antes de fazer

qualquer plano de viagem.

* Rua Beale. Um guia para Memphis, na Beale Street do Tennessee, um centro de musica e hoodoo
(http://www.bealestreet.com).

* Passeios Gullah. Os locais associados ao Dr. Buzzard fazem parte deste repertério da empresa de turismo de
Charleston, Carolina do Sul (http://www.gullahtours.com).

+ Cemitério de Nova Orleans e paginas de vodu. Site sobre Voodoo e outros aspectos do
sobrenatural em Crescent City (www.geocities.com/Bour bonStreet / 6157).

* Convengéo e visitantes de Nova Orleans " Escritério. Inclui uma ampla gama de informagdes sobre a
cidade, incluindo informagdes de contato de estabelecimentos e empresas que realizam excursdées
relacionadas ao vodu (http://www.neworleanscvb.com).

* Museu Histérico de Vodu de Nova Orleans. Um pequeno museu dedicado ao vodu de Nova Orleans e
ao vodu haitiano (http://www.voodoomuseum.com).

* Nova Orleans Online. Outro site valioso para os interessados em visitar Nova Orleans
(http://www.neworleansonline.com).

* Museu da Farmacia de Nova Orleans. Contém colegbes de algumas das drogarias antiquadas
de Nova Orleans (http://www.pharmacymuseum.org).

* Site de Turismo da Republica do Haiti. Site desenvolvido para promover o turismo no Haiti. Contém links para

valiosos livros de turismo, incluindo avisos de viagem (http://www.haiti tourisme.com).

* Turista virtual: Guia de viagens do Haiti. Fornece informagdes sobre destinos populares, tarifas de hotéis
e outras informacgdes adicionais sobre viagens (http: //www.virtualtour

ist.com/travel/Caribbean_and_Central_America/Haiti/TravelGuide-Haiti.html).

GRUPOS DE DISCUSSAO

Uma das melhores maneiras de aprender sobre hoodoo e vodu é conversar com crentes e praticantes.

A seguir, estdo algumas maneiras on-line de fazer isso através
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Quadros de discussdo. Embora esses grupos e grupos semelhantes geralmente exijam associagao, eles
permitem a interagédo entre uma ampla gama de individuos interessados. Observe que o seguinte representa

apenas uma pequena fragao dos grupos de discussao disponiveis.

* Hoodoo-in-Texas: O Estudo e a Pratica de Hoodoo. Um grupo de discusséo sobre hoodoo e praticas

magicas semelhantes (http://groups.yahoo.com/group/Hoodoo- In-Texas).

* hrc: Curso de Rootoo de Hoodoo. O grupo de discusséo vinculou-se ao curso de correspondéncia de
Rootoo Rootwork, de Catherine Yronwode. E necessario fazer o curso para ser membro
(http://groups.yahoo.com/group/hrcourse/).

* HyattSpells. Discute os feiticos encontrados em entrevistas conduzidas por Harry Middleton Hyatt nas

décadas de 1930 e 1940 (http://groups.yahoo.com/group/Hyatt Spells /).

* Mambo Racine " s Férum Vodou. Um grupo de discussdo do Vodou que também abrange religiées crioulas

africanas e magia relacionadas (http://groups.yahoo.com/group/Mambo_Ra cines_Vodou_Forum).

» Santeria. Dedicado a discuss&o de Santeria e aberto a iniciados e no iniciados
(http://groups.yahoo.com/group/santeria).

* Santeria Cubana. Site predominantemente em espanhol que abrange a Santeria e praticas relacionadas
(http://espanol.groups.yahoo.com/group/SanteriaCubana).

¢ Voodoo-L. Um grupo de discussédo concentrou-se no hoodoo americano e no vodu (http: //

groups.yahoo.com/group/voodoo-I).
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