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Apresentagao

Por vérios anos tenho pregado na carta de Tiago. Por vezes, tenho tido o
privilégio de exp6-la por inteiro. Contudo, o que o leitor tem em maos ndo é um
comentario devocional-homilético baseado nessas exposi¢des, como foi o caso
do comentario da Primeira Epistola de Jodo, inaugural desta série ¢ que antece-
deu o da Epistola de Tiago. O presente comentdrio ¢ mais uma anilise exegética
verso a verso da epistola geral de Tiago. Aqueles familiarizados com meu co-
mentério de 1 Jodo perceberdo claramente a diferenca.

Apesar do sucesso do comentdrio de 1 Jodo, especialmente como livro-texto
para a Escola Dominical e pequenos grupos, resolvi mudar o formato ao escrever
o presente comentario. Senti necessidade de explorar mais profundamente as
‘questdes interpretativas, textuais e teoldgicas de Tiago, mesmo que sacrificando
um pouco a finalidade pratica que sempre procurei dar as minhas publicacdes.

Para a andlise do original, usei os textos gregos da terceira versdo da United
Bible Society (UBS 3), a vigésima sétima edicio do texto Nestle & Aland (NA
27) e o Texto Majoritario de Robinson-Pierpoint de 1995 (Byz). Eles servem de
base para a exegese e serdo comparados nos pontos em que isso for necessario.
Utilizei, como base para o comentario em portugués, a segunda edigdo da versdo
Almeida Revista e Atualizada (ARA). As principais diferengas entre ela e as ou-
tras tradugdes populares no Brasil, a Almeida Corrigida (ARC) e a Nova Versio
Internacional (NVI), foram comentadas nas notas de rodapé. Eventualmente, a
tradugfio da Biblia na Linguagem de Hoje (BLH) é mencionada quando a pari-
frase ajuda a entender o sentido. As questdes mais ligadas a traducdo do texto
grego e as nuangas da gramdtica e da sintaxe sdo tratadas, quando apropriadas,
nas notas de rodapé.

Apesar da énfase na exegese verso a verso, procurei dividir o comentério em
capitulos temadticos; estes, por sua vez, foram fracionados em subse¢des, visando
auxiliar o leitor a entender a carta como um todo — alids, sempre acreditei que
esse € o segredo de uma boa interpretacio.

Diversos comentarios foram consultados, sempre que as dificuldades de in-
terpretacdo apareceram ou quando entendi que uma segunda opinido ajudaria o
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leitor a compreender melhor a passagem. Usei como comentario bésico a obra
estritamente exegética de A. T. Robertson, citada com freqiiéncia. Também con-
sultei outros comentaristas, como Jodo Calvino, Lenski, Matthew Henry, John
Gill, entre outros (veja a Bibliografia ao final deste comentario). Quando esses
comentaristas forem citados no texto, o leitor podera encontrar a citagfio original
in loco no comentério que eles proprios escreveram em Tiago, na passagem sen-
do discutida.

O leitor percebera também que as vezes cito livros apécrifos e pseudepigra-
fos, que ndo reconhecemos como inspirados por Deus. Eles nédo fazem parte do
cinon cristio protestante que adotamos. Tais livros sdo citados somente quando
nos ajudam a entender o uso de uma palavra ou de uma frase ou ainda para
estabelecer o uso de um conceito em voga no periodo apostélico ou antes. Tam-
bém faco referéncias ocasionais a Septuaginta (LXX), a versdo grega do Antigo
Testamento em uso no periodo apostélico, pelos mesmos motivos.

Em certa ocasifo, Lutero escreveu que considerava a carta de Tiago uma “epis-
tola de palha”, por ndo conter muito “evangeltho”. Equivocou-se o grande
Reformador. Ao contrario da palha, Tiago € feita de material permanente, duré-
vel, que ao longo de geragdes tem abengoado a Igreja e os cristidos, ateando no
corag¢do deles um fogo muito mais profundo e duradouro do que qualquer “fogo
de palha”. Ou ainda, como disse outro comentarista, os palitos da palha que com-
pdem a carta de Tiago sdo fortes e agudos o suficiente para espetar e ferir a
consciéncia de todos os que a lerem. Meu desejo € que o presente comentério
transmita esse mesmo impacto ao leitor, como uma ferramenta util aos que dese-
jarem melhor compreender esse extraordindrio livro da Biblia.

Augustus Nicodemus Lopes
Sdo Paulo, 2006.
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Autoria

O autor da carta se apresenta como “Tiago, servo de Deus e do Senhor Jesus
Cristo” (1.1). Tiago era um nome relativamente comum entre os judeus do pri-
meiro século d.C. Ha vérias pessoas com o nome de Tiago no Novo Testamento:
o filho de Zebedeu e irmio de Jodo (Mc 1.19), o filho de Alfeu (Mc 3.18), o paide
Judas, nfo o Iscariotes (Lc 6.16), ¢ o meio-irméo de Jesus (Gl 1.19). Contudo,
somente dois podem ser seriamente considerados como os autores. (1) Tiago, o
apdstolo, irmio de Jodo, filho de Zebedeu, que, juntamente com seu irmio e
Pedro, formava o circulo de discipulos mais intimo de Jesus. Coatudo, sua morte
ocorreu nos primeiros anos da década de 40, logo no inicio da Igreja apostdlica
(conforme o livro de Atos, 12.2). Esse fato faz com que seja praticamente impos-
sivel que ele tenha escrito essa carta, mesmo que seja datada bem cedo. (2)
Tiago, irmdo de José, Simdo e Judas, e meio-irmdo de Jesus, mencionado nos
Evangelhos juntamente com as suas irmis (cf. Mt 13.55; Mc 6.3). A principio,
Tiago foi um descrente em Jesus como os demais irméos (Jo 7.5). Posteriormen-
te, porém, converteu-se a f€ em Cristo, talvez mediante uma aparigio especifica
de Jesus a ele apds a ressurreiciio (1Co 15.7). Sobre essa apari¢io, existe uma
meng¢io no apdcrifo Evangelho aos Hebreus. Tiago logo se tornou uma das
figuras mais proeminentes da 1greja apostélica, considerado pelo apéstolo Paulo
como uma das colunas da Igreja de Jerusalém e contado entre os apdstolos (Gl
1.19; 2.9). De fato, Tiago tornou-se lider da lgreja de Jerusalém, tendo aparente-
mente presidido ali o famoso concilio que decidiu sobre a entrada dos gentios na
Igreja (At 15.13; cf. 21.18; G1 2.12).
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H4 viarias evidéncias que apontam para ele como o autor dessa epistola.
Primeiramente, as evidéncias internas da prépria carta. O autor nio se iden-
tifica mais claramente para que nfo se saiba de quem se trata. Ele fala com
autoridade apostélica e sua linguagem é similar aquela registrada no discurso
de Atos 15 e atribuida a Tiago, irm&o de Jesus e lider da Igreja (cf. 1.1 com At
15.23; 1.27 com At 15.14; 2.5 com At 15.13; 2.7 com At 15.17). A linguagem
também denuncia um autor familiarizado com as tradi¢gdes judaicas, o Antigo
Testamento e 0 Judaismo. Ele se refere ao local de reunido dos crentes como
“sinagoga” (2.2), a “Abrado nosso pai” (2.21), ao “Senhor dos Exércitos”
(5.4), expressdes tipicamente judaicas. A énfase as obras no capitulo 2 tam-
bém pode refletir isso. Ele conhece bastante o Antigo Testamento, citando
Abrado (2.21), Raabe (2.25), J6 (5.11) e Elias (5.17) como exemplos a se-
rem seguidos pelos crentes. Além disso, estd plenamente familiarizado com o
ensino de Jesus, especialmente aquele do Sermdo do Monte (compare 2.13
com Mt 5.7; 3.12 com Mt 7.16; 3.18 com Mt 7.20; 5.2 com Mt 6.19; ¢ 5.12
com Mt 5.34-37). O estilo da carta, contendo perguntas retdricas, similes vivi-
das, interlocutores imagindrios, aforismos e ilustra¢des tiradas da vida da Pa-
lestina, contribui para nossa tese.

Aliadas a essas evidéncias, temos as testemunhas da lgreja antiga, as assim
chamadas evidéncias externas. Origenes, Eusébio, Cirilo de Jerusalém, Agostinho
e Atan4sio, entre outros, se referiram a Tiago, irm&o de Jesus, como o autor dessa
epistola. Contudo, ndo hd unanimidade quanto a isso. Lutero, provavelmente por
causa do pouco valor que a principio deu a carta, atribuiu-a a um Tiago qualquer,
uma figura desconhecida. A maioria dos estudiosos que nega a autoria do meio-
irm&o de Jesus é composta de catdlicos, e ai o motivo fica ébvio.

Alguns estudiosos consideram a carta uma homilia de origem judaica, pos-
teriormente adaptada para uso cristdo, no final do século 22 d.C. Outros acham
que ¢ uma pseudonimia, isto &, alguém escreveu querendo se passar por Tiago,
irmdo de Jesus. Os principais argumentos sdo o grego quase literdrio da carta e a
auséncia das principais doutrinas cristés difundidas no século 12 d.C. Contudo,
nenhuma dessas hipéteses tem recebido aceitacdo entre os evangélicos, pois,
além de questionarem a honestidade do autor, sdo baseadas em argumentos in-
ternos que podem e t€m sido satisfatoriamente respondidos por eruditos conser-
vadores. “Ndo existe nenhuma sentenga na carta que somente um judeu poderia
escrever, e que um cristdo nio poderia.”

Ha varios relatos sobre Tiago que fazem parte da tradig@o sobre sua pessoa.
Nenhum deles pode ser recebido como veridico; contudo, contribuem um pouco
para a compreensio de como nosso autor era visto nos primordios do Cristianis-
mo. Hegésipo, um judeu-cristdo do século 22 d.C, escreveu sobre Tiago; parte de
sua obra foi preservada por Eusébio, o famoso historiador cristdo do século 42,
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em sua Historia Eclesidstica. Em linhas gerais, Hegésipo se refere a Tiago
como “o Justo”, nome derivado de sua piedade e santidade pessoais. A vida de
oracdo de Tiago era tdo intensa a ponto de ter desenvolvido calosidades nos
joelhos, como as de um camelo. E interessante que isso se reflete nas vezes em
que, na carta, Tiago mostra plena confian¢a no poder da orac@o (cf. 1.5,6; 4.2,3;
5.13-16). Hegésipo diz que Tiago morreu apedrejado pelos judeus, fora do Tem-
plo de Jerusalém; pouco tempo depois, ocorreu o cerco e a destrui¢do da cidade
e do Templo, o que, ainda segundo Hegésipo, teria ocorrido como retribuigéo
divina. Apesar dos erros histdricos e teoldgicos que o invalidam em grande parte,
esse testemunho ndo pode ser desprezado como um tributo a figura impressio-
nante de Tiago.

Outro relato é uma inser¢o esptria na obra de Flavio Josefo, Antiguidades
Judaicas, em que também se menciona a morte de Tiago, o irmdo de Jesus,
apedrejado pelos judeus, sob o comando de Ananus, o sumo sacerdote, em 62
d.C. (Ant. 20, X, 1). Também no esptrio Evangelho de Tomé ha uma referén-
cia a Tiago. Os discipulos perguntam a Jesus quem serd o lider deles apés a
partida do Senhor. Ele responde: “Vocés devem ir a Tiago, o Justo” (§ 12). Na
literatura apdcrifa, vérias obras apareceram portando o nome de Tiago, como
Ascensdo de Tiago. Na famosa biblioteca gnéstica de Nag Hamadi, datada do
século 2¢ d.C., foram descobertas também obras atribuidas a Tiago ou sobre ele,
como o Apdcrifo de Tiago, O Primeiro Apocalipse de Tiago, O Segundo
Apocalipse de Tiago e o Evangelho dos Egipcios.

Diante do exposto, considerando todas as evidéncias, adotamos aqui a posi-
¢do histdrica da lgreja, de que foi Tiago, o meio-irmao de Jesus, quem escreveu
essa carta.

Destinatarios, data e ocasiao

A autoria da carta estd intimamente ligada & questdo dos destinatdrios. A
quem Tiago escreve essa carta? Ele a enderega as “doze tribos que se encon-
tram na Dispersdo” (1.1). H4 duas maneiras de entendermos a expresséo. (1)
Uma referéncia a todos os cristdos, judeus e gentios, vistos aqui como o verda-
deiro Israel. (2) Uma referéncia aos judeus dispersos pelo Império Romano, con-
vertidos ao Cristianismo, e que eram, portanto, o verdadeiro Israel de Deus (cf.
1Pe 1.1; Jo 7.35; At 26.7). Alguns estudiosos acham que os destinatdrios de
Tiago moravam na regifio oriental do Império, na Babilonia e na Mesopotimia.
Ha também uma referéncia a judeus cristdos que foram dispersos por diversos
lugares, apds a perseguicio movida contra Estévio (At 11.19). J4 Pedro teria
escrito aos judeus cristdos que moravam mais ao ocidente (1Pe 1.1). Onde quer
que estivessem, Tiago se dirige a eles como as doze tribos dispersas, ndo somente
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para assegurar-lhes que sdo o verdadeiro Israel de Deus, mas também para
lembrar-lhes sua condigdo de peregrinos e forasteiros neste mundo, conforme a
expressdo “dispersdo” sugere. Apesar de dispersos e espalhados, como peregri-
nos e forasteiros, sdo o povo de Deus unido pela fé em Cristo e caminhando para
o lar celestial.

A préxima questdo que temos de tratar € se essa carta € geral ou se contem-
pla uma situagdo especifica de determinada comunidade a qual Tiago se dirige
como pastor e autoridade espiritual. Vérios estudiosos a consideram como uma
carta geral, em razdo do fato de parecer muito mais uma homilia ou um sermdo,
encabegada por uma saudagio que lhe di o tom de carta, mas sem conclusdo ou
despedidas, sem menc¢io de nomes ou lugares. Além do que, argumenta-se, 0s
assuntos tratados sdo tdo gerais que poderiam se aplicar a qualquer congregagio
judaico-crista do século 12, antes da queda de Jerusalém.

Essa perspectiva, contudo, pode ser questionada. Sabemos que, na verdade,
nenhuma das cartas neotestamentarias sdo cartas de fato, mas um género litera-
rio totalmente novo, nascido com o Cristianismo. Nao sdo totalmente cartas nem
sdo totalmente sermdes. A carta de Tiago poderia perfeitamente se encaixar
nessa categoria, puxando mais para o lado de um serméo, dirigido a leitores espe-
cificos que o escritor tem em mente. Além disso, 0s assuntos tratados por ele tém
certa especificidade. Nem todas as congregacdes de judeus cristdos espalhadas
pela Dispersdo teriam problemas com ricos opressores que os denunciavam nos
tribunais, com candidatos a mestres falando demais, com discriminagdo de po-
bres nos ajuntamentos ou ainda com comerciantes arrogantes que faziam planos
sem levar Deus em conta. Ficamos, portanto, com a hipétese de que Tiago, ao
escrever, tem uma comunidade especifica em mente.

Transparece da carta que esses judeus cristdos a quem Tiago escreve esta-
vam passando por diversas provagdes de fé (1.1b). Ndo sabemos ao certo se
eram resultantes de perseguicdes, embora isso ndo seja impossivel — € até provi-
vel. As persegui¢des foram desferidas, provavelmente, ou por parte dos patricios,
ou por parte de Roma. O primeiro caso é muito mais provavel, pois a altura em
que a carta foi escrita Roma ainda néo havia comeg¢ado a perseguir os cristdos.
Aparentemente, os destinatarios da carta eram, em sua maioria, pobres, a julgar
pelas dentincias de discriminag@o contra os pobres e de opresséo por parte de
patrdes ricos (1.9-11; 2.1-6; 5.1-6). Também eram imaturos espiritualmente,
por causa da falta de pratica da Palavra de Deus, que ouviam regularmente em
seus cultos (1.22-25). Havia entre eles disputas amargas (4.1-4; 3.14,15); es-
tavam impacientes diante das provagdes e assim tentados a murmurar e a falar
mal dos outros (3.9; 4.11; 5.7,8). E, aparentemente, haviam compreendido er-
roneamente o ensinamento acerca da justificaciio pela fé, levando Tiago a corri-
gi-los com o fito de mostrar que fé e obras andam juntas (2.14-26). Tiago de-
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monstra estar a par da real situagfio deles. Escreve para conforta-los, fortalecé-
los e orientd-los nas diversas areas da vida em que se encontravam deficientes e
necessitados.

Alguns acham que a carta deve ser datada mais para o final da vida de Tiago,
em meados da década de 60, argumentando que ele tinha conhecimento da dou-
trina da justificagdo pela fé, que foi difundida por Paulo e que levou alguns anos
para espalhar-se. Segundo tais estudiosos, Tiago ndo poderia ter esse conheci-
mento em meados da década de 40. Esse argumento nos parece absurdo, pois a
doutrina de que o homem ¢ salvo pela fé em Jesus Cristo tem origem no
ensinamento do préprio Jesus e estd refletida ndo somente nas cartas de Paulo,
mas também nas cartas de Jodo, Pedro, Judas e aos Hebreus. De acordo com o
livro de Atos, ja em meados de 40, por ocasido do concilio de Jerusalém, Tiago
demonstrou pleno conhecimento da justificagdo pela fé, sem as obras da lei, ao
tomar a posi¢io de inclusdo dos gentios na Igreja sem a necessidade de guarda-
rem a lei de Moisés (cf. At 15.13-21).

Tudo isso considerado, ndo € impossivel que essa tenha sido uma das primei-
ras cartas candnicas a serem escritas. Os estudiosos que aceitam a autoria de
Tiago, irmdo de Jesus, escrevendo de Jerusalém a uma comunidade primitiva de
judeus cristaos, espalhados pelo Império por causa das primeiras perseguicoes
movidas pelos judeus, datam a carta em meados da década de 40. Essa € a
posicdo que adotamos neste comentario.

Posicdo canénica

Tiago ndo aparece nas primeiras listas de livros candnicos, como o Cdnon
Muratori, do século 22 d.C. Eusébio de Cesaréia (c. 260-340 d.C.) incluiu
Tiago entre os livros que chamou de antilegomena, numa lista que apresentou
em sua Histdria Eclesidstica (111, 25). Esses livros eram questionados quanto
a canonicidade por razdes diferentes. Os outros eram Hebreus, 2 Pedro, 2 € 3
Jodo, Judas e Apocalipse. Tiago era questionado pelo fato de seu autor ndo se
identificar como apéstolo e pela aparente contradi¢éo da doutrina da justifica-
cdo pela fé. A Igreja Oriental, desde cedo, associou o livro a Tiago, irmdo de
Jesus, e assim aceitou sua apostolicidade e canonicidade. Ja a Igreja Ocidental,
somente no século 42, debaixo da influéncia de Pais da Igreja como Jer6nimo e
Agostinho, reconheceu sua divina procedéncia e lugar no canon. A partir dai,
Tiago ocupa lugar no cénon.

Lutero se referiu a carta de Tiago como “epistola de palha”, no preficio a
primeira edi¢do do seu Novo Testamento em 1522. O reformador fez tal comen-
tario por ter assumido como critério pessoal de apreciagdo por determinados
livros da Biblia o principio “was Christum treibet” (aquilo que nos impulsiona a
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Cristo). O que muitos néio sabem € que Lutero, nas edi¢Ges posteriores, ndo
somente abrandou sua critica ferrenha contra a carta, como também eliminou
boa parte dos comentdrios negativos que havia feito contra ela na primeira edi-
¢do, inclusive o pardgrafo em que a chama de “epistola de palha”.

J4 Calvino, conforme escreveu em seu comentdrio de Tiago, ndo via qualquer
motivo para rejeitar a autoridade e canonicidade da carta. Para ele, ndo havia
qualquer incompatibilidade entre Tiago e Paulo na questdo da justificac@o pela fé.
Da mesma forma, o fato de que Tiago néo proclama o Evangelho com a mesma
fartura que outros autores neotestamentarios € explicado por Calvino simples-
mente como parte da diversidade que caracteriza os autores biblicos, como Salom@o
e Davi, por exemplo.

Apesar da declaragio injusta de Lutero e dos ataques dos liberais e catdlicos
contra sua autoria e autenticidade, Tiago continua a abengoar a Igreja de Cristo
ao longo da histéria.

Caracteristicas

Conforme ja mencionamos, Tiago se parece mais com um sermao do que com
uma carta. Talvez fora escrita exatamente com o propésito de ser lida durante os
cultos das igrejas, como um substitutivo da presenga do autor. Muitos acham que,
apesar de ser um sermdo, a carta é desconexa, simplesmente um apanhado de
temas e exortacdes aleatdrias que o autor juntou no mesmo escrito. Contudo, nio
¢ preciso muito esfor¢o para ver que Tiago tem temas unificadores, como pobre-
za, prética da fé cristd, coeréncia entre o viver, o crer e o falar, conforto, oragdo,
etc., que sdo repetidos e tratados em locais diferentes. Trata-se de uma exorta-
¢do poderosa a cristdos que nfio estavam necessariamente passando por proble-
mas e ddvidas teoldgicas — dai a auséncia desses temas na carta —, mas por
problemas de ordem espiritual e prética, que precisavam de uma palavra pastoral
de corregdo.

E notavel o uso de muitas figuras tiradas da natureza, da agricultura, da pecudria
e da vida no campo: sol que seca as flores do campo (1.10,11), chuva que cai no
tempo préprio para a agricultura (5.7,18), enxerto (1.21), animais cevados para
serem abatidos (5.5), ondas agitadas pelo vento (1.6), fontes de agua (3.11), arvo-
res frutiferas (3.12), diversos tipos de animais (3.7), movimento dos corpos celes-
tes (1.17). Isso refor¢a nossa idéia de que os recipientes primdrios da carta seriam
judeus cristdos pobres que ganhavam a vida trabalhando nos campos de ricos pro-
prictarios de terras, perfeitamente familiarizados com essas figuras.

Uma outra caracteristica da carta é o grande nimero de hapax legomena,
palavras que sé ocorrem uma vez no Novo Testamento. Existem cerca de 54
ocorréncias dessas palavras, o que torna a leitura de Tiago, no grego, dificil,
exigindo freqiientes consultas ao 1éxico.
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Podemos mencionar ainda a tremenda dependéncia de Tiago para com o An-
tigo Testamento. Embora este ndo seja citado formalmente, € ecoado constante-
mente na linguagem, nos exemplos e nas personagens empregadas pelo autor.
Ele se refere a Lei e aos Dez Mandamentos e faz alusdes, nem sempre explici-
tas, a mais de 20 livros do Antigo Testamento (entre eles os cinco livros do Pen-
tateuco, Josué, 1 Reis, Salmos, Provérbios e Eclesiastes, 1saias, Jeremias, Ezequiel,
Daniel e mais sete dos profetas menores).

Digno de nota € o fato de Tiago empregar, proporcionalmente, mais imperativos
em sua carta do que qualquer outro autor do Novo Testamento. O imperativo € a
voz de comando. Tiago comanda, determina, ordena. Fala como quem tem autori-
dade e espera ser ouvido. E esse tom firme e decidido da carta que tem feito
alguns leitores pensarem que Tiago € legalista, inflexivel e ndo conhece a graca e
a misericérdia de Deus. Contudo, basta uma leitura atenta da carta para se per-
ceber que Tiago mistura seu tom enérgico com tratamento afetuoso aos seus
leitores, os quais chama de “meus irmdos” ou “meus amados irmios”.

Tiago e Paulo

A maior polémica provocada pela carta de Tiago € seu ensinamento em 2.14-
26 sobre a justifica¢do pelas obras, e ndo pela fé somente. Em resumo, as se-
guintes linhas foram propostas para a interpretagio dessa sec¢lo de Tiago.

(1) Tiago, como lider do Cristianismo judaico sediado em Jerusalém, estaria
reagindo ao ensino de Paulo de que a salvagio era pela fé somente, sem as obras
da lei. Ele considerava que o ensinamento de Paulo induzia os judeus cristdos da
Dispersdo a viver um Cristianismo anédino, tedrico, que néo valorizava o cumpri-
mento dos preceitos da lei e a pratica das boas obras. Assim sendo, no capitulo 2
de sua carta, Tiago combate frontalmente a doutrina paulina da justificagdo pela
fé sem as obras da lei. Essa interpretagdo, todavia, parte de uma compreensao
equivocada daquilo que Tiago considera obras e daquilo que Paulo considera fé.

(2) Ferdinand Baiir, estudioso alemao liberal da Escola de Tiibingen, utilizando
uma hermenéutica hegeliana, propds a completa incompatilibilidade entre Tiago e
Paulo; o primeiro seria o representante da teologia crista judaica de Jerusalém, a
qual destacava o papel das obra da lei para a salvacio; o segundo representaria
a teologia cristd gentilica, da salvacio pela fé somente, sem obras da lei. Esses
dois tipos de Cristianismo teriam existido em conflito, lado a lado, durante o sécu-
lo 19, tendo o primeiro cedido depois da queda de Jerusalém, com o triunfo do
Cristianismo paulino e o surgimento, no século 29, do Catolicismo emergente. Em
Tiago 2 temos uma declaragio do dmago do Cristianismo judaico, ou seja: somos
salvos pela fé e pelas obras, ao mesmo tempo. A teoria de Baiir, contudo, torna-
se desacreditada a proporgio que o hegelianismo tem sido desacreditado. Néo
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h4 indicios incontestdveis no Novo Testamento desse conflito doutrindrio e teold-
gico entre Jerusalém e Antioquia, entre Tiago e Paulo.

(3) Nunca houve qualquer incompatibilidade entre essa se¢do de Tiago e a
doutrina paulina da justificacéo pela fé sem as obras da lei. A fé que Tiago conde-
na ndo ¢ a mesma que Paulo recomenda, e as obras que Tiago recomenda néo
sdo as mesmas que Paulo condena. Tanto Paulo quanto Tiago condenam uma fé
hipdcrita, tedrica, da boca para fora; a0 mesmo tempo, declaram que a fé salvadora
se expressa por meio de obras, atos de obediéncia, prética (veja em Paulo: Gl
5.6,13; 1Ts 1.3; 1Tm 1.5; Tt 1.6; 3.8; Ef 2.8-10; 1Co 15.2). Tiago combate um
Cristianismo teérico, superficial, enquanto Paulo luta contra o legalismo judaico.
Alvos diferentes requerem, portanto, énfases distintas. Daf ser a contradigéo
entre Tiago e Paulo apenas aparente.

O homem ¢ justificado diante de Deus pela fé somente. Contudo, ele € justifi-
cado diante dos homens pelas obras que pratica em decorréncia da fé. Assim,
num certo sentido, o homem é também justificado pelas obras, uma vez entendi-
das como decorrentes da fé salvadora. Ou seja, as obras sdo parte integrante da
fé que salva, sdo o outro lado da moeda. A fé € a seiva que corre invisivel dentro
da drvore e a mantém viva; as obras séo o fruto, a manifestag@o visivel e externa
da vida da arvore. Fé salvadora e obras vio juntas e sdo insepardveis. Onde hd
uma, certamente se encontra a outra. Na auséncia de uma delas, a presenca da
outra é aparente e iluséria. Fé sem obras € morta, e obras sem fé igualmente.
Assim sendo, Tiago e Paulo estdo completamente de acordo. E essa linha de
interpretacdo que seguiremos aqui.
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COMO ENFRENTAR AS PROVAS DA VIDA
(1.1-20)

RESUMO

Apés breve saudagdo, Tiago aborda diretamente o assunto das provagdes a
que seus leitores estavam sujeitos. Ele os encoraja a enfrenta-las como motivo
de alegria, sabendo o propésito superior de tais provas (1.1-4), orando a Deus
com fé por sabedoria (1.5-8), ndo se deixando abalar pela pobreza nem pela
riqueza (1.9-11), fazendo a distin¢do entre provagdo e tenta¢do, quando passa-
rem por dificuldades, jamais atribuindo a Deus culpa alguma (1.12-16), pois dele
s6 procede o que € bom (1.17,18). Finalmente, exorta-os a falar menos e ouvir
mais, para ndo tomar atitudes indignas da justica de Deus (1.19,20).

Saudacéao inicial (1.1)

1.1 Tiago, servo de Deus e do Senhor Jesus Cristo, as doze
tribos que se encontram na Dispersao, saudagoées. Tiago se apre-
senta como servo de Deus e do Senhor Jesus Cristo.! “Servo”, literalmente
“escravo”. A énfase recai, ndo nesse fato, mas em ser ele servo de Deus.
Jesus Cristo, de quem Tiago era irmio por parte de mée, € colocado por ele em
pé de igualdade com Deus. Apesar de irm@o, Tiago se via primariamente como
servo de Jesus. Aquele que havia crescido com ele na cidade de Nazaré era, na
verdade, o seu Senhor, de quem Tiago se havia feito servo. Dessa apresenta-
¢do podemos aprender que: (1) o senhorio de Jesus Cristo sobre nds sobrepuja

! Veja Introdugdo sobre autoria do livro.
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qualquer outra relagdo que possamos ter com ele; (2) Jesus Cristo estd em pé
de igualdade com Deus na devogfo e servico que seus servos oferecem; (3)
ndo hd honra maior do que podermos nos apresentar como servos de Deus e de
Jesus Cristo.

Seus destinatdrios sdo as doze tribos que se encontram na Dispersdo, ou
seja, os judeus cristdos que vivem fora da Judéia, dispersos pelo Império Romano
(veja a Introdugdo).? Tiago os cumprimenta com o termo saudagdes, a forma
usual entre os gregos, conforme atestada em milhares de cartas gregas em papi-
ro. Apesar de judeus quanto a origem, os destinatarios da carta estavam perfeita-
mente familiarizados com a cultura e os costumes do mundo grego, onde haviam
sido criados.

Vendo as provas como motivo de alegria (1.2-4)

1.2 Meus irmaos, tende por motivo de toda alegria o passardes
por varias provagoes... Ap6s a breve saudagdo inicial, Tiago comega uma
exposicio sobre a maneira com que os cristios deveriam reagir s tribulagdes.
Esse foi um dos assuntos que o levaram a escrever a carta. Ele trata seus leitores
de forma afetuosa: meus irmdos (cf. “meus irmdos”: 2.1,14; 3.10,12; 5.12,19;
“meus amados irmdos”; 1.16,19; 2.5). Era assim que os judeus se tratavam (cf.
At 23.1;28.17). Contudo, prevalece aqui a irmandade em Cristo Jesus. Mais que
irm#os de sangue, Tiago e seus leitores estavam unidos pela paternidade de Deus
em Cristo Jesus.

E na condigdo de irmio em Cristo, sem que com isso sua autoridade seja
diminuida, que Tiago os exorta quanto a atitude correta diante das variadas
provagdes que enfrentam: tende por motivo de toda alegria (1.1a). A alegria
€ improépria aos cristdos que vivem de forma mundana: eles devem chorar,
lamentar e arrepender-se do mundanismo (4.9). Contudo, a alegria é apropria-
da aos que estiverem sob provagio. E ndo somente a alegria, mas “toda ale-
gria”, uma expressdo que ocorre somente aqui no Novo Testamento e que
significa alegria completa, sem qualquer mistura com queixa, rancor, magoa
(ARC, “grande gozo”). Literalmente, Tiago orienta seus leitores a considera-
rem as tribulagdes, que funcionam como prova da fé, como motivo para grande
alegria. Evidentemente, o autor ndo proibe ao cristdo o choro, a dor ¢ a tristeza
pelos infortiinios, desgracas, desastres, persegui¢des, doencas € outras
atribulagdes comuns a esta vida, que subitamente vém sobre nds, para nos

2 A NVI acrescentou em 1.1 “entre as nagSes”, que ndo estd no original, mas que esclarece o leitor
ndo familiarizado com a histéria dos judeus no periodo intertestamentdrio.
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provar. Ndo € pecado dizer a Deus: “esta doendo”, quando a prova se torna
intensa. O préprio Tiago cita J6 como modelo de sofrimento (5.11). E sabemos
pelo livro de J6 que, ao ser provado, ele sentiu profundamente a dor e a tristeza
pela perda dos filhos e de tudo que tinha, e ainda a angtistia mental de n#o
saber a causa de seus sofrimentos (cf. J6 3.1-26; etc.). Tiago também cita
como modelos de sofrimento os profetas do Antigo Testamento (5.10). Entre
os que mais sofreram, encontramos o profeta Jeremias, cujos lamentos e triste-
zas estdo registrados em seus livros (cf. Jr 15.10, etc.).

Conforme ja vimos na Introdugdo, os judeus cristdos aos quais Tiago destina
essa obra estavam afligidos pelo que o autor chama de vdrias provagdes.® Tais
provagdes eram variadas quanto ao tipo. Embora isso nio seja mencionado, néo
¢ impossivel que eles estivessem sendo perseguidos por causa da fé em Cristo.
“A exortacdo para que suportassem as provagdes com uma mente alegre era um
conforto necessdrio para os judeus, que estavam subjugados por seus problemas.
Eles eram odiados e desprezados por todos os povos. Além disto, a condigéo
deles como cristdos os tornava ainda mais miseraveis, pois isto fazia com que sua
prépria nag@o os tomasse como inimigos” (J. Calvino).

A carta faz referéncia direta a algumas dificuldades que os destinatarios en-
frentavam, como, por exemplo, viuvez e orfandade (1.27), processos judiciais
movidos por ricos (2.6), doengas (5.14), retenciio de salério e opressio social e
financeira por parte dos patroes ricos (5.1-6). Contudo, a lista de sofrimentos e
provagdes aos quais 0s cristdos estavam sujeitos era muito mais extensa, confor-
me lemos em Hebreus 11.36-38:

[...] passaram pela prova de escdrnios € agoites, sim, até¢ de algemas e
prisdes. Foram apedrejados, provados, serrados pelo meio, mortos a fio
de espada; andaram peregrinos, vestidos de peles de ovelhas e de ca-
bras, necessitados, afligidos, maltratados (homens dos quais o mundo
ndo era digno), errantes pelos desertos, pelos montes, pelas covas, pelos
antros da terra.

Néo € claro se os destinatarios da carta eram perseguidos, em razao de sua {é
em Jesus Cristo, por patricios judeus ou por autoridades romanas (o que dificil-

Y ARA, NVI, “provagdes”; ARC, “tentagdes”. Ambas sdo tradugdes possiveis da palavra TeLpoooig.
Nem sempre € evidente o que o autor tem em mente, ¢ freqiientemente aquilo que ¢ uma provagio é, ao
mesmo tempo, uma tentagio. Um mesmo evento pode ser visto como tentagio (pois oferece uma
oportunidade para o pecado) e provagio (pois oferece uma oportunidade para que a fé seja testada). O
contexto da expressdo, contudo, geralmente fornece uma idéia do que o antor intentou dizer. No nosso
caso, comparando com 1.12, em que a expressdo aparece outra vez, percebe-se que Tiago se refere as
tribula¢des e sofrimentos de seus leitores como provas que eles deveriam suportar e vencer.
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mente teria acontecido num estagio tdo inicial do Cristianismo). De qualquer
forma, Tiago via as dificuldades pelas quais eles estavam passando como provas
da sua fé, testes da sua genuinidade e consisténcia, da mesma forma que o fogo
prova e testa os metais e outras substancias. Tais provagdes vinham sobre eles
de forma repentina e inesperada, como 0 que acontece Com uma pessoa que cai
subitamente nas mios de um assaltante ou encontra de repente outro tipo de
situacdo dificil.*

E possivel que a principal prova da fé pela qual passavam fosse a pobreza
material agravada pela opressdo as maos de ricos fmpios. Tiago faz contrastes
constantes entre cristdos pobres e impios ricos,” sempre favorecendo os pobres
e repreendendo os ricos, em contextos que indicam que aqueles estariam sendo
oprimidos por estes. Assim, se, por um lado, o crente pobre deve se gloriar em
sua dignidade, por outro, o rico deve se gloriar no fato de suas riquezas serem
passageiras ¢ murcharem como a flor do campo (1.9-11). Os pobres foram
escolhidos para serem ricos na fé, ao passo que os ricos estavam arrastando aos
tribunais alguns irm#os pobres e blasfemavam o nome de Jesus (2.1-7). Os ricos
oprimiam os trabalhadores pobres, retinham ¢ alteravam o saldrio destes, enri-
quecendo-se a custa de sua miséria (5.1-6). O quadro pintado nessas passagens
demonstra que os destinatrios da carta, empregados de fazendeiros e empresa-
rios ricos, estavam sofrendo grave opress@o e injusti¢a econdmica. Tal fato, sem
duvida, constituia uma grande provagéo para a fé.

O ponto de Tiago era que os cristdos deveriam manter uma atitude de profun-
da alegria em meio as perseguigdes, opressdes, doengas e outras dificuldades
pelas quais porventura estivessem passando. Ou seja, deveriam sofrer humilde-
mente, pacientemente, sem queixas, reclamagdes, amarguras, criticas, e sem atri-
buir a Deus falta alguma em sua Providéncia (5.7-11; J6 1.22). Essa € a reco-
mendagdo-padrido de todo o Novo Testamento para os cristdos que sofrem (At
5.41; Rm 5.3; 2Co 8.2; 12.9; Fp 2.17; 1Ts 1.6; 1Pd 1.6; 4.13), originada no
ensinamento de Jesus (Mt 5.10-12; Lc¢ 6.22-23). As razdes para considerar as
tribulacdes como motivo de alegria sdo declaradas em seguida.

1.3 ... sabendo que a provagdo da vossa fé, uma vez confirmada,
produz perseveranga. Aqui Tiago expde a maneira pela qual seus leitores pode-

* ARA, NVI, “passardes por vérias provagdes”; ARC, “cairdes em vdrias tentagdes”. ARC traduziu

LTIt

mais cotretamente a palavra TepLTéONTE, que significa literalmente “cair”, “cair nas mios de um
ladrdo”, “encontrar-se (subitamente) com alguma coisa”. E uesse sentido que é usada em Le 10.30: “caiu
em maos de salteadores™.

5 Muitos comentaristas acreditam que os “ricos” mencionados na carta de Tiago eram judeus
cristdos abastados, pelo fato de fregiientarem as sinagogas (2.1-6). Contudo, a visita mencionada no
texto ndo pode ser tomada como real, mas hipotética (Tiago estd supondo um caso). Além disso, o que

Tiago diz dos ricos nessa carta, especialmente em 5.1-6, refere-se a descrentes.
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riam considerar como alegria completa as vérias provacdes pelas quais estavam
passando, ou seja, conhecendo o propdsito delas e o resultado que produziriam.

O verbo “saber” empregado aqui ndo significa necessariamente “ter conheci-
mento experimental” (A. T. Robertson), que vem por experiéncia (cf. o uso que
Tiago faz desse verbo em 2.20 e 5.20), mas simplesmente ter informacéo sobre
o fato. Pois, se seus leitores ja tivessem esse conhecimento por experié€ncia, que
necessidade teria Tiago de informé-los sobre isso? E freqiientemente temos de
saber e acreditar, contrariando o que nossos sentimentos € emogdes dizem e
mesmo sem sentir ou experimentar, que as provagdes sio para nosso bem. E o
caso aqui. No desejo de ajudar aqueles cristdos sofredores a enfrentar correta-
mente as tribulacGes, Tiago os instrui acerca do propdsito delas.

O que realmente ocorre durante as tribulagdes nas quais caimos neste mundo,
como quem cai nas mios de um salteador, € a provagdo da nossa fé.° Tiago
explica que o propésito das tribulacdes € testar a fé, como o ouro e outros metais
sdo testados pelo fogo, de tal maneira que o elemento genuino da fé seja destaca-
do das impurezas (cf. 1Pd 1.7, em que essa metafora é usada claramente).” Aqui
a fé é a confianca individual nas promessas de Deus.® Como tal, € aquele funda-
mento que € provado pelas tribulagdes desta vida, quanto a genuinidade, firmeza,
constincia: continuaremos a crer genuinamente em Cristo, mesmo que todas as
coisas estejam dando errado em nosso redor? Os judeus aos quais Tiago escre-
veu haviam crido em Cristo Jesus como o Messias prometido, o Salvador enviado
por Deus. Estariam dispostos a continuar crendo mesmo que Deus permitisse
que fossem terrivelmente afligidos? O portador da fé genuina se aproxima de
Cristo n#o pelo que Deus pode lhe dar ou recompensar, mas porque ama de fato
a Cristo em quaisquer circunstincias. E esse elemento genuino da fé que as
tribulagdes visam descobrir. O que os judeus cristdos da Didspora precisavam
saber era que suas muitas tribula¢des funcionavam como testes que visavam
trazer a luz esse elemento. Ndo eram castigos enviados por Deus, mas disciplina
paterna visando ao crescimento.

Todo esse processo, diz Tiago, produz perseveranga.’ “Perseveranga” é
uma antiga palavra grega que significa literalmente “permanecer debaixo” de

¢ “Provagiio” é a tradugio de um termo grego, Sok LsLov, que s6 ocorre aqui € em 1Pedro 1.7. Em
ambos os casos, o sentido ndo é a prova ou o teste em si, mas o resultado dele, que € a genuinidade da fé.

" A ARA traz “a provacdo de vossa fé, uma vez confirmada”. Trata-se de um acréscimo dos
tradutores que ndo estd na lingua original e que visa esclarecer em que sentido a fé, apds ser provada,
produz perseveranca. A ARC traduziu o versiculo sem acréscimos.

8 Ao contrdrio do que popularmente se possa pensar, Tiago emprega bastante o termo “fé”, que
ocorre 16 vezes em sua carta, sendo 13 delas no capitulo 2, em que declara que ela vem acompanhada
das obras de misericérdia e obediéncia a Deus.

9 ARC traduz uTopovy  como “paciéncia”. Essa tradugfio é perfeitamente possivel e enfoca o
elemento central da perseveranga, aquilo que € necessério para que se persevere. A tradugdo “perseve-
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alguma coisa. Talvez uma boa metéfora seja a de alguém que pacientemente se
mantém debaixo de um fardo pesado que esta disposto a carregar até o fim, por
mais sofrimento, dor e fadiga que isso lhe custe. Essa capacidade de paciente-
mente permanecer crendo em Cristo debaixo do fardo da afli¢do € o propésito
maior das provagdes. E assim que Tiago recomenda a “paciéncia” de J6 no
sofrimento (5.11). E isso que a provagio produz, conforme o ensinamento de
todo o restante das Escrituras (cf. Rm 5.3,4; 2Co 4.17; 1Pd 1.7, etc.). Sabedores
disso, os cristdos deveriam, entfio, ver as provagdes como motivo de toda alegria.
Embora Deus nio seja mencionado aqui por Tiago, nédo resta diivida de que ele
estd por trds de todo esse processo, fazendo com que todas as coisas cooperem
para o bem daqueles que o amam (Rm 8.28), especialmente as tribulagdes.

1.4 Ora, a perseverancga deve ter acao completa, para que sejais
perfeitos e integros, em nada deficientes. Tiago acrescenta ao pensa-
mento anterior que a perseveranga, contudo, ainda nédo € o final do processo: a
obra deve continuar até a perfei¢do.'® Esse conceito vem sob a forma de uma
ordem. Literalmente, Tiago estd dizendo “que a perseverancga deve ter sua agéo
completa”. Em outras palavras, os judeus cristdos deveriam permitir que a perse-
veranga fosse plena e completamente produzida neles, por meio das provacdes.
Nio deveriam desistir e desanimar em meio as tribulagdes que enfrentavam, mas
suportar até que a perseveranga fosse plenamente aperfeigoada neles (cf. 5.7-11),
até que a sua acdo fosse completa.!" “Prefiro interpretar perfeitos e integros
como constantes. Pois hd muitos que mostram, a principio, uma grandeza herdi-
ca, mas que depois se tornam fracos e cansados. Tiago aqui exorta os que dese-
jam ser perfeitos e integros a que perseverem até o fim” (J. Calvino).

O objetivo final de Deus com as provagdes € o de que eles sejam perfeitos e
integros, em nada deficientes. Para que sejam perfeitos, € necessdrio que sejam
perfeitamente perseverantes nas tribulagdes. A perfeicéio, como o alvo supremo da
vida cristd, foi ensinada por Jesus Cristo (Mt 5.8). N@o significa, obviamente, uma
vida perfeitamente isenta do pecado, como as vezes foi interpretado por grupos
perfeccionistas ao longo da histéria da Igreja. A palavra pode significar “completo”,

ranga” talvez seja a melhor aqui, pois explica o que significa ser paciente em meio as angiistias desta
vida, ou seja, continnar a crer em Cristo apesar de tudo.

' Essa relagio do verso 4 com o anterior ficou um pouco obscurecida pela tradugio da ARA de 8¢
como “ora”, quando a melhor tradugdo provavelmente seria a seguida pela ARC, “porém”, introduzindo
um pensamento adicional, mas contrastante. NVI1 traduziu 8¢ como “e”, sem cardter adversativo,
apenas adicionando mais um pensamento.

11 A palavra “agZo” é a tradug@o de €pyov, “obra”, termo que Tiago usa fregiientemente em sua carta
(cf. 1.25; 2.14,17,20,24; 3.13). Ela sinaliza inicialmente o entendimento de Tiago do que sejam as
“obras” que ele tanto defende, ou seja, as virtudes e atitudes cristds tomadas em fé obediente a Deus,
como veremos na anilise dos versos mencionados.
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“inteiro”, “maduro” (N'VI), e & provavelmente nesse ultimo sentido que € usada
aqui, para referir-se ao estigio na vida em que os cristéos estariam prontos para
encarar as tribulagSes da forma correta. Uma das manifesta¢des do “homem
perfeito”, conforme Tiago explica, € a capacidade de refrear a lingua e todo o
corpo (3.2). E nessa perseveranca plena que reside a integridade do cristio, ou
sua inteireza.'” As palavras “perfeitos” e “inteiros” aparecem juntas nos escri-
tos de Plutarco e de Filo, indicando perfeigéo e completude em todas as partes.
Tiago coloca, pois, a perseveranca sob tribulagdes como o ideal de perfeicdo.
cristd a ser alcancado neste mundo, para o que as provacdes concorrem, da
parte de Deus (Mt 10.22; Lc 21.19; Gl 6.9). E, nesse sentido, os perseverantes
em nada seriam deficientes como cristdos, nada lhes faltaria.

Orando a Deus com fé por sabedoria (1.5-8)

1.5 Se, porém, algum de vés necessita de sabedoria, peca-a a
Deus, que a todos da liberalmente e nada lhes impropera; e ser-
lhe-a concedida. Ao declarar no final do verso anterior que o alvo do cristdo é
ndo ser deficiente em qualquer virtude, Tiago faz uma espécie de digressao para
tratar de uma deficiéncia grave nos seus leitores, retornando mais diretamente ao
tema das provacdes no verso 12. A deficiéncia ¢ a falta de sabedoria.

A maneira como Tiago constréi a frase — se algum de vés necessita de
sabedoria —* mostra que ele supde que esse fato seja verdadeiro. Ele ndo estd
apenas aventando uma hipdtese. Ele sabe que seus leitores realmente séo deficien-
tes nessa area. Falta-lhes sabedoria para enfrentar as muitas tribulagdes, e Tiago
se propde agora a orientd-los quanto ao modo de suprir essa falta. E, dessa
forma, aqui ele adiciona ao que j& havia dito em 1.2-4 (considerar as provas
como motivo de alegria) mais uma atitude que os cristios devem ter em tempos
de provacdes, ou seja, orar por sabedoria.

A sabedoria a que Tiago se refere ndo € conhecimento intelectual ou teérico,
mas sabedoria pratica, uso pratico do conhecimento de Deus. Essa sabedoria ele
exige daqueles que desejam ser mestres (3.13). Em contraste com o saber terre-
no, animal e demoniaco, que se demonstra pela inveja e pelo espirito faccioso
(3.14,15), essa sabedoria provém do alto e €, “primeiramente, pura; depois, pa-
cifica, indulgente, trativel, plena de misericdrdia e de bons frutos, imparcial, sem
fingimento” (3.17; cf. a analise desses versos). E a hocma, a sabedoria pratica
ensinada no livro de Provérbios, cujo principio operante € o temor a Deus. Quan-

12 “Inteireza” ou “completude” é uma boa tradugio da palavra 6A0kAnpoL.
BEL 8 Tic vV Aelmetar codlug: a conjungdo condicional el seguida do indicativo, fazendo
uma frase condicional de fato.
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do tememos a Deus, procuramos sempre tomar decisdes e fazer escolhas, em
meio as provagdes, que o agradem. Nds sabemos o que o agrada pelas Escritu-
ras. Quando as tribulagdes vém nos testar, a sabedoria nos mostra as decisdes
certas a tomar.

O préprio Tiago nos serve como exemplo da sabedoria aqui mencionada. Le-
mos no livro de Atos como ele, no Concilio de Jerusalém, prop0s, sabiamente, a
solugdo para a questdo da inclusdo dos gentios na lgreja (At 15.13-21). Mais
tarde, quando Paulo esteve em Jerusalém, os presbiteros da Igreja, sob a lideran-
ca de Tiago, propuseram sabiamente que o apdstolo dos gentios se comportasse
como judeu diante dos falatérios e ameagas contra ele (At 21.18-25).

Tiago se dirige aqueles que necessitam de sabedoria.'* A sua orientagio aos
leitores que assim se reconhecessem ¢ para que pegam-na a Deus. “Pe¢am sem
cessar.”’S Por trds do pedido por sabedoria provavelmente estd o conhecido
epis6dio em que Salomdo, ao receber de Deus a oportunidade da escolha, pediu
sabedoria acima de tudo, no que foi prontamente atendido (cf. 1Rs 3.7-12).

Tiago encoraja-os a pedir lembrando a eles quem € o Deus ao qual estdo
pedindo. Primeiro, ele é o Deus que tem prazer em dar, e dar de forma abun-
dante.'® E o Pai das luzes, do qual procede toda boa dadiva e todo dom perfeito
(1.17). E dele, isto &, do alto, que procede a sabedoria (3.17). Essa liberalidade
de Deus reside no fato de que, ao atender a oragdo de seu povo por sabedoria,
ele ndo impde condicdes. Ou, como Tiago declara, ele nada lhes impropera.
Improperar significa “injuriar”, “afrontar”, “vituperar”. Aqui tem provavelmente
a conotagdo de langar em rosto.'” O Senhor Jesus “jogou na cara” das cidades
que ndo se arrependeram o fato de que ali ele tinha feito muitos milagres (Mt
11.20; cf. ainda Mc 16.14). Contudo, para com os penitentes, Deus toma atitude
contraria, como a recep¢io que o pat deu ao filho prédigo, recebendo-o de volta
amorosamente, sem ao menos “jogar na cara” todos os erros que o jovem havia
cometido (Lc 15.20-22). Tiago estd dizendo que Deus, ao nos conceder sabedo-
ria, ndo a faz acompanhar de impropérios e censuras, como acontece freqtiente-
mente entre os homens, que, ao fazer um beneficio a alguém, aproveitam para
“jogar na cara” ou reclamar daquele que pede. Deus, ao contririo disso, ndo
somente d4 a sabedoria liberalmente, como também n&o nos censura por termos
falta dela, ndo *“joga na cara” a nossa deficiéncia.

14 Literalmente, os que estdo “destituidos” dela, como alguém que nfo tem o que comer por estar
destituido de alimentos (cf. AeLmduevol, “necessitados”, em 2.15).

150 verbo alte{Tw estd no imperativo presente, e transmite a idéia de pedidos continuos e
constantes.

6 Literalmente, ele € o Deus doador, 1700 §180vto¢ eol. Dar faz parte da natureza de Deus.

'” ARC, “néio o langa em rosto”, é provavelmente a melhor tradugfio do termo Pty dveLdiovtoc.
A NVI preferiu parafrasear, traduzindo como “d4 [...] de boa vontade”.
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Dessa forma, Tiago encoraja os judeus cristdos, que estavam sendo provados
por vérias aflicdes, a se dirigir confiantemente a Deus pedindo sabedoria para
enfrentar tais sofrimentos. Muito embora a sabedoria pratica seja o resultado das
provagdes, somos exortados a buscé-la em oracdo. Em Provérbios 2.3-6 lemos:

... se clamares por inteligéncia, e por entendimento algares a voz, se busca-
res a sabedoria como a prata e como a tesouros escondidos a procurares,
entdo, entenderas o temor do Senhor e achards o conhecimento de Deus.
Porque o Senhor da a sabedoria, € da sua boca vem a inteligéncia e o
entendimento.

O encorajamento final de Tiago, enraizado nessas promessas do Antigo Tes-
tamento, € ancorado no fato de que a sabedoria serd dada por Deus. A carta
revela em varios outros pontos que Tiago tinha confianga no fato de que Deus
responde ora¢des. Conforme vimos na Infrodugdo, ha uma tradigio sobre a vida
de oragéo de Tiago, que era tdo intensa a ponto de ele ter desenvolvido calosidades
nos joelhos, que ficaram semelhantes aos de um camelo. Se for verdade, temos
aqui explicagdo para as suas continuas referéncias confiantes & orago: os cren-
tes ndo recebem porque nio oram (4.2) ou porque oram mal (4.3). Quem estd
doente deve orar (5.13); a oragfio da fé salvard o doente (5.15); devemos orar
uns pelos outros (5.16), pois a oragéo do justo pode muito em seus efeitos (5.16).
Contudo, a oragio, para ser respondida, precisa ser feita de acordo com algumas
condi¢des, conforme ele expde em seguida.

1.6 Peca-a, porém, com fé, em nada duvidando; pois o que duvi-
da é semelhante a onda do mar, impelida e agitada pelo vento. Muito
embora Tiago tenha assegurado aos seus leitores que Deus responde as oragdes,
eles ndo deveriam imaginar que o Senhor atenderia qualquer tipo de orac@o.
Devemos pedir sabedoria a Deus, porém devemos fazé-lo com fé, com confian-
ca na liberalidade de Deus, conforme ele expds no verso anterior. Esse aspecto
da oragdo Tiago aprendeu com o Senhor Jesus (Mt 17.20; 21.21,22), muito em-
bora, a principio, ndo crera que seu irmédo era o Messias, o Salvador do mundo
(Jo 7.5). Agora, ap6s crer em Cristo e ter crescido na graga, Tiago conhece a
oracdo da fé: ela levanta os enfermos (5.15) e tem muito poder (5.16).

De acordo com Tiago, pedir com fé € pedir em nada duvidando. Duvidar

39

significa literalmente *julgar”, “discriminar”, “discernir”. Na voz passiva significa
“hesitar”, “questionar”, “duvidar”. E exatamente a mesma palavra usada por Jesus
em Mateus 21.21,22: “duvidardes”. Indicauma alma dividida. “E um quadro vivido
da davida interna” (A. T. Robertson), em que o espirito se debate entre o acreditar
e o n#o acreditar. No caso, Tiago solicita aos seus leitores que pecam sabedoria a
Deus, crendo na sua bondade e liberalidade, sem duvidar, por um momento sequer,

de que ele os ouve e deseja atendé-los. Além da {é, Tiago impde outras condi¢des
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para a oragdo nessa carta. No capitulo 4, por exemplo, exorta seus leitores a pedir
tendo em vista motivos corretos (4.2-3; cf. ainda 5.13-16).

Emseguida, Tiago pinta um quadro vivido daquele que pede duvidando. Ele é
semelhante a onda do mar, impelida e agitada pelo vento. A referéncia é
aquela onda que surge de repente, em contraste com os movimentos continuos
de um mar calmo. Ela € impelida e agitada pelo vento, langada de uma para outra
parte (ARC). E o quadro de uma alma inquieta e atormentada com diividas, o
oposto daquela perseveranga que Deus deseja produzir em nés por meio das
tribulagdes (1.3). A mesma figura € usada por Paulo para indicar os inconstantes,
que facilmente se tornam presas de ventos de doutrina (Ef 4.14). Pedro e Judas
se referem aos falsos mestres como “névoas impelidas por temporal” (2Pd 2.17;
Jd 12-13). No todo, o quadro ¢ de inconstancia, vacilacfio, hesitacdo, falta de
firmeza e de perseveranca na fé. “Com esta similitude, Tiago expressa de forma
chocante como Deus pune aqueles que duvidam de suas promessas; pois, medi-
ante sua propria inquietacdo, eles se atormentam interiormente; pois ndo ha qual-
quer tranquilidade para a alma, exceto aquela confianga na verdade de Deus.”
(J. Calvino).

1.7 Nao suponha esse homem que alcancara do Senhor alguma
coisa. Tiago aqui repreende qualquer expectativa que esse homem de coragio
dibio porventura entretenha de que sua oragdo por sabedoria serd respondida.
Como a onda violentamente agitada, sem dire¢do, propdsito e objetivo, assim
também aquele que duvida de Deus perambula na vida espiritual, tendo perdido o
caminho. Ele ndo alcangard do Senhor alguma coisa."® Ou seja, esse princi-
pio aplica-se nfio somente aos pedidos por sabedoria, mas aos pedidos em geral
(cf. Pv 15.8; 21.27; 1s 1.5; 58.3-4). Quem duvida nfo receberd coisa alguma.

Tiago aqui diz que € o Senhor quem n#o atenderd ao desejo do duvidoso. Ele
usa o titulo Senhor 16 vezes na carta (cf. 1.1,7,12; 2.1; 3.9; 4.10,15;
5.4,7,10,14). Na maioria dos casos, a referéncia é ao Senhor Jesus Cristo. Como
Senhor, ele ouve as oragdes, sonda os coragdes, e atende de acordo com sua
vontade soberana e as condi¢des que estabeleceu. Durante seu ministério terreno,
o Senhor Jesus vdrias vezes ensinou que a ddvida e a incredulidade n3o seriam
recompensadas (Mt 17.20; 21.21,22, etc). Agora, na gléria, governando soberana-
mente seu povo, ele aplica esse principio aos que o buscam em orag#o.

1.8 homem de &nimo dobre, inconstante em todos os seus cami-
nhos. Tiago continua repreendendo o que duvida, para ndo deixar-lhe qualquer

18 ARA traduz Affetal como “alcangard”, enquanto ARC e NVI trazem “receberd”. Embora ARA
tenha procurado reproduzir na tradugfio a expectativa ativa, de quem pede sem fé, de alcangar alguma
coisa, a tradugdo da ARC e NVI deve ser preferida, pois coloca o que pede na condig@o de receptor
passivo, que vai ficar de maos vazias pela falta de fé.



COMO ENFRENTAR AS PROVAS DA VIDA (1.1-20) 29

esperanca de que serd atendido por Deus. O que duvida é homem de dnimo
dobre,* literalmente, “homem de duas almas” ou “dois 4nimos”.** O quadro é
de uma pessoa que esté dividida internamente, com forgas do coragéo puxando
em sentidos opostos. E como alguém que tem dois rostos, cada um olhando na
dire¢do contraria a do outro. Por isso, tal pessoa € inconstante em todos os
seus caminhos, instivel (NVI), que “cambaleia como um bébado” (A. T.
Robertson). Esse quadro vivido daquele que duvida é bem exemplificado no
episédio em que o profeta Elias repreende o povo de Israel por “coxear entre
dois pensamentos”, entre Deus e Baal, indeciso e dividido (1Rs 18.21). O Senhor
Jesus repreendeu os de animo dobre, os inconstantes, ao declarar que “nin-
guém pode servir a dois senhores” (Mt 6.24; cf. “almas inconstantes” em 2Pd
2.14 e “instdveis” em 2Pd 3.16). Talvez um dia o préprio Tiago tenha sido
assim, antes de crer que seu irmio era de fato o Cristo, o Filho de Deus.
Porém, agora, com autoridade, repreende qualquer hesitagio ou vacilagdo na
fé em Cristo Jesus. Os leitores de Tiago certamente sentiram o poder dessas
palavras, que visavam, apesar de vigorosas, encoraja-los a buscar a Deus em
oragdo, pedindo a sabedoria necessaria para enfrentar as diversas provacgdes
pelas quais estavam passando.

Deus deseja inteireza de corago, firmeza de prop6sito, um coragéo totalmen-
te consagrado e devotado a ele. E a este que o Senhor Jesus atenderd.

Superando a pobreza e a riqueza (1.9-11)

1.9 O irmao, porém, de condi¢cdao humilde glorie-se na sua digni-
dade. A conex?o desse verso com o anterior n3o é muito clara. A ligacéo é feita
pela conjunciio 8¢, que pode ter forca tanto aditiva (nesse caso, seria traduzida
como “e”, “também”) quanto adversativa (traduzida como “mas”, “porém”, “con-
tudo™). O sentido em que o verso 9 contrasta com o contexto anterior ndo é muito
evidente, a ponto de muitas tradugdes em diversos idiomas eliminarem a conjun-

6

¢éo completamente ou traduzirem-na como “e”, considerando assim que Tiago,

9 A expressdo Gvnp Siuxog (Vulgata, “duplex animo”) ¢ traduzida pela ARA como “homem de
animo dobre”, pela ARC como “homem de corago dobre” e pela NV1 como “tem mente dividida”. N&o
hd diferenga essencial entre as tradugdes, pois geralmente se considera a mente ou 0 coragdo como a
sede do dnimo, do impulso, das emocgdes e da vontade. Para “homem” Tiago usa no verso 8 o termo
Gvnp, enquanto no verso anterior havia usado &v8pwmnog. Nio hd diferenca material entre os dois
termos, a ndo ser quando se deseja fazer uma distingdo de yurn, quando entdo o termo VNP & mais
usado. Aqui, o uso diferenciado se deve provavelmente a variacfo estilistica.

% No Novo Testamento essa expressdio s ocorre em Tiago (aqui e em 4.8), mas a idéia estd
presente em Mateus 14.31, em que Jesus, ao perguntar a Pedro por que havia duvidado, emprega o termo
tdlotaonc, “duvidastes”, que tem a palavra “dois” ou “duplo” em sua raiz.
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no verso 9, inicia um novo assunto.?’ Contudo, a conexio pode ser com o verso
2. Ali Tiago havia declarado que o cristiio passa por vérias provagdes, entre ¢las
o sofrimento causado pela opressdo de patrdes injustos. Em seguida ele faz uma
digressao sobre o alvo das provagdes e a necessidade de pedir sabedoria para
enfrenta-las (1.3-8). E agora, no verso 9, ele retorna ao tema do verso 2: embora
as provacdes sejam uma realidade neste mundo, especialmente para o judeu-
cristdo pobre, oprimido pelo patrdo rico, o pobre deveria gloriar-se na sua digni-
dade, enquanto o rico haveria de murchar em seus caminhos.

Tiago se dirige a esse irmdo como alguém de condi¢cdo humilde.” O termo
indica alguém de condigfo abatida, e pode se referir ao status social ou a condi-
¢do espiritual. Aqui, por causa do contraste com o rico no verso seguinte, signifi-
ca alguém de baixa condi¢do social, pobre, desprovido ¢ desamparado (cf. Pv
30.14; Lc 1.52); dai a idéia de abatido.”® De acordo com o apéstolo Paulo,
quando esteve em Jerusalém para encontrar-se com os demais apéstolos, estes,
além de lhe darem a destra da comunh&o no ministério, recomendaram-lhe que
se lembrasse dos pobres (Gl 2.10). Tiago era o lider da Igreja de Jerusalém a
essa altura, e ndo é improvéavel que essa lembranga tenha partido dele. Aqui em
sua carta, ele demonstra continua preocupagdo com os pobres (cf. 1.9,10; 2.2-
6; 2.15,16; 5.4).

A atitude que Tiago determina ao cristéo abatido pela pobreza e pela opressio
é a de gloriar-se na sua dignidade. Dignidade significa literalmente
“exaltacdo” ou “elevagdo” de alguém a uma posi¢o de honra e gloria. Dai a
idéia de dignidade.”* A dignidade ou estado exaltado do crente pobre é de
natureza espiritual e relaciona-se com sua condigéo de filho do Altissimo, her-
deiro do Reino (cf. 2.5). Essa dignidade ndo transparece da condi¢@o externa
de pobreza em que vive tal crente (cf. esse conceito em 1Jo 3.1-3), mas, pela
1é, ele se gloria nessa realidade. Tiago repreende aqueles que se gloriam nas
suas “arrogantes pretensdes” (4.16). Contudo, considera licito o gloriar-se na
dignidade espiritual.

O texto também pode ser interpretado assim: “‘glorie-se, irméo abatido, quan-
do Deus o exaltar”. Nas Escrituras é fregiiente o conceito de que Deus exalta
os abatidos (cf. 1Sm 2.8; SI 113.7,8; Lc 9.48, etc.). Nesses casos, a exaltacio é
sempre reversdo do estado de abatimento externo e elevacio a uma posicdo de

2 A NVI preferiu ndo traduzir a conjungéo.

22 A ARC traduziu “humilde”, TameLvdc, como “abatido”.

2> Tiago emprega o termo outra vez em 4.6 (“humildes™), mas ali o sentido é de humildade em
coutraste com a arrogiucia, como em Mateus 11.29.

2 A ARC traduziu é&v 1¢ Uler adtod como “na sua exaltagio”, que é melhor, pois preserva o
contraste entre o estado abatido do pobre e aquele de exaltag#o do rico.
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poder e honra.” Contudo, encaixa-se melhor no contexto da carta a interpreta-
¢do que vé€ a exaltagdo do pobre como de natureza espiritual, j& que em ne-
nhum momento os cristdos pobres sdo encorajados por Tiago a esperar e a
buscar de Deus uma exaltagio humana, externa e material. Ao contrério, sdo
exortados a se alegrar nas provacdes e a se gloriar em meio a pobreza. Dessa
forma, o versiculo continua o ensinamento de Tiago sobre as provagdes, ja
iniciado no verso 2. Os cristdos deveriam ndo somente alegrar-se em meio s
provagdes, como também gloriar-se no estado de pobreza e sofrimento a que
estavam sendo submetidos. “Aquele que tem a estimativa correta do amor de
Deus por si considerara todas as outras coisas como sem valor. Nem a pobre-
za, nem a fome e a nudez o fardo ficar ansioso. Ele se sustentard com esta
consolagdo” (J. Calvino).

Nio se deve pensar que essa passagem apdia a tese de que o Cristianismo
conservador ensina o conformismo as injusticas da vida. Tiago estd tratando ape-
nas da atitude e da reagdo emocional e espiritual dos cristdos as adversidades,
inclusive as de carater financeiro e social. Por outro lado, a recomendagio de
Tiago € frontalmente contrdria a teologia da prosperidade. O autor biblico instrui
o cristio pobre a gloriar-se em sua dignidade espiritual, enquanto a teologia da
prosperidade ensina que a pobreza vem do diabo, que o cristdo deve repreender
a pobreza, rejeitd-la e dizer a Deus que néo a aceita.

1.10 e o rico, na sua insignificancia, porque ele passara como a
flor da erva. Aqui a condicdo humilde e de abatimento do irm4o pobre € con-
trastada com a elevagéo arrogante do rico. Enquanto o cristdo abatido externa-
mente deve gloriar-se na sua elevagio espiritual, o rico, que é elevado externa-
mente, deve gloriar-se no seu abatimento.*

A questdo-chave nessa passagem ¢ determinar os ricos a que Tiago se refere,
se a cristdos ou a impios . Em favor da primeira hipétese temos o fato de que
Tiago se dirige diretamente a eles, como se estivessem entre os seus destinatarios
e, portanto, entre os membros das igrejas (cf.1.10). Tiago chega a repreendé-los
como se estivessem presentes quando a carta fosse lida (5.1). Quando trata do
pecado da parcialidade no trato com as pessoas, ele usa como ilustra¢io a entra-

» A NVl seguiu essa linha de interpretagdo, traduzindo o texto como “o irmdo de condi¢io humilde
deve orgulhar-se quando estiver em elevada posigdo”.

% Insignificancia € a tradugio mais livre que a ARA fez do termo grego TameLveioeL, que significa
literalmente “abatimento”. A forga do contraste de Tiago e do jogo com TameLvOg (abatido, verso 9)
e TaTELVWoeL (abatimento, verso 10) se perdeu na tradugio da ARA, mas ficou preservada na
tradugio da ARC: “glorie-se o irmdo abatido na sua exaltagdo, e o rico, em seu abatimento”. A NVI
traz “e o rico deve orgulhar-se caso passe a viver em humilde [condigdio]”. Nesse caso, demonstra
implicitamente que se trata de irmdos ricos a quem Tiago se dirige. No texto do comentario defende-
mos posi¢do contréria.
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da naigreja de um rico bem trajado e opulento (2.2,3). Contudo, Tiago nunca se
refere a eles como irmios, como faz com os cristdos pobres. Sempre os trata
como “os ricos”, como se ndo fizessem parte das igrejas. As atitudes dos ricos e
0s castigos que anuncia contra eles, especialmente em 4.13-16 e 5.1-6, se har-
monizam mais com a circunstancia de serem impios. O fato de que se dirige a
eles na carta pode ser interpretado como uso de linguagem profética, a seme-
lhanga dos profetas do Antigo Testamento, 08 quais pronunciavam seus oraculos
contra reinos € nagdes distantes. Os profetas se dirigiam a essas nacgdes de
forma direta, como se elas estivessem ouvindo o que era dito. Contudo, elas
provavelmente nunca ouviram nem tiveram noticia do que o profeta escreveu
(cf. 1s 33.13; Jr 6.18; 31.10; Ez 25.3, etc.). O autor da carta fala também da
presenca dos ricos nas igrejas em 2.1-5. Apesar de ser possivel entendé-la como
hipotética, isto €, como uma ilustracdo do pecado que Tiago deseja combater, a
saber, a parcialidade no trato com as pessoas, tal passagem aventa uma possibi-
lidade real. Contudo, nada no texto exige que o rico visitante seja identificado
como cristdo. Assim, o “rico” desse verso, ¢ do restante da carta, € mais bem
entendido como um n#o-cristdo. Os ricos, no contexto especial das congrega-
¢des ds quais Tiago escreve, eram responsaveis por grande parte do sofrimento
experimentado pelos judeus cristdos pobres.

E, nesse caso, a exortacdo de Tiago a que se gloriem em sua insignificancia
deve ser vista como uma ironia profética do autor. Os ricos incrédulos deste
mundo, embora em posicdo exaltada, em realidade estdo numa condicéo de aba-
timento diante de Deus. “A cruz de Cristo eleva o pobre e abate 0 que € exaltado.
E a grande niveladora de homens” (A. T. Robertson). E dessa condi¢io que os
cristdos devem se gabar, pois representa a verdadeira riqueza neste mundo, uma
situag@o e uma condigfo em que se estd pronto para receber a graga e o favor de
Deus. Contudo, os ricos incrédulos ndo percebem a realidade dessa forma, cegos
que estdo para o seu verdadeiro estado; e, cegados pela arrogéncia de sua
exaltagdo, gloriam-se em suas riquezas € em seu poder.

A verdade, porém, € que a gldria externa é passageira: ele passard como a
flor da erva. Dai a necessidade de se humilhar diante de Deus. A flor da erva
(cf. 1Pd 1.24) aparece em Isaias 40.6, na versdo da LXX, expressando o mesmo
conceito que aqui. Eram flores silvestres, de cores brilhantes, que brotavam anual-
mente do solo e, apds poucas semanas, apesar da beleza, murchavam e
embranqueciam sob o sol da Palestina. Tiago compara o caréter efémero do rico
a transitoriedade dessas flores. O rico passard completamente da terra, apesar
de todas as suas riquezas e de todos os seus planos para o futuro (cf. 4.13,14).
Tiago aprendeu esse conceito com o Senhor Jesus (cf. Mt 6.30). Ao refletir
sobre a efemeridade das riquezas, os cristdos sofredores, que gemiam debaixo
da opressdo dos ricos, recobravam animo e esperanga. E, mesmo que a justiga
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fosse adiada (passard aponta para o futuro escatoldgico do dia do juizo de Deus,
ponto desenvolvido por Tiago em 5.1-5), a certeza dela os aliviaria.

1.11 Porque o sol se levanta com seu ardente calor, e a erva
seca, e a sua flor cai, e desaparece a formosura do seu aspecto;
assim também se murchara o rico em seus caminhos.” Aqui Tiago
acrescenta a causa do fenecimento da flor da erva: o sol que se levanta com
seu ardente calor. A expressdo “ardente calor” designa por vezes, no Antigo
Testamento (LXX), o sirocco, um vento seco e abrasador que vem do deserto,
como aquele que soprou sobre a casa dos filhos de J6 (J6 1.19), e o vento calmoso
oriental que, junto com o sol, abrasou a cabeg¢a do profeta Jonas (Jn 4.7). O sopro
destruidor de Deus é comparado ao sirocco que seca a erva e as flores (Is
40.7,8). Contudo, no Novo Testamento, o termo € geralmente empregado para o
calor ardente do sol (cf. Mt 20.12; Lc¢ 12.55). Esse € provavelmente o sentido
aqui. O sol € fonte de vida, contudo seu ardente calor destréi os organismos mais
frageis, quando a ele expostos por muito tempo. E o caso das flores silvestres sob
0 sol causticante da Palestina (cf. Mt 13.6).

Tiago enfatiza o desaparecimento da formosura do aspecto das flores. E
uma beleza externa, fugaz, fragil, que ndo resiste as intempéries. Da mesma
forma, se murchard o rico em seus caminhos. Nas Escrituras, os ricos e pode-
rosos sdo freqlientemente comparados as flores e as drvores (cf. S1 37.35,36; Is
28.1,4). “Murchar” é um verbo antigo, significando as vezes extinguir uma cha-
ma ou uma ldmpada. A palavra “caminhos” significa literalmente jornada, em-
preitada de negdcios ou saiide, ou seja, atividade (NVI). “As excursdes do
homem rico chegardo ao fim da jornada” (A. T. Robertson). Ou seja, tudo o que
ele faz havera de murchar, se extinguir. Sua riqueza, prosperidade, exaltacdo e
poder s@o aparentes, como a formosura das flores do campo, e ndo resistirdo ao
calor do fogo do juizo de Deus. Tiago expde o juizo de Deus sobre os ricos com
mais detalhes e vigor em 5.1-7. A causa da decadéncia do rico ndo € o fato de
ser rico, mas o de ser impio, arrogante, de néo ter o temor de Deus, de oprimir os
pobres. Em toda a Escritura encontramos exortagdes aos ricos a que ndo colo-
quem sua esperanga nas riquezas, pois sio passageiras. Embora ser rico néo seja
pecado, traz consigo muitas tentacdes. Dai as Escrituras sempre advertirem quanto
ao perigo do amor ao dinheiro e do apego as riquezas (cf. Mt 6.24; 19.23,24; Lc
12.16-21; 16.13,19-31; 1Tm 6.9,10; 6.17). Os judeus cristdos que sofriam nas
maos dos ricos opressores deveriam encorajar-se ao lembrar de que o esplendor

7 Todos os verbos desse versiculo estdo no aoristo, 4 excegdo de popavdnicetal, “murchard”,
Apesar de o aoristo indicar geralmente uma a¢@o completada no passado, o que temos aqui € um aoristo
gndmico, ou atemporal, que ndo indica tempo algum. Assim, todas as tradugdes vertem os verbos no
presente, como ARA, ARC e NVI.
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do poder deles era tdo passageiro quanto a formosura das flores ¢ aguardar
pacientemente a chegada do sol da justiga (5.7,8; M14.2). As riquezas dos impios
haverdo de murchar. Mas uma recompensa imarcescivel, que ndo pode murchar,
estd reservada para os cristdos (1Pe 1.4; 5.4).

Fazendo a distingdo entre provagao e tentagdo (1.12-15)

1.12 Bem-aventurado o homem que suporta, com perseveranca,
a provacgao; porque, depois de ter sido aprovado, recebera a coroa
da vida, a qual o Senhor prometeu aos que o amam. Em contraste com
a formosura aparente dos ricos impios, que fenecerd como a erva do campo, a
imarcescivel coroa da vida aguarda aqueles que suportam com perseveranca as
provagdes, aqueles que amam a Deus. Tiago continua, aqui, suas orientagdes a
respeito do comportamento cristdo em face das provagdes da fé, e com esse
verso ele introduz um importante ponto, que € a diferenca entre provag#o e ten-
tacdo, estabelecida pela origem e propdsito de ambas.

Dessa forma, nosso autor procura aqui evitar que os cristaos, se vierem a cair
quando tentados, atribuam a Deus qualquer culpa pela queda. Deus prova os que
0 amam com o objetivo de dar-lhes a coroa da vida. As tentagdes, por outro lado,
ndo procedem de Deus, mas do nosso coragio corrompido, quando cedemos a
cobica. Aquilo que da parte de Deus € prova torna-se tentacio pela concupiscén-
cia de nosso coracdo corrompido.

Ele comeca declarando que € bem-aventurado o homem que suporta, com
perseveranga, a provagdo. A expressido “bem-aventurado o homem” € tipica-
mente hebraica e designa no Antigo Testamento aquela pessoa, homem ou mu-
lher, que é feliz (NVI) por estar em alianga com Deus. Ele € bem-aventurado
porque Deus o disciplina (J6 5.17; S1 94.12); porque recebe a béngio da prospe-
ridade da parte do Senhor por meditar ¢ andar em seus caminhos (SI. 1.1; cf.
1.25); porque ¢ justificado pela fé sem as obras da lei (S1. 32.1,2; cf. Rm 4.6-8);
porque confia no Senhor e ndo é desapontado (S1 34.8; 40.4; 84.5). O Senhor
Jesus disse que Pedro era bem-aventurado, quando este declarou por f€ a filiagdo
divina de Jesus (Mt 16.17). Da mesma forma, considerou bem-aventurado todo
aquele que ndo se envergonha dele (Lc 7.23).

Em Tiago, a bem-aventuranca € prometida ao homem que suporta a prova-
¢do.”® Evidentemente Tiago nfio se refere a suportar a provagio de qualquer

% ARC, “que sofre a tentacfio”, traduzindo Umopéver melpuopdy. A palavra Teipaopds pode
significar “provagfio” ou “tentagfio”. Geralmente o contexto determina a melhor escolha. No nosso
caso, entendemos que Tiago se refere & provagio. Ele se referird 2 tentagfio no verso seguinte.
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maneira, mas suporti-la com perseveranca,” conforme ele vem instruindo

desde o inicio da carta: com toda alegria (1.2), orando por sabedoria (1.5),
gloriando-se na sua dignidade (1.9). A bem-aventuranga reside exatamente
nisto. Se o cristfo reage as tribulagdes como os descrentes, com amargura, ira,
6dio, ressentimento, rancor e outros sentimentos da mesma espécie, em que ele
¢ bem-aventurado?

E suportando a provacdo da maneira correta (por isso Tiago escreve) que o
cristdo € aprovado.®® O Senhor, 0 mesmo que o recompensard, é 0 que o apro-
va, sendo o sujeito implicito desse passivo divino.*’ A aprovacéo pelo Senhor
acontece ja aqui neste mundo, mas a recompensa serd a coroa da vida. O
conceito de que a perseveranga, a fidelidade a Cristo até a morte, serd recom-
pensada com a coroa da vida aparece também em Apocalipse 2.10 (cf. 5.11). O
que Tiago quer dizer com “coroada vida” tem sido discutido. Alguns, como Calvino,
entendem que ele se refere a alguma recompensa que os crentes fiéis e perseve-
rantes receberdo no céu. Contudo, € mais provavel que “coroa da vida” signifi-
que a vida eterna, recebida como uma coroa. Se esse for o caso, Tiago estd
dizendo que a recompensa dos que suportam com perseveranca a provacdo € a
vida eterna. Esse ensinamento tem origem no préprio Senhor (cf. Mt 19.28,29).

Essa interpretacdo faz sentido também em Apocalipse 2.10 e é reforgada pelo
fato de Tiago identificar os que receberfo a coroa da vida como os que o amam,
referindo-se ao Senhor. A mesma expresséo ocorre em 2.5 e a referéncia € clara-
mente aos cristdos verdadeiros (cf. ainda Rm 8.28; 1Co 2.9; 8.3; 1Pe 1.89). A
estes o Senhor prometeu a vida eterna. Ou seja, a todos os crentes verdadeiros.

Nio devemos pensar que Tiago estd ensinando salvac@o pela perseveranga.
Ele esté refletindo o ensino de Jesus (cf. Mt 10.22). J4 vimos que a salvagéo pela
fé estd presente nessa carta (veja o comentario em 1.3). Para Tiago, contudo, a
fé salvadora se manifesta por obras (capitulo 2), e entre elas estd, certamente, a
perseveranca nas provagdes. Percebemos do ensino de Tiago que o alvo das
provagOes € nossa aprovagdo, para que recebamos a vida eterna como a coroa.
Deus ndo nos envia as provagdes com o objetivo de nos destruir ou nos derrubar,

¥ Essa express3o ndo ocorre no grego, que diz apenas “que suporta a provago”. Ela foi adicionada
pelos tradutores da ARA visando deixar mais clara a maneira como a provacdo deve ser suportada.
“Perseveranga” ¢ suprida pelo contexto, em 1.3. NVI, “que persevera na provagdo”, € também uma
deducdo (correta).

% A ARC traduziu a frase diferentemente, dando-the outro sentido — “quando for provado” -, que
niio faz o menor sentido no contexto. “Aprovado”, 86k 1o, remete-nos diretamente para “prova-
¢do”, dokipLov, no verso 3. E aprovado apés os testes, como se faz com a prata e o ouro, cf. Romanos
5.4: SokLpny, “experiéncia”.

3! Embora a ARA tenha traduzido “a qual o Senhor prometewn...”, e a NVI “que Deus prometeu...”,
nem a palavra “Senhot” nem a palavra “Dens” ocorrem no texto grego adotado por essas tradugGes;
contudo, “o Senhor” ocorre no texto adotado pela ARC, o Kf)ptoc.
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mas para nos fazer crescer. Se os crentes judeus aos quais Tiago escreve apren-
derem esse ponto, evitardo a migoa e o ressentimento contra Deus que geral-
mente tentam os que passam por grande sofrimento.

1.13 Ninguém, ao ser tentado, diga: Sou tentado por Deus; por-
que Deus nao pode ser tentado pelo mal e ele mesmo a ninguém
tenta. As tribulages, que sdo provas vindas de Deus, constituem, ao mesmo
tempo, tentacGes para se fazer o mal, especialmente em periodos de intenso
sofrimento. Os cristios devem distinguir as duas coisas. E o que Tiago procura
fazer aqui. “Aqui Tiago trata das tentagOes internas, que sdo nossos desejos
desordenados. Ele nega de forma justa que Deus seja o autor deles, visto que
procedem da corrupcdo da nossa natureza” (J. Calvino).

Existe o risco de os cristfos pensarem que é o proprio Deus quem os estd
induzindo a pecar, quando passam por momentos dificeis. Afinal, néo € ele sobe-
rano absoluto da histéria, quem reina sobre nossas decisdes individuais? Por ve-
zes, sob o fogo ardente das provas, os cristdos se perguntam se, afinal, sendo
Deus soberano e permitindo o sofrimento, o caminho mais ficil, mesmo que erra-
do, nfio seria licito. “A estulticia do homem perverte o seu caminho, mas € contra
o Senhor que o seu corag@o se ira” (Pv 19.3). Tiago faz uma determinagéo para
a qual ndo ha excegfio alguma: ninguém deve atribuir a Deus a origem da tenta-
¢do quando estiver sendo tentado. As tentagdes sobrevém a todos, regularmen-
te. Elas procedem de nossa natureza corrompida, que € estimulada por Satanés e
pelo mundo. Contudo, néio procedem de Deus.

Tiago determina que os judeus cristaos parem de dizer: sou tentado por Deus,*
como se a tentacdo tivesse origem nele. As razdes apresentadas por Tiago sdo
duas: Primeira: Deus ndo pode ser tentado pelo mal.** O conceito pode ser
expresso de vérias formas: ninguém pode tentd-lo a fazer o que € mau, ou, ainda,
Deus jamais desejaria fazer o que € mau. Em sua perfeita e plena santidade e
justica, Deus é completamente imune, blindado e a prova de tentagdo. O livro
ap6crifo de Siraque traz adverténcia similar: “Nzo diga, ‘o Senhor foi o responsavel
pelo meu pecar’, pois Deus ndo faria aquilo que odeia” (Sir 15.11). A segunda
razfo de Tiago é a conclusdo da anterior: ele mesmo a ninguém tenta. A tendéncia
de culpar a Deus pelo pecado é tio antiga quanto o jardim do Eden: “Entdo, disse o
homem: A mulher que me deste por esposa, ela me deu da arvore, e eu comi” (Gn
3.12). Os filhos e filhas de Addo continuam ainda hoje nos caminhos do pai.

2 A construgio grega do imperativo negativo, undeLc ... Aeyétw, expressa um mandamento para se
descontinuar uma agfio em andamento. Tiago provavelmente tomou conhecimento de que, sob pressdo,
os judeus cristdos estavam sendo tentados a atribuir suas fraquezas e aptiddo para pecar ao préprio
Deus.

4 . N o fo .

* A palavra que Tiago empregou para dizer isso, ameLpaoTog, sé ocorre aqui no Novo Testamento.
Literalmente, significa “nfio tentdvel”.
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A questdo da origem do mal é muito complexa para ser discutida aqui. Pode-
mos ndo ter resposta a pergunta: de onde surgiu o mal? Mas sabemos de onde ele
ndo veio: de Deus. A relacdo entre a soberania de Deus e a responsabilidade do
homem € também muito complexa, especialmente quando abordamos a questio
do pecado e sua responsabilidade. O que podemos afirmar é que Deus, mesmo
tendo decretado tudo o que existe e ordenado todos os eventos deste mundo, o
fez de tal maneira a manter o homem responsavel por seus atos, de forma a ndo
ser ele, Deus, o responsdvel pelo mal.

1.14 Ao contrdrio, cada um é tentado pela sua prdpria cobica,
quando esta o atrai e seduz. Aqui Tiago identifica a origem das tentagdes.
Ninguém € tentado por Deus, mas cada um é tentado pela sua prépria cobi-
ca. E ndo hé excecdo a essa verdade. E interessante que Tiago no menciona no
contexto a atuagdo de Satands, o tentador, muito embora mais adiante ele ensine
os crentes a resistir as tentagdes do diabo (4.7). Com isso, ele deseja destacar
mui claramente que a tentagdo se origina realmente em nés e que, dessa forma,
somos nds mesmos 0s responsiveis pelo pecado que cometemos.

Somos tentados por nossa prdpria cobica.* Tiago estd consciente de que o
fato de seus leitores serem crentes em Jesus Cristo néo os livra da presenca da
cobiga no coragdo. Alids, ele os adverte de que a origem das guerras e contendas
entre eles sdo os “prazeres que militam na vossa carne” (4.1). Eles estavam
cobicando coisas que Deus ndo concederia em oragio (4.2). A Queda nos fez
pecadores e corrompeu todas as dreas e faculdades da nossa personalidade (Gn
6.5; 8.21; Mt 15.18-20; Mc 7.21,22; Rm 7.11-13). A libertagiio do mal residente
em noés ocorrerd somente no dia do Senhor. Até 14, o verdadeiro cristio trava luta
didria com sua natureza corrompida, aqui sintetizada na cobiga.

Tiago descreve o modo pelo qual a cobiga tenta o cristdo, bem como todos os
filhos de Addo: atraindo-os e seduzindo-0s.* “Atrair” s ocorre aqui no Novo
Testamento. No Antigo Testamento ocorre no contexto de atrair com o objetivo
de enganar, como na famosa histéria de Juizes 20.31-32, em que os filhos de
Benjamin foram atraidos pela estratégia dos inimigos e foram derrotados em

LI

% Cobiga, ¢émiOuptie, significa “desejo”, “paixdo”, “vontade”; no Novo Testamento é sempre
usada em sentido negativo, para designar paixdes carnais, ambi¢des pecaminosas e desejos ilicitos (cf.
Rm 7.7; 1Pd 1.14; 2.11; 4.2-3), e geralmente traduzida por “concupiscéncia” (1Jo 2.16), embora haja
excecdes, como Lucas 22.15 e Filipenses 1.23. NVI traduzin corretamente como “mau desejo”.

3 Ha nma diferenca significativa aqui entre ARA e ARC. Da forma como ARA e NVI traduziram (“cada
um ¢ tentado pela sua prépria cobig¢a [NV, ‘mau desejo’], quando esta o atrai e seduz”), a agfio da cobiga
consiste em tentar. Na tradu¢do da ARC (“cada nm € tentado, qnando atraido e engodado pela sna prépria
concupiscéncia”), a a¢io da cobiga € atrair e engodar. O problema estd no fato de que, gramaticalmente,
¢ possivel ligar a cobiga tanto com a frase que vem aates (“cada um € tentado”), quanto com a que se
segue (“atraido e engodado™). E dificil tomar uma decisio devido 2 ambigiiidade do texto original. Ao
final, o que se pode dizer é que a cobiga de cada um, de forma direta on indireta, € a origem da tentacfo.
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batalha. Seduzir vem de uma palavra grega que significa “isca”. E “seduzir” um
peixe a sair de sua toca por meio de uma isca. S6 ocorre aqui e em 2 Pedro, sempre
com a idéia de engodo, sedugio para o pecado, usado pelos falsos profetas para
enganar os fiéis (2Pd 2.14,18). As Escrituras nos dio diversos exemplos de como a
cobiga atrai e engoda o homem, precipitando-o no pecado: Aci cobigou as coisas
proibidas (Js 7.21-24); Davi cobi¢ou Bate-Seba (2Sm 11.2,3); o rei Acabe cobigou
a vinha de Nabote (1Rs 21.2-4). Quando tentados, nunca devemos atribuir tal
situacdo a Deus: a tentagio procede da cobica residente em nosso coragio.

1.15 Entao, a cobica, depois de haver concebido, da a luz o peca-
do; e o pecado, uma vez consumado, gera a morte. Tiago descreve, em
continuidade, a préxima etapa do processo pelo qual a cobiga traz a morte. O
interesse dele ndo € nos dar uma informagdo desses processos, mas repreender
qualquer tentativa nossa de atribuir a Deus o nosso pecado.

Nessa passagem, Tiago demonstra em termos dramdticos como a cobiga,
personalizada como mulher, concebe do desejo humano, fica gravida do pecado e
gera um filho, a morte, que em seguida mata o préprio pai. Concebido é uma das
expressoes usadas no Novo Testamento para descrever o estado de gravidez
(Lc 1.24; Lc 11.27). Aqui Tiago a usa figurativamente para descrever a cobiga
gravida com o desejo humano e prestes a dar 4 luz o pecado. Quando responde-
mos a cobica com nossa vontade, o encontro dos dois engravida a cobiga com o
pecado. O processo € narrado como se fosse irreversivel. Veja figura semelhan-
te em J6 15.35 e no Salmo 7.14.

A cobica dd a luz o pecado. Para Tiago, o pecado € a transgressio da lei de
Deus (2.9,10). Os pecadores precisam purificar as médos diante de Deus, pelo
quebrantamento e o arrependimento (4.8). Os pecados ocultos podem ser a causa de
castigos temporais, como a doenga, e devem ser confessados (5.15,16). Desviar-se
da fé é andar por caminhos errados, é cometer uma multidio de pecados que acarre-
tam a morte da alma (5.20). O pecado se origina, contudo, quando nos deixamos
seduzir pela cobica e damos a ela nosso consentimento. Podemos resistir a tentagfio
da cobiga, com a graca de Deus. Quando néo o fazemos, ela fica gravida do nosso
desejo e, em seguida, d4 a luz o pecado. (cf. Is 59.4). E como se Tiago quisesse dizer
que ndo hd divida, olhando para o pecado, de que € nosso filho, assim como os pais de
uma crianga podem ser reconhecidos por exames de DNA. Todo pecado que comete-
mos leva nosso DNA, pois nés somos diretamente responsdveis por ele —-e ndo Deus.

Uma vez consumado, o pecado gera a morte.*® Tiago emprega a palavra
“consumado” para indicar o ato do pecado, ap6s um periodo de gestacio. Apds

36 O termo que Tiago emprega para consumado, &ToteAeafelon, significa literalmente “comple-

tar uma obra”, “terminar alguma coisa”, “levar um projeto a um fim bem sucedido” (a tinica outra
ocorréncia no Novo Testamento é em Lc 13.32).
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ser cometido, o pecado gera a morte. Gerar aqui significa “dar a luz”, “procriar”.
“QO pecado j4 nasce completamente equipado para seguir sua carreira” (A. T.
Robertson). E uma cadeia de eventos: a cobiga traz tentacdo, que concebe o
pecado, que da a luz o pecado, que € cometido e traz morte. “Aquilo que o
homem semear, isto também ceifard. Porque o que semeia para sua prépria car-
ne da carne colheré corrup¢io” (Gl 6.7,8). “O salério do pecado € a morte” (Rm
6.23). Temos nas Escrituras diversos exemplos desse processo fatal: Eva cobi-
cando e finalmente tomando o fruto da drvore proibida (Gn 3.6); Caim se deixan-
do levar pelo édio e finalmente matando seu irm#o (Gn 4.5-8); Ananias e Safira
planejando e executando e plano de enganar os apdstolos (At 5.1-3).

A morte aqui referida ndo deve ser entendida como a morte eterna, em se
tratando de pecado cometido por cristdos verdadeiros. Pois significaria a queda
da graga ou a perda da salvagdo. Em vez disso, morte aqui deve ser entendida
como uma referéncia aqueles efeitos mortiferos que o pecado traz para a alma,
mesmo a do cristdo: amortecimento, culpa, escurecimento, endurecimento, con-
fusdo. E nesse mesmo sentido que Paulo disse aos “fortes” de Corinto: “por
causa do teu saber, perece o irméo fraco, pelo qual Cristo morreu” (1Co 8.11).
Na passagem paralela de Romanos 14.15, ele diz: “por causa de comida, o teu
irméo se entristece”. Ndo o perecimento eterno, a morte eterna, mas o abatimen-
to, 0 entristecimento e o amortecimento causados pelo pecado.

Nao se enganando a respeito do carater de Deus (1.16-18)

1.16 Nao vos enganeis, meus amados irmaos. Para assegurar seus
leitores de que o mal néo procede de Deus, sob a forma de tentagdes, Tiago faz
uma breve exposi¢do do cardter santo e bondoso de Deus. Quanto a isso, 0s
cristdos ndo deveriam se deixar enganar: de Deus s6 procede o bem. Ao contra-
rio dos corpos celestes que mudam de lugar com o seu movimento, o que é
perceptivel pela sombra que langam, Deus permanece imutdvel em seu propdsito
de nos fazer o bem, aqui resumido no novo nascimento mediante o Evangelho.

A conexdo desse versiculo ao contexto ndo é simples. Ele pode estar ligado ao
contexto anterior, e, nesse caso, seria a conclusio de 1.12-15. Tiago estaria
exortando seus leitores a néo se deixar enganar sobre a origem das tentagdes.
Ou pode estar ligado ao contexto posterior e ser a introdugéo de 1.17,18, em que
Tiago faz uma exposi¢do do cardter bondoso de Deus. Nesse caso, o sentido
seria de que seus leitores ndo deveriam se enganar sobre esse cardter, como se
de Deus procedesse a tentag@o. A auséncia de conjungdes ou particulas, no inicio
de 1.6 e de 1.17, que mostram o fluxo do pensamento do autor e revelam as
conexdes entre as frases e blocos de pensamentos, torna nossa decisdo um pou-
co mais complicada. Seguiremos a decisdo da ARA e da NVI, que ligam esse
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verso com o que se segue. Dessa forma, o que temos aqui € a continuagio da
exortagdo de Tiago a respeito da atitude correta para com as provagdes, acres-
centando mais um ponto.

O ponto € este: quanto ao carater de Deus, a exortag@o de Tiago € para que
seus leitores ndo se enganem.”” A exortacdo € necessaria considerando que
eles passavam por muitas afli¢des naqueles dias e poderiam ser tentados a atri-
buir culpa a Deus (atitude que Tiago tenta corrigir em 1.13-15), esquecendo-se
de quem ele €. Paulo repreende os gélatas nos mesmos termos: eles ndo deveri-
am se enganar quanto ao fato de que de Deus nfo se zomba (Gl 6.7). Conhecer
a Deus e confiar nele traz grande conforto e firmeza em meio as dificuldades.
Tiago os chama de amados irmdos (cf. 1.19; 2.5) para demonstrar o grande
afeto com que os repreende.

1.17 Toda boa dadiva e todo dom perfeito sao la do alto, descendo
do Pai das luzes, em quem nao pode existir variagdo ou sombra de
mudanca. Aqui estd o ponto sobre o qual Tiago deseja que ndo haja qualquer
engano da parte de seus leitores: todas as coisas boas e perfeitas que recebemos
vém do céu, de Deus. Ele jd havia mencionado a liberalidade de Deus em atender
as oragdes (1.5). O foco agora é na sua bondade. Por conseguinte, dele ndo
procedem as tentagdes (1.13-15).

Do alto procede toda boa dddiva. “Dadiva” s6 ocorre aqui e em Filipenses
4.15, em que Paulo se refere as ofertas dadas pela igreja de Filipos, que entra-
vam para crédito deles e débito de Paulo (cf. o conceito de crédito e despesa em
Siraque 41.19 € 42.7). Apesar de a “dadiva” em si j& ser positiva, Tiago ainda a
qualifica de “boa”, provavelmente para contrastar com o cardter maligno das
tentacdes. Tiago deve ter em mente todas as béncios, espirituais e materiais, que
recebemos da parte de Deus como presentes.

A expressfo seguinte, e todo dom perfeito, deve ser entendida ndo como um
tipo diferente de dadiva, mas como um sindnimo do que jé foi dito, para ratificar
e enriquecer o conceito.*® Perfeito significa “aquilo em que nada falta”, “que é
completo”. Para Tiago, nossa perseveranga deve ser perfeita para que sejamos

% ARA e ARC diferem na tradugdo da expressdo 1) mAav@ode. ARA traz “Nao vos enganeis”,
enquanto a ARC traz “Nio erreis”. A diferenca estd na interpretagéo do significado da voz do verbo. O
verbo TAoVdw significa, na voz ativa, “enganar”, “fazer algném se desviar do caminho certo”. Na voz
passiva, que € a voz em que ocorre aqui, significa primariamente “ser enganado”, “ser iludido”, e daf vem
o sentido secundério de “errar” (ARC). A ARA entenden que o verbo esta na voz reflexiva, e daf traduzin
como “‘se enganar”’. A idéia seria de que Tiago estaria advertindo seus leitores a nfio se enganarem quanto
ao caréter bondoso de Deus.

® Tanto dédiva, 6601¢, quanto dom, Swpnue, procedem do mesmo verbo grego “dar”, S{dwyLL.
“Dom”, SWpniLe, ocorre somente aqui e em Romanos 5.16, em que Paulo emprega o termo para se
referir ao dom da graca de Deus em Jesus Cristo.
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perfeitos (1.4); o Evangelho € “a lei perfeita da liberdade” (1.25); e o objetivo da
vida cristd € que o crente seja “vardo perfeito” (3.2).

Todas as coisas boas e perfeitas que recebemos sdo ld do alto. Essa expressio
¢ tomada figurativamente, como se o céu acima de nds fosse o lugar da habita-
¢do de Deus (cf. Jo 3.31; 19.11). O fato de estar acima indica a superioridade ¢
a majestade de Deus, que como um rei condescende em olhar para baixo e
conceder d4divas e dons, bons e perfeitos, aos seus servos (cf. 3.15,17). E por
isso que elas descem da parte de Deus.

O contraste entre as tenta¢des, que procedem de baixo (de nds mesmos), e as
béncaos, que procedem do alto (de Deus; veja esse contraste em 3.15), € acen-
tuado pelo fato de Deus ser o Pai das luzes, isto €, dos luzeiros, dos corpos
celestes que estdo no alto do céu. Somente Tiago chama Deus dessa forma. Ele
tem em mente o relato da criagdo: “Disse Deus: Haja luz; e houve luz” (Gn 1.3);
“Fez Deus os dois grandes luzeiros” (Gn 1.16). Como Criador, ele € o Pai das
luzes, isto €, do sol, da lua e das estrelas. Como Pai dos corpos celestes, ele
habita no alto, de onde descem as béngdos. A comparagdo, contudo, ndo deve ser
levada até o fim. Pois, em contraste com os corpos celestes, que variam em suas
rotas, se revolvem em seus eixos e assim projetam sombras que mudam, em
Deus ndo pode existir variagdo ou sombra de mudanga. A mudanga do sol,
em especial, se via pela mudanc¢a na sombra que ele lan¢ava no relégio solar (cf.
2Rs 20.11;1s 38.8). Ao contrdrio dos corpos celestes, Deus ndo varia nem muda.®
Sua bondade e seu propdsito em nos abencoar permanecem firmes, em meio as
muitas provac¢des nas quais caimos. O alvo de Tiago é assegurar os cristdos
atribulados de que podem confiar na bondade imutavel de Deus. Ha intimeros
exemplos e passagens nas Escrituras sobre esse fato, reafirmando a bondade de
Deus. Veja apenas Mateus 7.11.

1.18 Pois, segundo o seu querer, ele nos gerou pela palavra da
verdade, para que fossemos como que primicias das suas criatu-
ras. “Pois” ndo estd no original grego e sua inclusdo na ARA confunde a relagéo
desse verso com o anterior, visto que ndo se trata de uma explicac¢do do que foi
dito. Tiago estd fazendo mais uma exposicéo do cardter e prop6sitos de Deus
com relagd@o a seus filhos, com o fim de ndo deixar divida alguma sobre sua
bondade para com eles.

Segundo o seu querer € a tradugdo de um verbo que significa *tendo ele
querido”, no sentido de pretendido, determinado, decidido (NVI). Eo querer do
timoneiro que dirige o navio (3.4). O verbo estd no aoristo € aponta para uma

¥ ANVI traduziu “Deus ndo muda como sombras inconstantes”, dando com maior clareza o sentido
da expressao.
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acfo terminada e completa de Deus. O querer de Deus governa todas as coisas.
Portanto, os que fazem planos devem sujeitar-se totalmente a esse querer. Diz
Tiago: “devieis dizer: Se o Senhor quiser, ndo s6 viveremos, como também fare-
mos isto ou aquilo” (4.15).

O que Deus quis e determinou fazer, isso também ele realizou: ele nos gerou,
diz Tiago.® A idéia de geragio e nascimento é empregada por Tiago para a
regeneracgdo efetuada pelo Espirito de Deus nos que créem em Cristo Jesus. O
conceito € abundante no Novo Testamento (Jo 3.3,7; 1Pd 1.3,23; Tt 3.5; 2Co
5.17; G1 6.15; Ef 2.15; 4.24). Tiago apela para a histéria recente de seus leitores.
O Judaismo ndo tinha sido capaz de mudar o coragdo deles. Mesmo sendo ju-
deus, eram ignorantes do propdsito de Deus em Cristo Jesus, estavam mortos em
suas ofensas e pecados. Em Cristo, foram regenerados, nasceram de novo e
tornaram-se novas criaturas, o verdadeiro Israel de Deus.

A regeneragio foi efetuada mediante a palavra da verdade, que € a verdade
evangélica das boas novas em Cristo, a mensagem dos apdstolos (cf. 2Co 6.7; Ef
1.13; Cl 1.5). Essa mensagem estd baseada nas Escrituras, que também € cha-
mada de “a palavra da verdade” (cf. 2Tm 2.15). Ela foi proclamada aqueles
judeus cristdos que a ouviram e nela creram. Tiago se inclui entre eles (“nos
gerou”), pois igualmente passou por esse processo de novo nascimento, tendo a
principio sido incrédulo para com seu meio-irmao, Jesus. No Judaismo ele havia
aprendido a crer em Deus. Agora, havia aprendido que Jesus Cristo era o Filho
de Deus. Era essa a linha diviséria entre o Judaismo e o Cristianismo, a fé em
Jesus Cristo. E por meio dessa palavra da verdade que Deus gera seus filhos.
“Tiago diz que Deus nos gerou pela Palavra da verdade para que saibamos que
ndo podemos entrar no Reino de Deus por nenhuma outra porta” (J. Calvino).

Deus intencionalmente gerou novas criaturas com o propdsito definido de fa-
zer delas as primicias de suas criaturas. “Primicias” € termo judaico, que seria
muito bem entendido pelos leitores judeus cristdos. Representa aquilo que era
separado para Deus, antes que o restante fosse usado para qualquer coisa, como
a melhor parte de uma colheita ou as melhores ovelhas de um rebanho. Eram os
“primeiros frutos” (NVI). No Novo Testamento o termo € usado para se referir
aos cristdos, que tém as primicias do Espirito (Rm 8.23), aos judeus, que foram as
primicias da massa (Igreja) (Rm 11.6), a cristdos individuais que foram os primei-
ros a se converter em uma regido (Rm 16.5; 1Co 16.15), a Cristo, como a primei-
ra parte da ressurrei¢do dos mortos (1Co 15.20,23). Tiago provavelmente usa a

4 O verbo dmekinoey, “gerou”, empregado por Tiago sé ocorre no Novo Testamento em sua carta.
Embora signifique “dar 2 luz”, Tiago se refere ndio a nossa criagio em Adio e Eva, mas a regeneragiio
espiritual. Notemos aqui o contraste com o verso 15, em que se diz que o pecado gera (GTokUeL) 2 morte.
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expressdo para se referir ao fato de que os regenerados sdo o dpice da criagdo
de Deus, aquela parte das suas criaturas que Deus intentou tomar para si. E
nesse sentido que o termo ocorre em Apocalipse 14.4: “Sdo os que foram redimidos
dentre os homens, primicias para Deus e para o Cordeiro”.

Ouvindo mais e falando menos (1.19,20)

1.19 Sabeis estas coisas, meus amados irmaos. Todo homem,
pois, seja pronto para ouvir, tardio para falar, tardio para se irar. A
ultima instrugdo de Tiago aos judeus cristdos quanto ao procedimento correto
debaixo de intensas provagdes € para que estejam sempre prontos a ouvir a
Palavra de Deus e menos dispostos a se precipitar em palavras faladas sem
reflexdo. Quem faz isso, sob o fogo das provas, geralmente nio consegue tomar
decisdes que, ao final, produzam atitudes justas diante de Deus.

A conexio da primeira parte desse versiculo com o versiculo anterior é com-
plicada por causa de um problema textual, que ndo transparece nas traducdes em
portugués.*' De acordo com os manuscritos mais antigos, Tiago estaria dizendo
“sabeis estas coisas” ou “saibam estas coisas”, referindo-se ao que vem em
seguida.*> De acordo com outro grupo de manuscritos, 0s mais numMerosos e
menos antigos, Tiago estaria dizendo “portanto”, e esse versiculo e os que se
seguem seriam a conclusao prética do que foi ensinado no anterior. Em ambos 0s
casos, apesar da diferenca da relacdo, ela € ainda de continuidade. Tiago, nessa
passagem, prossegue com o tema das provagdes e introduz, quer como conheci-
mento tacito de todos, quer como conclusiio do argumento anterior, mais um
argumento a sua exorta¢éo sobre a maneira correta de os cristdos se comporta-
rem em meio as provacgoes.

1 Nos manuscritos mais antigos, esse versiculo inicia com o verbo “Iate, que pode ser o indicativo
do perfeito ativo de 018 — e nesse caso a tradugfio seria “sabeis estas coisas”, como em Hebreus 12,17 —
ou pode ser o imperativo do perfeito ativo do mesmo verbo, significando “saibam estas coisas”, como
em Efésios 5.5. Além disso, os manuscritos mais antigos inserem a palavra 8¢, que traduzem como
“pois”, no meio do versiculo. A ARA e a ARC adotam "Iote e traduzem-na como indicativo. Ja a NVI,
que também adotou esta variante, preferiu traduzir como imperativo: “tenbam isto em mente”. Na
maioria dos manuscritos, que sdo mais recentes, o versiculo comega com “Qate, “portanto”, e exclui-
se 8¢ do versiculo, por ser desnecessario, A diferenga entre as duas variantes € somente quanto 4 letra que
inicia a palavra, e pode-se explicar como erro ndo intencional de copista. Contudo, a decisio entre elas
€ dificil e praticamente impossivel de ser tomada a nio ser que sejamos partiddrios ferrenhos de uma ou
outra teoria textual.

“2 Contudo, "Tote, &deAdol pov dyamrol, “sabeis estas coisas, meus amados irmios”, pode estar
ligado ao verso anterior, servindo de conclusio ao argumento de Tiago. Porém, nas outras duas vezes em
que a palavra aparece no Novo Testamento sempre indica o que se segue como o contetido daquilo que
se deve saber ou que j4 € sabido.
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A exortag@o de Tiago € para que cada um de seus leitores seja pronto para
ouvir, tardio para falar e tardio para se irar. A determinag¢io ndo contempla
qualquer excecdo a regra. Pronto significa, literalmente, “rdpido”; daf a idéia de
disposi¢@o e prontiddo de ouvir e acatar a palavra da verdade referida no verso
anterior. Um exemplo € o de Cornélio e toda sua casa diante de Pedro: “Agora,
pois, estamos todos aqui, na presenga de Deus, prontos para ouvir tudo o que te
foi ordenado da parte do Senhor” (At 10.33). No Antigo Testamento lembramos
o famoso episddio em que toda a congregacio de Israel se juntou, como um s6
homem, para ouvir, dias a fio, a Palavra de Deus em Jerusalém, por Esdras (Ne
8.1-6; veja ainda Pv 8.32-35). Durante o periodo apostélico, multiddes em cada
cidade se juntavam para ouvir a palavra de Deus pregada pelos apdstolos (cf. At
13.42-44; 17.11, etc.). A exortagdo aqui se fazia necessdria ndo somente por
causa das atribulagdes que os leitores enfrentavam, e que poderiam desanima-
los de freqlientar os cultos, mas porque néo eram praticantes da Palavra, somen-
te ouvintes, conforme a repreensdo registrada por Tiago logo em seguida.

Para ouvir eles deveriam ser rdpidos e dispostos, mas para falar deveriam ser
tardios, diz Tiago, uma expressio que significa “devagar”. “Significa lento para
comegar a falar, e ndo lento enquanto fala” (A. T. Robertson). O contraste entre
arapidez no ouvir e a vagareza no falar pode ser visto em Eclesiastes 5.1. O livro
de Provérbios contém muitas exortagdes nesse sentido (Pv 10.19; 13.3; 15.2;
17.27; 18.3,21;21.23, etc.). Essa licdo nos foi ensinada desde o nascimento, pois
a sabedoria divina nos deu dois ouvidos e somente uma boca. Tiago deseja que
eles moderem suas palavras, pois, sob angustia, cristdos acabam dizendo coisas
das quais geralmente se arrependem depois. E aqui em Tiago que encontramos
uma das mais poderosas adverténcias da Biblia contra os perigos da lingua: 3.1-
12 (veja ainda 1.26; 4.11; 5.9).

Eles também deveriam ser vagarosos em irar-se. A palavra “ira” s6 ocorre
em Tiago aqui e no verso seguinte, no qual o autor lhes da a razdo pela qual
deveriam ser vagarosos em expressar ira. A paciéncia antes de falar, quando
estamos irados, tende a desacelerar a ira. Quando sob pressédo, tendemos a fer-
ver em ira, e ai dizemos e fazemos o que ndo devemos, como cristos.

1.20 Porque a ira do homem nao produz a justica de Deus. Aqui
temos a causa pela qual os cristdaos devem ser vagarosos para arder em ira. A ira
do homem, isto €, a ira humana, € uma rea¢do emocional, uma insurrei¢do da
natureza humana contra alguém ou alguma coisa. Talvez Tiago esteja implicita-
mente comparando a ira do homem com a ira de Deus, a qual é a reagéo justa e
santa de Deus contra o pecado e a desobediéncia do homem, que se manifesta
na punicio do pecado (cf. Nm 11.33). No caso do homem, por causa do pecado,
aira vem, via de regra, misturada com ddio, rancor e desejo de vinganga, como
aconteceu com Caim (Gn 4.5; veja ainda Nm 22.27; 1Sm 20.30; Et 1.12; Lc
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4.28). E bem verdade que as Escrituras nos falam de uma ira humana “santa”,
que € a indignagdo justa que alguém pode sentir contra o pecado, a injustica e os
que os praticam, como no caso de Moisés, que se irou grandemente contra I[srael
(Ex 32.19; Nm 16.15) e contra Fara6 (Ex 11.8). Contudo, as Escrituras, por
causa da linha ténue que separa a ira santa daquela pecaminosa (cf. SI 4.4; Ef
4.26), geralmente nos advertem a reter a nossa ira (Lv 19.18; S137.8; Pv 14.17;
19.19; Ec 7.9; Rm 12.29; Ef 4.31; 6.4; C1 3.8; 1Tm 2.8).

A causa apresentada por Tiago é: ela ndo produz a justica de Deus. O
termo “justica de Deus” pode ser interpretado de varias maneiras diferentes: (1)
A justificacio pela fé, a qual procede de Deus, que € um dos sentidos mais
comuns em Paulo para a express@o. Contudo, no faz sentido no contexto, em
que Tiago estd discutindo questdes préticas, e néo o caminho da salvacio. (2)
A justiga como um atributo de Deus, que se revelaria em caminhos e solugdes
em que ficasse evidente que Deus € justo. E nesse sentido que Tiago toma a
expressdo. Em outras palavras, Tiago diz que cristfos irados dificilmente toma-
rdo decisGes, em meio as suas tribula¢des, que facam jus a justica de Deus ou
que glorifiquem ao Deus justo. “A raiva humana néo produz o que Deus apro-
va” (BLH). Um exemplo disso é Moisés, que, ao ferir com ira a rocha, deixou
de mostrar a gléria de Deus, pois deveria apenas ter falado a rocha (Nm 20.11-
12).#* Os judeus cristdos aos quais Tiago escreve poderiam ser tentados, dian-
te das graves afli¢des que sofriam, a ficar irados contra seus opressores ¢
pronunciar palavras indignas de um cristdo. E isso que Tiago deseja evitar, pois
“¢ em paz que se semeia o fruto da justica” (3.18; cf. 2Tm 2.24).

40 Salmo 76.10 diz: “Até a ira humana ha de louvar-te”. Néo hd contradi¢do com Tiago 1.20. O
salmista estd dizendo que Deus, por sua soberania, faz com que até mesmo as a¢des humanas executadas
em ira pecaminosa resultem em motivo de louvor e gléria para seu nome. Tiago, por sua vez, estd
enfatizando a responsabilidade humana para com seus atos realizados em ira pecaminosa.



COMO OUVIR SERMOES DE FORMA SALVADORA
(1.21-27)

RESUMO

Aqui Tiago comeca a sair do assunto das provagdes (1.2-20) e entrar na
questdo da pratica da palavra de Deus. Os dois assuntos estdio perfeitamente
interligados e € com naturalidade que Tiago passa de um para o outro. Aqueles
judeus cristdos precisavam ser exortados a se conduzir corretamente em meio
as tribulac¢des, exatamente por ndo colocarem em prdtica aquilo que ouviam re-
gularmente nas reunides das igrejas. Assim, Tiago passa a repreendé-los por
serem ouvintes profissionais de sermdes, assunto que o ocupard até o fim desse
capitulo.

Ele primeiramente os exorta a preparar o coracdo para receber a Palavra, 2
semelhanca do terreno preparado para receber a semente (1.21). Ouvir a Pala-
vra de Deus sem praticé-la é enganar-se; tal religido ndo salvard ninguém. E
como um homem que se olha no espelho e néo toma qualquer providéncia para
consertar os defeitos expostos da sua face (1.22-24). Em contraste, quem pra-
tica o que ouve é bem-sucedido em tudo o que faz (1.25). Tiago conclui essa
parte com um teste da verdadeira religido: esta consiste no dominio préprio € no
amor ao préximo e a Deus (1.26,27).

Preparando o coracgéo (1.21)

1.21 Portanto, despojando-vos de toda impureza e acimulo de
maldade, acolhei, com mansidao, a palavra em vos implantada, a
qual é poderosa para salvar a vossa alma. Em conclusdo ao seu argu-
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mento contra a ira nos dois versos anteriores,' Tiago agora exorta seus leitores a,
mansamente, acolher a Palavra de Deus, a “palavra da verdade” ja4 mencionada
no verso 18. Eles deveriam acolher a palavra,® ou seja, deveriam receber e
aceitar acolhedoramente a mensagem apostdlica, em vez de somente ouvi-la,
Essa palavra foi implantada neles, como uma semente € plantada no solo ou um
galho € enxertado numa arvore (cf. Rm 11.17-19,23,24). Assim, a doutrina do
Evangelho havia sido implantada neles pelos seus mestres e pastores. “Ele se
refere a semente que € semeada, mas que fica sobre o solo, e ndo € recebida no
seio imido da terra; e também, aquelas plantas que sdo jogadas no chio ou sobre
madeira, que cedo secam. Tiago requer deles uma implantagio viva, pela qual a
Palavra seja unida aos seus coragdes” (J. Calvino).

Tiago especifica o modo como eles deveriam acolher a palavra:

(1) Antes de mais nada, deveriam preparar-se para tal: despojando-vos de
toda impureza e acimulo de maldade. Despojar-se significa “despir as rou-
pas”, aqui usado figuradamente para “renunciar” ou “rejeitar” (ARC) aquilo que
impede a palavra implantada de dar fruto. Nas Escrituras € freqiiente o apelo
para que o servo de Deus se despoje, isto €, renuncie ao pecado. No Antigo
Testamento, os profetas apelavam para que o povo langasse fora os idolos, as
maldades e os pecados (veja Is 2.20; 30.22; Ez 18.31). No Novo Testamento, os
autores inspirados fazem a mesma coisa (cf. Ef 4.22,25; C1 3.8; 1Pd 2.1; “de-
sembaracar-se”, Hb 12.1; “deixemos”, Rm 13.12).

Para que a palavra implantada realize a sua obra, é preciso que limpemos o
terreno do nosso coragdo. Tiago identifica aquilo que deve ser renunciado: pri-
meiro, toda impureza.® A expressio € usada para se referir a todo tipo de impu-
reza, o que deve inclnir impureza sexual, muito embora esse geralmente néo
fosse um problema nas comunidades judaico-cristds, e sim naquelas provindas do
gentilismo. A impureza, a semelhanca dos espinhos e ervas daninhas, sufoca a
semente e impedem o seu crescimento. Pode ser que Tiago tenha em mente aqui
a parabola do semeador, contada por Jesus com propésito similar ao seu (Lc 8.7,
interpretado em Lc 8.14). Segundo, acimulo de maldade. A palavra aciimulo
significa, literalmente, “abundancia”. O Novo Testamento fala da abundéncia da

! “Portanto”, §10, introduz uma clausula causal ou conclusiva. A ARC traduziu “pelo que”, que
também tem sentido conclusivo.

* ARA traduziu “acolhei”, 8€0o0¢, enquanto ARC preferiu “recebei”. A tradugiio da ARA expressa
melhor o sentido. Nio se trata somente de receber, mas de receber de forma acolhedora, dando as boas-
vindas, abrindo o coragfio, como em Mateus 18.5; Lucas 9.53; 18.17.

3 “Impureza” é a tradugiio de puTapiny, que s6 ocorre aqui no Novo Testamento. A ARC traduziu
como “imundicia”. A palavra vem de pumapdc, que significa “sujo”. Algumas versbes em inglds tradu-
zem a expressdo como “comportamento sujo”. Talvez Tiago esteja usando a figura do despir-se de
roupas sujas.
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graca (Rm 5.17), da abundéncia de alegria (2Co 8.2). Aqui Tiago se refere a abun-
déancia da maldade. A expressdo pode muito bem significar todas as manifestagdes
da maldade, da malignidade, da malicia, do desejo mau de ferir ou machucar al-
guém.* Contudo, a palavra aciimulo também pode significar “excesso”, ndo so-
mente no sentido daquilo que excede, mas também daquilo que sobra. Nesse caso,
uma interpretacao possivel seria; “despojai-vos daquilo que ainda resta da maldade
em vosso coracio”. Esse € provavelmente o melhor sentido.

(2) Além de preparar o coracdo, deveriam receber a palavra com mansiddo,
n&ao com ira, como o solo suave que foi preparado para receber a semente (cf. Lc
8.8 e 8.15). Significa uma atitude de abertura e disposig@o para ouvir, acolher e
obedecer a Palavra pregada.

Tiago descreve a palavra neles implantada como poderosa para salvar a
vossa alma. Essa palavra é em si mesma poderosa, visto ser a Palavra de Deus,
ou seja, ela € capaz de realizar aquilo a que se destina (cf. Is 55.11). Contudo,
somente se acolhida da forma correta, conforme Tiago acabou de explicar. Ve-
mos nessa passagem que para os autores do Novo Testamento a soberania e o
poder de Deus néo anulavam nem tornavam desnecesséria a responsabilidade e
a acdo do homem. Dai as exorta¢Oes continuas a ouvir e receber em fé a Palavra
de Deus. O autor de Hebreus explica a razdo pela qual a geragdo do deserto foi
rejeitada: ““a palavra que ouviram ndo lhes aproveitou, visto no ter sido acompa-
nhada pela fé naqueles que a ouviram” (Hb 4.2).

A doutrina neles implantada pelos pastores e mestres era poderosa para
salvar a alma deles. “Salvar” € o verbo regularmente usado no Novo Testa-
mento para se referir & salvacdo dos pecados mediante a fé em Jesus Cristo.
Esse ponto € enfatizado por Tiago ao dizer que a palavra é poderosa para
salvar a alma.® Aqui vemos que, para Tiago (a semelhanga de outros autores
biblicos), a palavra pregada € o meio divino para a salvacdo da alma (cf. Ef
1.13; 1Pd 1.22,23).

Esse ponto precisa de maiores explicagdes. Se os leitores de Tiago ja eram
crentes em Jesus Cristo, em que sentido deveriam acolher a palavra de Deus
para a salvagiio de sua alma? Na verdade, Tiago ja os considera como crentes
em Cristo, salvos pela graga, regenerados por Deus (veja 1.18). Contudo, a salvacio

4 ARA traduziu ke Le: como “maldade” e a ARC como “malicia”. As duas tradugBes s3o possiveis e
se encaixam bem no contexto.

S“Alma”, llJUXT'], também significa vida e daf aidéia do ser humano. Algumas tradugGes, como a NVI,
preferiram traduzir: “é poderosa para salva-los (i.e., salvar vocés)”. Mas embora essa tradugfo seja
legitima, bem como a idéia de que a salvagfo € para o ser humano completo, aqui é melhor traduzir a
expressdo como “alma” mesmo, pois ressalta o lado espiritual e material da personalidade humana em
contraste com o homem exterior, sujeito as tribulagdes e angtistias (cf. 2Co 4.16).
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€ um processo, que inclui em seu inicio a regeneragio, prossegue pela santifica-
cdo ¢ termina na glorificacdo. Num sentido € correto dizer que a salvagio s6 &
completada quando atinge seu dltimo estdgio, o qual aguardamos pela fé em
Cristo. A salvacéo da alma a que Tiago se refere € o processo completo, que
inclui a santificagdo e a gldria no dia da vinda do Senhor. Seus leitores j4 haviam
sido inicialmente salvos, mas precisavam prosseguir na santificagao e, para isso,
era necessario acolher a Palavra de Deus. Assim € biblicamente correto dizer
que “estamos sendo salvos”, como Paulo diz em 1 Corintios 1.18.°

Praticando a Palavra de Deus (1.22-25)

1.22 Tornai-vos, pois, praticantes da palavra e nao somente ou-
vintes, enganando-vos a vos mesmos. Esse verso continua o assunto
do anterior, expandindo o tépico do acolhimento da Palavra de Deus para a
pritica dessa mesma Palavra.” Havendo declarado que a Palavra é poderosa
para salvar a alma deles, Tiago exorta-os a pratica-la: tornai-vos praticantes
da palavra.

A exortago “tornai-vos™ indica que, para Tiago, eles ndo vinham colocando
a fé em pratica. Provavelmente, temos aqui a raiz da deficiéncia deles em en-
frentar as tribulagdes. Eles tinham fé em Cristo Jesus, porém nédo colocavam em
prética as implicagdes dessa fé. No capitulo 2, Tiago vai adverti-los mais exten-
samente sobre a inutilidade da fé sem obras (2.14-26). Aqui, entretanto, ele ja
trata da inutilidade do ouvir sem praticar. Um “praticante” faz ou leva adiante
alguma coisa, como parte de sua profissido ou missdo.® Tiago emprega o termo
para indicar alguém que obedece a Palavra de Deus, colocando em prética os
seus preceitos, em contraste com aquele que é um mero ouvinte da Palavra
(1.23), negligente em obedecé-la (1.25) e que julga seus irmdos (4.11). No
contexto, tornar-se praticante da Palavra significa seguir as recomendages de
Tiago sobre a conduta cristd em meio as provacoes (1.2-20).

Tiago considera intil que eles sejam meros ouvintes. Ndo que ouvir a Pala-
vra de Deus seja errado! O alvo, contudo, € ouvi-la e praticd-la. Paulo emprega

6 “Somos salvos”, oplopévoLg, é a tradugio do verbo que estd no participio do presente passivo,
dando uma idéia de continuidade. Poderia ser corretamente traduzido como “estamos sendo salvos”.

7 A conexdo desse verso com o anterior € expresso pela particula 8¢, que geralmente denota
continuagdo e expansio do pensamento (“‘e”), o qual, dependendo do contexto, pode ser de contraste
(“porém”) ou transi¢io (“entdo”). ARA traduziu como “pois”, mas néo hd base para isso no contexto.
Melhor a ARC, “e”.

8 'lveoBe, imperativo presente de yivoput, pode ser traduzido como “tornai-vos” (ARA) ou
“sede” (ARC, NVI “sejam”). Considerando o contexto e o propdsito de Tiago com a carta, “tornai-
vos” nos parece a melhor tradugéo.

® A palavra mointrig, “fazedor” ou “praticante”, é também usada para “poeta”, como em Atos 17.28.
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0 mesmo contraste entre ouvir e praticar em Romanos 2.13, dirigindo-se também
auma audiéncia judaica da dispersio (imagindria): “‘Porque os simples ouvidores
da lei néo sdo justos diante de Deus, mas os que praticam a lei hdo de ser
justificados”. Havia se desenvolvido entre os judeus dispersos um grande apre¢o
pelo ouvir a leitura e a exposicéo da lei aos sabados nas sinagogas, especialmente
porque eles ndo tinham como freqiientar o templo de Jerusalém, onde os sacrifi-
cios e as cerimOnias se desenvolviam diariamente. Gloriavam-se no mero fato de
ouvir a lei. Paulo os repreende por isso em Romanos 2. Esse é provavelmente o
mesmo pano-de-fundo que encontramos em Tiago, cujos leitores eram judeus
convertidos, e entenderiam perfeitamente a adverténcia: sejam praticantes da
palavra e ndo somente ouvintes!

Sem praticar 0 que ouviam regularmente em seus cultos, eles incorriam em
auto-engano (enganando-vos a vés mesmos). “Enganar” significa, no sentido
estrito da lingua original, fazer uma avaliagio errada de alguma coisa e dai
levar alguém ao erro por causa dessa avaliagdo (cf. Cl 2.4)."° Os leitores de
Tiago estavam se enganando pelo fato de terem avaliado erroneamente o valor
de ouvir a Palavra, como se ouvir sermdes pudesse salva-los. A Palavra é
poderosa para salvar a alma se acolhida e praticada. Por nio terem feito
essa avaliacdo, contentavam-se em ser meros ouvintes. Era aqui que residia o
erro basico que os levava a outros trope¢os, no calor das tribulagbes. O
ensinamento de Tiago reflete aquele do Senhor Jesus: somente dizer “Senhor,
Senhor” ndo garante a vida eterna (Mt 7.21-25). Fazer a vontade de Deus, sim
(Mt 12.50). Quem vai a Jesus deve ouvir e praticar o que ele ensina (Lc 6.46-
48; veja ainda Jo 13.17).

1.23,24 Porque, se alguém é ouvinte da palavra e nao praticante,
assemelha-se ao homem que contempla, num espelho, o seu rosto
natural; pois a si mesmo se contempla, e se retira, e para logo se
esquece de como era a sua aparéncia. Tiago introduz aqui uma compara-
¢do para explicar a inutilidade de ouvir a Palavra sem pratic4-la. HA uma seme-
lhanga entre os meros ouvintes de sermdes e aqueles que se olham no espelho e
logo esquecem a sua face (N'VI) ali refletida, isto &, negligenciam qualquer provi-
déncia para melhora-la. Tiago talvez esteja refletindo o ensino de Jesus sobre a
semente que caiu a margem do caminho (Mt 13.19). “A doutrina celestial é

10 Tlapadoyt{opevor eautols. ARA: “enganando-vos a vés mesmos”; ARC: “enganando-vos
com falsos discursos”. A tradu¢éo da ARC introduziu “com falsos discursos”, que néo aparece no original,
mas € uma inferéncia dos tradutores com base no sentido de mapaioyt{opat. Contudo, o processo de
auto-enganacdo poderia estar ocorrendo intimamente, no cora¢io de cada um, e ndo publicamente
entre eles. Além do que, o problema nfo era que os discursos (pregagdes) eram falsos, mas simplesmente
que ndo eram praticados.
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realmente um espelho em que Deus se oferece a nossa vista, mas para que
possamos ser transformados & sua imagem, como Paulo diz em 2 Corintios 3.18”
(J. Calvino).

O ponto da comparagdo é que ambos, tanto 0 mero ouvinte quanto o
contemplador esquecido, ndo fazem coisa alguma a respeito do que ouviram e
viram. Portanto, o ouvir e o ver ndo resultam em coisa alguma. S3o exercicios
intteis e infrutiferos, mesmo que feitos com muita aten¢do, dedicagio e intensi-
dade." Qual € a finalidade comum de alguém examinar-se num espelho seno
para, em seguida, ajeitar a sua aparéncia, retocando aqui e ali os defeitos que o
espelho revelou e que a pessoa, por si s6, ndo poderia ver?'? Da mesma forma,
somente ouvir sermdes, ainda que de forma regular e atenta, é um exercicio
infrutifero, que néo salva ninguém). Qual a finalidade de ouvirmos a Palavra de
Deus, sendio para corrigir nossos erros ¢ ser instruidos e encorajados a fazer o
que € correto? Se néo praticarmos o que ouvimos nos cultos e em outras ocasides
em que a Palavra for pregada, podera o mero ouvir nos salvar? Por intermédio do
profeta Ezequiel, Deus denunciou seu povo sob a Antiga Alianga exatamente
pelo mesmo erro: “... ouvem as tuas palavras, mas ndo as pdem por obra” (Ez
33.31,32). O Senhor Jesus comparou aquele que ouve suas palavras e ndo as
pratica a uma casa sem fundamento sélido (Mt 7.26). Aqui temos a causa da
superficialidade dos leitores de Tiago.

1.25 Mas aquele que considera, atentamente, na lei perfeita, lei
da liberdade, e nela persevera, ndo sendo ouvinte negligente, mas
operoso praticante, esse sera bem-aventurado no que realizar.
Agora Tiago apresenta, em contraste com os dois versiculos anteriores — e se-
guindo o estilo do Senhor Jesus nas Bem-Aventurancas —, a felicidade daquele
que tem a atitude correta para com a Palavra de Deus, bem como os beneficios
trazidos a tal pessoa pela pratica dessa Palavra. Tiago a identifica como alguém
que considera, atentamente, na lei perfeita, lei da liberdade. As duas tltimas
expressoes sdo uma referéncia ao Evangelho de Jesus Cristo, a palavra da ver-
dade que ele menciona em 1.18. Tiago faz diversas mengdes na carta a lei de
Deus. Ele cita a “lei régia”, que € o mandamento de amar ao préximo (2.8),
comenta a quebra da lei pelos que fazem acepcéo de pessoas (2.9,10) e cita dois
mandamentos da Lei (2.11). Para Tiago, a lei de Deus continua em vigor sobre
os cristdos. Ela deve ser obedecida e por ela os pecados sdo caracterizados ¢

1" O verbo que Tiago usa para “contemplar-se” é KaTavoéw, que significa olhar com intensidade,
examinar, fazer um escrutinio atento, € nao dar uma mera olhada.

120 termo “espelho”, €g0TTpov, s6 ocorre aqui e em } Corfntios 13.12 no Novo Testamento. Os
espelhos da antiguidade eram superficies de prata ou de bronze polidas.
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denunciados (2.10,11; 4.11). O Evangelho € chamado de lei perfeita em con-
traste com a lei de Moisés, que era limitada e incapaz de livrar o pecador de seu
estado de condenagio e culpa. Tanto é que Tiago, apds referir-se ao Evangelho
como lei perfeita, acrescenta, a guisa de explicagio, lei da liberdade, ou lei que
traz liberdade (N'VI), assim identificando em que reside sua perfeig¢io, ou seja, no
poder que tem de libertar o pecador da culpa e da condenagédo do pecado (cf. Jo
8.32,36; Rm 8.15; Gl 5.1). Como pecadores que foram libertados pela lei do
Evangelho, eles serdo julgados em caso de acepcdo de pessoas (2.12).

E essa lei que o ouvinte operoso, em primeiro lugar, considera antentamente,
parando para debrugar-se sobre ela, como Maria abaixou-se para examinar o
timulo vazio (Jo 20.11) e como os anjos anseiam debrugar-se sobre 0s mistérios
do Evangelho (1Pd 1.12).

Em segundo lugar, o ouvinte nela persevera, isto €, na lei da liberdade, que é
o Evangelho. Perseverar significa “permanecer”, no original grego, continuar
um curso de agdo, uma atividade. Eo equivalente a se praticar aquilo que se
ouviu. A bem-aventuranga nfio vem sobre o que somente considera atentamente
o Evangelho, tdo-somente para examind-lo e aprender, mas sim sobre o que,
além disso, continua nos seus ensinamentos, em que pesem as provagoes e tribu-
lagdes (cf. Jo 8.31; 15.9,10; Rm 2.7; 11.22).

Em terceiro lugar, ele nfo é ouvinte negligente.'* Ao contrario, é operoso
praticante daquilo que ouve."* Em vez de ficar somente ouvindo sermdes, o
bem-aventurado € aquele que faz a obra, isto &, coloca em pratica as obras deter-
minadas pelo Evangelho (cf. C1 3.17). Aqui Tiago antecipa a discussio da rela-
¢do entre € e obras do capitulo 2.

Como resultado, esse serd bem-aventurado no que realizar. Tiago ja havia
dito que bem-aventurado € aquele que suporta a provagéo (1.12). Agora acrescen-
ta que o operoso praticante da Palavra de Deus é bem-aventurado no que faz,
um conceito do Antigo Testamento e que foi ratificado pelo Senhor Jesus (Jo
13.17). A idéia subjacente pode ser a de prosperidade e sucesso, a semelhanga
da bem-aventuranca do Salmo 1.1-4:

Bem-aventurado o homem que ndo anda no conselho dos impios, nio se
detém no caminho dos pecadores, nem se assenta na roda dos
escarnecedores. Antes, o seu prazer esta na lei do SENHOR, ¢ na sua lei

1 A expressio no grego € dkpoatng émAnoporfic, “ouvinte esquecido”, com a idéia de alguém
negligente, desatencioso, descuidado. ARA, “ouvinte negligente””; ARC, “ouvinte esquecido’; NVI, “ndo
esquecendo o que ouviu”, sdo todas tradugdes legitimas, embora a tradu¢do da ARA reflita mais correta-
mente o sentido em que o ouvinte € esquecido: ele negligencia a prética do que ouviu.

14 Tlowntng €pyou. ARA: “operoso praticante”; NVI: “praticando-a™; contudo, ARC: “fazedor da
obra”, estd mais perto do original e se encaixa melhor no contexto.
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medita de dia e de noite. Ele ¢ como drvore plantada junto a corrente de
dguas, que, no devido tempo, da o seu fruto, e cuja folhagem ndo murcha;
e tudo quanto ele faz serd bem sucedido.

Nesse caso, Tiago diz que os praticantes da Palavra de Deus serdo recom-
pensados com a prosperidade de seus empreendimentos e a¢des, ndo somente
porque os principios biblicos a isso conduzem, mas também por causa da béng¢ao
de Deus sobre os obedientes. Contudo, a interpretagdo pode ser outra. A bem-
aventuranga do operoso praticante ¢ a mesma prometida para aquele que perse-
vera nas provagdes, isto €, a coroa da vida, a prdpria vida eterna (1.21; veja o
comentdrio desse versiculo in loco). Pois a pritica da Palavra de Deus nZo
impermeabiliza o crente contra as afli¢des desta vida, nem mesmo contra o fra-
casso em empreendimentos.

O teste da verdadeira religido (1.26,27)

1.26 Se alguém supde ser religioso, deixando de refrear a lin-
gua, antes, enganando o proprio coragao, a sua religiao é va. Tiago
apresenta agora uma situagio perfeitamente possivel e que poderia estar aconte-
cendo nas igrejas as quais escreve, ou seja, a de pessoas que se julgam cristas
quando na verdade nio o sdo.” O ponto dele é dar um exemplo pratico da
inutilidade de ouvir a Palavra de Deus sem praticd-la. O exemplo € o da falta de
controle da lingua, tema que ele vai explorar mais profundamente no capitulo 3 de
sua carta.

A situagfio tem a ver com quem supde ser religioso, 1sto €, cristdo, pertencente
a religido por exceléncia.'® A pessoa apenas supde que € cristd, isto é, imagina
que provavelmente o seja. Contudo, a0 mesmo tempo em que cuida ser cristio,
estd deixando de refrear a lingua. A palavra refrear significa, originalmente,
“exercer controle sobre o cavalo usando freio e briddo para, dessa forma, frea-lo
em sua corrida” (veja essa idéia em S132.9). Tiago emprega o mesmo termo em
3.2 para a obrigagfo de refrear o corpo. Refrear a lingua € visto por Tiago como
sinal da verdadeira religido (cf. 3.2,5-8; 4.11). O argumento é simples. Se a
religido de alguém n#o € suficiente para refrear a lingua, nédo é suficiente para

5 Muitos dos manuscritos mais recentes trazem a variante €V LRIV, “de entre vés”. A ARC,
seguindo essa variante, traduziu “se alguém entre v6s cuida ser religioso ...”” A variante pode nfio ser
original, mas esclarece o ponto de Tiago, que se dirige diretamente aos judeus cristdos das comunidades
as quais escreve.

16 A palavra 6pnokdc, “religioso”, s6 aparece aqui no Novo Testamento, mas com alguma freqiién-
cia nos Pais da Igreja, designando os cristdos.
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mais nada, sendo, portanto, initil, a0 menos em termos praticos e de conduta. “O
objetivo de Tiago aqui, portanto, € fazer a disting@o entre os verdadeiros adoradores
de Deus e os hipdcritas, que estdo tdo inchados de orgulho farisaico, que buscam
louvor criticando os defeitos dos outros” (J. Calvino).

Dai, quem nio refreia sua lingua estd enganando o préprio coragdo."
Tiago ja os havia advertido contra o auto-engano (1.16). As Escrituras nos ad-
vertem continuamente contra esse risco. Devemos cuidar para que nosso cora-
¢do ndo nos engane (Dt 11.16). A realidade da auto-enganagao € colocada clara-
mente diante de nds (Pv 14.12) por causa da depravac¢do de nosso coragdo (Jr
17.9). Um coragio que se engana desvia-se de Deus e da verdade (Is 44.20).
Paulo chama isso de “obscurecer-se o coragdo insensato” (Rm 1.21). Tal pessoa
sup0s que era cristd por um processo de auto-enganacdo. O auto-engano acon-
teceu porque a pessoa ndo observou os sinais de que algo estava errado, como a
falta de controle da lingua.

A verdade a respeito de quem nio refreia a lingua € que a sua religido é va.
A expressdo pode ser entendida de duas maneiras distintas, sem que com isso
sejam mutuamente exclusivas. (1) Essa religido para nada serve, € indtil, vaziae
infrutifera, a semelhanca da religiosidade dos israelitas do Antigo Testamento, os
quais prestavam culto a Deus, mas ndo obedeciam a sua Lei (cf. 1s 1.13; Mt
15.9). O Cristianismo de pessoas assim em nada difere do procedimento pagfo,
chamado por Pedro de fitil (1Pe 1.18). (2) Essa religido € falsa. O termo grego
empregado para “vd” é usado em outros locais do Novo Testamento no sentido
de “falso”, “errado”. Em Atos 14.15, a expressdo coisas vds se refere aos falsos
deuses de Atenas. Em | Corintios 3.20, pensamentos vdos sao idéias erradas
dos fil6sofos. Na LXX, o termo € por vezes empregado para indicar falsas idéias
religiosas, falsos deuses ou ainda o pecado em si (cf. Ex23.1;Lc 17.7; IRs 16.2;
2Rs 17.15, etc.). Essa interpretacdo € provavelmente a melhor, considerando o
verso seguinte, no qual a verdadeira religido é chamada por Tiago de pura e
imaculada.

1.27 A religido pura e sem macula, para com o nosso Deus e Pai,
é esta: visitar os 6rfaos e as viuvas nas suas tribulagcoes e a si
mesmo guardar-se incontaminado do mundo. Aqui Tiago expde a reli-
gido verdadeira, oposta aquela que € vi (falsa) denunciada no versiculo anterior.
Em termos gerais, ela se caracteriza pela pratica do amor a Deus e ao préximo.
“Ndo temos aqui uma defini¢@o de religido, mas somente uma ilustragio perti-

17 A NVI desnecessariamente traduziu @matdr kapdlev abtod como “engana-se a si mesmo”,
deixando de mencionar o coragdio e interpretando-o como uma referéncia a personalidade como um
todo. Contudo, no Novo Testamento o coragfio € visto como a sede da personalidade, aquilo que a
pessoa realmente €, e de onde procedem os verdadeiros sentimentos, pensamentos e decisdes.
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nente do verdadeiro espirito de religido, que leva aos atos descritos em seguida”
(A. T. Robertson). Tiago a qualifica como pura, isto é, sem adi¢8o de qualquer
coisa que a contamine, em contraste com a religido vé, que mistura verdade e
erro (cf. 3.17); é por isso que ela também é sem mdcula (“imaculada”, ARC).'®
Tiago sabia 0 que era passar de uma religido para outra, pois, tendo sido judeu,
posteriormente veio a crer em Jesus Cristo, tornando-se cristio.

Quem avalia se a religifio & pura e sem macula & nosso Deus e Pai."® E para
com ele, e diante dele, que a religido € primeiramente exercida (cf. At 24.16; 1 Ts
1.8; 2.12; 1Pd 2.19; 3.21; 3Jo 6). 1sso ndo quer dizer que ndo devamos exercer
nossa santa religido diante dos homens, mas sim que devemos, em primeiro lugar,
buscar vivé-la diante de Deus. Conforme Tiago, Deus avaliara a pureza de nossa
religido por dois critérios.

Primetro: visitar os érfdos e as viivas nas suas tribula¢des. Havia uma
quantidade muito grande de 6rfdos e vidvas no mundo da época, causada pelas
guerras constantes, as pestes e a fome. A Igreja apostélica dedicou especial
cuidado a esse grupo, que passava por grandes tribulacdes em vista da assistén-
cia precdria prestada pelo Estado e pelas cidades. Os diidconos foram primeira-
mente constituidos na igreja de Jerusalém para cuidar das vidvas (At 6.1). Tiago,
como lider dessa igreja, conhecia de perto as tribulagdes pelas quais especial-
mente as vidvas passavam. Dorcas tinha um ministério especifico entre elas (At
9.39). Paulo orienta Timéteo quanto ao que parece ter sido uma ordem de vitvas,
sustentada pela igreja de Efeso (1Tm 5.2-16). A primeira marca da verdadeira
religidio, segundo Tiago, € assistir essas pessoas, ajudé-las em suas necessidades.
Tiago aqui reflete o ensino de Jesus em Mateus 25.34-36 (cf. ainda J6 29.12; Is-
1.16; 58.6,7; 1Jo 3.17; G1 6.10). E verdade que seus leitores estavam, eles mes-
mos, passando por muitas provagdes (1.2). Contudo, ndo devemos nos esquecer
de que existem outros que estfo passando por tribulagdes ainda mais severas.

Segundo: a si mesmo guardar-se incontaminado do mundo.*® Tiago em-
prega o termo “mundo” aqui para se referir a tudo aquilo que € hostil a Deus,
aquilo que estd perdido em pecados. E o sistema de valores da humanidade deca-
ida, caracterizado pela cobiga, busca de prazeres e guerras (4.1-3). O “mundo”,
para Tiago, estd em oposi¢fo frontal a Deus, de sorte que amigos do mundo s&o
inimigos de Deus (4.4). Assim, guardar-se incontaminado do mundo significa

18 Os dois adjetivos estdo ligados por kal, que aqui tem fungdo explicativa: “pura”, isto €, “sem
mécula”.

¥ ARA incluiu “nosso”, que ndo estd nos originais, mas que é uma inferéncia correta do texto.

2 ARC traduziv fomlov eqvtov tpely 4nd t0b kdopov, “guardar-se da corrupgio do mundo”,
que ndo representa qualquer diferenga substancial no sentido em relagio 2 ARA. A tradugdo da NVI,
igualmente, “nfo se deixar corromper pelo mundo”, mantém o aspecto reflexivo do pronome €xuTOV.
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amar a Deus e rejeitar a contaminagdo moral que caracteriza a vida da humani-
dade decaida (Gl 1.4; 6.14; ver especialmente 1Jo 2.15-17). Em resumo, a reli-
gido pura e imaculada diante de Deus € caracterizada pelo amor ao préximo
como a si mesmo e a Deus acima de todas as coisas. A énfase de Tiago aqui, e
em toda a carta, € na religido pratica, em contraste aquela que consiste em ouvir
sermdes e professar uma fé sem obras. Essa énfase € devida a deficiéncia dos
judeus cristdos a quem Tiago escreve; eles ndo colocavam em prética a Palavra de
Deus, por isso encontravam dificuldade em perseverar em meio as tribulagoes.



DISCRIMINACAO DOS POBRES NAS IGREJAS
(2.1-13)

RESUMO

Tiago inicia outro tépico, a saber, a parcialidade no tratamento das pessoas ¢,
em particular, a discriminag¢@o dos pobres. Ele continua, de certa forma, a tratar
a incoeréncia de seus leitores judeus cristdos quanto a fé em Cristo Jesus. Dessa
feita, a incoeréncia deles se mostrava no tratamento diferenciado que davam aos
irmdos, com base em suas posses ou aparéncia (2.1-13). Ao que tudo indica,
havia acep¢io de pessoas na igreja (2.1), de maneira que a lideranga favorecia
0s ricos e bem trajados, tratando os pobres de forma preconceituosa. Tal atitude
era incompativel com a fé em Cristo, o Senhor da gléria (2.1). Tiago levanta uma
situagdo hipotética — ou talvez bem real (2.2-3) — de um rico bem trajado entran-
do na igreja e sendo deferido, enquanto os pobres eram desprezados. Ao fazer
i$s0, os cristdos assumiam o papel de juizes, avaliando o valor de uma pessoa por
motivos errados — “perversos pensamentos” (2.4) —, menosprezando aqueles
que Deus valoriza (2.5) e exaltando os ricos, responsaveis em parte pelas afli-
¢Bes deles (2.6-7). Diante disso, Tiago elabora uma extensa exortac@o a pratica
do amor ao préximo, sob pena de receber severo juizo (2.8-13).

Tratando as pessoas pelo que elas vestem (2.1-4)

2.1 Meus irmaos, nao tenhais a fé em nosso Senhor Jesus Cris-
to, Senhor da gldria, em acepgao de pessoas. Talvez o assunto tenha se
levantado na mente de Tiago apos ele recomendar o cuidado com os 6rfaos e as
vilvas no verso anterior, como parte da verdadeira religido (1.27). Existiam mui-
tos deles nas igrejas cristds do século 19, geralmente pobres e desvalidos. Havia,
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como sempre houve, a tentacdo de se menosprezar os pobres em relagio aos
membros mais ricos da comunidade, sem contar o risco que sofriam as pessoas
menos favorecidas de terem as suas necessidades esquecidas pelos demais ir-
mios. E significativo que, apés tratar da necessidade de honrar o pobre na igreja,
Tiago denuncie a fé sem obras, que ele identifica como aquela que despede o
irmdo pobre sem lhe dar nada para as necessidades basicas (2.15,16). Apesar
do tom hipotético do exemplo usado por Tiago, de um homem rico e outro pobre
entrando na reunido e sendo tratados com parcialidade, por trds estd um pro-
blema real nas igrejas: havia menosprezo, humilhagfo e descaso para com os
irméos pobres.

A identidade dos ricos aqui mencionados (2.2,3) ja foi tratada no comentério
de 1.10. No exemplo aventado por Tiago, o mais importante nio € o fato de a
pessoa ser ou ndo cristd, mas sim a circunstancia de tratar-se de pessoa rica. O
homem da ilustrag@o ndo € necessariamente um dos poucos cristios ricos e abas-
tados da época, embora encontremos vdrios deles nas igrejas cristéis do periodo
apostdlico. Possivelmente, tratava-se de judeus ou pagios ricos, proprietarios de
terras e de negdcios, influentes e nobres, que por um motivo ou outro ocasional-
mente entravam numa reunifo da igreja. E claro que o problema ndo era esse. O
problema estava na reagio dos cristios quando isso acontecia. Tal rea¢do acen-
tuava ainda mais o tratamento de menosprezo que davam aos irméos pobres.

Tiago se dirige aos seus leitores de maneira fraterna: meus irmdos (veja o
comentdrio em 1.2). A lembranca de que todos eram irmios em Cristo Jesus
deveria j4 preparar o terreno para a exorta¢@o contra a discriminag@o na irman-
dade. A ordem que Tiago lhes da € esta: ndo tenhais a fé em nosso Senhor
Jesus Cristo, Senhor da gloria, em acep¢do de pessoas. Fé em Cristo nédo
significa, aqui, o ato pessoal de crer nele, mas a fé cristd, o Cristianismo, aquilo
que cremos em relacdo a Cristo (cf. At 24.24; C1 1.4; Tt 1.1). Tiago exorta os
cristdos, a saber, os que professam crer naquele que € o Senhor da gléria, a
parar de tratar as pessoas com base na aparéncia. “Ter a fé em nosso Senhor
Jesus Cristo™" significa ter vida cristd, viver pela fé em Jesus Cristo. Em ou-
tras palavras, significa todo o andar € a conduta cristdos. Tiago se refere a
Jesus Cristo aqui como o Senhor da gléria,* diante do qual o esplendor dos
ricos se reduz a nada. Tiago poderia argumentar contra a parcialidade com

' A ARC traduziu Thv ioTiv 100 kuplou v Tngod XpLotob como “a fé de nosso Senhor
Jesus Cristo”, que ¢ uma tradugfio gramaticalmente correta do genitivo, aqui considerado como subjeti-
vo. Nio significa, obviamente, a fé que Jesus Cristo teve, mas a fé que temos nele (genitivo objetivo,
como em Mc 11.22). Daf a tradugiio da ARA ser mais fiel ao sentido.

20 texto grego traz simplesmente “da gldria”. A expressdo “Senhor da gldria” foi adicionada pelos
tradutores da ARA e da ARC, que repetiram o “Senhor” que antecede “Jesus Cristo” nesse versiculo.
Literalmente o texto grego traz 100 kuptov M@y Tnood Xprotod tf¢ 86Eng, que pode ser tradu-
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base no ministério de Jesus antes de ser glorificado, pois até seus inimigos reco-
nheciam que ele ndo olhava a aparéncia do homem (cf. Mt 22.16). Mas ele
prefere apontar para o Cristo glorioso, ou glorificado. Se os cristdos, com mais
freqiiéncia, tivessem consciéncia da gléria de Cristo, a ninguém tratariam com
base na riqueza e na ostentacdo. Existe uma incompatibilidade em crer no Senhor
da gldria e tratar as pessoas com discriminacio, em virtude da gléria externa
delas. Contudo, ironicamente, sdo exatamente os que professam crer naquele
que € o Senhor da gléria que acabam dando gléria aos homens ricos e poderosos,
e menosprezando os pobres. “Tdo grande € a gldria de Cristo que facilmente
extingue todas as gldérias do mundo. Conclui-se que Cristo é pouco valorizado por
nds, quando a admiracio pela gldria mundana nos domina” (J. Calvino).

Tiago chama esse tratamento imparcial de acepg¢do de pessoas,® que literal-
mente significa “aceitar o rosto de alguém”, em vez de considerar seu interior.
Disso surge a idéia de parcialidade, favoritismo, distin¢des injustas entre as pessoas
com base na aparéncia e, por isso, tratamento melhor a uma do que a outra. As
Escrituras nos ensinam que Deus néo faz acepg¢io de pessoas com base naquilo
que elas sdo por nascimento, classe social, raca ou género (Dt 10.17; At 10.34;
Rm 2.11; Ef 6.9; C1 3.25; 1Pd 1.17).* J6 disse: “[Deus] ndo faz acepgao das
pessoas de principes, nem estima ao rico mais do que ao pobre; porque todos sdo
obra de suas mios (J6 34.19). E trdgico quando os filhos de Deus nio tém a
mesma atitude que o Pai.

2.2 Se, portanto, entrar na vossa sinagoga algum homem com
anéis de ouro nos dedos, em trajos de luxo, e entrar também algum
pobre andrajoso. Apés estabelecer o principio geral de que os cristdos ndo

zido de vérias maneiras: (1) “o nosso Senhor Jesus Cristo, a gléria”; (2) “o nosso glorioso Senhor Jesus
Cristo”; (3) “Jesus Cristo, nosso Senhor glorioso”, etc. As tradugdes em inglés, alemao, holandés,
espanhol e francés estdo divididas. A tendéncia das tradugdes mais modernas é seguir as opgdes 2 e 3,
como a NVI, que traduziu “nosso glorioso Senhor Jesus Cristo”. Contudo, “Senhor da gléria” ocorre em
1 Corintios 2.8, num contexto similar, em que Paulo compara a gléria de Cristo com a dos poderosos e
ricos deste mundo. Dai, a tradugfio da ARA e da ARC ser aceitdvel e defensével.

3 A expressiio “acepgio de pessoas” € a tradugiio da palavra grega TpoowToAnuisieLe, que s6 ocorre
aqui no Novo Testamento. Ela ndo ocorre em nenhum outro lugar fora do Novo Testamento. Existe a
possibilidade de que seja um neologismo cristdo, formado de um hebraismo. No hebraico do Antigo
Testamento lemos que Deus ~ynlp’ aF’yl-al, literalmente “ndo levanta a face” de alguém, ou seja, ele
ndo faz acepcdo de pessoas (Dt 10.17). A NVI traduziu mais interpretativamente o termo: “fazer
diferenga entre pessoas, tratando-as com parcialidade”.

4 Algumas pessoas tém usado essas passagens para negar a eleigdo e predestinago soberanas de Deus,
entendendo que eleger uns para a vida eterna e deixar os outros € acepgio da parte de Deus. Contudo, os
textos que falam que Deus nfio faz acepciio de pessoas significam simplesmente que ele recompensa,
nesta vida e no dia do juizo, cada um de acordo com suas obras, sem levar em conta se € judeu ou gentio,
homem ou mulher, rico ou pobre, sébio ou indouto. A elei¢fio para a vida eterna ndo foi uma avaliagio
injusta das pessoas, pois a elei¢dondo € feita com base em mérito, mas com base na graga.
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devem fazer acepgdo de pessoas, Tiago apresenta um caso para ilustrar seu
ponto.” O contraste entre o homem rico opulento e o pobre lembra a histéria do
rico e Lézaro, contada por Jesus. Isso pode nos indicar de onde Tiago tirou sua
inspira¢do (Lc 16.19,20). Ele imagina os dois homens entrando em uma das
_igrejas cristds de seus leitores, que ele chama de sinagoga.® Pode parecer es-
tranho que Tiago use o termo “sinagoga”, que € o local de culto dos judeus (cf.
Mt 12.9; Mc 1.21; Lc 4.16; etc.), para se referir ao local de culto dos cristdos.
Contudo, el escreve para judeus cristios, num estigio bem inicial do Cristianis-
mo. Lembremos que os primeiros cristdos foram judeus e que, em Jerusalém e
provavelmente em outras localidades da Dispersdo, mantiveram varios costumes
judaicos, como circuncidar os filhos (cf. At 15.1; 16.3; 21.21), ir ao Templo (At
2.46;3.1;21.26), fazer votos (At 18.18; 21.23), guardar o calendario religioso (At
20.16) e a dieta judaica (At 10.14). Inicialmente os demais judeus pensavam que
os cristdos eram adeptos de mais uma das intimeras seitas do Judaismo,
cognominada de “os Nazarenos” (At 24.5), tendo suas préprias sinagogas, como
os Libertos (At.6.9). Assim, ndo era totalmente estranho que Tiago chamasse o
local de reunido deles de “‘sinagoga”.’

Pois bem, diz Tiago, imaginem que na reunido de vocés entrem dois homens.
Um deles é um homem rico, cuja riqueza e poder se percebe porque ele tem
anéis de ouro nos dedos, em trajos de luxo,® dois indicadores, naquela época,
de opuléncia, prosperidade, poder, linhagem nobre ou real (cf. Gn 41.42; Et 3.10;
Mt 11.8; Lc 15.22; 16.19; At 12.21, etc.). O famoso Séneca se refere em seus
escritos a ricos que traziam mais de um anel em cada dedo. Em contrapartida,
conforme Clemente de Alexandria, era permitido aos cristdos ricos apenas um
anel, e, mesmo assim, que tivesse simbolo de pomba.

O outro homem, que entra a0 mesmo tempo, € algum pobre andrajoso, ou
seja, vestido com roupas sujas (NVI), imundas, em contraste aberto com a
vestimenta do rico. A possibilidade de que entrassem duas pessoas tdo diferentes
numa assembléia de judeus cristdos da Dispersio era bem real. O Cristianismo

5 A primeira parte da sentenga é uma clausula condicional em que a prétasis é formada de v segnida
de um subjuntivo aoristo, €1oéA07, indicando a sugestdo de algo que tem alguma probabilidade de
acontecer. Tiago levanta uma possibilidade, que poderia ser bem real e que talvez ja tivesse ocorrendo
nas igrejas. A NVI inicia a frase com “Suponham que...”, dessa forma interpretando a ilustragdo como
totalmente hipotética.

§ A ARC traduziu 0uvaywynhy vudv como “vosso ajuntamento” e a NVI, como “a reunifio de vocés”,
ambas provavelmente querendo evitar a questdo que se levanta com a tradugio literal, “sinagoga”.

7 O autor da carta aos Hebreus, ao exortar os seus leitores judeus cristdos a ndo deixar a sua
congregagio, usa o termo émouvaywyhv (Hb 10.25).

8 ARC traduziu xpuooduxTUALOG corretamente no singular, “anel de ouro no dedo”. J4 a NVI omitiu
“no dedo”. Quanto A év é0BfTL AwpTpd, verteu como “com vestes preciosas” e a NVI como “roupas
finas”. Literalmente, significa “vestes radiantes ou brilhantes”.
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atingiu todas as classes de pessoas € idealmente nio fazia distin¢fo entre elas.
Era possivel encontrar nas igrejas apostdlicas ricos e pobres, judeus e gentios,
homens e mulheres, adorando juntos a0 mesmo Salvador. Essa quebra das barrei-
ras e limites tradicionais foi uma das chaves do crescimento espantoso do Cristi-
anismo em seus primoérdios.

2.3 e tratardes com deferéncia o que tem os trajos de luxo e lhe
disserdes: Tu, assenta-te aqui em lugar de honra; e disserdes ao
pobre: Tu, fica ali em pé ou assenta-te aqui abaixo do estrado dos
meus pés. Tiago continua sua ilustragdo, agora supondo que a comunidade,
movida pelas aparéncias, trate de forma diferenciada os dois homens. O rico é
identificado como o que tem os trajos de luxo, isto é, brilhantes (ARC, “veste
preciosa”). Tiago jd ndo menciona mais o anel de ouro nos dedos, pois o que
chama a atencéio € realmente a veste brilhante e vistosa. Em si, vestir-se bem
ndo é considerado pecado na Biblia (cf. Ez 16.10), mas sim a ostentacdo, a
vaidade (1Pe 3.3).

O homem bem vestido é tratado com deferéncia. Literalmente, significa
observar atentamente uma pessoa com o propdsito de favorecé-la, como Deus
atentou para Maria para favorecé-la (Lc 1.48).° A deferéncia consiste em con-
vidar o homem bem vestido para ocupar um lugar privilegiado: Tu, assenta-te
aqui em lugar de honra."® A tradugio poderia ser, “por favor, aqui estd um bom
lugar para o senhor sentar”. O termo “lugar de honra” ndo foi bem traduzido, pois
d4 a impressdo de que nas igrejas havia locais reservados para os membros
destacados e visitantes especiais, como havia nas sinagogas e nos banquetes (Mt
23.6).!" O texto grego diz simplesmente “um lugar bom” ou “especial” (NVI).

Em contraste, € dito ao pobre: tu fica ali em pé. O contraste é entre o “sen-
tar-se aqui” e o “ficar em pé ali”. Ao rico € dado um lugar bom, perto do prega-
dor, bem na frente, diante de toda a igreja. Ao pobre € dito que fique em pé 14 nos
fundos do recinto (veja Is 65.5, a atitude de Israel para com Deus). Ou, quando
muito, lhe é dito, assenta-te aqui abaixo do estrado dos meus pés. Ele pode vir
sentar-se mais perto, contudo, no chio, abaixo do lugar onde os ricos colocavam

9 AARC traduziu corretamente € LBkéLllnre como “atentardes”. A ARA deu, contudo, o sentido mais
completo, A NVI preferiu parafrasear, “dar atengio especial”, aqui € no restante do versiculo.

10 KdBov, “assenta-te”, € um imperativo que aqui funciona como um convite ou pedido. No Novo
Testamento € usado vérias vezes para se referir ao convite que Deus Pai faz ao Filho para que se sente
ao seu lado, no trono celestial do universo, simbolo de poder e autoridade (cf. Mt 22.44; Mc 12.36; At
2.34; Hb 1.13).

! Matthew Henry chega a supor que Tiago esta se referindo a uma reunido da assembléia da igreja,
para fins disciplinares, onde, seguindo o costume dos tribunais judaicos, era proibido que se fizesse
distingdo entre ricos e pobres quanto ao lugar de sentar. Contudo, nada h4 no texto que indique que esse
era o ambiente. E mais natural entender que Tiago se refere as reunides da igreja, aos cultos.
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0s pés, quando sentavam para ouvir. O local abaixo do estrado dos pés de alguém
¢ usado na Biblia para significar um lugar dos vencidos, dos submissos e dos
derrotados. E lugar de humilhacdo (cf. Mt 5.35; Lc 20.43; Hb 10.13; cp. Lc
16.21, onde o pobre ficava sob a mesa do rico). De forma similar Jesus foi trata-
do pelo fariseu Siméio (Lc 7.44-46).

No Antigo Testamento, lemos que Samuel deu a Saul um lugar de honra entre
seus convidados, mas isso foi porque Saul tinha sido ungido rei de Israel (1Sm
9.22). Tiago aventa uma situagdo em que esse tratamento diferenciado € feito
com base na roupa que cada um usa. Em nenhum momento se observam outros
critérios, conforme Tiago vai declarar em seguida.

2.4 nao fizestes distin¢ao entre vos mesmos e nao vos tornastes
juizes tomados de perversos pensamentos? A partir daqui Tiago come-
¢a a mostrar o que estd errado em tratar de forma especial os ricos € menosprezar
o0s pobres, um tratamento diferenciado com base tdo-somente em aparéncias.
Primeiro, trata-se de uma distingdo entre vos mesmos. Observando as roupas ¢
a aparéncia, chegam a conclusio de que ha uma diferenca de valor entre o bem
vestido e aquele de roupas sujas (cf. “discernir” em Mt 16.3). Essa distingio ou
diferenciacgio € feita entre vés mesmos, que tanto pode significar que € feita no
intimo de cada um ou entre os irmaos.'? Considerando, contudo, que ndo € certo
que o rico ostentoso seja um irmao na fé, nessa ilustragio de Tiago, é preferivel
a primeira interpretacio. A pergunta de Tiago “néo fizestes distingdo...?” é, na
verdade, retérica. Ele ja sabe a resposta; e seus leitores também.

A distingdo foi feita, e de maneira pecaminosa. Dessa forma, eles se tornaram
Juizes tomados de perversos pensamentos, isto €, decidiram quem tem mais
valor com base numa referéncia corrompida, que € a aparéncia das pessoas.
Julgaram com base em motivos errados (NVI). Tiago chama esses motivos de
“perversos pensamentos”’, que sdo cogitagdes, opinides € motivos provenientes
do coragdo decaido e pecaminoso do homem, conforme o Senhor Jesus ensinou
(Mt 15.19; Mc 7.21). Foi o caso dos discipulos, que foram tomados de cogitagdes
maldosas quanto as criangas que eram recebidas por Jesus (Lc 9.47), e dos
fariseus, os quais no intimo cogitavam mal dele por curar um homem no sdbado
(Lc 6.8). O julgamento de Deus sobre a humanidade foi: “era continuamente

12 Essas duas possibilidades de interpretar S1ekp(8nte év enutolc se refletem na tradugiio da ARA
e da ARC: “fizestes distingdo em vés mesmos” (ARA; cf. Mt 9.3) e “fizestes distingdio entre vés
mesmos” (ARC; cf. Mt 3.9; 16.7).

B Kpitel Sehoyloudv movnpdv, literalmente “juizes de maus pensamentos”, é um genitivo
descritivo (veja outro exemplo em 1.25). Ele descreve o tipo de juizes que os cristdos se tornaram ao
fazer acepgio de pessoas, ou seja, juizes tomados ou movidos por maus pensamentos. A traducdo da ARA
reflete melhor o genitivo descritivo.
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mau todo designio do seu corag¢do” (Gn 6.5; cf. Is 59.7). Quando os cristios se
deixam levar por perversos pensamentos no julgamento de outros, cometem par-
cialidade e acepgdo de pessoas. Diversas vezes na carta Tiago adverte seus
leitores a que ndo se tornem juizes de seus irmaos. Quando falam mal uns dos
outros, se tornam juizes da lei de Deus (4.11). S6 ha um Juiz, que € Deus (4.12).
E, como juiz, ele estd as portas, para julgar os que se queixam dos outros (5.9).
Em 2.4, ele ndo somente condena os que se tornam juizes dos outros, mas tam-
bém aqueles que o fazem movidos de perversos pensamentos (cf. J6 21.27; Sl
58.1;Jo 7.24).

Tiago, em certa ocasifo, foi chamado para julgar. Ele presidia o Concilio de
Jerusalém, e teve de funcionar como juiz da questdo ali tratada. De forma justa,
baseado na Palavra de Deus, deu um parecer em que tratava os gentios com
igualdade, permitindo-lhes acesso a comunhéo da Igreja (At 15). Ele sabia, por
experiéncia prépria, que Deus ndo faz acepg¢do de pessoas e que nfo julga se-
gundo aparéncia, raca, sexo ou posi¢do social.

O que ha de errado com a discriminacéao (2.5-7)

2.5 Ouvi, meus amados irmaos. Nao escolheu Deus os que para
o mundo sao pobres, para serem ricos em fé e herdeiros do reino
que ele prometeu aos que o amam? Tiago continua a expor o que hd de
errado na acepgio de pessoas. No verso anterior ele menciona a acepcio de
pessoas com base na aparéncia, que nos equipara a juizes que baseiam seus
julgamentos em motivos perversos. Agora, ele acrescenta a idéia de que também
acabamos por inverter a maneira como Deus vé as pessoas.

Ele inicia seu arrazoado com “Ouvi, meus amados irmdos”, uma conclamacio
a que seus leitores prestem aten¢do ao que vai ser dito.'* Essa conclamacio,
“ouvi”, era comum nas assembléias do antigo Israel e funcionava como uma
férmula introdutéria de algo muito importante e relevante que seria dito, algo que
demandaria atengdo (Nm 12.6; Dt 5.1; 6.4; 9.1; 20.3). Era também usada pelos
profetas para introduzir os ordculos de Deus (Jz 5.3; 1Rs 22.28; Is 44.1; 48.1; Jr
2.4;10.1; Ez 6.3; Os 5.1). Essa férmula também ocorre algumas vezes em que o
Senhor Jesus ou os apdstolos se dirigem ao ptblico em geral (cf. Mt 15.10; At
2.22;7.2;13.16; 22.1). O préprio Tiago, ao dirigir-se ao Concilio de Jerusalém,
iniciou seu discurso exatamente com essa invocagdo (cf. At 15.13: “Irmaos,
atentai”). Ao empregar essa apelagdo, Tiago se coloca autoritativamente como

4 ’Akoloate,”ouvi”. O imperativo aqui é usado como exortagiio e pode ser traduzido como
“Prestem ateng¢do”. E dessa forma que € vertido em muitas tradugGes modernas em outras linguas.
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profeta e pai espiritual sobre eles. Contudo, ele os trata de “meus amados ir-
maos”, para indicar que sua exortacdo e arrazoados procedem do amor fraterno
que nutre por eles (cf. 1.16; 1.19).

O que Tiago deseja que eles oucam com atengdo € a maneira como Deus vé
os cristdos pobres. Primeiro, como ricos na fé. Tiago introduz esse ponto com
uma pergunta retérica: ndo escolheu Deus os que para o mundo sdo pobres
para serem ricos na fé?" A énfase na sentenga grega recai sobre Deus: ele é
quem escolheu os pobres do mundo para serem ricos na fé, em contraste com a
escolha da igreja em menosprezd-los. Eles sdo chamados de “os que para o
mundo sdo pobres”,'® isto &, pobres da perspectiva da humanidade em geral,
desprovidos, sem recursos ou condigdes de uma vida confortavel e segura. A
estes Deus “escolheu” para serem ricos na fé. O termo ocorre virias vezes no
Novo Testamento, sempre indicando a escolha soberana de Deus, tanto para a
salvagio (p. ex., Mc 13.20; Jo 6.70; 13.18; 15.16,19) quanto para o exercicio de
fungdes (Lc 6.13; At 15.22,25). E no minimo interessante que a maior concentra-
¢iio de ocorréncias da palavra seja no capitulo 15 de Atos, que narra o Concilio de
Jerusalém, que foi presidido pelo proprio Tiago.!” Aqui ele declara que Deus sobe-
ranamente escolheu os pobres da perspectiva do mundo para serem ricos na fé.

A declaragdo de Tiago n#o deve ser entendida como uma afirmagéo de que
todo pobre ¢ eleito de Deus ¢ serd salvo. “Ao usar o artigo (‘os pobres’), Tiago
nzo afirma que Deus escolheu todos os pobres, mas somente que ele escolheu
pessoas pobres” (A.T. Robertson). Segmentos radicais da teologia da libertagio
véem a pobreza como sacramento, e entendem que Deus fez uma opgdo prefe-
rencial pelos pobres. Contudo, a afirmacéio de Tiago deve ser entendida levando-
se em conta que seu alvo na passagem ¢ estabelecer um contraste entre a ma-
neira como o mundo e Deus véem as pessoas. O mundo considera e atenta para
0 exterior, para as roupas, para a beleza. Deus observa o coragdo. O apostolo
Paulo explicou esse ponto em 1 Corintios 1.26-29, usando trés vezes a mesma
forma verbal, “escolheu”, que Tiago usa aqui:

Irm@os, reparai, pois, na vossa vocagdo; visto que nao foram chamados
muitos sibios segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muitos de

5 A ARC deu um caréter ainda mais retérico a frase ao acrescentar “porventura”, que nfo estd no
original. Tiago usa o recurso de fazer perguntas come¢ando com uma negativa diversas vezes na carta
(cf. 2.4; 2.6,7; 2.21; 2.25). Essas perguntas na negativa esperam uma resposta positiva.

16 A maijoria dos manuscritos traz as variantes TTwyolg 100 kGoUOL, “os pobres do mundo” ou
TT)Yol¢ Tod KGOWoU ToUTOoU, “os pobres deste mundo”, que é a variante seguida pela ARC. ANVI deu
o sentido correto ao traduzir “os que s&o pobres aos othos do mundo™.

17O verbo ékAéyopL ocorre 22 vezes no Novo Testamento. A maior concentragio proporcional
€ em Atos, seguido por Jodo e Lucas.
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nobre nascimento; pelo contrario, Deus escolheu as coisas loucas do mun-
do para envergonhar os sabios e escolheu as coisas fracas do mundo para
envergonhar as fortes; e Deus escolheu as coisas humildes do mundo, e as
desprezadas, e aquelas que ndo sdo, para reduzir a nada as que sdo; a fim de
que ninguém se vanglorie na presenca de Deus.

O motivo de Deus ter escolhido seus eleitos, na grande maioria, entre os po-
bres deste mundo foi abater a soberba humana que valoriza aquilo que Deus
reputa em nada (cf. Jo 7.48). Foi confundir os que véem as coisas do ponto de
vista externo, e ndo do prisma da eternidade e dos valores divinos. O ponto
de Tiago é que os seus leitores, ao discriminar os irm#os pobres, agiam exata-
mente como 0 mundo, que trata as pessoas segundo a aparéncia, e ndo segundo
Deus. Pois Deus escolheu a maioria dos seus filhos exatamente entre os pobres
deste mundo (St 3.12; Mt 11.5). Ele os escolheu para serem “ricos na fé”, isto
é, ricos por causa de sua fé (cf. 1.9). Essa € a verdadeira riqueza, que durard
para sempre, conforme Tiago aprendeu de Cristo (Mt 6.19,20; cf. ainda 1Co
3.21;2Co0 4.15; 6.10; Ef 1.18; 3.8). “Apesar de Deus derramar a sua graga tanto
sobre os ricos quanto sobre os pobres, € sua vontade, entretanto, preferir os
pobres, para que os poderosos aprendam a ndo se vangloriar, e para que o0s
igndbeis e obscuros possam atribuir somente a Deus aquilo que sejam e porventura
tenham” (J. Calvino).

Os pobres também sfo herdeiros do reino que [Deus] prometeu aos que o
amam. O reino de Deus ¢ superior a qualquer reino terreno e ultrapassa em
gléria qualquer riqueza humana. Os que aparentam ser pobres para o mundo,
mas sdo crentes em Jesus Cristo, sdo herdeiros de Deus (Mt 5.3; L¢ 6.20; 12.32;
16.22,25). Aguardam entrar na posse dessa riqueza enquanto vivem neste vale de
lagrimas, que € o mundo, como os heréis da fé do Antigo Testamento (Hb 11.13-
16; cf. ainda 1s 29.29; Moisés viu as coisas da perspectiva correta, Hb 11.26).
Esse reino Deus “prometeu aos que o amam”, expressdo que Tiago j& usou em
1.12 para se referir a promessa que Deus fez aos crentes verdadeiros, aqueles
que suportam com perseveranga as provagdes, entre elas a pobreza (veja ainda
Ex 20.6: “os que me amam”; Pv 8.17; 1Co 2.9; 2Tm 4.8).

2.6 Entretanto, vés outros menosprezastes o pobre. Nao sao os
ricos que vos oprimem e nao sao eles que vos arrastam para tribu-
nais? Tiago aqui denuncia a atitude de menosprezo de seus leitores para com os
pobres, em contraste com a atitude de Deus ao honra-los."® Tiago os identifica
como os autores da discriminacdo (“vds”), & semelhanca do profeta Natd, que

18 A conjungiio 8¢ estabelece uma relagiio de contraste entre o verso anterior e o presente. ARC e
NVI, “Mas”; ARA, “Entretanto”.
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ap6s contar uma ilustracio ao rei Davi, o identificou como o malfeitor da histéria
(2Sm 12.7: “tu és 0 homem”). Com isso, Tiago d4 a entender que a ilustragfo do
rico e do pobre entrando na reunido e recebendo tratamento diferenciado era
mais que uma suposi¢do genérica. Refletia casos provaveis nas igrejas as quais
ele escreve. “Vés outros menosprezastes o pobre” mostra o tipo de transgressio
que eles haviam cometido. Menosprezar é literalmente “desonrar” (ARC), despo-
jar alguém da honra ou respeito que lhe sdo devidos, uma ofensa grave nas socie-
dades orientais antigas, que eram orientadas pelo bindmio “honra-vergonha”. Era
isso que os judeus cristfdos estavam fazendo aos irm#os pobres em suas igrejas, ao
negar-lhes assento ou lugar de honra, preterindo-os aos ricos. Na perspectiva bibli-
ca, desonrar o pobre € desonrar a Deus (cf. Sl 14.6; Pv 14.31; 17.5).

A atitude parcial deles ficava ainda mais clara quando se levava em conside-
ra¢do o modo como os ricos tratavam os cristdos: Ndo sdo os ricos que vos
oprimem e ndo sdo eles que vos arrastam para os tribunais? Mais uma per-
gunta iniciada por negagdo, na expectativa de resposta positiva.

Tiago aqui os lembra de duas atitudes dos ricos para com os eles. Primeira: a
opressdo. A palavra usada por Tiago significa literalmente dominar, e dai a idéia
de explorar e, em seguida, oprimir. Aparece na LXX freqiientemente para des-
crever a exploragéo e opressdo dos ricos contra os pobres, vitivas e orfdos (Ne
5.5; Am 4.1; Mq 2.2; He 1.4; Zc 7.10). No Novo Testamento, sé aparece mais
uma vez, em Atos 10.38, para expressar a opressdo de Satands. Em 5.1-6 Tiago
denuncia em detalhes a opresséo econdmica dos ricos para com os trabalhadores
pobres. Veja o comentdrio in loco dessa passagem (cf. ainda J6 20.19; SI 10.2-
14; Am 2.6). Tiago aqui os chama a razdo: os ricos, que eles honravam nas
igrejas em detrimento dos irmfos pobres, eram 0s mesmos que Os oprimiam,
mudando o saldrio, deixando de pagé-lo, enriquecendo-se a custa do seu suor."
Muitos cristdos eram jornaleiros, agricultores, empregados dos ricos proprietarios
de terras. Eram estes que os oprimiam e os faziam passar por grandes provacgoes.

Segunda: os ricos vos arrastam para os tribunais. Os primeiros cristdos
costumavam ser arrastados pelas autoridades aos tribunais para se defender da
acusacdo de trai¢do, sedi¢do e revolta. Paulo e Silas foram arrastados diante das
autoridades pelos cidaddos de Efeso (At 16.19). Paulo foi arrastado pela turba
enfurecida de judeus para fora do templo de Jerusalém, e dali para as autoridades
(At 21.30). A julgar pelo que Tiago diz em 5.6, os cristdos eram ndo apenas

19 O verbo “oprimem” estd no presente do indicativo, KataduvactebovoLy, sugerindo uma agio
continua e atual. Parte das tribula¢des e sofrimentos que Tiago tratou no capitulo anterior, sem divida,
era devida a constante opresso causada pelos ricos insensiveis e fmpios. Igualmente, o verbo “arras-
tam” nesse versiculo, éAxovoiv, indica uma agéo continua.
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condenados nesses tribunais, como também, alguns deles, postos a morte. A es-
rratégia de armar tribunais para condenar inocentes, usando o braco da lei, é
antiga. Foi assim que a {mpia Jezabel se livron de Nabote para apossar-se de sua
vinha (1Rs 21.11-13). Foi assim que os judeus procuraram se livrar de Jesus e
dos ap6stolos (At 4.1-3).

No caso especifico das igrejas as quais Tiago escreve, o comparecimento
violento e compulsério dos cristdos aos tribunais, movido pelos ricos, pode ter
duas cansas. Primeira: para que os cristios pobres pagassem dividas contraidas
com seus patrdées. A pobreza extrema levava as pessoas a penhorar suas casas,
bens e até a familia. Os ricos ndo tinham a menor misericérdia e compaixdo. E,
mesmo sendo judeus, desrespeitavam as leis de Moisés que protegiam os pobres
em casos como esses. Segunda: a semelhancga do que vimos no livro de Atos, os
ricos poderiam estar acusando os cristdos de trai¢io a César e subversio de
costumes e, assim, compelindo-os aos tribunais romanos.? Essa interpretagéo é
apoiada pelo versiculo seguinte, em que Tiago diz que os ricos blasfemavam o
nome de Cristo. De qualquer forma, o ponto aqui € que tais pessoas, opressoras
e cruéis, que eram inimigas de Deus, ao entrar nas igrejas, recebiam tratamento
especial, enquanto aqueles que Deus escolheu para serem ricos na fé eram me-
nosprezados. Grande era o pecado daquelas igrejas! E ndo somente delas, mas
de toda a cristandade, onde quer que tenha se deixado goiar pelas aparéncias no
tratamento das pessoas.

2.7 Nao sao eles os que blasfemam o bom nome que sobre vés
foi invocado? A terceira declaracdo que Tiago faz sobre os ricos pode escla-
recer 0 motivo pelo qual estes estavam arrastando os crentes pobres aos tribu-
nais, a saber, pelo nome de cristdo. Mais uma vez, a frase é uma pergunta que
comega com negativa e espera resposta positiva dos leitores. Tiago deseja que os
préprios cristdos digam com sua boca que os ricos que estavam honrando eram
os mesmos que blasfemavam de Cristo.?!

Blasfemar significa “falar mal”, “difamar” (NVI), “depreciar alguém mediante
palavras”, o que era uma coisa melindrosa numa sociedade que dava muito valor
a honra. Com relagfo a Deuns, o termo € usado na literatura biblica para o falar de
forma irreverente, desrespeitosa e fmpia do nome de Deus, como fizeram os
impios do Salmo 73.7-9. Blasfemar contra Deus, contra o Espirito e contra Cristo
€ um pecado tipico dos judeus incrédules, conforme as Escrituras (cf. Mt 12.24;
27.63; Lc 22.64-65; Mc 3.29; At 13.45; 18.6; Rm 2.24; 1Tm 1.13). Aqui percebe-

2 “Tribunais”, kpLTripLe, sé aqui e em 1 Corintios 6.2,4. Vem da palavra kpLtric, “juiz”, e significa
o lugar onde o juizo € dado.

21 A construgio da frase coloca a énfase sobre a0T6¢, “eles”. “Sio eles 0s que vivem falando mal do
nome de Jesus Cristo”.
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mos que uma das fontes de tribulagio e angustia por parte dos judeus cristdos era
a perseguicdo movida pelos patricios judeus (cf. 1Ts 2.14-16).

Eles blasfemavam continuamente “o bom nome” que havia sido “invocado”
sobre os cristdos. “Foi invocado” estd num tempo verbal grego que geralmente
aponta para um momento definido no passado, um momento concreto e especifi-
co (aoristo). Estd também na voz passiva, o que indica que alguém invocou esse
nome sobre os cristdos.” Ha viérias possibilidades. Primeira: que Tiago esteja se
referindo 2 justificagéio deles, quando Deus lhes deu como sobrenome o nome de
Jesus Cristo. Segunda: que o autor se refira ao fato de que as pessoas jd haviam
comecado a chamar os crentes de cristdos, como uma espécie de sobrenome.
Esse é um dos usos desse verbo (cf. At 1.23: “cognominado”; ainda At 10.18;
4.36; 12.12). O nome de cristdo foi, primeiramente, invocado sobre eles em
Antioquia (At 11.26) e veio a identificar, mesmo diante das autoridades romanas,
os seguidores de Jesus (At 26.28). Pedro considera uma honra sofrer por esse
nome (1Pd 4.16). O ponto de Tiago é que aquelas pessoas que recebiam um
tratamento especial na igreja pelo fato de serem ricas eram as mesmas que
denunciavam e arrastavam os leitores aos tribunais romanos por serem cristios.

E claro que Tiago fala aqui de forma genérica. Provavelmente, os ricos que
visitavam as reunides de seus leitores néo eram 0s mesmos que 0s perseguiam.
Mas eram da mesma classe, do mesmo tipo. Embora toda generalizacdo seja
injusta, aqui Tiago pretende envergonhar seus leitores com a gritante incoeréncia
da discriminacao que estavam cometendo contra os pobres.

A discriminagcao e quebra da lei de Deus (2.8-13)

2.8 Se vos, contudo, observais a lei régia segundo a Escritura:
Amaras o teu proximo como a ti mesmo, fazeis bem. Tiago continua sua
discussdo do assunto da acep¢io de pessoas, dessa feita enquadrando os que
cometem discriminagdo como transgressores da lei de Deus. Ele inicia com um
contraste entre a coisa certa a fazer, que é amar o préoximo (2.8), e a coisa
errada, que é cometer acepc¢io (2.9).” O contraste é entre duas condi¢des,
existentes ou hipotéticas.** -

22 “Foj invocado”, émLkAndev, que s6 ocorre nessa forma aqui em Tiago.

2 O contraste entre os dois versiculos é indicado por pévtoL no verso 8 e 6¢ no verso 9. Essa
construcio, Wévtot ... 8¢, geralmente implica contraste entre duas idéias ou agdes. Contudo, tanto ARA
quanto ARC traduziram pévtol dando a idéia de contraste (“todavia”, “mas”) com o verso anterior. O
contraste € na realidade com o verso seguinte. Uma tradugiio apropriada seria “Se vés, de fato, ...” on
“Se vés, realmente ...”.

% Os versos 8 e 9 comecam com €, seguido do verbo no indicativo, indicando uma sitnagio que

existe ou que pode, teoricamente, existir.
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A primeira € se vds observardes a lei régia. Observar significa, aqui, “cum-
prir plena e completamente uma obrigacgo” (ARC, “cumprirdes”); dai a idéia de
obedecer (NV1). Ajusta-se com a visdo de Tiago, para quem a verdadeira reli-
gido ndo se dissocia da prética, da obediéncia e do cumprimento da lei de Deus
(cf. 2.10). Tiago gosta de usar o termo “lei” para se referir ao Evangelho: a “lei
perfeita”, a “lei da liberdade”, provavelmente por causa da formacao judaica,
tanto sua quanto de seus leitores (1.25; 2.12). Contudo, aqui, a expressio “lei
régia” € usada para se referir a0 mandamento de amar ao préximo.

Tiago o chama de lei real provavelmente porque foi dado pelo préprio Rei, nas
Escrituras: “N&o te vingaras, nem guardards ira contra os filhos do teu povo; mas
amards o teu préximo como a ti mesmo. Eu sou o Senhor” (Lv 19.18). “Os
romanos tinham uma frase, lex regia, a lei que vinha do rei, quando eles tinham
reis” (A. T. Robertson). Paulo chama o amor ao préximo de “a lei de Cristo”
(G1 6.2). Ou, ainda, porque o amor ao préximo € visto como a lei principal do
Reino de Cristo.”® Contudo, o que é dito aqui por Tiago talvez signifique que
amar ao préximo ¢ a lei régia porque é o maior preceito da lei. O Senhor Jesus
disse que toda a lei e os profetas dependiam dessa lei (Mt 22.40; L¢ 10.28; cf.
ainda Rm 13.8; Gl 5.14). Para Tiago, uma das aplica¢des dessa lei régia € ndo
discriminar o préximo por conta de sua condig@o social ou aspecto exterior. Se
os judeus cristdos cumprissem essa lei, fariam bem, isto €, procederiam corre-
tamente diante de Deus. “Fazer bem” é o oposto de “cometer pecado” no
verso seguinte.

2.9 se, todavia, fazeis acepcao de pessoas, cometeis pecado,
sendo argiiidos pela lei como transgressores. Aqui temos a condigio
contrdria aquela mencionada no verso anterior, ou seja, cometer pecado pela
transgressdo do mandamento de amar ao préximo. Esse pecado implica “fazer
acepc¢do de pessoas”, que no caso dos leitores judeus cristios de Tiago consistia
no tratamento diferenciado que davam aos ricos bem vestidos, em detrimento
dos pobres andrajosos, quando entravam em suas igrejas (veja 2.1-4).%

Ao fazer esse tratamento diferenciado, os judeus cristdos estavam cometen-
do pecado.?” Tiago nio vé€ o preconceito contra o pobre como algo trivial, mas
como pecado mesmo, um desvio do padrido divino de justica. Cristdos pecam

5 NVI seguiu essa interpretagdo e traduziu vopov BaoiAikdy como “lei do Reino”

% Fazer acep¢do de pessoas, TPOCWTOANUTTEW, significa literalmente “receber a face de alguém™.
O termo € provavelmente derivado da LXX, Tpéownor AeufdveLy, que por sua vez vem do hebraico,
cf. andlise de 2.1. Ou seja, tratar uma pessoa por aquilo que ela aparenta. Esse verbo s6 ocorre aqui no
Novo Testamento.

77 “Cometeis pecado”, Gpaptiov épydleoBe, traz a idéia de produzir o pecado como um esforgo
deliberado. Talvez Tiago esteja aqui ecoando expressio similar de Jesus em Mateus 7.23, ol épyaldpevol
T dvoplay, “vés que praticais a inigiiidade” (cf. S16.8),
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quando tratam as pessoas de acordo com a maneira com que se vestem. E, ao
fazé-lo, sdo argiiidos pela lei como transgressores (veja 1Jo 3.4). A lei condena-
va claramente a acepgiio de pessoas no meio do povo de Deus (cf. Lv 19.15; Dt
1.17; 16.19). Apesar de salvos em Jesus Cristo e de nfdo haver mais nenhuma
condenacdo eterna sobre eles (Rm 8.1), os cristdos se tornam, para efeitos de
santificag¢do e caminhada neste mundo, em transgressores da lei de Deus e sujeitos
as penalidades temporais que o préprio Deus lhes inflige. Embora livres da conde-
nacdo eterna da lei (Rm 7.6), os cristdos ainda a ela se sujeitam como norma de
gratidio e de conduta neste mundo. A lei manda que amemos ao préximo. Quando
discriminamos os pobres malvestidos e favorecemos os ricos bem trajados, que-
bramos a lei de Deus, que imediatamente nos “argdi” como a transgressores (cf.
2.11). O verbo grego para argiiir pode significar “questionar”, “convencer ou
condenar alguém por ter feito algo errado”.® O Senhor Jesus mandou que fos-
semos “argiiir’” o irmdo em pecado (Mt 18.15). Jodo Batista “argliiu” (“repreen-
deu”, ARA e ARC) Herodes por causa da sua relagio adulterina com Herodias
(Lc 3.19). O Senhor Jesus ndo podia ser “argiiido” de pecado algum por seus
adversarios (Jo 8.46). A obra do Espirito € “argiiir” (“convencer”’, ARA e ARC)
o mundo do pecado (Jo 16.8). Talvez todos esses sentidos estejam presentes aqui.

O ponto de Tiago € chamar a aten¢do dos seus leitores para a gravidade da
atitude deles. Eles se tornam transgressores da lei de Deus e, portanto, sujeitos
as penalidades temporais. A expressdo € especialmente relevante para judeus,
que, mesmo tendo se tornado cristdos, ainda tinham uma atitude reverente para
com a lei de Moisés, como os judeus cristios de Jerusalém que o préprio Tiago
chamou de “zelosos da lei” (At 21.20).

O outro lugar onde a expressdo “transgressor da lei” aparece é Romanos
2.25-27, texto no qual Paulo considera os judeus como transgressores da lei de
Deus:

Porque a circuncisdo tem valor se praticares a lei; se és, porém,
transgressor da lei, a tua circuncisdo ja se tornou incircuncisio ... se
aquele que € incircunciso por natureza cumpre a lei, certamente, ele
te julgard a ti, que, ndo obstante a letra e a circuncisdo, és
transgressor da lei.

2.10 Pois qualquer que guarda toda a lei, mas trope¢a em um sé
ponto, se torna culpado de todos. Tiago aqui explica por que se torna um

% ARC, “redargiiidos”. Redargiiir é responder argiiindo. No contexto, ndo hé diferenga substancial
entre as duas tradugdes. J4 a NVI traduziu como “condenados”, uma versdo possivel da palavra e que se
encaixa bem no contexto.
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transgressor da lei aquele que comete acepgéo de pessoas, conforme sua declara-
¢do no verso anterior. Ele comega com uma generalizagdo: qualquer que guarda
toda a lei.® Seus leitores judeus entenderiam perfeitamente o argumento.

“Lei” aqui se refere aos Dez Mandamentos, conforme o versiculo seguinte
deixa claro. “Guardar toda a lei” significa obediéncia completa a cada um deles.
Do ponto de vista do Cristianismo, trata-se de uma hipétese inatingivel, pois,
iluminados pelo Evangelho, os cristdos percebem a corrupgio de seu coragdoe a
culpa que herdaram de Adao, bem como o propésito da lei, de forma a declarar
que ndo ha ninguém que a cumpra e realize suas obras. Os que eram verdadeiros
judeus e praticavam a religido que Deus dera a Israel por meio de Moisés eram
considerados justos no Antigo Testamento, mas nisso equivalem aos cristdos no
Novo, pois ambos sdo justificados pela fé no Messias. Assim, € dito que Zacarias
e sua mulher eram considerados justos diante de Deus e viviam de forma
irrepreensivel em todos os preceitos € mandamentos do Senhor (Lc 1.6).

Os fariseus, contudo, transformaram a religido verdadeira do Antigo Testa-
mento, que nada mais era que o Evangelho em sombras, numa religido legalista,
na qual a observancia das obras da lei era vista como exterior e possivel. O
jovem rico que foi procurar Jesus estava convencido de que havia guardado
todos os mandamentos desde a sua mocidade (Mc 10.20; Lc 18.21 ). Paulo,
antes de conhecer a Cristo, considerava-se um fariseu irrepreensivel nos cami-
nhos da lei (Fp 3.6). Os judeus viam-se como guardadores da lei de Deus, muito
embora o apdstolo Paulo tivesse uma opinido completamente diferente, tendo ele
préprio sido judeu praticante durante a maior parte de sua vida (Rm 2.17-29;
10.2-5; cf. Mt 23.25). No notavel capitulo 7 de Romanos, Paulo descreve, falan-
do na primeira pessoa do singular, a derrota e o fracasso do judeu piedoso que
tenta guardar a lei como caminho de vida, sem entender que ela aponta para
Cristo (Rm 7.14-25). Aqui, Tiago argumenta com judeus convertidos ao Cristia-
nismo, alguns dos quais, quem sabe, ainda presos a visdo judaica. Em Jerusalém,
pelo menos, havia muitos judeus cristdos que ainda procuravam andar de acordo
com as obras da lei (cf. At 21.20).

O rationale que ARA, ARC e NVI usaram para traduzir os tempos e modos dos verbos desse verso
ndo € claro. A ARA e a NVI normalmente seguem o texto critico ou eclético, que traz os verbos
“guardar” e “tropegar”, ambos no subjuntivo aoristo (tmpnon, Ttaioy). Contudo, traduziram como se
fossem indicativos, “‘qualquer que guarda toda a lei, mas tropega em um s6 ponto” (ARA); “quem
obedece toda Lei mas tropega em apenas um ponto” (NVI). A ARC fez exatamente o contrério. Ela
adotou o texto majoritario, que traz como variantes “guardar” e “tropecar” no futuro do indicativo
(zmprioeL, Ttaloel). Mas os traduziu como se fossem subjuntivos: “qualquer que guardar, toda a lei e
tropecar em um sé ponto”. De qualquer forma, em todas essas tradugdes fica preservado o cardter
genérico e hipotético do argumento de Tiago.
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Pois bem, diz Tiago, se alguém guarda toda a lei, mas tropeca em um sé
ponto, isto €, faz aquilo que um mandamento proibe ou deixa de fazer aquilo que
outro mandamento determina,* se torna culpado de todos, isto é, de quebrar a
lei inteiramente (N'VI), de transgredir a todos os Dez Mandamentos. N7o € so-
mente pelo tinico mandamento quebrado que ele serd julgado e condenado, mas
por todos os Dez Mandamentos. Portanto, ele € corretamente considerado como
“transgressor da lei” (2.9).

Tiago ndo estd minimizando a gradacio que existe, em termos de conseqiién-
cia, entre diferentes tipos de pecado. As Escrituras nos ensinam que, embora
todo pecado seja a transgressdo da lei, existem circunstancias, atenuantes, agra-
vantes, precedentes, motivagdes, € conseqiiéncias que tornam alguns pecados
mais graves que outros (Lv 5.17; Rm 2.12; Lc 16.10; Gn 39.8,9; Jo 15.22). O
proprio Tiago reconhece que os pecados dos mestres receberdo um juizo maior
(3.1). O seu ponto aqui, contudo, € outro. Talvez ele deseje quebrantar a soberba
¢ a arrogancia dos judeus cristdos que estavam menosprezando os pabres, mos-
trando que, em realidade, longe de serem cumpridores zelosos da lei, eram trans-
gressores ndo de um mandamento somente, mas de todos. “Para se tornar
transgressor da lei, ndo € preciso quebrar todos os mandamentos. Mas, para se
tornar um cumpridor da lei, € necessério guardar todos” (A. T. Robertson). Es-
tratégia semelhante foi usada por Paulo em Romanos 2.17-19. O motivo pelo
qual quebrar um equivale a quebrar todos € a unidade da lei de Deus, conforme
declarado no verso seguinte,

2.11 Porquanto, aquele que disse: Nao adulteraras também or-
denou: Nao mataras. Ora, se niao adulteras, porém matas, vens a
ser transgressor da lei. Aqui temos a explicacao para o fato de que, diante
de Deus, quebrar um mandamento equivale a quebrar todos, ou seja, os Manda-
mentos foram dados pela mesma pessoa: aquele que disse: Ndo adulterards
também ordenou: Nédo matards.”" “A unidade da Lei reside no Legislador, que
determinou ambas as proibi¢des” (A. T. Robertson). No Antigo Testamento, o
judeu se constituia transgressor por quebrar qualquer um dos mandamentos da lei
de Deus (cf. Lv 4.2,13,22).

 [Italw, “tropecar”, freqiientemente usado de maneira figurativa na Biblia para quebra da lei de
Deus (cf. Mt 5.29; 1Jo 2.9). Tiago emprega o termo nesse sentido outra vez em 3.2.

3 As diferencas de tradugéo entre ARA e ARC nesse versiculo ndo alteram o sentido da passagem, e
sdo devidas a variantes nos textos gregos adotados. A ARA segue o texto critico, que traz os mandamen-
tos na forma de uma negativa seguida de subjuntivo (Mf) poiyebong, M7 dovedong) (CE. Le 18.20;
Rm 13.9). O texto majoritario adotado pela ARC traz os mandamentos como negativa seguida de futuro
do indicativo, conforme a LXX (M1 poLyetoeig, M1 govetoerc) (Cf. Mt 5.21,27). Ambos os textos
gregos também diferem quanto ao tempo dos demais verbos, o que se reflete nas tradugdes, mas sem
prejuizo para o sentido. A NV1 segue a ARA aqui.
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Dois pontos podem ser deduzidos aqui. Primeiro: Tiago considera a acepgio
de pessoas ndo somente como quebra da lei régia do amor ao préximo (2.8,9),
mas também como violagdo do sexto mandamento: “ndo matards”. Aqui certa-
mente ele segue a interpretacdo da lei conforme Jesus, que considerou quebra do
sexto mandamento ndo somente o assassinio, mas também o abrigar sentimentos
de 6dio, falar mal contra o préximo e despreza-lo (Mt 5.21,22). Segundo: os
leitores judeus provavelmente consideravam cometer adultério muito mais grave
que fazer acepgdo de pessoas — dai Tiago ter escolhido “nfo adulterards” para
fazer a comparagdo. Pecados carnais sempre sdo vistos como mais graves do
que os mentais. E interessante que o adultério sempre aparece no topo das listas
de pecados do Novo Testamento, especialmente em contextos em que os judeus
estdo em mira (c¢f. Rm 2.21,22; 13.9; Mt 5.27; 19.18; L¢ 18.20; cf. ainda a carta
de Barnabé, 19.4). Era um dos pecados punidos com a morte no Antigo Testa-
mento (Lv 20.10). Os cristdos tendem a pensar que somente se cometerem adul-
tério ou outro crime mais 6bvio € que se tornarfo transgressores da lei de Deus.
Contudo, se ndo adulteras, porém matas — isto €, cometes acep¢io de pessoas —,
vens a ser transgressor da lei.

Aqui Tiago adverte seus leitores quanto a seriedade e gravidade da sua atitu-
de de menosprezo para com os pobres e de aceitagido dos ricos com base na
aparéncia. Trata-se de quebra do mandamento “ndo matards”, colocando-os na
mesma situacdo de um addltero ou de outro transgressor da lei de Deus. E impor-
tante observar que a transgressio da lei cometida por um verdadeiro cristdo nédo
acarreta a perda da sua salvagio, mas certamente o expde aos castigos tempo-
rais de Deus, que o disciplinara para arrependimento. Tiago continuamente exor-
ta seus leitores, que considera como crentes genuinos, ao arrependimento, ndo
para a salvacdo, mas para a reconciliagdo com Deus. Assim, os mundanos de-
vem quebrantar-se e mudar de vida (4.7-10), e hd esperanca para o pecador que
retorna (5.20).

2.12 Falai de tal maneira e de tal maneira procedei como aqueles
que hao de ser julgados pela lei da liberdade. Nesse verso e no seguin-
te, Tiago relembra seus leitores de que serdo julgados de acordo com a atitude
que tiveram para com as pessoas. Portanto, eles sempre deveriam falar e se
conduzir pensando no dia do julgamento, quando suas obras seriam trazidas a
lume e examinadas quanto aos motivos.

Eles hdo de ser julgados pela lei da liberdade.** Diversas vezes na carta,
Tiago relembra a seus leitores o juizo que os aguarda (2.13; 3.1; 5.12) e o fato

3 A tinica dificuldade na tradugdo desse versiculo é o verbo péddovteg seguido do infinitivo presen-
te, KpiveoBut, “indo ser julgados”, que pode significar o julgamento prestes a acontecer como o
préximo passo na seqiiéncia de eventos e também a sua inevitabilidade. A ARC traduziu preservando
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de que serdo julgados (5.9). Quando os cristdos cometem acepgdo de pessoas,
tornam-se transgressores da lei de Deus ¢ dos Dez Mandamentos em particular
(2.8-11). Contudo, eles serdo julgados por uma lei maior, a lei da liberdade, que é
o Evangelho (ver comentério em 1.25). Seria pensando nisso que eles deveriam
falar e proceder neste mundo.

Tiago os adverte a que falem e procedam como aqueles cujas palavras e
obras seréo julgadas por Deus. Falar e proceder ¢ um dos bindmios que Tiago
gosta de empregar nessa carta para identificar o verdadeiro crente: ele ouve e
pratica (cap. 1), ele cré e faz boas obras (cap. 2).

E evidente que a motivagio maior do cristio neste mundo € a gléria de Deus
(1Co0 10.31; C13.23; 1Pd 4.11). Ele faz todas as coisas buscando agradar ao seu
Redentor Jesus Cristo, em gratiddo (1Co 7.32,34; C1 1.10; Ef 5.10; 1Ts 4.1).
Contudo, um julgamento ainda agnarda o salvo pela graga, mediante a fé. Tiago
deve ter em mente o julgamento final, quando todos deverdo comparecer diante
do tribunal de Cristo, inclusive os cristdos (2Co 5.10; CI 3.24; Ap 22.12). Alj,
serdo publicamente declarados justificados de seus pecados e recebidos no reino
eterno de seu Deus e Pai (Rm 5.9,10; 1Ts 1.10). Contndo, deve haver algo a se
temer naquele dia para todos os que professam o Cristianismo. Pois, de outra
forma, qual seria a forca do argumento de Tiago, e de mnitas outras passagens no
Novo Testamento? Naquele Dia, os verdadeiros motivos e intengdes do corac¢éo
serdo descobertos (1Co 4.5), e os verdadeiros cristdos serdo revelados e recom-
pensados. Naquele dia, os falsos professos serdo desmascarados e condenados
(Mt7.22,23).

Tiago fala aqui de forma geral aos membros das igrejas cristis espalhadas
pela Didspora. Ele nfo sabe quais dentre eles sdo os verdadeiros cristdos.
Portanto, sua carta estd repleta de adverténcias gerais acerca da perseveran-
¢a, da coeréncia entre o falar e o agir, entre o crer e o fazer, entre o ouvir € 0
praticar, coisas que identificam o verdadeiro cristdo. Adverténcias como a pre-
sente nesse versiculo funcionam como aviso para os falsos crentes que estéo
nas igrejas e, ao mesmo tempo, servem de estimulo e encorajamento para que
o verdadeiro cristdo busque ainda mais andar nos caminhos de Deus. O julga-
mento que os crentes sofrerdo pela lei da liberdade, que € o Evangelho, € expli-
cado no verso seguinte.

2.13 Porque o juizo é sem misericordia para com aquele que nao
usou de misericordia. A misericordia triunfa sobre o juizo. Tiago ex-

mais o sentido de inevitabilidade, “como devendo ser julgados pela lei da liberdade”, enquanto a ARA a
NVI enfatizam o aspecto futuro do julgamento, “como aqueles que hdo de ser julgados pela lei da
liberdade”. Ambas as tradugdes se encaixam bem no argumento de Tiago, embora provavelmente a
certeza do julgamento (ARC) lhe dé mais forga.
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pde nesse versiculo o modus operandi do julgamento pela lei da liberdade, ao
qual todos se submeterdo naquilo que Tiago se refere como o juizo. O termo
descreve o processo legal de julgamento de alguém e freqlientemente € usado no
Novo Testamento para se referir ao julgamento condenatorio e, portanto, a
propria condenacgdo e a sentenca que se segue (p. ex., Ap 18.10; Hb 10.27; At
8.33). Tiago emprega o termo nesse sentido em 5.12: “para ndo cairdes em
juizo”, isto €, “para ndo serdes condenados”. Em 2.13, “juizo” tem esse mesmo
sentido de condenagéo e castigo. Tiago se refere ao dia do juizo final, quando a
sentenga condenatdria serd passada, sem misericérdia alguma, contra os que
nunca dela usaram.*

O juizo sem misericordia serd para aquele que ndo usou de misericérdia.
Tiago tem em mente aqueles que ndo usaram de misericérdia para com os pobres
andrajosos que entravam nas suas igrejas, desprezando-os (2.1-3). Vemos aqui
quéo seriamente Tiago considera o pecado de acepgdo de pessoas: (1) € incom-
pativel com a fé em Jesus Cristo, o Senhor da gléria (2.1); (2) consiste em julgar
as pessoas pela aparéncia e assim se tornar juiz movido por pensamentos perver-
sos (2.4); (3) inverte a maneira como Deus vé as pessoas (2.5); (4) € quebra do
sexto mandamento da lei de Deus, e, portanto, torna quem o comete transgressor
de toda a Lei (2.8-11); (5) é ndo usar de misericérdia para com 0s pobres e,
portanto, no dia do juizo, aquele que assim procede ndo receberd misericérdia
alguma (2.13). Em outras palavras, cristdos que fazem acepgao de pessoas, sdo
preconceituosos contra os pobres, julgam pelas aparéncias e mostram favoritis-
mo aos ricos bem vestidos, séo na realidade cristdos apenas na aparéncia. No dia
do juizo serfo condenados e sentenciados ao castigo eterno, sem qualquer mise-
ricérdia.

Em contraste, a misericordia triunfa sobre o juizo. O termo triunfar aqui
significa literalmente “gloriar-se por causa da vitdria obtida”.** A justa condena-
¢80 dos pecadores serd derrotada no dia do juizo de Deus pela misericérdia, que
triunfard sobre a condenagdo. A misericérdia aqui mencionada por Tiago pode se
referir & miseric6rdia de Deus, a qual, mediante a graca salvadora de Jesus Cris-
to, salvard pecadores merecedores da condenagdo no dia do juizo. Ou Tiago se
refere 3 mesma misericérdia que foi usada pelos crentes durante sua vida, con-
forme ensinado por Jesus: “bem-aventurados os misericordiosos, pois alcangardo

33 “Sem misericérdia” é a tradugdo de GvéAeog, que ocorre somente aqui na literatura biblica e mais
nmas dnas vezes em outros papiros gregos, embora com uma grafia ligeiramente diferente.

3% KaTokouy@opal aparece na inscricio de uma tumba antiga na Asia Menor para indicar a
exaltagdio de um gladiador contra seu inimigo derrotado. E nesse sentido de gloriar-se pela vitéria do
inimigo derrotado que Paulo usa o termo em Romanos 11.18, proibindo os gentios de se gloriarem
contra os judeus pela queda deles e a inclusio dos gentios na Igreja.
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misericérdia” (Mt 5.7; veja ainda 6.14; 7.1; 18.33). E certamente nesse altimo
sentido que Tiago deve ser entendido, pois ele esta tratando aqui da lei da recom-
pensa ou retribuigéo, que é o modus operandi do julgamento final.

No verso anterior, Tiago mencionou que seremos julgados pela lei da liberda-
de, ou lei que traz a liberdade (em contraste com a escravidio e a morte trazidos
pela lei de Moisé€s, cf. comentario em 1.25). Essa lei é o préprio Evangelho de
Jesus Cristo, no qual a misericordia de Deus se revelou 2 humanidade pecadora
e condenada, trazendo perdio e reconciliacfio mediante o sacrificio pleno e sufi-
ciente de Jesus na cruz do Calvirio. No Evangelho, a misericérdia triunfa do
juizo, pois mereciamos o justo juizo de Deus sobre nds, por nossos pecados. Em
vez disso, encontramos misericérdia. Assim, tendo sido encontrados pela miseri-
cérdia de Deus, devemos tratar a todos com compaixdo, misericérdia e amor.

Esse ponto foi ilustrado pelo Senhor Jesus na pardbola do credor incompassivo
(Mt 18.21-35). O ponto central da pardbola € que devemos tratar os outros da
forma como Deus nos tratou: com compaixdo e misericérdia. Quem néo usou de
misericérdia em seus relacionamentos no dia do juizo de Deus ndo receberd
misericérdia alguma, mas serd julgado e condenado. Em outras palavras, ser
julgado pela lei da liberdade € ser julgado de acordo com o0 amor e miseric6rdia
que demonstramos para com o0 préoximo neste mundo.

E preciso mais uma vez dizer que Tiago estd falando de maneira geral aos
judeus cristdos aos quais escreveu. Se algum deles ndo estava usando de miseri-
cérdia — isto €, tratando o pobre com dignidade, amor, respeito e cuidado — de-
monstrava que sua fé era vazia e morta, e que certamente ndo encontraria mise-
ricérdia de Deus no dia do julgamento, mas o juizo certo e severo, reservado para
os hipécritas e falsos professos. E isso leva Tiago ao ponto seguinte, que é o da
condenacdo da fé que nédo produz obras.



FE E OBRAS
(2.14-26)

RESUMO

Na sec@o anterior, Tiago alerta seus leitores do fato de que cristdos se tornam
transgressores da lei ao mostrar favoritismo aos ricos e desprezar os irméaos
pobres. Essa quebra do mandamento “ndo matards” revela antecipadamente que
tais transgressores nfo alcancardo misericérdia no juizo divino (2.1-13). Esse
ponto retoma o tema que Tiago vem explorando desde o inicio da carta, ou seja,
a natureza da religifio que salva. O Cristianismo auténtico ¢ aquele que se mos-
tra, na prética, pela perseveranga nas tribulacdes (1.3-20), pela obediéncia a
Palavra em vez de meramente ouvir (1.21-25), pelo controle da lingua (1.26),
pelo amor a Deus e ao préximo (1.27), pelo exercicio da misericérdia para com
todos, especialmente para com os pobres (2.1-13). Tiago expde agora nessa
secdo (2.14-26), de forma direta e explicita, a idéia de que a fé¢ sem obras € v,
morta, initil. O fato de Tiago mencionar como ilustra¢do de fé sem obras o des-
pedir somente com palavras os pobres malvestidos e famintos indica que ele
ainda nfo terminou de lidar com a questio do desprezo pelos pobres (cf. 2.15,16).

Essa secio € provavelmente a mais conhecida da carta de Tiago. Sua inter-
pretaciio tem provocado grandes polémicas na Igreja cristd, especialmente de-
pois que Lutero considerou a carta como “epistola de palha” por ndo mencionar
a justificag@o pela fé e defender a salvacdo pelas obras. Veja uma discussdo do
assunto em Problemas de interpretacdo na Introdugdo.

Por que a fé sem obras nao salva (2.14-17)

2.14 Meus irmaos, qual é o proveito, se alguém disser que tem
fé, mas nao tiver obras? Pode, acaso, semelhante fé salva-lo? Mais
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uma vez Tiago se refere aos seus leitores como meus irmdos (cf. 1.2,16,19;
2.1,5; 3.1,10,12; 5.12,19). N3o se trata de um indicador consistente de que ele
estd mudando de assunto, como sugerido por alguns exegetas. Provavelmente,
ndo existe uma razao estilistica para o uso da expresséo, a ndo ser a intuicéo do
autor, quando deseja falar de maneira mais intima e direta aos seus leitores.
Contudo, apesar do tom familiar com que inicia a frase, a pergunta retérica de
Tiago trai a impaciéncia de um mestre que esperaria, pelo tempo, que seus disci-
pulos j4 tivessem aprendido a li¢ao: qual é o proveito, se alguém disser que tem
fé, mas néio tiver obras?' Tiago usa o termo “fé” em trés sentidos em sua carta:
(1) fé pessoal no Senhor Jesus Cristo, que € provada pelas tribulag¢tes (cf. 1.3);
(2) confianga na revelagiio de Deus e de Jesus Cristo, suas promessas, poder e
disposicdo para atender o crente (cf. 1.6); (3) aderéncia as doutrinas do Cristia-
nismo, uma profissdo de fé em Deus ¢ em Jesus Cristo (cf. 2.1). Parece que
esse Ultimo sentido € o usado aqui.

Tiago tem mente, especificamente, a crenga na existéncia de um tnico Deus,
mencionada explicitamente em 2.19: “crés tu que Deus € um s6?7”. Esse seria o
ponto doutrinério que os leitores de Tiago, judeus convertidos ao Cristianismo,
certamente teriam como central e inegociavel, o fundamento da verdadeira reli-
gido. Judeus e cristdos concordavam nesse ponto, em oposi¢do aos gentios
politeistas e id6latras. Nesse aspecto, qualquer pessoa pode professar-se cristd.
Calvino comenta que Tiago aqui nfio estd se referindo a verdadeiros cristios,
necessariamente, mas a pessoas que se dizem cristds. Se a sua profissio de fé
ndo é acompanhada de obras, revela-se como meras palavras (cf. o contraste
entre o ouvinte negligente € o operoso praticante em 1.15; veja ainda Jr 7.8).
Lembramo-nos das palavras de Paulo em 1 Corintios 13.1-3, texto no qual o apds-
tolo declara, em termos fortes, que manifestagdes espirituais, sacrificios, conheci-
mento e revelagdes sdo indteis se ndo forem acompanhados de amor. Aqui temos
mais um ponto que Tiago aprendeu com o Senhor Jesus (Mt 5.20; 7.21-26, etc.).

“Obras” ocorre em Tiago quase exclusivamente em 2.14-26 (a excecio é
3.13). O termo deve ser entendido ndo somente como atos de misericérdia
para com os necessitados (2.15,16), mas também, e principalmente, como atos
de obediéncia a vontade de Deus, conforme exemplificados por Tiago na vida de
Abraio (2.21) e de Raabe (2.25). O enfoque ndo € no esforco despendido no
ato, mas no resultado obtido.

T 1o Bderog, “qual é o proveito”, ou “que aproveita” (ARC), “de que adianta” (NVI). Literal-
mente, ddperog significa “aumentar”, “trazer vantagem”. A expressio s6 ocorre no Novo Testamento
aqui e em 1 Corintios 15.32, quando Paulo pergunta qual o proveito de seu martirio pessoal se ndo

houver ressurrei¢do de mortos.
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Uma profissdo de fé cristd que ndo for acompanhada das obras correspon-
dentes que atestam sua genuinidade ndo é de proveito algum: Pode, acaso, se-
melhante fé salvd-lo?* A pergunta de Tiago foi elaborada gramaticalmente para
obter uma resposta negativa. O “proveito” da fé € a salvagdo. Uma fé sem obras
ndo tem proveito algum porque € falsa. Portanto, ndo pode salvar. A 16gica de
Tiago € esta: a salvagio € mediante a fé; a fé produz obras; onde ndo ha obras, a
fé ndo existe; logo, profissdo de fé sem obras que a acompanham ndo tem qual-
quer proveito.

Em Tiago, salvagdo significa “a salvagdo da alma da morte eterna” (5.20),
em contraste a perecer eternamente (4.21). Deus, que € aquele que em tltima
analise salva e faz perecer (4.21), opera a salvacdo mediante a Palavra (1.21),
pela instrumentalidade de crentes (5.20). Da parte do pecador, € exigida a f¢,
sem a qual ndo havera salvacdo alguma (cf. 1.6,7). Essa f¢, contudo, é sempre
acompanhada por obras que atestam sua genuinidade. A fé € a seiva que corre
invisivelmente dentro da arvore e a mantém viva; o fruto € a manifestacio exter-
na, a prova incontestdvel de que a drvore estd viva. Fé e obras sdo dois lados da
mesma moeda. Onde estd uma, estd a outra. E, onde falta uma, certamente
também falta a outra.

O Concilio de Jerusalém, presidido por Tiago, e realizado em torno de 49 d.C.,
reuniu-se para tratar da inclusdo dos gentios na Igreja (At 15). Na ocasido, Tiago,
junto com os apdstolos e presbiteros, foi confrontado com a questdo da salvagio
pela fé sem as obras da lei. A decis@o do concilio, apds reconhecer que o coragdo
¢ purificado pela fé (At 15.9), foi de nfo exigir obras da lei para a salvacéo.
Conforme vimos na Introdugdo, Tiago pode ter escrito esta carta em meados da
década de 40. De qualquer forma, fica claro que Tiago nunca defendeu salvagéo
por obras, mas sim salvagio pela fé em Jesus Cristo, a qual se manifesta median-
te obras de amor e obediéncia.

2.15 Se um irmao ou uma irma estiverem carecidos de roupa e
necessitados do alimento cotidiano. Tiago ilustra com o exemplo de uma
situagfo provédvel da vida real o ponto enunciado no versiculo anterior, a saber,
que fé sem obras de nada aproveita.* Havia muitos pobres nas igrejas cristis no
periodo apostolico, e Tiago manifesta em sua carta uma preocupacdo singular
para com eles (veja os comentarios nos versos 1.9,10; 2.1-6; 5.4). Ele imagina
uma situacdo de extrema pobreza, em que um irmdo ou irmd nao tem o que

2 “Semelhante”, ARA, ndo ocorre no original grego, mas é um acréscimo legitimamente inferido
pelos tradutores de 1) TloTLC. Pois Tiago ndo se refere a fé em geral, mas aquela que ndo é acompanhada
de obras. Semelhante fé ndo salva ninguém.

3Vs. 15,16, com a expressio & seguida de subjuntivo, exprimem uma suposigio cuja probabilidade
de cumprimento futuro € grande.
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vestir ou comer.* A referéncia a “uma irma” é significativa numa cultura em que
as mulheres geralmente eram contadas implicitamente com os homens. Essa
referéncia inclusiva de Tiago as mulheres crentes pobres pode ter sido motivada
pelo fato de que elas eram mais sujeitas ao desprezo, pois, além de mulheres,
eram pobres, uma condi¢do que as tornava mais vulneraveis.

A caréncia dos irmdos pobres se manifesta nas duas coisas bésicas da vida.
Primeira: caréncia de roupas. O termo que foi traduzido como “carecidos de
roupa” pode significar nudez plena (ARC) ou parcial. Obviamente, Tiago ndo
estd imaginando um caso de nudez total, mas de irmdos pobres que t€m pouca
roupa. “Nio significa aqui que estdo absolutamente nus, mas sem roupas suficien-
tes” (A. T. Robertson). (Cf. Mt 25.36; Jo 21.7; At 19.16.) No Antigo Oriente
Meédio, os pobres usavam as roupas, especialmente a capa, como cobertor para o
frio da noite. Segunda: a falta de comida didria. Essa situagéo era perfeitamente
possivel de acontecer nas comunidades cristds. Para mencionar apenas um caso,
lembremos das vitivas pobres e carentes de alimento sustentadas pela Igreja de
Jerusalém, que mais tarde foi pastoreada pelo préprio Tiago (cf. At 6.1-3). No
Antigo Testamento, vestir e alimentar o pobre € visto como sinal daquele que é
verdadeiramente justo (J6 31.16-21; 1s 58.7,10; Ez 18.7). O mesmo ocorre no
Novo Testamento, especialmente no ensino de Jesus Cristo (Mt 25.35-40; Mc
14.7, Lc 3.11).

Um ponto a ser considerado nos versiculos 15,16 € se Tiago levanta uma
situagdo imagindria ou real. O mesmo ocorre com a situacdo aventada em 2.1-3,
em que nosso autor descreve dois homens, um rico e outro pobre, entrando na
igreja e recebendo tratamento diferenciado. Provavelmente, em ambos os casos,
trata-se de situag¢des reais acontecidas ou acontecendo nas igrejas, que Tiago
menciona de forma genérica e sem identificar os autores.

2.16 e qualquer dentre vds lhes disser: Ide em paz, aquecei-vos
e fartai-vos, sem, contudo, lhes dar o necessario para o corpo, qual
é o proveito disso? Tiago continua aqui a situagdo levantada no verso ante-
rior para ilustrar a inutilidade da fé sem obras, que seria despedir com palavras
vazias irmdos pobres extremamente carentes.

Essas palavras vazias poderiam ser proferidas por qualquer dentre vés. Qual-
quer um pode cometer esse pecado. Ninguém esta isento da insensibilidade e da
dureza de coracéo para com o préximo, e da hipocrisia de proferir palavras boni-
tas, porém cruéis. A hipocrisia dessas palavras € muito grande € demonstra uma

4 No original grego, irmfo e irmd ndo sfo precedidos de artigos. ARA e NVI traduziram mais
corretamente &8eAgog 1 GdeAdT usando o artigo indefinido, “um irméo ou uma irma”. ARC traduziu
inexplicavelmente usando o definido, “o irmo ou a irm@”.
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tremenda insensibilidade — é quase uma brincadeira de mau gosto: ide em paz,
aquecei-vos e fartai-vos, sem contudo, lhes dar o necessdrio para o corpo.
“Ide em paz” era uma saudagdo comum entre os judeus, quando se despediam
(cf. Jz 18.6; 1Sm 1.17; 2Sm 15.9). O préprio Jesus a usou (Mc 5.34; Lc 7.50).
Em vez de acolher os pobres, os leitores de Tiago os despediam com palavras
doces. “Aquecei-vos” e “fartai-vos” ignora a responsabilidade de quem tem e pode
e a transfere para os préprios pobres, fazendo de conta que n#o se viu a pobreza
deles. Eles que providenciem o que precisam! Imaginem isso ser dito a irmios
seminus e famintos por irmios em Cristo, da mesma igreja local!

Ao mesmo tempo em que se livram da responsabilidade com palavras vazias,
deixam de suprir “as coisas necessdrias para o corpo”. Sim, pois o corpo de
cristdos também passa por necessidades, como vestimenta e comida. Ainda ndo
fomos glorificados. O Cristianismo salva o homem completo, corpo e alma. E um
erro nos preocuparmos somente com a alma e a sua salvacdo. Os cristdos sfo
conclamados, em versiculos como esse, a se preocupar também com as necessi-
dades fisicas dos irmdos de fé. Contudo, Tiago nio esti enfatizando a hipocrisia
e maldade dessas palavras, mas a inutilidade delas: qual é o proveito disso?
Somente as palavras ndo vao aquecé-los e fartd-los. Algo mais se faz necessario:
obras, acoes, atitudes.

As palavras sdo importantes no Cristianismo, pois este ¢ uma religido doutri-
ndria, baseada numa revelagio proposicional. Para nés é importante que diga-
mos e confessemos as palavras corretas. Mas hi ocasides em que as palavras
sdo desnecessdrias ou insuficientes. E aqui estd um caso: diante da caréncia
Gbvia dos irméos, as palavras, por mais bonitas, doces e confortadoras que sejam,
ndo tém proveito algum. Atitudes sdo requeridas. O que Tiago deseja provar vem
no versiculo seguinte.

Uma aplicagdo prética é a maneira como Tiago pressupde que a situagdo do
irmdo malvestido e com fome se resolva: mediante a caridade e o amor dos
demais irm#os, que lhe devem dar o que € necessério. Nisso, Tiago relembra o
ensino do Senhor Jesus, quando se recusou a despedir a multiddo faminta (Mt
15.32) e quando falou do critério a ser usado no dia do juizo, que € o cuidado com
os pobres (Mt 25.42-45).

Acredito que o pecado aqui denunciado por Tiago seja praticado hoje pelas
igrejas neopentecostais que empregam a teologia da prosperidade. Elas atraem
para seus templos milhares de pobres e necessitados. Ndo lhes deveriam dar o
que € necessdrio para o corpo? Contudo, despedem-nos ainda mais carentes do
que quando entraram, pois até o tltimo centavo lhes tiram, em troca de palavras
doces e promessas enganosas de prosperidade.

2.17 Assim, também a fé, se néo tiver obras, por si s6 esta morta.
E aqui temos a comparagdo que prova o ponto de Tiago. Da mesma forma que
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palavras bondosas para nada servirdo aos necessitados se ndo forem acompa-
nhadas das coisas necessdrias, uma profissdo de fé, por mais ortodoxa, correta,
profunda e erudita que seja, se ndo vier acompanhada de obras que atestem a
sua genuinidade, também de nada aproveitard. Isto €, ndo salvard (2.14). “Se
ndo tiver obras”, ou seja, se ndo vier acompanhada de atos concretos de obedién-
cia e misericérdia, que brotam de um coracdo regenerado. Tiago a declara como
“morta” por si sé (cf. 2.26), sem haver necessidade de que alguém a mate. A
ARC traduziu “morta em si mesma”, como uma crianca que ja nasce morta.’ Da
mesma sorte que um cadaver € de nenhum proveito ou utilidade, e ele mesmo
nada pode conseguir ou fazer, uma mera declaracdo de fé em Deus e Cristo
Jesus ndo salvaré a alma do pecador. E como os maiores sacrificios sem, contu-
do, amor (1Co 13.3). A fé salvadora € operosa (1Ts 1.3), ndo ¢ hipdcrita (1Tm
1.5) tal como a dos cristdos descritos por Tiago no verso anterior; tal fé associa-
se as virtudes cristas (2Pd 1.5-9).

Mais uma vez € preciso explicar que a fé a que Tiago se refere € a profisséo
de fé ao Cristianismo, o ato de declarar-se cristdo, crente em Jesus Cristo. Qual-
quer pessoa pode declarar-se cristd, e na verdade muitas o fazem. Contudo, dada
a natureza do Cristianismo ~ especialmente seu poder regenerador e renovador
mediante o Espirito Santo —, adeptos verdadeiros ndo somente professardo a
coisa certa, mas agirdo da forma certa. F¢ e obras andam juntas. Ndo podemos,
em reagao ao erro do Espiritismo e do Catolicismo romano, negligenciar ou me-
nosprezar as obras como parte integrante da fé salvadora.

Diglogo com o insensato sobre fé sem obras (2.18-20)

2.18 Mas alguém dira: Tu tens fé, e eu tenho obras; mostra-me
essa tua fé sem as obras, e eu, com as obras, te mostrarei a minha
fé. A interpretacio dessa passagem € complicada. As questdes principais sdo a
identidade do “alguém”, a extensio de sua fala e a quem ele se dirige (o “tu”).
Ha duas possibilidades principais:

1. O “alguém” é um cristZo genuino, provavelmente o préprio Tiago, que obje-
ta ao “tu”, o hipdcrita mencionado em 2.16, por pensar que somente a fé salva.
Nesse caso, Tiago estaria desafiando o hipécrita a mostrar a fé que diz ter, sob o
principio de que somente pelas obras a verdadeira fé se manifesta. Toda essa
se¢do 2.18-26 seria uma diatribe,® em que Tiago enfrenta o hipdcrita de 2.16,

5 No grego, kaf’ equtr)v, uma expressio idiomatica que ocorre em Atos 28.16 ¢ Romanos 14.22.
“Morta por dentro e por fora” (A. T. Robertson).

¢ Diatribe é um recurso cldssico de retdrica utilizado pelo orador ou escritor que se dirige a um
interlocutor (adversério) imagindrio, com perguntas e respostas, seguidas de argumentagio. O tom geral-
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que ele chama de “homem insensato” (2.20) e demonstra que a fé sem obras é
indtil. Assim, a primeira parte de 2.18 poderia ser parafraseada como se dirigin-
do ao hipdcrita de 2.16: “Sim, alguém te dird”.’

2. O “alguém” € um interpelador hipotético que questiona Tiago, o qual por
sua vez seria o “tu” mencionado no versiculo.® Os tradutores que seguem essa
linha de interpretacfo se dividem, contudo, quanto a extensdo da fala do
interpelador. A maioria das tradugdes entende que € somente a primeira frase —
“tu tens fé, e eu tenho obras” — e que o restante do versiculo é a resposta de
Tiago a esta declaragdo. Outras entendem que a objecdo € o versiculo inteiro e
que Tiago s6 retoma sua fala no verso seguinte.’

Apesar de ser a posi¢do minoritéria, acredito que a 1 seja a mais provavel
pelos seguintes motivos:

1. A opc¢do 2 obriga o interpelador de Tiago a questionar algo que ele nfo esta
dizendo ou enfocando. Tal interpelador pede que Tiago mostre a fé sem as obras.
Porém, Tiago declara exatamente que a fé se mostra pelas obras. A opcio 2 faz
com que 2.18 fique como um corpo estranho no fluxo do pensamento. NZo se
encaixa. :

2. A opcdo 1 faz mais sentido, encaixa 2.18 muito bem no contexto, permite
uma leitura fluida e ficil, ao contrario da op¢éo 2. A unica obje¢iio mais séria
contra a opgdo 1 € a tradugfio incomum de “mas”, que contudo pode ser defen-
dida, conforme o préximo ponto.

3. Apesar de ndo ser o uso mais comum, a conjungio que se traduz por “mas”
também € usada, em menor freqiiéncia, para introduzir objecdes (cf. 1Co 15.35).
Esse uso se encontra nos escritos de Josefo (Guerras Judaicas, 7.363) e outros
autores gregos. Nesses casos, pode ser traduzida coloquialmente como “bem,
alguém dird ...”. Em outras situagdes, a conjun¢do € usada para indicar uma
situagdo levemente adversativa; nesses casos, é melhor nfo ser traduzida (Rm
15.21). Ainda pode indicar énfase num contraste e pode ser traduzida como
“certamente” (Mc 14.29). Ou seja, “mas” néo € a Gnica possibilidade de tradu-
¢do da conjungio.

mente € severo e carregado de acusagdes. O alvo € tornar a interag@o entre escritor e audiéncia mais
vivida e presente. Os melhores exemplos de diatribe no Novo Testamento estdo em Romanos 2.1-5,17-24.

7 Essa ¢ a interpretacio de algumas versdes inglesas (King James, New American Bible, New Living
Translation), da tradug@o espanhola Reina-Valera atualizada, etc. Todas elas tiveram de traduzir a
conjungio &AAL no inicio do versiculo como confirmatéria (sim, de fato, realmente), e nfo adversativa
(mas, porém, contndo, todavia).

# Essa abordagem traduz dAAd como adversativa.

9 ARA e ARC optaram por néo tomar posigao. N@o usam aspas para identificar diferencas de discurso
em 2.18 e separam as duas sentencas somente por um ponto-e-virgula. J4 a NVI entendeu que o
“alguém” é um objetor de Tiago, e que a objec¢do dele consiste na primeira sentenca do versiculo.
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Nesse versiculo, portanto, Tiago continua a confrontar aquele que se gloria de
ter fé, mas nado tem obras. Alguém, isto é, um crente genuino, pode dizer a essa
pessoa: Tu tens fé, e eu tenho obras. Nio se trata de colocar fé contra obras.
“Ndo € fé ou obras, mas prova de fé real (fé viva versus fé morta). A mera
profissdo de fé sem obras versus profissio de fé que se mostra viva por obras”
(A. T. Robertson). O desafio lhe € feito: Mostra-me essa tua fé sem as obras,
e eu, com as obras, te mostrarei a minha fé. O ponto de Tiago é que fé verda-
deira s6 pode manifestar-se, ser conhecida e comprovada por meio de a¢des
correspondentes (cf. 3.13). A mera profissdo e a declarag@o de fé néo séo sufi-
cientes para provar sua genuinidade. Mais € requerido. Ele vai demonstrar isso
pelo exemplo de Abrado e Raabe (2.22-25). “Tiago aqui ndo estd discutindo
‘obras’ (obras cerimoniais) como meio de salvacdo, como Paulo em Gdlatas 3 ¢
Romanos 4, mas obras como prova da fé” (A. T. Robertson). A Ginica maneira de
alguém provar que tem fé € mediante a¢des e atitudes que a comprovem, assim
como a arvore se conhece pelo fruto (Mt 7.16-17).

Se as igrejas usassem esse critério no exame de candidatos a profissio de f¢,
ao oficialato e ao ministério, seriam numericamente menores, é verdade, porém
mais puras em sua membresia e clero.

2.19 Crés, tu, que Deus é um s6? Fazes bem. Até os deménios
créem e tremem. Tiago continua se dirigindo ao hipdcrita de 2.16, e dessa
feita procura mostrar a inutilidade de sua fé comparando-a 4 dos demonios. Crés,
tu, que Deus é um s6? Nao sabemos ao certo se Tiago faz uma pergunta ou uma
afirmaco. A construgfo da frase no grego coiné, que ndo tem ponto de interro-
gacdo nem outros sinais de pontuagio, permite as duas coisas. As nossas tradu-
¢des mais importantes em portugués entendem que € uma pergunta, muito embo-
ra vdrias outras em outros idiomas traduziram a oragdo como uma afirmac@o.

Se se trata realmente de uma pergunta, Tiago estd descrevendo ironicamente
a profissdo de fé do hipdcrita, que se vangloriava de crer num sé Deus, muito
embora ndo tivesse obras que comprovassem sua fé. A énfase da frase cai no
pronome “tu” — o que Tiago contrasta € a fé do hipécrita com aquela dos demé-
nios: tu crés ... os deménios também créem. A diferenga entre as nossas tradu-
¢Oes em portugués mostra que existe uma dificuldade de interpretagio.'” A ARA
traz “Crés, tu, que Deus é um s6?”, como se a fé do hipdcrita enfocasse a unida-
de do ser de Deus. Era nisso que ele se gloriava, no fato de Deus ser um. A

10 A disparidade néo se deve necessariamente a diferenga que existe nos textos gregos adotados pelas
traduges. ARA e NVI seguem o texto critico que traz o0 TLoteterg §tt €lg ot o 8ede. Contudo,
ARA traduziu “que Deus é um s6” (seguindo a Vulgata, tu credis quoniam unus est Deus), enquanto aNVI
traduziu “que existe um sg Deus”. O texto majoritério, seguido pela ARC, inverte a ordem das palavras,
ol moteterg 8tL o Bedg €l¢ €atLy, mas traduz “que hd um s6 Deus”.
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declaracio de fé na unidade do ser de Deus era a marca da ortodoxia judaico-
cristd. Os judeus cristdos haviam recebido Jesus como Senhor e Salvador, como
o Senhor exaltado, como o préprio Deus. Ao crer que Deus é um s4, inclujiam
necessariamente Jesus na divindade. Caso contrario, seriam acusados de adorar
dois deuses. Contudo, uma profissdo de fé doutrinariamente correta, sem obras,
agdes e atitudes decorrentes, € tdo initil quanto palavras vazias diante de pesso-
as carentes e necessitadas (2.16).

Uma outra possibilidade de interpretagdo, que € segnida pela ARC, é: “Tu
crés que hd um s6 Deus?”.!! Nesse caso, a énfase recai na existéncia de um s6
Deus. Esta era uma marca distintiva do Judaismo (cf. Mc 12.32; Dt 6.4; 15 43.10),
especialmente da Dispersdo, a crenga na qual se vangloriavam diante do politefsmo
e da idolatria das nagdes entre as quais viviam. Os cristdos, judeus ou gentios,
criam da mesma forma (cf. 1Co 8.4,6; Ef 4.6; 1Tm 2.5). Essa é provavelmente a
melhor interpretag@o. Pois a afirmac@o da unidade do ser de Deus pelos cristéos,
em vista do reconhecimento da divindade de Jesus Cristo, sé passa a fazer parte
da confisséo de fé do Cristianismo ortodoxo posteriormente, embora claramente
embriondria e incipiente nos escritos do Novo Testamento. O que Tiago estd
dizendo ao cristdo professo sem obras é que uma profissiio de fé correta na
existéncia de um tnico Deus ndo € suficiente para salva-lo.

A prova que Tiago apresenta vem sem seguida: Fazes bem. Até os demobnios
créem e tremem. Ao professar a verdade sobre Deus, o crente “faz bem” (cf.
“fazer bem” em 2.8). Pois Tiago nfio é contra a doutrina correta, a exatiddao
teoldgica em pontos doutrinarios cruciais e fundamentais. Contudo, ela néo é
suficiente, pois “até os demdnios créem e tremem”. Os demdnios sabiam quem
era Jesus (Mc 1.34) e confessavam que ele era o Filho de Deus (Mc 3.11; Le
4.41;8.27).

Mais do que crer na existéncia de um tinico Deus, os deménios “tremem”
diante desse fato, na expectativa do tormento que thes esté reservado (Mt 8.29;
2Pd 2.4; Jd 6; Ap 20.10)." “O diabo treme & mengdo do nome de Deus, pois
reconhece nele o seu juiz ¢ exator” (J. Calvino). Tiago talvez se refira ao tremor
dos demoénios na hora do exorcismo, quando o nome de Deus e de Jesus Cristo
era invocado pelos cristdos, & semelhan¢a do que ocorrera durante o ministério

1A tradug@o da ARC e da NV, “que existe nm sé Dens”, é melhor do que a da ARA, “que Deus é um
s6”. A expressio grega €l 0TIV O B¢ é usada algumas vezes no Novo Testamento para expressar a
singularidade de Deus, em contraste com 4 existéncia de mais de um deus (cf. Mc 12.32; Gl 3.20; 1Co
8.4,6).

12 “Tremer”, Pppioow, € mais uma hapax legomena de Tiago. Ela ocorre na LXX em Daniel 7.15,
expressando a perturbac@o de Daniel diante da visdo que recebera e seu sentido, e em Jeremias 2.12,
traduzida como “horrorizai-vos”. Hé referéncias na literatura patristica ao tremor e pavor dos demdnios
diante do exorcismo.
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de Jesus (Mc 3.11; 5.12; Lc 4.41). O préprio Tiago deve ter visto isso acontecer
diversas vezes em Jerusalém (cf. At 8.7). Nesse sentido, a fé dos demonios é
superior a do hipdcrita, pois este professa crer em Deus, mas vive como se Deus
ndo existisse. N&o treme e néo teme diante dele. Uma excecao foi o governador
Felix, que, ao ouvir Paulo dissertar sobre o juizo vindouro, tremeu e amedrontou-se
(At 24.25). Contudo, ndo creu em Jesus Cristo € mandou Paulo embora.

A crenga na existéncia de um tnico Deus, portanto, em si mesma, ndo salva
ninguém. Ela é compartilhada por hipdcritas e demonios. Os hipdcritas, cegados
pelo pecado, enganam-se pensando que afirmar o monoteismo é suficiente ou
meritdrio. Os demonios, mais esclarecidos e mais conhecedores das realidades
espirituais, tremem diante das conseqiiéncias da existéncia de um tnico Deus,
que sdo o castigo justo pelos pecados. O que hipdcritas e demonios t€ém em
comum € que nio créem em Deus no sentido evangélico. Ndo confiam nele, ndo
o recebem de boa mente, nfo se sujeitam a ele, ndo se dobram humilde e volun-
tariamente diante da sua majestade. No intimo de seu coragio depravado, hip6-
critas e demonios odeiam e rejeitam a Deus.

Nessa passagem, Tiago destrdi a va confianca de seus leitores que pensam
que somente a crenga em Deus pode salva-los. Vemos mais uma vez na carta de
Tiago a relagdo indissolivel entre doutrina correta e pritica decorrente, entre
crer na verdade e praticar o que € justo.

2.20 Queres, pois, ficar certo, 6 homem insensato, de que a fé sem
as obras é inoperante? Tiago continua nesse verso sua diatribe com o hipdcrita
de 2.16."* O verso introduz dois exemplos tirados da histéria biblica do Antigo
Testamento de que a fé e as obras andam juntas. A expressdo 6 homem insensato
vem carregada de sentimento e emogdo. Tiago se dirige de forma clara e direta
aquele que pensa que somente a fé pode salva-lo (2.14,18,19). O tom emocionado
se deve a grandiosidade do assunto e ao que estd em jogo, a salvagio da alma. Ha
certo tom de indignagdo e impaciéncia na pergunta de Tiago, pois para ele € abso-
lutamente claro que fé sem obras ndo salva e que somente um insensato pensaria
diferente. O termo insensato significa literalmente “vazio”, e € usado figurativamen-
te nas Escrituras e na literatura grega para pessoas desprovidas de valores espirituais
e morais (cf. LXX, Jz 9.4; 11.3, “levianos”). No caso de Tiago, a idéia € de alguém
desprovido de bom senso e conhecimento das coisas de Deus. Dai, insensato.'*

13 A conjungdio ¢ que liga essa passagem com a anterior foi tratada diferentemente pelas tradugdes:
ARA, “pois”; ARC, “mas”; NVI néo traduziu. Embora “mas” seja gramaticalmente possivel, talvez seja
a op¢do que menos se encaixe no contexto. De qualquer forma, é evidente que esse verso é a continuagio
da discussdo de Tiago com o “insensato”.

“ ARC traduziu kevd¢ como “viio”. Essa tradugio, apesar de possivel, nfo reflete todo o sentido do
emprego do termo por Tiago aqui. Josefo também empregou kevd¢ dessa forma em Ant. 1.666,
referindo-se aos ritos religiosos dos pagdos.
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O objetivo de Tiago ndo € somente refutar o pensamento do insensato, mas
convencé-lo: queres ficar certo, 6 homem insensato. “Ficar certo” ou “assegu-
rar-se” (NVI) € literalmente “saber” (ARC), no sentido de captar firmemente o
sentido de alguma coisa. Tiago ndo deseja duvida alguma sobre o fato de que a fé
sem obras é inoperante. Inoperante significa “ocioso”, “preguigoso”, “sem
uso”.* Jesus empregou o termo para se referir as palavras “frivolas” que os
homens proferem e que serfio motivo de julgamento (Mt 12.36; cf. ainda 2Pd 1.8,
“inativos”). Ou seja, ela € inatil (NVI) para salvar. A demonstragio desse ponto
vem nos versos seguintes.

A atitude de Tiago para com o insensato mostra a necessidade do confronto e
da argumentagdo em busca do esclarecimento de pontos doutrindrios e da persu-
asdo dos que estdo errados. Imagine se Tiago resolvesse simplesmente se calar
e deixar que o insensato continuasse em seu caminho, crendo que sua confisséo
de fé, por ser ortodoxa, o salvaria! Por amor ndo somente ao insensato, mas 2
Igreja de Deus, Tiago confronta, questiona, importuna. Que seu exemplo nos
desperte nesta época de anodinia espiritual.

O caso de Abrado (2.21-24)

2.21 Nao foi por obras que Abraao, o nosso pai, foi justificado,
quando ofereceu sobre o altar o préprio filho, Isaque? A primeira
prova escrituristica que Tiago apresenta de que fé e obras andam juntas € a
obediéncia de Abrado, a quem ele chama de nosso pai. Essa designagfo era
usada pelos judeus e samaritanos para indicar sua origem como raga; era motivo
de orgulho e seguranca (cf. Mt 3.9; Lc 1.73; 16.24; Jo 8.39,53; At 7.2, etc.).
Também era usada pelos préprios cristdos, que se consideravam os legitimos
descendentes espirituais de Abrado. Os autores judeus do Novo Testamento, ao
escrever a comunidades judaico-cristds ou cristis onde havia judeus convertidos,
referem-se a Abradio como “nosso pai” para indicar a origem espiritual (cf. Rm
4.1,12,16-18;9.7; G1 3.7; 1Pe 3.6). Aqui, Tiago se refere a Abrado como “nosso
pai” tendo em vista ndo somente a descendéncia judaica comum com seus leito-
res, mas também o fato de que sdo cristdos. Ele cita o episédio sobejamente
conhecido da comunidade judaico-cristd em que Deus testou Abradio, ordenan-
do-lhe que oferecesse seu tnico filho, Isaque, o herdeiro das promessas, em
sacrificio, no alto do monte Morid. Abrado obedeceu e, prestes a sacrificar o
filho, foi impedido por Deus, que declarou: “agora sei que temes a Deus, por-
quanto ndo me negaste o filho, o teu tinico filho” (Gn 22.12). Em seguida, Deus

!5 ARC traz “morta”, pois segue a variante vekpd do texto majoritério (cf. 2.17,26).
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jurou abengoar Abrado e sua descendéncia, e, nela, todas as nagées da terra. A
causa foi: “porquanto obedeceste & minha voz” (Gn 22.18).

Tiago considera a obediéncia de Abrado “obras™: Ndo foi por obras que
Abrado foi justificado? Daqui se percebe que as “obras” em foco ndo sdo
exclusivamente aqueles atos de caridade e bondade que se prestam ao préximo,
como se poderia depreender dos exemplos anteriores de Tiago que tratavam dos
pobres (cf. 2.1-5; 2.15), mas atos individuais de obediéncia & vontade de Deus,
como 0 caso de Abrado e o de Raabe.

Tiago diz que Abrado foi justificado quando ofereceu Isaque no altar. E aqui
que ele parece contradizer a doutrina da justificag@o pela fé exposta por todos os
demais autores neotestamentdrios e por Paulo em especial. Paulo diz expressa-
mente em Romanos 4.2: “Se Abrado foi justificado por obras, tem de que se
gloriar, porém ndo diante de Deus”.'® Entretanto, a justifica¢do a que Tiago se
refere ndo € a mesma a que Paulo se refere. De acordo com Paulo, Abrado foi
justificado pela fé, diante de Deus, bem antes de oferecer Isaque no alto do
monte Moria, quando creu na promessa de que sua descendéncia haveria de ser
tdo numerosa quanto as estrelas do céu (Gn 15.1-6; cf. Rm 4.3; G1 3.6). O que
Tiago esta dizendo, conforme lemos no contexto seguinte, € que a justificagio de
Abraio se consumou pelo ato de obediéncia executado anos mais tarde, quando
ofereceu Isaque (2.22); entdo se cumpriu, isto €, se confirmou, aquilo que ocor-
reu anos antes, quando Abrado cren em Deus (2.23). Conforme o préprio Tiago,
a imputagfo da justica feita a Abrado foi exatamente quando ele creu em Deus,
conforme Génesis 15.6 (2.23), e nisso ele concorda integralmente com o apdsto-
lo Paulo. Veja o tépico “Tiago e Paulo” na Introdugédo deste comentério.

E evidente, também, que Tiago nio estd a dizer que a justificacdo é pelas
obras, como os intérpretes catélicos costumam manter. Pois o agsunto dele aqui
ndo € a justificagdo, mas um contraste entre a fé vazia e a salvadora, que se
manifesta por obras de obediéncia a Deus. Conforme Calvino:

Devemos entender 0 que estd em foco, pois a disputa aqui nfo € a respeito
da causa da justificagdo, mas somente o valor da fé sem obras e 0 que
devemos pensar sobre isto. Os que tentam usar esta passagem para provar
a justificag@o pelas obras cometem um absurdo, pois nio € esta a intengio
de Tiago. Seu ponto, ao apresentar argumentos, € que uma fé morta nao
tem obras que a acompanhem. Ninguém jamais compreenderd o que Tiago
diz aqui, nem poderd julgar justamente as suas palavras, se ndo mantiver
diante dos olhos o objetivo do autor.

16 A expressiio ¢ €pywy EbLkaladn, “justificado pelas obras”, que Tiago usa em 2.21 ¢ exatamen-
te a mesma que Paulo usa em Romanos 4.2.
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2.22 Vés como a fé operava juntamente com as suas obras; com
efeito, foi pelas obras que a fé se consumou. Tiago continua se dirigindo
ao “homem insensato” de 2.20, que pensa que fé, sem obras, pode salvar. Para
Tiago, hi trés implicacdes na relagéo entre fé e obras que podem ser claramente
vistas'’ no ato de obediéncia de Abrado, ao oferecer Isaque. Primeira: a fé ope-
rava juntamente com suas obras, ou seja, “as duas atuavam juntas” (NVI) ou
“cooperavam” (ARC) (cf. 2.18; Gl 5.6). O termo operar juntamente significa
literalmente “engajar-se num esfor¢o conjunto”, “trabalhar junto”; daf a idéia de
assistir, ajudar. A idéia é de que a fé de Abrado nfo era inativa, mas fez com que
Abrado produzisse obras, como o oferecimento de Isaque. E dessa forma que o
autor de Hebreus interpreta o episédio:

Pela fé, Abrado, quando posto a prova, ofereceu Isaque; estava mesmo
para sacrificar o seu unigénito aquele que acolheu alegremente as promes-
sas, a quem se tinha dito: Em Isaque serd chamada a tua descendéncia;
porque considerou que Deus era poderoso até para ressuscita-lo dentre os
mortos, de onde também, figuradamente, o recobrou (Hb-11.17-19).

Segunda: pelas obras a fé se consumou. Se a fé cooperou com as obras, as
obras, por sua vez, consumaram a fé de Abrado. Consumar significa aqui “al-
cangar o alvo”, e daf, chegar ao estado de perfeico, ficar completo. Ao oferecer
Isaque, a fé de Abrado amadureceu, foi aperfeicoada (ARC, NVI). Aquele ato
de obediéncia também mostrou ao mundo que Abrado cria realmente em Deus,
dessa forma justificando-o diante dos homens. Aqui percebemos com clareza o
pensamento de Tiago sobre a relacio entre f€ e obras, e que ele em nada contra-
diz o restante do Novo Testamento.

Fé e obras andam juntas e cooperam mutuamente. A relagéo entre elas € um
caminho de mao dupla: a fé produz obras, que, por sua vez, aperfeicoam a fé. A
fé que salva produz obras que explicitam a salvacdo. Mantenhamos essas duas
coisas sempre em perfeito equilibrio. Aquilo que Deus ajuntou, que o homem néo
separe. Ndo podemos negligenciar nem a fé¢ nem as obras. Porém, cada uma
deve ser mantida em seu lugar: a fé, a raiz, as obras, o fruto.

2.23 e se cumpriu a Escritura, a qual diz: Ora, Abrado creu em Deus,
e isso lhe foi imputado para justica; e: Foi chamado amigo de Deus.
Aqui Tiago expde a terceira implicacio da obra de obediéncia de Abrado, ao ofere-
cer Isaque sobre o altar, que é o cumprimento de Génesis 15.6. Com esse ato, diz
Tiago, cumpriu-se a Escritura. Nao que o relato de Génesis 15.6 fosse uma pro-

LLIYS LTS

17 Vés, PAéTeLé, tem o sentido aqui de “percebes”, “observas”, “notas”, como em Mateus 7.3.
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fecia. Cumpriu-se aqui significa “foi comprovada”, ““demonstrada” ou “foi reali-
zada”.'® A fé de Abrado registrada em Génesis 15.6 foi demonstrada com sua
obediéncia descrita em Génesis 22. E interessante que Paulo usa Génesis 15.6
para provar que Abrado foi justificado pela fé, antes de ser circuncidado, enquan-
to Tiago usa a mesma passagem como prova de seu argumento de que fé e obras
andavam juntas na vida de Abrado. “Tanto Tiago quanto Paulo estdo certos, cada
um usa a passagem para ilustrar um ponto diferente” (A. T. Robertson).

Existe uma divida sobre se a parte final do versiculo — “Foi chamado amigo
de Deus” — é mais uma cita¢do da Escritura. AbraZo é chamado “amigo de
Deus” em 2 Cronicas 20.7 e Isafas 41.8. Acontece que essas duas passagens
foram escritas séculos ap6s os episddios narrados em Génesis, conforme o con-
ceito histérico da formacdo do canon do Antigo Testamento. Além disso, em
nenhuma das duas passagens se diz “Abrado foi chamado amigo de Deus”, como
Tiago cita. Vdrias tradug¢des, como a ARA, pontuaram a frase de forma a enten-
der que se trata de uma citagdo. JA ARC e N1V, mais acertadamente, traduziram
como se fosse um comentério de Tiago. Considerando que ao citar Génesis 15.6
na primeira parte do versiculo Tiago seguiu ipsis literis a LXX (a Biblia usada
pelos judeus cristdos da Disperséo), seria de esperar que citasse da mesma for-
ma 2 Crénicas 20.7 ou Isafas 41.8. O titulo “amigo de Deus” para Abrado era
bastante conhecido dos judeus, bem antes de Tiago. Filo de Alexandria se refere
aele dessa forma, bem como o apdcrifo judaico Livro dos Jubileus (19.9; 30.20).
O mais provdvel, portanto, € que Tiago esteja dizendo que, ao oferecer Isaque em
sacrificio, a fé de Abrado foi manifestada publicamente, e posteriormente ele
veio a ser chamado de amigo de Deus, conforme vérios textos das Escrituras.

2.24 Verificais que uma pessoa é justificada por obras e nao por
fé somente. Esse versiculo € o coroldrio da argumentagio de Tiago, a seme-
lhanca de 2.22."° Verificar significa literalmente “ver” (ARC e NVI), aqui usa-
do no sentido figurado, como em 2.22. Tiago agora se dirige ndo mais ao “insen-
sato” de 2.20 (“Verificais” € plural), mas aos seus leitores, diante de cujos olhos
ele estd expondo a insensatez da fé sem obras.

Ao afirmar que uma pessoa® € justificada por obras e nfio pela fé somente,
Tiago parece confrontar diretamente o ensinamento paulino de que a justificagio

18 “Cumprir as Escrituras” é usado com freqiiéncia no Novo Testamento no sentido de profecia
realizada (cf. Mt 26.54; Mc 14.49; 15.28; Jo 17.12; At 1.16). Contudo aqui, a ndo ser que consideremos
Génesis 15.6 como profético, o sentido mais cabivel é o de demonstrar, evidenciar.

% A relacgdo desse verso com o anterior fica mais clara na ARC, que traz: “Vedes, entdo ...”. O
“entdo” é decorrente da variante Tolvuv, que ocorre no texto bizantino, mas estd ausente no texto
critico adotado pela ARA e pela NV,

2 “Pessoa” € a traducio que a ARA e a NIV fizeram de dvBpwmog, que significa literalmente
“homem”, aqui usado no sentido inclusivo. A ARC preferiu deixar “homem”.
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€ pela fé somente, sem as obras (cf. Rm 3.28; 4.1-10; 9.11; G1 2.16; Tt 3.5; etc.).
Contudo, conforme ficou claro nos versiculos anteriores, Tiago combate aqui a
declaragio de fé desacompanhada de obras para sustentd-la ou validd-la. A fé
que ele rejeita é a hipdcrita. E as obras que ele recomenda sdo aquelas decorren-
tes da fé, os atos de obediéncia a Deus, como foi o caso de Abrado.

Paulo, por sua vez, combatia o legalismo, o nacionalismo judaico, que via a
justifica¢do com base nos emblemas da nagéo judaica, a circunciséo, o calenda-
rio e a dieta religiosa dos judeus, as obras da lei assim chamadas. Conforme
Tiago, as obras justificam uma pessoa que tem fé, pois demonstram e validam
essa fé. A fé justifica a pessoa diante de Deus, e as obras o justificam diante dos
homens. “‘Justificado’ aqui néo significa ‘feito justo’ mas ‘demonstrado justo’.
Tiago esta discutindo a prova da fé, ndo o ato inicial de fé pelo qual a pessoa é
colocada numa posigéo certa diante de Deus” (A. T. Robertson).

A parte final desse versiculo — e ndo por fé somente — se encaixa perfeita-
mente no ensinamento neotestamentario da justificagéo pela fé quando entende-
mos que Tiago se refere a uma declaragio de fé vazia. Poderiamos parafrasear
o versiculo desta forma: “Verificais que uma pessoa demonstra que ¢ justa pelas
obras, como Abrado, e ndo somente por uma declaragdo vazia de fé”.

O caso de Raabe (2.25,26)

2.25 De igual modo, nao foi também justificada por obras a mere-
triz Raabe, quando acolheu os emissarios e os fez partir por outro
caminho? Tiago apresenta em seguida mais uma prova das Escrituras do Anti-
go Testamento de que a justificagfio € por obras: o caso de Raabe. Pode ser que
Tiago tenha resolvido na tltima hora incluir uma referéncia a Raabe, como se
tivesse concluido que somente o exemplo de Abrado ndo bastaria. Além do fato
de que ele poderia ter escolhido muitos outros exemplos mais conhecidos, como
o de Davi, Noé, os profetas, entre outros, esse versiculo parece uma idéia que
surgiu tardiamente, quanto o texto jd estava pronto, pois quebra a seqiiéncia entre
o verso anterior (2.24) e o seguinte (2.26). Nao € preciso chegar ao ponto de
pensar que “o argumento de Tiago ficaria melhor sem o exemplo de Raabe” (A.
T. Robertson), mas certamente 2.26 parece muito mais estar ligado a 2.24, sen-
do o versiculo de Raabe aparentemente uma inclusdo posterior, feita pelo préprio
Tiago, apds o texto estar pronto.

E um caso semelhante ao de Abrado, diz ele,?! muito embora entre as duas
personagens exista uma grande diferenca, como o mesmo Tiago enfatiza ao quali-

21

2 0 polwg, “de igual modo” (ARA e ARC). A NVI traduziu como “caso semelhante”.
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ficar Raabe de “a meretriz” (Js 2.1).2> “Tiago propositadamente colocou juntas
duas pessoas tdo diferentes em cardter para mostrar claramente que jamais nin-
guém, qualquer que tenha sido sua condic@o, na¢go, classe ou posi¢io social, foi
considerado justo sem boas obras” (J. Calvino).

O que ha de semelhanga com Abrado € o fato de que Raabe também foi
Justificada por obras. A obra especifica a que Tiago se refere € o fato de
Raabe acolher os emissarios de Josué, os espias que vieram olhar a cidade de
Jerico, de escondé-los dos soldados da cidade e afinal fazé-los partir por outro
caminho, pela janela e ndo pela porta, salvando-os da morte (Js 2.1-24; 6.22-25).
A semelhanca de Abrafio, a “obra” de Raabe resume-se num ato de obediéncia
e temor a Deus, como reflexo da fé que ela possui no Deus dos hebreus. Ela é
justificada no sentido de demonstrar, por essa atitude em que arrisca a propria
vida, que sua confianga no Deus de Israel € genuina e completa. Aqui temos mais
uma ilustragdo do que Tiago disse em 2.18,22: a fé se mostra pelas obras e as
obras completam a fé. _

A inclusfio de Raabe, uma gentia prostituta, ao lado de Abrado, o amigo de
Deus e pai da nagdo de Israel, estd alinhada com o ensinamento de Jesus aos
judeus: “publicanos e meretrizes vos precedem no reino de Deus” (Mt 21.31,32).

2.26 Porque, assim como o corpo sem espirito é morto, assim
também a fé sem obras é morta. Esse versiculo parece muito mais ser a
conclusio de 2.24 do que do versiculo anterior. E uma comparagio (“assim
como”) entre a fé sem obras € um corpo sem espirito. Ambos estdo mortos,
conclui Tiago. Ele ja havia se referido a fé sem obras como “morta” em 2.17: “a
fé, se néo tiver obras, por si s6 estd morta”. Agora a figura vai um pouco mais
além, pois a causa da morte ¢ a falta de espirito, ou folego.”® A fé ¢ dita “morta”,
pois, a semelhanca do cadaver, € inoperante. Ndo age, nio se movimenta. Pode-
mos perceber que um corpo estd morto pela auséncia de respiragdo. Da mesma
forma, a fé morta se evidencia pela falta de obras. Ela € um cadédver. O ponto de
Tiago aqui € que corpo e espirito andam juntos. O corpo precisa do espirito. Da
mesma sorte, fé e obras andam juntas. “As obras s3o as companheiras da fé,
como o espirito € do corpo” (Matthew Henry). Quando fé e obras estio juntas,
temos vida.

2 “A meretriz”, §| TOpvn, traduzida pela NVI como “a prostituta”. Mesmo que Raabe tenha se
tornado membro do povo de Israel (cf. Js 6.22-25. Fldvio Josefo comenta que ela recebeu terras de Josué
e que foi muito estimada pelos judeus daf em diante, Ant. 5.30. Conforme um midrash antigo, ela veio
a casar-se com Josué e se tornou ancestral de Jeremias e Ezequiel), continuou a ser designada pelos
autores do Novo testamento como *“a meretriz” (cf. 2.25; Hb 11.31), & excegdo de Mt 1.5. “Ela deixou
para trds sua vida pecaminosa, mas o titulo se lhe apegou para sempre” (A. T. Robertsoun).

2 A palavra espirito, Tvebue, pode significar, entre outras coisas, “félego da vida” (cf. esse nso na
LXX: J6 34.14; S1 104.29; 146.4; No Novo Testamento veja 2Ts 2.8). E provavelmente nesse sentido
que ¢é usada aqui.



O DEVER DOS MESTRES EM REFREAR A LINGUA
(3.1-12)

RESUMO

Tiago passa a tratar de outro assunto relacionado ao tema geral de sua carta.
Nessa parte, ele traz orientagdes e corre¢des aos que queriam ser mestres e
denuncia os pecados cometidos com a lingua, o principal instrumento de trabalho
dos mestres, exortando-os a mostrr sua sabedoria com obras, e ndo com discur-
sos vazios. Aqui ele cobra, mais especificamente dos mestres da Igreja, obras
que demonstrem a sabedoria que professam ter. No caso, essas obras teriam a
ver com o controle da lingua, com o falar aquilo que convém. Para Tiago, a
verdadeira religido ndo consiste em ouvir sermoes (cap. 1), em crer somente
(cap. 2) nem em falar palavras bonitas (cap. 3), mas em praticar o que se ouve,
realizar obras decorrentes da fé e dominar a lingua. Ele ja havia ensinado que o
teste da verdadeira religido € o controle da lingua (1.26). Agora desenvolve esse
ponto com maior profundidade.

Adverténcia aos mestres (3.1,2)

3.1 Meus irmaos, nao vos torneis, muitos de vés, mestres, sa-
bendo que havemos de receber maior juizo. Aparentemente havia mui-
tos, entre os judeus cristdos aos quais Tiago escreveu, que queriam ser mestres
e que “estavam tentando ensinar aquilo que ndo compreendiam claramente”
(A. T. Robertson). Além disso, estavam disputando o espago necessério para
ocupar tal fungdo. A maneira como Tiago escreveu, no original grego, pode ser
traduzida como: “parem de se tornar mestres, muitos de vocés”.! A rivalidade

! A negativa L1y seguida do imperativo presente de yivopaL.
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entre os que aspiram a docéncia da Igreja ndo € coisa restrita as igrejas de
Tiago. J4 entre os proprios apdstolos de Cristo havia a disputa pelo primeiro
lugar (Mc 9.34). A primazia entre os irmdos, apesar de proibida por Jesus (Mt
23.8,9) - o qual deu exemplo de humildade como mestre (Jo 13.13,14) - cedo
se tornou um problema na Igreja (cf. Diétrefes, que queria a “primazia” na
lgreja, em 3Jo 9). Os mestres instruiam as igrejas regularmente na Palavra.
Como tal, ocupavam posi¢do de autoridade e lideranga, posi¢io que podia ser
cobigada pelo prestigio inerente.

Tiago aborda o problema com reserva e cautela: “Meus irméos, néo vos torneis,
muitos de vés, mestres”. Tiago néo proibe a existéncia de mestres e pregadores
entre eles, mas solicita que ndo sejam muitos. Ele ndo condena a aspiragio pelo
ministério, que € recomendada por Paulo (1Tm 3.1), mas refreia o desejo de
muitos de ocupar a docéncia do povo de Deus. Mais uma vez, ele se dirige aos
seus ouvintes de forma afetuosa — “meus irmaos” —, demonstrando que sua res-
tricdo parte de um amor sincero e de uma preocupagdo verdadeira para com o
estado espiritual deles.

Para alguém se tornar mestre certamente precisava contar com a aprovagéo
das igrejas e dos que ja eram lideres. Portanto, a exortacdo de Tiago “ndo vos
torneis mestres” pode parecer indcua, ji que o tornar-se mestre nfio dependia
exclusivamente deles, a ndo ser que aqui Tiago esteja refreando o desejo ja no
nascedouro. “Meus irméos, que ndo sejam muitos de vocés que procurem se
tornar mestres.”? Ao mesmo tempo, sendo dirigida as igrejas como um todo, a
exortagdo de Tiago deveria ser obedecida pelos lideres, os quais deveriam ser
cuidadosos e criteriosos para com os aspirantes a docéncia. Falsos mestres tém
sido, desde o inicio, uma das maiores fontes de problemas para a [greja de Cristo.
Muito embora Deus tenha estabelecido mestres na Igreja (1Co 12.28), nem to-
dos devem ser mestres (1Co 12.29).

Contudo, a causa que Tiago apresenta para sua restricdo € a responsabilidade
que pesa sobre os mestres: sabendo que havemos de receber maior juizo.
Disso eles precisavam estar conscientes. Ao colocar a frase na primeira pessoa
do plural (“nés™), Tiago se identifica com os mestres das igrejas, estando sujeito
ao mesmo julgamento que eles.? Ele ndo reivindica isen¢éo do juizo vindouro por
ser mestre deles e pai espiritual das igrejas. O juizo mais severo serd aplicado a
todos os mestres, sem qualquer excecdo.

*“Ngo vos torneis” (ARA). uf yiveae € traduzido como “ndo sejais/sejam” pela ARC e pela NVI.
O verbo yivouat pode ser traduzido de ambas as formas. Contudo, o contexto favorece a idéia de
tornar-se, expressa pela ARA.

3 A tradugdo da NVI, “vocés sabem que nds, os que ensinamos”, expressa melhor essa identificagio.
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Tiago ja havia falado do juizo de Deus (2.12,13). Agora ele ensina que tal juizo
serd “maior” para os mestres, isto €, com maior rigor (NVI) ou dureza (ARC).
Juizo as vezes significa o veredicto desfavordvel, com a punigio conseqiiente,
podendo ser traduzido como “condenagio”.* Aquilo que seria perdoado em outros
ndo serd no mestre (“‘aquele a quem muito foi dado, muito lhe serd exigido; e aquele
a quem muito se confia, muito mais lhe pedirdo” — Lc¢ 12.48). O rigor de Tiago se
deve a seriedade do assunto. Falsos mestres sdo capazes de colocar a perder
geracdes inteiras. Ndo € sem motivo que o Novo Testamento estd cheio de exorta-
¢Oes contra mestres indignos e falsos profetas (Mt 7.15; 24.11,24; At 20.29; 1Tm
1.7;2Tm4.3; 1Jo4.1,4; 2Pe 2.1). Jesus censurou severamente os escribas e fariseus
por ocuparem de maneira indigna a cdtedra de Moisés (Mt 23.1-7).

Um dos maiores problemas da Igreja evangélica brasileira € sua lideranga.
Mais e mais desejam se tornar mestres, € o fazem sem que haja critérios claros
e sérios por parte das denominagdes, que colocam na lideranga pessoas absolu-
tamente despreparadas, que ndo foram treinadas nem provadas quanto a fé, &
capacidade e as motivacoes. Tais mestres ocupam os pulpitos evangélicos e pro-
ferem palavras e discursos que envergonham o nome de Cristo diante do mundo;
desviam os incautos, confundem os desavisados, emburrecem os crentes e espa-
lham mentiras no meio do povo.

3.2 Porque todos tropecamos em muitas coisas. Se alguém nao
tropeca no falar, é perfeito varao, capaz de refrear também todo o
corpo. Tiago acrescenta mais uma razdo pela qual ndo deveria haver muitos
mestres nas igrejas, a saber, porque todos tropecamos em muitas coisas.” “Trope-
car”, € usado figuradamente para errar, transgredir, cometer pecado (cf. Mt 5.29,30;
18.6; Jo 11.9; Rm 14.21). Tiago j4 havia empregado o termo em 2.10; “qualquer
que guarda toda a lei, mas tropega em um so ponto, se torna culpado de todos”.
Toda quebra da lei de Deus € uma queda. E dessa queda Tiago ndo se exclui:
“todos tropecamos”. Este é o ensino claro das escrituras: a excegdo de Jesus
Cristo, todos os nascidos de Addo e Eva tropecaram, tropecam e tropegardo em
alguma coisa (cf. 1Rs 8.46; 2Cr 6.36; Pv 20.9; Ec 7.20; Is 64.6; Rm 3.10; G1 3.22;
1Jo 1.8-10). Dessa regra, os autores inspirados, como Tiago, ndo eram excecdes.

A inspiragdo divina era dirigida para escrever as Escrituras. Na vida pessoal,
os autores biblicos estavam sujeitos a erros. Ndo eram eles que eram infaliveis e

‘Kp (poc provavelmente tem o sentido de “condenagfo” em 2 Pedro 2.3; Judas 4; Romanos 2.2,3;
Apocalipse 17.1;1 Corintios 11.34, etc.

S ANVI preferiu ndo traduzir Y&p, “porque”, seguindo algumas versdes modernas. O motivo néio é
claro. O verso 3.2 parece ser a explicacio da exortago “nfo vos torneis, muitos de vds, mestres”, e ndo
de “sabendo que havemos de receber maior juizo”, mesmo que essa tltima seja a cldusula imediatamente
anterior.
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inerrantes, mas os documentos que produziram sob dire¢do do Espirito de Deus.
Veja a mesma atitude em [saias, quando contemplou a gléria de Deus: “sou ho-
mem de 1abios impuros” (Is 6.5). Ao usar o verbo no presente — “todos tropeca-
mos” — Tiago humildemente revela a consciéncia que tem de suas fraquezas
presentes e de que ainda ndo havia chegado aquela perfeig¢do absoluta que nos €
reservada na gldria. Ndo somente costumamos tropecar, declara Tiago, mas o
fazemos “em muitas coisas”. O termo grego pode significar também “grande-
mente” ou “de muitas maneiras” (NVI). A consciéncia que Tiago tem de suas
fraquezas revela um coragdo quebrantado e humilde diante de Deus.

Dentre as “muitas coisas” em que tropegamos, Tiago destaca apenas uma: Se
alguém ndo tropeca no falar (3.2b).° Significa transgredir a lei de Deus com
palavras. Os chamados “pecados da lingua” ocupam uma grande parte das listas
de transgressdes que aparecem no Novo Testamento: falso testemunho, blasfé-
mia (Mt 15.18,19), mentira (Ap 21.8; 1Tm 1.10), conversagio torpe, palavras
vas, chocarrices (Ef 5.4), maledicéncia (1Co 6.9), difamag#o, malicia, calinia
(Rm 1.29-30), perjirio (1Tm 1.10), entre outros. Tiago escolheu mencionar esse
tipo de tropeco, pois é com palavras que os mestres fazem seu trabalho a maior
parte do tempo, e € com palavras que eles tém maior tendéncia de tropegar. “No
muito falar néo falta transgressdo” (Pv 10.19; Ec 5.3). No dia do juizo, n#o so-
mente 0s mestres, mas todos os cristios serdo responsabilizados pelas palavras
que proferirem. “Digo-vos que de toda palavra frivola que proferirem os homens,
dela dardo conta no Dia do Juizo” (Mt 12.36,37).

O controle da lingua, conforme ensina Tiago, indica a maturidade de quem se
professa cristdo: se alguém ndo tropega no falar, é perfeito vardo, capaz de
refrear também todo o corpo. Tiago ja havia declarado que o controle da lingua
revela a verdadeira religido: “Se alguém supde ser religioso, deixando de refrear
a lingua, antes, enganando o préprio coragio, a sua religido é va” (1.26). Agora
ele diz que aquele que controla a lingua € “perfeito vardo”. “Ao dizer que aquele
que nio tropega com a lingua é vardo perfeito, Tiago intima que o restringir a
lingua é uma grande virtude, uma das principais” (J. Calvino). A idéia de perfei-
¢80, em Tiago, a semelhanga do restante das Escrituras, tem a ver com maturida-
de, crescimento (cf. C1 1.28; Hb 13.21; 1Pe 5.10; 1Jo 4.12). E assim que ele
almeja que a perseveranga tenha *“‘obra perfeita” nos crentes que estdo passando
por provagoes (1.4). Ele chama o evangelho de “lei perfeita”, isto €, que produz
a perfei¢do ou maturidade (1.25). Um dos sinais do “homem perfeito” (NVI) € a
capacidade de controlar a lingua e somente falar aquilo que € adequado. “‘Ho-
mem perfeito’ significa também ‘marido perfeito’. A esposa tem liberdade para
testar o marido com esta regra da lingua” (A. T. Robertson).

6 “No falar”, &v Adyw (também NVI). A ARC preferiu, mais literalmente, “‘em palavra”,
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Segundo Tiago, quem faz isso € “capaz de refrear também todo o corpo”. O
principio aqui € aquele do maior para o menor. Quem consegue o mais dificil —
dominar a lingua — consegue o mais facil — dominar as paixdes relacionadas com
as necessidades do corpo.” O controle do corpo faz parte do processo de santi-
ficagdo (cf. 1C0 9.27). Tiago usa o termo “‘refrear”, cujo original grego significa
“colocar freio num cavalo para poder domind-lo” (NVI). A figura é chocante e é
explorada no verso seguinte: o dominio da lingua € chave no processo do dominio
préprio. Se quisermos aprender a controlar nossas necessidades, paixdes e emo-
¢des, comecemos com a lingua. Quem a domina domina o resto.

Quem controla a lingua controla a vida (3.3,4)

3.3 Ora, se pomos freio na boca dos cavalos, para nos obede-
cerem, também lhes dirigimos o corpo inteiro. Aqui e no verso seguin-
te Tiago ilustra o ponto do verso anterior: quem controla a lingua controla o
corpo inteiro.®

A primeira ilustragdo é do freio usado para controlar os cavalos, uma figura
bastante conhecida no Antigo Testamento e usada metaforicamente para se referir
ao controle de Deus sobre os teimosos e rebeldes ao seu governo (cf. 2Rs 19.28; S
32.9; Pv 26.3; Is 37.29). Josefo conta umna histéria do periodo dos Macabeus em
que soldados romanos deixaram seus cavalos pastarem livremente sem os freios, e,
entdo, guerreiros judeus pularam sobre eles e os roubaram (Guerra, 6.152-153).
No Novo Testamento, s6 Tiago utiliza a figura (mas cf. Ap 14.20) e o verbo “refrear’:
a religido de quem nao “refreia” suva lingua € va (1.26); quem domina a lingua é
capaz de “refrear” todo o corpo (3.2). O ponto da ilustragdo de Tiago € que, para
termos a obediéncia de um animal poderoso, como o cavalo, basta que tenhamos
controle da sua boca mediante os freios. O termo dirigir significa literalmente
“mudar a dire¢do”. Da mesma sorte, quem controla sua boca controla todo o cor-
po, mantendo-o na dire¢do desejada.

3.4 Observai, igualmente, os navios que, sendo tao grandes e
batidos de rijos ventos, por um pequenissimo leme sao dirigidos

" Nos escritos de Paulo, odua, “corpo”, com fregiiéncia significa a natureza decaida do homem.
Contudo, Tiago emprega o termo sempre no sentido literal, como a dimensdo fisica e material do
homem. Aqui em 3.2 devemos entender que ele se refere ao controle das necessidades mais usualmente
relacionadas com o corpo, como sexo, comida, descanso, conforto, as quais sfo via de regra dificeis de
controlar.

8 A diferenga de tradug@o entre ARA (“Ora, se pomos freio ...”") e ARC (“Ora, nds pomos freio ...”")
se deve as diferentes variantes que estdo seguindo. A ARA seguiu o texto critico, que traz €L 8¢ no inicio
da frase, enquanto a ARC seguiu (8¢, que € a leitura do bizantino. Ainda h4 outras variantes, mas de
menor importincia, como 1600.
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para onde queira o impulso do timoneiro. Aqui temos a segunda ilustra-
¢do do ponto de Tiago em 3.2: navios enormes sdo guiados por um pequeno
leme. E notével a quantidade de imagens que Tiago emprega nessa carta, algo
semelhante ao ensino de Jesus. Tiago chama a atengfio do leitor para o fato:
“vede!”.” Da mesma forma que prestam aten¢@o a maneira como pequenos
freios dominam o poderoso animal, seus leitores devem observar o mesmo prin-
cipio no caso dos navios, que Tiago considera tdo grandes. ““Se Tiago ao menos
tivesse visto 0s navios gigantescos que temos hoje!” (A. T. Robertson). Esses
navios, continua Tiago, sdo batidos de rijos ventos, uma referéncia as tempes-
tades que costumavam, naquela época, causar grandes prejuizos a navegacio
(cf. S1 107.25; Jn 1.4; Mt 8.24). O livro de Atos menciona um tufdo de vento
chamado Euroaquilao (At 27.14).

Contudo, apesar dos rijos ventos, a nau ¢ guiada por um pequenissimo leme.
Durante as tempestades, o leme era amarrado para manter o navio no curso (At
27.40). O impulso do timoneiro é uma provavel referéncia & mio do piloto, que
operava o leme, uma prancha de madeira ou a lamina de um remo fixada na popa
do navio.' No livro dos Macabeus ocorre uma declaracio interessante: “a
razdo do nosso pai Eleazar guiou [como um piloto guia o navio através do leme]
a nau da religido sobre o mar das emogdes” (4Mac 7.1). O ponto de Tiago ¢
similar ao do versiculo anterior: da mesma forma que freios dirigem os cavalos
e lemes dirigem os navios, a lingua dirige o resto do corpo. Com isso ele deseja
provar o ponto do verso 3.2: o controle do corpo inteiro é possivel a quem
controla a sua lingua.

O poder destrutivo da lingua (3.5-8)

3.5 Assim, também a lingua, pequeno 6rgéao, se gaba de grandes
coisas. Vede como uma fagulha pde em brasas tdo grande selva!
Aqui Tiago explora o contraste entre o pequeno tamanho da lingua e os grandes
estragos que ela pode causar. A semelhanca! do freio do cavalo ¢ do leme do
navio, a lingua é pequeno drgdo, contudo capaz de feitos desproporcionais ao
seu tamanho. Como exemplo, Tiago declara que ela se gaba de grandes coisas,
isto €, “se vangloria de grandes coisas”. O verbo gabar-se é usado no sentido
pejorativo aqui, para alguém que fala com confianga excessiva acerca de si pro-

% No grego, {800, uma particula demonstrativa que chama a atengfio para aquilo que se segue.

10 A NVI preferiu interpretar n oput] tod €080vortog como “a vontade do piloto”. Contudo, essa
vontade s6 poderia ser transmitida ao leme pela mio.

11 “Assim, também”, olitwe, ou “semelhantemente” (NVI). H4 uma variante, Woaldtwe, cujo
sentido € o mesmo.
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prio e de suas realizagdes. H4 varios exemplos disso no Antigo Testamento, como
o do Fara¢ diante de Moisés (Ex 5.2), o do gigante Golias afrontando os exércitos
de Israel e depois se vangloriando diante de Davi (1Sm 17.4-44), o de Senaqueribe
afrontando a Deus (2Rs 19.16,22; cf. S173.8; Pv 18.21; Jr 9.3-8; ver também Sir
48.18, que descreve a atitude de Senaqueribe usando o mesmo verbo “gabar-se”
que Tiago usa aqui) e o da arrogancia de Nabucodonosor (Dn 4.30). Pedro e
Judas advertem contra aqueles cuja boca vive propalando grandes arrogéncias
(2Pe 2.28; Jd 16). Uma das caracteristicas do anticristo € exatamente uma boca
que fala arrogéncias e blasfémias (Ap 13.5,6; cf. Dn 7.8,11,25; 11.36). Tiago
mais uma vez chama a atengéo do leitor (“vede!”) para um fato conhecido, vi-
sando demonstrar esse ponto, ou seja, como uma fagulha pde em brasas tdo
grande selva.'? Incéndios florestais de grandes proporg¢des séo geralmente ini-
ciados por fagulhas provocadas por raios, pontas de cigarro ou pequenas foguei-
ras ndo apagadas. Essa comparagdo entre a lingua e o fogo € levada adiante por
Tiago no verso seguinte.

3.6 Ora, a lingua é fogo; € mundo de iniqiiidade; a lingua esta
situada entre os membros de nosso corpo, e contamina o corpo
inteiro, e nao sé poe em chamas toda a carreira da existéncia hu-
mana, como também é posta ela mesma em chamas pelo inferno.
Aqui Tiago estabelece a similaridade entre a lingua e o fogo no que diz respeito
ao poder, desproporcional ao tamanho, que ambos tém de destruir.”® Esse poder
destruidor € expresso em cinco afirmagdes mostrando o cardter maligno e diab6-
lico da lingua. Primeira: a lingua é fogo, isto €, ela € como fogo em sua capaci-
dade de inflamar e destruir as coisas. A idéia de fogo destruidor associado ao
poder da lingua pode ser vista em Provérbios 16.17: “O homem depravado cava
o mal, e nos seus labios ha como que fogo ardente” (cf. ainda Pv 26.18-20; Is
30.27). Para outras metdforas para a lingua, veja Salmo 64.3; 140.3, etc.

Segunda: a lingua é um mundo de inigiiidade, “universitas iniquitatis”
(Vulgata).'"* “Da mesma sorte que o mundo esta cheio de coisas e de pecado,
porque jaz na impiedade, assim a lingua est4 cheia de iniquiidade; existe um mundo

12 texto critico seguido pela ARA e pela NVI traz nAlkov, enquanto o texto bizantino traz
0A{yov, o que néio representa praticamente diferenga alguma na tradugfo, pois nAlkov pode significar
“qudo pequeno”. A Vulgata entretanto seguiu o sentido usual, “qudo grande”: “ecce quantus ignis quam
magnam silvam incendit” (“vede qudo grande fogo tio grande floresta incendeia™).

13 A relagdio entre esse versiculo e o anterior ndio € clara. A conjungdio kal, que liga os versiculos, foi
traduzida como “ora” (ARA), “também” (ARC) e “assim também” (NVI). Outras versoes nio a tradu-
ziram. Provavelmente ARC e NVI fizeram a melhor opgdo, ao entender que aqui kol pode estar
funcionando como um advérbio, estabelecendo uma comparagio entre os dois versiculos. Alids, uns
poucos manuscritos trazem oUTwg em vez de Kal.

4 O texto bizantino introduz oltwc, de sorte que a ARC traduz “como mundo de inigiiidade”.
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de inigilidade nela; a lingua é abundante em iniqiiidade; ndo se pode dizer com
certeza quanto mal existe nela e que € ocasionado por ela” (John Gill). Os leito-
res de Tiago tinham esta experiéncia: os ricos que os afligiam também blasfema-
vam o nome de Jesus (2.7).

Terceira: a lingua estd situada entre os membros de nosso corpo, e conta-
mina o corpo inteiro.’* O ponto de Tiago aqui pode ser simplesmente que esse
fogo destruidor, que € a lingua, estd em nds mesmos, € um dos membros do nosso
corpo. E um inimigo interior. E, dessa posi¢do vantajosa, ela contamina o restante
do corpo, o restante dos membros. O verbo “contaminar” usado por Tiago aqui
s6 aparece em Judas 23. Em ambos os casos € usado metaforicamente para algo
que se torna poluido, manchado, moralmente sujo. O verbo € usado no livro ap6crifo
de Sabedoria para se referir a uma pintura lambuzada com muitas cores (Sb
15.4). As maledicéncias, caldnias, blasf€mias, mentiras, torpezas e malicias pro-
feridas com a lingua contaminam o restante do corpo. Ela espalha o mal em todo
o nosso ser. Tiago emprega “corpo” aqui, provavelmente, no sentido de existén-
cia humana, “a pessoa inteira” (NVI), um uso comum do termo na linguagem
neotestamentdria.

Quarta: adingua pde em chamas toda a carreira da existéncia humana.
Essa é prov’aval;x{ente uma das sentengas mais dificeis de entender da carta de

LIS

Tiago. Literalmente, ela pode significar “a roda da existéncia humana”, “o circulo
da existéncia”, “a roda das geragdes”, “a roda da natureza”, “o curso da existén-
cia” ou dezenas de outras alternativas com base nos diferentes sentidos que as
palavras da frase comportam. A tradug@o da ARA que utilizamos ¢ perfeitamen-
te plausivel. A lingua afeta todos os aspectos, partes € momentos da existéncia
humana. A idéia de Tiago parece ter sido mostrar a extensdo do estrago que a
lingua causa. Nada, na existéncia humana, esté livre do seu poder destruidor, que
Tiago mais uma vez compara ao fogo, ao dizer que ela “pde em chamas” a vida
como um todo.

Um exemplo do poder da lingua para fazer uma grande confuséo € o episédio
narrado em 2 Samuel 20. 1: “Entdo, se achou ali, por acaso, um homem de Belial,
cujo nome era Seba, filho de Bicri, homem de Benjamim, o qual tocou a trombeta
e disse: Néo fazemos parte de Davi, nem temos heran¢a no filho de Jessé; cada
um para as suas tendas, 6 Israel”. Bastaram essas palavras para que se criasse
um cisma em Israel e uma guerra que trouxe centenas de mortos. E quem ndo se
lembra do episddio posterior, em que as palavras duras de Robo@do ao povo de
Israel causaram o cisma definitivo entre o reino de Israel e o de Juda? (2Cr 10.13-16).

15 ¢y tolg uéAeoLr MV, literalmente “entre os nosso membros” (ARC). A ARA e a NVI
acrescentaram interpretativamente “entre os membros do nosso corpo”.
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Quinta: a lingua € posta ela mesma em chamas pelo inferno.'® Aqui temos
arevelagio do poder incendidrio por trds da lingua, ou seja, “o inferno”. O termo
foi usado por Jesus como “inferno de fogo” (Mt 5.22; 18.9), local de sofrimento
eterno dos impios (Mt 5.29,30; 10.28; 23.33; Lc 12.5). Esse fogo é “inextingui-
vel” (Mc 9.43). Tiago emprega o termo aqui ndo como o local do castigo eterno
dos impios, mas como simbolo das forgas malignas e diabdlicas, para quem o
inferno foi destinado. E Satanis quem primeiramente inflama a lfngua e atra-
vés dela o fogo do inferno inflama todo o curso da existéncia humana. Foi
assim que destruiu a humanidade no Paraiso (Gn 3.4-6; cf. “sedutor de todo
mundo”, em Ap 12.9).

Em certa ocasido o Espirito Santo desceu sob a forma de linguas de fogo (At
2.1-4). Quando a lingua € posta em chamas pelo Espirito de Deus, dela procedem
palavras de poder e graga para edificar, salvar e abengoar. Mas, quando o fogo
que a inflama vem do inferno, ela destréi vidas, nomes, reputacdes, amizades,
relacdes, familias, casamentos e igrejas.

Lemos em Juizes 12.4-6 o famoso epis6dio em que os soldados efraimitas
eram identificados por ndo conseguir pronunciar “shibolete”. Eram, entfo, apa-
nhados e mortos nos vaus do Jorddo. Os gileaditas, porém, diziam “shibolete”
sem problemas. Da mesma forma, o falar identifica os verdadeiros servos de
Deus.

3.7 Pois toda espécie de feras, de aves, de répteis e de seres
marinhos se doma e tem sido domada pelo género humano. A razio
pela qual a lingua faz toda a destrui¢ao descrita no verso anterior é agora explica-
da em 3.7-8. A explicacdo de Tiago é que a lingua é indomavel. Esse ponto é
argumentado mediante uma comparagdo com as espécies animais.'” Todas elas
t€m sido domadas pelo género humano, ao contrério da lingua.

Tiago menciona feras, aves, répteis e seres marinhos. Essa lista vem de Génesis
9.2, mas h4 outras listas na literatura biblica contendo classes distintas de animais
(Gn 1.26;9.2; 1Rs 4.33; Ez38.20; 0s 2.18; At 10.12; 11.6; Rm 1.23; cf. o apécrifo
Judite 11.7). Essas listas mencionam feras, quadripedes, animais do campo, rép-

16 ['écvve, geenna, “inferno”, termo originado da expressio “Vale de Hinom” ou “Vale do filho de
Hinom”, =313 8y gé ben-hinnom (Js 15.8; 18.16; Ne 11.30), uma ravina ao sul de Jerusalém onde
foram feitos sacrificios humanos (2Cr 28.3; Jr 7.32). De acordo com Justino, os judeus passaram a
acreditar que ali o juizo final ocorreria (Apologia, 1, 19, 8). No Novo Testamento o termo é usado
consistentemente para o local do tormeuto eterno e figuradamente para os poderes do mal que ali
encontrardo seu destino.

7 Em vez de “espécie” (ARA, NVI), a ARC traduziu ¢loig como “natureza”, uma versdo literal-
mente possivel. Contudo, o termo significa mais exatamente aquela condi¢@o ou caracteristicas que
alguma coisa possui por natureza. “E a natureza de alguma coisa como resultado de seu desenvolvimento
ou condi¢do” (Low & Nida). Daf a idéia de espécie, género.
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teis, peixes, aves, etc. Elas simplesmente se referem a todos os seres viventes, 2
excecio do homem. E o ponto de Tiago aqui. Feras pode significar, no original
grego, tanto animais selvagens, como aqueles entre os quais Jesus esteve no
deserto (Mc 1.13), como uma cobra venenosa, como aquela que se pegou na
mao de Paulo (At 28.4,5), ou quadrdpedes em geral (At 11.6; Hb 12.20). Em
Apocalipse, € o termo usado para as “bestas” que sobem da terra e do mar (Ap
11.7; 13.1-4)."® Aves se refere aos pdssaros, selvagens ou domésticos. Répteis
geralmente se refere a cobras, mas pode também se referir, dependendo do con-
texto, a pequenos quadripedes que “rastejam sobre a terra”, como lagartos,
salamandras, etc. (Gn 1.25,26,30). Nas listas do Novo Testamento, quando con-
trastado com aves, animais e peixes, a referéncia primaria € realmente a serpen-
tes ou cobras. Seres marinhos sé ocorre aqui no Novo Testamento. A expressao
ndo aparece na XX, nem nos apécerifos, nem em Josefo. Ela significa literal-
mente aquilo que pertence ao mar, e daf ser usada como uma designago genéri-
ca para tudo o que vive no mar.

Tiago diz que cada uma dessas espécies animais se doma e tem sido domada
pelo género humano, ecoando o mandado divino aoc homem, dado na criagéo, de
dominar sobre todas as espécies animais (Gn 1.28). Domar significa “subjugar”,
“trazer sob controle”, daf a idéia de amansar.?® E isso 0 que o homem tem feito,
no decorrer do tempo, com as mais perigosas e selvagens espécies animais. As
que ele ndo tem conseguido amansar, controla e domina. O ponto aqui € o poder
dominante do homem sobre os demais seres viventes, como superior. Contudo,
ha um poder sobre o qual o homem ndo tem dominio, como Tiago explica no
verso seguinte.

3.8 a lingua, porém, nenhum dos homens é capaz de domar; é
mal incontido, carregado de veneno mortifero. Em contraste (“porém”)
com as mais diversas espécies de animais que é capaz de domar e amansar, 0
homem esbarra na lingua: a lingua, porém, nenhum dos homens é capaz de
domar. A lingua é comparada, portanto, a um animal extremamente selvagem,
independente ¢ indomdvel, que foge ao controle humano, e isso sem exce¢do:
“nenhum dos homens” é capaz de domé-la. “Especialmente a sua propria lingua
e por si mesmo” (A. T. Robertson).

A causa apresentada por Tiago ¢ que ela é mal incontido. Tiago ja havia
usado a palavra “incontido” em 1.8, com o sentido de “inconstante”. A relagdo é
6bvia. O termo se refere a alguma coisa que estd sempre se movendo, instédvel,

¥ A ARC traduziu aniwv como “bestas-feras”, interpretando o termo como se referindo mais a
animais selvagens. J4 a NVI preferiu o termo mais genérico “animais”.

19 O verbo “domar”, dapd{w, sé ocorre aqui e em Marcos 5.4, referindo-se ao endemoninhado
geraseno que niguém podia domar.
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inquieta, imprevisivel; daf a idéia de nio poder ser contida ou dominada. “E um
mal incontrolavel” (NVI). A LXX traduziu o termo em Isaias 54.11 como algo
arrojado e convulsionado (“convulsa”, Vulgata) pela tempestade.”” Lembremos,
contudo, que a lingua ¢ um mal incontido somente quando inflamada pelo fogo do
inferno, conforme Tiago declarou em 3.6. Ela ndo € necessariamente m4 em si
mesma.

Tiago acrescenta que a lingua € um mal cheio de veneno mortifero, on “pe-
conha mortal” (ARC). “Veneno” é usado no Novo Testamento para o veneno de
cobras, como em Romanos 3.13: “veneno de vibora esta nos seus Iabios”. Tiago
emprega o termo figuradamente, & semelhan¢a do Salmo 140.3: “sob os labios
t€ém veneno de dspide” (cf. ainda Sl 58.4). O potencial da lingua para matar é
semelhante ao de uma vibora peconhenta, cuja lingua carregada de veneno é
irrequieta antes do ataque. A lingua mata a alma, a honra, o nome e a reputagéo
de uma pessoa. E o faz com a mesma eficacia de uma serpente venenosa.

Tiago parece pessimista aqui quanto a possibilidade do dominio da lingua, mas
devemos nos lembrar de que isso s6 ocorre quando ela estd inflamada pelo infer-
no (3.6). Muito embora as Escrituras nos advirtam, continuamente, sobre o po-
der da lingua para fazer o mal, oferece-nos a possibilidade de dominé-la mediante
o poder do Espirito. Tiago ndo desconhece essa possibilidade. Ele ndo coloca o
dominio da lingua absolutamente além do controle humano. Ele nio considera a
lingna como um caso perdido. Nesse mesmo capitulo, mais adiante, ele vai falar
das boas obras de sabedoria que os mestres podem ostentar e, entre elas, um uso
adequado das palavras (3.13,17-18). O radicalismo de Tiago quanto a selvage-
ria da lingua se deve a énfase que ele deseja dar, nesse momento, aos perigos que
ela traz aos crentes em geral e aos mestres em particular.

A incoeréncia no uso da lingua (3.9-12)

3.9 Com ela, bendizemos ao Senhor e Pai; também, com ela, amal-
dicoamos os homens, feitos a semelhanga de Deus. Apesar de a lin-
gua estar cheia de veneno mortifero, € com ela que bendizemos a Deus. Nesses
versiculo e nos seguintes (3.9-12) Tiago comenta a tremenda incoeréncia da
religifio superficial que vem combatendo desde o capitulo 1, dessa feita focalizan-
do o uso da lingua. E com a lingua que bendizemos ao Senhor e Pai.** Bendizer
a Deus significa falar bem dele, elogii-lo, sempre com conotagio de adoragéo e

20 O texto bizantino traz a variante GKaTEOXETOV em vez de AxaTLaTETOV, mas os dois termos sdo
praticamente sindnimos e significam algo que ndo pode ser controlado.
21 ARC, “Deus e Pai”, seguindo o texto bizantino, que traz Qedv kal Tatépe.
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servico. E uma das mais altas expressoes de adoragio por parte dos filhos de
Deus. As Escrituras estéio por demais cheias de exemplos, para serem citados, ndo
somente de exorta¢des a que bendigamos continuamente ao Senhor Deus e Pai de
Jesus Cristo, como também de pessoas assim fazendo.?

O ponto de Tiago € que, com a mesma lingua com que bendizemos a Deus,
amaldicoamos os homens. Amaldigoar € “maldizer”, “falar mal”. Nas Escri-
turas, além desse sentido, o termo tem aquele de declarar ou desejar que pode-
res sobrenaturais causem algum tipo de mal a alguém. Por exemplo, Noé amal-
dicoou Canai, seu filho, desejando que Deus o tornasse servo dos servos de
seus irmdos (Gn 9.25). O falso profeta Balado foi pago para amaldigoar o povo
de Israel, para que poderes sobrenaturais o destruissem na guerra contra os
moabitas (Nm 22.4-6). Golias amaldicoou Davi pelos seus deuses, o que equi-
vale a uma invocagdo a seus deuses para que destruissem Davi (1Sm 17.43).
Eliseu, o profeta, amaldigoou pelo Senhor alguns moleques que zombavam dele,
os quais imediatamente foram destruidos por uma ursa (2Rs 2.23,24; veja ainda
Jz 9.27; 2Sm 16.5). “Tu sabes que muitas vezes tu mesmo tens amaldigoado a
outros” (Ec 7.22).

O que torna amaldigoar os homens ainda mais grave € o fato de que eles sdo
feitos a semelhanga de Deus, uma linguagem que ecoa o texto grego (LXX) de
Génesis 5.1, uma referéncia a forma segundo a qual Deus criou o homem.? O
ponto de Tiago € que amaldigoar os homens é amaldig¢oar a Deus. Mesmo decaida
por causa da Queda de Addo, a humanidade ainda € semelhante a de Deus por

2 “Senhor e Pai” como referéncia a Deus ¢ nma combinagio que ocorre somente aqui no Novo
Testamento. Fora da literatura candnica, ocorre em Siraque 23:1: “Senhor, Pai e mestre”. A expresséo
usual no Novo Testamento, com suas variagdes, é “Dens Pai e nosso Senhor Jesus Cristo” (cf. Rm 1.7,
15.6; 1Co 1.3; 8.6; 2Co 1.2,3; 11.31, etc.). “Senhor” geralmente aponta para Jesus Cristo e “Pai” para
Deus. A combinag@o de Tiago é inica, o que deve ter causado estranheza em algum escriba, pois o texto
bizantino, numa aparente tentativa de corrigir esse ponto, traz “Deus e Pai”, veja nota anterior.

3 kad’ opolwawy (similitudinem Dei, Vulgata). A combinagdo “imagem e semelhanga” (ko.t’
elcdva kol kad’ opolwoLy), usada em Génesis 1.26 para expressar a condigio em que o homem e a
mulher foram criados em relagédo a Deus e em distingéo aos animais, ocorre ontra vez em Génesis 5.3,
dessa feita para expressar a relagdo entre Addo e o filho que geron, indicando a continuidade da raga
humana com sua origem divina (cf. Lc 3.38). A partir dai, a combinag@o “imagem” e “semelhanga”
aparece para indicar a relag@o que existe entre imagens de escultura ¢ a semelhanga com as realidades
que elas pretendem representar (veja Ex 20.4; Dt 4.16,23,25; Is 44.13, etc.). No Novo Testamento
Paulo fala que a idolatria é mudar a gléria de Deuns “em semelhanga daimagem” do homem e dos animais
(Rm 1.23; cf. “semelhante” em At 17.29). Os autores do Novo Testamento, a semelhanga de Tiago,
nunca nsam os dois termos juntos, mas em separado (cf. “imagem” 1Co 11.7; 15.49; 2Co 3.18). Tiago
usa somente “semelhanga” para expressar a relac@io entre o homem e Dens. Veja ainda o uso de
“semelhanga” como express3o da encarnagdo de Cristo em Romanos 8.3; Filipenses 2.7; Hebreus 2.17;
4.15. Pode haver um trocadilho intencional. Deus fez 0 homem i sua semelhanga na criago, mas depois
se fez a semelhanga do homem na encarnagio.
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nascimento (cf. Gn 1.26,27; 9.6; 1Co 11.7).?* E nisso se vé a inconsisténcia da
lingua: ela bendiz e amaldi¢oa a Deus num mesmo félego.

3.10 De uma so6 boca procede béncao e maldi¢do. Meus irmaos,
nao é conveniente que estas coisas sejam assim. Aqui Tiago resume o
ponto dessa sec¢do sobre a incoeréncia da religido superficial, ou seja, bén¢éo e
maldi¢do procedem da mesma boca. Palavras de adoragdo e louvor a Deus sio
elaboradas pela mesma lingua que, num outro momento, expele palavras que
desejam o mal daqueles que Deus fez a sua semelhanga. A exortagio de Tiago —
Meus irmdos, ndo é conveniente que estas coisas sejam assim — mostra, mais
uma vez, ndo somente o carinho que ele tem para com seus leitores aos chama-
los de “meus irmaos” (cf. o comentario em 1.2,16; 2.1,5, etc.), mas também
que ele estd tratando com um problema real, e ndo hipotético. Havia, de fato, nas
igrejas de seus leitores pessoas que causavam problemas com suas palavras — e
eram provavelmente os mestres aos quais Tiago se dirigiu no inicio desse capitulo
e na parte final (3.13-18).

“N&o é conveniente”, isto €, as coisas ndo precisam e “ndo podem” (NVI) ser
dessa forma.* Para Tiago, a inconveniéncia do uso da lingua, por parte dos
cristdos, para amaldigoar as pessoas reside na contradi¢do que isso representa,
diante do uso da mesma lingua para bendizer a Deus. “E uma incongruéncia
moral que bén¢do e maldi¢do procedam da mesma boca” (A. T. Robertson).
Essa incongruéncia moral é tipificada no Antigo Testamento pelo impio, que se
aproxima de Deus repetindo seus preceitos e contudo “solta a boca para o mal”
(S150.16-20; veja ainda Jr 7.4-10; Mq 3.11). O apéstolo Paulo exorta os crentes
a ser coerentes no uso da lingua: devem parar de falar palavras torpes, e dizer
apenas o que edifica (Ef 4.29; cf. Rm 12.14; 1Pe 3.9). A incoeréncia tipica da
lingua € registrada no livro apécrifo de Siraque: “Honra e desonra pelo falar! A
lingua de um homem ¢ a causa de sua queda” (Sir 5.15). O mesmo livro traz a
seguinte ilustragfo: “Se vocé assoprar uma faisca, ela se torna uma chama; se
vocé cuspir nela, ela se apaga; e contudo, vocé faz tudo isto com sua boca” (Sir
28.14). O préprio Tiago ilustra nos versiculos seguintes a incoeréncia moral da
lingua com duas comparagdes tiradas da natureza.

3.11 Acaso, pode a fonte jorrar do mesmo lugar o que é doce e o
que é amargoso? Tiago aqui firma seu ponto de que efeitos distintos produzi-
dos pela mesma causa sdo algo monstruoso, nido encontrado nem mesmo na

* H4 algumas variantes ao texto adotado (yeyovdtag, “feitos”™), como yeyeunuévoy e yevopévord,
que sdo variagbes em modo e tempo do perfeito de yivopaL, e cuja tradugdo ndo altera o sentido,
5 A tradugdio de 00 yp1) ndo & consenso: “ndo é conveniente” (ARA, ARC), “ndo pode” (NVI),

“ndo devia”, “ndo estd certo”, conforme outras versodes.
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natureza (M. Henry). Ele faz isso sob a forma de uma interrogagéo, que espera
uma resposta negativa:*® pode a fonte jorrar do mesmo lugar o que é doce e
0 que é amargoso? “Doce” e “amargo” sdo precedidos de artigos definidos no
original, para acentuar a distingdo entre eles e real¢ar o absurdo de procederem
ambos da mesma fonte ou “manancial” (ARC). Aqui temos mais uma das muitas
comparagdes que Tiago tira do livro da natureza para ilustrar o ensino das coisas
celestiais.

3.12 Acaso, meus irmaos, pode a figueira produzir azeitonas ou a
videira, figos? Tampouco fonte de agua salgada pode dar agua doce.
Continuando a sua argumentagio, Tiago introduz outra pergunta retérica quanto
a coeréncia das coisas criadas: pode a figueira produzir azeitonas, ou a vi-
deira, figos? Seu tratamento afetuoso — “meus irmaos” — aponta para o espirito
pastoral e exortativo com que ele pressiona essa questdo na consciéncia dos seus
leitores. A pergunta de Tiago parte da observacdo e da constatacdo comum a
todos de que as arvores dio fruto conforme a sua espécie. Seus leitores estavam
familiarizados com figueiras, oliveiras e videiras, rvores bastante comuns e co-
nhecidas. Eles sabiam a resposta & pergunta de Tiago. O Senhor Jesus j4 havia
empregado metdfora semelhante: “Colhem-se, porventura, uvas dos espinheiros
ou figos dos abrolhos?” (Mt 7.16; cf. 12.33; Lc 6.43,44). A consisténcia das
arvores estd de acordo com a norma estabelecida por Deus na criagdo:

Produza a terra relva, ervas que déem semente e drvores frutiferas que déem
fruto segundo a sua espécie, cuja semente esteja nele, sobre a terra. E assim
sefez(Gn1.11).

Os seres vivos se reproduzem de acordo com o principio estabelecido por
Deus, que € “segundo a sua espécie”. Por isso, a resposta a pergunta de Tiago é
“ndo”. Esse mesmo principio que torna impossivel as arvores darem fruto em
desacordo com sua espécie € o mesmo por trds da impossibilidade de uma mes-
ma fonte dar dois tipos distintos de agua: tampouco fonte de dgua salgada
pode dar dgua doce.”” Somente um milagre divino pode alterar essa lei natural,

como aquele efetuado por Moisés, ao curar a fonte de Mara (Ex 15.23-25), ou

2 Mntt é uma particula interrogativa que convida uma resposta negativa da parte dos leitores (cf.
Mt 7.16; 26.22; 2Co 13.5, etc.).

2 A tradugdo da ARC ¢ diferente: Assim, tampouco pode uma fonte dar dgua salgada e doce.
Contudo, o ponto é o mesmo. A diferenga é por conta das diferencas no texto grego adotado. A ARA e
a NVI seguem a frase (bem truncada!): olite aAvkov yAukb Totfioar Udwp, “nem [fonte de 4gua)
salgada dgua doce pode [dar]”, do texto critico. J4 a ARC segue obtwg 00SepLe TNyH ocAukov Kol
yAukD Toifjoat U8wp, “desta forma, ndio pode uma [mesma] fonte dar 4gua salgada e doce *, defendida
pelo bizantino.
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aquele realizado por Eliseu, ao curar as 4guas envenenadas de Jericé (2Rs 2.18-22;
cf. ainda Ez 47.8-11). O alvo de Tiago € mostrar aos seus leitores a incoeréncia
deles ao permitir que da mesma lingua emanem béng¢éo e maldigdo — a contradi-
¢do ndo encontrada nem mesmo na natureza, que estd sujeita ao homem. De
toda a criagdo de Deus, somente o homem corrompe seu caminho.

O profeta Isafas usou uma metafora similar para mostrar como o pecado
havia distorcido o género humano. Comparando Israel a uma vinha e Deus ao
seu dono, ele diz: “Sachou-a, limpou-a das pedras e a plantou de vides escolhidas;
edificou no meio dela uma torre e também abriu um lagar. Ele esperava que
desse uvas boas, mas deu uvas bravas” (Is 5.2-4; cf. Jr 2.21).

A aplicacgiio pratica que Tiago deseja € esta: os candidatos a mestre (3.1)
deveriam verificar se estavam realmente aptos, pois as discussdes e maldi¢Ges
entre eles mostravam que nem a lingua podiam dominar! Os demais cristéos
deveriam perceber o tremendo mal que fofocas, maledicéncias, caltinias, menti-
ras, insultos, falsos testemunhos provocavam! O mau uso da lingua € uma das
maiores provas da religido superficial deles. Os que desejavam ser mestres de-
veriam mostrar sua capacidade de outra forma, que Tiago expde nos versiculos
seguintes (3.13-18).



COMO OS MESTRES MOSTRAM SUA SABEDORIA
(3.13-18)

RESUMO

Tendo concluido sua dentincia contra o mau uso da lingua, iniciada como uma
adverténcia aos que desejavam ocupar a posi¢do de mestre nas igrejas (3.1),
Tiago passa a demonstrar a maneira como eles poderiam evidenciar sua
capacitagfo para a func¢io: ndo com palavras, mas com obras. Aqui temos uma
aplica¢do especifica do principio geral, estabelecido por Tiago no capitulo 2, de
que fé e obras andam juntas, e pelas obras a fé € confirmada e consumada. A sua
exortacdo em 3.13 — “Quem entre vos € sdbio e inteligente? Mostre em mansi-
ddo de sabedoria, mediante condigno proceder, as suas obras” — revela que o
autor estd continuando o tema anterior, da relagdo insepardvel entre fé e obras.

Mansidao e amargura (3.13,14)

3.13 Quem entre vos é sabio e inteligente? Mostre em mansidao
de sabedoria, mediante condigno proceder, as suas obras. Essa se¢io
¢ dirigida aos que se julgam capazes de ocupar a fun¢@o de mestre, muito embora
Tiago a inicie com uma pergunta geral: quem entre vis é sabio e inteligente?
(cf. pergunta similar em S1107.43; Ec 8.1; Jr9.12; 1Co 6.5). Tiago est4 provavel-
mente usando de ironia. Os aspirantes a lideres das igrejas declaravam que eram
“sabios e inteligentes”, isto €, experientes e versados nas cotsas divinas. A ex-
pressdo “sabios e inteligentes” ocorre duas vezes no Antigo Testamento (LXX).'

1 Yoddg kal émLoTnuwy, “sdbios e inteligentes” (ARA e ARC). A NVI traduziu “sdbio e tem
entendimento”. O termo émLoTAUWY significa alguém perito em alguma arte ou conhecimento.



112 INTERPRETANDO A CARTA DE TIAGO

Eram homens assim que Moisés determinou que fossem colocados como lideres
do povo: “Tomai-vos homens sdbios, inteligentes e experimentados” (Dt 1.13).
Em Daniel se achou “luz, e inteligéncia, e sabedoria” (Dn 5.11; cf. 6.4). O
Senhor Jesus usou expressio similar no mesmo tom irdnico de Tiago: “Gracas te
dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste estas coisas aos sdbios e
instruidos e as revelaste aos pequeninos” (Mt 11.25). Essa combinagao aparece
outra vez em 1 Corintios 1.19, também em contexto de ironia: “Destruirei a sabe-
doria dos sdbios e aniquilarei a inteligéncia dos instruidos”. Associada com
“escriba”, a expressdo parece designar os professores e mestres (cf. 1Co 1.20;
Mt 23.34).

Nio € incomum as pessoas pensarem que sdo sdbias, quando o oposto é que
¢ a verdade. Os filésofos gregos, por exemplo, se inculcavam por sdbios (Rm
1.22; cf. 1s 5.21). E como se Tiago dissesse: “Prestem atencio agora, vocés que
se consideram sédbios e inteligentes, e que acham que podem ser mestres. Vocés
ficam disputando, usando a lingua para provocar divisdes e constrangimentos e
para arruinar a reputagcdo dos outros. Se vocés sio realmente sdbios e entendi-
dos, mostrem isso de outra maneira, € ndo somente com palavras”.

A maneira de proceder que Tiago estabelece, sob a forma de um mandamen-
to, € esta: mostre em mansiddo de sabedoria, mediante condigno proceder,
as suas obras. Em vez de produzirem palavras, deveriam produzir obras. Tiago
jé falou sobre a relagio entre ouvir a Palavra e praticd-la (1.19-27) e entre
alguém dizer que tem fé e demonstra-la por obras (2.14-26). Agora, ele fala da
relacfio entre ensinar e mostrar a habilitagdo para isso mediante as obras (3.13-
18). Tudo isso tem a ver com sua visfo pratica do que € o verdadeiro Cristianis-
mo, ou a verdadeira religido (1.27), em contraste com o Cristianismo superficial
e imaturo das igrejas as quais escreve. Assim, os mestres deveriam mostrar as
“suas obras”. Tais obras, no contexto, referem-se ndo necessariamente a carida-
de e benemeréncia para com os pobres e necessitados, mas a seus atos em geral,
que deveriam ser consistentes com o cardter cristdo. Essas obras deveriam ser
“mostradas”, mesmo termo que Tiago emprega em 2.18 para referir-se a de-
monstracdo de sua té mediante as obras. No caso dos pretendentes a mestre, a
sabedoria e o preparo deles deveriam ser mostrados de duas formas.

Primeira: “mediante condigno proceder”.? Proceder significa originalmente
“voltar-se”, “revolver-se numa certa dire¢do”, dai a idéia de caminhar num sentido,
donde vem a idéia de comportamento e conduta. “Condigno proceder”, literalmen-
te “bom proceder”, ocorre outra vez em 1 Pedro 2.12 (“procedimento exemplar”),

2 “Condigno proceder” (ARA), €k tA¢ kaAfig Gvaotpodfic, que no texto grego vem primeiro, A
ARC seguiu a ordem da frase grega, “mostre, pelo seu bom trato”. Igualmente, a NVt, “demonstre por
seu bom procedimento”.
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em que o apostolo Pedro exorta os crentes a mostrar boas obras diante dos
gentios. Em ambos os casos a idéia € a mesma: obras que demonstram a verda-
deira f€ se resumem em conduta correta, exemplar, de acordo com os valores
cristdos expostos na Biblia. E dessa forma que se da credibilidade ao testemunho
cristdo entre os descrentes e ao ensino biblico diante de todos. “Atitudes falam
mais alto que palavras, mesmo no caso de sabios profissionais” (A. T. Robertson).

Segunda: “em mansiddo de sabedoria”.? A idéia pode ser de uma sabedoria
que se mostra por meio da mansidio e da humildade com que se procede ou se
fazem as obras (cf. “mansiddo e temor” em 1Pe 3.16). Tiago ja havia menciona-
do a necessidade de sabedoria (1.5) e solicitado que os ouvintes tivessem mansi-
ddo ao receber a Palavra de Deus (1.21). Agora, declara que os pregadores
também precisam de ambas. O préprio Tiago demonstrou que j4 havia aprendido
este ponto, quando em mansa sabedoria dirigiu o concilio de Jerusalém (At 15) e
mais tarde orientou o apéstolo Paulo quanto ao procedimento mais adequado em
Jerusalém diante da oposicéo de judeus cristdos (At 21.17-21). A sabedoria, que
consiste basicamente no temer a Deus, e a mansidio sdo duas virtudes recomen-
dadas abundantemente em toda a Escritura. Quem ¢ verdadeiramente sabio e
inteligente demonstra isso pelo procedimento correto € pela mansiddo — e estd
realmente pronto para ser mestre.

3.14 Se, pelo contrério, tendes em vosso coracao inveja amargu-
rada e sentimento faccioso, nem vos glorieis disso, nem mintais
contra a verdade. Tiago exorta os pretendentes a mestres a examinar o seu
coracdo quanto as motivagdes que os levam a almejar essa fungdo. As motiva-
¢Oes sdo extremamente importantes naquilo que fazemos. Deus leva em conta o
motivo pelo qual fazemos as coisas mais freqiientemente do que aquilo que é
feito propriamente dito. Aqui, no caso dos candidatos a mestre, Tiago aventa a
possibilidade de estarem movidos por inveja amargurada e sentimento faccio-
so.* Seriam essas coisas as razdes da maledicéncia e do mau uso da lingua por
parte deles, conforme denunciados por Tiago na se¢fo anterior (3.1-12). Abrigar
esses sentimentos no coragdo era o contrdrio do procedimento condigno e man-
siddo de sabedoria que Tiago havia determinado como prova da vocagio (3.13;
cf. 4.1). Por isso, eles ndo deveriam se gloriar de serem sdbios e inteligentes. A
sabedoria tinha outra origem, como nosso autor vai mostrar no verso seguinte.

3 Atradugio de év mpaltntt codleg é disputada. Em linhas gerais, as versdes preferem considera-
la como duas coisas distintas, “mansidéo e sabedoria” (cf., p. ex., BLH, “humildade e sabedoria”) ou
numa relagio de procedéncia, “com a humildade que provém da sabedoria” (NV1). A ARA e a ARC
preferiram uma tradu¢do mais literal e menos interpretativa.

* A frase é uma condicional de fato, iniciando com €i &¢. Ela expressa uma condigiio considerada
como real ou presungdes relacionadas com o que j4 ocorreu de fato.
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Tiago menciona dois sentimentos: inveja e espirito faccioso ou divisionista.
Esses dois sentimentos, destrutivos da unidade da Igreja, sdo citados juntos em 1
Corintios 3.3: “Porquanto, havendo entre v6s citimes e contendas, ndo é assim
que sois carnais e andais segundo o homem?”. Ao escrever 2 Corintios, Paulo
outra vez cita tais sentimentos, entre outros, como ainda presentes entre os corintios
(2Co 12.20). Paulo os cita juntos quando descreve as obras da carne aos gélatas
(Gl 5.20). A combinagio desses dois sentimentos é potencialmente destrutiva
para a unidade das igrejas locais, especialmente quando abrigados no coragéo de
mestres e daqueles que almejam sé-lo.

A “inveja amargurada” — uma combinagio que sé ocorre aqui no Novo Testa-
mento — aponta para a competi¢do e a rivalidade entre os candidatos a mestre;
tal sentimento provocava uma profunda amargura entre eles (cf. Hb 12.14). “Sen-
timento faccioso”, ou contenda, ocorre sete vezes no Novo Testamento. Origi-
nalmente, o termo significa servir por dinheiro, vindo, posteriormente, a denotar
aquela atitude das pessoas que fazem as coisas buscando os proprios interesses.
E “ambicio egoista” (NVI). Quem vive dessa maneira tem uma atitude de hos-
tilidade contra os outros, os qnais considera sempre como rivais. Isso cria uma
disposi¢do para brigas, contendas e conflitos, levando a divisdes, fac¢des e parti-
dos. Foi esse o sentimento que levou os irmaos de José a vendé-lo como escravo
(Gn 37.11; At 7.9; cf. Pv 14.30; 27.4). Foi tal disposi¢do que levou os judeus a
entregar Jesus (Mt 27.18), e era isso que estava por trds da cria¢@o de partidos e
facgdes em Corinto. Por fim, era esse sentimento que estava por tras das con-
tendas entre os candidatos a mestre nas igrejas as qunais Tiago escreveu. Mais
adiante, Tiago trata de forma mais direta dessas guerras e contendas (cf. 4.1).

Se esses sentimentos estavam em seu coragdo, eles ndo deviam gloriar-se
disso nem mentir contra a verdade. O comando de Tiago subentende que eles
se gloriavam, de fato, e mentiam. Tiago ordena que eles parem de fazé-lo. O
termo usado por Tiago para “gloriar-se” € raro no Novo Testamento (somente
aqui, em 2.13 e em Rm 11.18). Ele significa gabar-se & custa de outro ou ter um
motivo de gabar-se por causa de vantagem sobre outro. Tanto o gabar-se quanto
o mentir sdo “contra a verdade”, isto €, contra o Evangelho de Jesus Cristo,
considerado por Tiago como a “palavra da verdade” (1.18), da qual alguém pode
vir a se desviar (5.19). Mestres cheios de inveja, amargura ¢ ambigfo sdo uma
contradi¢do viva da verdade que pregam. “Ndo desminta a verdade que vocé
prega mediante sua conduta.” (A. T. Robertson).

O contraste entre a sabedoria terrena e a sabedoria do alto (3.15-18)

3.15 Esta nao é a sabedoria que desce la do alto; antes, é terrena,
animal e demoniaca. Existe uma sabedoria que desce do alto (“dos céus”,
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NVI, cf. 3.17), isto €, de Deus.” Em resposta as oragdes de seu povo, Deus
concede sabedoria de forma liberal e sem impropérios (1.5). “Tiago assume cla-
ramente que ndo somos, de fato, sibios, a ndo ser quando iluminados por Deus do
alto, através do Espirito” (J. Calvino).

A sabedoria ¢ descrita por Tiago nos versos seguintes. O termo “sabedoria” €
empregado aqui por ele como a capacidade de entender as coisas e de agir de
acordo com essa compreensdo. Assim sendo, a “sabedoria” daqueles mestres,
cheios de inveja, amargura e ambigio, ndo procedia de Deus, pois o agir deles —~
especialmente quanto ao uso da lingua — estava em completa contradi¢cdo com o
seu cardter santo e justo. A origem e a natureza da “sabedoria” daqueles mestres
foi descrita nos seguintes termos: terrena, animal e demoniaca. Ela € bem
exemplificada na “sabedoria” de Jonadabe: “homem mui sagaz”, amigo de Amnon,
filho de Davi, que o aconselhou sobre a melhor maneira de estuprar a prépria
irma (2Sm 13.3-5). E a sabedoria “para o mal” (Jr 4.22), que Paulo chama de
“sabedoria deste mundo” (1Co 1.19-27; 3.19).

“Terrena” significa aquilo que esté sobre a terra, em contraste com aquilo que
procede dos céus (cf. Jo 3.12). E uma sabedoria limitada pela perspectiva terrena
das coisas, como a dos judaizantes de Filipos, que “s6 pensam nas coisas terrenas”
(cf. Fp 3.19). A sabedoria dos mestres aos quais Tiago escreve era desse tipo.
Tiago também descreve a sabedoria deles como “animal”. “Animal” € um adje-
tivo derivado de “alma” ou “vida”.® Ele ocorre, na forma que Tiago usa aqui, seis
vezes no Novo Testamento, geralmente para indicar a vida do mundo natural e
aquilo que lhe pertence, em contraste com aquilo que € espiritual ou que pertence
ao Espirito de Deus (1Co 2.14; 15.44,46). Judas, ao denunciar os falsos mestres
que promoviam divisGes nas igrejas as quais escreve, descreve-os como “ani-
mais”, que ndo t€ém o Espirito de Deus (Jd 19; “sensuais”, ARA e ARC; “que
seguem a tendéncia de sua prépria alma”, NVI). E um caso bastante parecido
com o dos mestres que Tiago denuncia em sua carta. “Sabedoria animal” é aque-
la que procede do homem em seu estado natural, e ndo de Deus. Paulo, ao
exortar os crentes de Corinto pela existéncia de ciime ¢ contendas entre eles,
chama-os de “carnais”, que “andam segundo o homem” (1Co 3.3).

O adjetivo “demoniaca” (“diabdlica”, ARC) s6 ocorre aqui no Novo Testa-
mento, e significa aquilo que procede de um demonio ou que € tipico da maneira
de os demoénios agirem. Aqui, provavelmente, indica a origem da “sabedoria”
daqueles mestres, em contraste com a verdadeira sabedoria, a qual desce do alto,

S “Alto”, &vwbev, € freqiientemente usado no Novo Testamento para se referir 2 origem das
béncdos e dddivas divinas. Pressupde, espacialmente, que Deus habita nos céus. Esse é o uso do termo que
Tiago faz em sua carta (cf. 1.17; 3.17; cf. também Cl 3.1,2).

¢ Yoy Lkdg, de Yuym.
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isto €, procede de Deus.” Tiago afirma que os sentimentos de inveja amargurada
e o espirito divisionista instalados no coracio dos mestres procedem da atuacdo
de demodnios. Essa constatagdo ndo isenta os mestres de responsabilidade. Os
demdnios tentam os homens de varias formas: pela cobiga (Gn 3.1-5; L¢ 22.3),
pelo 6dio (Jo 8.44), pelo engano e pela malicia (At 13.10). Eles enganam e cor-
rompem o entendimento (2Co 11.3), enchendo o corac@o de sentimentos e dese-
jos impios (At 5.3). Dessa forma, ha pessoas que, apesar da capa de piedade e
devogdo, sdo na verdade “ministros de Satanas” (2Co 11.13). Contudo, ser tenta-
do néo € pecado. O pecado acontece quando caimos na tentagdo. Ao dizer que a
sabedoria daqueles mestres tinha origem demoniaca, Tiago ndo os isenta de res-
ponsabilidade; apenas mostra quio grave era a atitude deles ao agir & maneira
dos demonios, aceitando e praticando as suas sugestdes malignas.

3.16 Pois, onde ha inveja e sentimento faccioso, ai ha confusao e
toda espécie de coisas ruins. Aqui temos o motivo pelo qual (“por que”,
ARC) Tiago considera a “sabedoria” dos que almejam ser mestres terrena,
animal e demoniaca: ela produz todo tipo de problema nas igrejas. Inveja (3.14)
significa, originalmente, “zelo”, “paixdo”, “fervor na defesa e na busca de algo”.
Veio a significar rivalidade invejosa e contenciosa por causa das manifestacGes
de ira e amargura que esse sentimento produz. “Sentimento faccioso” (“ambicdo
egoista”, NVI) é a tradugdo de um verbo grego derivado de uma palavra que
significa trabalhar por saldrio. Veio a significar aqueles que, motivados pela am-
bigdo, estdo dispostos a tudo para obter seus objetivos, até mesmo romper e
separar-se dos outros, provocando fac¢des e divisoes.

Onde esses sentimentos existem, e especialmente quando existem no coragdo
daqueles que almejam ser mestres, ai hd perturbagdo e toda obra perversa.
Aquilo que é um sentimento interior produz atitudes exteriores. “Confusio” vem
da mesma palavra que Tiago usou para descrever a pessoa “inconstante” (1.8) e
a lingua como um mal “incontido” (3.8). A idéia geral € de um estado de desor-
dem, que expressa bem a situagdo em que ficam as igrejas quando predominam
lideres cujo coragao est cheio de inveja amargurada e sentimento faccioso (3.14).
Um exemplo é Babel, onde o Senhor “confundiu a linguagem de toda a terra”,
evento seguido pela dispersdo daqueles que antes eram um tnico povo (Gn 11.9).
Além disso, tais sentimentos causam “toda espécie de coisas ruins” (“toda espé-
cie de males”, NVI). Essa expressio genérica de Tiago engloba tudo aquilo que
é vil, perverso, maléfico para a vida das comunidades cristds. Veja a lista das
obras da carne em Gélatas 5.20. As obras de Caim sfo chamadas de “mas” e
tiveram origem na inveja amargurada que nutriu contra seu irméo Abel (1Jo 3.12).

" ANVItraduziu esse versiculo a fim de fazer uma comparagfo entre a sabedoria que procede dos céus
e aquela que é terrena: “Este tipo de ‘sabedoria’ ndo vem dos céus, mas € terrena; ndo € espiritual, mas
q p
¢ demoniaca”.
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3.17 A sabedoria, porém, Ia do alto é, primeiramente, pura; de-
pois, pacifica, indulgente, tratavel, plena de misericérdia e de bons
frutos, imparcial, sem fingimento. Em contraste com a sabedoria terrena
descrita nos versos anteriores, Tiago agora apresenta a verdadeira sabedoria,
que deve marcar as palavras e o comportamento dos que desejam ser mestres.
Tiago personifica a sabedoria, falando dela como se fosse uma pessoa; talvez
siga o modelo encontrado no livro de Provérbios, no qual a sabedoria € descrita
de forma similar (Pv 8.1-36; 9.3-5). Paulo emprega o mesmo artificio literario
quando descreve o amor (1Co 13.4-8).

A descrigio de Tiago inicia com a procedéncia da sabedoria: ela vem Id do alto,
isto é, de Deus (cf. 1.5,17; 3.15; Ex 36.2; IRs 3.9-12; Pv 2.6). Como tal, ela é,
primeiramente, pura. A pureza da sabedoria que procede de Deus € colocada
como a primeira e principal de suas caracteristicas (‘“antes de tudo”, NVI). Mais
adiante, Tiago outra vez coloca a pureza do coragdo como principal alvo a ser
alcangado (4.8). Essa expressao indicava nos escritos de Homero um dos atributos
da divindade e tudo que pertencia a ela. Denota pureza moral. E nesse sentido que
Tiago a emprega aqui. A pureza da sabedoria divina ergue-se em contraste com a
“sabedoria” dos mestres que abrigavam sentimentos de inveja, amargura e fac¢o
no coragéo (3.14,15). Quem de fato for sabio andard em pureza moral. José havia
recebido essa sabedoria do alto (Gn 41.38,39) e sua vida foi marcada pela pureza
moral (Gn 39.12). Igualmente Daniel e seus amigos (Dn 1.17).

Em seguida, vém outros atributos da sabedoria do alto. E pacifica, pois em
contraste com as rixas e controvérsias produzidas pela sabedoria terrena, a sabe-
doria divina promove a paz. “Apesar da grandeza da paz, a pureza (justiga) vem
antes dela; paz obtida a qualquer preco nio vale a pena ter” (A. T. Robertson).
Indulgente (“moderada”, ARC; “amével”, NV1), era originalmente usada para
indicar alguém que n3o insistia em cada letra da lei e dos costumes, alguém que
estava disposto a tolerar, a ceder, € isso de forma gentil, cortés e amavel (cf. Fp
4.5; 1Pe 2.18). Tratdvel (“compreensiva”, NVI) s6 ocorre em Tiago; refere-se a
alguém que € aberto ao didlogo e, portanto, a mudangas. A sabedoria plena de
misericordia e de bons frutos € contrastada com a lingua, que é “plena de
veneno mortal” (3.8) e com o coragdo cheio de ambigdo egoista (3.14); como a
terra tratada e regada, a sabedoria produz bons frutos necessarios para a obra do
Evangelho (2.13,16; 3.18; 5.7,18; Fp 1.11). Imparcial significa literalmente
alguém incapaz de fazer uma disting@o; daf a idéia de imparcialidade no julgar -
guem sabe essa virtude entrou aqui como uma reminiscéncia da questio da
acepgdo de pessoas contra os pobres, tratada no capitulo 2? Contudo, a palavra
também pode significar alguém que ndo hesita, firme, que nido duvida (cf. 1.6).
Sem fingimento (“sem hipocrisia”, ARC; “sincera”, NVI) (cf. Rm 12.9; 1Pe
1.22;2.1).
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A descrigdo da verdadeira sabedoria que Tiago faz aqui serve como padréo
de comparagéo para as igrejas as quais ele escreve, onde muitos irmdos queriam
ser mestres. Mestres devem ser sdbios, mas sabios segundo Deus e ndo segundo
o homem. O contraste entre a sabedoria divina e a humana também foi desenvol-
vido por Paulo em 1 Corintios 1 e 2 para corrigir os crentes de Corinto que
estavam divididos em partidos construidos em torno de homens. Os contextos
s#o similares. Tanto nas igrejas as quais Tiago escreve quanto na igreja de Corinto,
havia divisdes, facgdes e atritos causados por invejas, ambicdes e amargura. E,
em ambos os casos, a questdo era a busca da sabedoria, a primazia dos mestres.
A solugdo também € a mesma para os dois: a sabedoria de Deus, que procede do
alto, Cristo crucificado. Muito embora Tiago nio tenha especificado, Cristo Jesus
¢ a encarnac@o da sabedoria por ele descrita.

3.18 Ora, é em paz que se semeia o fruto da justica, para os que
promovem a paz. Os bons frutos provenientes da sabedoria do alto, contudo,
necessitam de um ambiente de paz para sua semeadura.® Essa frase ndo é fécil
de ser entendida. A idéia central pode ser a de que os mestres que promovem a
paz mediante o Evangelho, num ambiente de paz ou de forma pacifica, obtém
uma colheita de justica. O “fruto da justica” é a propria justi¢a, como atributo e
virtude, manifesta na vida das pessoas (cf. Fp 1.11; Hb 12.11). Seme4-lo € ensi-
nar as pessoas a viver de modo reto e justo diante de Deus e dos homens, que é
o trabalho dos mestres cristdos. A colheita disso s@o as vidas mudadas e transfor-
madas pelo poder do Evangelho. Semear o fruto da justica refere-se a agio
dos mestres. Tiago jd havia usado a figura da semeadura para se referir a prega-
¢do da Palavra (1.21). Os mestres sdo mencionados aqui como os que promo-
vem a paz. “E muito dificil manter a paz; ainda mais difcil crid-la onde ela niio
existe” (A. T. Robertson). O ponto de nosso autor € que o trabalho dos mestres
em semear e promover a paz e a justica precisa ser feito num ambiente de paz, e
ndo naquele conturbado pelas disputas e pela competic@o que havia entre eles.
Ele ja havia mencionado que “a ira do homem ndo produz a justi¢a de Deus”
(1.20).

Tiago nos mostra a esséncia do verdadeiro Cristianismo nos trés capitulos de
sua carta analisados até agora. Ser cristdo ndo consiste apenas em ouvir ser-
mdes (Tg 1), acreditar no que se ouve (Tg 2) e falar como mestre (Tg 3). Ser
cristdo implica praticar a Palavra (Tg 1), fazer obras que demonstrem a autenti-
cidade da fé (Tg 2) e exibir a sabedoria mediante procedimento correto (Tg 3).
Que ensinamento relevante e poderoso para a lgreja de Cristo no Brasil!

8 A conex@o desse verso com o anterior ndo é clara. As tradugdes entenderam a conjungdo 8¢, como
“ora” (ARA, ARC”), “e” (varias em inglés) ou preferiram deix4-la sem tradugio, como € o caso da NVI.



ADVERTENCIA CONTRA O MUNDANISMO
(4.1-10)

RESUMO

Tiago havia denunciado as disputas e rivalidades que havia entre os membros
das igrejas para as quais escreveu (3.14). Agora ele aponta a origem delas, a
qual pode ser resumida na palavra “mundanismo” (4.4). Esse € o assunto da
primeira parte desse capitulo (4.1-10). Nosso autor identifica no amor ao mundo
a raiz dos problemas que afligiam a comunidade. O mundanismo ndo somente
provocava conflitos entre eles (4.1-3), como também os fazia inimigos de Deus
(4.4-6). Somente uma atitude radical de arrependimento e sujei¢cdo a Deus pode-
ria cura-los do amor ao mundo (4.7-10).

A origem dos conflitos (4.1-3)

4.1 De onde procedem guerras e contendas que ha entre vés?
De onde, sendo dos prazeres que militam na vossa carne? O princi-
pal desafio que essa pericope (4.1-10) traz para o intérprete é determinar a
quem Tiago se refere por “vés” e qual € a audiéncia pretendida da passagem.
Existem trés possibilidades. Primeira: Tiago esta se referindo a humanidade em
geral, especialmente a luz dos termos “guerras” e “contendas”, como se quisesse
dizer: “de onde procedem as guerras que existem no meio da humanidade?”.
Nesse caso, ele teria ja encerrado suas palavras quanto aos candidatos a mestre
(3.1-18) e comegado um outro assunto. Mas € estranho que ele tenha incluido
apenas seus leitores e se excluido dessa frase geral. O natural seria que ele
dissesse: “de onde procedem as guerras e contendas que ha ente nds?”. Além
do que, o assunto que ele trata aqui € bastante similar ao anterior, parecendo mais
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uma continuagdo. A divisdo em capitulos e a inclusdo de subtitulos pode dificultar
o reconhecimento de que se trata da continuidade do mesmo assunto. Segunda:
Tiago pode estar se referindo aos membros das comunidades judaico-cristis as
quais enderecou essa carta. Nesse caso, ele estaria denunciando os conflitos,
polémicas, hostilidades e agressdes entre eles. Contudo, essa é uma generaliza-
¢do muito ousada. Serd que todas aquelas igrejas estariam passando pelo mesmo
problema? A terceira op¢@o nos parece mais provével. Tiago continua a tratar o
assunto dos conflitos entre os mestres. Assim sendo, “v0s” deve ser entendido
primariamente como uma referéncia aos candidatos a mestre, que sdo a audién-
cia primaria da se¢do anterior, Naturalmente isso ndo nos impede de aplicar
esses principios e exorta¢des as igrejas em particular e & humanidade em geral,
visto que todos partilhamos da mesma natureza adimica.

Tiago inicia esse ponto com uma pergunta: De onde procedem guerras e
contendas que hd entre vés? O objetivo dele € leva-los a refletir sobre a origem
dos conflitos que aconteciam entre 0s que aspiravam ser mestres. Muito embora
aexpressio “que ha” ndo esteja no original, € requerida pela construgio da frase
e aponta para a realidade dos conflitos. Tiago havia tomado conhecimento de tais
conflitos e desejava ajudar seus leitores a cessd-los. Mas, para isso, era necessa-
rio identificar a sua origem. Nosso autor menciona “guerras” e “contendas™.! O
termo guerras significa literalmente “conflito armado” (cf. Mt 24.6). Nio deve-
mos pensar, contudo, que a situago havia chegado a esse ponto naquelas igrejas.
O termo € usado aqui como um estado geral de hostilidade e antagonismo entre
pessoas. O outro termo € contendas, que literalmente significa uma “luta corpo
a corpo” ou mesmo uma “‘peleja com armas”. Mais uma vez, ndo pensemos que
a situagio havia degenerado a tal ponto; contudo, havia combate de palavras
entre eles. Eles se opunham uns aos outros como se estivessem lutando uns contra
os outros. Os termos fortes do questionamento de Tiago despertam as igrejas para
a seriedade da atitude de hostilidade que havia entre seus lideres.

O préprio Tiago responde & pergunta com outra: de onde, sendo dos praze-
res que militam na vossa carne? E como se ele dissesse: “pode haver outra
origem sendo essa?”’. Dessa forma, ele identifica a origem dos conflitos néo nas
circunstincias externas, que poderiam até funcionar como atenuantes, mas, a
semelhanga de Paulo (1Co 3.1-4), na natureza humana decaida e corrompida dos
cristdos. Vemos aqui, bem como no restante das Escrituras, que a regeneragdo
ndo aniquila nem remove a natureza pecaminosa dos cristdos. Apesar de terem
crido em Jesus Cristo (2.1) e de terem sido regenerados pela Palavra de Deus

! Uma variante inclui ainda “adultérios”, poLyol, a essa lista, provavelmente influenciada pelo
verso 4.4, em que Tiago trata os membros litigantes como “adilteros”, poLyeALSeg.
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(1.18), ainda tinham dentro de si a semente de Ad4o ou, mais especificamente,
no caso presente, “os prazeres que militam em vossa carne’’.

A palavra “prazer” em si € neutra. Ela é usada no sentido positivo na literatura
grega classica. No Novo Testamento, contudo, ¢ usada consistentemente com
sentido negativo, para prazeres carnais, sensuais, prazeres ilicitos ou “paixdes”
(NVD) (cf. Lc 8.14; Tt 3.3; 2Pd 2.13). E nesse sentido que Tiago emprega o
termo aqui e em 4.3. Ele ndo especifica os prazeres a que se refere; resta-nos
apenas especular, com base no contexto, que se trata do amor a honra, aos pri-
meiros lugares, ao poder e a primazia, a triade descrita por Jodo como a “concu-
piscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos ¢ a soberba da vida” (1Jo 2.16).
Era o “deleite” (ARC) nessas coisas que estava provocando a disputa e a rivali-
dade entre os candidatos a mestre.

Tiago acrescenta que esses prazeres “militam na vossa carne”.”> A terminolo-
gia é militar.’ Tiago vé os prazeres mundanos cobigados por nossa natureza pe-
caminosa em luta para ganhar controle e expressdo (1Pe 2.11: “fazem guerra
contra a alma”); é um exército de maus desejos que “milita contra o Espirito” (Gl
5.17). Aqueles aos quais Tiago escreveu deixavam esses prazeres controlar sua
vida. E eram capazes de tudo para satisfazé-los, conforme as palavras pesadas
de Tiago no verso seguinte. E era-dai que procediam as guerras e contendas que
havia entre eles.

4.2 Cobicais e nada tendes; matais, e invejais, e nada podeis obter;
viveis a lutar e a fazer guerras. Nada tendes, porque nao pedis.
Tiago continua a repreender os aprendizes de mestre pelos conflitos entre eles, e
por extensdo, todos aqueles que se enquadram nesse mesmo erro. Aqui, nosso
autor expde de forma detalhada e profunda, como verdadeiro pastor de almas
que conhece a natureza humana, o que acontecia no coragéio de cada um daque-
les possuidos pelo espirito faccioso. As afirmacgdes de Tiago revelam o que lhes
passava no intimo: cobi¢ais e nada tendes. Cobicar significa literalmente “manter
o seu desejo focado sobre alguma coisa” — daf a idéia de desejo intenso que vira
paixdo e cobica, quando se trata de coisas ilicitas. No Novo Testamento o termo
¢ usado, na maioria das vezes, para designar desejos impuros e ilegais (cf. Rm
7.7; 13.9; 1Co 10.6; Mt 5.28; veja uma exce¢do em 1Tm 3.1). E nesse sentido
que Tiago usa a expressdo, como uma provavel referéncia aos postos de honra e

2 ARA traduziu péieotv como “carne”. ARC seguiu uma tradugiio literal, “membros”, enguanto a
NVI interpretou, “entre vocé€s”. A melhor tradugiio € provavelmente a da ARA, pois preserva a idéia da
origem interior dos conflitos, a0 mesmo tempo em que destaca o cariter decaido e corrompido da nossa
natureza.

3 “Militam”, otpetevopévar, “guerreiam™ (ARC e NVI). E usado para soldados (Lc 3.14; 2Tm
2.4), ir a guerra (1Co 9.7), combater (1Tm 1.18).
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destaque na lideranga das igrejas (cf. 3.1).* O fato de que eles cobicavam,
mas “nada tinham” pode indicar a frustragio destes planos pelo préprio Deus.
Contudo, o préprio Tiago dé as causas mais adiante, que s&o a falta de orag&o
€ 0 amor ao mundo.

Continuando na mesma linha acusatéria, Tiago afirma sobre eles: matais, e
invejais, e nada podeis obter. “Matar” € uma expressdo muito forte e deve ser
tomada figurativamente, como um exagero da parte de Tiago, ou, ainda, no sen-
tido inceptivo: “estais prontos para matar”. A nfo ser que ele se refira a um caso
conhecido em que a disputa pelo poder levou ao assassinato de um deles — o que
nos parece inconcebivel.’ Invejar significa literalmente “ter zelo intenso, ao pon-
to de fervura, por alguma coisa”.

Tiago havia dito no inicio desse versiculo que, apesar de cobigar, eles nada
tinham. Agora, ele lhes d4 o motivo, ou seja, nada tendes porque ndo pedis.
Talvez Tiago esteja aqui ecoando as palavras do Mestre: “até agora nada tendes
pedido em meu nome” (Jo 16.24). Jesus ensinou claramente aos seus discipulos
que pedir era condigfo para receber (Mt 7.7-11; 18.19; 21.22; Jo 14.13,14; cf. Sl
37.4, etc.). E claro que Deus abengoa seus filhos mesmo quando eles nio pe-
dem. Quantas béng¢aos recebemos das quais nem ao menos estamos conscientes
e pelas quais ndo vertemos uma Unica orag¢@o! Contudo, o meio geral que Deus
nos determinou foi que pedissemos, que ordssemos, que batéssemos e suplicas-
semos. O termo que Tiago usa para “pedir” é um dos mais comuns na Biblia para
oragdo e significa pedir alguma coisa na expectativa de receber. Tiago ja havia
empregado o mesmo termo nessa carta para assegurar seus leitores de que Deus
daria liberalmente sabedoria aos que pedissem, desde que o fizessem com fé
(1.5,6). Aqui no caso, a razdio primeira pela qual os cristdos aos quais escreve
nio tinham as coisas que almejavam era, sem divida, a falta de oragdo.

Tendo como pretexto o temor a Deus, Acaz deixou de pedir quando devia ter
pedido (Is 7.12). A cobiga, a inveja, o espirito faccioso e outras disposi¢des men-
tais reprovaveis certamente estavam apagando o espirito de orag¢do. Quem sabe
a prépria consciéncia deles os impedia de orar, pois sabiam que estavam em falta
diante de Deus? Mas aqui, além disso, obviamente, estava o fato de que, mesmo
quando pediam, pediam aquilo que ndo estava de acordo com a vontade de Deus,
conforme Tiago explica no verso seguinte.

* ANVI traduziu “‘vocés cobigam coisas”, mas ndo é uma tradugdo precisa. Nio é claro no contexto
que a cobiga deles era por “coisas”. O contexto aponta muito mais para o desejo de poder e destaque
entre eles.

5 A dificuldade com a palavra dovelete, “matais”, pode ter dado origem 4 variante ¢8oveLte,
“invejais”, que € proposta por Erasmo, e inexplicavelmente seguida pela ARC, “sois invejosos”. Calvino,
com base apenas na falta de uma methor explicagdo para “matais”, rejeita essa palavra em favor da
variante proposta por Erasmo.
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4.3 pedis e nao recebeis, porque pedis mal, para esbanjardes
em vOSsO0s prazeres. Tiago continua nesse versiculo a expor a raiz do fra-
casso espiritual de seus leitores. A causa primeira para nido terem aquilo que
tanto ansiavam era a falta de oracdo. Mas apenas pedir n3o é garantia de resposta
divina: pedis e ndo recebeis, porque pedis mal. O motivo de “pedir mal” é
explicado por Tiago: para esbanjardes em vossos prazeres. Ou seja, Deus
considera também a motivagao por tras do pedido. “Eles tinham seus pedidos nega-
dos porque achavam que Deus tinha de ministrar as suas paixdes” (J. Calvino).

Nio basta orar: nossas oragdes devem ter motivos corretos (1Jo 3.22; 5.14).
No caso dos leitores de Tiago, quando pediam as coisas a Deus, o faziam de
forma egoista: queriam apenas “esbanjar” essas coisas. Esbanjar significa “gas-
tar” (ARC), “despender”, “estragar”. O mesmo termo € usado para indicar o
que o filho prédigo fez com sua heranga: “Depois de ter consumido tudo, sobre-
veio aquele pais uma grande fome, e ele comegou a passar necessidade” (Lc
15.14; cf. 15.13,30). Os leitores de Tiago queriam receber coisas de Deus para
gastd-las em seus prazeres ou deleites (ARC). Os “prazeres” a que Tiago se
refere sdo aqueles j4 mencionados em 4.1: “... 0s prazeres que militam em vossa
carne”, uma referéncia as paixdes pecaminosas que motivavam aqueles que de-
sejavam ocupar o posto de mestres da Igreja. As ora¢Ses deles eram dirigidas a
Deus com o intuito de serem atendidos em sua pretensdo de serem dominadores
do rebanho. Nisso realmente pediam mal e ndo recebiam nada de Deus.

Temos outros exemplos de pedidos malfeitos. Os judeus contemporineos de
Jesus pediram sinais a ele e receberam esta resposta: “Uma geragdo md e adul-
tera pede um sinal; mas nenhum sinal lhe sera dado, senio o do profeta Jonas”
(Mt 12.39). Isaias jd havia denunciado essa mesma atitude nos judeus de sua
época: ao jejuar, “cuidais dos vossos proprios interesses” (Is 58.3). Tiago certa-
mente tinha ouvido da experiéncia do Tiago apdstolo e seus irmaos, que pediram
a Jesus para sentar-se a sua direita e 2 sua esquerda, no Reino de Deus, tendo
recebido como resposta um “ndo”: “ndo sabeis o que pedis” (Mt 20.22). Ouvi
certa feita um grande pregador presbiteriano dizer que Deus tem quatro respos-
tas as nossas oragdes: “Sim”, “ndo”, “espere um pouco” e “vocé deve estar
brincando...!”. E nessa tltima que se encaixa o pedido dos candidatos a mestre
nas igrejas as quais Tiago escreve.

E lamentével observar que, apesar das motivagdes erradas, muitos conse-
guem chegar ao posto de mestres, lideres das igrejas locais. Chegaram ali, toda-
via, ndo em resposta as oragdes, mas sim por politica, artificios, engano e artima-
nha. Pois todo ministro do Evangelho deveria ter consciéncia de que “ninguém
toma esta honra para si mesmo, sendo quando chamado por Deus” (Hb 5.4).
Pastores e mestres ndo chamados por Deus s@o a raiz de toda sorte de males nas
igrejas locais e nos concilios eclesiasticos. “O homem ndo pode receber coisa
alguma se do céu nio lhe for dada” (Jo 3.27).
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O que o amor ao mundo provoca (4.4,5)

4.4 Infiéis, nao compreendeis que a amizade do mundo é inimiga
de Deus? Aquele, pois, que quiser ser amigo do mundo constitui-
se inimigo de Deus. Tiago passa a censurar fortemente aqueles que estavam
dispostos a qualquer coisa para obter a satisfagdo dos seus desejos carnais (me-
nos pedir a Deus aquilo que era correto e da forma correta: 42b,3). “Eu conecto
este versiculo ao anterior. Tiago os chama de adulteros porque eles se corrompe-
ram com as vaidades deste mundo” (J. Calvino).

Tiago os chama de infiéis, como alguém que trai o cdnjuge.® Muito embora
alguns intérpretes possam tomar o termo aqui literalmente (como A. T. Robertson),
como se Tiago tratasse de casos reais de adultério entre os seus leitores, é prefe-
rivel tomar a expressao figuradamente, visto que Tiago mui provavelmente ainda
esta tratando das atitudes mundanas descritas no inicio desse capitulo (4.1-3) e
que sdo a continuacdo de sua adverténcia aos mestres no capitulo anterior.

Alinguagem de Tiago aqui € similar 2 dos profetas do Antigo Testamento, que
freqiientemente usavam o casamento e o adultério para se referir figuradamente
arelagfio entre Deus e seu povo. Oséias, por exemplo, emprega fortemente essa
linguagem:

Disse-me o Senhor: Vai outra vez, ama uma mulher, amada de seu amigo e
adiiltera, como o Senhor ama os filhos de Israel, embora eles olhem para
outros deuses e amem bolos de passas (Os 3.1).

Todos eles sdo adiilteros ... (Os 7.4).
Repreendei vossa mde [a nagfo de Israel], repreendei-a, porque ela nfo €

minha mulher, e eu ndo sou seu marido, para que ela afaste as suas prostitui-
¢des de sua presenga e os seus adultérios de entre os seus seios (Os 2.2).

O termo “infiéis” aqui, portanto, se refere a quebra dos votos e compromissos
assumidos por ocasido da conversdo e do batismo, em que os cristios haviam
jurado que seriam de Deus e que o serviriam. O adultério espiritual deles se
constituia no fato de que, sendo cristdos e pertencendo a Deus pela alianga, esta-
vam amando exatamente aquele que é o inimigo de Deus: ndo compreendeis que
a amizade ao mundo é inimiga de Deus?” A “amizade do mundo” significa
“amizade ao mundo” ou “amizade com o mundo” (NVI). Tiago vé na atitude

6 “Infiéis”, poLyoAlSeg, palavra feminina derivada do masculino goiyol, “adilteros”, mas que aqui,
no uso de Tiago, ultrapassa questdes de género e se torna um apelativo geral, “adilteros” (NVI). AARC
traz “Adilteros e addlteras”, seguindo o texto majoritrio, poLyol Kol poiyxaiidec. A ARA preferiu
traduzir como “infiéis”, dando assim o sentido dltimo da expressdo usada por Tiago.

7 A ARC e a NVI traduziram €x8pe corretamente como “inimizade” em vez de “inimiga” (ARA).
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daqueles cristdos uma posicdo radicalmente mundana, isto &, eles seguem os valo-
res ¢ as atitudes da humanidade que néo tem Deus. O amor a primazia, ao poder, a
honra e a popularidade é 0 amor ao mundo. Ao buscar de forma carnal e pecaminosa
a lideranca das comunidades, aqueles cristdos estavam sendo mundanos (4.1-3).

Tiago os questiona a respeito: “ndo compreendeis?”. A pergunta € retdrica.
Tiago sabe a resposta. Cegados pela sede de primazia, ndo percebiam que aque-
las disputas internas os colocavam, na verdade, numa relagfio de inimizade com
Deus. De bem com o mundo, mas de mal com Deus. Essa inimizade € tdo antiga
quanto o jardim do Eden: “porei inimizade entre a tua descendéncia e o seu des-
cendente ...” (Gn 3.15). E como se Tiago estivesse dizendo: “Vocés sdo como
uma esposa infiel, que ama o inimigo do marido™.

Tiago agora os confronta com as conseqiiéncias da escolha deles: aquele,
pois, que quiser ser amigo do mundo constitui-se inimigo de Deus. Aqui nio
ha excecéio. O ponto implicito de Tiago € que o mundo e Deus sdo duas realida-
des opostas e inconcilidveis. Ndo podemos estar de bem com ambos os lados. E,
como néo ha neutralidade alguma neste mundo, somos amigos de um € inimigo do
outro. Ndo ha neutralidade, pois 0 mundo estd no maligno (Jo 12.31; 1Jo 5.19).
Constituir-se voluntariamente inimigo de Deus € uma posigéo extremamente arrisca-
da. As Escrituras nos advertem quanto ao que Deus fard no juizo aos que se
constituirem seus inimigos: “tu destréis todos os que séo infiéis para contigo” (S1
73.27; 21.8; Lc 19.27; cf. Hb 10.31). H4 viérias entidades e coisas que a Biblia
declara que séo inimigas de Deus: o diabo (Mt 13.24-30), a carne (Rm 8.7), os
pecadores impenitentes (Rm 5.10) e a morte (1Co 15.26). E trégico quando cren-
tes passam a fazer parte dessa lista por causa de suas atitudes mundanas!

Ser amigo do mundo é uma decisdo pessoal: “aquele, pois que quiser ...”.
Mais uma vez nos lembramos do ponto de Tiago em 1.13-15: o pecado tem
origem no coragdo depravado do homem. Seus leitores tinham de encarar as
conseqiiéncias da decisdo deles, que era “constituir-se inimigos de Deus”. Se
Deus € por nés, quem serd contra n6s? (Rm 8.31). Mas, se Deus for contra nos,
quem podera ser por nés? Como se jd ndo bastasse a inimizade dos contempora-
neos judeus e romanos que os afligiam e assediavam, eles agora também tinham
o proprio Deus como inimigo! O apdstolo Jo#do coloca esse ponto de forma muito
similar: “Ndo ameis o mundo nem as coisas que hd no mundo. Se alguém amar o
mundo, o amor do Pai ndo estd nele; porque tudo que ha no mundo, a concupis-
céncia da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida, nio procede do
Pai, mas procede do mundo” (1Jo 2.15,16). A semelhanga de Tiago, Jodo enten-
de que o amor ao mundo ndo se constitui, basicamente, no materialismo, mas em
atitudes tais como impureza sexual, cobica e arrogincia — provavelmente as
mesmas coisas que Tiago estd combatendo em seus leitores. E, a semelhanca de
Tiago, Jodo considera tais atitudes hostis a Deus.
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4.5 Ou supondes que em vio afirma a Escritura: E com ciime
que por nés anseia o Espirito, que ele fez habitar em n6s? Se alguém
¢ amigo do mundo e ainda pensa que também € amigo de Deus, nfo leva a sério
o ensinamento da Escritura sobre esse assunto.® Esse versiculo contém uma série
de questdes exegéticas que tornam dificeis sua interpretacdo e sua tradugfo.

1. O que — e onde, exatamente — a Escritura afirma? Nio sabemos a que
texto da Escritura Tiago se refere. Ndo ha no Antigo Testamento nenhuma pas-
sagem que seja similar a citagfo de Tiago. A néo ser que Tiago esteja fazendo
aqui, como A. T. Robinson sugere, uma citacio poética de Exodo 20.5: “sou
Deus zeloso” (ciumento). Pode ser ainda uma referéncia gerata-6G&pesis 6.3-5,
em que Deus diz que seu Espirito ndo mais agird no homem por causa de seus
pecados (cf. ainda s 63.8-16). Calvino prefere entender que Tiago faz uma alu-
sdo geral ao ensino das Escrituras. “Esta verdade ocorre em toda a Escritura”
(1. Calvino).

2. A que Tiago se refere por “espirito”? Ao Espirito Santo? Ao espirito huma-
no? De ambos pode ser dito que Deus os fez habitar em nés, o espirito humano
por ocasifo da criacdo (Gn 2.7) e o Espirito Santo no meio do seu povo (cf. Ag
2.5;Jo 14.17; Rm 8.9, etc.). Lembremos que na lingua grega ndo se comegavam
palavras com maidsculas para identifici-las como nome préprio ou referéncia a
divindade.

3. Existe uma variante textual significativa. Em vez de trazer “o Espirito que
ele [Deus] fez habitar em nds” muitos manuscritos gregos trazem “o Espirito
que em nds habita”.’ A primeira leitura é adotada pela maioria das versdes
modernas, que seguem o texto grego critico, como a ARA e a NVI. A segunda é
adotada por aquelas que seguem o texto majoritario, como a ARC, a King James
e outras.

4. A palavra “ciime” se refere ao que o Espirito de Deus sente por nés, ao
que Deus sente pelo seu préprio Espirito, ou significa ainda a atitude geral de
ciiime, inveja e contendas que caracteriza o espirito humano, as quais Tiago com-
bate no contexto?

5. Qual a relag@o entre esse versiculo e o seguinte: “antes, ele d4 maior gra-
ca”’ (4.6)?

As tradugdes estio relativamente divididas nesses assuntos. Algumas enten-
dem que Tiago se refere ao citime que o Espirito Santo, que Deus fez habitar em

8 A relagdo desse versiculo com o anterior € determinada pela conjungdo 1, coordenada disjuntiva,
“ou”, que distingue idéias mutuamente exclusivas.

¥ No grego, a diferenca ocorre apenas na mudanca de uma letra do verbo. Keto)kioev, do verbo
ketoik({w, “fazer habitar”, ocorre nos manuscritos mais antigos, adotados pelo texto critico.
Ketglxnoev, do verbo katoLkéw, “habitar”, que ocorre na maioria dos manuscritos, € a leitura adotada
pelo texto majoritdrio. A variante pode ter sido causada por erro de um escriba.
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nds, tem por nds, diante do amor ao mundo que manifestamos (Vulgata Latina,
ARA, ARC, NVI)!, Outras entendem que o préprio Deus tem cidme do espirito
que ele fez habitar em nds, isto €, o espirito humano (English Standard Version,
Revised Standard Version, Bible en Frangais courant, etc.). Outras ainda enten-
dem que Deus deseja o seu préprio Espirito, que ele fez habitar em nés (New
American Standard). Para outras, ainda, Tiago diz que o espirito do homem, que
Deus fez habitar nele, tem fortes desejos de inveja e ciime (King James, New
American Bible, New International Version, A Biblia de Jerusalém e vérias ou-
tras). Essa dltima opg¢éo foi colocada dessa forma pela BLH: “O espirito que
Deus pds em nds estd cheio de desejos violentos”. Entendemos que essa € a
melhor interpretag@o pelos seguintes motivos.

1. Fica mais facil encontrar textos no Antigo Testamento que se referem aos
fortes desejos que agitam o espirito humano, como “viu o Senhor que ... era
continuamente mau todo designio do cora¢do [do homem]” (Gn 6.5); “é mau o
designio intimo do homem desde a sua mocidade” (Gn 8.21); “todo trabalho e
toda destreza em obras provém da inveja do homem contra seu préximo” (Ec
4.4). Ha exemplos claros na Escritura de almas atormentadas pelo cidme, como
os filisteus, que invejavam Isaque (Gn 26.14), Raquel, que tinha ciimes de Lia,
pois ndo tinha filhos (Gn 30.1), e os patriarcas, irm&os de José, que o venderam
para o Egito (At 7.9). Tiago pode estar se referindo ao ensino geral da Escritura
sobre as paixdes violentas que agitam o espirito humano.

2. Torna clara a relac@o desse versiculo com o anterior. Ao amarem o mundo
e se tornarem inimigos de Deus (4.4), os cristdos estavam esquecidos da
efetividade e da seriedade daquilo que a Biblia afirma quanto a natureza humana,
cheia de desejos violentos e propensa & inimizade contra Deus. Ndo é em vdo
que a Escritura nos alerta sobre as corrupg¢des de nosso coragio, que podem nos
colocar numa atitude de inimizade contra Deus.

3. Torna compreensivel a relag@o desse versiculo com o préximo. Enquanto
4.5 afirma que o espirito humano € agitado por violentos desejos pecaminosos, o
versiculo seguinte declara que Deus, contudo, d4 uma graga maior do que esses
desejos aos que humildemente o buscam para libertagdo, conforme veremos na
analise seguinte.

10 A NVI adota essa interpretagdo do texto, mas coloca as demais possibilidades numa nota de
rodapé. Por si 56, esse fato mostra a complexidade da passagem que deixa os tradutores incertos quanto
ao sentido mais exato. Ndo devemos pensar que se trata de erros no texto original. As divergéncias se
devem em grande parte ao fato de que nio temos mais a audiéncia e o contexto originais em que Tiago
registrou essas palavras. Provavelmente seus primeiros leitores entenderam perfeitamente o que ele quis
dizer. O distanciamento temporal e contextual que nos afasta das Escrituras nem sempre ¢ transposto
com facilidade.
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Seguindo essa linha de interpretac@o, aqui temos Tiago repreendendo seus
leitores por ndo levarem a sério o ensino biblico sobre as paixdes do espirito
humano: Ou supondes que em vdo afirma a Escritura? Tudo o que a Palavra
de Deus afirma sobre a real situagio do homem deve ser levado a sério. Nada é
dito em v&o. As afirmagdes, tanto do Antigo quanto do Novo Testamento, a res-
peito da nossa fraqueza, nossa vulnerabilidade, os perigos espirituais que nos
cercam ¢ as tentacOes que nos tornam inimigos de Deus devem ser consideradas
seriamente.

Tiago se refere ao espirito humano como aquele que Deus fez habitar em
nds, conforme a leitura adotada pela ARA. Tiago deve ter em mente o relato da
criagdo do homem. Contudo, quando Deus soprou o espirito de vidano homem, o
pecado ainda ndo havia entrado no mundo. Somente apds a queda de Addo e Eva
o espirito humano passou a ser assolado por paixdes pecaminosas.

O espirito humano, apds a entrada do pecado, “estd cheio de desejos violen-
tos” (BLH), que Tiago j4 descreveu no versiculo inicial desse capitulo como “os
prazeres que militam na vossa carne” (4.1). E isto que seus leitores devem levar
a sério: nfo é em vado que a Escritura assim afirma.

Como vencer o mundanismo (4.6-10)

4.6 Antes, ele da maior graca; pelo que diz: Deus resiste aos so-
berbos, mas da gra¢a aos humildes. Antes, isto €, em reag¢do ao que foi
dito no versiculo anterior. Em resposta aos fortes desejos que assolam o espirito
humano, empurrando-nos para uma postura de inimizade com Deus, o préprio
Deus nos concede a sua graga para vencermos o mundanismo.!' Ele nos da
mais e mais poder para resistir aos maus desejos, mediante sua graga, que é
maior que o poder dos desejos pecaminosos.

A base para a confianga de Tiago é a promessa de Deus: pelo que diz. Estd
implicito que € a Escritura que diz."” Tiago est4 citando literalmente Provérbios
3.34, conforme se encontra na Septuaginta.’* A graca que Deus promete néo é
dada a todos, mas somente aos humildes. Tiago ja havia dito que o irm#o humil-
de sera exaltado (1.9). Agora enfatiza que ele recebe a graga de Deus. A. T.

1 Essa é a Gnica ocorréncia de x&pLc, “graga”, na carta de Tiago, muito embora o conceito do favor
imerecido de Deus se perceba nela em outros lugares.

12 Veja outras ocorréncias em que AéyeL, “diz”, é referéncia a uma passagem do Antigo Testamento:
Romanos 10.6,8; 15.10; 2 Corintios 6.2; Efésios 4.8; 5.14, etc.

13 O texto hebraico diz: “Certamente, ele escarnece dos escarnecedores, mas da graga aos humildes”.
A LXX traduziu 75, “escarnecer”, como “resistir”, e p%, “escarnecedor”, como “soberbo”, “orgulho-
so”. Tiago seguiu a LXX e nfio o Massorético, muito embora aqui ambos tenham, ao final, o mesmo

sentido geral. Pedro igualmente cita a LXX nessa mesma passagem (cf. 1Pe 5.5).
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Robertson identifica o humilde dessa passagem com os pobres, mencionados por
Tiago em 2.5-7 e 5.1-6. Essa identificagio existe, de fato, mas, no contexto de
Tiago, os pobres mencionados eram os préprios cristdos, que por defini¢do eram
humildes de espirito, o povo de Deus que herdard o seu reino. A pobreza em si
ndo € certeza de um coracfio humilde. H4 muitos pobres arrogantes e altivos.

Em contraste, Deus resiste aos soberbos. Resistir significa “engajar-se em
batalha contra alguém”, “opor-se”, “colocar-se contra”. E isso que Deus faz em
relacdo aos soberbos, orgulhosos, altivos (J6 40.10-12; S1 138.6; Pv 6.16,17; 29.23;
1s 2.11,12; Mt 23.12; Lc 1.52). Foi isso que ele fez contra o Farad, que se recusou
a humilhar-se diante de Deus (Ex 10.3,4; 18.11); com o arrogante rei da Assiria,
que ndo reconheceu que de Deus vinha a vitdria (1s 57.12,13); com Nabucodonosor,
que se exaltou (Dn 4.37; 5.20,21); com o arrogante fariseu que se justificava (Lc
18.14); com o vaidoso Herodes (At 12.21-23). Os que queriam ser mestres das
Escrituras deveriam lembrar o que elas ensinavam sobre soberba ¢ refletir pro-
fundamente nas contendas e guerras que havia ente eles na busca pela primazia.

As Escrituras também nos ensinam que Deus concede graga aos que se hu-
milham diante dele. Foi assim que o orgulhoso Ezequias encontrou favor (2Cr
32.26). O impio rei Manassés humilhou-se profundamente diante de Deus e re-
cebeu maior graga (2Cr 33.10-13, 19). O rei Josias humilhou-se diante do Senhor
e adiou o castigo tremendo que estava prestes a cair sobre Juda (2Cr 34.22-28).
Quiio preciosas as palavras de Isafas 57.15:

Porque assim diz o Alto, o Sublime, que habita a eternidade, o qual tem o
nome de Santo: Habito no alto e santo lugar, mas habito também com o
contrito e abatido de espirito, para vivificar o espirito dos abatidos e vivifi-
car o coracdo dos contritos.

Nio podemos deixar de ver uma exortagdo de Tiago aqui aos candidatos a
mestre: deveriam deixar a soberba e adotar uma atitude de humildade, para que
fossem abenc¢oados com a maior graca de Deus. “Deus resiste aos soberbos.”
Quio grave € essa declaracdo! Tiago jd os havia prevenido de que o mundanismo
os constitufa em inimigos de Deus, e agora os alerta de que o préprio Deus se
virard contra eles se permanecerem em estado de soberba. Se, contudo, se humi-
lhassem diante de Deus, receberiam aquela graca necesséria para vencer as
cadeias do pecado. Era essa a lic3o que os candidatos a mestre deveriam apren-
der. E era aqui que deveriam buscar poder para vencer o espirito mundano que
havia se apoderado deles. Nos versos seguintes Tiago mostra o que eles deveri-
am fazer para receber a graca de Deus.

4.7 Sujeitai-vos, portanto, a Deus; mas resisti ao diabo, e ele fu-
gira de vés. Tiago havia dito aos seus leitores no versiculo anterior que Deus
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da graca aos humildes. Em conclusiio (portanto), eles deveriam se humilhar
diante de Deus, por causa de seus pecados — especialmente aquele da soberba —
se quisessem receber essa graga. Nesse versiculo e nos seguintes (4.7-10) Tiago
usa dez imperativos para ordenar aos judeus cristdos em geral, e aos candidatos
a mestre em especial, as atitudes que conduzem ao quebrantamento e a humilha-
¢do diante de Deus, e que os levam a vencer o mundanismo."

Sujeitai-vos a Deus, em primeiro lugar. Sujeitar-se significa “colocar-se numa
relagdo de subordinag@o a alguém e acatar a vontade e as orientagdes deste”. E
o termo comnmente usado no Novo Testamento para indicar uma relagfo hierar-
quica, como a relagéo entre os cristdos e as autoridades constituidas (Rm 13.1;
Tt 3.1; 1Pe 2.13), entre servos e senhores (1Pe 2.18), entre esposas e maridos
(Ef 5.22; C1 3.18; Tt 2.5; 1Pe 3.1,5), entre a igreja e seus lideres (1Co 16.16),
entre jovens e velhos (1Pe 5.5) e especialmente entre cristdos € o Senhor Jesus
(Ef 5.24). E também usado para descrever o senhorio final de Cristo, quando
tudo estiver subordinado a ele (1Co 15.27,28; Ef 1.22; Fp 3.21; Hb 2.8). Aqui, no
caso, significa colocar-se debaixo de Deus, debaixo do seu querer e da sua von-
tade. Esse € o primeiro imperativo da lista de Tiago e controla toda essa secéo,
que pode ser resumida exatamente nisto: sujei¢do plena a Deus, que € a manifes-
tacdo externa da verdadeira humildade que Deus abengoa com sua graca. O
préprio Tiago teve experiéncia disso, pois, apds um periodo em que se recusou a
crer que seu irmdo Jesus era o Filho de Deus (Jo 7.5), sujeitou-se, creu naquele
que Deus havia enviado e recebeu a graca salvadora.

O sujeitar-se a Deus € seguido por outra ordem: resisti ao diabo.”® As duas
coisas andam juntas. Quando nos sujeitamos a Deus, resistimos ao diabo. E so-
mente podemos resistir ao diabo se estivermos sujeitos a Deus, pois dele depen-
demos para enfrentar adversario tdo formidavel. Resistir significa “colocar-se
contra alguém”, “opor-se a alguém”. No verso anterior, Tiago havia dito que
Deus resiste aos soberbos (4.6). Quando, porém, nos humilhamos € nos sujeita-
mos a ele, podemos resistir ao diabo. Pedro d4 a mesma ordem aos seus leitores,
usando o mesmo verbo: “O diabo, vosso adversario, anda em derredor, como ledo

£

que ruge procurando alguém para devorar; resisti-lhe firmes na fé” (1Pe 5.8,9).

LA I3

Diabo, literalmente, significa “acusador”, “difamador”, “caluniador”. A idéia em

4 Todos os dez imperativos dessa se¢io (4.7-10) s&o aoristos, 0 que lhes d4 uma nota de urgéncia:
vrotdynTe, dvtiotnte, Eyyioate, kabaplonte, ayvioate, TalarTwphoute, Tevdnionte, kKAadoate,
HETRTPATTTY, TATELVWBMTE.

15 A ARA traduziu 6¢ como “mas”, estabelecendo uma relagio de adversidade entre submeter-se a
Deus e resistir ao diabo, o que realmente ndo faz sentido. A maioria das tradugdes, contudo, preferiu
deixd-la sem tradugio, o que nos parece o mais correto (cf. ARC, NVI, etc.). Varios manuscritos omitem
¢, mas a presenca da particula na frase é muito bem atestada.
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Tiago € que o diabo procura levar os cristdos & soberba, para dessa forma coloca-
los numa posicio de antagonismo a Deus. Tiago ja havia dito que a atitude de
soberba e orgulho era uma “sabedoria demoniaca”, que tinha origem no préprio
diabo (3.15). A isso eles deveriam resistir, sujeitando-se humildemente a Deus.

O apéstolo Paulo ensina os cristdos a resistir ao diabo, tomando a armadura
de Deus. Eles devem “ficar firmes” contra as astutas ciladas de Satands (Ef
6.11) e assim “resistir” a ele no dia mau (Ef 6.13). Em linhas gerais, esse é o
ensinamento das Escrituras sobre a batalha espiritual. E dessa forma que enfren-
tamos os demdnios, sujeitando-nos a Deus e tomando uma posicéo firme contra
as tentagdes. A Biblia desconhece métodos espirituais de combate ao diabo como
“oragdo de guerra”, “declarar”, “amarrar Satands”, “mapeamento espiritual” e
outros que fazem parte do arsenal do movimento de batalha espiritual (veja meu
livio O que vocé precisa saber sobre batalha espiritual, Editora Cultura
Crista, 1996).

Tiago adiciona uma promessa aos que se sujeitarem a Deus e resistirem ao
diabo: ele fugird de vés. Ao encontrar resisténcia firme por parte de cristdos
submissos a Deus, o diabo se pord em fuga, como um guerreiro que, ao encontrar
forte resisténcia ao seu ataque, vira as costas e foge covardemente do campo de
batalha, em busca de local seguro. Talvez Tiago tenha em mente o episddio da
tentacio de Jesus. Ali vemos o Senhor resistindo a cada tentativa do diabo de
levé-lo a pecar (Mt 4.3-11; Lc 4.2-13), até que o diabo, percebendo a firme
resisténcia do Senhor, “apartou-se dele até momento oportuno” (Lc 4.13; ¢f. Mt
4.11). Um outro exemplo que encontramos nas Escrituras para ilustrar essa atitu-
de de submisséo a Deus e resisténcia ao diabo é o de J6. Ele humildemente
submeteu-se ao que entendeu ser a vontade de Deus para sua vida, que era a
perda de tudo o que tinha (J6 1.21), e resistiu firmemente a tenta¢do satanica de
blasfemar contra Deus e atribuir-lhe culpa (J6 1.22), repreendendo até a sua
mulher, instrumento do diabo para leva-lo a pecar (J6 2.9,10). Ao final, Jé rece-
beu a graga de Deus (J6 42.10).

4.8 Chegai-vos a Deus, e ele se chegara a vos outros. Purificai
as maos, pecadores; e vos que sois de animo dobre, limpai o cora-
¢ao0. Tiago continua com os imperativos dirigidos a seus leitores para que se
submetam a Deus e assim recebam a graga prometida aos humildes. Chegai-
vos a Deus, ordena Tiago. A ordem pressupde que, anteriormente, aqueles cren-
tes haviam se afastado de Deus; tal situagdo, contudo, poderia ser revertida por
iniciativa deles. O afastamento foi causado pela sua atitude pecaminosa, descrita
por Tiago em 4.1-4, envolvendo guerras, contendas, prazeres ilicitos e amor ao
mundo. Este, em particular, constitui o cristdo em inimigo de Deus (4.4). “Apro-
ximar-se de Deus” (NVI) seria renunciar ao mundo, deixando as atitudes mun-
danas de cobiga, busca pelo poder e pela primazia, e buscar a Deus em oragéo.
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Lembremo-nos de que Tiago havia declarado também que eles nfo oravam: “néo
tendes porque ndo pedis” (4.2b); ou que oravam mal: “pedis mal” (4.3a). Che-
gar-se a Deus seria buscé-lo humildemente em oragdo, com arrependimento, nédo
para obter coisas, mas em adoragdo e stplica.'®

Tiago adiciona uma promessa: ele se chegard a vds. Esse conceito de que
Deus se deixa achar e encontrar pelos que o buscam estd em toda a Escritura.
Uma das tltimas instru¢des que Davi deu a seu filho Salomdo foi esta: “se busca-
res a Deus, ele deixard achar-se por ti” (1Cr 28.9). Sem duvida, tal instrucdo €
resultado da prépria experiéncia do rei-pastor durante toda a vida. O rei Asa
encorajou o povo com estas palavras: “O Senhor estd convosco enquanto estais
com ele; se o buscardes, ele se deixard achar” (2Cr 15.2). E quem n#o lembra da
promessa extraordindria feita por intermédio de Isaias: “Buscai o Senhor en-
guanto se pode achar, invocai-o enquanto estd perto. Deixe o perverso o seu
caminho, o iniquo, os seus pensamentos; converta-se ao Senhor, que se compa-
decerd dele, e volte-se para o nosso Deus, porque € rico em perdoar” (Is 55.6,7;
cf. ainda Zc¢ 1.3; Ml 3.7).

Notemos que nfio hd preocupacdo alguma da parte de Tiago de diminuir a
soberania do Senhor ao determinar aos crentes que se acheguem a Deus, dan-
do a eles a iniciativa nessa aproximagfo. Se por um lado as Escrituras nos
ensinam que Deus é quem opera em nés tudo o que deseja e determina (cf. Fp
2.13) e que & ele quem opera em nds “o que € agraddvel diante dele” (Hb
13.21), por outro determinam aos cristdos que facam o que deve ser feito, que
tomem iniciativas no campo espiritual, que busquem a Deus. Ndo ha contradi-
¢lio real entre a soberania de Deus e a responsabilidade humana. Uma nio
anula a outra.

As duas ordens seguintes de Tiago podem servir para explicar de maneira
mais clara o modo como seus leitores deveriam se aproximar de Deus. Primeira:
purificai as mdos, pecadores. “Pecadores”, no sentido geral, aqueles que vi-
vem em oposicdo a vontade divina, quebrando a lei de Deus ou deixando de fazer
aquilo que ela determina. Nesse sentido, € usado no Novo Testamento para se
referir aos descrentes, aos ndo-regenerados (1Tm 1.15; Hb 12.3; Jd 1.15). O
termo foi usado pelos fariseus para se referir aos gentios em geral (G12.15) e aos
judeus que nfo praticavam integralmente as leis do Judaismo (Lc 15.2; Mt 9.10;
Mc 2.15). O termo nunca € usado para os verdadeiros cristdos, que sao vistos
como ex-pecadores: “Cristo morreu por nés, sendo nds ainda pecadores” (Rm
5.8; cf. Tt 1.9). Tiago € o tnico que se dirige aos cristéos tratando-os de “peca-

16 No Antigo Testamento, a atividade dos sacerdotes no taberndculo era descrita como “chegar-se
ao Senhor” (Ex 19.22), éyy[(ovreg, mesmo verbo usado aqui por Tiago.



ADVERTENCIA CONTRA O MUNDANISMO (4.1-10) 133

dores”. O termo aqui, portanto, refere-se ao fato de que eles praticavam tipos
especificos e pontuais de pecado, que eram a soberba e o mundanismo. Ao chama-
los de pecadores, Tiago ressalta a seriedade da condic@o deles e a urgéncia de se
arrependerem e se voltarem em peniténcia para Deus. “E um termo agudo e
penetrante que visa despertar a consciéncia” (A. T. Robertson).

Aos cristios, que estdo enquadrados na categoria de “pecadores”, Tiago de-
termina que “purifiquem as mdos”. Ests expressdo € provavelmente tomada por
Tiago das ceriménias de purificagdo do Antigo Testamento, particularmente aquela
da lavagem das méaos e pés dos sacerdotes antes de se aproximarem de Deus
(Ex 30.19-21). Temos ainda o ritual de purificagdo do leproso que havia sido
curado, que envolvia a purifica¢8o da sua mao mediante a aplicac¢io do sangue e
do azeite no polegar (Lv 14.14,17). Os conceitos de impureza, pecado e culpa
sdo freqiientemente referidos nas Escrituras de forma metaférica como mdos
violentas (J6 16.17), mdos cheias de sangue (Is 1.15), enquanto a pureza e a
santidade sdo referidas como mdos puras ou purificadas (J6 9.30; 17.9; Sl
18.20; 24.2), mdos santas (1Tm 2.8). A idéia da purificagiio moral e espiritual é
expressa pelo ato de lavar as mdos. Davi, por exemplo, dizia ter “lavado as méos
nainocéncia” (S126.6; 73.13). Contudo, virou um rito formal e vazio: os fariseus
criaram varias leis que inclufam a lavagem de méos (Mt 15.2) e o préprio Pilatos,
num gesto desesperado para livrar-se de sua culpa, lavou as méos diante do povo
(Mt 27.24). “M3os” € o termo usado por Tiago, portanto, metaforicamente, para
atos, atitudes e comportamento em geral. O que ele ordena aos cristdos € que se
purifiquem espiritualmente de suas ac¢des erradas. E mesmo que ele ndo mencione
a maneira como isso deve ser feito, os seus leitores cristdos sabem que nfo &
pelalavagem literal das méos, mas pelo arrependimento e confissao dos pecados,
com fé na promessa de que “o sangue de Jesus nos purifica de todo pecado” (1Jo
2.7). Era assim que eles poderiam, em primeiro lugar, se chegar a Deus.

A segunda maneira é esta: vos, que sois de animo dobre, limpai o coragao.
A quem Tiago se refere aqui? Ele jd havia usado a expresséo “4nimo dobre” em
1.8 para se referir ao que duvida de Deus, como se o tal tivesse “duas almas” ou
“dois animos”, alguém que esta dividido internamente (veja o comentirio em
1.8). O coracg@do de quem tem o “4nimo dobre” estd manchado e sujo pelo pecado
da incredulidade, da incerteza em relagio a Deus e suas promessas. Os leitores
deveriam “purificar” o coragdo.!” Essa purifica¢do, a semelhanga da anterior,
consistiria em mortificar as diividas e a incredulidade, ¢ em tomar uma firme
posicéo de fé e obediéncia ao Senhor, renunciando a todo mundanismo.

' A ARC traduziu ayvicate ndo como “purificai” (ARA, NVI), mas como “limpai”, e acabou
perdendo o sentido cerimonial do termo e de toda a passagem.
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Os leitores da carta, por serem judeus, perceberiam claramente o linguajar
cerimonial de Tiago nessa passagem: o conceito de achegar-se a Deus, de limpar
as maos e de purificar o coragfo. Esse linguajar veterotestamentdrio era bastan-
te familiar para eles e certamente facilitaria ¢ compreensio daquilo que Tiago
lIhes determinava. Davi, num contexto de quebrantamento de confissfo, usa se-
melhantemente o linguajar tirado das ceriménias do templo para expressar seu
desejo por purificagfo: “Purifica-me com hissopo, e ficarei limpo; lava-me, e
ficarei mais alvo que a neve” (S1 51.7). “Cria em mim, 6 Deus, um coragio
puro” (S151.10). Somente o que for “limpo de maos e puro de corag¢@o” habitara
com o Senhor (S1 24.4). O conceito da lavagem interior também ocorre no Novo
Testamento. O Senhor Jesus censura os fariseus por néo lavarem o interior (Mt
23.15-26) e Paulo menciona a purificagio da carne e do espirito (2Co 7.1), ape-
nas para citar dois exemplos.

4.9 Afligi-vos, lamentai e chorai. Converta-se 0o vosso riso em
pranto, e a vossa alegria, em tristeza. Tiago continua a série de imperati-
vos dirigidos aos judeus cristfios da Dispers#o, particularmente aos que aspira-
vam a posi¢do de mestres e que, por causa das lutas e contendas entre si, mos-
travam o mundanismo de seu coracdo. Tiago deseja ensinar-lhes o caminho para
obter a graca de Deus, a qual é concedida aos que se humilham diante dele.

Afligi-vos, lamentai e chorai. Essas trés atitudes indicam profundo
quebrantamento de alma. Elas envolvem, em primeiro lugar, uma atitude interna
de contrigfo: “afligi-vos”. A palavra que Tiago usa aqui denota um sentimento
interno de dor e sofrimento causado por fatores externos ou internos. A Septua-
ginta empregou essa palavra como tradug@o de um termo hebraico que significa
trabalho pesado, trabalho em circunstincias dificeis; dai a idéia de oprimir (cf. S1
17.9: “os que me oprimem”). No Antigo Testamento, lemos que os israelitas
tinham que afligir a alma em ocasides especiais (Lv 16.29,31), especialmente no
Dia da Expia¢#o, quando o sacrificio era oferecido pelos pecados da nagio (Lv
23.27,32; cf. Nm 29.7). A idéia em afligir a alma era de entristecer-se pelos
pecados cometidos diante de Deus, para que a oferta pelo pecado ndo se tornas-
se num mero cerimonial. Provavelmente € o0 mesmo conceito empregado por
Tiago aqui. Ele deseja que seus leitores “sintam as suas misérias” (ARC), que se
“entristecam” (N'VI) por seus pecados. Paulo usa a mesma palavra em Roma-
nos 7.24, ao expressar o grito de desespero do homem debaixo da lei e sem
Cristo: “miseravel homem que sou”.'®

Associado a afli¢do da alma, vem o “lamentar”. O contexto indica, obviamen-
te, que se trata de lamentar os pecados, o estado espiritual deplordvel em que a
pessoa se encontra. E isso que Tiago determina aos seus leitores. Ou seja, nfo

8 “Miserdvel”, teAalmwpog, de onde procede teAwLmwpricate, “afligi-vos”, em Tiago 4.9.
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somente se afligir intimamente pela miséria de seus pecados, mas lamenta-los.
“Lamentar” significa praticamente a mesma coisa que “afligir-se”. A idéia é
também de sentir tristeza como resultado de alguma circunstancia ou condic3o.
No caso aqui, pelo estado espiritual em que os leitores de Tiago, especialmente os
candidatos a mestre, se encontravam.

A lamentacdo pelos pecados era exigida pelos profetas ao povo de Deus no
Antigo Testamento, quando o povo havia pecado diante de Deus e a ira de Deus
estava prestes a abater-se sobre ele: “lamentai e uivai; porque a ira ardente do
Senhor ndo se desviou de ndés” (Ir 4.8; cf. 49.3). Os sacerdotes, igualmente,
deveriam lamentar por causa do castigo divino imposto sobre a nagfo iddlatra (J1
1.13). Ou seja, o lamento inclui ndo somente a consciéncia de pecado, mas tam-
bém a expectativa do juizo de Deus. No Antigo Testamento essa atitude era
geralmente expressa pelo arrancar os cabelos da barba e da cabega, rasgar as
vestes e vestir saco, jogando cinza sobre si (Et 4.1,3; Dn 9;3; In 3.6). Quando o
Senhor Jesus determinou o arrependimento das cidades de Corazim e Betsaida,
declarou que o ato deveria ser acompanhado de pano de saco e cinza (Mt 11.21;
Lc 10.13). Paulo repreendeu a igreja de Corinto por nfo haver “lamentado” a
falta de disciplina de um de seus membros vivendo em imoralidade (1Co 5.2).
Contudo, o lamento exterior s¢ teria valor se fosse a expressdo do lamento inter-
no, de um coragiio quebrantado: “Rasgai o vosso coragdo, e no as vossas ves-
tes, e convertei-vos ao Senhor” (J1 2.13).

A aflicdio e o lamento deveriam ser acompanhados de choro: chorai. A com-
binacgfo de lamento e choro ocorre algumas vezes no Novo Testamento, embora
ndo por causa da convic¢do profunda de pecado (cf. Mc 16.10; Lc 6.25; Ap
18.15,19). Tiago combina as duas coisas novamente em 5.1, embora usando uma
palavra diferente para “lamentar” e mais uma vez no sentido de sentir profunda
tristeza pelos pecados diante da perspectiva do juizo divino: “atendei agora, ricos,
chorai lamentando...”.

O que Tiago deseja € que os seus leitores mudem de atitude. Aparentemente,
eles ndo estavam nem um pouco contristados com seu estado espiritual. Tiago
deseja uma profunda mudanga: converta-se o vosso riso em pranto e a vossa
alegria, em tristeza. E uma prova clara de cegueira espiritual a Igreja estar
rindo e se alegrando festivamente quando deveria estar entristecida, lamentando
e chorando os seus pecados. Tiago ordena uma conversdo na atitude de seus
leitores. Eles deveriam “trocar” o riso e a alegria pelo lamento e pela tristeza
(NVI). Essa tltima palavra significa literalmente “olhar para baixo”." Foi a atitude

19 KeerrideLaw, oriunda de kertridnic, um semblante abatido, de kectd, para baixo, e e $an, os olhos.
Unica ocorréncia no Novo Testamento. O termo, contudo, ocorre com fregiiéncia, na literatura cldssi-
ca. Josefo usa o termo para descrever a tristeza que veio sobre os irm#os de José do Egito (Ant., 2.108).
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do publicano que, ciente de seus pecados, nem ousava “levantar os olhos” quan-
do chegou ao templo para orar (Lc 18.13).

Essa mudanga de atitude em relag@o ao estado espiritual decadente aparece
em vdrios outros lugares da Biblia. Para o autor de Eclesiastes, a seriedade é
melhor para uma reflex@o profunda sobre o sentido da vida e a aquisigiio da
sabedoria:

Melhor € ir a casa onde héa luto do que ir a casa onde ha banquete, pois
naquela se vé o fim de todos os homens; e os vivos que o tomem em
consideracgdo. Melhor € a migoa do que o riso, porque com a tristeza do
rosto se faz melhor o coracdo. O coragdo dos sabios estd na casa do luto,
mas o dos insensatos, na casa da alegria. Melhor é ouvir a repreensio do
sdbio do que ouvir a cang¢do do insensato (Ec 7.2-5).

Os profetas protestaram contra Israel por ter uma atitude leviana de alegria
e festa quando estava atolado em seus proprios pecados. Pecado e festa ndo
combinam:

O Senhor, o Senhor dos Exércitos, vos convida naquele dia para chorar,
prantear, rapar a cabega e cingir o cilicio. Porém € s6 gozo e alegria que se
véem; matam-se bois, degolam-se ovelhas, come-se carne, bebe-se vinho e
se diz: Comamos e bebamos, que amanhd morreremos (Is 22.12,13).

O que Tiago deseja € o que ocorreu com os judeus apds o cativeiro: “cessou o
jubilo de nosso coragio, converteu-se em lamentagdes a nossa danga” (Lm 5.15).
O Senhor Jesus falou daqueles cujo riso se transformaria em lamento: ““Ai de v6s,
0s que agora rides! Porque haveis de lamentar e chorar” (Lc¢ 6.25).

Percebemos que a contri¢io verdadeira ¢ aquela que procede do coragdo. Os
sentimentos tém que ser atingidos, movidos, alcangados. A verdadeira contrigo
ndo € externa somente, mas principalmente um ato interno. Segundo Tiago, é
algo que deve ser feito por nés. Muito embora nio tenhamos acesso direto as
nossas emogdes, podemos nos entristecer e sentir a miséria dos nossos pecados,
afligindo nossa alma com tristeza, por havermos pecado contra Deus. Isso s6 é
possivel quando temos claramente diante de nds a santidade de Deus e o horror
do nosso pecado. Ao refletirmos na nossa pecaminosidade, na maldade de nos-
sos atos, e na santidade e na bondade de Deus, a convic¢édo de pecado forma-se
dentro de nos.

4.10 Humilhai-vos na presen¢a do Senhor, e ele vos exaltara.
Esse dltimo imperativo de Tiago, seguido de uma promessa, resume a intengfo da
passagem, que ¢ levar seus leitores, especialmente os candidatos a mestre, a
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uma profunda humilhagéo diante de Deus por causa de seus pecados, especial-
mente aquele de mundanismo.*

Tiago determina que seus leitores se humilhem, e isso na presenca do
Senhor. Humilhar significa literalmente “fazer com que alguma coisa seja abai-
xada, diminuida, colocada ao nivel do chio, nivelada”. Por exemplo, “todo vale
serd aterrado e nivelados todos os montes” (Lc 3.5). A mesma palavra empre-
gada para “nivelar” é usada por Tiago em seu comando aqui em 4.10. A idéia é
de que os crentes abandonem a altivez e se nivelem com o chio, numa atitude de
quebrantamento. O conceito envolve a idéia de reconhecimento da propria misé-
ria, das fraquezas e das limitagdes e uma declaragdo da mais absoluta dependén-
cia de Deus. Lembremos-nos de que essa auto-humilhagdo é na presenca do
Senhor, isto é, “perante ele” (ARC). Diante do Senhor, no nos resta outra atitu-
de senfio nos humilhar, quando a luz gloriosa de sua santidade revela a deprava-
céo de nosso coracdo corrompido.

A promessa que se segue & de que ele vos exaltard, isto é, ele haverd de
nos tomar pela mio e nos erguer, nos restaurar ao seu favor, do qual haviamos
caido pelos pecados, pela soberba e pelo mundanismo, e nos fard aumentar em
honra. A mesma promessa ¢ feita por Pedro: “humilhai-vos, portanto, sob a
poderosa mio de Deus, para que ele, em tempo oportuno, vos exalte” (1Pe
5.6). Essa relacdo entre auto-humilhagdo e exaltagio da parte de Deus ocorre
em toda a Escritura. “Sera exaltado o humilde”, diz o Senhor (Ez 21.26). “Quem
a si mesmo se humilhar sera exaltado”, disse o Senhor Jesus (Mt 23.12). Foi
assim com o publicano, que se humilhou diante de Deus no templo, reconhe-
cendo seus pecados e sua miséria e clamando somente por misericérdia. Em
contraste com o soberbo fariseu, o publicano voltou para casa justificado, exal-
tado por Deus (Lc 18.13,14). A exaltagdo como promessa para os que se humi-
lham € mais bem percebida na passagem em que Paulo descreve a exaltagdo
de Cristo apés seu esvaziamento:

... a si mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo, tornando-se em
semelhanca de homens; e, reconhecido em figura humana, a si mesmo se
humilhou, tornando-se obediente até & morte e morte de cruz. Pelo que
também Deus o exaltou sobremaneira e lhe deu o nome que estd acima de
todo nome (Fp 2.8,9).

% Alguns manuscritos inserem abv, “portanto” (talvez sob influéncia de 1Pe 5.6), apds “humilhai-
vos”, dando a esse imperativo em 4.10 o carater de inferéncia 16gica do que precede, o resultado de um
raciocinio. Contudo, “humilhai-vos” parece ser apenas mais um dos imperativos de Tiago nessa seqtién-
cia, embora o dltimo.
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Ao terminar essa série de mandamentos sobre quebrantamento com a pro-
messa do favor divino, Tiago atrai o coragéio dos verdadeiros crentes, que alme-
jam acima de tudo neste mundo aquela exaltagdo e a honra que procedem de
Deus, mais do que cargos e posi¢des. “Em resumo, o ponto de Tiago nesta pas-
sagem é que Deus nunca nos falta — nds € que nos alienamos dele. Ele é como
alguém que traz o faminto & mesa e o sedento a fonte” (J. Calvino).



MALEDICENCIA E ARROGANCIA
(4.11-17)

RESUMO

Tendo terminado suas exortagdes aos crentes judeus da Dispersdo em geral e
aos seus candidatos a mestre em particular a que se quebrantem diante de Deus
(4.7-10), Tiago aborda agora duas expressdes do mundanismo, a saber, a male-
dicéncia, atitude que ele vem combatendo desde o inicio desse capitulo (4.1-4), e a
presuncdo (4.13-17), refletida especificamente no fazer planos sem levar a von-
tade de Deus em consideragdo. Um outro exemplo de mundanismo € a atitude
dos ricos impiedosos e injustos em 5.1-6, mas receberd tratamento distinto em
capitulo & parte. Vejamos agora o tratamento que Tiago d4 a maledicéncia.

O pecado da maledicéncia (4.11,12)

4.11 Irmaos, nao faleis mal uns dos outros. Aquele que fala mal do
irmao ou julga a seu irméao fala mal da lei e julga a lei; ora, se julgas
a lel, ndo és observador da lei, mas juiz. Como costuma fazer no inicio de
admoestagoes ou de uma nova secéo, Tiago se dirige a seus leitores mui frater-
nalmente, como irmdos (cf. 1.2; 1.16; 2.1; 2.5; 2.14; 3.10; 5.7,9,10,12,19).
Apesar de haver muitos problemas doutrindrios e morais entre eles, nosso autor
ainda os considera como amados irméos na fé em Cristo Jesus. Cristdos podem
ainda cair em erros grosseiros e comprometer a verdade do Evangelho. Daf a
necessidade de pastores como Tiago para corrigi-los € mostrar-lhes o caminho
do Evangelho.

Tiago os adverte a que ndo falem mal uns dos outros. Que nossos inimigos
falem mal de nés, entende-se. Os pag#os costumavam falar mal dos cristéos,
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conforme lemos em Pedro: “... falam mal de vds, como de malfeitores” (1Pe
2.12; 3.16). Mas irmios falarem mal uns dos outros? Tal € a triste realidade a
qual o pecado reduziu a raca humana. Apesar de regenerados pelo Espirito, habi-
tados e santificados por ele, os cristdos ainda guardam dentro de si 0s resquicios
de Addo, até a morte. “Falar mal” significa expressar hostilidade contra alguém
no falar. Pode tomar a forma de calinias, injdrias, insultos, ofensas, ultrajes, vili-
péndios. E dizer coisas ruins contra a pessoa, incrimina-la. A maledicéncia é
consistentemente proibida em toda a Biblia (S1 140.11; Ef 4.31; 1C0 5.11; 1Tm
3.11; 1Pe 2.1, etc.). Aqui Tiago retorna ao assunto da lingua (1.26; 3.1-12), ao
qual ir4 ainda retornar em 5.12.

Niao sabemos ao certo por que os judeus cristios da Didspora estavam falan-
do mal uns dos outros. Certamente nio era uma coisa generalizada. Talvez al-
guns irméos pobres estivessem falando mal dos crentes ricos que os emprega-
vam em seus campos. Em 5.9, Tiago diz: “Irm#os, ndo vos queixeis uns dos
outros, para nio serdes julgados”. O contexto mostra que as queixas eram dos
crentes que estavam sendo oprimidos pelos ricos. Pode ser que se trate do mes-
mo assunto aqui. Contudo, a ordem de Tiago, conforme estd construida na lingua
grega, € para que cessem uma pratica costumeira: “parem de falar mal uns dos
outros”.!

Tiago apresenta em seguida alguns motivos para sua adverténcia: Aquele que
fala mal do irmdo ou julga a seu irmdo fala mal da lei e julga a lei? Tiago
entende que falar mal de um irmio é a mesma coisa que julga-lo. Ou seja, as
palavras apenas refletem o julgamento contra o irmio que j4 fizemos em nosso
coragdo, incriminando-o. Nesse sentido, Tiago parece estar refletindo as pala-
vras do Senhor Jesus sobre o sexto mandamento — “ndo matards” — quando
igualou o falar mal ao irar-se € a matar alguém (Mt 5.22). Julgar o irméio é
consistentemente condenado na Escritura (Mt 7.1,2; Lc 6.37; Rm 2.1; 14.3 ,4;
14.10-12; 1Co 4.5). Essa proibigio, contudo, nio deve ser confundida com o
dever que temos de avaliar os erros e pecados dos irmdos com o objetivo de
corrigi-los e leva-los ao arrependimento (Mt 18.15; Lc 17.3; Mt 7.6; Gl1 6.1; 1Jo
4.1; Ap 2.2). O préprio Tiago recomenda esse procedimento mais adiante na
carta: “Meus irmaos, se algum entre vos se desviar da verdade, e alguém o
converter, sabei que aquele que converte o pecador do seu caminho errado sal-
vard da morte a alma dele e cobrird multiddo de pecados” (Tg 5.19,20).

' M1 katodadelte GAAAWY, a negativa uf) seguida de um imperativo presente, proibigio usada
para impedir a continuidade de uma ag#o jd em progresso ou andamento.

2 Alguns manuscritos introduzem y&p, “pois”, no inicio dessa frase, provavelmente uma variante
causada pelo entendimento do escriba de que Tiago estd apresentando os motivos para sua determinagio.
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A declaragdo de Tiago €, no minimo, enigmaética: “Aquele que fala mal do
irmio ou julga a seu irmdo fala mal da lei e julga a lei”. “Lei”, aqui, é uma
referéncia a lei de Deus.* Em que sentido falamos mal da lei e a julgamos, ao
falar mal de nossos irmdos? H4 vérias respostas possiveis. (1) Ao falar mal de
um irméo, falamos mal da lei e a julgamos, pois ela nos proibe que o fagamos (cf.
Lv 19.16,18) (J. Gill). (2) Quando falamos mal e julgamos os irmaos, geralmente
o fazemos em areas da vida sobre as quais a lei de Deus ndo se pronuncia com
clareza ou que nos deixa a liberdade de agir como quisermos. Dessa forma,
acabamos achando defeito na prépria lei de Deus por ndo se pronunciar sobre
esses assuntos (M. Henry). (3) Ao falar mal de um irmio e ao julgé-lo, tomamos
a lei em nossas maos e assumimos o papel de legisladores. Ao fazer isso, julga-
mos a lei e até achando falta nela. Essa é provavelmente a melhor interpretacao.
“Ao assumirmos o papel de juizes, estamos subtraindo a autoridade da lei sobre
os irmaos” (J. Calvino).

Essa interpretagdo € confirmada pelo que se segue: ora, se julgas a lei, ndo
és observador da lei, mas juiz. Ndo nos cabe assumir o papel de juizes e legis-
ladores. Nosso lugar é de *“observadores da lei”, um ponto que Tiago ja havia
mencionado diversas vezes nessa carta (cf, “praticante da palavra™: 1.22,23;
“operoso praticante’: 1.25). Ao julgar nossos irmdos, falando mal deles, assu-
mimos o papel de juizes, de legisladores, que tomam a lei de Deus em suas maos
e a examinam, visando condenar as a¢des dos irméos. “Este tom de superiorida-
de a lei € aqui condenado de forma aguda” (A. T. Robertson).

4.12 Um sé é Legislador e Juiz, aquele que pode salvar e fazer
perecer; tu, porém, quem és, que julgas o proximo? Tiago continua a
apresentar aos seus leitores da Asia as razdes pelas quais deveriam parar de
falar mal uns do outros e de julgar uns aos outros. A razdo aqui apresentada se
baseia no contraste entre Deus e o homem, explorando a diferenga entre Deus,
como juiz supremo de todos, e nds, criaturas, que por ele somos julgados e conde-
nados. Quando julgamos e condenamos nossos irméos, estamos tomando o lugar
de Deus. E esse o caréter do pecado de falar mal do préximo.

Um s6 é Legislador e Juiz, diz nosso ap6stolo, numa referéncia bvia a Deus.
A palavra grega para “Legislador” s6 ocorre aqui, em todo 0 Novo Testamento. Ela
significa literalmente “alguém que estabelece leis”. O termo veio a significar aque-
le que decide com base num sistema de leis sobre aquilo que o povo deve fazer.*

* Tiago usa vépog, “lei”, em diferentes sentidos na carta: o Evangelho (1.25; 2.12); um mandameu-
to especifico da lei de Deus (2.8); a lei de Deus como um todo (2.9-11).

4 0O termo Vopoeérnr;, “legislador”, ocorre uma dnica vez na Septuaginta, em Salmo 9.21, mas
parece ser uma tradugfio equivocada do hebraico mn %3, “terror”. Em Atenas, os Legisladores eram um
grupo encarregado da reviszo das leis.
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Como tnico Legislador, Deus soberanamente estabelece as suas leis ¢ por
meio delas julga os homens, pois além de legislador € também “juiz”, conforme
acrescenta Tiago (cf. Is 33.22: “o Senhor € 0 nosso juiz, o Senhor € 0 nosso
legislador).’

Tiago ainda se refere a Deus como aquele que pode salvar e fazer pere-
cer® Essas a¢des fazem parte de seus atributos tGnicos de Legislador e juiz de
todos. A salvagdo e a perdi¢do aqui mencionadas sdo referentes & alma das
pessoas e t€ém a ver com seu destino eterno, o qual € decidido por Deus com base
no justo julgamento que faz das obras de todos, com base em suas leis. Tiago jd
havia dito que Deus, mediante a sua Palavra, € poderoso para salvar a alma do
que a recebe com diligéncia (1.21). Igualmente, aquele que traz um desviado
para a verdade “salvard da morte a alma dele” (5.20). O contexto, portanto,
sugere que Tiago se refere a salvacdo da alma, como sendo prerrogativa de
Deus executi-la. Igualmente quanto a perdigéo da alma. A flor da erva “perece”
(ARC) quando exposta ao sol — assim serd com o rico em seu caminho (1.11).
Tiago pode estar refletindo as palavras de Jesus no Evangelho: “Nao temais os
que matam o corpo € ndo podem matar a alma; temeli, antes, aquele que pode
fazer perecer no inferno tanto a alma como o corpo” (Mt 10.28; L.c 12.5). Em
outras palavras, somente a Deus pertence a autoridade € o poder de julgar, salvar
e condenar a alma das pessoas.

E nesse contexto que a pergunta de Tiago ganha todo o seu significado e
forga: tu, porém, quem és, que julgas o proximo? A pergunta ¢ dirigida direta-
mente ao cristdo que fala mal de outros e tem como objetivo envergonhd-lo:
quem ela pensa que € para julgar e condenar outros? Fregiientemente as Escritu-
ras fazem esse tipo de pergunta para expor a arrogancia humana: “Quem € este
que escurece os meus designios com palavras sem conhecimento?” (J6 38.2);
“Quem és tu, 6 homem, para discutires com Deus?!” (Rm 9.20); “Quem és tu
que julgas o servo alheio?” (Rm 14.4). E somente quando perdemos a convicgio
de pecado, um espirito quebrantado e a consciéncia da nossa prépria
pecaminosidade que arrogantemente nos colocamos sobre os outros, na posi¢io
de legisladores e juizes. A pergunta de Tiago desperta a consciéncia de seus
leitores para perceber a gravidade do pecado que cometiam. Esse pecado ndo

5 A maioria dos manuscritos ndo traz a expressio Kl KPLTTg, “e juiz”, 0 que & refletido nas vérias
traducgdes em diversas linguas. Em portugués, a ARC, que geralmente segue a leitura do texto majoritario,
em que a expressdo é omitida, incluiu-a na tradug@o. Ja a versdo Almeida Corrigida Fiel e a Almeida de
1994 omitiram a expressdo.

¢ ANVI e a ARC traduziram aoAécat como “destruir” em vez de “perecer”. A idéia aqui em Tiago
¢ entregar a alma & miséria eterna, de acordo com o ensino consistente do restante do Novo Testamen-
to. Nesse caso, “perecer” expressa melhor as penas eternas do que “destruir”, que pode acarretar a idéia
de destruigiio e aniquilagiio da alma apds a morte.
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era nada menos do que tomar o lugar de Deus como supremo, tinico e exclusivo
Legislador e juiz de todos. Assim, o que a principio parece ser um pecado contra
pessoas, ao final revela-se como uma arrogante pretensio de tomar o lugar de
Deus, pecado atribuido ao préprio Lucifer. Em resumo, a razio pela qual os
cristios da Asia deveriam parar de falar mal uns dos outros era que, ao fazer
isso, estavam na realidade pecando contra Deus.

O pecado das pretensoes arrogantes (4.13-17)

4.13 Atendei, agora, vos que dizeis: Hoje ou amanha, iremos para
a cidade tal, e Ia passaremos um ano, e negociaremos, e teremos
lucros. Tiago se dirige agora a um outro grupo, cuja atitude de arrogante preten-
sdo quanto ao futuro caracteriza o espirito de mundanismo que nosso autor vem
combatendo desde o inicio do capitulo. O mundanismo (4.4) se expressa por
guerras e contendas (4.1-3), pela soberba (4.5-12) e pela pretens@o de que se
tem controle do futuro (4.13-17).

Atendei, agora, conclama-os Tiago.” Esse vocativo, que sé aparece no Novo
Testamento aqui e em 5.1, quando Tiago invoca os ricos, € apelo para que um
grupo distinto ouga, de imediato, o que se tem a lhe dizer. Tiago deixa muito claro
a quem estd se dirigindo: vds que dizeis, hoje ou amanhd, iremos para a
cidade tal, e 1 passaremos um ano, e negociaremos, e teremos lucros. E
evidente que nosso autor se dirige agora aos negociantes judeus cristdos de sua
audiéncia. Negociar era uma das principais atividades dos judeus em suas cente-
nas de coldnias espalhadas pelo mundo greco-romano. E a fama deles como
negociantes espertos e bem-sucedidos é proverbial até hoje. O Senhor Jesus
contou vdrias pardbolas que mencionavam essa atividade dos judeus, como a do
negociante de pérolas (Mt 13.45) e a dos servos que deveriam negociar os talen-
tos que receberam (Lc 19.13). A esperteza para negociar fica clara na pardbola
do administrador infiel que soube negociar com os que deviam a seu patrdo (Lc
16.3-6). Lemos ainda dos negociantes no templo (Mt 21.12), dos que vendiam
passaros (Mt 10.29), dos negociantes de azeite (Mt 25.9). O comércio era de tal
maneira dominado pelos judeus nas colénias de Roma ¢ Alexandria que com
freqiiéncia os habitantes locais faziam pogroms, perseguicdes contra os judeus,
exigindo das autoridades que os expulsassem.

Notemos que Tiago os censura ndo pelo desejo de expandir seus negdcios, o
que em si nada tem de errado, mas pelo modo como estavam planejando fazé-lo,

7" Avye viv, “atendei, agora” (ARA), traduzido por “eia, agora”, pela ARC. ANVI captou methor
o sentido do vocativo, traduzindo-o como “ougam, agora”.
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isto €, cheios de uma confianga carnal no sucesso de sua empreitada, como se as
circunstincias necessarias para que 0 negdcio desse certo estivessem em suas
mios. Mas o pecado deles nZo residia somente nisso, mas também no fato de se
gabarem e se gloriarem desses planos: “atendei, agora, v0s que dizeis”. Nio é
errado planejar o futuro e os negécios. Errado é fazé-lo como se tudo estivesse sob
nosso controle. Errado € contar antecipadamente com o sucesso, como se tivésse-
mos poder sobre nossa vida e sobre as circunstincias. Errado € nos gabarmos e
gloriarmos desses planos, declarando-os certos diante dos outros.

Aqueles comerciantes judeus cristdos estavam se vangloriando dos seus pla-
nos de, primeiro, mudar-se para uma cidade onde abririam uma filial de seu negd-
cio: “hoje ou amanha iremos para a cidade tal”. A figura é de alguém abrindo um
mapa, apontando para uma cidade e fazendo a proposta aos seus sécios de negé-
cio. Segundo: 14 passar um ano. Terceiro: 14 negociar e ter lucro.® Ao dizer essas
coisas, davam a impressio de que eram donos da vida, das circunstincias e do
futuro. A mesma atitude encontramos nos construtores da torre de Babel: “Disse-
ram: Vinde, edifiquemos para n6és uma cidade e uma torre cujo tope chegue até
aos céus e tornemos célebre 0 nosso nome, para que ndo sejamos espalhados por
toda a terra” (Gn 11.4). E Deus os castigou ali. Da mesma forma, os judeus da
época do profeta [safas exibiam arrogincia quanto ao futuro: “Vinde, dizem eles,
trarei vinho, e nos encharcaremos de bebida forte; o dia de amanha serd como
este e ainda maior e mais famoso” (Is 56.12).

Os comerciantes judeus, que faziam planos para expandir seus negdcios sem
levar em conta a fragilidade da vida e a total dependéncia de Deus, estavam deso-
bedecendo a religido judaica, que ensinava, com base no Antigo Testamento, a
soberania de Deus em todos os aspectos da vida: “Nao te glories do dia de amanh,
porque ndo sabes o que trard a luz” (Pv 27.1). Além do mais, o préprio Antigo
Testamento ensina que a busca dos bens materiais, 0 acimulo deles e a confianga
neles ¢ idolatria e tolice (cf. J6 31.24,25; S1 39.6; 62.10; Pv 11.4; 16.16). Esses
ensinamentos foram todos ratificados pelo Senhor Jesus (cf. Mt 6.19,20) e pelos
apéstolos (1Tm 6.19). Talvez o melhor comentario para essa passagem de Tiago
seja a pardbola do rico insensato contada por Jesus (Lc¢ 12.17-20), o qual fez planos
para expansdo de seus negdcios apenas para morrer naquela noite: “Louco, esta
noite te pedirfo a tua alma; e o que tens preparado, para quem serd?” (Lc 12.20).

Aqui, aparentemente, temos um grupo de comerciantes judeus que se conver-
teu ao Cristianismo e continuou na sua atividade, o que em si, nada tem de erra-
do. Contudo, a jactancia deles para com sua atitude expansionista e empreende-
dora, sem levar Deus em conta, era mundana, ¢ merecia uma reprimenda da

8 ARC, “contrataremos e ganharemos”; NVI, “faremos negdcios e ganharemos dinheiro”, todas
tradugdes possiveis. A NVI provavelmente traduz de forma mais simples e atualizada os planos deles.
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parte de Tiago. Aprendemos aqui que Deus é Senhor até de nossos negécios. A
visdo de Tiago é de que ndo hd drea alguma da nossa vida que néo esteja sob o
dominio de Deus. O Cristianismo nédo ¢ somente acerca do destino futuro de
nossa alma, mas também acerca de nossa vida neste mundo.

4.14 Vés nao sabeis o que sucedera amanha. Que é a vossa vida?
Sois, apenas, como neblina que aparece por instante e logo se dis-
sipa. Tiago esvazia a arrogante confianga daqueles negociantes judeus cristdos
no sucesso de seus planos lembrando-os de dois fatos simples e basicos da vida.
Primeiro, a ignorincia quanto ao futuro: vés ndo sabeis o que sucederd ama-
nha.® “Saber” significa estar a par de alguma coisa, ter informagdes sobre ela.
O amanha € desconhecido ao homem. Deus ndo lhe concedeu esse conhecimen-
to. O homem pode planejar o amanhd, mas sempre a luz desta realidade: ele ndo
estd a par do que acontecerd nem mesmo nos minutos seguintes de sua vida. A
vida é cheia de surpresas e imprevistos: “Nao te glories do dia de amanhi, porque
nfo sabes o que trard a luz” (Pv 27.1).

Segundo, a fragilidade da vida humana: que é a vossa vida? Sois, apenas,
como neblina que aparece por instante e logo se dissipa. Tiago obriga-os a
refletir sobre a natureza da vida humana. “Que € a vossa vida?” A pergunta
incomoda. Os que estdo ocupados demais fazendo planos para o futuro néo gos-
tam de parar para refletir nas questdes basicas da vida. O préprio Tiago responde
apergunta: a vida deles € como a neblina. Ele j4 havia comparado a transitorieda-
de da vida humana a flor da erva (1.10). Agora a compara & neblina. Nem todos
os seus leitores estariam familiarizados com esse fendmeno. Neblinas ndo eram
comuns na Palestina, um pafs plano ao nivel do mar. Contudo, eram freqlientes
nos vales dos montes. A neblina se forma durante as primeiras horas da manhi e
se dissipa com o sol. E uma figura apropriada para a efemeridade da vida huma-
na. O profeta Oséias se refere aos idolatras dizendo: “eles serdo como nuvem de
manhd, como orvalho que cedo passa” (Os 13.3). “O homem passa como a
sombra”, diz o salmista (S1 39.6). “Os meus dias, como fumaga, se desvanecem”
(51 102.3). Encontramos o mesmo conceito na literatura apdcrifa. Sabedoria de
Salomdo declara que “nossa vida passard como o traco de uma nuvem, e serd
dispersada como a neblina, que é expelida pelos raios do sol” (Sab 2.4). Em
4Esdras 4.24 se diz: “nossa vida é como a neblina”.

A ignoréncia sobre o futuro e a transitoriedade da vida humana trazem sobrie-
dade aos cristdos quando fazem planos e faz com que dependam absolutamente
daquele que tem em suas mios tanto o futuro quanto a vida humana.

® Literalmente, Tiago estd dizendo: *vés, os que [0{TLVec] niio sabeis o que sucederd amanhi”.
Dessa forma, ele enfatiza a ignoréincia que os negociantes tém do futuro. A NVI traduziu: “vocés nem

pet)

sabem o que lhes acontecerd amanha”, que capta bem a ironia de Tiago.
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4.15 Em vez disso, devieis dizer: Se o Senhor quiser, nao sé vive-
remos, como também faremos isto ou aquilo. A atitude correta quando
fazemos planos para o futuro € aqui colocada por Tiago, em contraste a vangléria
arrogante.' Em vez disto, devieis dizer. Notemos que o erro nao era somente
planejar o futuro como se fosse certo — era principalmente falar desses planos
como se o sucesso deles fosse seguro. “Em vez” de dizer essas coisas, os crentes
deveriam dizer: Se o Senhor quiser, ndo somente viveremos, como também fa-
remos isto ou aquilo. Ndo se trata apenas de declarar formalmente essas coisas,
mas de realmente crer nelas e planejar a luz delas. “N#o € para se expressar essas
palavras como se fossem uma férmula mégica” (A. T. Robertson). Essa frase era
comum entre os pagfos antigos. Hoje, ela ocorre também em outras religides. Em
latim € Deo volente. Meu sogro, Pr. Francisco Leonardo Schalkwijk, ensinou-me
desde cedo na vida cristd a fazer dessa declaragio uma atitude de vida, ao escre-
ver em suas cartas e bilhetes, apds cada vez que falava dos seus planos, as iniciais
D.V.,, que eu sabia que significavam “Deo volente”.

Aqui Tiago coloca a vontade de Deus como o fator dominante da historia, das
circunsténcias e de nossa vida: “se o Senhor quiser”. A vontade de Deus € boa,
perfeita e agraddvel (Rm 12.1). O querer de Deus é que determina o sucesso de
nossos planos. Primeiro, porque dele depende se viveremos ou ndo: “se o Senhor
quiser ... viveremos”. Nosso Deus mantém em suas mios a vida humana. Ele a
sustenta e nutre. Precisamos estar vivos para que nossos planos se realizem.
Segundo, porque dele depende também as nossas realiza¢des: “se o Senhor qui-
ser ... também faremos isto ou aquilo”. Essa ultima parte da frase mostra que
devemos dizer Deo volente para cada pequeno ato da nossa vida.

Essa atitude sempre acompanhou nossos pais na fé. Ao ser expulso de Jeru-
salém, Davi declarou ao seu fiel amigo Zadoque: “Torna a levar a arca de Deus
a cidade. Se achar eu gracga aos olhos do SENHOR, ele me fard voltar para 14 € me
deixara ver assim a arca como a sua habitacdo” (2Sm 15.25). Quando Paulo
planejava suas viagens e visitas, sempre cuidava em deixar claro que elas depen-
diam do querer do Senhor: “Se Deus quiser, voltarei para vos outros” (At 18.21);
“irei visitar-vos, se o Senhor quiser (1Co 4.19); “a fim de que, ao visitar-vos,
pela vontade de Deus, chegue 2 vossa presenga com alegria e possa recrear-
me convosco” (Rm 15.32); “espero permanecer convosco algum tempo, se o
Senhor o permitir” (1Co 16.7). A mesma atitude encontramos no autor de
Hebreus: “Isso faremos, se Deus permitir’ (Hb 6.3). A verdade € que o cristdo
sabe que “muitos prop6sitos hd no coragdo do homem, mas o designio do SENHOR
permanecerd” (Pv 19.21).

1 () contraste é bem expresso pela preposigdo GvTi, que inicia a frase, indicando um processo de
intervengdo, visando mudar o quadro.
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A arrogante pretensdo quanto ao futuro dos negociantes cristdos, portanto,
deveria ser substituida por uma declaracéo de plena dependéncia de Deus — Deo
volente — que expressasse a profunda convicgdo de que a vida € passageira, de
que ndo se sabe o futuro e de que, sem a graca de Deus, nada se pode fazer.

4.16 Agora, entretanto, vos jactais das vossas arrogantes pre-
tensdes. Toda jactancia semelhante a essa é maligna. No versiculo
anterior Tiago prescreve o modo pelo qual os comerciantes cristdos deveriam
fazer seus planos, ou seja, colocando-os inteiramente na dependéncia do querer
de Deus. Isso prepara o terreno para uma censura direta e severa do nosso autor
a esses comerciantes: Agora, entretanto, vos jactais das vossas arrogantes
pretensées. Em vez de dizerem “se Deus quiser, realizaremos estes planos”,
aqueles cristdos estavam se jactando de tais planos como se o sucesso deles
dependesse inteiramente de sua esperteza e habilidade para os negécios. Ou
seja, o pecado deles era maior do que simplesmente omitir a vontade de Deus
quanto ao futuro. “Podemos aprender destas palavras que Tiago estd condenan-
do mais do que simplesmente um fala equivocada. Eles estavam se gloriando em
suas vis pretensdes. Nao somente roubavam a Deus o direito de governar, como
também se gloriavam disto” (J. Calvino).

Tiago qualifica os planos deles como “arrogantes pretensdes”.!! Quando os
planos sdo feitos sem levar Deus em conta, tornam-se simplesmente pretensoes
arrogantes. E esta uma das atitudes que caracterizam o mundo sem Deus: “... a
soberba da vida” (1Jo 2.16). O cerne dela é que nfo se tem uma base sobre a
qual se gloriar ou jactanciar-se. E por isso que é uma pretensio arrogante, pois &
falsa (“va”: Is 16.6). Os homens se gloriam daquilo sobre o que nédo t&ém o menor
controle, como aqueles que se jactanciam das suas obras para a salvacdo (Rm
3.27). No caso em foco, aqui, a jactancia é sobre planos futuros para expandir
negdcios em outras cidades. Tiago qualifica a jactancia dos negociantes cristdos
de maligna. O adjetivo que Tiago usou aqui significa literalmente “ma”. Nio tem
necessariamente uma relagéo direta com o Maligno. Significa apenas que as
pretensdes sdo mas, por serem falsas, infundadas e, portanto, arrogantes e mun-
danas. “Todo esse orgulho € mau” (BLH). As Escrituras condenam consistente-
mente pretensdes assim. Gabar-se daquilo que € falso € comparado com os ven-
tos que néo trazem chuva (Pv 25.14). Isafas denuncia a arrogéncia da Babil6nia,
ao planejar o dominio perpétuo do mundo (Is 47.7,10).

Lembremo-nos de que Tiago n#o estd condenando os planos para o futuro,
mas a pretensdo humana de fazé-los como se o sucesso deles dependesse intei-
ramente de nés.

1 Aaxovelatg, “arrogantes pretensbes” (ARA), “presungdes” (ARC), “pretensdes” (NVI). Mui-
to embora o termo “arrogante” n@o esteja no original, esse € o sentido implicito.
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4.17 Portanto, aquele que sabe que deve fazer o hem e nao o faz
nisso esta pecando. Tiago conclui sua argumentag¢fo contra a jactincia de
planos futuros que foram feitos sem levar o querer de Deus em consideracéo.
Sua concluséo traz de volta o contraste entre os que sabem, mas nfo fazem, os
que ouvem, mas nio praticam, os que t&ém fé, mas nfo tém obras (1.22-27;
2.12; 2.14-17; 3.13). Aqui, no original grego, o contraste € entre o saber € 0
ndo fazer.'> O conhecimento do bem que nzo € seguido de agio concreta acaba
sendo pecado para o sabedor.”? Literalmente, € isto que é dito por Tiago: tal
conhecimento “¢ pecado para ele”."

Lembramo-nos imediatamente da parabola que o Senhor contou, do servo que
“conheceu a vontade de seu senhor e néo se aprontou, nem fez segundo a sua
vontade”, e acabou sendo severamente castigado (L¢ 12.47). A bem-aventuranga
vem somente sobre 0s que conhecem o bem e o praticam (Jo 13.17). O conheci-
mento do bem e da verdade faz que as pessoas sejam indesculpaveis diante de
Deus, incapazes de alegar ignorancia por seus pecados e delitos contra a santa
lei de Deus: “tais homens sfo indesculpaveis” (Rm 1.20b), pois “conhecem a
sentenc¢a de Deus” (Rm 1.32). O grande argumento do apéstolo Paulo contra a
arrogncia dos judeus incrédulos foi exatamente essa dicotomia entre o conheci-
mento que tinham da lei de Deus e a falta de conformidade com ela (Rm 2.17-
23). Pois a lei, ao trazer o conhecimento do bem, caracteriza o homem como
pecador, pois este € incapaz de pratica-la (Rm 7.13).

O pecado referido por Tiago é aquele de omissdo. Os negociantes das igrejas
cristds da Dispersdo as quais Tiago escreve estavam pecando por deixar de fazer
aquilo que sabiam fazer, ou seja, dizer “se Deus quiser” apds cada pequena agdo
idealizada em seus planos de expanséo. Eles sabiam, por serem judeus e cristdos,
que seus planos de expandir os negdcios dependiam exclusivamente de Deus para
funcionar. Esse conhecimento, que deveria leva-los a submissa adorag@o e depen-
déncia do Senhor, tornou-se a sua prépria sentencga condenatéria, em virtude do
mundanismo de sua atitude de jactincia arrogante. “O conhecimento do dever que
ndo é usado € pecado, o pecado de omissdo” (A. T. Robertson).

2 B84t ... kel um molodvt, literalmente, “ao sabedor ... e ndo fazedor”.

13 A ARA e a NVI traduziram €[66T1L kaAdv ToLelv como “aquele que sabe que deve fazer o bem”,
Mas o conhecimeuto a que Tiago se refere ndo é quanto ao dever de fazer o bem, mas ao bem em si. A
ARC traduziv mais corretamente: “aquele que sabe fazer o bem”.

4 Apoptio adt@ éoTLy, traduzido por todas as versdes em portugués como “comete pecado”. As
versOes em inglés, alemdo e holandés, na quase absoluta maioria, traduzem dando a entender que o
pecado referido € o préprio conhecimento que ndo € seguido de agfio correspondente.



A CONDENACAO DOS RICOS OPRESSORES
(5.1-6)

RESUMO

Esse capitulo introduz uma nova se¢@o da carta, 2 menos que queiramos to-
mar os “ricos” aos quais Tiago se dirige como 0s mesmos comerciantes preten-
siosos da pericope anterior (4.13-17). O mais provavel, porém, € que se trata de
um grupo distinto, pois Tiago emprega novamente a expressio atendei, agora,
que havia usado para introduzir a censura a0s comerciantes que se jactanciavam
de seus planos (4.13). Esse outro grupo, o de ricos opressores, integra o bloco de
mundanos que Tiago vem condenando desde 4.1. O mundanismo (4.4) se ex-
pressa por guerras e contendas (4.1-3), pela soberba (4.5-12), pela pretenséo
de que se tem controle do futuro (4.13-17) e pela opressdao dos pobres (5.1-6).
Aqui, em estilo profético tipico dos videntes do antigo Israel, Tiago recrimina
veementemente 0s ricos opressores que estavam acumulando riquezas a custa
do saldrio dos seus jornaleiros. Boa parte desses trabalhadores pobres era cons-
tituida por judeus cristaos.

A miséria dos ricos opressores (5.1-3)

5.1 Atendei, agora, ricos, chorai lamentando, por causa das vossas
desventuras, que vos sobrevirao. A primeira questio que precisa ser resol-
vida para a interpretagfo correta dessa passagem ¢ identificar os “ricos” aos quais
Tiago se dirige. Seriam judeus ricos que haviam se convertido ao Cristianismo e
freqientavam as igrejas? A favor dessa hip6tese esta o fato de que Tiago se dirige
a eles como se estivessem na audiéncia para a qual a carta seria enviada e onde
seria lida. Além disso, apesar de poucos, houve casos de judeus ricos que se con-
verteram a Cristo durante as primeiras décadas de expansdo do Cristianismo e que
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passaram a fazer parte das primeiras comunidades cristds espalhadas pelo mundo
greco-romano (cf. At 18.8,17). Mas ndo somente judeus; pagdos ricos também
vieram a fé em Cristo, especialmente mulheres da nobreza (cf. At 13.50; 17.4;
17.12). Sendo donos de propriedades e campos, tinham assalariados a seu servigo,
entre 0s quais estavam, naturalmente, cristdos pobres, pois muitos de entre a pobreza
haviam crido no Rei da gléria (cf. 1.9,10; 2.1-5). Tiago aqui estaria condenando
esses cristdos ricos pela opressdo aos seus empregados, que ele chama de “pobres”.

Contudo, essa ndo nos parece a interpretacdo mais provavel, considerando
que, em toda a carta, Tiago faz contrastes constantes entre cristdos pobres e
impios ricos, sempre favorecendo os pobres e repreendendo os ricos, em contex-
tos que indicam que aqueles estariam sendo oprimidos por estes. Assim, se 0
crente pobre deve gloriar-se em sua dignidade, o rico, por sua vez, deveria glori-
ar-se no fato de suas riquezas serem passageiras e murcharem como a flor do
campo (1.9-11). Os pobres foram escolhidos para serem ricos na fé, ao passo
que os ricos estavam arrastando aos tribunais alguns irméos pobres e blasfema-
vam o nome de Jesus (2.1-7). E, agora, Tiago denuncia os ricos que oprimiam os
trabalhadores pobres, retinham e alteravam o saldrio deles, enriquecendo-se 2
custa de sua miséria (5.1-6). Dessa forma, Tiago nunca se refere a eles como
irméos, como faz com os cristdos pobres. Sempre os trata como “os ricos”, como
se nfo fizessem parte das igrejas. E as atitudes dos ricos e os castigos que anun-
cia contra eles, especialmente em 4.13-16 ¢ 5.1-6, se harmonizam mais com o
fato de serem impios. E, conforme ja mencionado no comentério de 1.10, o fato de
que se dirige a eles na carta pode se explicar como linguagem profética, a seme-
lhanca da empregada pelos profetas do Antigo Testamento, os quais vaticinavam
contra reinos e nagdes distantes. Os profetas se dirigiam a essas nagdes de forma
direta, como se elas pudessem ouvir o que era dito. Contudo, tais nagdes provavel-
mente nunca ouviram nem tiveram noticia do que o profeta escreveu (cf. Is 33.13;
Jr6.18;31.10; Ez 25.3, etc.). Portanto, € mais provédvel que os “ricos” de 5.1 sejam
os patres impios dos crentes pobres, responsdveis em grande parte pela miséria e
sofrimento pelos quais os pobres passavam por ocasido dessa carta.

Tiago, & semelhanca dos profetas do Antigo Testamento, se dirige aos ricos
impios e opressores, chamando a aten¢do deles — “atendei, agora” ' para a
determinagdo: “chorai lamentando”.* Essa combinacdo de choro e lamento
aparece com freqiiéncia no Antigo Testamento como referéncia a uma dor pro-

! Literalmente, “Aye viv significa “Venha, agora”. A expressio € usada como uma interjei¢io para
chamar a atengdo. Dai a NVI corretamente ter traduzido como “ougam agora”.

20 verbo grego ' 0AoAG{w, “lamentar”, é onomatopéico, ou seja, imita a coisa significada. E dele
que vem nosso verbo “ulular”, que significa gritar de afli¢éo ou de dor, produzindo um som plangente
como um ululo ou uivo de animal ferido (cf. Is 13.6; Jr 4.8).
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funda que se expressa por meio de choro, em casos de morte de entes queridos
(Gn 23.2; Jr 31.15), de profunda tristeza (Ne 1.3,4; J6 30.31), de arrependimento
pelos pecados e pela expectativa do juizo de Deus (Ne 8.9), de desastres nacio-
nais (Is 15.2,3; Jr 9.10). O Senhor Jesus disse que os que hoje estdo fartos virdo
a chorar e a lamentar, uma referéncia, naturalmente, aos juizos pendentes de
Deus sobre eles (Lc 6.25). O préprio Tiago ja havia determinado o choro e o
lamento como atitude necessdria aos crentes mundanos, em sinal de arrependi-
mento (4.9). Em Apocalipse, o choro e o lamento aparecem associados com o
terror dos impios ao verem a grande Babildnia destruida, simbolo da opuléncia e
poderio humanos, como prentncio de sua prépria destrui¢do (Ap 18.9,11,15,19).
Tiago aqui estd seguindo o Mestre, que pronunciou um ai sobre os ricos: “Mas ai
de vés, os ricos! Porque tendes a vossa consolagio” (Lc 6.24). E 6bvio que o
Senhor se referia aos ricos impios, pois em nenhum lugar as Escrituras profbem a
riqueza, e sim o amor a elas e o esquecimento de Deus que elas geralmente
provocam (Dt 8.12-14; Ne 9.25,26; 1Tm 6.9,10).

Tiago exorta os ricos impios e opressores a chorar e lamentar por causa das
desventuras, que [lhes] sobrevirdo. Ele ji havia dito que o rico, a semelhanca
da flor da erva que se murcha diante do ardente cator do sol, haveria de murchar-
se diante do sol abrasador do juizo de Deus (1.11). Essas “desventuras”, ou
“misérias” (ARC), ou “desgracas” (NVI) dos ricos estdo a caminho. Elas “lhes
sobrevirdo”. Sdo ainda futuras e talvez por isso os ricos consigam alegrar-se no
presente e permanecer insensiveis para com o sofrimento que infligem aos po-
bres que trabalham como seus assalariados. A bondade de Deus em postergar
todo juizo para o tltimo dia tem como objetivo levar os homens ao arrependimen-
to, conforme Paulo explica aos judeus: “Ou desprezas a riqueza da sua bondade,
e tolerancia, e longanimidade, ignorando que a bondade de Deus € que te conduz
ao arrependimento?” (Rm 2.4). Contudo, por causa da dureza do coragfo, ¢
diante da auséncia de castigo imediato, os impios se sentem seguros para praticar
o mal abertamente, conforme observou Salomdo: “Visto como se ndo executa
logo a sentenca sobre a md obra, o coragdo dos filhos dos homens est4 inteira-
mente disposto a praticar o mal” (Ec 8.11). Tiago aqui adverte aos ricos opresso-
res que desventuras estdo por vir sobre eles, e que, portanto, eles devem come-
¢ar a chorar e lamentar-se. “N&o se trata de uma chamada ao arrependimento,
mas de um aviso do juizo certo” (A. T. Robertson). “Enganam-se aqueles que
pensam que Tiago aqui conclama os ricos ao arrependimento. Parece-me que se
trata simplesmente de uma proclamacio do julgamento de Deus, com o objetivo
de encher os ricos de terror, sem dar-lhes qualquer esperanga de perddo, levan-
do-os ao desespero” (J. Calvino).

Se as pessoas dessem ouvidos ao ensino das Escrituras quanto ao juizo de
Deus sobre o pecado, a atitude delas mudaria de leviandade e alegria superficial
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para uma profunda seriedade e quebrantamento seguidos de preocupagio pelas
coisas espirituais. Ricos divertem-se a custa da opressdo e da corrupgéo, quando
deveriam estar chorando e lamentando diante do que lhes aguarda. Se o rico da
pardbola de L.dzaro soubesse com clareza o que o aguardava apds a morte, ndo
teria vivido de forma espléndida e regalada, mas teria antecipado na terra todo o
choro e lamento que mais tarde lhe sobreveio no inferno (Lc¢ 16.19,23). No livro
de J6 temos uma descri¢@o da miséria que vira sobre os ricos fmpios (J6 20.15-19).
O proprio Tiago nos d4, em seguida, sua propria versdo, em detalhes.

5.2 As vossas riquezas estao corruptas, e as vossas roupagens,
comidas de traca. Tiago comega agora a expor as desventuras a que se refe-
riu no verso anterior. A primeira delas é que as riquezas que os impios acumula-
ram zelosamente ao longo da vida estdo sendo destruidas (5.2,3). E nesse senti-
do que Tiago declara: vossas riquezas estdo corruptas. As riquezas dos impios,
ajuntadas e entesouradas cuidadosamente, preservadas e protegidas zelosamen-
te, na verdade, do ponto de vista da eternidade e do ponto de vista de Deus, estéo
apodrecidas, rotas, corroidas.> Ou seja, ndo tém valor algum, pois “as riquezas de
nada aproveitam no dia da ira” (Pv 11.4; cf. Pv 10.2). O que dard o homem em
troca de sua alma?

Tiago especifica dois tipos de riqueza comuns em seus dias. O primeiro eram
as roupas: as vossas roupagens [estdo] comidas de traca. Roupas finas eram
consideradas como parte das riquezas que uma pessoa tinha. O rico, no Antigo
Oriente, era descrito geralmente como alguém que se vestia de forma
esplendorosa, com roupas caras, como o rico da histéria de Lazaro, que “se
vestia de pdrpura e linho finfssimo” (Lc 16.19). O préprio Tiago, ao descrever a
entrada de um rico na Igreja, se refere a ele como alguém com “anéis de ouro
nos dedos, em trajos de luxo” (2.2). A realidade, porém, quanto aquelas roupas
espléndidas, € que, aos olhos de Deus, e da perspectiva do juizo, eram como
roupas comidas pela traga, praga comum naqueles dias. “Eram roupas caras que
vieram como heranga de familia, mas comidas pela traga. Um quadro muito
vivido” (A. T. Robertson). Roupas roidas pela traga sdo usadas na Escritura
como figura do castigo divino sobre a arrogéncia e a opuléncia dos impios (cf. SI
39.11; Is 50.9; 51.8; Os 5.12). Sobre esses ricos sabreveio aquilo que disse o
Senhor: “Nédo acumuleis para vds outros tesouros sobre a terra, onde a traga e a
ferrugem corroem e onde ladrdes escavam e roubam” (Mt 6.19). O segundo tipo
de riqueza eram o ouro e a prata, que Tiago menciona no verso seguinte.

3 “Estdio corruptas”, 0€onTev, literalmente, “tém se corrompido”, no sentido de estragado, apodre-
cido. ANVI e a ARC, ao optarem por “apodrecer”, ddo o sentido de forma mais precisa: “A riqueza de
vocés apodreceu” (NVI), ou “estdo apodrecidas” (ARC).
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5.3 o0 vosso ouro e a vossa prata foram gastos de ferrugens, e a
sua ferrugem ha de ser por testemunho contra vés mesmos e ha
de devorar, como fogo, as vossas carnes. Tesouros acumulastes
nos ultimos dias. Tiago continua a enumerar as misérias que sobrevirfio aos
ricos fmpios. No verso anterior ele menciona o apodrecimento das riquezas e as
roupas finas rofdas pela traca. A isso acrescenta: o vosso ouro e a vossa prata
Joram gastos de ferrugens. Cereais, roupas, ouro ¢ prata compunham os bens
de umrico no Antigo Oriente. Do ponto de vista da eternidade, as riquezas terrenas,
especialmente aquelas adquiridas de forma iniqua, de nada valem. Tiago expressa
esse conceito falando da corroséo do ouro e da prata pela ferrugem. “A prata
realmente se corrdi e o ouro perde o brilho e se empana” (A. T. Robertson). A
idéia da prata se enferrujando ocorre no livro de Siraque: “perca a sua prata por
amor a um irmfo ou amigo, mas nfo a deixe enferrujando debaixo de uma pedra,
e se perdendo” (29.10).

Tiago emprega o verbo que foi traduzido pela ARA como “gastos de ferru-
gens” num tempo grego que significa um processo que estd em andamento, com
efeitos no presente. Alguns estudiosos chamam esse tempo verbal de “perfeito
profético” quando se refere a uma acdo futura como se j4 estivesse sendo reali-
zada. Todas as principais versdes em portugués preferiram traduzir esse verbo
como “enferrujaram” ou “foram gastos de ferrugem”, enfatizando o aspecto
passado. Contudo, uma tradugdo como “tém se enferrujado” ou “tém sido gastos
pela ferrugem”, além de estar correta, expressa bem a idéia de um processo que
estd em andamento, e se encaminha para o juizo final.

Um aspecto da miséria dos ricos € o de que as préprias riquezas se virardo
contra eles no dia do juizo: a sua ferrugem hd de ser por testemunho contra
vés mesmos.* Tiago jd havia usado a palavra “ferrugem” em 3.8, em que foi
traduzida como “veneno”. Ela ocorre também em Romanos 3.13 como “vene-
no”. A ferrugem € o veneno que mata o ouro € a prata. Tiago aqui dramatiza o
julgamento dos ricos impios e personifica a ferrugem como testemunha de acu-
sacdo. A idéia de “coisas” servirem de testemunha dos afazeres humanos € co-
mum no Antigo Testamento (cf. Gn 31.48,52; Js 24.27). O testemunho da ferru-
gem é de que o ouro € a prata permaneceram por décadas acumulados e
entesourados em cofres e depdsitos enquanto os pobres assalariados dos ricos
eram mal pagos e oprimidos. Ficaram 14, parados, cheios de p6 e de teias de
aranha. Um quadro similar € aquele narrado pelo Senhor Jesus, do rico que se
banqueteava abundantemente enquanto a sua porta, na verdade, aos seus pés,

* A ARC traduziu “a sua ferrugem dard testemunho contra vés” (cf. Rm 2.5). Muito embora ao final
o sentido seja similar, a tradugdo da ARA e da NVI, que enfatizam o fato de que o testemunho ¢ a prépria
ferrugem, corresponde melhor ao original 0 10¢ adtdV €l¢ paptiprov Luiv €otat.
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havia um mendigo que aguardava que as migalhas caissem da mesa (Lc 16.19-
21). O contraste coloca em relevo a insensibilidade dos ricos diante da miséria
dos pobres ¢ oprimidos.

A ferrugem, contudo, além de testemunha, serd também o carrasco dos ricos
opressores, na personificacdo de Tiago: hd de devorar, como fogo, as vossas
carnes. A cena prossegue: os ricos sdo julgados e condenados ao fogo eterno. E
o combustivel que alimenta esse fogo € a prépria ferrugem do ouro e da prata que
acumularam durante décadas, a custa dos saldrios dos pobres. Nos Salmos le-
mos que “o fogo devorard” os impios (22.10). No livro apécrifo de Judite hd uma
passagem similar: “O Deus Todo-Poderoso se vingaré deles no dia do julgamen-
to; dard fogo e vermes para comer as suas carnes; eles lamentario, em dor, para
sempre” (16.17). Aqui Tiago inclui a idéia da ferrugem das riquezas acumuladas
como o algoz que atormentar4 os impios no inferno. E um simbolo da avareza,
que, como céncer, corréi a alma dos que amam as riquezas. O quadro € terrivel e
ndo oferece qualquer esperancga de misericérdia ou perddo, mas de juizo certo e
irrevogdvel. Que ironia: passaram sua vida toda alimentando aquilo que os have-
ria de destruir pela eternidade afora!

Tiago pronuncia a sentenga condenatéria: Tesouros acumulastes nos ulti-
mos dias. Aqui € que reside a acusag@o contra os ricos, que ¢ comprovada pela
ferrugem de suas riquezas. Eles se dedicaram a acumular riquezas, e isso de
maneira ilicita, durante os “Ultimos dias”, isto €, no periodo em que Deus, em sua
graca, mediante Jesus Cristo chamou do mundo o seu povo.® “Ultimos dias” é
uma expressdo que ocorre com freqiiéncia nos profetas e indica o dia escatolégico
do Senhor, a era da salvagfio que haveria de raiar em Cristo Jesus, seguida do
juizo eterno sobre toda iniqiiidade e todo mal (Is 2.2; Jr48.47; Ez 38.16; Dn 2.28;
Os 3.5; Mq 4.1). A expressdo € usada pelos demais autores do Novo Testamento
para se referir ao periodo que foi inaugurado com a vinda de Cristo e que se
encerrard com a sua segunda vinda, a parousia (At 2.17; 2Tm 3.1; Hb 1.2; 2Pe
3.3; cf. ainda *“0ltima hora”, em 1Jo 2.18; “fins dos séculos”, em 1Co 10.11; “dltimo
tempo”, em 1Pe 1.5; Jd 1.18; “dltimo dia”, em Jo 6.39-44; 11.24; 12.48, etc.).

O ponto de Tiago € que os ricos, indo na contraméo da histéria da redengao,
gastaram sua vida acumulando riquezas, sem perceber o significado escatolégico
do momento em que viviam, do raiar da nova era em Cristo Jesus, da chegada do

5 AARC traduziu é0noaupionte év éoydtolg Mépatg como “entesourastes para os dltimos dias”,
tomando a preposi¢io év como marcador de extensio e indicador do objetivo da agfio de entesourar, O
mesmo fizeram outras tradu¢des em inglés, etc. Ndo € impossivel que esse seja o sentido do que Tiago
esteja dizendo, ou seja, mesmo sem saber, 0s ricos estavam acumulando riquezas que deporiam contra
eles no julgamento final. Contudo, a traduciio da ARA e da NVI talvez deva ser preferida porque assinala
na seqiiéncia em que reside a condenago dos ricos, cujo julgamento e castigo ele descreveu de forma tdo
gréfica nas frases anteriores.
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Reino de Deus em Cristo. Essa passagem de Tiago tem uma notdvel similaridade
com o Sermio do Monte, no qual o Senhor Jesus adverte contra o actimulo de
riquezas em contraste com a busca do Reino:

Nio acumuleis para vés outros tesouros sobre a terra, onde a traga e a
ferrugem corroem e onde ladrdes escavam e roubam; mas ajuntai para vds
outros tesouros no céu, onde traga nem ferrugem corrdi, e onde ladrdes
ndo escavam, nem roubam; porque, onde estd o teu tesouro, af estard tam-
bém o teu coragfo ... Ninguém pode servir a dois senhores; porque ou héa
de aborrecer-se de um e amar ao outro, ou se devotard a um e desprezard ao
outro. Nao podeis servir a Deus e as riquezas ... buscai, pois, em primeiro
lugar, o seu reino e a sua justica, e todas estas coisas vos serfio acrescen-
tadas. Portanto, ndo vos inquieteis com o dia de amanha ... (Mt 6.19-32).

Essa passagem se aplica a todos que, hoje, gastam a vida perseguindo rique-
zas € bens, e se esquecem de que o Reino de Deus ja chegou e de que ele deve
ter a prioridade em nossa vida.

Os pecados dos ricos opressores (5.4-6)

5.4 Eis que o salario dos trabalhadores que ceifaram os vossos
campos e que por vis foi retido com fraude esta clamando; e os
clamores dos ceifeiros penetraram até aos ouvidos do Senhor dos
Exércitos. Tiago chama a atencédo dos ricos para que considerem de perto mais
uma miséria que os aguarda. Além da ferrugem de seus tesouros, que dara teste-
munho contra eles e devorard suas carnes no juizo, também o saldrio dos traba-
lhadores que ceifaram os [seus] campos terd uma participacdo decisiva.

Trabalhar nas terras de ricos proprietdrios era comum naqueles dias, como
também hoje. Os trabalhadores lavravam as terras, semeavam, cuidavam da
colheita e finalmente a ceifavam. Para a ceifa, se contratavam trabalhadores
tempordrios, que ganhavam pelo dia de trabalho. Finda a ceifa, eram dispensa-
dos. O salério deles era pago ao fim do dia. Esses diaristas, ou “jornaleiros”,
tinham sua atividades e saldrio regulados pela lei de Moisés. Geralmente ganha-
vam o dobro do que os escravos recebiam (Dt 15.18). Apesar de nfo ser tdo ruim
como a escraviddo, ainda assim, a vida de jornaleiro é usada na Biblia como
exemplo de sofrimento e dureza (cf. J6 7.1,2). Eles deveriam ser pagos no mes-
mo dia em que trabalharam (Dt 24.15; J6 7.2). Era proibido deixar para pagé-los
no dia seguinte (Lv 19.13). Vdrias leis mostravam misericérdia e cuidado para
com eles (Lv 25.6; 25.40-41; 25.53). Era proibido aos judeus oprimir seus jorna-
leiros (Dt 24.14) e defraudar o saldrio deles. Deus disse claramente que esse era
um dos pecados contra os quais ele seria testemunha veloz (M1 3.5). Sem diivida,
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€ esse ponto que Tiago tem em mente ao denunciar os ricos de reter com fraude
ou “diminuir” (ARC) o saldrio de seus trabalhadores. Era dessa forma que
entesouravam ouro e prata.

Tiago diz que o saldrio retido estd clamando, como se fosse uma testermunha do
sofrimento do trabalhador. Aqui encontramos um dos meios pelos quais os impios
se tornaram ricos, isto €, mediante a retencdo do pagamento do jornaleiro, que
deveria ser feito, pela lei de Moisés, até o pdr-do-sol do mesmo dia: “No seu dia, lhe
darés o seu salario, antes do pdr-do-sol, porquanto € pobre, e disso depende a sua
vida; para que ndo clame contra ti ao Senhor, ¢ haja em ti pecado” (Dt 24.15).

Além do clamor do saldrio retido, também os clamores dos ceifeiros pene-
traram até aos ouvidos do Senhor dos Exércitos. Embora “Senhor dos Exér-
citos” seja um dos nomes de Deus mais freqiientes do Antigo Testamento, ele s6
ocorre no Novo Testamento aqui e em Romanos 9.29. Os “exércitos” dos quais
Deus ¢ Senhor sdo os exércitos dos céus que ele mesmo criou (Gn 2.1) e que
simbolizam toda a criagfo. O titulo, portanto, se refere ao fato de que Deus lidera
e comanda os poderes existentes no universo. E, como tal, tem um poder que
sobrepuja e subjuga todas as coisas, até mesmo seus inimigos. O sentido, portan-
to, é “Deus Todo-Poderoso” (BLH). Essa relacdo entre Deus, como Senhor dos
Exércitos, e o clamor do oprimido pode ser vista também em Isafas 5.7: “Porque
a vinha do Senhor dos Exércitos € a casa de Israel ... este desejou que exerces-
sem juizo, e eis af quebrantamento da lei; justiga, e eis ai clamor”. Foi provavel-
mente por esse motivo que Tiago escolheu o titulo de Deus nesse contexto. Quem
estd ouvindo os clamores dos trabalhadores injustigados € aquele que € poderoso
para reagir com forca e castigar todos os injustos.

Os “clamores dos ceifeiros” sdo uma referéncia as oragdes e stiplicas dos
trabalhadores crentes oprimidos, que clamam a Deus por justi¢a, por ndo recebe-
rem o saldrio acertado para ceifar os campos dos ricos.® Moisés ja havia adver-
tido aos israelitas que nfo retivessem o saldrio do pobre trabalhador, “para que
ndo clame contra ti ao Senhor, e haja em ti pecado” (Dt 24.15; Ex 22.26,27).
Figuradamente é dito que a terra clama a Deus, por ter sido lavrada de maneira
injusta (J6 31.38). Assim, o sangue de Abel clamou da terra aos céus (Gn 4.10).

O clamor causado pela opressdo e pela injusti¢a, segundo Tiago, entra “nos
ouvidos” do Senhor dos Exércitos. A linguagem, obviamente, € antropomorfica:
Deus néo tem corpo ou forma fisica. Significa que ele ouve e atende a esses

6 A NVI traduziu oL ﬁoa‘t como “lamento” dos ceifeiros, em vez de “clamor” dos ceifeiros. O
termo s6 ocorre aqui, no Novo Testamento. Nio ocorre na LXX, embora apareca em Homero e
Josefo. Neste, ocorre em Antiguidades 8.339, em que € dito que Elias mandou os profetas de Baal
“clamarem em alta voz” aos seus deuses. E esse sentido de “clamar”, em nosso entender, que melhor
traduz o termo em 5.4.
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clamores (cf. Ex 2.2324: 3.9; J6 34.28; S1 9.12), o que pode vir a significar
castigo e puni¢o dos opressores, conforme Exodo 22.22-24. Daquilo que os
ricos praticaram as ocultas Deus tomou conhecimento. “Deus ouve o clamor dos
obreiros oprimidos mesmo que os empregadores sejam surdos” (A. T. Robertson).

Aqui temos mais um aspecto das misérias que sobrevirdo aos ricos. Néo so-
mente snas riquezas darfo testemunho contra eles, mas os salérios retidos com
fraude servirdo de dentincia contra eles diante do Todo-Poderoso Deus. E Deus
havera de fazer justica. O mundanismo (egoismo, materialismo) daqueles ricos
haveria de ser castigado no dia do juizo, para o qual o Senhor tem reservado o
pleno exercicio da justiga.

5.5 Tendes vivido regaladamente sobre a terra; tendes vivido
nos prazeres; tendes engordado o vosso coragcao, em dia de ma-
tanca. Tiago continua a denunciar o pecado dos ricos opressores. Apds mencio-
nar a retengdo frandulenta do saldrio dos ceifeiros, cita o egoismo insensivel
deles, que os levava a viver festejando enquanto os trabalhadores padeciam ne-
cessidade. Mas o fim deles estava préximo.

O egoismo insensivel dos ricos opressores € denunciado em trés declaragdes.
Primeira: tendes vivido regaladamente sobre a terra.” “Viver regaladamente”
€ a traduc@o de um verbo que s6 ocorre em Tiago, embora seja fregiiente nos
livros apdcrifaos, Filo e Josefo, além de outros autores gregos antigos. Na LXX
ocorre em Neemias, mas com sentido positivo: “comeram, e se fartaram, e en-
gordaram, e viveram em delicias, pela tua grande bondade” (Ne 9.25; cf. ainda
Is 66.11). Ndo € pecado desfrutar os prazeres da vida. O préprio Deus por vezes
permite que seus filhos facam isso. No caso aqui, Tiago condena o viver regala-
damente & custa de riquezas que foram acumuladas de forma ilicita e enquanto
o pobre geme nos campos pelo saldrio retido com frande. Nabal se banqueteon,
com banquete de rei, contudo negou a Davi um pouco de comida, causa pela qual
foi mais tarde punido por Deus (1Sm 25.2-38). J6 descreve a prosperidade dos
impios referindo-se & maneira regalada com que eles e seus filhos vivem, ao
mesmo tempo em que dizem a Deus: “retira-te de nés” (J6 21.11-15). Tiago
enfatiza que a vida regalada do rico opressor tem sido “sobre a terra”, provavel-
mente para enfatizar o cardter materialista ¢ mundano de quem s6 pensa em
desfrutar os prazeres desta vida, sem considerag@o para com o fato de que estes
sdo os “dltimos dias” (5.3) e o julgamento final se aproxima (5.4).

7 ARC (“deliciosamente vivestes™) e NVI (“vocés viveram luxuosamente”). A diferenga do tempo
verbal entre as tradugdes se deve a diferentes compreensdes do sentido do aoristo grego de éTpudrioute.
O aoristo nio exprime sempre e necessariamente uma a¢@o completa no passado, mas pode, por vezes,
olhar uma agfio do ponto de vista do seu resultado, da sua incepgfio ou mesmo de sua atemporalidade,
como evento em si. De qualquer forma, a diferenga entre as traducdes niio compromele a compreensio
da passagem.
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Segunda: tendes vivido nos prazeres. Esse verbo € usado somente de forma
negativa no Novo Testamento. Paulo usa-o para referir-se a vitiva que “vive em
deleites” (1Tm 5.6). O verbo descreve o viver de forma voluptuosa, na luxdria.
NaLXX ele ocorre em Ezequiel com o mesmo sentido: “Eis que esta foi a iniqiii-
dade de Sodoma, tua irma: soberba, fartura de pdo e prdspera trangiiilidade
teve ela e suas filhas; mas nunca amparou o pobre € o necessitado” (Ez16.49).

Terceira: tendes engordado o vosso coragdo, em dia de matanga.® Essa
frase pode ser interpretada de duas maneiras. Primeira: Tiago estaria dizendo
que os ricos impios estavam engordando o coragcdo como aqueles que engorda-
vam no dia da matanca de bois ou carneiros nas fazendas, quando o proprietario
oferecia sacrificios (J. Calvino) e em seguida dava um grande banquete aos seus
amigos e convidados. Ali se comia até ao nojo. Em favor dessa interpretacéo
estd o fato de que a pratica de matar novilhos cevados em ocasido festiva era
comum no Antigo Oriente, especialmente entre os judeus. O pai do filho prédigo
mandou matar um novilho cevado por ocasifio do seu retorno (L¢ 15.23). Isaias
descreve o descaso dos judeus impios para com Deus dizendo: “Porém € s6 gozo
e alegria que se véem; matam-se bois, degolam-se ovelhas, come-se carne, bebe-
se vinho e se diz: Comamos ¢ bebamos, que amanhad morreremos” (Is 22.13).
Amés também se refere a isso: ... dormis em camas de marfim, e vos espreguigais
sobre o vosso leito, e comeis os cordeiros do rebanho e os bezerros do cevadouro”
(Am 6.4). As pessoas que viviam se banqueteando com carne assada de bois,
novilhos e carneiros engordavam a cada refeicdo.” Se essa interpretagdo for a
correta, estabelece uma comparagdo entre o engordar do corag@o dos ricos e 0
engordar nos banquetes em dia de matanca. E af faz sentido a tradugéo da NVI:
“fartaram-se de comida em dia de abate”.

A outra alternativa, que nos parece a mais provavel, é de que Tiago estd
dizendo que os ricos estdo engordando o cora¢do como o boi que € engordado
para ser abatido no dia da matanga. Esse sentido foi capturado pela BLH: “estdo
gordos como gado pronto para o matadouro”. A favor dessa interpretacéo estd o
tom escatolégico da passagem. Tiago adverte os ricos de que serdo abatidos
como novilhos cevados. “Dia da matanga” aqui pode se referir ao dia da matan-
ca de Deus, o dia do juizo, quando ele destruird os impios. Veja essa mesma

¢ H4 uma variante a0 texto grego que, em vez de kapdlac, “coragdes”, traz o&pkeg, “carnes”.
“Engordastes as vossas carnes”. A variante talvez se dé por causa de 5.3, em que Tiago diz que o fogo
comera as carnes dos ricos.

® Ha uma leitura alternativa ao texto grego que, em vez de dizer “em dia de matanga”, diz “como em
dia de matanga” (ARC). Essa variante é da maioria dos manuscritos, que traz < antes de év. A diferenca
n#o influencia tanto a nossa discuss@io. A ARC seguiu a maioria dos manuscritos, enquanto a ARA e aNVI,
como de costume, ficaram com a leitara do texto critico.
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imagem usada em Apocalipse, no qual o dia do juizo final é apresentado como um
banquete dado por Deus com carne humana para as aves dos céus:

Entdo, vi um anjo posto em pé no sol, e clamou com grande voz, falando a
todas as aves que voam pelo meio do céu: Vinde, reuni-vos para a grande ceia
de Deus, para que comais carnes de reis, carnes de comandantes, carnes de
poderosos, carnes de cavalos e seus cavaleiros, cames de todos, quer livres,
quer escravos, tanto pequenos como grandes (Ap 19.17,18; cf. 17.16).

Se essa € a interpretacdio correta, Tiago diz nesse texto aos ricos opressores
que a vida em prazeres que levam sobre a terra, sem que sejam punidos ou castiga-
dos, na verdade, é¢ um processo de engorda do coragio deles. Eles estio sendo
cevados por Deus para o dia da matanga. Como o boi cevado, que nem desconfia
da finalidade pela qual o seu dono o empanturra de comida todo dia, os ricos sdo
engordados com as riquezas e prazeres obtidos e desfrutados de forma ilicita, para
que, quando chegarem ao matadouro do juizo, estejam prontos e maduros para o
abate de seu coragdo perverso. Que quadro tremendo e terrivel!

H4 varias passagens nas Escrituras descrevendo ou se referindo aos que
vivem da maneira mencionada por Tiago aqui. Os profetas, em especial, denun-
ciam uma vida no luxo, no materialismo, na indiferenga e na impiedade. Amoés
denuncia os ricos judeus de Samaria € nos d4 uma descrigéo do estilo de vida
luxuosos deles em Amés 6.1,5,6. Ele chama as ricas madames de Samaria de
“vacas de Basd” (Am 4.1). Veja também Isafas 5.11.12. Judas se refere aos que
“sdo como rochas submersas, em vossas festas de fraternidade, banqueteando-
se juntos sem qualquer recato” (Jd 12).

Nio € pecado gozar da prosperidade que Deus d4, mas € pecado a insensibi-
lidade para com os pobres, a dissolugdo, o luxo e o desperdicio num pafs cheio de
pobres, o viver para satisfazer os desejos carnais, sem negar-se qualquer um
deles. Tiago nos d4 aqui uma descri¢do da sociedade consumista moderna — e
muitos crentes vivem assim.

5.6 Tendes condenado e matado o justo, sem que ele vos faca
resisténcia. O tltimo pecado dos ricos opressores mencionado por Tiago € a
condenag¢io e a morte do “justo”. O uso do artigo definido, o justo, pode indicar um
justo em particular. Alguns estudiosos entendem que Tiago se refere a Jesus Cristo,
a quem os ricos fariseus mataram sem que ele tenha oferecido resisténcia. Estévao
havia denunciado os ricos fariseus por terem matado a Cristo, o Justo: “Eles [vos-
sos antepassados] mataram os que anteriormente anunciavam a vinda do Justo, do
qual v6s agora vos tornastes traidores e assassinos” (At 7.52).'° Tiago aqui estaria

' H4 uma outra sugestdo de que Tiago se refere a sua prépria morte, que estava préxima. O
historiador cristdo Eusébio, do século 42, nos diz em sua Histdria Eclesidstica (i1.23) que Tiago era
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incluindo entre os assassinos de Jesus os ricos que oprimiam os cristdos pobres que
ceifavam seus campos. Contudo, uma acusagio desse tipo seria facilmente replicada
pelos ricos opressores da época de Tiago, dizendo: “ndo fomos nés; nem estdvamos
14”. Além do mais, pelo contexto, € mais provavel que “o justo” seja um uso gené-
rico do singular, referindo-se a classe toda dos justos. “O justo” deve ser entendido
como o cristdo pobre que lavra e ceifa o campo dos ricos, mas cujo salério é retido
por eles com fraude (5.4). Eles sdo chamados de “justos”, quer no sentido de
inocentes e indefesos, quer no sentido de “justificados” em Cristo, mas nunca pelo
simples fato de serem pobres. O objetivo de Tiago ao chama-los de justos € colocar
em relevo a perversidade do crime dos ricos opressores.

A condenagdo e a morte dos jornaleiros cristdos pobres decorriam dos pro-
cessos movidos contra eles pelos ricos diante do magistrado civil, fato menciona-
do explicitamente por Tiago: “Ndo sdo os ricos que vos oprimem e néo sio cles
que vos arrastam para tribunais?” (2.6). Esses processos movidos pelos ricos
contra os pobres eram provavelmente em decorréncia do ndo-pagamento de di-
vidas. A lei de Moisés protegia os pobres em caso de impossibilidade de pagar
dividas dessa natureza (ver Ex 22.25-27: Pv 22.22,23). Além dos processos civis,
que resultavam em maus-tratos fisicos e prisdo, também ocorriam mortes. Até
hoje, ricos mandam matar pobres. “Tiago diz por meio de uma metafora que os
justos eram condenados e mortos; pois, quando os ricos nio 0s matavam com
suas préprias mios e nem os condenavam como juizes, empregavam a autorida-
de que tinham para fazer o mal, para corromper o julgamento, e concebiam ou-
tros modos para destruir os inocentes” (J. Calvino).

Outro aspecto torna o pecado desses assassinos ainda mais hediondo: o fato
de que fazem tudo isso sem que ele [o justo] vos faca resisténcia. Ao declarar
isso aos ricos, Tiago deseja destacar a crueldade do crime deles. A frase no
original € enigmética. Ela diz literalmente: “ele néo vos resiste”. Tiago pode estar
se referindo ao fato de que os pobres eram mortos sem oferecer resisténcia
fisica ou juridica aos processos, pris@o e, finalmente, exterminio. Essa passivida-
de tanto pode decorrer do fato de que eram cristfos e estavam seguindo o exem-
plo de Jesus diante de seus carrascos, como do fato de que, materialmente, era-
Thes impossivel oferecer qualquer resisténcia. Eram esmagados como vermes.
Contudo, Tiago pode estar fazendo uma pergunta: “nao vos resiste ele?”. “Ele” é
Deus, que certamente haverd de resistir aos ricos e puni-los severamente no dia
do juizo. Nio € facil decidir entre as duas possibilidades. Como diz A. T. Robertson,
“ndo ha como tomar uma decisfo final”.

cognominado O Justo: “Tiago, o irmdo do Senhor, ocupou o governo da Igreja em conjunto com 0s
apdstolos. Ele tem sido chamado O Justo por todos, desde os tempos do nosso Salvador até hoje; pois
havia muitos que se chamavam de Tiago”.



INSTRUCOES AOS OPRIMIDOS
(5.7-11)

RESUMO

Ap6s advertir em tom profético os ricos opressores de que serdo punidos por
Deus no dia do juizo (5.1-6), Tiago se dirige aos crentes que eram vitimas dos
patrdes injustos mencionados no texto anterior, os pobres que eram oprimidos
pelos ricos proprietarios de terras para os quais trabalhavam como jornaleiros
(5.7-11). Tiago lhes dirige exortagdes préticas quanto ao que deveriam fazer.
Eles deveriam aguardar a vinda do Senhor (5.7,8) e, enquanto isso, ndo deveriam
impacientar-se ¢ queixar-se uns dos outros (5.9-11).

A necessidade de paciéncia (5.7-9)

5.7 Sede, pois, irmaos, pacientes, até a vinda do Senhor. Eis que
o lavrador aguarda com paciéncia o precioso fruto da terra, até re-
ceber as primeiras e as ultimas chuvas. Mais uma vez Tiago se dirige a
seus leitores como irmdos, tratamento afetuoso entre os cristdos desde o perfodo
apostdlico até hoje. Tiago emprega o termo quando inicia uma nova secéo de sua
carta ou quando deseja abrandar a forca de uma determinacéo (cf. 2.1; 2.14;
3.1, etc.). Tiago havia exposto claramente na pericope anterior (5.1-6) que, ape-
sar de o Senhor j4 ter tomado conhecimento da inigiiidade cometida contra o
justo (5.4), somente no dia do juizo final haveria de retribuir e castigar, de forma
completa, 0s injustos, opressores e assassinos (5.3-5). Isso ndo quer dizer que
Deus ja ndo exerga justica e juizo neste mundo. Contudo, ele tem reservado um
dia no qual fard isso de forma final, completa e plena, o dia em que Jesus Cristo
retornard a este mundo para julgar os vivos € 0s mortos.
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Diante disso (“‘pois™), os cristdos deveriam ser pacientes até a vinda do
Senhor. “Um coroldrio direto do julgamento que estava por vir sobre os ricos
impios” (A. T. Robertson). Somente entao € que os clamores de seu coragio
injusticado seriam satisfeitos e a justica seria feita. Ser paciente significa literal-
mente “ter um félego grande”, daf a idéia de nfo esmorecer ou desistir, como um
atleta que vai até o fim da corrida, mesmo ofegante. Eles deveriam encher os
pulmdes com um félego grande, pois a corrida seria longa. Tiago j lhes havia
determinado que fossem pacientes (cf. 1.3,12). A sua ordem aqui — “sede pacien-
tes” — sugere que eles estavam se impacientando e reagindo de forma nfo-cristd
as provas as quais eram submetidos. Sugere que deveriam dominar os desejos de
vinganga e a revolta e submeter o coracdo e os desejos a Deus, depositando aos
pés do Senhor toda a retribui¢do. Nosso autor ndo lhes recomenda a revolta, a
revolugdo, a luta armada nem os encoraja a abrigar no coragdo sentimentos de
vingang¢a. Hoje em dia, contudo, numa realidade civil completamente diferente da
dos dias de Tiago, ndo € errado que os cristdos injustigados procurem seus direi-
tos na justica, de acordo com os tramites legais.

Eles deveriam ser pacientes até a vinda do Senhor. Essa € a Gnica ocasifo
em que Tiago menciona a “vinda do Senhor” (5.7,8). “Vinda”, ou parousia, a
essa altura ja havia se tornado o termo-padrio na cristandade para se referir ao
retorno de Cristo em gldria e juizo. Parousia significa literalmente “presenga” ou
“chegada” de alguém que a partir daf se torna presente. O termo parece ter sido
usado primeiramente pelos discipulos de Cristo, ao indagarem o Senhor acerca
dos sinais do fim do mundo (cf. Mt 24.3). O Senhor respondeu usando o mesmo
termo (Mt 24.27,37,39). Fora da literatura biblica, parousia era usado como ter-
mo oficial para indicar a visita de oficiais de alto nivel, especialmente de reis, a
uma provincia.

O que Tiago ensina a seus leitores sobre a parousia do Senhor estd em per-
feita harmonia com o restante dos escritos neotestamentdrios (cf. Mt 24.3,37,39;
1Ts 2.19, etc.). A vinda do Senhor € vista como a ocasifo em que Deus fara
justica ao seu povo ¢ julgard o mundo. E essa vinda estd préxima (5.8). Dai a
necessidade de os cristdos esperd-la pacientemente, suportando, enquanto isso,
as injusti¢as que porventura sofrerem.

Para reforcar sua determinagiio, Tiago emprega uma comparac@o que aque-
les irm3os lavradores entenderiam muito bem: eis que o lavrador aguarda com
paciéncia o precioso fruto da terra, até receber as primeiras e as ultimas
chuvas. Essas chuvas, as primeiras e as dltimas, haviam sido prometidas por
Deus a Israel, como parte das suas béngdos sobre seu povo (Dt 11.14; Jr 5.24;
Os 6.3; J1 2.23; Zc 10.1). As primeiras chuvas, ou a chuva “tempord” (ARC),
cafam geralmente nos meses de outubro a novembro, durante o “outono” (NVI).
FEram ansiosamente aguardadas para fazer germinar as sementes plantadas. As



INSTRUCOES AOS OPRIMIDOS (5.7-11) 163

Gltimas chuvas, ou a chuva “serédia” (ARC), vinham entre abril e maio do ano
seguinte, durante a “primavera” (NVI), e serviam para amadurecer as semen-
tes. Da mesma forma que eles aguardavam pacientemente a chegada das chu-
vas, bem como o precioso fruto resultante, deveriam aguardar a vinda do Senhor
para que o fruto da justi¢a fosse plenamente produzido (Rm 8.24,25; G15.5; 6.9;
Hb 6.15). “Tiago menciona as duas ocasides de chuva para poder mostrar mais
plenamente que o lavrador nédo fica desanimado pelo progresso lento do tempo,
mas que suporta a demora” (J. Calvino).

5.8 Sede vos também pacientes e fortalecei o vosso coragéo,
pois a vinda do Senhor esta préxima. Aqui Tiago termina a comparagdo
que havia iniciado no versiculo anterior. A semelhanga do lavrador que se debru-
ca pacientemente para observar o aparecimento do fruto precioso (5.7), os cris-
tdos oprimidos deveriam esperar a vinda do Senhor: sede vds também pacien-
tes.! Paciéncia era o fruto do Espirito de que mais precisavam aquela altura (Gl
5.22), a fim de suportar as injusti¢as de maneira cristd e aguardar a retribuigéo
divina a seus opressores. “Descansa no Senhor e espera nele, nfo te irrites por
causa do homem que prospera em seu caminho, por causa do que leva a cabo os
seus maus designios” (S137.7; ver S140.1-3; Lm 3.25,26).

Precisamos nos lembrar de que a situacio daqueles trabalhadores cristdos
oprimidos ndo comportava outra atitude sendo a de resignagio e espera. Viviam
num sistema de semi-escraviddo, numa época em que ndo se falava em direitos
humanos, nem havia sindicatos ou leis que protegessem os trabalhadores. Atual-
mente, com os avangos das modernas democracias, trabalhadores injustigados
podem recorrer as autoridades em busca de protecido e direitos. Néo € errado um
cristdo fazer isso. Alids, ao longo da histdria da lgreja, os cristdos tém participado
ativamente na luta pelos direitos dos oprimidos. Quando foi necessario, o apdsto-
lo Paulo recorreu a seus direitos como cidaddo romano para ndo ser injusticado
(A1 16.37,38;22.25,26).

Além de aguardar pacientemente a vinda do Senhor, os cristios oprimidos
deveriam fortalecer o coracdo. “Fortalecer” significa fixar algo firmemente em
um lugar. “Fortalecer o coracfio” é uma expressdo comum nos Salmos. Significa
encorajar ¢ animar os humildes e abatidos a esperar no Senhor, fixando firme-
mente a sua fé nele (S1 10.17; 27.14; 31.24). Paulo empregou a expressio no
sentido de confirmar o coracio em santidade diante da expectativa da vinda do
Senhor, um contexto similar ao nosso aqui em Tiago (1Ts 3.13). Os leitores de
Tiago deveriam fortalecer seu coragdo com o conhecimento de que a vinda do

! Alguns manuscritos inserem a conjungdo odv, “portanto”, logo apds “sede pacientes”, na tenta-
tiva de explicitar ainda mais a inferéncia da comparagio entre o lavrador e o cristéo.
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Senhor estd préoxima.? A proximidade da vinda de Cristo é sempre usada nas
Escrituras como estimulo para a 1greja suportar pacientemente os sofrimentos do
tempo presente (Rm 8.25; 17Ts 1.10; Hb 10.35-37) e para ter uma vida santa (Fp
4.5; Hb 10.25; 1Pe 4.7; cf. Hc 2.3). Quando sabemos que o sofrimento e a
angustia sdo por tempo limitado e que esse tempo é mais curto do que pensamos,
recobramos &nimo para suportar. Tiago ndo sabia quando o Senhor haveria de
retornar: “Mas a respeito daquele dia e hora ninguém sabe, nem os anjos dos
céus, nem o Filho, senfo o Pai” (Mt 24.36). Contudo, ele sabia que o retorno do
Senhor estava proximo. No verso seguinte, ele se refere a essa proximidade
como um juiz que esta as portas (5.9).

5.9 Irmaos, nao vos queixeis uns dos outros, para nao serdes
julgados. Eis que o juiz esta as portas. Essa determinagdo de Tiago,
feita no contexto de busca da paciéncia e entre duas referéncias a vinda préxi-
ma do Senhor, sé pode ser entendida como uma repreensdo aos seus leitores
pelas queixas e reclamagfes de uns contra os outros. A impaciéncia e a revolta
pelas injusticas néo reparadas exaltavam os dnimos, e aqueles cristdos oprimi-
dos tinham o coragéo cheio de amargura. “Ap0s falar da miséria dos que per-
turbam os homens bons e justos pela sua tirania, Tiago agora exorta os fiéis a
que sejam justos uns para com 0s outros, prontos a perdoar as ofensas” (J.
Calvino).

Mais uma vez, Tiago os trata como “irmfos” para lembrd-los de que sua
exortagdo partia do amor fraternal. Ndo vos queixeis uns dos outros, diz nosso
autor. A reclamacgio, a queixa e a murmuragio entre irmaos sio explicitamente
proibidas nas Escrituras (Lv 19.18; G1 5.26; 1Pe 4.9). “Queixar-se” aqui significa
expressar descontentamento de forma clara e direta, mediante gemidos de soffri-
mento e pesar (cf. Hb 13.17; 2Co 5.4). A forma como Tiago deu essa ordem no
grego indica que ele deseja que seus leitores cessem imediatamente com as quei-
xas: “parem de se queixar uns dos outros”.* N#o sabemos ao certo que queixas
eles estariam fazendo uns contra os outros. Talvez se queixassem dos crentes
que eram ricos, condenando-os. Tiago ja os havia prevenido a nio falar mal uns
dos outros (4.11). Fazé-lo seria julgar e condenar o préximo, algo que somente
Deus pode fazer (4.12). Quanto aos ricos, ndo era para tratd-los de forma prefe-
rencial (2.1-7). Contudo, isso ndo significava que podiam condena-los, queixan-
do-se e reclamando deles.

? Alguns manuscritos inserem Nu®V, “nosso”, antes de “Senhor”, talvez buscando conformidade
com 2.1.

3 M1 gtevalete, proibigio com uf) e o presente do imperativo ativo, indicando que a ordem é para
cessar uma agdo em andamento.
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Tiago cita duas razdes para sua determinacfo. A primeira: para ndo serdes
Julgados.* Aqui ele segue literalmente o principio de que seremos tratados por
Deus da mesma forma com que tratamos os outros, conforme ensinado por Je-
sus: “se perdoardes aos homens as suas ofensas, também vosso Pai celeste vos
perdoaré; se, porém, ndo perdoardes aos homens as suas ofensas, tampouco
vosso Pai vos perdoard as vossas ofensas” (Mt 6.14,15). Mais especificamente:
“Nao julgueis para que ndo sejais julgados” (Mt 7.1). Vérias vezes na carta,
Tiago expressa sua preocupagio de os cristdos virem a ser julgados por seus peca-
dos (cf. 2.12,13; 4.12; 5.12). Ele certamente queria que eles evitassem isso! Ao
se impacientarem e falarem mal dos seus opressores, condenando-os, deixavam de
ser vitimas e se constitufam em réus, sujeitos ao julgamento de Deus.

A segunda razdo é: o juiz estd as portas. E mais uma expressio que Tiago
tira das palavras do Senhor Jesus: “Assim, também v6s: quando virdes aconte-
cer estas coisas, sabei que estd proximo, as portas” (Mc 13.29). O “juiz”, sem
divida alguma, é o proprio Senhor Jesus Cristo, em sua vinda, quando, confor-
me Tiago ja havia dito, haveria de julgar os impios e fazer a justica tdo ansiosa-
mente aguardada pelos oprimidos. Que eles ndo tomassem o juizo em suas
maos, mas esperassem o juizo de Deus. E este estava préximo. J4 se podiam
ouvir os passos do juiz chegando as portas do tribunal, onde se assentaria e
julgaria o caso deles.

O exemplo dos profetas e de J6 (5.10,11)

5.10 Irmaos, tomai por modelo no sofrimento e ha paciéncia os
profetas, os quais falaram em nome do Senhor. Tiago continua a instruir
os crentes oprimidos a suportar com paciéncia o sofrimento causado pelos pa-
trdes injustos. Dessa feita, ele lhes dd dois exemplos que servem de modelo no
sofrimento e na paciéncia: os profetas (5.10) e J6 (5.11). “Modelo” ou “exem-
plo” (ARC, NVI) sdo usados nas Escrituras como algo bom a ser imitado. Jesus
deu exemplo para que seus discipulos o imitassem (Jo 13.15). E nesse sentido
que Tiago coloca diante de seus leitores, em primeiro lugar, os profetas, como
modelo no sofrimento € na paciéncia. A maneira como os profetas suportaram
pacientemente os sofrimentos que lhe sobrevieram deveria ser imitada pelos que
sofriam injustigas as méos dos patrdes opressores. “A vida de todos os homens,
indiscriminadamente, estd sujeita a problemas e adversidades. Mas Tiago néo
traz aqui exemplo de homens comuns. Pois, de que adianta perecer junto com a

4 “Julgados”, kpLBfite (ARA e NVI). O verbo kpivw tem o sentido de fazer uma escolha, discernir.
Dai, aidéia de julgar e, em seguida, a idéia de passar um julgamento desfavorével, ou seja, condenar, que
¢ a traducio adotada pela ARC.
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multiddo? Mas ele toma o exemplo dos profetas, para nos fazer sentir abengoa-
dos na companhia deles” (J. Calvino).

“Profetas” pode ser uma referéncia aos profetas neotestamentarios, que mi-
nistravam a Palavra de Deus nas comunidades, de forma itinerante ou localizada,
levando a0 povo de Deus uma palavra da parte do Senhor, em momento oportu-
no. Contudo, néo lemos acerca de sofrimentos que sobrevieram a esses profetas
na literatura biblica disponivel. Embora a sua presenca ¢ a sua atividade estejam
registradas em Atos e nas cartas paulinas (At 11.27; 13.1; 15.32; 1Co 12.28),
nada lemos acerca de perseguicdes e sofrimentos contra eles. Provavelmente,
entdo, trata-se dos profetas do Antigo Testamento. Estes, sim, t€ém um histérico
de sofrimento paciente. Eles desenvolveram seu trabalho sob perseguicdes, so-
frimento, martirio e rejei¢fo, como Elias (1Rs 18.7-10; 19.1,2), Jeremias (Jr 38.6)
e Amgs (Am 7.12), entre outros. HA varias referéncias no Novo Testamento ao
sofrimento deles. As principais foram feitas pelo Senhor Jesus, ao responsabilizar
os escribas, os fariseus, os lideres judaicos e toda a nagdo pelas perseguicdes e
assassinato dos profetas cometidos pelo antigo Israel (Mt 5.12;21.34-39; 23.29-
31,34,37; Lc 6.23; 11.47-50). Os apdstolos, como Paulo, igualmente menciona-
ram esses fatos (17Ts 2.14-16; cf. At 7.52). O autor de Hebreus traz uma lista de
her6is da fé do Antigo Testamento (Hb 11.35-38) na qual podemos perceber
referéncias a alguns profetas: algemas e prisdes (Jeremias: Hb 11.36; cf. Jr
37.13,14), serrados ao meio (tradicionalmente atribuida a Isaias: Hb 11.37), ves-
tidos de peles de ovelhas e cabras (Elias: Hb 11.37; cf. 2Rs 1.8), em covas e
antros da terra (os profetas do Senhor escondidos em cavernas, para escapar da
morte: Hb 11.37; cf. 1Rs 18.13). Mais adiante, o autor de Hebreus menciona
explicitamente os profetas (Hb 11.32-34).

Os profetas sofreram por falar em nome do Senhor; isto €, com a autorida-
de do Senhor. Essa era a razdo principal das perseguicdes que sofreram.
Jeremias, de tanto sofrer por esse nome, resolveu, inutilmente, néio mais
menciona-lo (Jr 20.9). Tiago com isso d4 a entender que o sofrimento a que se
refere é aquele causado pela fidelidade ao nome do Senhor, e ndo aquele sofri-
mento que atraimos sobre nds por causa de nossos pecados. A isso Pedro se
refere dizendo:

Se, pelo nome de Cristo, sois injuriados, bem-aventurados sois, porque
sobre vés repousa o Espirito da gldria e de Deus. Ndo sofra, porém, ne-
nhum de v6s como assassino, ou ladrdo, ou malfeitor, ou como quem se
intromete em negdcios de outrem; mas, se sofrer como cristdo, néo se
envergonhe disso; antes, glorifique a Deus com esse nome (1Pe 4.14-16).

A semelhanca dos profetas de Deus, os cristdos deveriam refrear o desejo de
retaliacfio e vinganga diante do sofrimento, suportar, sem desanimar, as injusticas
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sofridas e permanecer firmes na fé em meio s suas tribulagdes. Seria a oportu-
nidade de colocar em prética o ensinamento de Jesus, de amar os inimigos e orar
por eles.

5.11 Eis que temos por felizes os que perseveraram firmes. Ten-
des ouvido da paciéncia de J6 e vistes que fim o Senhor lhe deu;
porque o Senhor é cheio de terna misericordia e compassivo. Como
parte de suas instrugdes aos crentes sofredores, Tiago fala aqui, uo inicio do
versiculo, da bem-aventuranga dos profetas, mencionados no versiculo anterior,
que, no passado, ficaram firmes na fé em meio as provagdes: eis que temos por
felizes os que perseveraram firmes. Ele ja havia mencionado na carta a bem-
aventuranga dos que perseveram na provagio: “Bem-aventurado o homem que
suporta, com perseveranga, a provagdo; porque, depois de ter sido aprovado,
receberd a coroa da vida, a qual o Senhor prometeu aos que o amam” (1.12).
Aqui ele retoma o tema, provavelmente ecoando a bem-aventuranga de Jesus
aos seus discipulos sofredores, usando como exemplo os profetas:

Bem-aventurados os perseguidos por causa da justi¢a, porque deles é o
reino dos céus. Bem-aventurados sois quando, por minha causa, vos inju-
riarem, e vos perseguirem, e, mentindo, disserem todo mal contra vés.
Regozijai-vos e exultai, porque € grande o vosso galardiio nos céus; pois
assim perseguiram aos profetas que viveram antes de vés (Mt 5.10-12),

Eles sdo tidos por felizes nfo tanto pelo fato de terem sofrido, mas, sim, por
terem perseverado sob o sofrimento.’ Literalmente, Tiago diz que “abengoamos”
essas pessoas.® A capacidade de sofrer pacientemente por Cristo e pela verdade
era uma virtude admirada por todos os cristdos, até pelos leitores de Tiago. Os que
fizeram isso eram um modelo a ser imitado. E entre eles, obviamente, se encontra-
va o exemplo cléssico de J6: tendes ouvido da paciéncia de J6. Os leitores de
Tiago “tinham ouvido” sobre J6 desde o tempo em que freqiientavam as sinagogas
judaicas, antes de se tornarem cristdos. JO € considerado nas Escrituras de Israel
um exemplo de fé e retid@o, junto com No€ e Daniel (Ez 14.14,20).

Lembremo-nos de que a “paciéncia” de J6 ndo foi passiva, mas ativa. Ele ques-
tionou, protestou, argumentou, chorou, lamentou, discutiu com Deus. Contudo,

5 A ARA traz “perseveraram firmes”, tradugio do participio aoristo UTopi€ (vav e, uma variante
adotada pelo texto critico. A ARC, que costumeiramente segue o texto majoritdrio, deixou de segui-lo
dessa vez. O texto majoritario traz a leitura bropévovtac, que é o participio presente: “os que estio
sofrendo” ou “os que sofrem”. A ARC traz aqui ““os que sofreram”. O contexto mostra que Tiago tem em
mente os profetas e J6, sugerindo uma traducéo no passado.

6 Makop(Copev, traduzido peta ARA como “temos por felizes” e pela ARC como “temos por bem-
aventurados” (ARA). S6 ocorre aqui e em Lucas t.48: “todas as geragdes me abengoardo™.
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seu mérito foi nunca abandonr a fé e a confianga em Deus, mesmo sem com-
preender plenamente a causa de seu sofrimento (cf. J6 1.21,22; 2.10; 13.15;
16.19; 19.25,26). “J6 as vezes falhou por causa da enfermidade de sua carne e
murmurou em 5i mesmo. Contudo, ele se rendeu completamente a Deus e estava
pronto a ser restringido e governado por ele.” (J. Calvino).

Pelo ensino nas sinagogas € na igreja, os judeus cristdos ndo sé tinham ouvido
da paciéncia de J6, como também tinham visto o fim que o Senhor lhe deu.
Essa frase de Tiago pode ser interpretada de algumas maneiras diferentes, em-
bora ndo contraditérias. Literalmente, Tiago escreveu “e o fim do Senhor vistes”.
A dificuldade estd em interpretar a palavra “fim”.” Vdrias versdes em outras
linguas traduziram como “vistes o propésito de Deus”. Ainda outras: “Vistes o
que o Senhor acabou por fazer”. Outras, como ARA, ARC, NV1 e a nossa BLH,
entendem que se refere ao fim que Deus deu a J§ e a sua situagio: “vocé€s sabem
como no final Deus o abengoou”. Esta parece-nos a melhor compreensio. “E a
conclusio produzida por Deus no caso de J6” (A. T. Robertson). Assim, Tiago
estd se referindo ao final do livro de J6, na qual lemos como Deus “mudou a sorte
de J6 (J6 42.10), restituindo-lhe em dobro tudo o que havia perdido.

A razio para esse final feliz €: o Senhor é cheio de terna misericordia e
compassivo. Embora ARA, ARC e NVI usem adjetivos diferentes (“cheio de
terna misericérdia e compassivo”: ARA,; “muito misericordioso ¢ piedoso”: ARC;
“cheio de compaixio ¢ misericérdia”: NV1), o sentido final é o mesmo. Todos
exaltam a misericérdia de Deus para com J6. A misericérdia e a compaixdo de
Deus sdo um tema recorrente em toda a Escritura (Ex 34.6; Nm 14.18; 1Cr
21.13; Ne 9.17; Lc 6.36; Ef 2.4). Esses atributos do Senhor deveriam servir de
ancora e fundamento para aqueles cristdos perseguidos. A semelhanca do que
ocorreu com J6, depois de suportar pacientemente o sofrimento injusto, eles tam-
bém haveriam de receber misericérdia da parte de Deus. Que aguardassem,
portanto, com paciéncia, o dia do Senhor.

(LI

7 Téhog, “fim”, “alvo”, “finalidade”, “intencio”, propdsito”, “término”. Tiago usa essa palavra
uma lnica vez, aqui. A Vulgata traduziu literalmente, sem interpretar, et finem Domini vidistis.



SOBRE JURAMENTOS, ORACAO E DESVIADOS
(5.12-20)

RESUMO

Aqui Tiago se encaminha para o final de sua carta com uma série de instru-
¢Oes e exortacles gerais aos seus leitores sobre trés aspectos da vida cristd
(5.12-20): juramentos (5.12), oracio (5.13-18) e resgate de pessoas desviadas
(5.19,20). Essas instrucdes certamente refletem situacdes reais e concretas vi-
vidas pelas comunidades as quais escreve. Contudo, mesmo considerando esse
contexto remoto, ndo podemos deixar de aplicar tais instrugdes a nés, hoje, guar-
dadas as devidas proporgdes. Apesar do distanciamento temporal que nos separa
do ambiente vivencial da carta de Tiago e do mundo de seus primeiros leitores,
sabemos que os problemas enfrentados pelos cristdos modernos sdo basicamen-
te os mesmos daquela época, apenas em embalagens mais modernas. As pala-
vras do autor inspirado também servem de instrug¢@o aos filhos de Deus que
vivem no Brasil de hoje.

Sobre juramentos (5.12)

5.12 Acima de tudo, porém, meus irmaos, nao jureis nem pelo
céu, nem pela terra, nem por qualquer outro voto; antes, seja o
VOSSO sim, sim, e 0 vosso nao, nao, para nao cairdes em juizo. A
sua primeira instrugo, que ele considera “acima de tudo”, € para que os cris-
tdos nio facam juramentos. Essa recomendag¢do pode estar relacionada com o
tema da secdo anterior, que trata da paciéncia em tempos de sofrimento. Con-
tudo, a conjungdo grega traduzida como “porém” (ARA; “mas”: ARC), que
faria essa ligacio, pode simplesmente néo ser traduzida, como fez a NVI: “So-
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bretudo, meus irméos, ndo jureis ...” (cf. BLH, “Acima de tudo, meus irmios e
irm@s, quando vocés prometerem alguma coisa ...”).! De qualquer forma, a liga-
¢do com o contexto anterior € feita pelo uso da expressio “acima de tudo”, isto é,
“especialmente” (cf. 1Pe 4.8). Em meio ao sofrimento pelo qual estavam passan-
do, aqueles cristdos oprimidos poderiam ser tentados a fazer juramentos precipi-
tados, como geralmente ocorre em situa¢des assim. Na verdade, € provével que
ja estivessem fazendo isso, pois a solicitagdo de Tiago € para que parem de
jurar.? Em vez de jurar desnecessariamente, a palavra deles deveria sempre ser
verdadeira: “sim, sim; ndo, ndo”.

Tiago dé tanta importancia ao assunto porque ndo deseja que os crentes
“caiam em juizo”.> Essa € sua preocupagio constante na carta. Os que forem
preconceituosos “héo de ser julgados” (2.12); os mestres “haverdo de receber
maior juizo” (3.1); eles ndo deveriam julgar “para ndo serem julgados” (5.9) e
ndo deveriam jurar falso “para ndo cairem em juizo” (5.12). A que tipo de juizo
ou condenagdo os crentes estariam sujeitos, Tiago ndo explica. O mais prova-
vel € que ele tenha em mente o fato de que todos serfo julgados no dia do juizo
de acordo com suas obras, um ensinamento que encontramos, também, em
Paulo e outros autores neotestamentdrios. No caso dos cristdos, ndo se trata
de perder a salvagdo ou cair da graca. Mas, sim, do fato de que aqueles que se
professam cristdos, mas vivem como o mundo vive, serdo condenados como o
mundo, pois nunca foram cristdos verdadeiramente. Os juramentos falsos cons-
tituem quebra do terceiro mandamento, que foi refor¢ado por uma adverténcia
de Deus de que néo teria por inocentes os que tomassem seu nome em vio (Ex
20.7; Dt 5.11).

Tiago estd repetindo quase exatamente as palavras de Jesus no Serméo do
Monte sobre juramentos. Ele havia ensinado que seus discipulos ndo deveriam
jurar por coisa alguma, pois ndo tinham poder algum sobre a prépria vida: “néo
podes tornar um cabelo branco ou preto” (Mt 5.36b). O “sim” deles deveria
realmente ser “sim”, bem como o “ndo” deveria ser “ndao” (Mt 5.37). O Senhor
Jesus atribui a falta de verdade e transparéncia no falar ao diabo (Mt 5.37b), que
é 0 “pai da mentira” (Jo 8.44).

E preciso entender com clareza o que Tiago realmente proibe aqui. N&o nos
parece que as Escrituras proibam o juramento em si, como A. T. Robertson

'Ipd mavtov 6, adeidol pou, uf duviete..: “acima de tudo, porém, meus irmios, ndo
jureis”. H4 realmente situagdes em que € possivel deixar a conjungdio 8¢ sem tradugio. 150 ocorre com
freqiiéncia no Evangelho de Jodo; ver, por exemplo, Jodo 11.18, ou outros contextos, nos quais uma
simples conexdo € desejada, sem que haja um confraste marcante com o que veio antes.

2 Veja comentdrio em 5.9 sobre o uso do imperativo.

3 ‘@ H PPl : . » (S 1 I3 ’ .

* A ARC traz “cair em condenagfo”, seguindo a variante €l¢ UTOKPLOLY TeanTe, trazida pelo texto
majoritario.
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acredita, mas sim o juramento falso ou trivial, conforme Calvino afirma. Ha
vérios exemplos de juramento licito na Biblia. No Antigo Testamento, lemos dos
juramentos de Abrado (Gn 14.22). O Senhor Jesus, quando colocado sob jura-
mento pelo sumo sacerdote, submeteu-se e respondeu ao que lhe foi perguntado
(Mt 26.63). O apdstolo Paulo em diversas ocasides chamou Deus como testemu-
nha — o0 que é a mesma coisa que jurar por Deus — da verdade das suas asseve-
ragdes (veja Rm 1.9; 9.1; 2Co 1.23; 11.31, etc.). Um dos anjos que aparecem no
livro de Apocalipse “jurou por aquele que vive pelos séculos dos séculos” (Ap
10.6). O préprio Deus jurou em diversas ocasides (veja 2Sm 3.9; Is 14.24;
62.8;Jr 51.14; Am 4.2, etc.). O seu juramento mais conhecido foi ao Filho, de
que seria sacerdote eternamente segundo a ordem de Melquisedeque (S1110.4),
o qual ¢ citado pelo autor de Hebreus (Hb 7.28). A proibigio de Jesus para que
seus discipulos ndo jurassem visava combater uma interpretacéio errada dos
judeus da passagem de Deuterondmio 10.20: “Ao Senhor, teu Deus, temerds; a
ele servirds, a ele te chegards e, pelo seu nome, jurards”. E, ainda, de Levitico
19.12: “nem jurareis falso pelo meu nome, pois profanarieis o0 nome do vosso
Deus”. Para evitar juramentos em nome de Deus, 0s quais seriam levados a
sério, eles juravam por outras coisas. O que Jesus faz € proibi-los de jurar por
qualquer coisa se o juramento ndo for necessdrio, solene e verdadeiro. Os
judeus, para evitar tomar o nome de Deus em vio, juravam pelo céu, pela terra,
pelo altar, pelo templo... e os judeus cristdos aos quais Tiago escreve faziam a
mesma coisa.

Devemos entender a orientagcdo de Tiago nesse sentido, ndo de proibi¢do
absoluta, o que seria condenar todas as ocasides de voto e juramento solene
feitos na Biblia, mas de jurar em falso, jurar por coisas triviais ou tornar os jura-
mentos algo corriqueiro. A Confissdo de Fé de Westminster resume desta forma:
“Q juramento, quando licito, € uma parte do culto religioso pelo qual o crente, em
ocasides necessdrias e com toda a solenidade, chama a Deus por testemunha do
que assevera ou promete; pelo juramento ele invoca a Deus para julgi-lo segun-
do a verdade ou falsidade do que jura” (XXII, 1).

O poder da oragéo (5.13-18)

5.13 Esta alguém entre vds sofrendo? Faca oracao. Esta alguém
alegre? Cante louvores. Continuando as instrugdes aos sens leitores que
estavam sofrendo injusti¢as as maos dos ricos opressores, Tiago orienta-os sobre
a oracdo. J4 os havia instruido a suportar pacientemente o sofrimento, aguardan-
do a vinda do Senhor Jesus (5.7-9). Os profetas e J6 serviam como modelo de
perseveranga (5.10,11). Um profeta em particular, Elias, serve de incentivo a
oracdo (5.17,18).
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Com as trés perguntas dos versos 12 e 13, Tiago aborda situagdes que sabe
que ocorrem nas igrejas judaico-cristds as quais escreve, e que exigem orienta-
¢do distinta sobre o procedimento adequado. Sofrer, estar alegre e estar doente
séo situagdes comuns a todos os cristdos. Todavia, cada uma delas exige uma
reagio adequada, embora ndo necessariamente exclusiva. Muito embora Tiago
recomende que os sofredores orem, lemos que Paulo e Silas, presos e chicotea-
dos, cantavam louvores na prisdo (At 16.24,25). Orar e cantar séo atitudes apro-
priadas para quem sofre, para quem estd alegre e para quem estd doente, se seu
estado fisico assim permitir. Provavelmente, Tiago deseja corrigir atitudes erra-
das de seus leitores, atitudes como a de murmurag¢io ¢ impaciéncia no sofrimen-
to, de ingratiddo na alegria e ainda de incredulidade na doenga.

A primeira situacdo a qual Tiago se dirige € a do sofrimento: estd alguém
entre vos sofrendo? Faca ora¢do. O verbo sofrer empregado por Tiago aqui
significa, literalmente, “passar por desventuras e problemas, suportando-os
pacientemente”. E o verbo que Paulo usa em 2 Timéteo 2.9 para se referir ao
sofrimento injusto pelo qual passava, como se fosse um malfeitor. Nessa mesma
carta, recomenda a Timéteo que “suporte as aflicdes” que fazem parte do minis-
tério pastoral (2Tm 4.5). Tiago se refere aqui, provavelmente, aos sofrimentos
que acometem as pessoas de maneira geral. Contudo, pode ser que tenha em
mente especificamente os trabalhadores cristdos que eram continuamente opri-
midos pelos ricos injustos (cf. 2.6; 5.4). Esses irméo estavam sofrendo, estavam
“aflitos” (ARC). Tiago lhes determina que “fagam oragdo” (“orem”: ARC). Essa
orientacdo, sem divida alguma, reflete o ensinamento geral das Escrituras, quer
por promessas ou exemplos, de que Deus atende o clamor dos aflitos, daqueles que
o buscam com sinceridade e fé. O rei Manassés, em grande afli¢do, recorreu a
Deus e encontrou favor, mesmo sendo um rei impio (2Cr 33.12,13). O testemunho
do salmista € este: “Na minha angustia, invoquei o SENHOR, gritei por socorro ao meu
Deus. Ele do seu templo ouviu a minha voz, e o meu clamor lhe penetrou os ouvi-
dos” (S1 18.6). O préprio Senhor Jesus, “estando em agonia, orava mais intensa-
mente” (Lc 22.44). O apdstolo Paulo, aflito com o espinho na camne, trés vezes
orou a Deus para que o afastasse dele (2Co 12.7-10). De acordo com o judeu
cristio Hegésipo, do século 29, Tiago costumava entrar no templo de Jerusalém e
ajoelhar-se em oragfo por um longo perfodo, pedindo o perddo de Deus para os
judeus, a ponto de ter desenvolvido calosidades nos joelhos, que ficaram como os
de um camelo. Nao sabemos ac certo se isso de fato aconteceu. De qualquer
maneira, Tiago mostra plena confianga no poder da oragio em sua carta (cf. 1.5,6;
4.2,3; 5.13-18). Nao é de estranhar que ele recomende a oragdo aos cristdos
sofredores. Na verdade, ele ja havia declarado que os clamores dos injusticados
penetraram os ouvidos do Senhor dos Exércitos (5.4). Mediante a oracdo, eles
poderiam trazer diante de Deus os seus sofrimentos e suplicar a intervencéo divina.
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E importante observar o contraste entre o conselho de Tiago aos que sofrem
e as orientacgdes da teologia da prosperidade. De acordo com esta, o sofrimento
tem que ser enfrentado com declarag¢des positivas e ser rechagado peremptoria-
mente por declaragdes de fé. Ndo se pode aceitar o sofrimento, mas deve-se
lutar contra ele usando a fé e até mesmo determinando a Deus que cumpra suas
supostas promessas de felicidade e prosperidade material.

A segunda situacdo ¢ a de alegria: estd alguém alegre? Cante louvores. O
verbo que Tiago usa para “estar alegre” significa estar encorajado, ter bom ani-
mo. Apesar das circunstincias adversas que os cercavam, os cristdos daquela
época ainda tinham ocasifio e motivo para bom animo e alegria. Quando fosse o
caso, deveriam “cantar louvores” a Deus, de quem procede toda boa dadiva e
todo dom perfeito (1.17). Desde cedo na igreja cristd o céntico de louvores se
tornou o meio pelo qual a alegria e a gratiddo dos crentes se expressa, a seme-
lhanga da igreja do Antigo Testamento. O verbo que Tiago emprega para “cantar
louvores” significava, originalmente, fazer melodia por meio de um instrumento
musical. Posteriormente se desenvolveu para significar simplesmente “cantar
louvores”, com ou sem instrumentos musicais.

5.14 Esta alguém entre vos doente? Chame os presbiteros da
igreja, e estes facam oracao sobre ele, ungindo-o com dleo, em
nome do Senhor. Ha virias palavras para “doente” e “adoecer” no grego. A
que Tiago emprega aqui significa, literalmente, “estar sem forca”, e € a mais
comum no NT. Ela se refere aos efeitos da doenga na pessoa.* A escolha da
palavra pode ser intencional, pois transparece que Tiago tem em mente alguém
tdo enfraquecido pela doenca que tem que chamar os presbiteros a sua casa,
talvez por ndo poder locomover-se.

A instrugdo de Tiago € para que o cristdo adoentado € enfraquecido chame os
presbiteros da igreja, sugerindo de antem@o que a cerimOnia a seguir tem um
carater eminentemente espiritual e religioso. E a primeira vez que Tiago mencio-
na os “presbiteros da igreja”. Literalmente, a palavra significa “ancido”, ndo ne-
cessariamente quanto a idade, mas quanto a experiéncia (cf. 1Tm 3.6). Os pres-
biteros eram os pastores e lideres das igrejas locais no perfodo apostélico. Se-
guindo o modelo instituido por Jesus, que chamou doze homens cristdos para
liderar a igreja (Lc 6.13), os préprios apéstolos institufram regularmente uma
pluralidade de presbiteros, homens cristdos qualificados, para ensinar, guiar, ali-

4 As palavras empregadas no Novo Testamento sio: (1) 4a8evéw, a que Tiago usa aqui. (2) Kauro,
que significa ficar cansado, esgotado. Tiago emprega o termo mais adiante, em 5.15, tinica ocorréncia
no Novo Testamento além de Hebreus 12.3. (3) Zuvéyw, que significa estar tomado de alguma coisa, daf
ser usado algumas vezes com referéncia a doengas, como Atos 28.8, texto que se refere ao pai de Piblio,
tomado com uma disenteria.



174 INTERPRETANDO A CARTA DE TIAGO

mentar e cuidar das igrejas locais (At 14.23; cf. 1Tm 3.1-6; Tt 1.6-8). Eles toma-
vam, juntos, decisdes de ordem doutrinaria (At 15.2), pastoreavam o rebanho (At
20.28; 1Pe 5.2), ensinavam a Palavra (1Tm 5.17) e, de acordo com Tiago, visita-
vam os enfermos do rebanho para orar com eles. Tiago conhecia de perto o
trabalho dos presbiteros, pois liderava a lgreja de Jerusalém (At 21.18).

E importante notar que a iniciativa para essa visita, conforme a situagdo ima-
ginada por Tiago, é daquele que estd doente, provavelmente porque seu estado
de fraqueza o impede de estar nas reunides da igreja. Ndo hd nada nessa passa-
gem que autorize a ungdo com 6leo de pessoas em cultos publicos das igrejas por
iniciativa dos pastores.

Tiago instrui os presbiteros quanto ao que devem fazer, ao atender ao pedido
do adoentado: facam oragdo sobre ele, ungindo-o com 6leo, em nome do
Senhor. Orar pelos enfermos da igreja faz parte dos deveres dos presbiteros,
especialmente quando sdo chamados a isso. E com esse objetivo que sdo chama-
dos pelos enfraquecidos. Esse ponto é mais uma indicagio de que se trata de
uma visita de cariter eminentemente espiritual.

A ora¢do pela cura e restabelecimento do doente deve ser acompanhada pela
“ungdo com 6leo, em nome do Senhor”.* Tiago estd provavelmente se inspirando
no que fizeram os apdstolos ao ser enviados por Jesus na chamada “missdo dos
Doze”: “expeliam muitos deménios e curavam numerosos enfermos, ungindo-
0s com dleo” (Mc 6.7,13). Contudo, ndo ha outros exemplos dessa pritica no
Novo Testamento, bem como néo hé instrucées da parte de Jesus e dos apdstolos
sobre ela. Nas recomendagées que lhes deu para curar os doentes, Jesus néo
incluiu a un¢do com éleo, mas a oragdo com imposicdo de méos (Mc 16.18). Ele
mesmo nunca se utilizou da uncéio com 6leo (mas veja Jo 9.6). Os préprios apés-
tolos, apés Pentecostes, curaram muitos enfermos, as vezes com imposicio de
maos, mas ndo ha registro de que os ungiram com 6leo (At 5.16; 8.7; 19.12;
28.8,9, etc.). Portanto, ndo sabemos ao certo se era uma préatica geral nas igrejas
apostdlicas orar pelos enfermos ungindo-os com éleo ou se Tiago aqui introduziu
essa pratica entre os deveres dos presbiteros das igrejas judaico-cristds. Essa
possibilidade pode ser a mais correta.

Também néo estd claro o motivo pelo qual Tiago passou tal instrucio aos
presbiteros. Se a datagdo de sua carta que defendemos na Introducdo deste
comentdrio for correta, essa determinagio foi passada bem no inicio da expanséo

5 “Ungindo-0”, GAe(YevTeg, um participio do aoristo, que denota na maioria dos casos uma agdo
executada antes daquela do verbo principal, que no caso é o imperativo TpocevEdaOwony: “facam
oracio”. Todas as tradugOes, entretanto, preferiram traduzir como se a ungio fosse concomitante com a
oracdo, o que € gramatical e praticamente possivel. Fica dificil dizer se Tiago esta dando importincia a
seqiiéncia da cerimdnia. Qualquer que seja ela, € clara a relagfio entre a orag@o ¢ a ungiio com dleo.
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do Cristianismo, e pode ter sido seguida ndo somente nas igrejas as quais Tiago
escreveu, mas também nas demais igrejas as quais copias de sua carta chega-
ram. A pratica de ungir doentes continuou pela Idade Média, contudo, sob a
forma equivocada da extrema-uncdo, praticada posteriormente pela Igreja Cat6-
lica no século 82 como sacramento.

Vejamos os detalhes do que Tiago determina sobre ungio com 6leo. HA varios
verbos no grego que indicam o ato de ungir. Tiago emprega aqui 0 mais comum
de todos, que indica o ato de ungir de maneira geral,® de forma que ndo podemos
tirar nenhuma conclusio sobre o cardter e o objetivo dessa ung¢do com base em
seu significado. Da mesma forma, o “dleo” referido por Tiago é o de oliva, co-
mum na Palestina, que € mencionado mais de 200 vezes na Biblia. Ele era usado
como combustivel de lampadas (Mt 25.3,4,8), como remédio (Lc 10.34), para
unc¢des em festas (Lc 7.46; cf. Hb 1.9: uma possivel referéncia a festa da consa-
gracdo de reis). Por fim, a uncéo do doente deveria ser feita “em nome do Se-
nhor”, 4 semelhanga de outros atos cristéos, como pregar (At 9.28; Tg 5.10),
disciplinar membros faltosos (1Co 5.4), passar determinagdes apostdlicas (2Ts
3.6) ou os atos cristdos em geral (Cl 3.17). O préprio Tiago declara que os profe-
tas falaram “em nome do Senhor” (5.10). Sem duvida, Tiago se refere ao Senhor
Jesus Cristo (cf. 1.1; 2.1).” Fazer alguma coisa em nome do Senhor significa
fazé-la como seu representante, como se ele prdprio estivesse presente e, por-
tanto, com a autoridade que vern do Senhor. Ao determinar que a ungéo seja feita
em nome do Senhor, Tiago garante que o Senhor haverd de aprovar o ato e
abeng¢oa-lo. Contudo, a cura do doente esta vinculada por Tiago ao oferecimento
da oracédo da fé e a confissdo de pecados, como veremos nos versiculos seguin-
tes, e ndo a uncao.

Tiago ndo explica a relagdo que v€ entre a un¢fo com dleo e a oragdo em
favor do enfermo. Para alguns, o éleo deve ser visto como remédio e a oragio
pede a béncdo de Deus sobre seu uso (A. T. Robertson). Para outros, a relagio
¢ simbdlica da acio do Espirito Santo. Esse dltimo entendimento se baseia na

6 Os verbos para “ungir” sdo estes: &Acidw é o mais comum. E empregado na LXX e no Novo
Testamento para a ungdo de qualquer tipo: o simples refrigério (Rt 3.3; 2Sm [2.20; Mt 6.17; Lc 7.38),
a uncio de sacerdotes (Ex 40.15; Nm 3.3), a ungéio do corpo de mortos (Mc 16.7) on de doentes (Mc
6.13). E o termo que Tiago emprega aqui. J4 ypiw é mais limitado em seu uso, sendo praticamente
confinado & ungdo de Cristo, o Ungido de Deus (Lc 4.18; At 4.27; 10.38; Hb 1.9). Na LXX é nsado em
referéncia aos reis, sacerdotes e profetas, como ungidos de Deus (1Sm 10.1; Ex 28.41; IRs19.16). Entre
0s gregos, o termo era empregado para outros tipos de unc¢do, mas no Novo Testamento é usado somente
em conexio com ungdes sagradas. H4 mais dois verbos derivados desse: €yypiw, que significa “untar” (Ap
3.18), e émyplw, que significa “esfregar”, indicando o modo como Jesns “ungiu” os olhos do cego (Jo
9.6,11). Outro verbo é pupi{w, usado para denotar a ungdo de corpos para o sepultamento (Mc 14.8).

7 Uma variante acrescenta 'Inood Xptotod apés 100 kupiou, demonstrando a tendéncia dos
escribas de interpretar a referéncia como sendo ao Senhor Jesus.
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interpretacio de algumas passagens do Antigo Testamento que associam o uso
do 6leo a a¢dio do Espirito: a ungdo dos sacerdotes com o 6leo da ungéio (Ex 29.7;
Lv 8.12); a ungéo de reis associada a vinda do Espirito Santo sobre eles, como foi
o caso de Saul (1Sm 10.1,6) e especialmente o caso de Davi: “Tomou Samuel o
chifre do azeite e o ungiu no meio de seus irmaos; e, daquele dia em diante, o
Espirito do Senhor se apossou de Davi” (1Sm 16.13); além das duas oliveiras
produtoras de 6leo representando o Espirito do Senhor (Zc 4.3). Essa ultima
interpretacéo, de que o uso do dleo € simbdlico da a¢do curadora do Espirito, nos
parece a mais correta, embora certamente nio seja a unanimidade entre os estu-
diosos reformados. Mas fico com a interpretacdo de Calvino, de que era um uso
simbélico: “ndo posso concordar com aqueles que pensam que dleo era usado
como remédio nestes casos” (J. Calvino).?

Quanto a pergunta sobre se a orientacio de Tiago nessa passagem se aplica
hoje, respondo que nédo vejo obje¢io textual. Considerando, contudo, os abusos
cometidos pela Igreja Catdlica e pelas igrejas neopentecostais, pastores e presbi-
teros deveriam cuidar para ndo incorrer nos mesmos erros e também para nio
ser levados a essa pratica por motivos incorretos. Além do que, deveriam obser-
var criteriosamente o que Tiago recomenda aqui, para nio adotar praticas espu-
rias, supersticiosas € humanas no ministério pastoral, que acabam por corromper
a fé dos crentes.

5.15 E a oragao da fé salvara o enfermo, e o Senhor o levantara;
e, se houver cometido pecados, ser-lhe-ao perdoados. Tiago adicio-
na uma condi¢@o para que oragdio dos presbiteros seja atendida e o enfermo,
restaurado: a oragdo da fé salvard o enfermo.® Nio é qualquer oragio que
obterd a cura do enfermo, mas “a oragio da fé”.

A “oracdo da fé” ndo € uma referéncia geral de Tiago as oragdes que os
presbiteros porventura venham a oferecer em favor do acamado. Trata-se de um
tipo especifico de oracdo. Tiago se refere a ela usando o artigo definido: “a ora-

% E preciso aqui mencionar a posi¢io completa do Reformador sobre esse assunto. Sua posiciio se
encontra no comentdrio de Tiago in loco € nas Institutas. Para ele, o 6leo simboliza o dom de curar, que
ele acredita que permaneceu na Igreja somente durante o perfodo apostélico. Como conseqiiéncia, uma
vez que a coisa simbolizada cessou, 0 simbolo deve também cessar. Assim, Calvino acha que o uso do 6leo
associado 2 oragiio pelos doentes nfo tem mais razdo de ser e ndo deve ser praticado.

* Tiago empregou aqui, para “oragfio”, o termo €0, que, apesar de comum na literatura grega, s6
ocorre no Novo Testamento, além da referéncia em 5.15, duas vezes, todas no livro de Atos e com o
sentido de voto solene feito a Deus (At 18.18; 21.23). No verso anterior, Tiago usou outro verbo,
Tpooevyopat, traduzido como “fazer oragdo”. O uso de diferentes termos se deve mais a estilo ou
desejo de ndo repetir palavras. Ndo h4 nenhuma diferenga material entre os dois termos, ambos
significam oragfio em geral. H4 uma variante relativamente bem atestada, contudo, que traz aqui
TpooeuxTy em vez de €0xT). Talvez seja resultante do desejo de um escriba de harmonizar os termos
empregados para a oragdo.
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cdo da fé”.19 A expressio tanto pode significar, gramaticalmente, a oragio que
produz fé quanto a oragio que € caracterizada pela fé. Obviamente, a Gltima

499,

possibilidade € a mais correta (cf. “a oragéio feita com fé”: NVI; “a orag@o, feita
em fé”: BLH).!! A diferenga entre “‘a oragdo da fé” e as demais niio estd no ato
de orar em si, mas na fé por trds da oracdo. Embora toda oracio, para que seja
auténtica, tenha de ser feita com fé em Deus, aquela a que Tiago se refere € feita
com uma fé diferente. Nao se trata somente da “certeza das coisas que se espe-
ram e a convicgo de fatos que se ndo véem” (Hb 11.1), mas da absoluta certeza
de que Deus ouviu a oragéo e que vai respondé-la ali, naquele momento. O tipo
de fé ndo pode ser produzido pelo cristdo, embora muitos evangélicos hoje pen-
sem o contrario. Ela é dada por Deus, quando ele deseja atender ao pedido que
estd sendo feito. No nosso caso, “a oragdo da fé” é aquela feita por um ou mais
presbiteros, aos quais Deus concede a fé necessdria para a plena certeza de que
o doente sera curado ali. E de fato, conforme Tiago promete, tal oragéo salvar o
enfermo.’? E possivel que presbiteros unjam o doente com 6leo e orem por ele,
sem que haja salvag@io da doenga, isto &, cura (NVI: “curard o doente”). Nem
sempre se pode dizer que € a incredulidade dos presbiteros ou do doente. Trata-
se simplesmente do fato de que Deus ndo lhes concedeu a {é necessaria para
obtencio da cura ali, de imediato, de acordo com seus propésitos insondéveis. E
por isso que Tiago credita a cura nfo a ungdo com 6leo nem a ora¢do em si, mas
ao Senhor: e 0 Senhor o levantard. “Promessa preciosa, mas n#o para um cu-
randeiro profissional que zomba do uso de remédios e transforma a oragio em
negécio” (A. T. Robertson).

E preciso deixar bem claro que todos os cristdos tém de ter fé em Deus —
sendo, nem cristdos poderiam ser e ndo teriam como agradéa-lo (Hb 11.6). Contu-
do, “a oragfio da fé” é algo dado por Deus, soberanamente, a quem ele deseja
dar. O que temos aqui, provavelmente, € aquela fé mencionada por Paulo em |
Corintios: “ainda que eu tenha tamanha fé a ponto de transportar montes” (1Co
13.1), que ele considera um dom do Espirito: “a um € dada, mediante o Espirito, a
palavra da sabedoria; e a outro, segundo 0 mesmo Espirito, a palavra do conheci-
mento; a outro, no mesmo Espirito, a f¢” (1Co 12.8,9). O ponto aqui é que se
trata de uma fé que é dada por Deus e que néo é produzida pelo homem. Tiago j4

10 No grego, n €0yt tAg Tlotewg. O artigo definido 7 indica que nosso escritor se refere a um tipo
definido de oragéo.

' Quase todas as versdes mais recentes, em inglés e francés, traduziram “a oragao oferecida em fé”
(NAS, NVI,NIB, NLT, BFC).

12 «Salvara”, 6L0€L, nio no sentido da salvagio dos pecados e, portanto, da alma, mas no de salvagio da
doenga. O verbo 0g)w é empregado virias vezes nos Evangelhos para se referir a curas fisicas realizadas
por Jesus. Via de regra, ARA traduziu como “curar”, “ficar sdo”, etc. (cf. Mt 9.21,22; Mc 5.23,28; 6.56).
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havia mencionado essa fé em 1.6, quando instruiu seus leitores a orar por sabe-
doria: “Pega-a, porém, com fé, em nada duvidando; pois o que duvida € seme-
lIhante & onda do mar, impelida e agitada pelo vento. Ndo suponha este homem
que alcancarad do Senhor alguma coisa”.

Provavelmente foi a esse tipo de fé que o Senhor Jesus se referiu diversas
vezes, ao falar sobre a oracdo, dizendo que, se pedirmos com fé, obteremos tudo
que desejarmos (cf. Mt 11.22; 17.20; 21.21). Se nfo fizermos essa distingfo,
estaremos sujeitos a pensar que, toda vez que nossas oragbes foram recusadas,
o motivo foi a incredulidade. Embora isso seja possivel, € claro que por vezes nos-
sos pedidos ndo sio atendidos pelo fato de que a vontade de Deus € outra. Pes-
soas cheias de fé, como Jesus e Paulo, tiveram seus pedidos negados por Deus
sem que o motivo tivesse sido falta de fé (cf. Mc 14.36; 2Co 12.7-9; compare
com 1Jo 5.14).

Talvez possamos ilustrar esse ponto com a cura do coxo na entrada do templo
(At 3.1-8). De acordo com o relato, ele jazia naquele lugar fazia tempo ¢ era
conhecido por todos que por ali passavam para fazer suas oragdes. Pedro e Jodo,
antes e apOs Pentecostes, tinham o costume de ir ao templo orar trés vezes ao dia
(cf. Lc 23.53). Eles ja haviam passado pelo coxo diversas vezes. Mas foi somen-
te naquele dia, quando o coxo lhes pediu uma esmola, que Pedro sentiu que tinha
a fé necesséria para curd-lo. E em nome de Jesus restaurou-lhe a satde. Talvez
fosse por isso, pelo fato de que ndo sabiam quando iriam curar, que os apdstolos
nunca marcavam reunides de cura com antecedéncia nem faziam promessas de
cura a ninguém. Simplesmente dependiam da vontade soberana de Deus, que
lThes concedia a fé necessdria para efetuar milagres e curas. Em outra ocasifo,
Paulo percebeu que um aleijado tinha essa fé para ser curado e curou-o em nome
de Jesus (At 14.9). Em todos esses casos, vemos que a fé curadora é algo “dado”
por Deus, quando lhe apraz.

Além da promessa de que o Senhor levantard o enfermo, Tiago acrescenta: e
se houver cometido pecados, ser-lhe-do perdoados.'”> Nosso escritor jé havia
tratado do tema do pecado antes. O pecado ¢ resultante da nossa cobica e gera
a morte (1.15). Consiste na transgressdo da lei de Deus e nos faz ser argtiidos
por ela como transgressores (2.9). Pecado é também deixar de fazer aquilo que
sabemos que devemos fazer (4.17). Quando os cristdos se tornam amigos do
mundo, sdo tratados como pecadores que precisam purificar as mios (4.8). O
perddo prometido ndo € obtido de forma mégica. H4 uma série de coisas nessa
passagem que estdo implicitas, como certamente o fato de que o enfermo re-

i3 Tanto a ARA quanto a ARC seguiram uma variante pouco atestada, &debrjoovtat, que foi
traduzida como “ser-lhe-do perdoados”. A leitura adotada pelo texto critico e pelo majoritirio é
dpebroetat, que significa “serd perdoado”, conforme a NVI seguiu e traduziu,
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conheceu e confessou, arrependido, seus pecados, voltando-se para o Senhor.
Agora, aprendemos aqui trés coisas sobre a relacdo entre o pecado e a doenga
na vida do cristéo.

Primeira: um pecado especifico pode ser a causa de doengas e enfermidades. A
conexao entre os pecados cometidos, o perddo deles e a cura do enfermo sugere
esse ponto, muito embora Tiago ndo faga essa conexdo de forma explicita. As
doengas que em geral afligem a humanidade, bem como a morte, fazem parte dos
sofrimentos que vieram sobre a raga humana por conta da Queda no Eden (Gn
3.17,18). O ponto que Tiago parece sugerir € que enfermidades podem ser cau-
sadas por pecados especificos, como castigo direto vindo de Deus. E nesse con-
texto que ele menciona confissdo e perddo de pecados (5.15,16). Ou seja, hd
casos em que, de fato, Deus castiga determinados pecados mediante doengas.
Foi o que ele disse que faria aos judeus se fossem desobedientes a Palavra de
Deus. As doengas mencionadas por Deus aos judeus como castigo da desobe-
diéncia foram pestiléncia, tisica, febre, inflamagio, tumores, sarna, pruridos, ce-
gueira, perturbagdo do espirito, tilceras malignas incurdveis nos joelhos e nas
pernas, da planta dos pés ao alto da cabega, entre outras (Dt 28.15-45). Nio se
mencionou a lepra, mas foi com lepra que o Senhor feriu Mirid quando se rebelou
contra Moisés (Nm 12.10), Uzias quando profanou o sacerdécio (2Cr 26.19,21) e
Geazi quando tomou enganosamente dddivas de Naami (2Rs 5.27). Herodes foi
comido por bichos enviados por Deus, por causa de sua arrogéncia (At 12.23). E
o falso profeta Elimas ficou cego por resistir a Deus (At 13.11). Havia cristdos
na igreja de Corinto que estavam adoentados por profanag@o da Ceia do Senhor.
Na verdade, alguns ja haviam morrido, como resultado do juizo de Deus sobre
eles (1Co 11.28-30). Todas essas evidéncias nos mostram que enfermidades po-
dem ser resultado do juizo de Deus contra determinados pecados cometidos.

Segunda: nem toda doenca, contudo, € castigo de Deus. Homens de Deus, de
vida santa e irrepreensivel, cheios de fé, foram acometidos de enfermidades que
ndo eram resultantes de pecados especificos por eles cometidos, como o justo J6
(J62.7.8), o profeta Eliseu (2Rs 13.14) e Timéteo, que tinha constantes enfermi-
dades (1Tm 5.23). Também, lembremo-nos de que, ao curar as pessoas, nem
sempre Jesus condicionou a cura & confissfo de pecados. O melhor exemplo é a
cura dos dez leprosos, dos quais somente um voltou para agradecer, manifestan-
do fé em Jesus (Lc 17.12-19). No caso mencionado por Tiago, é implicito que os
presbiteros, antes de orar pelo doente, ungindo-o com dleo, devem fazer uma
inquiri¢do acerca de sua vida espiritual. H4 pecados nio tratados em sua vida?
Ha coisas que precisam ser trazidas & luz? Nas Escrituras, as curas sdo freqiien-
temente usadas como metéforas do perdido de pecados, como no caso em que
Jesus curou aquele aleijado, apds perdod-lo diante de todos, e para flria dos
escribas e fariseus (Mt 9.6).



180 INTERPRETANDO A CARTA DE TIAGO

Terceira: Deus estd pronto a perdoar os pecados de seu povo. O leito da enfer-
midade pode ser um local excelente para que essa reconciliacdo aconteca. Os
presbiteros deveriam ver a doenga ndo somente cOmo um momento em que con-
forto e cura do corpo eram necessdrios, mas como uma oportunidade de quebran-
tamento, de acertar contas com Deus, de colocar a vida em ordem diante dele.
Mais uma vez, isso ndo quer dizer que os presbiteros, ao visitar os doentes que 0s
convidam, devam presumir que eles se encontram enfermos por castigo de Deus.
Mas, sem excluir essa possibilidade, devem agir como pastores de almas, sondando a
consciéncia do enfermo e oferecendo o perddo de Deus, além da oragdo pela cura.

5.16 Confessai, pois, 0s vossos pecados uns aos outros e orai
uns pelos outros, para serdes curados. Muito pode, por sua efica-
cia, a suplica do justo. Tiago aplica, agora, a conseqiiéncia pratica do que
havia dito no verso anterior.'* Assim como o enfermo deve confessar seus peca-
dos aos presbiteros para o obter perddo e a cura, se for a vontade de Deus,
mediante a oracdo da fé, devemos também confessar os nossos pecados e orar
uns pelos outros, para sermos sarados de nossas enfermidades.

Estd subentendido na determinacfio de Tiago que ela se destina aos cristios
que estdo adoentados, pois o objetivo da confissdo e da oragdo mutua é “para
serdes curados” (“para que sareis”: ARC). A “cura” referida € fisica, e ndo
espiritual, apesar de que o verbo “curar” aqui as vezes € empregado na cura da
alma (cf. Mt 1.15; 1Pe 2.24; Hb 12.13). A busca da cura pela confissdo de
pecados e pela oragdo da fé ndo elimina o uso de remédios, como 0s antigos
movimentos de cura pela fé e algumas recentes seitas paraevangélicas ensinam.
Temos véirios exemplos na Biblia de uso de remédios para a cura de doencas,
sem que isso represente incredulidade. Paulo recomenda a Timé6teo um remédio
caseiro contra as suas freqiientes enfermidades estomacais, que era adicionar
vinho & dgua (1Tm 5.23). E o profeta Isaias empregou um emplasto feito de figos
para curar a ulcera de Ezequias (2Rs 20.7; Is 38.21). Na pardbola que Jesus
conta, o samaritano trata com dleo e vinho as feridas do judeu assaltado (Lc
10.34 ). Por outro lado, as facilidades médicas e a disponibilidade de remédios
que temos hoje ndo eliminam a necessidade e o dever de orarmos a Deus pela
cura de nossas doencas.

De que maneira isso deve ser feito? Primeiro, confessai, pois, os vossos
pecados uns aos outros. A determinacdo de Tiago sugere que foi isso que o
enfermo fez, no verso anterior, diante dos presbiteros. “Confessar” significa al-

14 “Poig” ovv, faz essa relagdo de seqiiéncia. Contudo, estd ausente no texto majoritario, de forma
que a ARC traz: “Confessai as vossas culpas uns aos outros”. Mesmo que “pois” esteja realmente ausente
no original, ainda assim fica muito claro que a exortagio de Tiago é decorrente da afirmagfo anterior,
de que Deus perdoard o enfermo.
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gumas vezes concordar, admitir, consentir e até mesmo prometer. Quando se trata
de pecados, significa uma confissdo publica e aberta, como aquela das multiddes
que vinham a Jodo Batista (Mt 3.6). O copeiro-chefe do Fara6 um dia lembrou-se
de suas ofensas contra José e as declarou publicamente (Gn 41.9). O ponto funda-
mental do conceito da confissdo € o de concordar.”® Isto é, concordar abertamente
com o veredicto de Deus sobre nés, que erramos e somos pecadores. E isso que
“confessar os pecados” significa.'® “A confiss@o dos pecados a Deus ja estd pres-
suposta. Alguém pode confessar ao pastor sem confessar a Deus ou a Igreja, o que
ndo trara beneficio a ninguém” (A. T. Robertson). O que deve ser confessado sdo
“os vossos pecados”.'” Quando os efésios se converteram a Cristo, “vieram con-
fessando e denunciando publicamente as suas préprias obras” (At 19.18). Pecado
é a transgressdo da lei de Deus. Algumas vezes, o castigo do pecado vem sob a
forma de doencas (ver comentirio no verso anterior). A confissdo dos pecados
cometidos deve ser feita “uns aos outros”, o que mostra que a confissio de peca-
dos exclusivamente a um sacerdote ou presbiteros, pritica que veio a se tornar
sacramento na Idade Média, ndo era conhecida na Igreja apostdlica. A doenca é
uma excelente oportunidade para colocarmos nossa vida em ordem diante de Deus,
pela confissfo de nossos pecados a irmdos preparados e espirituais (cf. 2Rs 20.1;
Is 38.1). Além da confissdo, os cristdos devem orar uns pelos outros, interceden-
do a Deus em favor da cura. O objetivo € que os enfermos “sejam curados”. Esta
implicita a promessa da cura, mediante a oragéio da fé (5.15). Talvez devamos,
nesse contexto, lembrar-nos das instrugdes do Senhor Jesus, de que devemos dar
aos irmdos que pecaram a oportunidade de reconhecer e confessar seus pecados,
para que sejam “ganhos” de volta ao Senhor (Mt 18.15-17).

Tiago acrescenta um encorajamento a oragdo: muito pode, por sua eficd-
cia, a stplica do justo. Ao lembri-los de que a oragfo do justo é “poderosa e
eficaz” (NVI), Tiago os encoraja a orar pela cura uns dos outros. Diante das
doengas, especialmente das terminais, os cristdos podem se sentir impotentes €
desanimados, sem ousadia para orar a Deus pela cura. Tiago aqui nos relembra
de que o “justo”, isto &, aquele que foi justificado pela fé em Cristo e anda nos
caminhos do Senhor, terd suas oragdes respondidas. “A oragio de uma pessoa
obediente a Deus tem muito poder” (BLH). Tiago ja havia falado da eficicia da
oracdo da fé, e da fé na oracfo: Deus dard sabedoria aos que pedirem com fé

15 O verbo é£0poAoYéw é composto da preposigio €K, que significa “para fora”, e de outro verbo,
opoAoyéw, literalmente “dizer a mesma coisa”. Dai, “confessar”.

16 A ARC traz “vossas culpas” em lugar de “vossos pecados™, seguindo a variante T¢ Tapamrouate,
do texto majoritdrio.

17 “Vossos”, U@V, estd ausente no original, tanto no texto crftico quanto no majoritério; contudo,
ocorre em manuscritas inferiores. Outra variante é €xuT@V, também pobremente atestada.
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(1.5,6); ele dara o que lhe pedem, se pedirem da forma correta (4.2,3); os sofre-
dores devem orar (5.13) e os presbiteros devem orar pelos enfermos, quando
convidados (5.14). A oragdo da fé produzird o efeito desejado (5.16). E agora
nos encoraja a orar com base nas promessas de que Deus ouvird o clamor do
justo. Ha varios casos nas Escrituras de pessoas que foram curadas em resposta
a oragfio do justo. Abrado orou e Deus sarou Abimeleque e suas mutheres (Gn
20.17). Ezequias orou e Deus sarou o povo (2Cr 30.20). Moisés orou e Deus
curou Mirid (Nm 12.13,14). O homem de Deus orou e a mio ressequida do rei foi
curada (1Rs 13.6). Elias orou e Deus trouxe a vida o filho da vidva (1Rs 17.22).
Como exemplo da eficicia da oragfo do justo, Tiago menciona no préximo
versiculo o profeta Elias, em consonincia com sua prdtica de citar os profetas
como modelo para os cristios (5.10).

Aqui temos uma recomendacdo que tem sido largamente esquecida pela lgreja
cristd moderna. Cristdos adoentados podem confessar seus pecados e pedir as
oracdes de outros cristdos, em busca da cura divina. Deus nio somente estd pronto
para nos atender, como também nos encoraja a fazer esse tipo de orag#o. Por
causa dos abusos cometidos pela Igreja Catélica com o sacramento da extrema-
uncio e da confissdo auricular a um sacerdote € os abusos cometidos pelos movi-
mentos de cura pela f€ e seitas neopentecostais, que rejeitam o uso de remédios e
transformam em comércio a cura pela fé, os cristdos biblicos t€m reagido com
paralisia e inércia, tém ficado confusos e tém perdido o privilégio prometido por
Tiago, que € o da possibilidade da cura mediante confissdo e oracio mutuas.

5.17 Elias era homem semelhante a nos, sujeito aos mesmos
sentimentos, e orou, com instancia, para que nao chovesse sobre
a terra, e, por trés anos e seis meses, nao choveu. Para ilustrar o que
havia dito no versiculo anterior ~ “muito pode, por sua eficdcia, a suplica do
justo” —, Tiago menciona o episddio do Antigo Testamento em que o profeta
Elias, pela oragdo, fechou e abriu os céus, provocando seca e chuvas (5.17,18;
cf. 1Rs 17.1; 18.45). De acordo com o relato de 1 Reis, o profeta Elias entra em
cena determinado por sua palavra de que n@o haveria chuva em Israel, em de-
corréncia dos pecados do rei Acabe (1Rs 17.1). O texto néo diz que Elias orou a
Deus para que isso ocorresse, conforme Tiago afirma.’® Contudo, registra que
ele orou com muita persisténcia para que voltasse a chover (1Rs 18.41-45). Tiago
percebe que a mesma coisa deve ter ocorrido no inicio, quando Elias pediu a

" Qutra aparente discrepincia € quanto ao tempo da estiagem. O relato de 1 Reis sugere que o
periodo de estiagem foi de trés anos (1 Rs 18.1). O acréscimo que Tiago faz de seis meses (5.17),
também mencionado por Lucas (Lc 4.25), corresponde provavelmente ao tempo decorrido entre o
anincio de que Deus daria chuva sobre a terra (1Rs 18.1) e o tempo em que isso de fato aconteceu (1Rs
18.45). Nesse perfodo ocorreu, entre outros eventos, o enfrentamento dos profetas de Baal.
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Deus que n#o chovesse. Dai dizer que ele orou “com instincia” para que ndo
chovesse.!® O zelo de Elias em orar por uma estiagem se deveu as grandes
iniqiiidades cometidas por Acabe, a maior delas sendo seu casamento com a
impia Jezabel (1Rs 16.29-33). Um dos castigos com o0s quais Deus ameagou os
judeus em caso de idolatria foi exatamente a seca (cf. Dt 28.23,24). Confiado na
Palavra de Deus, Elias orou insistentemente para que néo chovesse, para que os
judeus percebessem os grandes pecados que haviam cometido. Certo de que
Deus o havia atendido, ele declarou que ndo haveria chuva nos préximos anos
(1Rs 17.1). O livro de Apocalipse provavelmente se refere a esse feito do profe-
ta em 11.6: “elas tém autoridade para fechar o céu, para que ndo chova”.
Tiago deseja trazer encorajamento aos seus leitores, na oragdo pela cura de
suas enfermidades, ao dizer que Elias era homem semelhante a nds, sujeito
aos mesmos sentimentos. O feito extraordindrio do profeta ndo decorreu de sua
perfeicdo ou plena santidade. Tiago usa uma expressdo que pode significar que
Elias tinha sentimentos, experiéncias ou paixdes similares aos nossos. A ARA
preferiu “sentimentos”. A ARC seguiu “paixdes”’. A NVIresumiu tudo no ponto
central: “Elias era humano como nés” (cf. BLH). Ou seja, Tiago deseja cortar a
oportunidade de alguém dizer que a oragdo de Elias era mais poderosa do que a
nossa por ser ele um profeta. De fato, os profetas e apdstolos foram especiais;
contudo, eram seres humanos pecadores e sujeitos as tentacdes e paixdes comuns
atodos. Paulo usou a mesmissima palavra que Tiago usa aqui para dizer & multidédo
estupefata com a cura do coxo que ele e Barnabé eram pessoas comuns: “nés
também somos homens como voés, sujeitos aos mesmos sentimentos” (At 14.15).
Pedro, da mesma forma, levanta Cornélio de seus joelhos, dizendo: “Ergue-te, que
eu também sou homem” (At 10.26). O segredo da oragio de Elias n3o estava nele,
mesmo que no versiculo anterior Tiago o tenha chamado de “justo” (5.16), mas no
Senhor, que levanta os enfermos e fecha os céus. “Tiramos menos proveito do
exemplo dos santos porque imaginamos que eles foram semideuses ou semi-herdis,
que tinham uma relaggo toda especial com Deus. Com o objetivo de despojar esta
superstigdo da mente de seus leitores, Tiago relembra-os que os santos de outrora
também tinham suas enfermidades espirituais, para que aprendessem a atribuir o
que recebiam de Deus a eficécia da oracdo, e ndo aos seus méritos” (J. Calvino).
Lamentavelmente, o evangelicalismo brasileiro atribui o poder da oracgéo a
amuletos, objetos ungidos e pessoas que se consideram especiais, bispos e apdsto-

19 | jteralmente, Tiago diz que Elias “em orago, orou”: mpooeuyfy mpoonvEato, uma expressio
idiomatica grega, muito comum na LXX (e similar ao nso do infinitivo absoluto hebraico) para determi-
nar a intensidade da a¢iio mencionada. Daf a ARA traduziu que Elias orou “com instincia”. Igualmente,
a NVI traduziu: “Elias orou fervorosamente” (cf. “Ele orou com fervor”: BLH). A ARC, equivocada-
mente, ndo refletiu no portugués essa nuanga do grego.
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los autonomeados. Hé igrejas que falam da oracdo poderosa feita por 318 pastores,
no alto de montes santos, usando dgua do rio Jord@o e terra de Israel, e tudo isso por
um bispo ou pseudo-apdstolo. Nada mais longe que o ensinamento de Tiago aqui.

Em resumo, Tiago nos ensina que a oragfio faz o impossivel, quando ¢ feita
com base nas promessas de Deus. As promessas de Deus quanto a oragfo ndo
se limitam as personagens biblicas conhecidas por sua fé, mas se estendem a
todos os fithos de Deus neste mundo. O Deus de Elias € o nosso Deus. E apren-
demos ainda que devemos orar com base na Palavra de Deus. Tudo isso deve
servir de encorajamento, diante das enfermidades que nos afligem.

5.18 E orou, de novo, e o céu deu chuva, e a terra fez germinar
seus frutos. Esse versiculo é o complemento do exemplo de Elias que Tiago
apresenta aos seus leitores, no que respeita a eficdcia da oragdo dos crentes
diante das enfermidades. Essa eficicia se percebe nio somente no fato de que
Elias orou e os céus se cerraram durante trés anos e seis meses (5.17; cf. Lc
4.25), mas também no fato de que orou, de novo, e o céu deu chuva. Tiago
estd usando a linguagem das aparéncias, pois a chuva cai dos céus como se estes
a produzissem. Contudo, as chuvas sdo vistas na Biblia como uma dddiva de
Deus ao mundo que ele criou (cf. Jr 14.22: “podem os céus de si mesmos dar
chuvas?’; At 14.17; 1Sm 12.17). Sabemos hoje de que modo as chuvas sdo
produzidas. E sabemos que néo se torna necessdria nenhuma intervengio divina
no processo, que segue 0s principios e as leis naturais que o préprio Deus criou.
Contudo, mesmo que a chuva ndo seja em si um milagre, certamente € um mila-
gre quando chove em resposta a oracdo. E o caso aqui.

Tiago diz que Elias “orou de novo” (“outra vez”: ARC e NVI). Fechar os céus em
principio, pela oragéo, néo foi um evento isolado. O mesmo Elias, pela oracfo, repetiu
o feito, trés anos e meio mais tarde, dessa feita trazendo chuva, conforme relatado em
1 Reis 18.41-46. Nesse episddio, o profeta, apés anunciar ao rei Acabe que a chuva
ja estava a caminho (1Rs 18.41), subiu a0 monte Carmelo e orou por sete vezes,
até que as nuvens se formaram no horizonte e a chuva veio com abundancia sobre
a terra de Israel (1Rs 18.42-45). O ponto de Tiago nio € ressaltar a santidade de
Elias, conforme visto no versiculo anterior, mas o fato de que Deus responde as
oragdes diante de situagdes que parecem impossiveis aos homens. Tiago deseja
inspirar em seus leitores — e, dessa maneira, em todos os cristdos ao longo da histéria
da Igreja — a plena confianga no Deus Todo-Poderoso, que abre e fecha os céus, guia
e controla o curse da histéria, mas, contudo, atende aos pedidos de seus servos.

Tiago acrescenta que a terra fez germinar seus frutos, uma provével referén-
cia ao que Elias disse ao rei: “sobe, come e bebe, pois ja se ouve ruido de abundante
chuva” (1Rs 18.41). Ndo se pode deixar de perceber uma possivel relagdo entre o
exemplo escolhido por Tiago para incentivar seus leitores a oragio e o fato de que
eram agricultores, ceifeiros e trabalhadores do campo. Quem sabe o poder da
oragfo de Elias para fechar e abrir os céus serviria de consolo para aqueles ceifei-
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ros oprimidos por patrdes injustos? Deus tinha tudo sobre controle, e em resposta
aos seus clamores (5.4), poderia em breve executar juizo sobre aquelas fazendas,
fechando os céus e dando uma prolongada estiagem. Ou, quem sabe, j4 estavam
passando por uma estiagem prolongada, o que agravava a situa¢do, com perda de
colheitas e conseqlientemente de oportunidades de trabalho? Pela oragfio, a seme-
lhanga de Elias, eles poderiam abrir 0s céus para as chuvas. Contudo, por mais que
essas relages entre o exemplo de Elias e o sitz-im-Leben de seus leitores sejam
atraentes, o fato € que ndo hd nada no texto que nos permita fazé-las com certeza. O
fator motivador para o exemplo de Elias ndo parece ser outro sendo o poder da fé
diante das enfermidades. Da mesma forma que Deus ouviu Elias, ouvird também
seus servos que oram uns pelos outros para que sejam curados. Esse € o ponto.

Resgatando os desviados da verdade (5.19,20)

5.19,20 Meus irmaos, se alguém entre vés se desviar da verdade, e
alguém o converter, sabei que aquele que converte o pecador do seu
caminho errado salvara da morte a alma dele e cobrira multidao de
pecados. Temos aqui a instrucdo final da carta, sobre o resgate de pessoas desvia-
das (5.19,20). Tiago a inicia com o seu costumeiro apelativo, meus irmdos, que na
sua carta marca novos assuntos ou funciona como sinal da importincia do assunto
tratado (cf. “meus irmdos”: 2.1,14; 3.10,12; 5.12; “meus amados irmios”: 1.16,19;
2.5).% O assunto aqui s@o as implicagtes da conversio de um desviado.

Tiago reservou para o final uma das passagens mais dificeis da sua epistola
(5.19-20). A dificuldade reside principalmente em entender com suficiente clareza
a situacfo que nosso autor tem em mente. A melhor abordagem ao texto € lembrar
que Tiago escreveu a judeus que haviam se convertido ao Cristianismo (1.1). Eles
passavam por grandes dificuldades trazidas, entre outras coisas, pela opresséo de
patrdes ricos (2.5-7; 5.1-8). Embora Tiago ndo mencione explicitamente na carta,
¢ possivel que, a semelhan¢a de outras comunidades de judeus cristdos (como
aquela a que Hebreus foi destinada), eles sofressem perseguicdes da parte dos
patricios judeus por haverem deixado o Judaismo e aceitado Jesus como o Messias
(cf. 1Ts 2.14; At 8.1,3; 12.1-3; 17.1-8; Hb 10.33,34). Acrescente-se a isso o fato de
que eles eram superficiais e imaturos em varios aspectos da fé cristd, o que teria
levado Tiago a escrever-lhes para corrigir deficiéncias doutrindrias e praticas. Numa
situacdo dessas, poderia haver casos de desvios, isto é, judeus abandonando a fé
cristd e retornando ao Judaismo. Se esse € o contexto correto, como nos parece,
podemos depreender que Tiago estd se referindo em 5.19,20 a quem traz de volta

% A ARC omite “meus”, trazendo apenas “irméos”, seguindo o texto majoritério: *AdeAdot.
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a fé cristd um judeun cristdo que havia abandonado a verdade do Cristianismo.
Quem fizer isso, explica Tiago, fard algo muito mais importante do que simplesmen-
te trazer de volta um membro desviado da igreja: salvard uma alma da morte e
cobrird uma multiddo de pecados. Tomando a situagio descrita como o contexto
correto de 5.19,20, entendemos que Tiago aqui encoraja os irmaos a buscar aque-
les que dentre eles se haviam desviado.

Vejamos agora os principais pontos dessa passagem. Em primeiro Iugar, a
apostasia de membros das igrejas locais: se algum entre vos se desviar da
verdade. Esta tem sido vma ocorréncia comum desde o inicio do Cristianismo:
algumas pessoas ligadas as igrejas cristds eventualmente abandonam o convivio
das demais, e se afastam, geralmente por terem abandonado as crengas do Evan-
gelho. Nas Escrituras encontramos alguns exemplos dessa triste realidade. Os
cristdos da Galécia estavam a beira de se desviar da verdade apostélica de que a
justificac@o € pela fé somente, sem as obras da lei (G13.1; 4.8-10; 5.7). Ha casos
individuais, como os de Himeneu e Alexandre (1Tm 1.20; 2Tm 4.14) e Demas
(2Tm 4.10). O préprio Senhor Jesus se referiu a essas pessoas, na pardbola do
semeador, como a semente que caiu em solo rochoso: “a que caiu sobre a pedra
sd@o 0s que, ouvindo a palavra, a recebem com alegria; estes ndo t€m raiz, créem
apenas por algum tempo e, na hora da provagio, se desviam” (Lc 8.13). Contu-
do, enquanto tais pessoas participam da vida comum das igrejas locais e ndo se
manifesta de forma completa e definitiva a apostasia, sdo tratadas pelos autores
biblicos como cristis, irmas, membros da irmandade que € a Igreja.

A julgar pelo que Tiago diz em 5.20, que o retorno dessas pessoas representa
a salvacéio da alma delas, estd implicito que nosso autor considera o seu desvio
como evidéncia de que ndio eram salvas, apesar de estarem entre “os irmdos”. E
nesse sentido que Tiago se refere a alguém desviado de entre os irmdos. “Ir-
maos”, nesse caso, é o termo normalmente usado para descrever os que confes-
savam Cristo, sem referéncia a genuinidade ou néo dessa confissdo.

Tiago menciona “desviar-se da verdade”. A palavra “verdade” é comumente
empregada pelos escritores do Novo Testamento como referéncia ao Evangelho
de Cristo. A origem desse uso, mais uma vez, estd no proprio Jesus. Ele empregou
o termo para se referir a si proprio (Jo 5.33; 14.6), as suas palavras e & sua mensa-
gem (Jo 8.32,40,45,46), enfim, a revelagio de Deus que ele, Jesus, veio trazer (Jo
18.37). Por sna vez, os apéstolos de Cristo igualmente se referiram ao Senhor e aos
seus ensinamentos como ‘“‘verdade” (cf. Jo 1.14; Gl 2.5,14; Ef 1.13; C1 1.5; Hb
10.26). O préprio Tiago emprega o termo em 1.18, dizendo que a nossa regenera-
¢o foi efetuada mediante a palavra da verdade, que € a verdade evangélica das
boas novas em Cristo, a mensagem dos ap6stolos (cf. 2Co 6.7; Ef 1.13; CI 1.5).

“Desviar da verdade”, assim, significa abandonar a fé cristé on alguns de seus
fundamentos, e dai vagar sem destino, sem um alvo claro e determinado (A. T.
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Raobertson). Jesus usou o termo “desviar” no sentido de “extraviar” na parabola da
ovelha perdida (Mt 18.12). Paulo se refere a alguns que “se desviaram da fé”
(1Tm 6.10,21). Portanto, “desviar-se da verdade”, aqui em Tiago, tem necessaria-
mente um contetido doutrinério e teoldgico, apesar do tom pratico da carta (Lenski),
o que refor¢a nossa hipétese de que Tiago esté tratando de judeus cristdos.?! Paulo
se refere a alguns que “se desviaram da verdade, dizendo que a ressurreigfio era ja
feita, e perverteram a fé de alguns” (2Tm 2.18). Tudo isso aponta para o fato de
que Tiago cria que Deus havia revelado uma verdade, Unica e exclusiva, e que,
desviando-se dela, o pecador s6 poderia esperar a morte (5.20). Esse versiculo é
um excelente corretivo para a tendéncia atual dos meios evangélicos brasileiros de
adotar uma postura eclética para com posicionamentos e linhas teoldgicas que
declaradamente se afastam dos fundamentos da fé biblica revelada nas Escrituras.

O segundo ponto € o trabalho de resgate dos desviados. Tiago continua: e se
alguém o converter. Aparentemente, Tiago via o desvio da verdade como apostasia,
como uma evidéncia de que a pessoa, mesmo estando entre os irmdos, estava
perdida. Contudo, ele ndo vé esse desvio como final e definitivo, como aquele
pecado para a morte pelo qual nem orar devemos (1Jo 5.16). HA possibilidade de
retorno para os judeus que abandonam a fé no Messias, desde que nfio permane-
¢am nessa desobediéncia. “Converter” significa fazer com que uma pessoa mude
de crengas ou de conduta e se volte para outras crencas ou tenha outro comporta-
mento. No nosso caso, que um desviado da verdade retornasse, e viesse a crer
como um cristdo verdadeiro. Tiago nfo usa o termo “‘converter” teologicamente,
mas apenas descritivamente, para se referir a essa mudancga perceptivel, externa e
verificdvel pela qual o desviado passou. Na teologia reformada, a conversio € um
ato humano precedido pela regeneragfio, que € um ato divino. Na conversdo, o
pecador, ja regenerado, deixa o pecado e se volta para Deus, em arrependimento e
fé. Tiago, obviamente, ao empregar o termo aqui, ndo faz esse tipo de distin¢do. E
muito embora ele atribua a conversdo do desviado & a¢do de outra pessoa, como se
fosse possivel para qualquer um de nds mudar o corag@o dos pecadores, apenas se
refere ao fato de que, com muita freqii€ncia, Deus usa a agéncia e a
instrumentalidade humana para mudar a vida de outros humanos, de forma que se
pode falar da instrumentalidade do agente como se fosse o autor da acfo (cf. Jd 22).

O terceiro ponto € o encorajamento aos que trazem um desviado de volta & verda-
de: sabei que aquele que converte o pecador do seu caminho errado salvard

21 H4 variantes gregas a esse texto. Alguns manuscritos trazem simplesmente 0600, “do caminho”;
outros, 0600 tfic &AnBelag, “do caminho da verdade”. Mas sdo testemunhas inferiores, refletindo
provavelmente a interpretagiio dos escribas quanto ao que seria a “verdade”. Ver Sabedoria 5.6:
“Portanto, nds temos nos desviado do caminho da verdade”. Talvez os escribas quisessem ajustar o
texto de Tiago ao desse livro apdcrifo.
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da morte a alma dele e cobrird multiddo de pecados (5.20). Aqui Tiago chama o
desviado de “pecador”. Embora encontremos nos escritos neotestamentarios cris-
tdos se chamando de pecadores (L¢ 5.8; 1Tm 1.15), o termo nunca é usado nesses
escritos para descrever um cristdo verdadeiro, ainda que em erro doutrindrio ou mo-
ral. Geralmente se refere ao incrédulo, ao impio, a0 ndo regenerado (cf. Mc 14.41;
Lc 15.7;Rm 3.7; 5.19; 1Pe 4.18; Hb 7.26). A tinica excecio ¢ o proprio Tiago, que
chama os crentes a que escreve de “pecadores”, ao exortd-los ao arrependimento:
“Chegai-vos a Deus, e ele se chegara a vés outros. Purificai as méos, pecadores; e
v0s que sois de animo dobre, limpai o corag@o” (4.8). De qualquer forma, o ponto de
Tiago aqui € que o benfeitor “saiba” o bem eterno que fard ao converter um pecador
do seu caminho errado.” S#o duas as implicacdes mencionadas da conversdo do
desviado. Primeira: “a salvagfo de sua alma”. Tiago j4 havia dito em 1.21 que a
Palavra de Deus € poderosa para “salvar a alma” daqueles nos quais € implantada.
“Salvar” € o verbo regularmente usado no Novo Testamento para se referir a salva-
¢lo dos pecados mediante a f€ em Jesus Cristo. Esse ponto é enfatizado por Tiago ao
dizer que é a alma® que seré salva.

Segunda: uma multiddo de pecados serd coberta. Tiago aqui estd, provavel-
mente, ecoando Provérbios 10.12: “O édio excita contendas, mas o amor cobre
todas as transgressdes”. Essa mesma passagem € citada por Pedro: “Acima de
tudo, porém, tende amor intenso uns para com 0S outros, porque o amor cobre
multidao de pecados” (1Pe 4.8). Em nenhum desses casos se pretende dizer que
sdo os pecados do que ama, ou do que converte 0 pecador, que sdo cobertos, mas
sim os pecados do pecador que € convertido. Pois, ao converter-se e passar da
morte para a vida, aquela multiddo de pecados que o condenavam foi coberta,
isto &, jamais esses pecados aparecerdo no dia do juizo final contra ele. “Que
conforto saber que mesmo uma multiddo de pecados pode ser perdoada!” (M.
Henry). Essas sdo, em tltima andlise, as implica¢es da conversio daquele que
se desviou da verdade. Saber essas coisas € um poderoso encorajamento a que
busquemos os perdidos e desviados e a que nos dediquemos a ganhar almas.

2 “Sabei” é a tradugiio da ARA para YLVwokéTw, um imperativo na terceira pessoa do singular. A
tradugfio mais exata seria “saiba”, como ARC. A NVI traduziu inexplicavelmente como “lembrem-se
disto”. H4 uma variante ao texto, que é YLWWoKete, um imperativo na segunda pessoa do plural, que
poderia, se fosse original, justificar a tradu¢@o da ARA e, em parte, a da NVI.

3 “Alma”, Yoy, também significa vida e daf a idéia do ser humano. A NVI traduziu “salvaré a vida
dessa pessoa”, que pode confundir o leitor comum, por tirar de foco a questdo da salvagdo eterna.
Embora a tradugio da NVI seja legitima, bem como a idéia de que a salvagio € para o ser humano
completo, aqui, como em 1.21, ¢ melhor traduzir como “alma” mesmo, pois ressalta o lado espiritual
e material da persoualidade humana em contraste com o homem exterior, que estava sujeito as tribula-
¢Bes e angstias (cf. 2Co 4.16).
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Por virios anos tenho pregado na carta de Tiago. Por vezes, tenho tido o
privilégio de expd-la por inteiro. Contudo, o que o leitor tem em mdos ndo é
tanto um comentdrio devocional-homilético baseado nessas exposigoes, como
foi 0 caso do comentdrio da Primeira Epistola de Jodo, inaugural desta série
e que antecedeu o da Epistola de Tiago. Trata-se mais de uma andlise exegética
verso a verso da epistola geral de Tiago.

Em certa ocasido, Lutero escreveu que considerava a carta de Tiago como
uma “epistola de patha”, por ndo conter muito “evangetho”. Equivocou-se o
grande Reformador. Ao contrdrio da palha, Tiago é feita de material
permanente, durdvel e que a0 longo de geragdes tem abengoado a Igreja e
os cristios, ateando em seus coragbes um fogo muito mais profundo e dura-
douro do que qualquer “fogo de palha”. Ou ainda, como disse outro comen-
tarista, os palitos da palha que compdem a carta de Tiago sio fortes e agudos
o suficiente para espetar e ferir as consciéncias de todos os que a lerem. Meu
desejo é que o presente comentdrio transmita este mesmo impacto a0 leitor,
como uma ferramenta util a0s que desejarem methor compreender este ex-
traordinrio livro da Biblia.
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