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Estamos vivendo os ultimos dias?
O que ainda precisa acontecer antes do retorno de Jesus?
Que papel aigreja deve desempenhar neste periodo?

Existem trés correntes comumentc defendidas sobre o milénio: pré-
milenarismo. pés-milenarismo e amilenarismo. Com a apresentacéao,
critica e defesa de cada uma dessas concep¢des, este livro enriquece
ndo apenas o debate existente, mas, sobretudo, o leitor interessado nos
temas relevantes da teologia crista.

Como nenhum outro livro, O milénio permite que vocé compare e
contraste essas trés importantes correntes escatoldgicas, obtendo
melhor compreensdo de como o retorno de Jesus - a grande esperanca
do cristianismo - é compreendido pela igreja.
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Craig A. Blaising é professor de Teologia Cristd no Southern Baptist
Theological College.

Kenneth L. Gentry Jr é professor de Novo Testamento no Bahnsen
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“A grande ‘sacada’ do editor dessa
obra fantdstica ¢ fazer com que 08
trés pontos de vista sejam defendidos
por ilustres representantes das trés
visdes. E mais: a cada ‘defesa’ de uma
das escolas, os outros dois
apresentam uma refutacio

calcada em sus interpretacido das
Escrituras. Participar desse
maravilhoso debate torna virtualmente
impossivel nio compreender o

tema em toda a sua bela
complexidade ¢ — o que ¢é ainda
mellior — nio se inquietar com efe.”

Eber Cocarelli, historiador ¢
teélogo. E professor de Teologia
Sistemdtica e diretor da Academiz
Teoldgica da Graca de Deus,

“Bsta obra traz um dos mals
proveitosos debates escatoldgicos
sobre o milénio de que tenho
conthecimento por reunir os trés
defensores das trés maiores escolas
milenaristas. Com notivel argiicia, os
autores examinam as discordincias
entre essas escolas, mostrando-nos
nelas pontos de integragio
hermenéutica.”

Wemerson Marinbo dos Santos,¢
professor de Teologia Sistemdtica no
Instituto TeolGgico Shalom ¢ pastor
da Igreja Presbiteriana do Brasil em
Ipatinga (MG).




“Se o leitor ainda ndo definiu susa
posiclio a respeito do controvertido
tema do milépio, tem agora a
oportunidade de conhecer trés pontos
de vista. Caso ja tenha se posicionado.
¢ hora de confrontar o que pensa.
Diante desse debate, a dnica atitude
aconsethada deve ser resumida na
célebre frave: ‘Nas colsas essenciais:
unidade; nas coisas secundirias:
liberdade; e em todas as coisas:
caridade’. Esse € o nosso lema.”

Roberto do Amaral Silva, pastor da
Igreis Batista em Vila Pedroso,
Golinia (GOT e professor do
Semindrio Tepldgico Batista Goiano.

“Este livro € excelente para aqueles
que pretendem estudar as principais
correntes de um dos temas
escatoldgicos que provocam mais
curiosidade: o milénio. Com sua
abordagem focada no aspecto
exegético-hermendutico, os autores
ajudam o lettor a compreender os
pressupostos por tris da defesa e
refutacio das iddias fundamentais de
cada visdo. O Hyvro é ainda coroado
com um diddtico ensaio final do

editor,”

Marcos Orison N. de dlmeida, doutor em
Estudos Interculturais pelo Fuller
Theological Seminary e professor da
Faculdade Teoldgica Sul Americana Je
Londring (PR,



O milénio: 3 pontos de vista

Todos que s&o beneficiados pelo que faco, fiquem
Certos que sou contra a venda ou troca de todo
material - disponibilizado por mim. Infelizmente
depois de postar 0 material na Internet nao tenho o
poder de evitar que “alguns aproveita_dores’ tirem
vantagem do meu trabalho que é feito sem fins
lucrativos e unicamente para edificacdo do povo
de Deus. Criticas e agradecimentos para:
mazinhorodrigues(*yahoo. com.br

Att: Mazinho Rodrigues.
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B PREFACIO DO EDITOR

Com muita satisfacdo entrego ao leitor o que creio ser um
estudo sem precedentes sobre o tema da escatologia como
orientador de nosso futuro. Nao conheco qualquer obra re-
cente que tenha reunido defensores das trés maiores escolas
milenaristas para uma apresentacdo interativa de seus pon-
tos de vista em um ambiente amigavel.

Escatologia é o estudo das ultimas coisas. Para alguns, isso
significa “coisas futuras” tio-somente, mas esses autores
observam que ja estamos vivendo na era do cumprimento ini-
cial das promessas referentes ao Messias. Estamos em um mun-
do no qual a escatologia ja esta em acédo.

Este livro propoe a discussdo escatologica tratando da ques-
tdo do milénio e o porvir. Essa questdo, também chamada de
quiliasmo, diz respeito a se hd ou ndo um futuro reino terres-
tre intermediario de mil anos no qual Cristo reinard antes de
0s novos céus e a nova terra serem estabelecidos. Aqueles
que argumentam que Cristo voltara antes da fundacdo desse
Reino sdo chamados pré-milenaristas. Os que defendem que
a presente era da igreja representa o reino intermediario divi-
dem-se em duas correntes. Os pds-milenaristas véem a igreja
rumo ao completo cumprimento da promessa do Reino, a qual
gradualmente se dirige para a vitoria até o surgimento de Cris-
to. Os amilenaristas sustentam que ndo existe um futuro mi-
lénio literal, mas, quando Cristo retornar, seremos imediata-
mente conduzidos ao novo céu e a nova terra. Nao obstante, os
pos-milenaristas ndo sdo a mesma coisa que os amilenaristas.



Os po6s-milenaristas véem a igreja caminhando gradual e cer-
tamente para a vitdria na era presente, ao passo que 0s amile-
naristas entendem que ela serd libertada das pressdes e das
persegui¢cbes de um mundo decaido quando Jesus voltar.

Todos esses pontos de vista estao divididos em varias sub-
categorias, como nossos colaboradores observam, mas sua
responsabilidade basica é expor sua perspectiva hermenéuti-/
ca, teolbdgica e exegética. A cada um foi solicitado que apre—
sentasse um breve historico de seu ponto de vista. ,,/

Uma vez que o foco deste livro é o tema do milénio e o
porvir, certas questdes muitas vezes destacadas em obras
sobre a escatologia ndo serdo salientadas aqui. Assuntos como
o arrebatamento e a tribulacdo recebem atenc¢do apenas quan-
do relacionados a discussdo do milénio. Outros temas da Co-
lecdo Debates Teologicos, como o arrebatamento e o livro do
Apocalipse, tratam dessas questdes mais detalhadamente.

Prometo-lhes, como estudante da Escritura, uma leitura
fascinante. A discussdo mostra como e por que 0s evangéli-
cos diferem sobre questdes acerca do futuro. Os ensaios tam-
bém indicam como cada perspectiva milenar afeta o0 modo
como alguém vé a tarefa e o destino do povo de Deus, tanto
em seu plano presente quanto futuro. A apresentacdo con-
junta dos pontos de vista permitird a avalia¢do de cada uma
das opc¢oes.

Cada colaborador apresenta um ensaio levantando o fun-
damento légico do respectivo ponto de vista. O ensaio pré-
milenar é um pouco mais longo do que os outros dois dado
seu tratamento historico. Para restabelecer o equilibrio, fo-
ram permitidas réplicas um pouco mais extensas, a fim de
que os colaboradores pudessem tecer comentarios sobre a
discussdo histérica e textual. Cada ensaio é seguido de répli-
cas curtas para levantar questdes e temas que 0 ensaio princi-
pal suscitou. Assim, vocé poderd ver mais diretamente as di-
ferencas de interpretacdo e pontos de vista. Obviamente, os
assuntos-chave incluem a leitura de textos como Apocalipse
20 e Romanos 11, o papel da destruicao do templo no pensa-
‘mento cristdo primitivo, a relacdo dos textos veterotestamen-
tarios com os neotestamentarios, e como o livro do Apocalip-
se deveria ser lido com relacdo a sua mensagem e ao canon.

Encerro a discussdao com um ensaio sumariado dos assun-
tos envolvidos nos pensamentos sobre o milénio e o porvir.



N&o tentarei resolver o debate dentro de meu ensaio conclu-
sivo, mas articularei as questdes hermenéuticas, teolégicas e
exegéticas no centro da discussdo desse tdpico e as discor-
dancias dele derivadas. Cada ponto de vista trata dessas ques-
tdes, a0 mesmo tempo em que tenta determinar o que a Escri-
tura ensina sobre esse topico. Sou um pré-milenarista, mas
procurei escrever o ensaio final como um estudante ponde-
rado do topico, tentando ajudar outros estudantes da Biblia a
trilharem seu caminho pelo complexo terreno dos debates que
envolvem a escatologia.

Meus agradecimentos aos trés colaboradores, por desem-
penharem fielmente sua tarefa. Gostei de trabalhar nos ensaios
e de considerar cada ponto de vista nesse conjunto. Aprendi
muito sobre cada enfoque e por que alguns mantém sua posi-
cdo. Espero que vocé tenha a mesma experiéncia, bem como
obtenha os elementos necessarios para “examinar as Escritu-
ras” com a finalidade de ver qual desses pontos de vista refle-
te melhor a Palavra de Deus.

Darrell L. Bock

28 de fevereiro de 1998



h PREFACIO A EDICAO BRASILEIRA

Certa vez, dois pastores, em um encontro de lideres, conver-
savam informalmente, quando, por acaso, o tema passou a
tratar da escatologia, a chamada doutrina das altimas coisas.
Um deles perguntou a seu interlocutor qual era a posi¢do por
ele adotada acerca do milénio, ou seja, se ele era pré-milena-
rista, pos-milenarista ou amilenarista. A resposta, sem hesi-
tacdo, veio imediata: “Sou pré-milenarista”.

Pode ser esta apenas uma historia contada por pastores.
Mas a realidade é que ha muitos adeptos do pro-milenarismo.
E claro que esse termo, pelo que se sabe, nio faz parte de
nenhum dicionario teolégico. E um neologismo para nos re-
ferirmos as reflexdes daqueles que sdo favoraveis a qualquer
posicionamento sobre o milénio. Ndo importa se pré, pés ou
amilenarista.

Ha muitos cristdos que dizem crer no milénio, porque ou-
vem falar nele, mas ndo distinguem uma corrente escatolégi-
ca de outra. Que Cristo voltard novamente, todos os cristdos
estdo de acordo desde o primeiro século. Que havera ressur-
reicio dos mortos em Cristo para se encontrarem com o Se-
nhor nos ares, seguida do arrebatamento dos crentes vivos,
todos continuam assentindo. Que “novos céus e nova terra’
" aguardam os novos condéminos, dando inicio & eternidade
com Cristo, também ndo ha discordancia entre os que créem
nas Escrituras como a Palavra de Deus. Dessas assertivas,
nenhum cristdo evangélico, numa aproximacio ortodoxa com
os ensinos biblicos, discorda.



Mas quando o assunto é o milénio, o irenismo acaba, a dis-
cussdo comeca e o calor aguece o ambiente, até entio de tem-
peratura amena. O fato é que quando alguém prega ou escre-
ve sobre escatologia, termos como anticristo, retorno iminente
de Cristo, volta de Cristo, arrebatamento, grande tribulacdo,
Reino de Deus, reino milenar, juizo final e eternidade, e ou-
tros tornam-se recorrentes. Ha ainda Biblias que apresentam
anotacdes de rodapé bem definidas desta ou daquela corren-
te de escatologia.

O debate é, portanto, inevitavel, a menos que alguém sofra
de escatofobia, isto é, medo de estudar e discutir os temas
ligados a consumacdo da histéria, ao retorno de Cristo e ao
destino final dos perdidos e dos salvos. O fato é que ninguém
pode ficar alheio quando o assunto gira em torno das ultimas
coisas e do porvir.

Visando ampliar o debate e esclarecer topicos de escatolo-
gia, a Editora Vida brinda-nos com mais uma obra da Colecdo
Debates Teolégicos: O Milénio: 3 pontos de vista, organizada
por Darrell L. Bock, conhecido professor do Semindrio teolo-
gico de Dallas, pesquisador na area do Novo Testamento e ex-
presidente da Evangelical Theological Society (Sociedade
Teolégica Evangélica).

A presente obra que o leitor tem em méios trata exatamente
das trés posi¢des basicas acerca do milénio, que, como sabe-
mos, ndo teve a unanimidade dos cristdos durante a historia
recente da igreja. Embora a palavra milénio ndo se encontre
na Biblia, em Apocalipse 20.1-6 lemos que o0s justos “reinardo
com ele [Cristo] durante mil anos”; dai a conclusido de que o
milénio (do latim millennium) refere-se a um periodo de mil
anos de paz na Terra, durante o qual Jesus Cristo serd o tnico
governante.

Haverda um milénio literal na Terra apds o retorno de Cris-
to, conforme anunciam os pré-milenaristas? Ou o milénio se-
guird, com um desenrolar gradual e progressivo, apds uma
era de conquistas do cristianismo, o qual instaurard o Reino
de Deus no mundo, época em que os males que afligem a
humanidade serdo praticamente banidos, conforme créem os
pés-milenaristas? Ou, ainda: serd o milénio apenas uma re-
presentacdo da presente era da Igreja, iniciada no primeiro
século até o retorno triunfal de Cristo, para dar inicio a eterni-
dade, quando, entdo, haverd os novos céus e a nova terra,
segundo a visdo amilenarista?



Os idealizadores desta presente obra partem do pressu-
posto de que o melhor meio de conhecer os diversos pontos
de vista sobre o milénio é permitir que cada representante da
corrente escatolégica defina sua posicdo e desenvolva suas
reflexbes a partir dos pressupostos biblico-teol6gicos e exe-
géticos em que se apoia.

Se o leitor ainda ndo se definiu, tera a oportunidade de
fazé-lo a partir de posicdes tedricas solidas e dos pontos de
vista de cada autor. Caso o leitor ja tenha suas convic¢oes, é
valido confrontar seu ponto de vista com outros caminhos
do pensar, pois a melhor forma de se perfilar diante de um
tema é examinando dialogicamente seu contrario. E se o obje-
tivo for apenas aprender mais, a leitura proporcionara, dian-
te de cada ensaio e das respectivas réplicas, a variedade de
visbes didaticamente bem expostas.

Todos os autores que contribuiram com seus ensaios para
a presente obra sdo cristdos consagrados, os quais tomam as
Escrituras bastante a sério, além de possuirem vasto conheci-
mento teolégico e exegético para tratar dos tOpicos a que se
dedicaram.

Os diferentes pontos de vista referentes a escatologia de-
vem levar-nos a seguinte conclusdo: se ha divergéncia teolé-
gica acerca de declaracdes das Escrituras a respeito de fatos
passados, havera ainda mais sobre o futuro.

Enquanto a volta de Cristo — e seus desdobramentos —
ndo se tornar realidade, s6 nos resta ver dela “apenas um re-
flexo obscuro, como em espelho” (1Corintios 13.12).

Para isso, a Unica atitude sabia diante dos diversos pontos
de vista deve ser resumida na célebre frase: “Nas coisas es-
senciais: unidade; nas coisas secundadrias: liberdade; em to-
das as coisas: caridade”.

Esse é 0 nosso lema.

Pr. Roberto do Amaral Silva
Pastor da Igreja Batista em Vila Pedroso,Goiania (GO)
Professor do Seminarjo Teologico Batista Gojano e da FAIFA
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0 ponto de vista

POs-MILENARISTA

B KENNETH L. GENTRY JR.




0 ponto de vista

POS-MILENARISTA

h KERNNETH L. GENTRY JH.

A escatologia é freqlientemente desvirtuada. Ainda assim, é
de fundamental importancia para se obter uma cosmovisao
biblica inconfundivel. Embora sejamos criaturas limitadas
pelo tempo (J6 14.1-6) e pelo espaco (At 17.26), Deus pds a
eternidade em nossos coracdes (Ec 3.11). Por conseqiiéncia,
temos um interesse inato no futuro — o0 que necessariamente
afeta nossa conduta no presente.

Postas essas realidades, poderia a revelacdo do futuro ndo
ser importante e pratica para o povo de Deus? 2Timoteo
3.16,17 ndo nos ensina que “Toda a Escritura é inspirada por
Deus” (por conseguinte, essencial) e proveitosa para nos pre-
parar para “toda boa obra” (por conseqiiéncia, pratica)? A ta-
refa prioritaria da escatologia é explorar toda a revelacdo da
infalivel Palavra de Deus, de forma a discernir o divinamente
ordenado, o profeticamente revelado curso da histéria do
mundo, desde a criacdo até a consumacdo, com vistas a pro-
vocar “um chamado a acdo e obediéncia no presente”.!

Neste capitulo, apresento os fundamentos biblicos e os
contornos basicos do sistema escatoloégico conhecido como
pos-milenarismo. Comecarei com a definicdo de sua idéia ba-
sica. O pos-milenarismo prevé a proclamacdo do abencoado
evangelho de Jesus Cristo para ganhar a grande maioria dos
seres humanos para a salvacdo no tempo presente. Intensifi-
car a pregacdo do evangelho gradualmente produzird um tem-
po na histéria precedente ao retorno de Cristo, no qual a fé, a
justica, a paz e a prosperidade prevalecerdo na vida didria do
povo de Deus e das nacées. Apos uma longa era de predomindncia



dessa situagdo, o Senhor voltard visivel, corporalmente e em
grande gléria, e dard fim a histéria, com a ressurreicdo de
todos e o julgamento final da humanidade.? Por conseguinte,
nosso sistema é pds-milenar, pois o glorioso retorno de Cristo
acontece apds uma era de condi¢des “milenares”. Assim, o pos-
milenarismo confiantemente proclama de modo singular que
a historia é “a histéria de Cristo”.

DESENVOLVIMENTO HISTORICO DO POS-MILENARISMO

A despeito dos freqlientes aparecimentos de declara¢des pro-
féticas nos escritos dos pais da igreja primitiva, um intrigan-
te fendbmeno se apresenta a nos. Nenhum credo antigo afir-
ma um ponto de vista milenar. Embora subsidiarios a Escritura,
os credos desempenham um papel importante na definicao
da ortodoxia cristd, por protegerem a igreja da corrupcio de
sua crenca dentro de seu proprio meio e dos ataques exter-
nos da incredulidade.

0 pds-milenarismo antigo

As antigas formulacoes das confissées de fé do cristianismo
fornecem apenas elementos rudimentares de escatologia. Por
exemplo, o credo apostolico simplesmente afirma: “Ele ascen-
deu ao Céu e assentou-se a direita de Deus o Pai Todo-Pode-
roso; dai vira para julgar os vivos e os mortos”, e “Creio [...] na
ressurreicdo do corpo e na vida eterna”. A escatologia do Cre-
do de Nicéia faz apenas ligeiros progressos, asseverando que
Ele “ascendeu ao Céu e assentou-se a mao direita do Pai; e vira
novamente em gléria, para julgar os vivos e os mortos; Aque-
le cujo Reino nao tera fim”.

Tanto o amilenarismo quanto o po6s-milenarismo ajustam-
se confortavelmente dentro dessas e em outras afirmacdes
de antigos credos. No entanto, o pré-milenarismo é um pou-
co mais complexo de se ajustar por causa de suas duas res-
surreicdes separadas e de dois julgamentos distintos, em vez
de uma ressurreicdo e um julgamento geral envolvendo to-
das as pessoas ao mesmo tempo. Por conseguinte, como o
dispensacionalista classico Robert P. Lightner admite: “Ne-
nhum dos grandes credos da igreja inclui o pré-milenarismo
em suas declaracbes.” Nenhuma das perspectivas milenares,

entretanto, é expressamente afirmada por qualquer um dos



credos primitivos como posicdo ortodoxa. Isso nao surpreen-
de, como Millard J. Erickson explica: “Todas as trés posicdes
milenares foram praticamente mantidas ao longo da histéria
da igreja”.

Assim, deveriamos esperar encontrar um desenvolvimen-
to gradual dos esquemas milenares, em vez de um sistema
integral operante na histéria crista primitiva. Por exemplo,
John F. Walvoord confessa quando defende o dispensacio-
nalismo: “Precisa ser reconhecido que a teologia avancada e
detalhada do pré-tribulacionismo nao é encontrada nos es-
critos patristicos, nem em qualquer outra exposicdo detalha-
da e ‘estabelecida’ do pré-milenarismo. O desenvolvimento das
mais importantes doutrinas levou séculos’.> Apesar de o pré-
milenarismo ter tido um ligeiro desenvolvimento no inicio
(especialmente em Irineu, 130-202 d.C.%), o te6logo Donald G.
Bloesch observa: “O p6s-milenarismo ja fora antecipado pelo
pai da igreja Eusébio de Cesaréia” (260-340 d.C.).” Philip Schaff
o localiza até mais longe, observando que Origenes (185-254
d.C.) “esperava que o cristianismo, via continuo crescimento,
conguistasse o mundo”.®

Dois outros destacados pais da igreja, cuja confianca his-
torica parece expressar um nascente pos-milenarismo, sado
Atanasio (296-372 d.C.) e Agostinho (354-430 d.C.).° Como
observa Wendy Murray Zoba, Agostinho ensinou que a hist6-
ria “seria marcada pela crescente influéncia da igreja em des-
truir o mal no mundo, antes do retorno de Cristo”.!? Isso re-
sultaria no “futuro repouso dos santos na Terra” (Agostinho,
Sermon 259:2), “quando a igreja serd purificada de todos os
elementos impios agora inseridos entre os seus membros, e
Cristo governara pacificamente em seu meio”.!! Esse p6s-mi-
lenarismo rudimentar contém a maioria dos elementos basi-
cos do sistema desenvolvido posteriormente: uma confiante
esperanca na vitéoria do evangelho na historia antes do retor-
no de Cristo.

Reforma pés-milenarista

Posteriormente, como Bloesch observa, “o pds-milenarismo
experimentou um avivamento na Idade Média”, conforme ilus-
tram os escritos de Joaquim di Fiore (1145-1202) e outros.!?
Porém, o desenvolvimento mais pleno do po6s-milenarismo
se deu entre os séculos xvi e xix, especialmente sob a influéncia



dos puritanos e reformados na Inglaterra e na América. Rodney
Peterson escreve que “essa perspectiva sofreu mudancas, parti-
cularmente desde Thomas Brightman (1562-1607)". Brightman
é um dos pais do presbiterianismo na Inglaterra.!* Seus pon-
tos de vista sobre o pés-milenarismo sdo detalhados em seu
livro A revelation of the revelation, publicado postumamente
em 1609, que, em pouco tempo, veio a ser uma das obras de
grande-amplitude traduzida naqueles tempos. Realmente, al-
guns historiadores da igreja consideram-na “a mais impor-
tante e influente versdo inglesa dos reformados sobre o con-
ceito agostiniano do milénio”.'* Assim, Brightman é
reconhecido como um moderno sistematizador (ndo criador)
do pés-milenarismo.

Bloesch apresenta subseqiientes “destaques” do “auge do
p6s-milenarismo”: Samuel Rutherford (1600-1661), John Owen
(1616-1683), Philipp Spener (1635-1705), Daniel Whitby (1638-
1726), Isaac Watts (1674-1748), os irmdos Jodo e Carlos Wesley
(1700) e Jonathan Edwards (1703-1758).1° A esta lista poderia-
mos acrescentar Joao Calvino (1509-1564) como um p6s-mi-
lenarista incipiente.!'®* Em seu “Prefatory Address” ao rei Fran-
cisco 1 da Franga, Jodo Calvino escreveu:

Nossa doutrina, porém, sublime acima de toda gléria do mundo,
invicta acima de todo poder, importa se sobreleve, pois que ndo é
nossa, mas do Deus vivo e de Seu Cristo, a Quem o Pai constituiu
Rei, para que domine de mar a mar e desde os rios até os confins do
orbe das terras [SI 72.8]. E de tal forma, em verdade, deve [Ele]
imperar, que, percutida pela vara de Sua boca, a terra toda, com seu
poder de ferro e bronze, com seu resplendor de ouro e prata, des-
pedace [-a Ele] como se outra causa ndo fora que diminutos vasos
de oleiro, na exata medida em que vaticinam os Profetas acerca da
magnificéncia de Seu reino [Dn 2.34;1s 11.4; SI 2.9].77

Calvino foi o precursor do florescimento do p6s-milena-
rismo dos reformadores Martin Bucer (1491-1551) e Theodo-
re Beza (1519-1605). Seguindo suas pegadas, mas com gran-
de lucidez, estdo os puritanos William Perkins (1558-1602),
William Gouge (1575-1653), Richard Sibbes (1577-1635), John
Cotton (1584-1652), Thomas Goodwin (1600-1679), George
Gillespie (1613-1649), John Owen (1616-1683), Elnathan Parr
(morto em 1632), Thomas Brooks (1608-1680), John Howe
(morto em 1678), James Renwick (morto em 1688), Matthew
Henry (1662-1714) e outros.



A forma puritana de p6s-milenarismo geralmente sustenta
nao apenas a futura gloria da igreja, mas também que a era
milenar nédo tera inicio sendo ap6s a conversdo dos judeus e
florescera em pouco tempo depois disso, prevalecendo sobre
a terra literalmente por mil anos. Uma igreja purificada e um
Estado justo governado pelas leis de Deus surgem sob essa
intensificada efusdo do Espirito. Isso culminara finalmente no
escatolégico complexo de eventos que envolvem o glorioso
segundo advento. Muitos puritanos também defendem a idéia
de que os judeus retornardo a sua terra durante esse tempo.!®

0 pds-milenarismo moderno

Os po6s-milenaristas genéricos!® dos séculos xix e xx ndo da-
vam crédito ao fato de que os judeus retornariam a sua terra
como um cumprimento da profecia — embora lain Murray e
Erroll Hulse sejam excecbes contemporaneas notdveis. Eles
também acreditavam que o milénio se estende por toda a fase
nova de alianca na histéria da igreja, crescendo e se desen-
volvendo do tempo de Cristo até seu segundo advento.

Entre os escritores pos-milenaristas -genéricos estdo: Jonathan
Edwards (1703-1758), William Carey (1761-1834), Robert Haldane
(1764-1842), Archibald Alexander (1798-1851), Charles Hodge
(1797-1878), Albert Barnes (1798-1870), David Brown (1803-
1897), Patrick Fairbairn (1805-1874), Richard C. Trench (1807-
1886), J. A. Alexander (1809-1860), J. H. Thornwell (1812-1862),
Robert L. Dabney (1820-1898), William G. T. Shedde (1820-1894),
A. A. Hodge (1823-1886), Augustus H. Strong (1836-1921), H. C.
G. Moule (1841-1920), B. B. Warfield (1851-1921), O. T. Allis (1880-
1973), J. Gresham Machen (1881-1937), John Murray (1898-
1975), Loraine Boettner (1903-1989) e J. Marcellus Kik (1903-
1965). Defensores contemporaneos incluem: Norman Shepherd,
John Jefferson Davis, Errol Hulse, lain Murray, Donald Macleod,
Douglas Kelly, John R. deWitt, J. Ligon Duncan, Henry Morris m
e Willard Ramsey.

Uma expansdo dentro da tradicdo pés-milenarista, desde
1960, é conhecida como Reconstrucionismo Cristdo, envol-
vendo a ética “teondmica” (teonomia = Lei de Deus). O pos-
milenarismo teonémico (uma caracteristica do Reconstrucio-
nismo Cristdo) combina o gradualismo interadventicio da
moderna variedade genérica com interesses sociopoliticos da
antiga forma puritana. O pés-milenarismo teonémico vé o



gradual retorno as normas biblicas de justica civil como uma
conseqiiéncia do sucesso da difusdo do evangelho por inter-
meédio da pregacio, do evangelismo, das missdes e da educa-
cdo cristd. A perspectiva politico-judicial do reconstrucionis-
mo inclui a aplicacdo daquelas diretrizes definidoras da justica
na legislacdo do ar, quando adequadamente interpretadas,
adaptadas as condi¢cdes do novo pacto e aplicadas com rele-
véncia.?® ¢

A despeito do mal-entendido generalizado do interesse
reconstrucionista em questdes sociopoliticas, o tedlogo evan-
gélico Ronald H. Nash comenta: “Ndo é preciso um pdés-mile-
narista para esclarecer que sua descricdo do papel central que
o evangelismo e a obediéncia cristd a Palavra de Deus tém na
transformacdo da sociedade estd bem longe das repetitivas
distorcdes”, comuns entre certos oponentes.?! Mark A. Noll
assim se expressa a respeito: “Teonomia soa qual um bom
negocio, como o libertarianismo populista, todavia, por insis-
tir em fundamentos teolégicos para uma acdo politica, ele tam-
bém impele para uma reflexdo mais deliberada do que a habi-
tual na tradicdo evangélica”.?

Os reconstrucionistas defendem rigorosamente a separa-
cdo entre igreja e Estado.?® Por conseguinte, desaprovam o es-
treito relacionamento igreja-Estado defendido por muitos pu-
ritanos da Inglaterra e da América. Ndo obstante, admiram o
profundo interesse dos puritanos pela Palavra de Deus e sua
aplicacdo em todos os assuntos da vida, incluindo jurispru-
déncia civil. Um exemplo puritano que serve como claro pre-
cursor da perspectiva reconstrucionista é o sacerdote escocés
George Gillespie, conhecido como “uma das estrelas mais lu-
minosas” da Assembléia de Westminster.?* Argumenta ele: “O
magistrado cristdo esta atento a observancia das leis judiciais
de Moisés, assim como o magistrado judeu estava”. E também
observa que as palavras de Cristo em Mateus 5.17-19 (um dos
textos favoritos dos reconstrucionistas) “é inclusivo da lei ju-
dicial, sendo parte da lei de Moisés”.?> Nisso, muitos oponentes
do reconstrucionismo reconhecem a similaridade com o pu-
ritanismo.?¢ O reconstrucionismo também é conhecido como “neo-
puritanismo”.

Outra caracteristica do po6s-milenarismo teonémico (embo-
ra ndo essencial a ele) é sua abordagem preterista de um bom
namero de passagens importantes a respeito do julgamento



no n1. O preterista (em latim: “passado”) aborda certas profe-
cias sustentando que a grande tribulacdo (Mt 24.21) aconte-
ceu na geracdo contemporanea de Cristo (Mt 24.34); o livro do
Apocalipse prevé que seus eventos devam acontecer “logo”
(Ap 1.1; 22.7,12), porque nos dias de Jodo “o tempo esta pro-
ximo” (Ap 1.3; 22.10); e o anticristo era um fenémeno do sé-
culoI(1Jo 2.18,22; 4.3; 2Jo 7).%7

O preterismo situa no século I as profecias de mal intenso e
predicdo de trevas, focalizando os eventos que cercaram os 42
meses da longa perseguicdo de Nero (64-68 d.C., v. Ap 13.5), os
42 meses da extensa guerra judaica contra Roma (67-70 d.C., v.
Ap 11.1,2), e a destruicdo do templo (70 d.C., v. Mt 23.36—
24.34). O ponto de vista preterista ndo é singular ao p6s-mile-
narismo teonémico. Ele era mantido, por exemplo, por Eusé-
bio, um dos antigos pais da igreja, pelo erudito puritano
talmuadico do século xvi John Lightfoot, pelo estudante meto-
dista de teologia do século xix e autoridade em hermenéutica
Milton S. Terry, e pelos modernos escritores reformados J. Mar-
cellus Kik e Jay E. Adams.?® Ndo obstante, essa visdo é muito
enfatizada pela tensdo teonémica do pods-milenarismo.

Entre os defensores do p6s-milenarismo teonémico, com
trabalhos publicados, estdo: Greg L. Bahnsen (1948-1995), Gary
North, Rousas J. Rushdoony, Kenneth L. Gentry Jr., David
Chilton, Gary DeMar, George Grant, Francis Nigel Lee, Steve
Schlissel, Douglas Jones, Reuben Alvarado, Curtis Crenshaw,
Grover E. Gunn, Douglas Wilson, Stephen C. Perks, Jack Van
Deventer, Stephen J. Hayhow, Andrew Sandlin, Colin Wright e
Joseph C. Morecraft nr.

FUNDAMENTOS TEOLOGICOS DO POS-MILENARISMO

O pés-milenarismo espera que a grande maioria da popula-
cdo mundial se converta a Cristo como conseqiiéncia da pro-
clamacédo do evangelho pelo poder do Espirito. A luz das con-
di¢des do mundo atual, muitos cristidos estdo surpresos com
a resisténcia da esperanca p6s-milenar. Antes de fornecer uma
evidéncia exegética positiva para a posicao pos-milenar, mos-
trarei de modo breve que, embora essa esperanca na vitéria
do evangelho seja estranha para o evangélico moderno, a teolo-
gia basica biblica lhe é inata. Esses fatores sugerem, a primei-
ra vista, a plausibilidade do p6s-milenarismo.
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0 propésito criacionista divino

Em Génesis 1, encontramos o registro divino da criacdo do
Universo no espaco de seis dias.?®* Como resultado do resolu-
to poder criativo de Deus, tudo era originalmente “muito bom”
(Gn 1.31). De fato, cremos que Deus criou o mundo para a sua
prépria gloria. “Pois dele, por ele, e para ele sdo todas as coi-
sas. A ele seja a gloria parya"sempre! Amém” (Rm 11.36). “Pois
nele foram criadas todas as coisas nos céus [...]" (Cl 1.16b). A
Biblia reafirma com freqiiéncia o amor de Deus por sua or-
dem criada e reivindica seu direito de propriedade sobre to-
das as coisas. “Do SenHoRr € a terra e tudo o que nela existe, o
mundo e os que nele vivem.”*® O pés-milenarismo defende
que o amor de Deus por sua criagdo motiva-lhe a preocupa-
¢do de trazé-la de volta ao seu propdsito original, ou seja, de
promover gloria verdadeira a ele. Assim, a plena expectativa
do pds-milenarismo estd arraigada na realidade criacionista.

0 poder soberano de Deus

Nossa tarefa evangelistica no mundo deveria ser incentivada
pela certeza de que Deus “faz todas as coisas segundo o pro-
posito da sua vontade” (Ef 1.11). Temos como verdadeiro que
Deus controla a histéria por intermédio de seu decreto, por
meio do qual “fago conhecido o fim” {Is 46.10). Por conseguin-
te, os pos-milenaristas asseveram que a Palavra de Deus, como
ele mesmo diz “ndo voltard para mim vazia, mas fard o que
desejo e atingird o propoésito para o qual a enviei” (Is 55.11),
independentemente da oposicdo dos seres humanos ou de
deménios, apesar dos fenémenos naturais ou das circuns-
tancias historicas.

Por conseguinte, o cristdo nio deve usar fatores historicos
passados ou circunstincias presentes para prejulgar as proba-
bilidades do futuro sucesso do evangelho. Antes, deve avaliar
suas possibilidades unicamente com base na revelacdo de Deus
na Escritura, pois o sucesso do evangelho é: “Ndo por forca nem
por poder, mas pelo meu Espirito” (Zc 4.6). Assim, a confianca
definitiva do pds-milenarista estd na soberania de Deus.

A bendita provisao divina

Além disso, o Senhor dos senhores equipa amplamente sua
igreja para o sucesso da missdo de evangelizacdo do mundo.
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Dentre as ilimitadas providéncias divinas para a igreja, estdo
as seguintes:

1) Temos conosco a presenca real do Cristo ressurreto.?' Ele
é aquele que nos ordenou “ir e fazer discipulos de todas as
nacbes”, prometendo estar conosco até o fim (Mt 28.19,20).
Podemos, portanto, estar convencidos “de que aquele que
comecou a boa obra em vocés, vai completa-la até o dia de
Cristo Jesus” (Fp 1.6).

2) O Espirito Santo habita em nos vindo do alto.3? Assim
cremos que “aquele que estd em vocés é maior do que aquele
que estda no mundo” (1Jo 4.4b). Entre seus muitos ministérios,
ele produz um novo nascimento, concede poder aos crentes
para um viver justo, e abencoa a proclamacido do seu evange-
lho trazendo os pecadores para a salvacdo.?3

3) O Pai se deleita em salvar pecadores.?* Na realidade, o Pai
enviou seu Filho “ndo para condenar o mundo, mas para que
este fosse salvo por meio dele” (Jo 3.17).

4) Nos temos o evangelho, que é o “poder de Deus” para a
salvacdo.? Também brandimos a poderosa Palavra de Deus
como nossa espada espiritual. “As armas com as quais luta-
mos nhdo sdo humanas, ao contrario, sdo poderosas em Deus
para destruir fortalezas. Destruimos argumentos e toda pre-
tensdo que se levanta contra o conhecimento de Deus, e leva-
mos cativo todo pensamento, para torna-lo obediente a Cris-
to” (2Co 10.4,5).36

5) A fim de nos apoiar e capacitar para a vitoria do evange-
lho, temos pleno acesso a Deus em orac¢do’” mediante o nome
de Jesus.’® O proprio Cristo nos ordena a orarmos ao Pai: “Ve-
nha o teu Reino, seja feita a tua vontade, assim na terra como :
no céu” (Mt 6.10).

6) Ainda que tenhamos a oposicdo sobrenatural de Sata-
nas, ele é um inimigo derrotado como resultado do primeiro
advento de Cristo. “Portanto, visto como os filhos sdo pessoas
de carne e sangue, ele também participou dessa condicdo
humana, para que, por sua morte, derrotasse aquele que tem
o poder da morte, isto é, o Diabo” (Hb 2.14).3° Assim, podemos
resistir a ele e ele fugira de nds (Tg 4.7; 1Pe 5.9); podemos
esmaga-lo sob nossos pés (Rm 16.20). Certamente, a missdo
que nos foi confiada por Deus é trazer a humanidade “das
trevas para a luz, e do poder de Satanas para Deus” (At 26.18).
Assim, a capacitacdo da igreja é concedida por nosso gracioso
Salvador.
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Por essa razdo, uma vez que Deus criou o mundo para sua
gloéria, reina sobre ele segundo seu poder ilimitado e equipa
seu povo para superar o inimigo, o p0s-milenarista pergunta:
“Se Deus é por nés, quem sera contra n6s?” (Rm 8.31). Nossa
confianca esta no servi¢co do Senhor Jesus Cristo, “o soberano
dos reis da terra” (Ap 1.5). Ele estd assentado a méao direita de
Deus “nas regides celestiais, muito a/cima de todo governo e
autoridade, poder e dominio, e de todo nome que se possa
mencionar, ndo apenas nesta era, mas também na que ha de
vir. Deus colocou todas as coisas debaixo de seus pés e o de-
signou cabeca de todas as coisas para a igreja” (Ef 1.20-22).
Temos certeza de que a ressurreicdo de Cristo é mais podero-
sa do que a queda de Adao.

E claro que tudo isso ndo prova que Deus conquistara o
mundo pela vitoria do evangelho. Mas isso deveria dissipar
qualquer abandono prematuro e fortuito do pés-milenarismo
como uma opc¢do evangélica viavel, pavimentando, assim, o
caminho para a reconsidera¢do do caso de nossa esperanca
evangelistica. A pergunta agora é: A esperanca poés-milenar
estd arraigada na inspirada e infalivel Palavra de Deus? Consi-
deremos entdo esse topico.

0 FLUXO HISTORICO-REDENTIVO DO POS-MILENARISMO

Na secdo a seguir, forneco breves notas exegéticas em varios
textos de destaque a favor do p6s-milenarismo. Mas apos ter
apresentado a estrutura teologica geral dentro da qual o poés-
milenarismo se desenvolve, gostaria de tracar seu fluxo his-
térico-redentivo em breves consideracoes.

Criacdo e pactos edénicos

O Deus da criagdo é um Deus de pactos. A Biblia estrutura em
termos pactuais o relacionamento de Deus com a criacdo e a
humanidade, e seu governo sobre elas.

Embora o termo “pacto” (heb. berith) ndo apareca em Géne-
sis 1, os elementos constitutivos de um pacto estdo ali pre-
sentes. Jeremias usa a palavra “alianca” da criacdo. Em Jere-
mias 33.24,25, a alianca da criacdo que garante a regularidade
dos dias e das estacdes serve como fundamento de esperan-
ca na fidelidade da alian¢a de Deus com o seu povo no mun-
do. “Assim diz o Sensor: Se a minha alianca com o dia e com a
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noite ndo mais vigorasse; se eu ndo tivesse estabelecido as
leis fixas do céu e da terra, entdo eu rejeitaria os descenden-
tes de Jaco e do meu servo Davi, e ndo escolheria um de seus
descendentes para que governasse os descendentes de
Abrado, de Isaque e de Jacd. Mas eu restaurarei a sorte deles e
lhes manifestarei a minha compaixdo.”® QOséias 6.7 também
indica a estrutura da alianca para a experiéncia edénica de
Adio. “Na cidade de Ad&o, eles quebraram a alianca, e me fo-
ram infiéis.”

Na alianca da criacdo, Deus nomeia a humanidade como o
vice-regente sobre a terra. O Senhor criou os seres humanos a
sua imagem e pds toda a criagdo sob seu dominio, a fim de
que se desenvolvesse para a gléria de Deus.* Embora uma
rica constelacdo de idéias se agrupe ao redor da imagem de
Deus, sabemos textualmente que pelo menos um conceito
maior envolve o governo da humanidade sobre a terra.

Entdo disse Deus: “Facamos o homem a nossa imagem, conforme a
nossa semelhanca. Domine ele sobre os peixes do mar, sobre as
aves do céu, sobre os grandes animais de toda a terra e sobre todos
0S pequenos animais que se movem rente ao chdo [...] Deus os
abencoou e lhes disse: “Sejam férteis e multipliquem-se! Encham e
subjuguem a terra!l Dominem sobre 0s peixes do mar, sobre as aves
do céu e sobre todos os animais que se movem pela terra” (Gn
1.26,28, grifo do autor).

Como imagem de Deus sob obrigacdo da alianca, Adao e
Eva deviam desenvolver a cultura humana para a sua gloria,
exercendo justo dominio sobre toda a terra. Isso, é claro, ndo
podia ser feito por Adido e Eva somente; assim Deus os aben-
coou e ordenou que fossem “frutiferos e se multiplicassem” e
“enchessem a terra’, para que pudessem obedientemente “sub-
juga-la” (Gn 1.28a). A autorizagdo para o dominio (a “imagem
de Deus”), para o bem da humanidade (“Deus os abengoou”) é
seguida da ordem (“sujeitai-a”) e da obrigacdo (Deus lhes dis-
se: “Dominai”) para governar.

E porque a cultura humana é o conjunto das atividades
normativas da humanidade no mundo, ela necessita da ativi-
dade corporativa dos seres humanos trabalhando em alian-
ca. Isso requer ordem social e governo civil para promover o
desenvolvimento da civilizacdo e o progresso da cultura. Con-
trariamente as suposicées humanistas evolucionarias, a Biblia
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realmente registra os primoérdios do desenvolvimento huma-
no da cultura. Na realidade, esse desenvolvimento acontece a
passos notavelmente rapidos; os seres humanos comecam a
criar gado, a produzir instrumentos musicais e trabalhar com
metais, na época em que Adao ainda vivia (Gn 4.17-22). Esse é
o santo chamado da humanidade, o impulso cr,(ativo ordena-
do por Deus. “O homem precisa exercer dominié\Faz parte de
sua natureza fazer assim.”#? Tragicamente, porém, o pecado
entra no mundo de forma que,

como resultado da queda [...] o impulso do homem para o dominio
é agora pervertido, ndo mais um exercicio de poder sob a direcdo
de Deus e para sua gléria, mas um desejo de ser Deus. Esta foi
precisamente a tenta¢do de Satanas, que todo homem deveria ser
seu proprio deus, decidindo por si mesmo o que constitui certo e
errado (Gn 3.5).4

Em resposta a traicdo rebelde da humanidade, Deus, que
criou o mundo para sua prépria gléria, age com soberana mi-
sericordia para iniciar a redencio aliancistica, a fim de efetuar
a reconciliacdo com sua criatura decaida. No contexto histérico
da Queda, Deus promete redencido e garante esmagar Satanas,
que lancou a centelha da rebelidio humana. A serpente usada
por Satanas, e que o representava, Deus diz (Gn 3.15):

Porei inimizade
entre vocé e a mulher,

entre a sua descendéncia e o descendente dela;
este lhe ferira a cabeca,

e vocé lhe ferira o calcanhar.

Este é o pacto edénico, que é o fundamento da redencéo e
que complementa o pacto da criacdo.

Aqui temos o protoevangelho, a primeira promessa do evan-
gelho. Essa passagem antecipa a Iuta na histéria: as sementes
dos participantes representativos na Queda se envolverdo em
um conflito mortal. Afinal, essa é uma luta césmica entre Cris-
to e Satanas, uma controvérsia concluida na terra e no tempo
enire a cidade dos homens (sob dominio de Satanas) e a cidade
de Deus. Sua natureza histérica é de compreensao crucial: a
Queda acontece na histéria; a luta se da na histéria; a semente
especifica da mulher aparece na histéria (no Cristo histérico,
que é a encarnacdo do Criador transcendente, Jo 1.1-3,14).
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Significativas para o debate escatologico, essas lutas histé6-
ricas terminam em vitéria histérica: a semente da mulher (Cris-
to) esmaga a semente da serpente (Satanas). Sabemos, pela
evidéncia do nr, que a crucificacdo histérica e ressurreicao de
Cristo efetuaram legalmente a ruina de Satanas. “E, tendo des-
pojado os poderes e as autoridades, fez deles um espetaculo
publico, triunfando sobre eles na cruz” (Cl 2.15). Realmente,
esse é um motivo fundamental para sua encarnac¢ao, pois “para
isso o Filho de Deus se manifestou: para destruir as obras do
Diabo” (1Jo 3.8b; v. Hb 2.14). Veremos mais adiante que o tra-
balho redentor de Cristo tera conseqiliéncias na histéria. “Che-
gou a hora de ser julgado este mundo; agora serda expulso o
principe deste mundo. Mas eu, quando for levantado da ter-
ra, atrairei todos a Mim” (Jo 12.31,32). A elevacéo historica de
Cristo, pela qual sua vitéria é afirmada, ocorre em sua crucifi-
cacdo, ou ressurreicio ou ascensio, ou mais provavelmente
todas as trés consideradas como uma unidade redentiva.

Os pos-milenaristas enfatizam o esmagamento pactual de
Satanas na histéria no primeiro advento de Cristo, com seus
resultados sendo progressivamente operados na histéria no
plano da rebelido original de Addo, na conseqiiente luta de
Satanas e introdu¢do encarnacional de Cristo. O protoevange-
lho promete, na forma da semente, a vitéria de Cristo na his-
toria, da mesma maneira que a Queda e seus efeitos estdo na
histéria. A queda do primeiro Addo serd superada pela eleva-
c¢do do segundo Addo. Deus ndo abandona a historia.

0 pacto abradmico

Embora haja muitos pactos significativos de redencdo na Es-
critura, o espaco nido permite realcar cada um. Entretanto,
tornarei a tratar do pacto abradmico, o principal pacto de re-
dencdo. A esséncia do pacto abradmico aparece em Génesis
12.2,3 (embora uma revelacdo posterior o desenvolva, como
veremos; v. 15.5-7):

Farei de vocé um grande povo,
e o abencoarei;
Tornarei famoso o seu nome,
e vocé serd uma béncdo.
Abencoarei os que o abencoarem
e amaldicoarei os que o amaldicoarem;
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e por meio de vocé
todos os povos da Terra serdo abencoados.

Aqui a revelacdo da semente do pacto é focalizada de ma-
neira mais minuciosa, partindo do genérico “semente da mu-
lher” (i.e., ele serA humano) para uma semente familiar mais
definida (i.e., ele vira da familia de Abrado). Em Gltima analise,
a linha da semente se afunila até um individuo: Jesus Cristo,
“filho de Davi, filho de Abrado” (Mt 1.1; v. Jo 8.56; Gl 3.16,19).

Para 0 meu presente objetivo, note que “todos os povos da
terra seriam abeng¢oados por intermédio de” Abrado. O NT nos
explica esse ponto:

A Escritura predisse que Deus justificaria os gentios pela fé e anun-
ciou com antecedéncia o evangelho a Abrado: “Por meio de vocé
todas as nacdes serdo abencoadas [...]" As promessas foram feitas
a Abrado e ao seu descendente. A Escritura ndo diz “E aos seus
descendentes”, como se falasse de muitos, mas: “Ao seu descen-
dente”, dando a entender que se trata de um so, isto &, Cristo (Gl
3.8,16, grifo do autor).

Ou, como Paulo menciona em outro lugar, “a promessa” a
Abrado é a de ser ele “herdeiro do mundo” (Rm 4.13).

Isso da suporte ao otimismo histérico pés-milenarista. A
heranca césmica de Abrado desenvolve-se por meio da ex-
pansdo do evangelho. As perspectivas historicas da vitbria
do evangelho, trazendo béncdos a todas as nac¢Ges, vém pela
gradual conversdo e ndo por imposicdo catastrofica (como no
pré-milenarismo) ou por conclusido apocaliptica (como no
amilenarismo). Esse modus operandi foi por muito tempo o
método de Deus e a experiéncia de seu povo na Escritura.
Deus deu a Israel a Terra Prometida mediante processo: “Nao
os expulsarei num s6 ano, pois a terra se tornaria desolada e
0s animais selvagens se multiplicariam [...]"” (Dt 7.22; v.
Ex 23.29,30). A profecia também prevé o aumento do progresso
da vitéria redentiva entre as nacdes. Vemos a agua da vida
fluir gradual e cada vez mais profundamente (Ez 47.1-12), e o
Reino do céu tornar-se cada vez maior (Dn 2.35) e mais eleva-
do (Ez 17.22-24; Mt 13.31,32), rompendo barreiras (Mt 13.33)
e frutificando cada vez mais (Mc 4.1-8, 26-28).

A meta histérica do pacto abradmico resplandece claramen-
te nos Salmos e nos profetas (v. discussido posterior). Permi-
tam-me passar agora para a questdo decisiva.
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Nova alianga

Jeremias 31.31-34 profetiza uma nova alianca vindoura, a qual
também antecipa um tempo de gléria do grande pacto:

“Estdo chegando dias”, declara o SeNHOR,
“quando farei uma nova alianca
com a comunidade de Israel
e com a comunidade de Juda.

Nédo serd como a alianca
que fiz com os seus antepassados

quando os tomei pela mdo
para tira-los do Egito;

porque quebraram a minha alianca,
apesar de eu ser o SENHOR deles”,

diz 0 SENHOR.

“Esta é a aliang¢a que farei
com a comunidade de Israel
depois daqueles dias”,
declara o SENHOR:

“Porei a minha lei no intimo deles
e a escreverei nos seus coragdes.

Serei o0 Deus deles,

e eles serdo meu povo.

Ninguém mais ensinard o seu proximo
nem ao seu irmdo, dizendo:

‘Conheca o SENHOR’,
porque todos eles me conhecerdo,

desde o menor até o maior”,
diz o SENHOR.

“Porque eu lhes perdoarei a maldade

e ndo me lembrarei mais
dos seus pecados.”

Em razdo da grande influéncia do pacto abradmico e das
circunstancias histoéricas de sua audiéncia, Jeremias dirige o
pacto para “a casa de Israel e a casa de Juda”. Mas, uma vez que
o pacto abradmico contém béncdos para “todos os povos da
terra” (Gn 12.3), podemos esperar que o novo pacto as conte-
nha igualmente. Em realidade, Cristo estabeleceu em sua mor-
te, no século 1, o novo pacto, e 0 comemorou na ceia (Lc 22.20;
I1Co 11.25; 2Co 3.6; Hb 8.8; 9.15; 12.24), que o cristianismo
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ortodoxo reconhece ser para todos do povo de Deus, judeus e
gentios. Todos os que créem em Cristo, por conseguinte, sio
“descendéncia de Abrado” (Rm 4.16; v. Gl 3.7,9,14,29), porque
estamos em Cristo € ele é a prole definitiva de Abraao (Gl 3.16).
Em resumo, os cristdos sdo participantes do novo pacto no
presente.

Esse novo pacto sera, sem duvida, mais glorioso do que o
antigo pacto: ele assegurara uma mais profunda e mais segu-
ra observincia dos justos decretos da lei de Deus (Jr 31.33b),
um relacionamento espiritual mais firme e mais pleno com
Deus (v. 33¢), e um conhecimento de Deus mais profundo e
extenso (v. 34). Assim, podemos esperar uma maravilhosa
demonstracdo do governo de Deus na histéria, por intermé-
dio de seu pacto glorioso.

EVIDENCIA EXEGETICA PARA O POS-MILENARISMO

Veremos algumas passagens especificas que ap6iam e ilustram
essa gloriosa expectativa. Ao contrario de algumas queixas, o
pos-milenarismo é composto de fundamentos teologicos e exe-
géticos elaborados.** Ele ndo esta arraigado em alguns textos
probatérios selecionados,* nem tampouco é um sistema vete-
rotestamentario sem apoio do nT.*6 Numerosas passagens no ar
e NT apbiam o sistema poés-milenar, de forma que a Escritura
como um todo respira um ar otimista de esperanca.*’ Eviden-
temente, por falta de espaco, destacarei apenas algumas delas.
Sao de particular significancia para o debate escatolégico
0s salmos messidnicos. O poés-milenarista obtém grande esti-
mulo desses gloriosos hinos proféticos para seu otimismo
histoérico. Por exemplo, Salmos 22.27 antecipa um tempo quan-
do “todos os confins da terra se lembrardo e se voltardo para
0 SENHOR, e todas as familias das na¢des se prostrardo diante
dele”, aparentemente com base na persuasio evangelistica
mais do que na imposicdo armageddnica. Qutros salmos se
seguem: Sua salvacdo deve ser conhecida entre as nacdes
(67.2); todos os confins da terra o temerdo {67.7); todas as
nac¢des virdo e adorardo (86.9); renomados inimigos serdo
convertidos (87.4); todos os reis o reverenciardo (102.15). De
fato, o Messias estara assentado no céu até que seus inimigos
estejam sob seus pés (110.1) — um versiculo tematico que se
torna a passagem veterotestamentaria mais citada no nt.*8
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No salmo 72, a vitéria messidnica esta ligada & historia pré-
consumativa, antes da renovacdo do presente Universo e o
estabelecimento dos novos-céus e da nova terra eternos:

Que ele perdure como o sol,
e como a lua, por todas as geracGes.
Seja ele como a chuva sobre uma lavoura ceifada,
como aguaceiros que regam a terra.
Florescam os justos nos dias do rei,
e haja grande prosperidade enquanto durar a lua.
Governe ele de mar a mar
e desde o rio Eufrates até os confins da terra.
(Sl 72.5-8, grifo do autor)

Salmo 2

Permita-me focalizar o salmo 2, um salmo particularmente ins-
trutivo. A gloriosa visdo contida nesse salmo fornece outra inter-
pretacdo inspirada da histéria humana.* Ele relata o tumulto
cOsmico entre as nacdes e a certeza profética de seu glorioso
desfecho. Assim, segue a regra do protoevangelismo (Gn 3.15),
mostrando a luta temporal seguida de vitoria histoérica.

O salmo comeca com as nacdes se enfurecendo “contra o
SENHOR € contra o seu ungido” (v. 1-3). Em Gltima andlise, toda
a agitacdo mundial origina-se na oposicdo a autoridade de
Deus, que é a esséncia de todo pecado (Gn 3.5; Rm 1.18-21).
As nacoes do mundo estdo buscando libertar-se do soberano
governo do Senhor e de seu ungido: “Facamos em pedacos as
suas correntes” (v. 3, grifo do autor). ‘

Seu 6dio ndo é apenas mau, mas pateticamente fiitil, pois o
Senhor esta serenamente entronizado em transcendente ma-
jestade acima de tudo: “Do seu trono nos céus 0 SENHOR pOe-se
a rir e cacoa deles” (v. 4). Aqui o salmista, com sarcasmo, re-
trata a seguranca divina, em sua risonha zombaria da oposi-
cdo de seus inimigos contra ele e seu “ungido” (v. 2). O termo
ungido (hebr. meshiach) designa o grande Libertador e Rei, a
quem os judeus longamente esperavam (v. Jo 1.20, 24,25, 41,
49: v. Mc 15.32; Lc 24.19-21). Ele é nosso Senhor e Salvador,
Jesus Cristo (Mc 8.29,30; 14.61,62).

O N1 interpreta esse salmo messianicamente, em que a
ira das nacdes é especialmente expressa na crucificacio (At
4.25-27):
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“Tu falaste pelo Espirito Santo por boca do teu servo, nosso pai
Davi:

‘Por que se enfurecem

as nacgdes,
e 0s povos conspiram em vao?
Os reis da terra se levantam,

e 0s governantes se reinem

contra o Senhor
e contra o seu Ungido’.
De fato, Herodes e Pdncio Pilatos reuniram-se com 0s gentios e
com o povo de Israel nesta cidade, para conspirar contra o teu
santo servo Jesus, a quem ungiste.”

Na crucifi(fa(;&o;/esse salmo “atingiu seu ponto maximo, mas
ndo foi plenamente exaurido e cumprido”, pois a batalha c6s-
mica ainda se alastra de forma violenta.s?

No versiculo 5, a paciente seguranca de Deus abre cami-
nho para sua justa indignacdo: “Em sua ira os repreende e em
seu furor os aterroriza”. De fato, no salmo 2, Davi toma em-
prestadas muitas palavras hebraicas de Exodo 15 (uaz, nibh°li,
yésheb), em que um cantico de celebracdo reconta a saida do
Egito e antecipa o terror que Israel infundiu nos inimigos ca-
nanitas. O Messias derrotara as nacdes enfurecidas tdo certa-
mente quanto Deus abateu os inimigos cananitas de Israel.
Alexander comenta: “[Que tal desvario] seja freqlientemente
tolerado para prosseguir por muito tempo na impunidade é
apenas, na linguagem figurada dessa passagem, porque Deus
primeiramente se ri da loucura humana e a seguir a castiga”.>!
Mas, € claro, a providéncia se move lentamente, pois que “para
o Senhor [...] mil anos [sdo] como um dia” (2Pe 3.8).

Em contraste com a futilidade da ira das nacdes, Deus so-
beranamente declara: “Eu [pronome pessoal enfatico no he-
braico] mesmo estabeleci o meu rei em Sido” (v. 6). Deus ndo
fala a respeito desse como “um rei” ou “o rei’, mas como “meu
Rei”. O versiculo 7 amplia nossa compreensio ao mostrar o
proprio Messias falando: “Proclamarei o decreto do SenHor: Ele
me disse:; “Tu és meu Filho; eu hoje te gerei’.” O “decreto” é um
penhor de adog¢do por Deus, um rito de sagrada coroacdo es-
tabelecendo a legitimidade do Rei (v. 2Sm 7.13,14; SI1 89.26,27).

A palavra “hoje” sugere um momento formal, no qual o
titulo esta associado ao novo Governante. Antes de ocorrer
no segundo advento de Cristo, como muitos supdem, 0 NT
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relaciona-o uma vez mais ao século 1 — a exaltacdo de Cristo,
comecando com sua ressurreicdo. “Ele [Deus] cumpriu para
nos, seus filhos, ressuscitando Jesus, como estd escrito no
salmo segundo: ‘Tu és meu filho; eu hoje te gerei” (At 13.33; v.
Rm 1.4). Desde a ressurreicdo/ascensdo, Cristo foi estabeleci-
do como Rei (Rm 1.4), governando a mao direita de Deus (Rm
14.9-11;Ef 1.20-22; C1 1.18; 1Pe 3.22; Ap 17.14; 19.16). A grande
comissdo fala de Cristo tendo “recebido” toda autoridade —
aparentemente em sua ressurreicdo (Mt 28.18; v. o tempo
aoristo em Fp 2.9).

Mas por que esse estabelecimento “em Sido”? Sido era um
lugar historico, precisamente uma fortaleza jebusita que Davi
capturou e renomeou como a “Cidade de Davi” (2Sm 5.6-9).
Quando Davi levou a arca da alianca para Sido, a colina tornou-
se sagrada (2Sm 6.10-12). Por causa de seu significado santo, o
nome “Sido” foi gradualmente aplicado para incluir além do
lugar histérico, incluindo o monte Moria, onde Salomédo cons-
truiu o templo (Is 8.18; J1 3.17; Mq 4.7) — e por fim toda Jerusa-
1ém (2Rs 19.21; S1 48.2,11-13; 69.35; Is 1.8). “Sido tornou-se, na
tradicdo hebraica, o simbolo central do governo de Deus, 0
dominio de Deus, o Reino de justica, retiddo e paz.”> E, como
tal, representa toda a nac¢do judaica (Is 40.9; Zc 9.13). No nr,
Sido/Jerusalém transcende as realidades do ar, alcancando o
proprio céu (Gl 4.25,26; Hb 12.22; Ap 14.1). Desse modo, o cen-
tro do governo teocratico foi transferido para o céu, onde Cris-
to agora reina sobre seu Reino (Jo 18.36; Ap 1.5).

Agora, tudo o que o Messias entronizado necessita fazer é:
“Pede-me, e te darei as nagdes como heranca e os confins da
Terra como tua propriedade” (SI 2.8). Digno de nota é que essa
posse “das nacdes” é a propria tarefa que ele designou aos
seus seguidores na grande comissdo: “Portanto, vdo e facam
discipulos de todas as nac¢des” (Mt 28.194, v. discussdo a se-
guir). Ele reinara sobre elas com sua vara e reduzira a pedacos
aqueles que recusam submeter-se (SI 2.9). Ele faz isso median-
te sua poderosa Palavra e sob sua controladora providéncia (Hb
1.3, 8-13; v. Mt 21.43,44). Por causa dessa Gltima esperanca, as
nacoes iradas recebem uma adverténcia (SI 2.10-12):

Por isso, 6 reis, sejam prudentes;

aceitem a adverténcia, autoridades da Terra.
Adorem o SenHOR com temor;

exultem com tremor.
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Beijem o Filho para que ele nédo se ire

e vocés sejam destruidos de repente,

pois num instante acende-se a sua ira.

Como sdo felizes todos os que nele se refugiam!

Esse salmo continua desenvolvendo o tema historico-
redentivo da luta e da vitéria que comecaram com o protoe-
vangelho. Marca-se por seu otimismo histérico e serve prati-
camente de tratado pos-milenar. Voltemo-nos agora para os
profetas.

Isajas 2.2-4

Em Isaias 2.2-4 (e Mq 4.1-3), aprendemos que os “Ultimos dias”
testemunhardo o poder atraente e universal da adoracdo a
Deus, que requer a influéncia e a difusdo internacional do cris-
tianismo. Isso resultara em um viver integro na esfera pessoal
e social, e em paz internacional na esfera cultural e politica.
Isaias indica que os “tltimos dias” serdo a era que testemu-
nhard essas coisas — ndo alguma era apds os ultimos dias:
“nos ultimos dias” (v. 2) significa “durante”. De acordo com o
NT, 0s “naltimos dias” comecaram com a vinda de Cristo no
século 1.5 Eles cobrem os dias restantes da histéria temporal
até a segunda vinda de Cristo, que sera “o fim” (1Co 15.24; v.
Mt 13.39,40,49). Por conseguinte, eles sdo os ultimos dias —
sem outros a segui-los.

“Juda e Jerusalém” (Is 2.1) representam o todo do povo de
Deus, da mesma maneira que “Israel e Juda” o fazem em Jere-
mias 31.31, em que o novo pacto se aplica especificamente a
igreja internacional no Nt (v. discussdo anterior). As referéncias
a “montanha”, a “casa do Deus de Jac6”, e a “Sido” dizem res-
peito a igreja. De acordo com a revelagdo do nt, a igreja é o
ponto central (mas ndo a totalidade) do Reino de Deus (Mt
16.18,19); ela se torna o templo e a casa de Deus.>* Ela é a
manifestacao terrestre da cidade de Deus (G1 4.25,26; Hb 12.22;
IPe 2.6; Ap 21.2) e se assenta em uma colina para influenciar
o mundo (Mt 5.14; Hb 12.22; Ap 14.1; 21.10). A Jerusalém his-
torica foi onde Cristo realizou a redencao (At 10.39; Rm 9.33;
1Pe 2.6) e onde o cristianismo comecou (Lc 24.47,52; At 1.8;
2.1ss.). A “cidade de paz” histOrica permanece como um sim-
bolo da transnacional e supra-historica cidade de Deus, de
onde a paz divina flui afinal.>®
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Isaias diz que a igreja de Cristo sera “estabelecida” (heb.
kiin) no “topo das montanhas”, indicando que ela sera “per-
manentemente firmada e permanentemente visivel”.” Apo6s a
frase introdutoéria “Gltimos dias”, Isaias colocou a palavra “es-
tabelecida” para énfase. Nas descricdes escatolégicas vetero-
testamentarias, essa causa é gigantesca (Ez 40.2); Jerusalém
amplia suas fronteiras (Is 54.1-5) e torres sobre uma planicie
(Zc 14.10). Assim, a igreja estd firmemente estabelecida para
sobressair-se no mundo. Ela é permanente, uma instituicdo
doadora de vida sobre a terra; as “portas do inferno” ndo podem
prevalecer contra ela (Mt 16.18), e ela ndo pode ser “abalada”
(Hb 12.28).5” Tanto em Isajas 2.2 quanto em Miquéias 4.1, o
participio hebraico, em sua voz passiva,

deve ser entendido como uma condi¢do duradoura, e 0 mesmo esta
implicito nos versiculos 3 e 4, na representac¢do da funcdo magis-
terial de Jeova, de seu julgamento entre as nacées, do estado paci-
fico e da seguranca dominante; todo homem assentado sob sua
videira e sua figueira sem qualquer temor (o tltimo, apenas em
Miquéias).>®

“Todas as nac¢des correrdo para ele” (Is 2.2), para a igreja, a
fim de adorar ao Deus que os salva. A forca politica ndo os
compele; antes, a graca de Deus os constrange. L4 estardo para
serem disciplinados em seus caminhos e segundo sua lei (v. 3).
O cristianismo se tornard o agente de graciosa influéncia re-
dentiva no mundo. Um rio sempre crescente de pessoas
convidando outros a irem até a casa de Deus (v. 3), retrata um
bem-sucedido evangelismo conduzindo a prosperidade do
evangelho.

Com numeros esmagadores de pessoas convertendo-se a
Cristo e sendo disciplinadas na lei de Deus, resulta grande
transformacdo sociopolitica (Is 2.4):

Ele julgara entre as nacées
e resolvera contendas de muitos povos.
Eles fardo de
suas espadas arados
e de suas lancas, foices.
Uma nacdo ndo mais pegara em armas
para atacar outra nacdo,
elas jamais tornardo a preparar-se
para a guerra.’®
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Paz com Deus (v. 2,3) da origem a paz entre os seres huma-
nos (v. 4); a adocdo sobrepuja a alienacdo. Essa profecia deve
ser a meta de nossa vida de oracdo: “Venha o teu Reino; seja
feita a tua vontade, assim na Terra como no céu” (Mt 6.10).

Mateus 13

Ao entrarmos no nt, descobrimos o reino escatolégico profe-
tizado fluindo na histéria. As narrativas do nascimento basei-
am-se livremente e com grande expectativa nas promessas
esperancosas e pactuais do ar (Lc 1—2). O reino torna-se “pro-
ximo” (gr. engys) no inicio do ministério de Cristo, porque o
tempo foi cumprido (Mc 1.14,15; v. Gl 4.4). O poder de Cristo
sobre os demodnios e sobre o dominio de Satanas mostra a
chegada do reino durante seu ministério terrestre (Mt 12.28).
O reino ndo espera alguma vinda futura, catastréfica e visivel
(Lc 17.20,21). Por conseguinte, embora Cristo resista as tenta-
tivas de fazer-se um rei politico (Jo 6.15), aceita a exaltacao de
um rei remidor (Lc 18.38-40) e reivindica ser rei enquanto es-
tiver na terra (Jo 18.36,37). Ele é formalmente entronizado como
rei apds sua ressurreicdo/ascensdo (At 2.30-36). Dai em dian-
te, ouvimosfalar dele em posicdo real “a mdo direita de Deus”.%®

Assim, o,s{/ cristdos do século 1 proclamaram-no rei (At 5.31;
17.7; Ap 1.5) com dignidade real, autoridade e poder (Ef 1.22;
Fp 2.9). Desde aquele tempo, Cristo nos translada para seu
Reino em nossa conversdo (Cl 1.12,13; 4.11;1Ts 2.12), organi-
za-nos como um reino (1Pe 2.9; Ap 1.6,9), e misticamente nos
assenta com ele no governo (1Co 3.21,22; Ef 1.3; 2.6; Cl 3.1).

Nas parabolas do Reino em Mateus 13, o Senhor esboca
alguns aspectos basicos de seu Reino espiritual, dois dos quais
sdo de particular utilidade para o gradualismo otimista do
po6s-milenarismo, e merecedores de nossa atencdo. Mas, de
inicio, comentarei os outros rapidamente, uma vez que as
parabolas do Reino compdem uma unidade.

Na parabola do semeador (Mt 13.3-23), Cristo identifica os
justos cidadaos do seu Reino, aqueles que recebem a Palavra
de Deus apropriadamente. De acordo com as expectativas pés-
milenaristas — e com os pactos de Génesis 1.26-31; 3.15;12.2,3
e as profecias em Salmos 2.8, mais Isaias 2.3 —, seu nimero
aumentara grandemente: em trinta, sessenta e cem vezes (Mt
13.8; v. as béncdos de Deus sobre Isaque em Génesis 26.12).

35



As parabolas das ervas daninhas (Mt 13.24-30,36-43) e da
rede (13.47-50) advertem que, a despeito do incrivel cresci-
mento de sua cidadania, a manifestacdo histérica do Reino
sempre incluird uma mescla de justos e injustos. Esses nio
serdo separados de modo algum sendo na ressurrei¢do, no
segundo advento, o finalizador da histéria. O Reino nunca
serd perfeito na terra.

As parabolas do tesouro escondido (Mt 13.44) e da pérola
de grande prec¢o (13.45,46) falam do valor inestimavel e das
bénc¢dos do Reino. As paradbolas do grido de mostarda
(13.31,32) e do fermento (ou levedura) (13.33) nos instruem
sobre o desenvolvimento gradual e o resultado final do Rei-
no na historia. Focalizarei um pouco mais de perto o desen-
volvimento da acdo do Reino, como revelado nessas duas
ultimas parabolas.

A parabola do grao de mostarda relata: “O Reino dos céus é
como um grio de mostarda que um homem plantou em seu
campo. Embora seja a menor dentre todas as sementes, quando
cresce torna-se a maior das hortalicas e se transforma em uma
arvore, de modo que as aves do céu vém fazer os seus ninhos
em seus ramos” (Mt 13.31,32). A imagem apresenta algo mag-
nifico e além de nossa compreensdo: uma minuscula semen-
te da origem a uma arvore, na qual os passaros podem ani-
nhar os seus filhotes. Passaros cantando entre seus ramos
simbolizam serenidade (SI 104.12,17). Em Daniel 4.12 e Eze-
quiel 31.3 e 6, a grandeza de Babilonia e da Assiria (que Deus
providencialmente lhes concedeu, Jr 27.5-8; Ez 31.3,9) apare-
ce como arvores grandiosas, nas quais os passaros se ani-
nham. Daniel se refere a graciosa provisdo de alimento para
todos; Ezequiel simboliza a grandeza do Reino. Isto é, esses
sdo grandes reinos que durante algum tempo garantiram pro-
visbes e abrigo para os seres humanos.

Cristo nos ensina que Deus tem um reino que também cres-
cerd para ser uma grande arvore, provendo ninhos para os
passaros e seus filhotes. Ezequiel 17.22-24a posteriormente
conta sobre a imagem de Cristo:

Assim diz o Soberano, o SenHor: Eu mesmo apanharei um broto
bem ao alto de um cedro e o plantarei; arrancarei um renovo tenro
de seus ramos mais altos e o plantarei num monte alto e imponen-
te. Nos montes altos de Israel eu o plantarei; ele produzira galhos e

36



dard fruto e se tornard um cedro vigoso. Passaros de todo tipo se
aninhardo nele; e encontrardo abrigo a sombra de seus galhos.
Todas as arvores do campo saberdo que eu, o SENHOR, faco cair a
arvore alta e faco crescer bem alto a arvore baixa. Eu resseco a
arvore verde e faco florescer a arvore seca.

Essa passagem fala da magnificéncia universal e da glorio-
sa exaltacdo do Reino do céu que, quando completamente
desenvolvido, graciosamente proverd abrigo para todos. A
profecia de Ezequiel e as parabolas de Cristo apontam para o
crescimento e a dominacdo do Reino de Cristo: o broto em
uma alta montanha cresce acima de todas as arvores; a se-
mente de mostarda torna-se uma grande planta no jardim.
Assim, a parabola da semente de mostarda fala da gradual
extensdo do reino no mundo.

A pardbola do fermento diz: “O Reino de Deus é como o
fermento que uma mulher tomou e misturou com uma gran-
de quantidade de farinha, e toda a massa ficou levedada” (Mt
13.33).% Considerando que a parabola anterior fala de uma
grande expansado do Reino, esta versa sobre sua intensidade.

O fermento é um agente penetrante que se difunde no
interior da massa (v. a natureza interna do Reino, Lc 17.20,21;5?
Jo 3.3; Rm. 14.17). Contrariamente a errénea no¢ao popular,
o fermento nem sempre representa o mal, pois ele é encon-
trado nas ofertas ordenadas por Deus em Levitico 7.13; 23.17
e Amoés 4.5. Evidentemente, quando associado a qualificati-
vos imorais, ele se refere ao mal (p. ex., “fermento da mali-
cia”). Mas em Mateus 13.33, o fermento simboliza o “Reino
dos céus”. Esse Reino é tao espiritualmente glorioso que aque-
les que sdo “pobres de espirito” e “perseguidos por causa da
justica”, recebem-no como uma bem-aventuranc¢a (Mt 5.3,10;
Lc 6.20). Na verdade, o sutil poder de penetracdo do fermento
é a fonte de seu legendario interesse (Gl 5.9). Analogicamente,
ele pode significar a influéncia quer do bem, quer do mal.

Cristo ensina de modo enfatico, em outras palavras, que o
Reino serd completamente disseminado em todo 0 mundo (v.
Mt 13.38). As gloriosas expectativas pelo Reino do céu sdo cla-
ras: Ele penetrara tudo (13.33) e produzira o céntuplo de re-
torno (13.8); crescera muito (13.31,32) e dominara o campo/
mundo (apds semear o grao de trigo no mundo, esse mundo
ao qual Cristo retorna sera um campo de trigo e nao de erva
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daninha, 13.30). A graciosa e justa influéncia do Reino pene-
trara totalmente o sistema do mundo.

As parabolas do Reino, entdo, concordam com as expectati-
vas de vitoria do ar. O Reino celeste de Deus (Dn 2.44), que
Cristo prega com urgéncia (Mc 1.15) e que é qual um belo te-
souro (Mt 13.44), crescera até a posicdo de dominio do mundo.

Jodo 12.31,32

Em Jodo 12.31,32, Cristo afirma com poderosa certeza: “Che-
gou a hora de ser julgado este mundo; agora serd expulso o
principe deste mundo. Mas eu, quando for levantado da Ter-
ra, atrairei todos a mim”. Ironicamente, o0 momento de sua
maior fraqueza (a crucificacdo) tornou-se a chave de sua re-
tumbante vitoria (v. Cl 2.14,15), que inclui o “julgamento” do
mundo, a expulsdo de Satanas, e a atracdo de toda a humani-
dade. E esse momento estd prestes a ocorrer: “chegou a hora”
(v. 31).

Os comentarios de Jodo Calvino sobre a palavra “julga-
mento” (do grego krisis) sdo muito Gteis aqui. Ele se concen-
tra no amplo significado do contexto hebraico (que forma a
estrutura cultural dentro da qual os ouvintes de Cristo ar-
gumentavam):

O termo julgamento é entendido como “reforma” por alguns e “con-
denacdo” por outros. Concordo com os primeiros, que defendem o
conceito de que o mundo precisa ser restaurado & devida ordem.
Pois o termo hebraico mishpat, traduzido como julgamento, signi-
fica uma estrutura bem ordenada [...] Agora sabemos que fora de
Cristo ndo ha nada sendo confusdo no mundo. E que embora Cristo I
ja tenha iniciado a implantac¢do do Reino de Deus, foi em sua morte
que se deu o inicio real do Estado bem ordenado e a completa
restauracdo no mundo.%

A retificacdo do mal e do caos que Satanas trouxe ao mun-
do estd prestes a comecar. R. V. G. Tasker escreve:

Pelo préprio conflito vindouro com o mal em sua paix3o, a situa-
¢do criada pela queda de Addo sera revertida. Devido & desobedién-
cia, o homem foi expulso do jardim por Deus, por ele ter se subme-
tido ao principe deste mundo (31); agora, pela perfeita obediéncia
de Jesus na cruz, o principe deste mundo sera deposto de seu pre-
sente predominio.®
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O Senhor imediatamente reline os meios para essa restau-
racdo: Cristo expulsara o grande tentador dos seres humanos
e comecara redentivamente a atrair todos para si mesmo. A
poderosa influéncia da morte reconciliadora de Cristo atuara
na historia mediante a duradoura atracdo de todos os homens
(v. Is 2.2; Mt 28.20), resultando em um retorno sistematico do
mundo a Deus. Ele ndo realizard isso catastroficamente, me-
diante imposicdo politica externa, mas gradualmente, pela
transformacdo pessoal interna.’® Redentivamente transforma-
das, as pessoas produzem um mundo justo.

A graciosa atracdo de Deus, por fim, resulta na conversdo
massiva e sistémica da grande maioria da humanidade. Essa
atracdo universal conduz a um mundo resgatado, como ou-
tros textos das Escrituras exigem: Deus busca a redencdo do
mundo como um sistema criado de homens e coisas — o
mundo que ele criou (Gn 1), reivindicou (SI 24.1) e amou (Jo
3.16). A palavra “mundo” em grego é kosmos, fala de um
arranjo ordenado, um sistema. Numerosas passagens
mencionam o alcance mundial da redenc¢do e sdo instrutivas
em suas implicacbes escatolégicas. Essas passagens apre-
sentam Cristo claramente em seus labores redentivos — bem
-.como falam do efeito mundial divinamente garantido de sua
redencdo.5¢
" Em 1jodo 4.14, descobrimos o objetivo divinamente pac-
tuado de Deus ao enviar seu Filho: Ele é para ser o “Salvador
do mundo”. Assim, Jodo 3.17 afirma explicitamente que “Deus
enviou seu Filho ao mundo, ndo para condenar o mundo, mas
para que este fosse salvo por meio dele”. Jodo 1.29 o vé como
em um processo de salvar realmente o mundo: “O Cordeiro
de Deus que tira o pecado do mundo’. Em 1Jodo 2.2, é coloca-
do mais vigorosamente que Jesus Cristo se torna “a propicia-
¢do pelos nossos pecados, e ndo somente pelos nossos, mas
também pelos pecados de todo o mundo’ (grifo do autor em
todas as cita¢des anteriores). Paulo aplica a obra “reconcilia-
dora” de Cristo ao mundo (Rm 11.15; 2Co 5.19).

Em cada uma dessas passagens vemos a segura provisao
divina para uma plena e gratuita salvacdo. Portanto, quando
elas falam das a¢bes de Deus em Cristo como um processo de
“tirar o pecado do mundo” (Jo 1.29), colocando Jesus como “o
Salvador do mundo” (1jo 4.14), como a intencdo de “salvar” o
mundo em vez de “condena-lo” (Jo 3.17), como a “propiciacao
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pelos pecados do mundo” (1jo 2.2), como “reconciliando con-
sigo o mundo” (2Co 5.19; v. Rm 11.15), a idéia é que se esten-
de com o passar do tempo. Isto é, os labores de Cristo efetua-
rdo a redencdo integral do sistema da humanidade e das coisas
criadas. A esperanca redentora foi legalmente afiancada no
passado, progride gradualmente através do tempo e resulta
em um sistema mundial resgatado no futuro, um mundo com
base na justica, como Deus originalmente pretendia.

Essas passagens ndo ensinam um “universalismo para to-
dos”; no final as “ervas daninhas” estdo no campo de trigo (Mt
13.25). Antes, elas colocam a perspectiva divinamente asse-
gurada de um dia vindouro em que o mundo sera como um
sistema (um kosmos, ndo um chaos) — envolvendo a grande
maioria da humanidade e das coisas, em todas suas relacbes
culturais — e serad redimido. Nesse dia, o cristianismo sera a
regra € ndo uma excecdo; a justica prevalecera e o mal sera
reduzido a insignificantes proporc¢des. O sistema mundial
operara sobre uma base ético-redentiva. A providencial apli-
cacdo por parte de Cristo de sua redencdo trara aos poucos o
tempo de adoracio, paz e prosperidade universal ansiado
pelos profetas do ar (Mt 13.17; 1Pe 1.10-12). Como Jodo expli-
ca aos cristdos do século I que estavam sofrendo muitas tri-
bulagdes: Cristo é a propiciacdo pelos pecados desse pequeno
rebanho (v. Lc 12.32), assim como pelos pecados do mundo
todo (1jo 2.2). Essa é a expectativa aliancistica para a historia;
essa é a esperanca pés-milenar.

Esse grande designio para o mundo leva Cristo a convocar
seus discipulos para cumprirem a grande comissdo, que pas-
so a abordar. f

Mateus 28.18-20

A grande comissdo é amplamente conhecida e amada, mas
pouco compreendida. Considerada de modo apropriado, ela
é verdadeiramente uma grande comissdo e o elemento fun-
damental da esperanc¢a pés-milenarista.t” Cristo antepde a real
comissdo uma notavel — e audaz — reivindicacdo: “Foi-me
dada toda a autoridade nos céus e na Terra”. Essa declaracdo
preambular revela um dramadtico contraste com a humildade
anterior de Cristo. Nunca mais ele falou como durante seu
estado de humilhacdo: “Eu lhes digo verdadeiramente que o
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Filho ndo pode fazer nada de si mesmo” (Jo 5.19; v. 5.30; 8.28).
Mas, 0 que ocorreu em seu ministério? Quando lhe foi dada
essa autoridade?

A posicdo e o tempo verbal da palavra “dada” na declaracédo
de Cristo (Mt 28.18) sdo instrutivos. Esse verbo aparece em
uma primeira posicdo de modo enfatico, e sua forma aoristica
indicativa edothe significa ponto de acdo em tempo pretérito.
O ponto em que isso ocorre &, obviamente, a ressurreicdo de
Jesus. As circunstincias historicas da grande comissdo nao
apenas sugerem isso (Cristo profere a comissao logo apo6s sua
ressurreicdo), assim como outras passagens também o fazem.
Por exemplo, Romanos 1.4 afirma sobre Cristo: Ele pelo Espi-
rito “foi declarado Filho de Deus com poder pela sua ressur-
reicdo dentre os mortos”.%® Filipenses 2.8,9 usa o mesmo tem-
po% verbal apontando para a ressurreicao como o tempo em
que foi “dada” autoridade a Cristo: “Humilhou-se a si mesmo
e foi obediente até a morte, ¢ morte de cruz. Por isso Deus o
exaltou a mais alta posicdo e lhe deu o nome que estid acima
de todo nome”. Como observado anteriormente, essa conces-
sdo de autoridade real cumpre o salmo 2.6,7. A ressurreicéo,
entdo, seguida logo pela ascensdo, estabelece Cristo como Rei,
possuindo “toda autoridade”.

Atos 2.30 e\\ 31 concorda que a ressurreicio de Cristo foi
para que tivesse autoridade real: “Mas ele [Davi] era profeta e
sabia que Deus lhe prometera sob juramento que colocaria
um dos seus descendentes em seu trono. Prevendo isso, fa-
lou da ressurreicdo do Cristo”. Entdo Pedro, fazendo referén-
cia ao Salmo 110, acrescenta: “Pois Davi ndo subiu aos céus,
mas ele mesmo declarou: ‘O Senhor disse a meu Senhor: Sen-
ta-te a minha direita até que eu ponha os teus inimigos como
estrado para os teus pés” (At 2.34b,35).

Mateus 28.18 indica que algo novo ocorreu em sua ressur-
reicdo. Ele recebe agora “toda autoridade”. Os espoélios da vi-
toria sdo seus: a vitoria sobre o pecado, a morte e o diabo
pertence a ele (Cl 2.14,15; Hb 2.13,14; 10.12-14). Sua nova
autoridade concede dominio universal, incluindo “céu e ter-
ra”. Assim, essa é idéntica aquela de Deus o Pai (Gn 14.19; Mt
11.25), que possui senhorio ilimitado. Como observa R. B.
Kuiper: “A grande comissdo é tida como um comando missio-
nario. Ela é isso e muito mais. Seu tema é o Soberano Cristo. Ela
é uma gloriosa declaracdo de sua soberania”.”®
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Ndo somente sua autoridade esta acima de todas as outras,
mas abrange cada reino. Ndo apenas na arena espiritual (o
reino pessoal interior), mas em todas as esferas da vida. Ela
serve universal e compreensivamente como base para uma
real cosmovisdo cristd. O termo “toda” que define “autorida-
de” é aqui usado no sentido distributivo. A. B. Bruce observa
que Cristo reivindica “toda forma de autoridade; o comando
de todos 0s meios necessdrios para o avanco do Reino de
Deus”.”! Toda esfera do pensamento e da atividade esta sob a
autoridade que lhe foi delegada: eclesiastica, familiar e pessoal,
bem como ética, social, politica, econémica e assim por dian-
te. Por conseguinte, “destruimos argumentos e toda preten-
sdo que se levanta contra o conhecimento de Deus, e levamos
cativo todo pensamento, para torna-lo obediente a Cristo” (2Co
10.5). A rica recompensa desse trabalho redentor é o senho-
rio soberano sobre tudo (Ef 1.19-23; Fp 2.9,10; Cl 1.18; 1Pe
3.21,22; Ap 1.5; 17.14; 19.16).

Apbs garantir triunfantemente o senhorio universal, Cris-
to acionou a engrenagem do maquindrio que ele empregara
para atingir seus objetivos do exercicio de dominio. Ele confia
a expansdo da influéncia de seu Reino ao seu povo abencoado
pelo Espirito, em quem ele habita e a quem conduz: “Portan-
to, vao e facam discipulos de todas as nacées” (Mt 28.19, grifo
do autor). Isso se ajusta bem com tudo o que mencionei ante-
riormente. A grande comissdo abrange o mundo todo. O Cris-
to que ascendeu ao céu ordena que a igreja se expanda. Sera
que afirmaria seu soberano senhorio com tanto vigor, e daria
ordens de forma tdo sublime a seus discipulos, se nido fosse
sua intencdo que eles cumprissem seu mandado? |

Com essas palavras, Cristo ndo enviou meramente “seus
discipulos a todas as nacdes” (Adams) para serem “testemu-
nhas” (Feinberg), provendo um “testemunho” que fizesse “cha-
madas para uma decisdo” (Hoekema). Nem simplesmente os
comissionou para “proclamar a mensagem até os confins da
Terra” (Pentecost), “para pregar o evangelho a todas as na-
¢des” (den Hartog), ou “os persuadiu a proclamacdo universal
do evangelho” (Hoyt), de forma a atrair “pessoas dentre os
povos ou nacdes da terra” (Ice).”? De acordo com as claras pa-
lavras da grande comissdo, Cristo ordena que seus seguido-
res realmente facam “discipulos de todas as nac&es”.

A precondicdo essencial para a esperan¢a evangélica pés-mi-

lenarista”® é um evangelismo que conduz ao novo hascimento.
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Afinal de contas, “ninguém pode ver o Reino de Deus, se ndo
nascer de novo” (Jo 3.3b). Por conseqiiéncia, Cristo comanda
que assinalemos seu povo pelo batismo. A expansdo de seu
Reino ndo vem mediante forgcas evolucionarias, sabedoria
humana ou estratégia politica; ela ocorre mediante o servico
obediente a Cristo, a medida que proclama o evangelho, que
“é o poder de Deus” para a salva¢do (Rm 1.16b; v. 1Co 1.18,24).

Embora, de inicio, ele limitasse seu ministério a Israel (Mt
10.5,6; 15.24), Cristo agora comissiona seus seguidores a fa-
zerem discipulos de “todas as nac¢des”. O livro de Atos, que
registra a historia da fé cristd em que o evangelho ndo havia
ainda sido pregado, traca o nascente progresso do evangelho
entre as nacbes. Ele comeca com a ordem de Cristo a alguns
poucos discipulos para promoverem sua mensagem em “Je-
rusalém, em toda a Judéia e Samaria, e até os confins da Terra”
(At 1.8); e finaliza com Paulo em Roma, pregando ousadamente
o evangelho (At 28.16,31). Esse progresso de Jerusalém a Roma
testemunha milhares de conversdes, testificando o dramati-
co poder do cristianismo.”

Um grande ndmero de eruditos reconhece que a grande
comissdo deve ser “uma clara referéncia a profecia de Daniel
7.14, tanto pelo fato quanto por suas proprias palavras”.”s A
passagem de Daniel estabelece que apos Cristo ascender até o
Ancido de Dias (e ndo retornar a terra, v. 13), “ele recebeu au-
toridade, gléria e o reino; todos os povos, na¢des e homens
de todas as linguas o adoraram” (7.14). Isso é precisamente o
que a grande comissdo espera, que todas as na¢des se tornem
discipulas sob sua autoridade universal, resultando em seu
batismo no glorioso nome do Deus tritino.

E mais, Jesus ndo apenas ordenou com autoridade aos apos-
tolos a fazerem discipulos de todas as nac¢des, mas também
prometeu que estaria com eles (e todo seu povo) “sempre” (gr.
pasas tas hémeras — Mt 28.20). Isto é, ele estara com eles du-
rante muitos dias até o final, para supervisionar a bem-sucedi-
da realizacdo da tarefa.”® Essa é a esperanca pos-milenar.

[Corintios 15.20-28

Com as parabolas do Reino e a grande comissdo, o discurso
de Paulo sobre a ressurreicio em 1Corintios 15 fornece-nos
fortes evidéncias neotestamentarias para a esperanc¢a pos-
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milenar. Ali, Paulo fala francamente da presente entronizacio
de Cristo e insiste que ele estd governando confiantemente
com vistas a subjugar seus inimigos na historia.

A primeira epistola aos Corintios 15.20-22 esboca a ordem
fundamental da ressurreicdo escatologica: “Mas de fato Cristo
ressuscitou dentre os mortos, sendo ele as primicias dentre
aqueles que dormiram” (v. 20). No século I, Cristo provou a
ressurreicdo escatolédgica; assim, ele é a garantia primicial de
nossa futura ressurreicdo.

Nos versiculos 23 e 24, temos mais detalhes com respeito
a ordem e aos eventos associados a ressurreicdo: “Mas cada
um por sua vez:’”” Cristo, o primeiro; depois, quando ele vier,
os que lhe pertencem. Entdo vira o fim”. Como Paulo no sécu-
lo I, assim nés, em nossos dias, esperamos a vinda escatolo6-
gica de Cristo e nossa ressurreicdo. De acordo com Paulo, a
vinda de Cristo marca “o fim” (gr. telos). Em sua segunda vin-
da, pois a ressurreicdo ocorre “no fim”, a histéria se findara.
N&o havera era milenar na Terra.”® A ressurreicdo é o ressurgir
geral de justos e injustos (Dn 12.2; Jo 5.28,29; At 24.15), que
ocorrera no “Gltimo dia” (Jo 6.39,40, 44, 54; 11.24; 12.48).7

H& mais: “Entdo vira o fim, quando ele entregar o Reino a
Deus, o Pai” (v. 24). Isto é, o fim da historia do mundo chega
“quando” (gr. hotan) Cristo “entregar” o Reino ao Pai. Na cons-
trucdo sintatica que temos aqui, a entrega do Reino deve ocor-
rer em conjuncdo com o “fim”.8° Aqui, o termo grego para “en-
tregar” é paradido, que esta no presente do subjuntivo. Quando
o presente do subjuntivo segue hotan, isso indica uma con-
tingéncia presente relativa a clausula principal, que aqui é “vira
o fim”. Assim, a contingéncia diz respeito ao fim: o “quando”
serd na entrega do Reino.

Associada a predestinacdo final estd a promessa de que Cristo
nao entregara seu Reino ao Pai até “depois de ter destruido
todo dominio, autoridade e poder” (grifo do autor). No texto
grego, o aoristo subjuntivo do verbo katargése (“destruido”)
segue hotan. Essa construcdo indica que a acdo da clausula
subordinada (“ter destruido”) precede a clausula principal (“en-
tdo vird o fim”).5! Ndo apenas isso, mas cada contexto o exige:
Como poderia Cristo entregar um reino ainda nio dominado?

Reunindo todos esses dados exegéticos, vemos que o fim é
contingente; ele acontecerd em um tempo desconhecido, nio
revelado, quando Cristo entregar o Reino a seu Pai. Mas isso
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ndo ocorrera até “depois de ter destruido todo dominio, auto-
ridade e poder”. Por conseguinte, o fim ndo acontecera, Cris-
to ndo entregard o Reino ao Pai, sendo apds abolir a oposicéo,
0 que ocorrera antes de seu retorno. Isso se harmoniza per-
feitamente com as expectativas aliancisticas e proféticas do
AT — e com a esperanca poOs-milenar.

Além disso, aprendemos que “é necessario [gr. dei] que ele
[Cristo] reine até que todos os seus inimigos sejam postos
debaixo de seus pés” (v. 25). Aqui, o infinitivo presente para
“reine” (gr. basileuein) indica que ele esta reinando atualmen-
te. Cristo é agora “o soberano dos reis da Terra” e “nos consti-
tuiu reino e sacerdotes para servir a seu Deus e Pai. A ele
sejam gléria e poder para todo o sempre” (Ap 1.5,6). Em 1Co-
rintios 15.25, lemos que ele precisa continuar a reinar, preci-
sa por os inimigos sob seus pés. No versiculo 24, o fim esta
esperando a abolicdo de “todo dominio, autoridade e poder”;
aqui ele é atrasado até “que todos 0s seus inimigos sejam pos-
tos debaixo de seus pés”. Paulo deixa claro que espera que
Cristo conquiste toda oposicdo antes do final da histéria. O
dltimo inimigo a ser vencido é a morte — na ressurreicio es-
catolégica. Mas a subjugacdo dos-outros inimigos ocorre an-
tes disso, antes da ressurreicio e dirante o encerramento da
histéria sob seu reinado.

No versiculo 27, Cristo claramente tem o direito de gover-
nar, pois o Pai pos tudo “debaixo de seus pés”. Essa é a expres-
sdo paulina (emprestada de SI 8.6) equivalente a declaracdo de
Cristo de que “toda a autoridade nos céus e na Terra” lhe fora
dada. Cristo tem a promessa da vitéria e o direito a vitoria.

O glorioso ensino de Paulo em 1Corintios 15 exige virtual-
mente a interpretacdo pos-milenar. Cristo esta agora gover-
nando até subjugar todos os seus inimigos — no tempo e
sobre a terra.

Apocalipse 20

Eu preferiria deixar Apocalipse 20 fora de minha apresentacio.®
Este texto desempenha um papel muito relevante no debate es-
catologico, obscurecendo muitas passagens claras e trazendo
confusio ao debate. James L. Blevins reclama que “o milénio se
torna ‘a cauda que abana o cd0”.%® Depois de apresentar sua ex-
posicao sobre Apocalipse 20, em defesa do pré-milenarismo,
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George E. Ladd confessa: “Ha admitidamente sérios proble-
mas teolégicos com a doutrina do milénio”.®* B. B. Warfield
esta certamente correto quando lamenta: “Nada, realmente,
parece ter sido mais comum em todas as eras da igreja do
que moldar um esquema escatolégico a partir dessa passa-
gem compreendida de forma imperfeita, e a seguir impd-lo
ao restante da Escritura vi et armis’.8>

A pbs-milenarista Loraine Boettner recebe critica, todavia,
por omitir prematuramente Apocalipse 20 no debate escato-
l6gico.® “Assim, como Louis Berkhof, eu relutantemente apro-
veitei esse disputadissimo texto: “Embora esta idéia ndo seja
parte integrante da teologia reformada (calvinista), ndo obs-
tante merece consideracdo aqui, visto haver-se tornado bem
popular em muitos circulos”.®”

Mas antes de fazer isso, precisamos ter em mente duas
importantes considerag¢des:

1) O tnico lugar em toda a Escritura que associa um perio-
do de mil anos ao Reino de Cristo é a primeira metade desse
capitulo. Se um milénio terreno literal é uma importante e
gloriosa era na histéria da redencdo (como os pré-milenaris-
tas defendem), entdo ndo seria estranho que a referéncia aos
mil anos aparecesse em uma Unica passagem em toda a Es-
critura. (E também notavel que ela esteja ausente de 1Co 15
e 1Ts 4, em que o pré-milenarista deveria esperar que ela
ocorresse.)

2) Isso se torna mesmo mais significativo pelo fato de ela
ocorrer no mais emblematico livro de toda a Escritura. O Apo-
calipse profetiza por meio de imagens simbélicas.®® Se os mil
anos servem como um quadro de tempo literal, por que é
mencionado apenas em um livro altamente simbodlico?

I

O que o poés-milenarista faz com essa passagem, entdo? Os
mil anos de Apocalipse 20 parecem ter valor simbolico, ndo
estritamente limitado a um periodo literal de mil anos. Afinal
de contas, 1) trata-se claramente de uma visdo que comeca
sua descricdo com: “Eu vi” (Ap 20.1a); 2) o valor numérico
perfeitamente redondo e exato parece mais compativel com
uma interpretacdo figurativa; 3) o primeiro evento na visdo é
a prisdo de Satanas com correntes, 0 que certamente ndo pode
ser literal (v. a seguir).

Mas o que esse “mil” simboliza? Mil é o cubo de 10 (10 x 10 x 10);
dez é um nimero de perfeicdo quantitativa (aparentemente
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porque é o pleno complemento de dedos dos pés ou das mios
de uma pessoa). Os “mil anos”, entdo, servem como descricido
simbélica da gloria permanente do Reino que Cristo estabele-
ceu em sua primeira vinda. O valor numérico nao é mais lite-
ral do que aquele que afirma a propriedade de Deus sobre o
gado e sobre milhares de colinas (SI 50.10), das promessas de
que Israel seria milhares de vezes mais numeroso (Dt 1.11),
da medida do amor de Deus a milhares de geracées (7.9), do
expresso desejo por mil anos nos atrios de Deus (SI 84.10), ou
a comparacao de mil anos de nosso tempo com o dia de Deus
(90.4; 2Pe 3.8).

Em Apocalipse 20.1-3, Jodo apresenta as implicacdes nega-
tivas do triunfo de Cristo sobre Satanas, quando “o dragéo, a
antiga serpente, que é o Diabo, Satanas” (v. 2) é espiritualmen-
te algemado (gr. de 0). Esse aprisionamento restringe-o de reali-
zar com sucesso seus maus designios na histéria. O anjo pro-
cedente do céu que o prende é, evidentemente, o proprio
Cristo. 1) Cristo aparece sob imagem angélica em outros luga-
res no Apocalipse (v. Ap 10.1 com 1.13-15). 2) O conflito dos
séculos é, em suma, entre Satanas e Cristo (Gn 3.15; Mt 4.1-
11; Jo 12.31,32; At 26.15-18), tornando mais.apropriado o ato
de prendé-lo a Jesus. 3) Mateus 12.28,29 nos fala sobre a “pri-
sdo” de Satanas durante o ministério terrestre, em relacio a
luta entre os reinos de Cristo e de Satanas: “Mas se é pelo
Espirito de Deus que eu expulso demdnios, entdo chegou a
vocés o Reino de Deus. Ou, como alguém pode entrar na casa
do homem forte e levar dali seus bens, sem antes amarra-lo
[gr. deo, a mesma palavra de Ap 20.2]? S6 entdo poderd rou-
bar a casa dele” (Mt 12.28,29; v. o contexto precedente para
referéncia ao reino de Satanas).

Cristo executou judicialmente o aprisionamento de Sata-
nas no século I; essa prisdo exerce crescente restricdo sobre o
diabo na era crista (i.e. “os mil anos”), exceto por um breve
periodo antes da segunda vinda (Ap 20.2,3,7-9). Essa prisao
ndo resulta em total inatividade de Satandas; antes, seu poder
é restringido por Cristo. O contexto qualifica especificamente
0 propoésito do aprisionamento: para que (gr. hina) Satanas
ndo “engane as nac¢des”. Antes da vinda de Cristo, todas as
na¢des além-fronteiras de Israel estavam sob dominio de Sa-
tands.® Israel somente, de todos os povos da terra, estava hum
oasis dentro de um mundo ressequido pelo pecado; somente
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Israel conhecia o verdadeiro Deus e a salvacdo.?® Mas com a
vinda de Cristo e a propagacdo do “evangelho do Reino” (Mt
24.14; v. 4.17,23; Mc 10.25,29; Lc 9.2,6) além das fronteiras de
Israel (Mt 28.19; At 1.8; 13.47; 26.20), Satanas comecou a per-
der seu dominio sobre os gentios.

Em Apocalipse 20.4-6, vemos as implicacdes positivas do
Reino de Cristo. Enquanto Satanas estd preso, Cristo reina e
seus redimidos participam com ele desse governo (Ap 20.4).
Entre esses participantes estdo vivos e mortos: os santos mar-
tirizados no céu (“os que foram decapitados por causa do tes-
temunho de Jesus e da palavra de Deus”) e os perseverantes
santos na terra (“aqueles que [gr. hoitines] ndo adoraram a bes-
ta” [Nasg]).”* O governo do Reino de Cristo envolve todos aqueles
que sofrem por ele e que entram no céu, bem como os que
vivem por ele durante sua peregrinacdo terrena — afinal, ele
tem “toda a autoridade no céu e na Terra” (Mt 28.18).

De acordo com Jodo, a “primeira ressurreicdo” garante a
participacdo dos santos (tanto os vivos quanto os mortos) no
governo de Cristo (Ap 20.4-6). Isso se refere a ressurreicdo
espiritual daqueles nascidos de novo pela graca de Deus: “Sa-
bemos que ja passamos da morte para a vida porque amamos
nossos irmaos. Quem ndo ama permanece na morte” (1Jo
3.14). “Ora, se morremos com Cristo, cremos que também com
ele viveremos” (Rm 6.8). “Todavia, Deus, que é rico em miseri-
coérdia, pelo grande amor com que nos amou, deu-nos vida
com Cristo, quando ainda estdvamos mortos em transgres-
sdes — pela graca vocés sido salvos. Deus nos ressuscitou com
Cristo e com ele nos fez assentar nos lugares celestiais em;
Cristo Jesus” (Ef 2.4-6). “Quando vocés estavam mortos em
pecados e na incircuncisdo da sua carne, Deus os vivificou
com Cristo. Ele nos perdoou todas as transgressdes” (Cl 2.13).

De fato, em seu evangelho o autor do Apocalipse faz um
paralelo entre a ressurreicdo espiritual soteriolégica e a res-
surreicdo fisica escatologica, assim como o fez em Apocalipse
20 (v. discussdo mais ampla a seguir):

Eu lhes asseguro: Quem ouve a minha palavra e cré naquele que me
enviou, tem a vida eterna e ndo sera condenado, mas jd passou da
morte para a vida. Eu lhes afirmo que estd chegando a hora, e jd
chegou, em que os mortos ouvirdo a voz do Filho de Deus, e aqueles
que a ouvirem, viverdo. Pois, da mesma forma como o Pai tem vida
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em si mesmo, ele concedeu ao Filho ter vida em si mesmo. E deu-
lhe autoridade para julgar, porque é o Filho do homem.

Nao fiqguem admirados com isso, pois estd chegando a hora em
que todos os que estiverem nos ttimulos ouvirdo a sua voz e sairdo, 0
que fizeram o bem ressuscitardo para a vida, e os que fizeram o mal
ressuscitardo para serem condenados. (Jo 5.24-29, grifo do autor)

Ao serem espiritualmente ressurretos, os santos (no céu ou
na terra) sdo espiritualmente entronizados. Apocalipse 20.4-6
fala dos santos vivendo e reinando com Cristo, que em outro
lugar refere-se a realidade espiritual da presente experiéncia
do povo de Deus: “Deus nos ressuscitou com Cristo e com ele
nos fez assentar nos lugares celestiais” (Ef 2.6). “Portanto, nin-
guém se glorie em homens; porque todas as coisas sdo de
vocés, seja Paulo, seja Apolo, seja Pedro, seja o mundo, a vida,
a morte, o presente ou o futuro; tudo é de vocés, e vocés sio
de Cristo, e Cristo, de Deus” (1Co 3.21,22). “Portanto, ja que
vocés ressuscitaram com Cristo, procurem as coisas que Sio
do alto, onde Cristo estd assentado a direita de Deus. Mante-
nham o pensamento nas coisas do alto, e-ndo nas coisas ter-
renas” (Cl 3.1,2). \

Esse é um reino redentivo em que eles (e nos ‘hoje) sdo reis e
sacerdotes: “Felizes e santos os que participam da primeira res-
surreicdo! A segunda morte ndo tem poder sobre eles; serdo sa-
cerdotes de Deus e de Cristo, e reinardo com ele durante mil
anos” (Ap 20.6). Jodo avisa sua audiéncia original em Apocalipse
que Cristo “nos constituiu reino e sacerdotes para servir a seu
Deus e Pai” (1.6). Pedro diz aos cristios do século I (e a nods):
“Vocés, porém, sdo geracdo eleita, sacerdécio real, nacio santa,
povo exclusivo de Deus, para anunciar as grandezas daquele
que os chamou das trevas para sua maravilhosa luz” (1Pe 2.9).

Assim, os santos reinando entronizados “com Cristo”, en-
quanto Satanas estd algemado, retratam belamente seu reino
redentivo ja estabelecido: Cristo traz seu Reino ao mundo para
batalhar contra Satanas durante seu ministério terrestre (Mt
4.1-11; 12.28,29); Deus formalmente concede-lhe autoridade
real em sua ressurreicdo/ascensio (Mt 28.18; Rm 1.4); e Cris-
to promete continuo crescimento na histoéria, até o fim (Mt
13.31-33; 1Co 15.25). O Rei dos reis, possuindo toda autori-
dade, comissiona seus servos a trazerem outros ac Reino,
prometendo-lhes estar com eles o tempo todo e abencoa-los
em seu trabalho (Mt 28.18-20; Fp 4.13). Os cristdos sdo con-
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quistadores (v. 1jo 2.13,14; 4.4; 5.4,5) e estdo assentados com
Cristo, o qual governa presentemente: “Ao vencedor darei o
direito de sentar-se comigo em meu trono, assim como eu
também venci e sentei-me com meu Pai em seu trono” (Ap
3.21). A era “milenar” ja dura quase dois mil anos; ela pode
continuar por outros mil ou dez mil mais.

O “restante dos [espiritualmente] mortos” ndo participa
dessa ressurreicdo espiritual. De fato, eles ndo voltam a viver
“até se completarem os mil anos” (Ap 20.5). Naquele tempo,
eles serdo fisicamente ressurretos (insinuado), para estarem
sujeitos a “segunda morte” (tormento eterno), a qual lhes é
aplicada no dia do juizo final (20.11-15). Entdo, Deus ressus-
citara fisicamente toda a humanidade (J6 19.23-27; Is 26.19;
Jo 5.28,29; At 24.15; Rm 8.11, 23; Fp 3.20; 1Ts 4.16).

O quadro simboélico do Reino e governo de Cristo feito por
Jodo descreve a gléria transcendente do cristianismo no mun-
do. A medida que seu governo se expande mediante a prega-
cdo do evangelho, a justica, a trangiiilidade e a prosperidade
atingem sua expressdo maxima. Ndo sabemos quando seu
Reino alcancard o apogeu ou por quanto tempo prevalecera,
mas a grande visdo de Jodo nos ajuda a compreendermos
que participaremos por um longo tempo de seu crescimento,
enquanto adoramos e servimos ao rei Jesus.

CONCLUSAO

O caso da esperanca p6s-milenar comeca na criacdo, desenvol-
ve-se por meio da redencdo e é garantido pela revelacdo. Desde
Génesis até Apocalipse, a historia terrestre é o foco do Univer-
so na realizacdo do maravilhoso plano divino, para sua pro-
pria gléria e para o bem de sua mais elevada criacdo, a raca
humana. A Providéncia é lenta. A histdria é longa. N6s somos
impacientes. Mas a vontade de Deus sera feita “na terra como
no céu” mediante o evangelho que ele designou como “o poder
~de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré” (Rm 1.16).

A lenta e deliberada natureza do avanc¢o providencial do
Reino lembra-nos uma criancinha brincando aos pés de sua
avo, enquanto esta prepara uma tapecaria em ponto-cruz. Tudo
o que a pequenina pode ver de sua perspectiva é um padrédo
caotico de linhas interrompidas e cores confusas. Do ponto de
vista da avo, porém, o desenvolvimento da obra de arte segue
um padrdo definido. Depois de completo o habil trabalho, a
crianca deleita-se maravilhada com sua beleza.
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Agora ndo vemos sendo um pequeno fluxo de esperanca.
Mas esse, fluindo continuamente na histoéria, se tornard o rio
da vida que um dia transbordara suas margens:

O homem levou-me de volta a entrada do templo, e vi 4gua saindo
de debaixo da soleira do templo e indo para o leste, pois o templo
estava voltado para o oriente. A dgua descia de debaixo do lado sul
do templo, ao sul do altar. Ele entdo me levou para fora, pela porta
norte, e conduziu-me pelo lado de fora até a porta externa que da
para o leste, e a agua fluia do lado sul.

O homem foi para o lado leste com uma linha de medir na méo
e, enquanto ia, mediu quinhentos metros e levou-me pela agua, que
batia no tornozelo. Ele mediu mais quinhentos metros e levou-me
pela dgua, que chegava ao joelho. Mediu mais quinhentos e levou-
me pela dgua, que batia na cintura. Mediu mais quinhentos, mas
agora era um rio que eu ndo conseguia atravessar, porque a agua
havia aumentado e era tdo profunda que sé se podia atravessar a
nado; era um rio que ndo se podia atravessar andando. Ele me
perguntou; “Filho do homem, vocé vé isto?”

Levou-me entdo de volta a margem do rio. Quando ali cheguei, vi
muitas arvores em cada lado do rio. Ele me disse: “Esta 4gua flui na
direcdo da regido situada a leste e desce até a Arab4, onde entra no
Mar. Quando desdgua no Mar, a dgua ali é saneada. Por onde passar o
rio havera todo tipo de animais e de peixes. Porque essa dgua flui
para la e saneia a agua salgada; de modo que onde o rio fluir tudo
vivera. Pescadores estardo ao longo do litoral; desde En-Gedi até En-
Eglaim haverd locais proprios para estender as redes. Os peixes
serdo de muitos tipos, como os peixes do mar Grande. Mas os charcos
e 0s pantanos ndo ficardo saneados; serdo deixados para o sal. Arvores
frutiferas de toda espécie crescerdo em ambas as margens do rio.
Suas folhas ndo murchardo e os seus frutos ndo cairdo. Todo més
produzirdo, porque a dgua vinda do santuario chega a elas. Seus
frutos servirdo de comida e suas folhas de remédio (Ez 47.1-12).

5l



Réplica da posicao

AMILENARISTA

ROBERT B. STRIMPLE

Devo expressar minha apreciacdo pela tentativa do pastor
Gentry em estabelecer sua escatologia p6s-milenar em bases
biblicas. Certamente ele pés de lado a acusacdo (ouvida com
freqiiéncia no passado) de que a espécie de pds-milenarismo
evangélico que defende repousa sobre pressuposicdes libe-
rais, humanistas e evolucionistas, como ele observa com pro-
priedade em sua nota 73, em que 0s termos sao corretamente
usados: “Pode ndo existir nenhum liberalismo pés-milenaris-
ta [...] por definicdo, pois o pés-milenarismo cré que Cristo
voltard ap6s o milénio. Qual tedlogo liberal cré no retorno de
Cristo para por fim a histéria?” Uma questdo permanece, to-
davia, se sua tentativa de apresentar um argumento b1b11co
para o poés-milenarismo é bem-sucedida.

O sr. Gentry sustenta uma forma especial de pds-milena-
rismo chamada de “pods-milenarismo teondémico”. A teologia
contemporinea, conhecida como teonomia (e também Recons-
trucionismo Cristdo ou Teologia do Dominio), levanta suas
proprias dificuldades com relagcdo a exegese biblica, a teologia
e a ética.! Uma vez, porém, que as caracteristicas do p6s-mi-
lenarismo teonémico ndo sido enfatizadas no ensaio de Gentry,
elas nao serdo abordadas nesta réplica. Todavia, uma alega-
cdo precisa ser feita— que “Os Padroes de Westminster endos-
sam a perspectiva teondémica” (nota 24). A teonomia insiste
em que todas as leis judiciais mosaicas, com as penalida-
des especificas para sua transgressdo (incluindo punig¢des



capitais ndo s para assassinato mas também para crimes como
adultério, atos homossexuais, blasfémia e agressdo contra cri-
ancas) continuam obrigatoérias hoje, e poderiam ser aplicadas
pelo governo civil. Esse é o ensinamento da Confissdo de fé de
Westminster?

O capitulo xix da Confissdo de fé de Westminster trata da Lei
de Deus. Ele faz a distincdo triplice tradicional entre as leis
moral, judicial e cerimonial.? Depois de afirmar 1) que a lei
moral (que foi dada originalmente a Addo e mais tarde entre-
gue no monte Sinai sob a forma dos Dez Mandamentos) con-
tinua a ser a perfeita regra de justica divina, contendo nosso
dever para com Deus e nossos semelhantes, e 2) que a lei
cerimonial “prefigurava” a Cristo e “foi ab-rogada sob o n1”, a
Confissdo afirma 3) com relacdo as leis judiciais: '

A eles [0 povo de Israel] também, como um corpo politico, Ele
[Deus] deu variadas leis judiciais, as quais expiraram com o Esta-
do desse povo; sem nenhuma outra obrigacdo sendo a equidade
geral que delas possa ser requerida (grifo do autor).

Como Sinclair B. Ferguson observou, essa declaracdo da
Confissdo de fé de Westminster

N&o é a maneira natural de expressar um ponto de vista teonémico.
Ela certamente nao é o modo contemporineo de os teonomistas
expressarem sua posicdo. Para a Confissdo, o principio predomi-
nante é que as leis judiciais mosaicas expiraram (e tudo o mais que
possa ser dito para esclarecer sua relevincia), ao passo que para os
teonomistas o principio predominante é que as leis judiciais mo-
saicas ndo expiraram, mas ainda estdao em vigéncia; Cristo as con-
firmou e elas todas sdo perpetuamente obrigatorias.?

Gentry reivindica que o endosso da Confissdo a teonomia
é evidente por seus textos comprobatorios e pelos escritos de
seus autores. Ferguson examinou os dois e concluiu que “as
exegeses dos tedlogos e dos teonomistas divergem em pon-
tos importantes”, e entdo afirma: “...precisamos concluir que
a Confissdo de Westminster ndo pode ser invocada como uma
expressdo da teonomia em sua forma contemporanea”.* A
Assembléia Geral da Igreja Livre da EscOcia, em 1997, fornece
bons subsidios, creio eu, para declarar que “0s ensinos co-
mumente conhecidos por teonomia ou reconstrucionismo
contradizem a Confissdo de Fé [de Westminster] e sdo incon-
sistentes com a Biblia".}
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No inicio de seu ensaio, o pr. Gentry apresenta a seguinte
definicdo de pés-milenarismo:

O pé6s-milenarismo prevé a proclamacao do aben¢oado evangelho
de Jesus Cristo para ganhar a grande maioria dos seres humanos
para a salva¢do no tempo presente. Intensificar a pregacido do evan-
gelho gradualmente produzira um tempo na historia precedente
ao retorno de Cristo, no qual a fé, a justica, a paz e a prosperidade
prevalecerdo nas ocupag¢des do povo de Deus e das nacdes. Apds
uma longa era de predominancia dessa situacio, o Senhor voltara
visivel, corporalmente e em grande gléria, e dara fim a histéria,
com aressurreicdo de todos e o julgamento final da humanidade.

O w1, todavia, apresenta um quadro diferente do carater do
periodo entre a ascensdo de Cristo e sua segunda vinda, e do
que a igreja de Cristo pode aguardar antes do retorno do Se-
nhor. Cristo Jesus, que foi entregue a morte por nossos peca-
dos, ressurgiu para a vida para nossa justificacdo (Rm 4.25).
Ele foi exaltado e assentou-se a direita de Deus no céu (Hb
1.3). “Deus colocou todas as coisas debaixo de seus pés e o
designou cabeca de todas as coisas para a igreja, que é o seu
corpo, a plenitude daquele que enche todas as coisas, em toda
e qualquer circunstancia” (Ef 1.22,23). Cristo é o Rei agora! Ele
ndo esta aguardando para comecar a exercer seu dominio em
algum tempo futuro. Assim, os cristdos tém todas as razdes
para serem corajosos e confiantes em seu fiel servico ao Rei, e
a proclamacdo de seu glorioso evangelho através do mundo.

Mas qual é a natureza do Reino atual de Cristo? Porque
Gentry definiu que a vitéria que Cristo estd buscando na pre-
sente época em termos de “vasta maioria dos seres humanos”
sendo salvos e entdo vindo para exercer controle “sobre o
mundo como um sistema”,’ exercendo dominio sobre as areas
politica, judicial, social e econémica, inaugurando assim “um
tempo de adoracdo universal, paz e prosperidade”, ele é obri-
gado a ver o Reino de Cristo como um fracasso— um fracas-
so de dois mil anos desde sua ascensdo. Temos de ser cuida-
dosos para ndo substituir as seguras promessas de Deus por
expectativas que possam nos parecer ‘“razoaveis’. Se fizermos
isso, podemos comecar a desvalorizar as béncdos que Cristo
estd derramando agora sobre sua igreja por intermédio de
seu Espirito, e falhar em apreciar a natureza escatolégica do
Reino jd inaugurado pela ressurreicdo e glorificacdo de Jesus
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e pelo derramamento pentecostal do Espirito Santo. E assim
podemos insistir para que a consumacdo chegue antes de seu
tempo.

E verdade que Deus prometeu “um tempo de adoracio
universal, paz e prosperidade”’; mas o testemunho coerente
do NT é que esse tempo vira somente quando nosso Senhor
Jesus Cristo aparecer pela “segunda vez [...] para trazer salva-
¢do aos que o aguardam” (Hb 9.28). Gentry repetidamente en-
fatiza que a luta entre Cristo e Satanas é a “luta histoérica [que]
se encerra na vitoria historica”. E isso é verdadeiro. Ela sera
concluida na total e perfeita vitoria no “final” da histoéria (gr.
to telos, 1Co 15.24; 1Pe 4.7), o fim “desta época”, que ocorrera
quando Cristo vier; isto é, quando o povo de Deus e 0 cosmos
criado entrarem em total e perfeita libertacdo do pecado e de
todas suas conseqiiéncias (Rm 8.18-23), quando os atuais ter-
ra e céus forem mudados em “novos céus e nova terra, onde
habita a justica” (2Pe 3.13). O "propoésito criacional” de Deus
sera cumprido na nova criacdo, que ndo deve ser entendida
como segunda criacdo ex nihilo, mas sim como uma renova-
¢do, uma recriacdo da criacdo divina original. (Compare a re-
novacdo do cosmos com a ressurreicdo, que cumprird o pro-
posito redentivo de Deus para seu povo, Rm 8.23.)

Posteriormente, em seu ensaio, Gentry faz uma surpreen-
dente declaracdo de que o ‘redimido sistema mundial no fu-
turo” (ainda futuro, mas antes da vinda de Cristo e da consu-
macdo) entrard em operacdo “com base na justica, como Deus
originalmente tencionava [...] A justica prevalecera e o mal
serd reduzido a proporc¢des infimas” (grifo do autor). Sera que
é a intencdo original de Deus que o mal seja “reduzido a pro-
porcdes infimas”? Se essa é a “esperanca p6s-milenar”, ela deixa
a desejar se comparada com a esperanca amilenarista.

Quando perguntamos sobre o proposito divino e o man-
dato da igreja para o tempo presente, somos lembrados da
comissdo de nosso Salvador (Mt 28.16-20) e da declaracéo
apostolar acerca da razdo subjacente ao aparente “atraso” na
vinda prometida. “Ele é paciente com vocés, ndo querendo
que ninguém pereca, mas que todos cheguem ao arrependi-
mento” (2Pe 3.9). G. C. Berkouwer escreve:

Se as missdes estdo de fato conectadas a expectativa escatologica,
é importante observar que a comunidade de crentes, em seu rumo
ao futuro, assume um papel central e significativo. A igreja recebe
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um mandato em sua escuriddo, um mandato que serd cumprido pelo
proprio Senhor [...] Por que hd um “ainda ndo” em lugar de uma
radical e triunfalista consumacdo? Porque Cristo da a criatura re-
conciliada tempo e espaco, de forma que ela possa participar da
colheita, ndo apenas como mera espectadora, mas como coobreira.”

Gentry escreve que Cristo “estara com eles [seu povo] por
muitos dias até o final, para supervisionar a bem-sucedida
realizacao da tarefa. Essa € a esperanca pos-milenar”, que dei-
xa implicito que apenas o pdés-milenarista cré que a tarefa dada
a igreja por seu Senhor ressurreto serd cumprida com suces-
s0. Ndo é assim. Os amilenaristas (e pré-milenaristas) certamente
também créem que nossa era nao findara até que os proposi-
tos do Senhor sejam cumpridos. Mas Gentry falhou ao estabe-
lecer que fazer discipulos de todas as nacdes, batizando-os e
ensinando-os, requer que esse cumprimento seja em termos
pb6s-milenares. Nosso Senhor prometeu que “este evangelho
do Reino serd pregado em todo o mundo como testemunho a
todas as nacoes, e entdo vira o fim” (Mt 24.14); mas somente
Deus sabe quando o ministério da igreja entre as nacdes tera
atingido sua meta, quando a igreja eleita serd reunida de to-
das as nacdes (Ap 5.9) e quando seu Filho retornara.

Deus, o Pai ,"nos abencoou com todas as béncdos espirituais
nas regides celestiais em Cristo” (Ef 1.3). O Senhor Jesus Cristo
“se entregou a si mesmo por nossos pecados a fim de nos res-
gatar desta presente era perversa” (Gl 1.4), de tal forma que em
um sentido abencoado os poderes da era porvir foram inicia-
dos agora por aqueles que estdo unidos pela fé ao Cristo res-
surgido. Todavia, é verdade que a igreja continua a viver nestq
época, a presente era, esta era perversa, e continuarad assim até
que Cristo venha. E esse fato fala bem alto sobre o que a igreja
pode esperar nos anos vindouros, antes do retorno do Salva-
dor. Pense, por exemplo, no que o Senhor Jesus nos ensina.
Nosso Senhor reconhece apenas duas eras, a presente e a por-
vir.® Ele falou aos discipulos que nesta era presente eles nao
deveriam esperar outra coisa sendo opressdo € perseguicdo, e
que precisariam abandonar tudo por sua causa.

Em nenhum lugar Jesus predisse um glorioso futuro ter-
reno antes do fim do mundo, como 0s pés-milenaristas colo-
cam. Ao contrario, as coisas que ele mesmo experimentou sao
as mesmas que sua igreja vivenciard. Um discipulo nao esta
acima de seu mestre, nem o escravo acima de seu senhor. S6
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que na era vindoura os discipulos de Cristo receberio tudo,
além da vida eterna (Mt 19.27-30; v. 5.3-12; 8;19,20; 10.16-42;
16.24-27; Jo 16.2, 33; 17.14,15 etc.).®

E o restante do Nt € uniformemente coerente com esse en-
sino de Cristo. Quando o ap6stolo Paulo se refere ao tempo
presente, ele pensa em sofrimentos como sua marca caracte-
ristica (Rm 8.18;1° v. th. Jo 16.33; At 14.22; Rm 8.36; 2Co 1.5-
10; Fp 1.29; 3.10; 1Pe 4.12-19). Gentry apela para Deutero-
némio 7.22 e a conquista de Canad como modelo da operacéo
divina para ganhar o mundo por intermédio da igreja no tempo
presente. Mas quando o Nt situa a igreja na histéria da reden-
¢do, o paradigma para o qual ele aponta ndo é a ocupacio de
Canad, mas a experiéncia do deserto (Hb 3.7-19). A igreja de
Cristo hoje remanesce como a igreja no deserto, e o gradual
dominio do mundo ndo ocorre no deserto. Canad e o descan-
so ainda estdo mais adiante. Igual ao pai Abrado, os crentes
permanecem como “estrangeiros e peregrinos na terra” (11.13),
0s quais nao tém cidade permanente aqui, mas esperam por
uma (13.14).

Nao somente é verdade que a igreja ainda vive na presen-
te era, como o é também (de acordo com o NT) que ela vive em
seus “altimos dias”. H4 muitos motivos para pensarmos que
a Biblia vé “esta era” como tendo seu principio no comeco da
histéria, ao passo que da perspectiva do nt, os “Gltimos dias”
comecaram com o advento de Cristo. Assim, os dois concei-
tos concordam que os Gltimos dias sdo a ultima etapa da pre-
sente era. Como John Murray observou: “Isso explica a carac-
teristica comum das duas. Esta era € ma, os Ultimos dias sdo
caracterizados por muitos males. Neles prevalecem os escar-
necedores e vém o0s tempos perigosos”.!!

O apo6stolo Paulo escreveu, por inspiracdo do Espirito: “De
fato, todos os que desejam viver piedosamente em Cristo Je-
sus serdo perseguidos. Contudo, os perversos e impostores
irdo de mal a pior, enganando e sendo enganados” (2Tm 3.12,13).
Perseguicdo, apostasia, anticristo — esses nao tém lugar na vi-
sdo pds-milenarista, mas sdo elementos essenciais no quadro
que o Nt faz dos altimos dias. Mediante uma leitura preterista
do Sermédo do Monte das Oliveiras (Mt 24 e paralelos), 2Tessalo-
nicenses 2 e do livro do Apocalipse, Gentry tenta garantir aos
cristdos que os piores dias de perseguicdo, de apostasia e do
anticristo sdo coisas do passado (exceto pela breve rebelido

51



comandada por Satanas justamente antes da segunda vinda
de Cristo, a qual Apocalipse 20.7-9 parece exigir como um indi-
gesto nimero irracional no esquema po6s-milenar).

O preterismo exigiria um capitulo especial, mas eu gosta-
ria de apresentar trés pontos aqui: 1) No Sermdo do Monte
das Oliveiras, a destruicio do templo é vista como um cum-
primento proléptico e tipolégico no julgamento divino final;
o livramento definitivo dos eleitos somente acontecerd na vin-
da de Cristo e no final dos tempos (Mt 24.3), enquanto a tribu-
lacdo, as guerras, as fomes e os terremotos sdo “representa-
dos caracterizando um periodo interadventicio como um
todo”.'? 2) Nero nao pode ser “o iniquo” a quem Jesus “des-
truird pela manifestacdo de sua vinda” (2Ts 2.8). 3) Nem Nero
poderia ser a besta do Apocalipse, a qual sera destruida so-
mente apos sua derrota pelo cavaleiro sobre o cavalo branco,
na batalha final, a batalha do Armagedom (Ap 19).13

A idéia sobre o anticristo em geral e a da apostasia em par-
ticular lembra-nos que ndo devemos esperar um ininterrupto
progresso da cristianizacdo do mundo até a parusia. Como o
Reino da verdade se expandira, também as for¢cas do mal, es-
pecialmente no fim. A influéncia universal do Reino de Deus
nio pode ser esperada somente dos esforcos missiondrios;
ela requer a interposicdo escatolégica de Deus.™

Em toda parte, o NT deixa claro que o foco da esperanca do
crente deve ser a segunda vinda de Cristo. Muitos textos, de
fato, imediatamente nos vém a memoéria:

1Tessalonicenses 1.9,10: “... como se voltaram para Deus, deixando
os idolos a fim de servir ao Deus vivo e verdadeiro, e esperar do's
céus seu Filho, a quem ressuscitou dos mortos: Jesus, que nos
livra da ira que ha de vir”.

Tito 2.12,13: “... e a viver de maneira sensata, justa e piedosa nesta
era presente, enquanto aguardamos a bendita esperanca: a gloriosa
manifestacdo de nosso grande Deus e Salvador, Jesus Cristo”.
Hebreus 9.28: “Aparecerd pela segunda vez, ndo para tirar o pecado,
mas para trazer salvacdo aos que o aguardam”.

Tiago 5.7: “Portanto, irmaos, sejam pacientes até a vinda do Senhor”.
1Pedro 1.13: “Coloquem toda a esperanca na graca que lhes sera
dada quando Jesus Cristo for revelado”.

2Pedro 3.11,12: “Vivam de maneira santa e piedosa, esperando o
dia de Deus e apressando a sua vinda”.
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O contraste entre a esperan¢a do NT e a esperanc¢a pas-mi-
lenar parece ser bem claro e inegavel. Como Cornelius P. Ve-
nema observou:

O pés-milenarismo altera o foco da esperanga do crente para o
futuro. Considerando que o Nr retrata a igreja, no tempo presente,
participando continuamente dos sofrimentos de Cristo e esperan-
do ansiosamente seu retorno no fim dos tempos, a teoria pos-
milenar incentiva uma perspectiva futura focalizada em um perio-
do antecipado de grande e imperturbavel bem-aventuranca no Reino
milenar [...] A era p6s-milenarista de ouro tem sua visao fixada
sobre a vinda desse tempo dourado, e ndo sobre o retorno de Cristo
no final do tempo.**

O NT nao permite “marcacdo de datas” com relacdo a segun-
da vinda de Cristo. Ndo, nem mesmo nos amplos e gerais ter-
mos exigidos pelo pés-milenarismo. Por definicdo (v. a defini-
c¢do de Gentry mais uma vez), o pés-milenarismo prevé “um
tempo na historia precedente ao retorno de Cristo” que é uma
“era extensa |...] na qual a fé, a justica, a paz e a prosperidade
prevalecerdo nas ocupacbes do povo de Deus e das nacdes”.
Como pode essa esperanca ndo desviar nossos olhos da “bem-
aventurada esperan¢a” do aparecimento de Cristo? Compare
as duas declara¢bes seguintes com respeito a expectativa do
crente: A primeira foi escrita por um pés-milenarista teond-
mico; a segunda é a udltima sentenca da Confissdo de fé de
Westminster:

Cada dia nos leva mais perto da realizacdo do conhecimento de
Deus cobrindo o0 mundo todo [...]*¢ Deus promete [Dt 7.9) abencoar
seu povo por mil geracdes. Por analogia escrituristica, entdo, isso
significa que uma figura de 40 mil anos é simplesmente o minimo.
Este mundo tem 10 mil, talvez 100 mil anos de crescente piedade
pela frente, antes da segunda vinda de Cristo.'”

Como Cristo queria que estivéssemos persuadidos de que ha-
‘'vera um dia de juizo, tanto para impedir os homens de pecarem
quanto para maior consolacdo dos piedosos em sua adversidade,
assim ele manteve esse dia oculto dos homens, para que eles pu-
dessem ser sacudidos de sua seguranca carnal e estarem sempre
vigilantes, porque ndo sabem a que hora o Senhor vira; e pudessem
sempre estar preparados para dizer: Vem, Senhor Jesus; vem logo.
Amém.'8
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Até este ponto, concentrei-me em mostrar por que creio
que a visdo pos-milenar da natureza do Reino presente de
Cristo e a esperanca do crente estdo em desarmonia com 0O NT.
Surge entdo a pergunta: Em que base Gentry exp0e sua esca-
tologia p6s-milenar? Por haver tdo poucas paginas designa-
das a esta réplica, meus comentarios serdo apenas esbocos
indicadores de certas direcdes.

O pr. Gentry comeca com uma correta e longa histéria so-
bre o pés-milenarismo. A esse respeito, eu simplesmente re-
comendaria cautela ao leitor para fazer as necessarias pesqui-
sas e avaliar por si mesmo as declaracdes escatolégicas de
cada um dos tedlogos citados, se pdés-milenaristas iniciantes
ou veteranos, antes de aceitar a caracterizacido de seu posicio-
namento. Por exemplo, a documentacdo citada por Atanasio
no primeiro livro de Keneth L. Gentry Jr., He shall have dominion,
consiste inteiramente de declaracdes desse pai da igreja, mos-
trando que “o grande progresso do evangelho é esperado”.??
Com base nesse critério, cada tedlogo cristdo poderia pratica-
mente ser reivindicado como um pdés-milenarista. Outro
exemplo: Gentry aponta Jodo Calvino como um “pés-milena-
rista principiante”. Isso é certamente uma surpresa para os
estudiosos calvinistas, que tém visto a Segunda Confissdo
Helvética (1566) como um eco do ensino de todos os princi-
pais reformadores, e de Calvino em particular, no artigo 11
(v. art. 27).2°

Nés, além disso, condenamos o sonho judeu de que haverd uma era
de ouro na terra antes do dia do juizo, e que os piedosos, tendo
subjugado todos 0s seus inimigos impios, possuirdo todos os reiy
nos do mundo. A verdade evangélica registrada em Mateus, capitu-
los 24 e 25, e Lucas, capitulo 18, mais os ensinos apostoélicos em
2Tessalonicenses, capitulo 2, e 2Timoteo, capitulos 3 e 4, apresen-
tam algo completamente diferente.

A secdo de Gentry, “Fundamentos Teol6gicos do Pés-Mile-
narismo”, ndo apresenta quaisquer doutrinas distintivas do
p6s-milenarismo. Por certo, os amilenaristas (e pré-milena-
ristas) também afirmam o “proposito criacional” de Deus, o
“poder soberano” e a “bendita provisdo”. Assim, essa se¢ao
em nada contribui para a defesa dos pontos fundamentais
em discussido, especificos do pés-milenarismo (de que Cristo
conquistara “a grande maioria dos homens para a salvacdo na
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presente era”). No fim da secdo, o proprio Gentry reconhece
isso.

Na secdo seguinte, “O fluxo histérico-redentivo do pés-mi-
lenarismo”, Gentry continua a pintar com largos pincéis, ci-
tando passagens biblicas que falam dos pactos da criacéo,
abradmico e do novo pacto, mas que nio estabelecem nenhum
ponto especifico para a visdo pds-milenar. Por exemplo, como
observado anteriormente, os pés-milenaristas ndo sdo os uni-
cos cristdos que créem que “o trabalho redentivo de Cristo
tera conseqiiéncias na historia”. O realce de Gentry sobre o
realismo histérico e temporal da historia da redencdo “neste
mundo” cria um ponto revelador e 1util contra o platonismo
ou barthianismo, mas é irrelevante como argumento contra o
amilenarismo ou o pré-milenarismo.

Gentry intitula a se¢do final de seu ensaio “Evidéncia exegéti-
ca para o pos-milenarismo”. Mesmo essa secdo, todavia, Gentry
apresenta assim: “Veremos algumas passagens especificas que
apdiam e ilustram essa gloriosa expectativa” (grifo do autor). O
leitor fica esperando em véo pelas passagens biblicas especifi-
cas que ensinam e que provam isso! Essa continua a ser a minha
mais fundamental objecdo ao p6s-milenarismo: que o pds-mile-
narismo simplesmente ndo é ensinado — clara e explicitamente —
em qualquer passagem da Escritura. Ele é sempre apresentado
por seus expoentes por meio de inferéncia ou implicacdo. Gentry
pode dizer que “contrario a alguns protestos, o pds-milenaris-
mo nédo é uma construcédo teoldgica exegética carente de funda-
mentos”, mas ele ndo demonstrou isso. Herman Hanko esta cor-
reto, creio, ao concluir que “a prova escrituristica para o
pos-milenarismo simplesmente ndo existe”.?!

Nessa secdo, como nas anteriores, Gentry comeca a partir
da perspectiva do ar interpretado de acordo com a hermenéu-
tica literalista (aplicada aqui menos consistentemente, todavia,
do que pelos dispensacionalistas), e a seguir tenta extrair suas
conclusdes a partir do nt. Esse é um erro metodologico e her-
menéutico fundamental. Por favor, reveja a primeira secdo do
meu ensaio, em que discuto que o NT-— a revelacdo pos-res-
surreicdo e pos-pentecostes dada a igreja ali — tem de ser nos-
so unico e infalivel guia em todas as coisas, inclusive nossa
interpretacdo do ar.

E uma questdo [do] que o Espirito de Cristo que estava neles [0s
profetas do Antigo Testamento] pretendia declarar e revelar por
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meio deles. E que é decidido pelo Novo Testamento, que é a conclu-
sdo, 0 cumprimento e, portanto, a interpretacdo do Antigo.?

O NT com certeza ndo nos encoraja a ler o AT em termos
pos-milenares. Em todos os grandes textos escatolégicos do
NT — textos em que o alcance total do tempo entre a primeira
e a segunda vindas de Cristo é predito e descrito em detalhes
pela inspiracdo do Espirito Santo (i.e., 0 Sermdo do Monte das
Oliveiras; 1Co 15; 2Pe 3 e todo o livro do Apocalipse) — néo é
feita mencdo alguma de uma era dourada antes da segunda
vinda de Cristo.?* Nenhum dos salmos messianicos do ar ou
das passagens proféticas sdo aplicados a tal era dourada pe-
los escritores do nr.

Eu disse que o leitor procura em vdo por um texto biblico
que explicitamente coloque a visdo p6s-milenar de uma era
dourada como ocorrendo antes de Cristo voltar. Poderia ser
presumido que Apocalipse 20 fosse esse texto, uma vez que é a
Unica passagem na Biblia que fala de um Reino milenar de Cris-
to. Stanley Grentz escreveu que: “De fato, ele [0 p6s-milenaris-
mo] constréi seu argumento basico a partir de uma interpreta-
cdo futurista da visdo de Jodo,* mas isso ndo é verdadeiro.
Realmente, Gentry diz que “preferiria deixar Apocalipse 20 fora
de [sua] apresentacdo”, e que o aborda “com relutancia”. Ele
declara que “se um milénio terrestre literal é uma era impor-
tante e gloriosa na historia da redencdo (como os pré-milena-
ristas contestam), entdo é estranho que a referéncia aos mil
anos aparecesse somente em uma passagem em toda a Escri-
tura”.?®* Eu gostaria de relembrar que é realmente estranho que
o milénio poés-milenarista ndo apareca em uma passagem es-
crituristica sequer.

Gentry tenta ver em Apocalipse 20.1-6 a esperanga pos-
milenarista do Reino visivel de Cristo gradualmente estabele-
cido na terra atual, simplesmente inserindo esses pensamen-
tos, muito embora eles ndo aparecam em lugar algum do texto.
Ele diz que o aprisionamento restringird Satanas “cada vez
mais”, que “comecard a perder seu dominio sobre os gentios”
com a vinda de Cristo (grifo do autor). Ele afirma que a “pri-
meira ressurreicdo” refere-se aqueles que morrem no Senhor
e reinam no Céu com ele, e aos que vivem e reinam com ele
neste mundo. (Eu mostro em meu ensaio as indica¢des textuais
de que é uma cena celestial que esta em vista, e a referéncia
do v. 5 ao “restante dos mortos” que “ndo voltou a viver até se
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completarem os mil anos”, confirma que sdo os crentes mor-
tos que experimentam a primeira ressurreicdo.) E ele conclui:
“A medida que seu governo se expande mediante a pregacao
do evangelho, a justica, a tranqiiilidade e a prosperidade atin-
gem sua maxima expressdo.” (Eu pergunto novamente: Onde
encontramos esse ensino no texto em apreciacdo?)

Mas Gentry reconhece que 0 milénio referido nesses textos
diz respeito a toda a “era cristd”. Ele afirma que “a era milenar
ja dura quase dois mil anos; ela pode continuar por outros
mil ou dez mil mais”. Isso suscita um problema final. Se o
“milénio” na Biblia refere-se a toda a era compreendida entre a
primeira e a segunda vindas de Cristo, com que base biblica
Gentry usa essa palavra para se referir a “um tempo na histoé-
ria antes separado e distinto do retorno de Cristo”; um tempo
de béncdos e prosperidade sem precedentes? Se o “milénio”
na Biblia refere-se a toda a era crist3, as “condicdes milenares”
que haverdao de imperar antes do retorno de Cristo deveriam
ser as mesmas que prevalecem agora.
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Réplica da posicao

PRE-MILENARISTA

h a Kewwerw L. Gewmay Jr.

CRAIG A. BLAISING

Em primeiro lugar, Kenneth Gentry nos apresenta uma defi-
nicdo e a historia da idéia do pés-milenarismo e, a seguir, uma
explanacdo de como o pensamento pds-milenarista se ajusta
aos amplos temas da teologia biblica, para, finalmente, desta-
car passagens que ele cré ddo suporte a escatologia pés-mile-
narista. Minha réplica se dirigird aos primeiros e derradeiros
aspectos de sua apresentacdo (uma vez que concordo com
ele sobre nio ser sua pesquisa, dos temas gerais, conclusiva
para a questdo milenarista). Por causa das restricoes editoriais,
minhas observacdes serdo breves e seletivas. Tenho cinco
comentarios a fazer sobre a definicdo historica de Gentry acer-
ca do poés-milenarismo:

1) Gentry segue a visdo espiritual de modelo do estado eter-
no. Ela é consistente com seu tracado da estrutura do pensa-
mento pos-milenarista de Origenes, Eusébio e Agostinho. Por
meio de sua exposicdo dos textos biblicos, Gentry postula que
o segundo advento pora fim a histéria. Do seu ponto de vista,
o estado eterno é tjo radicalmente diferente das condicdes
presentes, que as promessas do Reino messidnico poderiam
ndo ter cumprimento ali.! Ele pretende achar um cumprimento
para essas promessas em um contexto terreno e de tempo
sequienciado, de modo que as relata no periodo corrente, an-
tes do retorno de Cristo. Todavia, isso o faz entrar em conflito
com muitas passagens que descrevem o Reino escatologico
como eterno.



2) Na sua definicdo de pés-milenarismo, Gentry assevera
as bem conhecidas reivindicacdes p6s-milenaristas de que,
por meio da obra de evangelizacdo, gradualmente advira um
“tempo na histéria antes do retorno de Cristo” — “uma exten-
sa era” — de “fé [cristd], de justica, de paz e de prosperidade”.
Esse é o milénio do pés-milenarismo. Pouco depois, todavia,
ele apresenta o que chama de p0s-milenarismo “genérico”, em
que essa “extensa era” se perde de sua definicdo e na qual o
milénio é definido como o total periodo interadvento. Ndo obs-
tante, Gentry fala depois da “vitéria de Cristo na historia”, “uma
maravilhosa exibicdo do governo de Deus na histoéria”, “uma
condicdo duradoura [...] do prevalecente estado de paz e se-
guranca”, “uma grande transformacdo sociopolitica”, que vem
pela conversdo e discipulado de um “esmagador nimero” a
Cristo, o resultado final da “massiva e sistémica conversido da
grande maioria da humanidade”, e “um mundo redimido” que
é “o efeito mundial de sua redencao divinamente garantido”.

O pensamento de Gentry parece ser mais claramente ex-
presso quando fala do gradual progresso da redencdo ao lon-
go da era, até resultar em um sistema mundial redimido que
cumpre as predi¢des proféticas de um Reino global divino.
Gentry tem um “milénio”, mas ndo o chama assim nem se refe-
re a ele na visdo milenarista de Jodo. Segue a tradicional inter-
pretacdo amilenarista de relacionar Apocalipse 20.1-6 com a
era interadventicia. Todavia, isso o deixa sem qualquer base
textual para um periodo futuro da era interadventicia, no qual
as condigdes do Reino atingirdo um nivel sistémico e universal
nunca antes visto. Como notaremos a seguir, nenhum dos tex-
tos que ele antecipa apoia inequivocamente esse ponto de vis-
ta, e, por tomar emprestada uma interpretacdo amilenarista de
Apocalipse 20, eliminou o que os antigos p6s-milenaristas acre-
ditavam ser seu texto ancora.?

3) Gentry defende uma abordagem preterista “para um
grande nimero de passagens neotestamentarias sobre o gran-
de julgamento”. Ele ndo defende esse ponto de vista ali, fa-
zendo, em vez disso, referéncia a outras obras publicadas.
Essa abordagem preterista é falha. Ignora que o modo Dia do
Senhor funciona tipologicamente na escatologia biblica.®? Do
AT ao NT, 0 Dia do Senhor recorreu a varios eventos (uma pes-
tiléncia de gafanhotos em Joel, a invasdo assiria em Amos, a
invasdo babilénica em varios textos). Mas cada vez o exemplo
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é ampliado e projetado no futuro tipologicamente do altimo
Dia do Senhor, no qual Deus “castigara o mundo por causa da
sua maldade, os impios pela sua iniqiliidade” (Is 13.11). Este é
o ultimo manifesto no julgamento final.

Deveriam ser notadas duas observac¢des despercebidas por
Gentry. a) Ao longo da teologia biblica, o reino da escatologia é
visto se completando totalmente até o Dia do Senhor. b) No nr,
a segunda vinda de Jesus é a vinda do Dia do Senhor. No
entanto, muito do padriao de predicdo do Nt era manifesto na
destruicdo de Jerusalém no século I, mas a segunda vinda de
Jesus ndo aconteceu naquela época. Por conseguinte, o pa-
drdo de julgamento de um mundo ndo arrependido serve para
descrever as condi¢des do mundo ao qual Jesus voltard. O pro-
prio Gentry admite que Satands incitard uma rebelido mundial
antes do retorno de Jesus. Como os pré-milenaristas mos-
tram com freqiiéncia, isso é incompativel com as expectativas
pos-milenaristas de progresso mundial. A questdo é que a
segunda vinda é apresentada constantemente no NT neste
contexto hostil. E a vinda de Cristo no Dia do Senhor que traz
o cumprimento futuro do reino escatolégico, os dois em suas
formas milenares e finais.

4) Gentry usou muitas vezes a palavra “otimismo” em sua
descricdo do pOs-milenarismo. Isso significa que os pré-mi-
lenaristas sdo pessimistas? Alguns pré-milenaristas parecem
ensinar que cada aspecto da vida esta irreversivelmente se
deteriorando até a volta de Cristo, e alguns p6s-milenaristas
parecem acreditar que o mundo tem a habilidade de melh6-
rar por si mesmo e melhorara para trazer a idade dourada.
Mas a idéia de que o pré-milenarismo é intrinsecamente pes-
simista é um estere6tipo. Os pré-milenaristas ndo sabem
quando Cristo retornara. Nos ultimos dois mil anos, os avi-
vamentos vieram, partiram, e foram seguidos por outros. O
cristianismo teve varios graus de influéncia na formacéo e
na reforma politica e cultural. A colheita é abundante e o
mundo é enorme. Ndo ha razdo para delimitar o que poderia
ser realizado em qualquer geracao.

Mas ndo havera estabelecimento duradouro ou permanen-
te do Reino até que Cristo volte. Por isso, as Escrituras nos
falam repetidamente que nossa esperanca deve ser colocada
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completamente na vinda de Cristo e na graga que o acampanha
(1Pe 1.13), quer dizer, “por sua manifestacdo e por seu Reino”
(2Tm 4.1; v. Tt 2.13). Seguramente, daremos conta de nosso
trabalho durante a era do interadvento. Mas a gléria do Reino
em sua forma profética ndo é algo que alcancamos antes da
vinda dele, mas algo que procuramos em sua vinda e alguma
coisa presente na expectativa de que o servimos no presente.

5) Em virtude de sua insisténcia de que o reino do interad-
vento necessariamente progredira e avancara até que haja uma
ordem cristd mundial, o pés-milenarismo deve-nos uma ex-
plicacdo da historia dos ultimos dois mil anos. Os p6s-mile-
naristas do século xix (e até Loraine Boettner no séc. xx*) esta-
vam contentes por nos impo-la, tdo confiantes de que o
progresso do qual eles falaram poderia ser visto até mesmo
conforme a teologia deles requeria que deveria ser visto. Gentry,
contudo, estranhamente cala-se sobre o assunto. Isso é acei-
tavel? Ele nos fala que o milénio no Apocalipse é simboélico —
que necessariamente ndo é mil anos em periodo. A seguir, diz
que o milénio representa a era do interadvento, de forma que
sua duracdo atual acaba sendo quase (e pode ser mais que)
duas vezes seu significado “literal!” Ele também fala que o Rei-
no esta avancando gradualmente nesta era e alcancara o dmbi-
to mundial. Depois de quase dois mil anos, nés ndo deveria-
mos ser capazes de ver esse progresso?

Além disso, ndo deveriamos ter o direito de, conforme a
teoria de Gentry, esperar que essas por¢des do mundo, onde
o cristianismo foi introduzido primeiramente, ja estivessem
a caminho dessa ordenanca final — sociedades de ordem com-
pletamente cristianizadas, cujos habitantes sdo quase
completamente cristdos, guiados por principios cristdos em
uma experiéncia politica e social de retiddo, de paz e de pros-
peridade? E ndo deveriamos esperar que esse fenémeno mos-
trasse evidéncia de propagacdo, mesmo que gradualmente,
contudo de forma irreversivel, no restante do mundo? Qu
nossa experiéncia estd mais de acordo com uma expectativa
pré-milenarista de que as condi¢bes mundiais podem trocar
e mudar ao longo desta era do interadvento, e que nés sem-
pre enfrentamos a tarefa de evangelismo e de discipulado di-
rigida a todas as na¢bes até que o Senhor venha, interrompa a
atividade do diabo e comece a cumprir as promessas de Rei-
no em sua fase final?
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Eu trato agora dos textos especificos que Gentry exple em
defesa do po6s-milenarismo. Conforme ele observou, muitas
caracteristicas no salmo 2 sdo citadas pelo Nt com respeito a
ressurreicdo e ascensdo de Cristo. Estes sdo aspectos inaugu-
rados do reino escatolégico que é manifesto no periodo do in-
teradvento. Porém, Gentry ndo explica bem como os temas de
rebelido e subjugacao por forca, nesse salmo, encontram o cum-
primento nesse momento. Serd que a pregacdo do evangelho é
o cumprimento de reduzir a pedacos aqueles que recusam a se
submeter a ele (v. SI 2.9)? Ele deveria observar como este salmo
é aplicado no Nt a varias fases da histéria de Jesus: o batismo
(Mt 3.17), a ressurreicdo e a ascensdo (conforme Gentry obser-
vou), mas também a segunda vinda. Apocalipse 19.15 descre-
ve que nosso Senhor esta ferindo as nag6es no seu retorno e as
governard com cetro de ferro. A descricdo de Paulo da segunda
vinda em 2Tessalonicenses 1.6-12 reforca essa imagem. Ma-
teus 25.31-46 também apresenta Cristo governando e julgan-
do as nacdes de uma posicdo entronizada apo6s seu retorno.
Esses textos véem o cumprimento final da linguagem real no
salmo 2 em um reino que resulta daquela segunda vinda.

Isaias 2.2-4 ndo da suporte ao pés-milenarismo de Gentry.
Nio fala de uma situacido gradualmente em desenvolvimento,
mas, como observou Alexander (citado com aprovacdo por
Gentry), de uma situacdo “permanentemente fixa, feita per-
manentemente visivel”. Além disso, a descricdo é realmente
de permanéncia. Nao ha nenhum pensamento nessa passa-
gem de que essas sdo condicbes temporarias que serdo subs-
tituidas por alguma ordem espiritual infinita. Uma interpre-
tacdo literaria e contextual do tema do reino em Isaias mostra
que o estabelecimento desse reino seguird os julgamentos do
Dia do Senhor, presidido pelo Messias e descrito em duas for-
mas — mortal e imortal.

Igual a outros pés-milenaristas, Gentry reivindica o apoio
das parabolas do Reino em Mateus 13. Ele chama nossa aten-
¢do principalmente para a pardbola da semente de mostarda
e para a paradbola do fermento na massa de pao. Essas parabo-
las contrastam o comeg¢o do Reino, inaugurado por Cristo em
sua ascensdo, e a manifestacao final do Reino, que mostra sua
extensdo mundial de acordo com promessa profética. O aspec-
to inaugural é a nova revelacdo sobre o Reino que esta sendo
firmada em estilo complementar ao lado do que previamente
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foi revelado (v. a parabola do bom servo e do mau [Mt 24.45-
51]). No entanto, essas parabolas ndo dizem nada sobre “o
desenvolvimento gradual” do Reino. Elas s6 contrastam o co-
meco com o fim. Podemos deduzir que o comeco e o fim es-
tdo “organicamente” relacionados, mas com excecdo da para-
bola do trigo e do joio (e possivelmente a do semeador), as
pardbolas ndo fazem nenhuma declaracdo sobre “como” o pro-
cesso se move do principio ao fim.

Quando voltamos a pardbola do trigo e do joio, Gentry é
forcado a reconhecer que “a manifestacdo historica do Reino
sempre incluira uma mistura tanto do integro quanto do in-
justo”. Ele tenta depreciar o tamanho deste elemento injusto,
porque isto claramente vai contra suas expectativas do pos-
milenarismo. Mas o Senhor descreve o trigo e o joio crescen-
do juntos até a colheita. Muitas pardbolas do Reino advertem
aqueles que ndo estdo preparados para receber o Senhor em
sua vinda.

A parabola do semeador também trabalha contra a expec-
tativa de Gentry, porque, ao contrario de sua exposicdo, ndo é
a semente, mas os solos que representam as pessoas que ou-
vem e respondem. A semente naquela parabola representa a
Palavra de Deus (13.18-23). A colheita abundante refere-se ao
proveito daquela Palavra na vida de uma pessoa, ndo a um
grande niimero de pessoas que respondem a Cristo. Se a pa-
rabola do semeador representa como a pregacdo do evan-
gelho sera recebida nesta era, entdo, mostra que apenas um
entre quatro verdadeiramente respondera — noticias ndo tio
boas para um poés-milenarista.

Finalmente, temos observado isso na parabola do trigo e o
joio, o Senhor fala de transicdo entre duas fases do Reino a
sua vinda. Em Mateus 13.41, sdo juntadas pragas fora do seu
Reino a vinda de Deus. Entdo, em 13.43, o trigo passa a bri-
lhar diante do Reino de seu pai. A primeira fase do Reino fala
das condicoes do interadvento — tanto os bons quanto os
maus estardo presentes. Nao havera nova fase do Reino, cer-
tamente nenhuma na qual a atividade do diabo de semear
pragas tenha cessado, até que Cristo volte.

Jodo 12.31,32, em que o Senhor declara que ele atraira tudo
a si quando ascender, é um texto precioso. Mas o Senhor néo
diz que antes de sua volta os seres humanos e a cultura hu-
mana se tornardao mais cristdos, para finalmente alcancar “um
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tempo de adoracdo universal, de paz, e de prosperidade lon-
gamente almejado pelos profetas do atr”.

Mateus 28.18-20 também proclama a autoridade universal
de Deus e nos ordena a discipular as nacdes. Mas, uma vez
mais, o Senhor ndo faz nenhuma promessa que antes de sua
vinda as nacodes serdo completamente discipuladas, experi-
mentando o cumprimento das promessas do Reino.

Gentry tem razao de nos fazer retornar a Atos para ver
como a ordem do discipulado foi exercida. Certamente, a pre-
gacdo do Reino é levada adiante no fim do livro (At 28.16,31).
Curiosamente, Gentry nao faz mencao a Atos 1.6, em que,
depois de uma discussdo de quarenta dias no Reino de Deus
(1.3), os discipulos perguntaram a Jesus, “Senhor, é neste tem-
po que vai restaurar o reino a Israel?” A referéncia a Israel é
importante, porque Israel ndo tem lugar no pés-milenarismo
de Gentry. No entanto, essa nog¢do de uma restauracao do rei-
no a Israel estd completamente de acordo com as descrigdes
dos profetas do at do reino escatolégico futuro (como Is 2). A
questdo é estrategicamente colocada no comeco de Atos. A
resposta do Senhor tem a ver com o tempo, ndo com a natu-
reza, do reino.

Aquele ponto de tempo é exposto mais adiante por Pedro
em Atos 3. O Senhor ascendido permanecera no céu até o
tempo da restauracdo de todas as coisas sobre as quais Deus
falou pela boca de seus santos profetas de tempos antigos. Os
profetas falaram do reino escatoloégico préximo. Falaram da
restauracdo do reino a Israel. Jesus na sua ascensao ensina
que isso sera cumprido posteriormente. Pedro, seu apéstolo,
ensina que isso acontecera ap6s a segunda vinda. Nao ha ne-
nhum pensamento, de qualquer modo, que contradiga a gran-
de comissdo. Preferivelmente, pde em perspectiva, dentro do
plano de reino global de Deus, um plano que ndo tem nada a
ver com o pdés-milenarismo.

A primeira carta aos Corintios 15.20-28 nao fornece apoio
para o pos-milenarismo. Gentry comete um erro exegético quan-
do diz, “de acordo com Paulo, as marcas da vinda de Cristo, ‘o
fim”. De fato, nos versiculos 23-34, Paulo estabelece uma su-
cessdo: Cristo, os primeiros frutos, entdo [epeita, a préoxima
fase na sequiéncia] aqueles que sdo de Cristo a& sua vinda, entdo
[eita, a proxima fase na seqiiéncia] o fim. As marcas da vinda
de Cristo referem-se a segunda fase, ndo a terceira (na qual
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acontece o fim). Quanto tempo passara entre a segunda e a
terceira fase? Quase dois mil anos se passaram entre a primei-
ra e a segunda fase; assim, ndo deveriamos evitar a possibili-
dade de haver algum periodo entre a segunda e a terceira fase.

Gentry é feliz ao analisar as duas sentencas que incluem
“quando” e o explicativo “para” que seguem e explicam “o fim’
em ICorintios 15.24,25. Cristo reinara, dominando seus ini-
migos até “o fim”. Ndo ha nada aqui que fale de uma expanséo
gradual, propagacio progressiva de condicdes do reino até
que eles alcancem um tempo, quando essas condi¢cbes preva-
lecerdo para caracterizar o0 mundo — e tudo isso antes do re-
torno de Cristo.’

Entendo o tratamento que Gentry di a Apocalipse 20 como
a parte que mais desaponta em seu artigo. O livro de Apoca-
lipse foi escrito como uma mensagem do Deus ascendido,
Jesus Cristo, para as igrejas (1.1; 22.16). Ndo deveria ser trata-
do de maneira soberba, mas com respeito. Assim como néds
fazemos, vamos buscar um entendimento gramatical, hist6-
rico e literario do texto de uma maneira adequada ao compro-
misso evangélico com a autoridade da Biblia.

Quero enfatizar que ndo é estranho que s6 aqui o Senhor
nos dé a verdade de um Reino milenar entre a segunda vinda
e o dia do julgamento; isso é coerente com o fato da revelacdo
progressiva. Nao resta ddvida de que ha muitas coisas que o
Senhor ainda tem de nos revelar até a sua volta. Isso acontece
porque, ao término da revelacdo candnica, o Senhor revelou
essa caracteristica acrescentada ao cenario profético. Ndo é
nossa funcdo contender com ele sobre o assunto porque ele
nao escolheu revelar isso anteriormente!

Que o livro de Apocalipse estd cheio de simbolos e figuras
nio é uma razdo valida para recusar o que ele ensina, quando
esse ensinamento pode ser discernido dentro de um estilo
gramatical, literario e contextual. Acho estranho que Gentry
reclame que o género literario de Apocalipse é uma base ina-
dequada para o pré-milenarismo, quando ele por sua vez ten-
ta fundamentar o p6s-milenarismo nas parabolas de Jesus e
nas profecias do ar, as quais interpreta de uma maneira sim-
bélica (e nem sempre de forma coerente; v. sua interpretacdo
de Sido em Is 2 e Sl 2).

O fato é que Gentry ndo interpreta o texto de Apocalipse
20.1-6 de maneira literal, gramatical e contextual. Em grande



parte, repete uma interpretacdo tradicional de Agostinho. Di-
rijo o leitor ao meu artigo neste livro para uma critica a essa
abordagem. Acrescento aqui varios comentarios:

1) A reivindica¢do de Gentry de que o anjo que prende o dia-
bo em 20.1 é Cristo ndo é apoiada pelo contexto literario. O anjo
em 10.1 ndo é uma referéncia clara a Cristo, apesar de algumas
caracteristicas serem comuns com a visao de Jodo no capitulo 1.
Cristo é apresentado nesse livro como o Cordeiro e como o Filho
do Homem. Ele nunca é chamado de anjo, mas é o Senhor que
se comunica com Jodo por intermédio de seu anjo (1.1; 22.16).
Apocalipse 10.1 ajusta o padrdao de mensageiros angelicais, e
20.1-3 ajusta o padrdo de acdo angelical (v. 12.7-9).

2) Nao ha nada em Apocalipse 20.1-3 que apbie a idéia de
que a prisdo é um fenémeno “crescente”, acontecendo ao lon-
go do tempo.

3) Apocalipse ndo fala em qualquer outro lugar sobre santos
mortos reinando com Cristo, e o capitulo 20 ndo fala de um
reinado pelos mortos, mas por aqueles que ressuscitaram.

4) Gentry repete a visdo tradicional de que “voltaram a vi-
ver” em Apocalipse 20.4,5 significa regeneracdo, mas seu ponto
de vista falha por razées gramaticais, sintaticas e contextuais
(v. meu artigo). Sua reivindicacdo de que a palavra “ressurrei-
¢do” significa renascimento espiritual ndo tem apoio contex-
tual na Biblia e deixa o livro de Apocalipse sem qualquer de-
claracdo clara quanto a ressurreicdo dos crentes.

Em suma, o argumento de Kenneth Gentry para o pds-mi-
lenarismo ndo é marcante. A evidéncia critica para um perio-
do limitado de paz universal e retidio antes do retorno dé
Cristo esta ausente dos textos que ele apresentou. E a palavra
final do Senhor para suas igrejas, nas quais ele revela um Rei-
no milenar transitivo entre seu retorno e o julgamento final,
nao recebeu a atencdo cuidadosa que merece.
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Embora os cristdos hoje possam pensar sobre as designacdes
pré-milenarismo, p6s-milenarismo e amilenarismo tradicio-
nais, elas sdo realmente de origem bastante recente, quando
comparadas com a grande extensdo da histéria da igreja. O
termo amilenarismo é amplamente usado desde a década de
1930, ainda que, ao ser usado pela primeira vez, permaneces-
se um mistério. Mas, como observou Louis Berkhof, conquan-
to “o nome seja de fato novo [...] o conceito ao qual é aplicado
é tdo antigo quanto o cristianismo”.! Neste capitulo, concen-
traremos nossa atencdo ndo sobre a histéria da igreja, mas
sobre as consideracdes biblicas que tém levado muitos cris-
tdos ao longo dos séculos a rejeitarem o milenarismo, tanto o
pré-milenarismo quanto o pés-milenarismo.

A palavra “escatologia” provém das palavras gregas para “as
ultimas coisas” (eschatos) e “estudo” (logos), mas precisamos
reconhecer que sob a 6tica dos escritores do Novo Testamento,
os “Ultimos dias” da histéria redentiva foram inaugurados pela
ressurreicdo e glorificacdo de Cristo, e o derramamento pente-
costal do Espirito Santo (At 2.16-21, “os dltimos dias”; 1Co 10.11,
“o fim dos tempos”; Hb 1.1,2, “nestes ultimos dias”; 1Pe 1.20,
“nestes ultimos tempos”). O todo da revelacdo redentiva de Deus
esta estruturado em termos de promessa (at) e cumprimento
(NT) e, por conseguinte, um sumario plenamente adequado
da escatologia biblica precisa considerar o ensino de toda a
Biblia!

Neste capitulo, focalizaremos dois fatores essenciais : 1) a
instrucdo que recebemos do Novo Testamento com relagdo a



interpretacdo correta da profecia do at, € 2) o ensino do Nt
referente a segunda vinda de Cristo e os eventos que a acom-
panhardo. Sob esse pano de fundo, veremos entdo duas pas-
sagens consideradas com freqiiéncia como de especial signi-
ficado: Romanos 11 e Apocalipse 20.1-10.

CRISTO: O TEMA DA PROFECIA DO ANTIGO TESTAMENTO

No aT existem passagens que falam sobre um tempo vindouro
de paz mundial e justica, uma época quando o templo sera
reconstruido; o sacerddcio, restabelecido, e os sacrificios, no-
vamente oferecidos (por exemplo, SI 72.7-11; Is 60.10-14; Ez
37.24-28; 40-48). Os pré-milenaristas insistem que essas pas-
sagens devem ser interpretadas “literalmente” (exatamente o
que se requer em cada ponto é uma questdo debatida entre
eles), e que elas se referem as condi¢cbes que ocorrerdo no
milénio, o reino milenar que Jesus estabelecera na Terra em
sua segunda vinda, com sua capital em Jerusalém, o templo
reconstruido, o sacerddcio restabelecido,? os sacrificios de
animais novamente oferecidos, e o trono de Davi outra vez
erigido. A cada sabado, Cristo, o principe, adentrard o templo
pelo portdo oriental, enquanto os sacerdotes oferecem em
holocausto seis cordeiros sem mancha e um carneiro, como
também as ofertas de comunhdo (Ez 46). O povo, uma vez
mais, sera ensinado a distinguir entre o limpo e o imundo, e a
circuncisdo da carne — e a do coracdo — sera outra vez exigi-
da (Ez 44.23, 9). Desse modo, a adoragdo no reino messianico
presenciard um retorno daqueles elementos que eram cen-
trais sob a antiga aliancga.

Mas seria correto interpretar essas profecias do At como
descricdes do futuro reino milenar que Cristo estabelecera na
terra em sua segunda vinda? Para responder a essa indaga-
cdo, a pergunta crucial que o cristdo precisa fazer, natural-
mente, é esta: Como o Novo Testamento nos ensina a interpre-
tar tais passagens? Pela inspiracdo do Espirito Santo, essa
revelacdo p6s-ressurreicio, pos-pentecostal, que é absolutamente
autorizada, um guia infalivel em todos os assuntos de fé e de
vida, inclusive essa matéria, de vital importancia, de como
interpretar a profecia do ar foi dada a Igreja de Cristo no nT.

A medida que lemos o nT, entendemos que os profetas do
at falaram das glérias do tempo messidnico — aquela era inau-
gurada por Cristo e na qual a igreja agora vive — em termos
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de sua propria era das béncaos religiosas do povo de Deus da
época da antiga alianca. Os aspectos centrais dessas béncéos
sao os conceitos do povo de Israel, da terra de Canad, da cida-
de de Jerusalém, do templo, dos sacrificios e do trono de Davi.

F uma caracteristica necessaria da comunicacio efetiva que
todos experimentamos e compreendemos, que quando dese-
jamos descrever a um amigo algo que ele nunca experimen-
tou ainda, fazemo-lo mediante recursos que ele ja conhece.
Para comunicar ao povo de Deus que vivia sob a antiga alian-
¢a, os profetas inspirados pelo Espirito falaram das béncios
que Deus derramaria sob a nova alianca em termos de ima-
gens tipologicas familiares aos santos da antiga alianca.?

Para um judeu zeloso que ndo havia recebido Cristo, para
quem o véu permanecia baixado onde quer que a antiga alianca
fosse lida (2Co 3.14), tal principio de interpretacdo profética,
como pré-milenarista que diz que devemos interpretar “literal-
mente sempre que possivel” a profecia do ar”, é compreensi-
vel. Infelizmente, o judeu sionista, por exemplo, ndo possui
outro principio interpretativo significativo com o qual traba-
lhar. Mas nés, crentes que vivemos a plena luz da revelacdo do
NT, a revelacdo do Cristo de Deus, nio tiraremos vantagem dis-
so? Ndo percebemos que aquilo que esta oculto no ar é revela-
do no ~nT (como Agostinho disse)? Que aquilo que esta contido
no At é explicado no nt? Ndo foi o ap6stolo Paulo, por inspira-
¢ao do Espirito Santo, que nos disse algo importante quando
falou sobre a leitura do ar com um véu sobre nossa compreen-
sdo, até que o possamos entender a luz da revelacdo do cum-
primento mediante Cristo Jesus?

Todo cristdo evangélico esta acostumado a ver os sacrificios,
as festas e as cerimonias do At como tipos, isto é, ferramentas
pedagégicas que apontam para a obra de Cristo. Por que, en-
tao, os elementos que consideraremos agora — a terra de Ca-
nai, a cidade de Jerusalém, o templo, o trono de Davi, a proé-
pria nacdo de Israel — ndo poderiam ser compreendidos a luz
da mesma percepg¢do interpretativa utilizada para os sacrifi-
cios e as cerimOnias?

Mas ndo se trata de isso parecer l6gico, ou néo, para nés. O
fato & que o NT nos ensina que é assim precisamente como
deveriamos compreender tais elementos nas profecias do ar. E
com respeito a qualquer tipo — quer seja ele um sacrificio, uma
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festa, o templo, quer a terra —, quando a realidade é apresen-
tada, a sombra desaparece. E ndo desaparece para ser restau-
rada no futuro, mas porque foi cumprida em Jesus Cristo!
Nédo falamos sobre isso como uma interpretacdo “espirituali-
zada” dos sacrificios ou dos rituais do ar, usando esse termo
em sentido negativo como se negassemos sua realidade de
alguma forma. Vemo-lo como um cumprimento daquilo que
os sacrificios e as cerimdnias expressavam. Por que deveriam
ser considerados de algum modo diferentes, com relacdo a
esses cinco elementos que vimos ha pouco? Vemos no Nt o
verdadeiro significado de todos os tipos do ar, e a figura cen-
tral na profecia biblica é o Senhor Jesus Cristo. Cristo, e ndo o
povo hebreu, é o tema dos profetas do ar.*

0 verdadeiro Israel

O verdadeiro Israel é Cristo. Ele é o Servo sofredor do Senhor,
aquele que é — maravilha das maravilhas — o préprio Deus!
Retorne, por exemplo, a Isaias 41. Por certo o santo do ar,
quando estudava o “cantico do servo” de Isaias, ficava confu-
so. Comentaristas judeus atuais ficam embaracados. Ali Israel
€ chamado por Deus de seu escolhido (41.8,9). Mas, no capi-
tulo 42, versiculos 1-7, o Senhor diz:

Eis o meu servo, a quem sustento.

O meu escolhido, em quem tenho prazer.
Porei nele o meu Espirito

e ele trard justica as nacgdes.
Nio gritara nem clamara [...]
Eu o guardarei e farei de vocé

um mediador para o povo
e uma luz para os gentios,

para abrir os olhos aos cegos,
para libertar da prisdo os cativos

e para livrar do calabouco os que
habitam na escuridéo.

Isso se refere a uma nacdo que é vista como serva do Se-
nhor, ou trata-se agora de um individuo, o Messias?

Sabemos como esses versiculos de Isaias 42 sdo interpre-
tados nos Evangelhos — como cumpridos em Jesus Cristo.
Note, porém, como Isaias prossegue em 44.1,2,21; 45.4;
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Mas escute agora, Jac, meu servo,
Israel, a quem escolhi.
Assim diz o SENHOR —
aquele que o fez, que o formou no ventre,
e que o ajudard. Ndo tenha medo, 6 Jaco,
meu servo,
Jesurum, a quem escolhi[...]
Lembre-se disso, 6 Jaco,
pois vocé é meu servo, 6 Israel [...]
Por amor de meu servo Jacé,
de meu escolhido Israel,
eu o convoco [Ciro; veja os versiculos antecedentes e subseqiientes]
pelo nome...

Se continudssemos lendo Isaias, veriamos o movimento de
um lado para outro e a causa da perplexidade — declaracdes
evidentes de que a nacdo de Israel é a serva do Senhor, mas
também sugestdes veladas de que o servo é um individuo.
Talvez o proprio Isaias tenha ficado confuso. Lembre-se de
como Pedro falou dos profetas “procurando saber o tempo e
as circunstancias para os quais apontava o Espirito de Cris-
to...” (1Pedro 1.10-12).5

Como a resposta poderia ser clara antes do nascimento de
Cristo? Sim, Israel foi chamado para ser servo de Deus, uma
luz para iluminar as nacdes e glorificar o nome de Deus. Mas
uma vez que o povo escolhido foi infiel ao seu chamado e fa-
lhou em cumprir os propdsitos de sua divina eleicdo, o Senhor
designou seu préprio eleito, seu servo, seu verdadeiro Israel.

Em Mateus 2.15, o evangelista vé Oséias 11.1 cumprido na
fuga da sagrada familia para o Egito e seu retorno por mim:
“Do Egito chamei meu filho”. Alguns criticos consideram que
essa & uma exegese alegdérica sem embasamento e completa-
mente arbitrdria da parte de Mateus; que ele toma como refe-
réncia uma mencdo claramente referente a Israel (e ela é, de
fato; leia o contexto em Oséias 11), e aplica esse texto a Cristo.
Esse é, obviamente, um uso extravagante dessa Escritura, diz
o critico. Mas o cristdo conhece melhor, porque ele sabe que
Cristo é o verdadeiro Israel de Deus, aquele em quem a histo-
ria de Israel é passada em revista e em quem os propdsitos de
Deus alcancam seu cumprimento.

Dado que Cristo é o verdadeiro Israel, a verdadeira semente
de Abrado, nos que estamos em Cristo pela fé e pela operacdo
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de seu Espirito, somos o verdadeiro Israel, o Israel da fé, e ndo
meros descendentes naturais. Paulo escreve em Galatas 3.7-
9, 26,27,29:

Estejam certos, portanto, de que os que sdo da fé, estes é que sdo
filhos de Abrado. Prevendo a Escritura que Deus justificaria os
gentios pela fé, anunciou primeiro as boas novas a Abrado: “Por
meio de vocé todas as nac¢des serdo abencoadas. Assim, os que sdo
da fé sdo abencoados junto com Abrado, homem de fé[...]

Todos vocés sio filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus,
pois os que em Cristo foram batizados, de Cristo se revestiram [...] E
se vocés sdo de Cristo, sdo descendéncia de Abrado e herdeiros
segundo a promessa.

Muitas vezes, ao meditarmos sobre essa maravilhosa ver-
dade, omitimos esse importantissimo elo, que é o préprio
Cristo, na corrente da redencdo. Dizemos: “Sim, a nacdo de
Israel era o povo de Deus na antiga alianca. Agora, na nova
alianca, a igreja cristd é o povo de Deus”. E assim passamos
por alto (ou ndo entendemos plenamente o significado essen-
cial) o fato de que noés cristdos somos o Israel de Deus, a se-
mente de Abrado e os herdeiros das promessas, s6 porque
pela fé estamos unidos aquele que é, exclusivamente, o ver-
dadeiro Israel, a semente de Abrado (note a énfase de Paulo
sobre o singular, em Gl 3.16). N6s participamos das béncdos
prometidas a Israel apenas porque, pela graca de Deus, esta-
mos naquele que é o Israel eleito de Deus, e pela graca de
Deus essas béncdos sido estendidas aos que estdo unidos a
Cristo pela fé.¢

O texto de Hebreus 8 e 10 apresenta grande dificuldade
aos intérpretes pré-milenaristas (conduzindo a uma varieda-
de de explicacdes), porque o escritor cita ali a profecia da nova
alianca de Jeremias 31.31-34, e parece dizer claramente que a
nova alianga profetizada por intermédio de Jeremias é o me-
lhor porque estd fundamentada em melhores promessas, das
quais nosso Senhor Jesus Cristo é o mediador (8.6), e que esta
em vigor agora, trazendo béncios a judeus e gentios. Muitos
pré-milenaristas, entretanto, insistem em que essa nova ali-
anca ndo é cumprida (pelo menos ndo plenamente) como ali-
anc¢a divina com sua igreja agora, mas sera realizada durante
0 milénio. Por qué? Porque Deus diz em Jeremias (também
citado em Hb 8.8) que essa nova alianca sera feita “com a casa
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de Israel e com a casa de Judad”. Os judeus, em sua maioria,
ndo estdo usufruindo os beneficios da nova alianga agora.

Mas ndo ha uma boa razdo para nos embaracarmos com
essa passagem. Sim, a nova alianca é feita “com a casa de Isra-
el e com a casa de Juda”. Louvado seja Deus porque em unido
com o Filho de Deus, o verdadeiro Israel, somos membros
dessa casa. O apostolo Paulo escreve em Filipenses 3.3: “Pois
nos é que somos a circuncisdo, nés que adoramos pelo Espi-
rito de Deus, que nos gloriamos em Cristo Jesus e ndo temos
confianca alguma na carne”.

(anaa, a Terra Prometida

Aprendemos no Nt que Canad, a terra da promessa, ndo era
sendo um tipo da mais plena e rica heranca que é de Abrado e
de todos os seus descendentes em Cristo: todo o mundo, céus
e terra, renovados e restaurados em justica (2Pe 3.13), como
o lar divino da nova raca de homens e mulheres em Cristo
Jesus, o segundo Adéo.

Em Romanos 4.13, por exemplo, lemos: “Ndo foi mediante
a Lei que Abrado e a sua descendéncia receberam a promessa
de que ele seria herdeiro do mundo [gr. kosmos], mas medi-
ante a justica que vem da fé”. Onde, no ar, vocé encontra a
promessa a que Paulo faz referéncia aqui? Em nenhuma par-
te, se vocé insistir no sentido literal estrito. Mas vocé a encon-
tra em Génesis 17.8 (“Toda a terra de Canai [...] darei como
propriedade perpétua a vocé e a seus descendentes”), se vocé
entende que essa é a interpretacdo apostélica inspirada da
promessa do ar que Paulo esta nos fornecendo aqui. O ponto
a ser lembrado sempre é que essa é uma interpretacdo apos-
tolica inspirada, oficial e normativa para nos.”

Hebreus 11 (especialmente os versiculos 10-16) também faz
reflexbes sobre a prometida heranca de Abrado. Essa passagem
fala do que é celestial. Mas isso ndo nos deve levar a contesta-
c¢do de que a heranca de Abrado ndo seja também terrena; e
como tal, ela ndo é prometida a Abrado e aos seus descenden-
tes por mil anos apenas. Isaias, Pedro e Jodo falam dessa he-
ranca em termos de “um novo céu e uma nova terra”. O futuro
lar de Cristo e de seu povo sera tanto terreno quanto celeste.

O amilenarismo é, com frequiéncia, acusado de ignorar o fato
de que ha profecias a respeito da restauracdo e da renovacdo da
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terra que ainda devem ser cumpridas. Mas o amilenarismo
nido as ignora. Simplesmente reconhece que elas precisam ser
compreendidas (a luz de Is 65.17; 66.22; 2Pe 3.13; Ap 21.1),
em termos de um novo céu e uma nova Terra. Elas retratam o
que realmente sera terreno, porém, eterno-— niao meramente
por mil anos. A abrangéncia da realizacdo redentiva de Cristo
sera verdadeiramente cdsmica, e tdo completa e perfeita para
o ambiente humano quanto para os proprios seres humanos.

A santa cidade de Jerusalém

Quando pensamos sobre o que o NT diz com respeito a santa
cidade de Jerusalém, o texto de Hebreus 12.18-24 nos vem
imediatamente & mente: “Vocés ndo chegaram ao monte que
se podia tocar [...] Mas vocés chegaram ao monte Sido, a Jeru-
salém celestial, & cidade do Deus vivo [...]” Talvez tenhamos
lido os versiculos 18-21 desse capitulo pausadamente, dan-
do um profundo suspiro de alivio e pensando: “Estou muito
feliz por ndo ir a uma montanha como aquela! Eu ndo poderia
possui-la. Essa ¢ uma questdo muito séria. Aquela foi uma
cena terrivel. Fogo, escuriddo, nuvens e tormenta; o som da
trombeta, a propria voz de Deus, morte para um passo em
falso. O proprio Moisés, o lider com quem Deus havia falado
face a face, estava tremendo de medo”.

Mas se reagirmos dessa maneira, deixamos escapar o pon-
to essencial do argumento do escritor. Ao continuarmos a lei-
tura (v. 22-29), vemos que seu ponto é que — se a realidade da
experiéncia inaugurativa da antiga alianca foi tdo apavorante
e a penalidade por considerd-lo levianamente e desrespeitar
as adverténcias do Deus que lhes falou desde o Sinai — era
coisa realmente séria, qudo mais temivel é a experiéncia do
cristdo da nova alianca. Maiores ainda serdo as conseqiiéncias
eternas de voltar as costas para Deus, o qual revelou-se a si
mesmo muito mais plena e claramente em seu Filho, o media-
dor da nova alianca. Nao viemos a uma montanha criada —
e isso era tudo o que o monte Sinai representava naquela
assustadora ocasido da entrega da nova alianca. Nao chega-
mos ao lugar santissimo no taberndculo ou do templo terre-
no. Viemos ao verdadeiro Lugar Santissimo, a presenca do
proprio Deus! Viemos ao trono celestial de Deus, o verdadeiro
e eterno monte Sido.
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Agora, em certo sentido, estamos ainda esperando pela
Jerusalém celestial. “Mas buscamos a [cidade] que ha de vir”
(Hb 13.14). O dia da consumacao, a plena manifestacdo da
Jerusalém celestial, ainda esta a frente (Ap 21). Agradecemos,
porém, a Deus porque em um sentido preliminar, mas real,
chegamos ja a essa cidade. “Mas vocés chegaram ao monte
Sido, a Jerusalém celestial, a cidade do Deus vivo” (Hb 12.22,
grifo do autor).

A distincao biblica entre a Jerusalém terrestre e a celestial
nao é entre o “literal” e o “espiritual”, usando “espiritual” no
sentido do ndo-literal. E a diferenciacdo entre a copia e a coisa
real. Veja Hebreus 9.23, 24, onde lemos que os elementos no
tabernaculo terrestre de Moisés eram simplesmente copias do
santuario celeste, onde esta a prépria presenca de Deus. O
divino é o verdadeiro, o artigo genuino.

Pense na énfase de Jodo sobre o “verdadeiro” em seu Evan-
gelho. Jesus é a videira verdadeira, a verdadeira luz, o verda-
deiro pdo. Jesus é a realidade para a qual apontavam a videira
na parede do templo, a luz do candelabro e o pdo consagrado
no santuario.

Talvez possamos usar os termos que Paulo utiliza em 1Co-
rintios 15.44-46, natural e espiritual, em que a ordem histori-
ca do primeiro homem (Adao) e do segundo homem (Cristo)
também realca um principio geral: “O espiritual ndo veio pri-
meiro, mas o natural e depois o espiritual’. Realidades espiri-
tuais sdo tdo “literais” quanto sdo reais os fendmenos natu-
rais. Por exemplo, o corpo de ressurreicdo do crente é chamado
“um corpo espiritual” no versiculo 44, ndo para sugerir que
faltara realidade ou substincia, mas antes para enfatizar que
ja ndo sera fraco, mortal e perecivel, porque sera o corpo ele-
vado, perfeitamente formado e controlado pelo Espirito do
ressurreto e imortal Cristo.

Também pense sobre como Paulo fala da verdadeira Jeru-
salém em Galatas 4.25,26: “Hagar representa o monte Sinai,
na Arabia, e corresponde a atual cidade de Jerusalém, que
esta escravizada com os seus filhos. Mas a Jerusalém do alto é
livre, e é a nossa mae”.

Em Apocalipse 14.1, Jodo vé o Cordeiro “sobre o Monte Sido”.
As antigas profecias de Isaias 2.2-4 e Miquéias 4.1-3 de “mui-
tos povos” de “todas as nacOes” fluiram para Jerusalém, néo
serdo cumpridas durante o futuro milénio por peregrinacdes
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terrenas a uma cidade da terra. Louvado seja Deus porque
essa bendita profecia estd sendo cumprida agora, quando
homens e mulheres de toda tribo da face da Terra invocam o
nome do Rei de Sido, e se tornam cidaddos da “Jerusalém do
alto”, a mie de todos os que estdo em Cristo pela fé.

Assim, é significativo que Jesus nio leve a mulher que en-
controu junto ao poc¢o, do monte Gerizim (lugar onde os sa-
maritanos adoravam) a Jerusalém (lugar onde os judeus ado-
ravam). Antes, Cristo a leva a ele prdprio.® Observe novamente
a énfase sobre o “verdadeiro” em Jodo 4.23-26:

No entanto, esta chegando a hora, e de fato ja chegou, em que os
verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e em verdade.
Sdao estes os adoradores que o Pai procura. Deus é espirito, e é
necessario que os seus adoradores o adorem em espirito e em
verdade.

Disse a mulher: “Eu sei que o Messias (chamado Cristo) esta
para vir. Quando ele vier, explicara tudo para nés”.

Entdo Jesus declarou: “Eu sou o Messias! Eu, que estou falando
com vocé”.

O verdadeiro templo da verdadeira Jerusalém fornece a dgua
viva e verdadeira. Foi dada ao profeta Ezequiel (Ez 47.1) a vi-
sdo da agua fluindo do templo, do lado sul do altar, de forma
que “onde o rio fluir tudo vivera” (47.9). A mulher de Samaria,
porém, nédo recebeu uma visdo ou fotografia, mas a realidade.
Jesus diz (Jodo 4.10, 14):

Se vocé conhecesse o dom de Deus e quem lhe esta pedindo agua,
vocé lhe teria pedido e ele lhe teria dado agua viva [...] mas quem
beber da dgua que eu lhe der nunca mais tera sede. Ao contrério, a
agua que eu lhe der se tornara nele uma fonte de dgua a jorrar para
a vida eterna.

Quando pensamos no signhificado de Jerusalém como a
capital divinamente escolhida do povo da alianca, também
cogitamos a respeito do trono de Davi e do templo.

0 reino de Davi

Com relacdo as promessas feitas a Davi, podemos observar
primeiramente que Lucas apresenta a vinda de Jesus como o
cumprimento dessas promessas (Lc 1.30-33):
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Mas o anjo lhe disse: “Ndo tenha medo, Maria; vocé foi agraciada
por Deus! Vocé ficard gravida e dard a luz um filho, e lhe pora o
nome de Jesus. Ele serd grande e serd chamado filho do Altissimo.
O Senhor Deus lhe dard o trono de seu pai Davi, e ele reinara para
sempre sobre o povo de Jaco; seu Reino jamais tera fim”.

O reino do Filho maior de Davi deve ser um reino eterno,
conforme prometido em 2Samuel 7.16 e Isaias 9.6. Assim como
a promessa a Abrado de uma terra perpétua ndo pode ser cum-
prida nesta atual terra amaldicoada pelo pecado, assim tam-
bém a promessa de um trono eterno para Davi ndo pode ser
cumprida em nenhum ser mortal.

Continue lendo Lucas e vocé ficard impressionado com as
imagens usadas por Maria (v. 46-55) e Zacarias (v. 67-79) em
seus louvores a Deus por sua obra redentora. V. p. ex., Lucas
1.52-55, 69-73:

Derrubou governadores dos seus tronos,
mas exaltou os humildes.
Encheu de coisas boas os famintos,
mas despediu de mdos vazias os ricos.
Ajudou a seu servo Israel,
lembrando-se da sua misericérdia
para com Abrado e seus descendentes para sempre,
como disse aos nossos antepassados.
Ele promoveu poderosa salvagdo para nos,
na linhagem do seu servo Davi
(como falara pelos seus santos profetas, na antiguidade),
salvando-nos dos nossos inimigos
e da mdo de todos os que nos odeiam —
para mostrar sua misericérdia aos nossos antepassados
e lembrar sua santa alianca,
o juramento que fez ao nosso pai Abrado...

Esse cantico soa como passagens dos Salmos ou de um
dos profetas do Antigo Testamento. Por que Maria e Zacarias
falaram desse modo? E porque (como o dispensacionalismo
classico explica) esse Messias veio com a intencdo sincera de
cumprir a alianca e o juramento feito a Abrado e a promessa
dada a Davi; mas por causa da descrenca do povo judeu, o
reino oferecido teve de ser adiado até o futuro milénio, quan-
do o cumprimento das promessas a Abrado e Davi teve de ser
adiado? E essa a explicacdo?
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O restante da obra de dois volumes (Lucas-Atos) torna cla-
ro que essa ndo é a resposta. Maria e Zacarias falam como
santos da antiga alianca, e essa é a linguagem inspirada pelo
Espirito da antiga alianca. Eles sdo como os profetas anterio-
res a Jodo Batista, e ndo poderiamos esperar que falassem na
linguagem do apéstolo Paulo. Embora haja, de fato, semelhan-
c¢as entre as imagens dos apéstolos posteriores, ha uma in-
confundivel coloracio veterotestamentaria nos canticos de
Lucas 1. Que eloqiiente testemunho a autenticidade do regis-
tro de Lucas! E que luz valiosa é derramada sobre a natureza
das imagens proféticas do art.

Voltando ao livro de Atos, como o ap6stolo Pedro vé o cum-
primento da promessa de 2Samuel 7.16? Pela ressurreicdo de
Jesus (veja At 2.30,31):

Mas ele [Davi] era um profeta e sabia que Deus lhe prometera sob
Jjuramento que colocaria um dos seus descendentes em seu trono.
Prevendo isso, falou da ressurreicio do Cristo...

Esse apoteé6tico evento redentivo também é visto como
cumprimento dos Salmos 2.7; 16.10; e de Isajas 55.3 (veja At
13.32-37):

N6s lhes anunciamos as boas novas; o que Deus prometeu a nossos
antepassados ele cumpriu para nés, seus filhos, ressuscitando
Jesus, como estd escrito no salmo segundo:

‘Tu és meu filho;

eu hoje te gerei’.

O fato que Deus o ressuscitou dos mortos, para que nunca entrasse
em decomposicao, é declarado nestas palavras:

‘Eu lhes dou as santas e fiéis héncdos prometidas a Davi'.
Assim ele diz noutra passagem:

‘Ndo permitiras que o teu Santo sofra decomposicao’.

Novamente, esta é a interpreta¢do inspirada da profecia do
at feita pelos apostolos do nt, que é o guia autorizado de nos-
sa interpretacdo. Muito instrutivo a esse respeito é o registro
do Concilio de Jerusalém, feito em Atos 15. Lemos ai o relat6-
rio missionario que Paulo e Barnabé fizeram sobre sua via-
gem a Fenicia e a Samaria, enquanto falavam perante o conse-
lho de apéstolos e ancidos em Jerusalém (15.3,4) — um
surpreendente niumero de gentios convertidos por meio de
sua pregacdo. Pedro, entdo, lembra a assembléia que em seu

85



ministério também tem visto tanto gentios quanto judeus
salvos “pela fé [...] pela graca de nosso Senhor Jesus” (15.9-
11). Quando Tiago fala (15.13-21), ele aponta para a profecia
de Amoés 9.11,12 como a chave para entender esse surpreen-
dente fenémeno de graca.

Para ver o agudo contraste entre os principios interpretati-
vos de Tiago e os do classico pré-milenarismo dispensacio-
nalista, bastante 1til é ler a nota das paginas 1120-1121 da
Scofield reference Bible, com o discurso de Tiago. A fim de
manter seu principio do “literal sempre que possivel”, Scofield
precisa entender as palavras de Amés como uma profecia acer-
ca do que ocorrera depois do fim da “presente ou eclesiastica
era”, (caracterizada por Pedro como a retirada de um povo
dentre os gentios para o nome de Deus), quando Deus “resta-
belecer o governo de Davi sobre Israel” e, afinal, cumprir a
alianca davidica com os gentios que nesse tempo também
buscardo a Deus.

Mas a interpretacdo “literal” dessa passagem ndo pode es-
tar correta. Se essa tivesse sido a for¢a da invocacdo de Amés
por parte de Tiago, isso teria feito o argumento do apéstolo
irrelevante para o assunto em discussdo. Nessa interpreta-
cdo, Tiago declarou ao conselho que eles ndo deveriam ficar
confusos ou perturbados pelo relatorio de Simdo Pedro acer-
ca dos gentios trazidos a Deus, porque os profetas haviam
predito que era exatamente iSso o0 que aconteceria durante o
milénio. Um ancido presente nesse concilio poderia muito bem
ter respondido: “Esta tudo muito certo, Tiago, mas o que esta-
mos buscando é uma compreensdo escrituristica do que esta
acontecendo na igreja justamente agora”.

E é exatamente isso que Tiago diz a eles e a n6s pelo Espi-
rito. Ele vé& Amé6s 9.11,12 sendo cumprido justamente ante
seus olhos, por assim dizer. As palavras introdutérias “de-
pois disso” devem ser entendidas a partir da perspectiva do
profeta; no contexto de Amoés, a referéncia é em relacdo ao
que Deus realizard pela graca redentora ap6s o tempo do
exilio. Em sua nota, Scofield chama o discurso de Tiago
“dispensacionalmente [...] a passagem mais importante do
NT”. Do ponto de vista da percepcdo a nds provida pela inter-
pretacdo correta da profecia veterotestamentaria, essa- pas-
sagem realmente é muito importante, pois observa bem o
que esta acontecendo aqui:
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A aplicacdo profética de Tiago encontra o cumprimento de sua
primeira parte (a reconstru¢io do Tabernaculo de Davi) na ressur-
reicdo e glorificacao de Cristo, o Filho de Davi, e na constituicio
de seus discipulos como o novo Israel, e o cumprimento de sua
segunda parte na presenca de crentes gentios bem como judeus
naigreja.'®

Podemos dizer que Tiago, o irmdo de nosso Senhor e prin-
cipal ancido da igreja de Jerusalém, estava “espiritualizan-
do” a profecia do at de um modo perigoso ou mérbido? Claro
que nao. Entdo como pode tal acusacdo ser dirigida aos ami-
lenaristas, quando eles buscam compreender a profecia do
AT, precisamente da mesma maneira cristocéntrica adotada
por Tiago?

0 templo de Deus

Uma imagem conclusiva e tipologicamente rica na tapecaria
do ar é a do templo de Deus. Nesse ponto podemos ser bre-
ves. O tema principal no quadro profético do que Deus pro-
meteu fazer nos dias do Messias é o fato de que ele restaura-
ria ao seu povo as béncaos anteriores. Mas essa nao é toda a
histéria. Nao s6 no nt, mas nos proprios profetas do ar, é re-
velado que o cumprimento das béncdos da nova alianca exce-
deria em muito aquelas que o povo de Deus conhecera no
auge da antiga alianca.

N&o s6 o remanescente reunido de Israel e Juda deve ser resgatado
(Is11.13; Ez 37.15-22; Os 1.11; 3.5). Os gentios também estio in-
cluidos (Is 2.2-4; Mq 4.1-3). Os desterrados de outras na¢des sdao
reunidos com os cativos de Israel (Is 56.6-8) e seus sacrificios
serdo aceitos no altar de Deus (Zc 14.16-19). Dentre os gentios
recolhidos, Deus escolhera sacerdotes e levitas (Is 66.21).11

A chave para o cumprimento dessas maravilhosas promes-
sas é a vinda de Cristo. O proprio Jesus declarou: “Aqui esta o
que é maior do que o templo” (Mt 12.6). Jesus falou da recons-
trucao do templo apés trés dias (Jo 2.19-22), e Jodo nos diz
que Jesus estava se referindo a si mesmo.

Talvez essa passagem de Jodo 2 nos seja tdo familiar que a
lemos muito rapidamente, sem apreciar seu pleno significa-
do. Podemos pensar: “Ndo é essa uma interessante figura de
linguagem? Jesus refere-se ao seu proéprio corpo como um
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templo. Cristo certamente tem o dom para discursos imagi-
nosos. Podemos aprender muito com ele a respeito do uso de
imagens concretas”. Nesse caso, podemos compreender mal
o ensinamento. Jesus fala de sua ressurreicdo como o reer-
guimento do templo, ndo por causa de o corpo de alguém ser
simbolizado por um templo, mas porque ele é o verdadeiro
templo de Deus.

Tudo aquilo que o templo significa, entdo, é cumprido em Jesus
Cristo: a habitacdo da gléria de Deus no santuario; a provisdo do
sacrificio expiatério no portdo; a reunido da congregacdo onde os
louvores e oracdes de Israel ascendem da santa festividade; a cor-
rente agua da vida que vem do limiar da casa — sdo todas realida-
des em Cristo.?

Por que o cristdo evangélico deveria considerar tratar-se
de “espiritualizacdo com tendéncia liberal” a afirmacdo de que
todas essas profecias sdo cumpridas em Cristo, em quem to-
das as promessas de Deus sdo “Sim” — e nds dizemos “Amém”
para a gloria de Deus (2Co 1.20)? Sabemos que é ndo “espirituali-
zar” a oferta pelo pecado dizer que ela foi para sempre cum-
prida por Cristo. Por que seria considerada perigosa espirituali-
zacdo asseverar a mesma verdade sobre o templo, a porta e o
altar, que afirmamos sobre o sacrificio oferecido ali de uma
vez por todas?

Uma vez que Cristo é o verdadeiro templo, ndo devemos
procurar por outro. Quando foi dada ao apéstolo Jodo a visdo
apoteotica de um novo céu e uma nova terra, e da “Cidade San-
ta, a nova Jerusalém, que descia dos céus, da parte de Deus,
preparada como uma noiva adornada para o seu marido” (Ap
21.2), ele relata: “Ndo vi templo algum na cidade, pois o Senhor
Deus Todo-Poderoso e o Cordeiro sdo o seu templo” (21.22).

Se os judeus fossem algum dia bem-sucedidos em cons-
truir um novo templo sobre a rocha em Jerusalém, esse nao
seria um cumprimento da Palavra de Deus, mas uma negacio
dela e de sua obra, uma negacdo do Senhor Jesus Cristo —
como Jodo a chamaria, a sinagoga de Satanas (Ap 2.9; 3.9).
Nenhum outro fundamento pode ser lancado, além do que ja
foi posto (1Co 3.11). Nenhum outro templo pode ser levanta-
do sobre esse fundamento, sendo o que ja foi erguido, e no
qual todos os santos de Deus, judeus e gentios, estdo edifica-
dos como pedras vivas (Ef 2.19-22; 1Pe 2.5).
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Os pré-milenaristas fazem, com freqtiéncia, a pergunta: “Mas
0 que vocés me dizem sobre ‘a esperanca de Israel’? Isso signi-
fica que a compreensdo amilenarista da revelacdo biblica esta
roubando a esperanca de Israel?” Ndo, a “esperanca de Israel” é
a que o eleito de Israel (como também o eleito dos gentios) ob-
teve. Esse é o ensino claro do apo6stolo Paulo em Romanos
11.7 — “Israel ndo conseguiu aquilo que tanto buscava, mas os
eleitos o obtiveram.” E essa nao é nada menos do que a plenitu-
de da salvacdo de Deus em Jesus Cristo, em quem a promessa
da alianca de Emanuel é preeminente e finalmente cumprida:
“Serei o0 Deus deles e eles serdo o meu povo” (Jr 31.33).

Quem sabe uma ilustracao simples ajude a realcar o pon-
to de que o cumprimento pode transcender os termos nos
quais a promessa é apresentada. Considere um jovem aguar-
dando ansiosamente ser admitido na faculdade. Em recom-
pensa pelo seu bom desempenho na escola secundaria, o
pai promete dar-lhe algumas “rodas” no seu aniversario, de
forma que o rapaz tenha um meio de transporte para o traje-
to diario. O filho fica satisfeito, pensando que ganhard uma
motocicletal Chega a manhad do dia do aniversario e o pai
pergunta se ele ja tinha ido 14 fora, na calcada. O filho se
apressa a sair, mas ndo ha moto nenhuma la! Mas algo muito
melhor, uma Ferrari esportiva de 200 mil dolares estaciona-
da na cal¢ada. Sera que o filho voltaria ao pai para reclamar?
Obviamente ndo. Essa é uma ilustracdo bastante materialis-
ta; mas por certo que, com respeito a realidade de nossas
béncdos espirituais em Cristo, o cumprimento pela graca de
Deus (tanto agora quanto no dia da consumacéo e estado
eterno) transcende em muito os termos nos quais a promes-
sa foi revelada.

A SEGUNDA VINDA DE CRISTO:
0 PONTO FINAL DA HISTORIA REDENTIVA

O at nao ensina um futuro reino milenar de Cristo. Os profe-
tas veterotestamentarios falam uniformemente sobre o reino
perene do Messias e suas bénc¢dos perpétuas.!* Com respeito a
revelacdo do Nt em relacdo ao futuro, porém, temos de dizer
mesmo mais que isso. O NT nao apenas nio ensina o futuro
reino milenar — como faz sobre a segunda vinda de Cristo —
como também ndo considera um reino milenar terreno em
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seguida ao retorno de Cristo, porque o NT revela claramente
que os eventos seguintes a ele sido todos simultianeos, isto é,
ocorrerdo juntamente em um grupo de eventos finais, um
grande e dramatico encerramento da histoéria da redencédo: a
segunda vinda de Cristo, a ressurreicdo dos crentes (e a “trans-
formacdo” dos crentes vivos, 1Co 15.51), a ressurreicdo dos
impios, o julgamento de todos, o fim, os novos céus e a nova
terra, e a inauguracdo do reino final de Deus, a bendita condi-
¢do eterna dos resgatados.

Porque isso é assim, a Biblia tem de ser mal interpretada
artificialmente, de forma a ajustar-se a um periodo milenar
depois do retorno de Cristo, separando a ressurreicdo dos
impios da ressurreicdo dos justos, o julgamento daqueles da
vinda de Cristo e o julgamento dos crentes, e a renovagdo
c6smica (um novo céu e uma nova terra) da vinda de Cristo.
Em nosso estudo das muitas passagens do nt, que faremos a
seguir, 0 nosso ponto principal é a ocorréncia de todos esses
temiveis eventos finais. Examinaremos muitos detalhes para
chegar a conclusbes, mas sera importante ndo trocar a flores-
ta pelas arvores.

Quando a concorréncia de todos esses eventos finais é reco-
nhecida, o quadro escatolégico resultante é simples. Alguns
véem essa simplicidade como uma fraqueza do amilenarismo.
Mas ndo devemos confundir simplicidade com superficialida-
de ou complexidade com profundidade. Temos espag¢o para
considerar apenas uma amostra da revelacdo do nr.'4

Jodo 5.28,29

Escute o que o nosso Deus diz:

Néo fiquem admirados com isto, pois esta chegando a hora em que
todos os que estiverem nos timulos ouvirdo a sua voz e sairio; os
que fizeram o bem ressuscitardo para a vida, ¢ os que fizeram o
mal ressuscitardo para serem condenados.

Stanley Grenz chama a doutrina das duas ressurreicdes
corporais, com um periodo de mil anos entre elas, de “a cha-
ve do pré-milenarismo”.!* Mas ndo s6 nao ha insinuacio algu-
ma dessa nocdo na declaracdo de nosso Senhor, como tam-
bém sua declaracdo parece claramente contraria a isso. Da
palavra grega “um tempo”, de Jodo 5.28, a nvi traduz por “hora”.
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A hora esta chegando, diz o Senhor, na qual todos os mortos
ressuscitarao.

O apoéstolo Paulo apresenta o mesmo ensinamento quando
disse ao governador Félix que ele tem a mesma esperanca em
Deus que seus acusadores judeus “de que havera ressurrei-
¢do tanto de justos como de injustos” (At 24.15). Observe o
singular “ressurreicdo”. Posteriormente, consideraremos 1Co-
rintios 15.22-24 e Apocalipse 20.5, para determinar se esses
textos exigem de nés a busca de uma alternativa a leitura na-
tural dessas afirmacdes de nosso Senhor e de seu apoéstolo.

1Tessalonicenses 1.5-10

Nessa passagem, o apoéstolo Paulo dirige palavras de conforto
e encorajamento a igreja:

Elas ddo prova do justo juizo de Deus e mostram o seu desejo de
que vocés sejam considerados dignos do seu Reino, pelo qual vo-
cés também estdo sofrendo. E justo da parte de Deus retribuir com
tribulagdes aos que lhes causam tribulacio, e dar alivio a vocés,
que estdo sendo atribulados, e a noés também. Isso acontecera quan-
do o Senhor Jesus for revelado 1 dos céus, com os seus anjos
poderosos, em meio a chamas flamejantes. Ele punira os que nao
conhecem a Deus e 0s que ndo obedecem ao evangelho de nosso
Senhor Jesus. Eles sofrerdo a pena de destruicéo eterna, a separa-
¢do da presenca do Senhor e da majestade do seu poder. Isso acon-
tecerd no dia em que ele vier para ser glorificado em seus santos e
admirado em todos os que creram, inclusive vocés que creram em
nosso testemunho.

Sera que esse quadro grafico é compativel com o conceito
do pré-milenarismo sobre um futuro julgamento dividido? Note
que sera um e ao mesmo tempo que 1) Deus retribuira “tribula-
¢bes aqueles que causaram tribulacdes” aos crentes de Tessa-
l6nica, e “punird os que ndo conhecem a Deus e ndo obedecem
ao evangelho de nosso Senhor Jesus”, e que 2) Deus dara “ali-
vio a vocés que estdo sendo atribulados, e a nés também”.!¢

E tipico das referéncias biblicas concernentes a esse mara-
vilhoso evento de consumacéo, que ele seja abordado aqui de
varias maneiras, alertando-nos para o fato de que o nT, com
freqiliéncia, descreve o mesmo evento, ou grupo de eventos,
de diferentes pontos de vista.
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1) Esse duplo julgamento sera dosado por Deus, “quando
o Senhor Jesus for revelado 14 dos céus, com seus anjos po-
derosos, em meio a chamas flamejantes”. Assim aprendemos
que o alivio dos crentes sera recebido no retorno visivel de
Cristo.'”

2) Isso ocorrera quando Cristo “vier para ser glorificado em
seus santos e admirado em todos os que creram, incluindo
vocés que creram em nosso testemunho”. O tempo no qual
Cristo sera glorificado em seus santos e admirado por todos
0s que creram, quando chamar d vida aqueles que morreram
nele, e levar todos os crentes a encontra-lo no ar, a fim de
estarem para sempre com ele (1Ts 4.15-18).

3) Tudo isso tera lugar “naquele dia”. No texto grego, essa
frase estad isolada no final do versiculo 10, como uma breve
referéncia a um dia especial na profecia biblica: o dia do Se-
nhor, o dia do juizo.

Esse duplice julgamento pode ser referido como aconte-
cendo na vinda de Cristo para os seus santos, em sua visivel
revelacdo desde o céu, naquele dia. Assim, ndo se pode sus-
tentar que essa vinda [parousial, essa revelacao [apokalypsis],
e esse dia [hemeral, acontecerdo em tempos diferentes.

O juizo executado por Deus na vinda de Cristo sera duplo:
bendito para o povo de Deus e punitivo para os incrédulos.
Nada sugere que essa passagem fale apenas da punicdo tem-
poral (morte) recebida pelos impios viventes na terra por oca-
sido do retorno de Cristo, e do juizo final a ser executado
apo6s o milénio. A linguagem do apoéstolo é geralmente inclu-
siva. Ele fala ndo somente daqueles que estavam importunan-
do os tessalonicenses, mas também dos “que nao conhecem}a
Deus e os que ndo obedecem ao evangelho de nosso Senhor
Jesus”. Dizer que os impios precisam estar vivos no tempo
do retorno de Cristo, para poder receber a puni¢do, ndo € mais
convincente do que afirmar que oS crentes precisam estar vi-
vos na volta de Jesus, a fim de poder receber o refrigério e a
béncédo final. Se o julgamento aqui referido somente cair so-
bre aqueles que estardo vivos no retorno de Cristo, a ameaga
falhard em seu cumprimento naqueles que perseguiam os tes-
salonicenses, porque eles morreram ha muito tempo.

Essa passagem fala da condenacio final e eterna — “des-
truicdo eterna [...] separacdo da presenca do Senhor” — apli-
cada por Deus, o santo juiz, ndo ap0Os a ressurreicao dos impios
no final do milénio, mas no retorno de Cristo.
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Romanos 8.17-23

Se somos filhos, entdo somos herdeiros — herdeiros de Deus e
co-herdeiros com Cristo, se de fato participamos dos seus
sofrimentos, para que também participemos da sua gloria.

Considero que todos os nossos sofrimentos atuais ndo podem
ser comparados com a gldria que em nos serd revelada. A natureza
criada aguarda, com grande expectativa, que os filhos de Deus
sejam revelados. Pois ela foi submetida a inutilidade, ndo pela sua
prépria escolha, mas por causa da vontade daquele que a sujeitou,
na esperanca de que a propria natureza criada sera libertada da
escraviddo da decadéncia em que se encontra, recebendo a gloriosa
liberdade dos filhos de Deus.

Sabemos que toda a natureza criada geme até agora, como em
dores de parto. E ndo sé isso, mas ndés mesmos, que temos os
primeiros frutos do Espirito, gememos interiormente, esperando
ansiosamente nossa adogdo como filhos, a redencdo do nosso corpo.

Aqui, o apoéstolo afirma o ardente desejo dos crentes em Cris-
to e de toda a criacdo, pela prometida gléria vindoura. Ele tam-
bém fala dos sofrimentos do tempo presente e da gléria que nos
sera revelada. A versao nvi — “nossos sofrimentos atuais” — obs-
curece, talvez, o impeto do contraste apostolico, que é “ndo fum
contraste] entre os sofrimentos suportados pelo crente nesta
vida antes da morte, e a felicidade que desfruta na morte”.!s A
frase “até agora” é outra maneira de se referir ao periodo de que
Paulo relata em outro lugar como “deste mundo” ou “desta pre-
sente era” (Rm 12.2; Gl 1.4; Ef 1.21). O contraste, em outras pala-
vras, é entre os sofrimentos que caracterizam esta era e a gloria
que caracterizara a proxima era, a era vindoura.

Falando da “natureza criada”, o apéstolo utiliza uma figura
de linguagem chamada “personificacao”; isto é, ele fala do
cosmos material como se esse fosse uma pessoa pensante,
sensivel e volitiva. Ndo apenas os crentes que “gemem” com
“grande expectativa” da gléria vindoura, mas também “toda a
natureza criada”. A criacdo ficou sujeita a esterilidade, deterio-
racdo e decadéncia envolvidas na maldicdo pronunciada no
Eden por causa do pecado de Addo (Gn 3.17,18). O que a su-
jeitou “na esperanca” (Rm 8.20) foi Deus. E a “esperanca” de
que Paulo fala é a esperanca da renovacdo c6smica prometi-
da em outro lugar na Biblia: “a regeneracdo [renovacdo] de
todas as coisas” (Mt 19.28); “o tempo em que Deus restaurara
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todas as coisas” (At 3.21); “novos céus e nova Terra” (2Pe 3.13;
Ap 21.1; v. Is 65.17; 66.22).

Ou seja, essas sdo “as dores de parto” de que Paulo fala em
Romanos 8.22; elas ndo sdo dores de morte. Este mundo sera
renovado e ndo aniquilado. Caso contrario, Paulo ndo poderia
ter dito que ele ficou sujeito “em esperanca” (8.24,25). Eis por
que deveriamos falar de renovacdo cosmica em vez de des-
truicdo césmica. Pense no paralelo que Pedro faz entre o jui-
zo futuro e o antigo juizo do Dilavio: “O mundo daquele tem-
po foi {...] destruido”, mas certamente ndo aniquilado (2Pe 3.6).
Compare a imagem que Paulo faz do cristdo como um “novo
homem” (Ef 4.24; Cl 3.10 xjv), e como uma “nova criacao” (Gl
6.15). O novo ser é o antigo feito novo.

O cristdo ndo é uma nova pessoa no sentido absoluto, como
se Deus houvesse escolhido criar um povo para si mesmo a
partir do ar rarefeito ou das pedras da margem da estrada.
Jesus disse que Deus poderia fazer isso (Mt 3.9), mas ele pre-
feriu ndo fazé-lo. Antes, pelo poder do espirito de Cristo, ele
escolheu fazer novos os pecadores perdidos. A renovacdo do
cosmos € comparavel a ressurreicdo do corpo. E qudo novo
sera esse corpo — tdo diferente de nosso corpo presente como
o grdo que surge da semente que foi semeada (1Co 15.35-44).
Contudo, Paulo indica que haverd uma conexio (embora ela
possa ser misteriosa a nossa mente) para 0S nossos Corpos
atuais. Todavia, esse milagre ndo poderia ser descrito como
uma “ressurreicdo” de nossos corpos.

Paulo retrata de forma expressiva o ansioso desejo dos cren-
tes e de toda a criacdo e ele se regozija no fato de que esse
desejo sera satisfeito; os justos e a criacdo conhecerdo urha
segura e completa libertagao.

Paulo expressa esse futuro livramento do povo de Deus de
varios modos. Ele fala da glorificacdo com Cristo (Rm 8.17), “a
gléria que em nés sera revelada” (v. 18), a revelacdo dos filhos
de Deus (v. 19), “gloriosa liberdade dos filhos de Deus” (v. 21),
“nossa adocdo como filhos, a redencdo do nosso corpo” (v. 23).
Todos esses termos falam da libertacdo completa do pecado e
dos seus resultados maravilhosos advindos dessa libertacao.

Paulo nos fala aqui sobre quando essa libertacdo total sera
nossa — na ressurreicdo. Ele a chama de “a redencdo de nos-
so corpo”, o grande objetivo para o qual os crentes receberam
o selo do Espirito Santo como depésito, “a garantia da nossa
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heranca até a redencdo daqueles que pertencem a Deus” (Ef
1.14). O apo6stolo também se refere a ela como “nossa adocdo”,
porque as implicacdes completas da bendita adocdo que ja
desfrutamos em unido com o Filho de Deus serdo efetivadas
sé naquele momento. E, como veremos, Paulo ensina clara-
mente em 1Corintios 15.23 que a ressurrei¢do dos que per-
tencem a Cristo ocorrera na vinda de Cristo [parousial.

Paulo descreve a libertacdo da criacdo como o resgate “da
escraviddo da decadéncia [...] a gloriosa liberdade dos filhos
de Deus” (Rm 8.21). Assim, o livramento da criacdo de todas
as corruptoras conseqiiéncias do pecado humano que a afe-
taram sera tdo completa e final quanto a libertacdo do povo de
Deus do pecado e suas conseqiiéncias.

Aqui novamente o apo6stolo dirige nossa atencdo para o
tempo em que essa libertacdo sera realizada: quando “os fi-
lhos de Deus [forem] revelados” (Rm 8.19). O dia de sua “reve-
lacdo” [apokalypsis] como filhos de Deus é a gloriosa meta da
expectacdo dos crentes, e também a expectante meta da cria-
¢do. Nesse tempo, a préopria criacdo sera libertada “da escravi-
dido da decadéncia em que se encontra, recebendo a gloriosa
liberdade dos filhos de Deus” (v. 21). A “revelacdo dos filhos
de Deus” e “a gloriosa liberdade dos filhos de Deus” ndo po-
dem ser adiadas para além da vinda de Cristo e da ressurrei-
¢do, nem o livramento da criacdo posposto ao grande dia.

Isso é descartado pelos versiculos 22 e 23, nos quais ve-
mos os crentes e toda a criacdo gemendo juntos e esperando
pela adocdo que aqui é definida como “a redencdo de nossos
corpos”. Esse maravilhoso evento, a ressurreicdo, é assim re-
velado como o ponto final do gemido da criacio.

Portanto, o significado dessa passagem com relacdo ao as-
sim chamado “assunto milenar” esta claro. O apdstolo Paulo,
por inspiracdo do Espirito Santo, ensina que a gléria da res-
surreicao dos filhos de Deus marcara também a gléria da res-
surreicdo da cria¢do. Na vinda de Cristo, e ndo um milénio
mais tarde, “a prépria natureza criada sera libertada da escra-
viddo da decadéncia”, e participara da gléria que é comparada
a “gloriosa liberdade dos filhos de Deus”.

2Pedro 3.3-14

Uma cuidadosa leitura dessa passagem revelara que Pedro
apresenta um quadro do que acontecera quando nosso Senhor

95



retornar, que estd em total harmonia com o ensino de Paulo
em Romanos 8.17-23.

Pedro estd respondendo aos escarnecedores que pergun-
tardo: “O que houve com a promessa da sua vinda?” (2Pe 3.4),
declarando que “o dia do Senhor vira” (v. 10). Esta claro que a
“vinda” [parousial de Cristo e o “dia do Senhor” referem-se ao
mesmo evento. Caso contrario, a afirmacdo de Pedro no ver-
siculo 10 ndo seria relevante como resposta a pergunta zom-
beteira do versiculo 4. Nos versiculos 7, 10, 11, 12 e 13, Pedro
fala do que pode ser chamado de “renovag¢do c6smica” — isto
é, a destruicdo do céu e da terra atuais por fogo, de forma que
um novo céu e uma nova terra, “o lar dos justos”, possam
surgir. Isso terd lugar, diz Pedro, no “dia do juizo e [...] [da]
destruicdo dos impios” (v. 7).

Os pré-milenaristas tém respondido com freqliéncia que
essa simultaneidade do juizo sobre os impios e a queima do
mundo com fogo nao representa problema para seu ponto de
vista, uma vez que o pré-milenarismo entende que os dois
eventos ocorrem no final do milénio. Mas ndo é simplesmen-
te que nessa passagem a renovacdo cOsmica esteja colocada
dentro do “dia do Senhor” (v. 10; “o dia de Deus”, v. 12) —
como se pudéssemos conceber o dia do Senhor como um
longo periodo de tempo, com o julgamento dos impios e a
renovacio cosmica tendo lugar no fim desse dia. Mais exata-
mente, é a vinda (parousia) do dia do Senhor que é identifica-
da com o desaparecimento dos atuais céus e terra.

Essa interpretacdo do versiculo 10 é confirmada pelo ver-
siculo 12. Infelizmente, a nvi refere-se aqui apenas ao “dia de
Deus”. O texto grego fala da “vinda [parousia) do dia de Deus”.
A nase traduz assim o versiculo 12: “aguardando e apressan-
do a vinda do dia de Deus”. Novamente, é a vinda do dia de
Deus que marca a fusdo dos elementos pelo calor. Note que
aqui Pedro faz a mesma exorta¢io a vigilancia e santidade de
vida aos crentes, em vista da vindoura desintegracao dos
céus e terra atuais (v. 11, 13 e 14), que também é feita em
outra parte do nT devido a vinda do préprio Cristo. A vinda
de Cristo e a transformacdo do cosmos sdo apresentadas
como a meta do cristdo vigilante, pois elas ocorrerdo conco-
mitantemente.

Em outras palavras, o quadro apresentado pelo Espirito por
intermédio de Pedro ndo permite que mil anos intervenham
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entre a segunda vinda de Cristo e a vinda do dia do juizo
divino e da renovacdo césmica.

[Corintios 15.20-26

Os pré-milenaristas tém, com freqiiéncia visto essa passagem
de Paulo nio apenas meramente compativel com a doutrina pré-
milenarista, mas também como apoio para aquela doutrina:

Mas de fato Cristo ressuscitou dentre os mortos, sendo ele as pri-
micias dentre aqueles que dormiram. Visto que a morte veio por
meio de um s6 homem, também a ressurreicio dos mortos veio
por meio de um s6 homem. Pois da mesma forma como em Adéo
todos morrem, em Cristo todos serdo vivificados. Mas cada um
por sua vez: Cristo, o primeiro; depois, quando ele vier, os que lhe
pertencem. Entdo virad o fim, quando ele entregar o reino a Deus, o
Pai, depois de ter destruido todo dominio, autoridade e poder. Pois é
necessario que ele reine até que todos os seus inimigos sejam pos-
tos debaixo de seus pés. O Giltimo inimigo a ser destruido é a morte.

Alguns argumentam que, uma vez que o ap6stolo, no ver-
siculo 22, refere-se a ressurreicdo geral — deveriamos espe-
rar que ele falasse da ressurreicio dos injustos nos versicu-
los 23 e 24. Assim, a referéncia de Paulo ao “fim” no versiculo
24 precisa ser interpretada como apontando para outra fase,
a final, depois da ressurreicdo pos-milenar: “Entdo vira o fim
[da ressurreicdo]’. Mas o fato é que ndo ha referéncia a ressur-
reicdo geral no versiculo 22.

Aqueles que discutem que Paulo fala aqui da ressurreicdo
de toda a humanidade insistem que a palavra “todos”, na ora-
cdo (“todos serdo vivificados”), deve ser tdo inclusiva quanto
o termo “todos” da primeira oracdo (“todos morrem”). Em ou-
tro lugar, porém, o apo6stolo usa a palavra “todos”, cuja refe-
réncia ndo ¢ inclusiva; e ele pode usar esse vocabulo nas duas
oracdes de uma mesma Sentenca, quando em apenas uma
delas houver a referéncia inclusiva. Imediatamente, pensa-
mos em Romanos 5.18, em que a linguagem de Paulo é, de
forma notavel, paralela a ICorintios 15.22: “Conseqiientemente,
assim como uma s6 transgressao resultou na condenacdo de
todos os homens, assim também um sé ato de justica resultou
na justificacdo que traz vida a todos os homens”’. Embora o
“todos os homens” na primeira frase seja inclusiva (excluindo
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apenas nosso imaculado Salvador), essa expressido repetida
na segunda frase ndo pode ser todo-inclusiva, porque o con-
texto deixa claro que Paulo esta ai falando daquela justifica-
¢do que é para a vida eterna; e é contrario a teologia de Paulo
dizer que todos os homens e mulheres recebem essa justifi-
cacdo, quer confiem em Cristo, quer nido.!?

Também, em 1Corintios 15.22, quando Paulo fala de que
“em Cristo todos serdo vivificados” — o verbo e a frase prepo-
sicional sdo usados de forma coerente no NT para se referir a
todas as mais elevadas e concebiveis béncdos — devemos in-
sistir que essa ressurreicdo que Paulo tem em vista no versi-
culo 22 é para a vida eterna. Em parte alguma de 1Corintios
15 a ressurreicdo dos impios é inserida no quadro.

O fundamento da interpretacdo pré-milenarista dos versi-
culos 23 e 24 apodia-se na presenca de dois advérbios (epeita e
eita), “advérbios de tempo, denotando sucessdao”® — os dois
traduzidos por “entdo” na nvi. Discute-se que assim como “um
intervalo ndo identificado” interp0s-se entre a ressurreicio
de Cristo e a ressurreicdo dos que pertencem a ele (um inter-
valo assinalado pelo advérbio grego epeita no v. 23), também
“um segundo intervalo indefinido” intervirad entre a ressur-
reicdo dos crentes na vinda de Cristo e “o fim” (um intervalo
assinalado pelo advérbio grego eita, no v. 24).2! Esse intervalo
é o reino milenar de Cristo, o reino de Cristo como distinto do
reino do Pai. George Ladd escreve:

Alguém pode arrazoar, entdo, que o “fim” deve ter lugar em um
periodo consideravel ap6s a parousia de Cristo, em cujo tempo (no
fim) ele entregard o reino ao Pai quando, por meio do seu reinado
durante o periodo interveniente, ele completou a tarefa de subju-
gar todos os inimigos.??

Em resposta a isso, precisa ser admitido que o advérbio
eita pode assinalar um longo intervalo, da mesma maneira
que o advérbio epeita indica um extenso intervalo no versicu-
lo 23. Mas qualquer um desses “advérbios de seqiiéncia” tam-
bém pode ser usado no sentido de seqiiéncia imediata: por
exemplo, epeita em Lucas 16.7; eita em Jodo 20.27. Nao o pro-
prio advérbio, mas o contexto pode determinar a extensio do
intervalo assinalado pelo advérbio. O advérbio sozinho néo
pode carregar todo o peso da constru¢do pré-milenarista que
se apoia nele. Berkouwer observa:
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A seqliéncia de pensamento em 1Corintios 15.23s ndo é uma série: a
ressurreicio de Cristo seguida pela ressurrei¢do dos crentes e final-
mente pela ressurreicdo geral. A énfase esta sobre Cristo e o poder de
sua ressurreicio. A interpretacgdo da sequiéncia epeita [...] eita [...] como
uma referéncia paulina ac milénio tem vestigios de ser muito influ-
enciada por Apocalipse 20.%

O que, pois, podemos apreender do contexto que darad a
resposta sobre a extensdo do intervalo assinalado pelo segundo
“entdo”, o “entdo” do inicio do versiculo 247

1) O contexto maior das cartas de Paulo (¢ o Novo Testa-
mento em geral) mostra-nos que “o fim” ndo pode ser separa-
do da segunda vinda de Cristo. Por exemplo, note como o
apostolo, no inicio dessa mesma carta aos Corintios, concilia
a revelacdo (apokalypsis) de nosso Senhor Jesus Cristo, o fim
e o dia de nosso Senhor Jesus Cristo: “...Enquanto vocés espe-
ram que o nosso Senhor Jesus Cristo seja revelado. Ele os
mantera firmes até o fim, de modo que vocés serdo irrepreen-
siveis no dia de nosso Senhor Jesus Cristo” (1Co 1.7,8).

2) Olhando com mais atencdo 1Corintios 15, nos versicu-
los 24-26, aprendemos que Cristo destruird a morte, “o ulti-
mo inimigo”, no “fim”. Esse sera o ultimo ato que Cristo reali-
zara quando colocar taedos os inimigos dehaixo de seus pés e
“entregar o reino a Deus, o Pai”. Mas, observe que nos versicu-
los 54 e 55, o apostolo Paulo uma vez mais fala da futura
vitéria sobre a morte.

...Entdo se cumprird a palavra que esta escrita: “a morte foi destruida
pela vitéria”.

“Onde estd, 6 morte, a sua vitéria?

Onde estd, 6 morte, o seu aguilhdo?”

O advérbio “entdo” (tote), no centro do versiculo 54, fala
quando a vitéria sobre a morte serd conquistada. E esse “en-
tdo” aponta para o que Paulo vem descrevendo em varios ver-
siculos: a ressurreicdo dos crentes.

Portanto, devemos concluir que a vitéria sobre a morte
ocorrerd na ressurreicdo dos crentes (v. 54), que, por sua vez,
acontecerd na vinda de Cristo (v. 23), e que essa vitoria se
dara no “fim” (v. 24-26). Assim, outra vez o “fim” ndo pode ser
separado da segunda vinda de Cristo. Por conseqiiéncia, a
forca do “entdo”, no versiculo 24, precisa ser aquela do “ime-
diatamente entio”.
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O pré-milenarismo argumenta que Paulo fala de duas vité6-
rias sobre a morte nesse capitulo: uma preliminar, na vinda
de Cristo e ressurreicdo de crentes (v. 54 e 55), e outra, final,
apo0s o milénio, na ressurreicdo e julgamento dos impios (v.
24-26). Nada ha, porém, na linguagem do apéstolo que apdie
esse raciocinio. O préprio Paulo nao apresenta uma distincdo
entre a morte para crentes e outra para os incrédulos. Nas
duas partes, ele fala simplesmente de “morte”, sem qualifica-
¢ao adicional. De fato, ndo ha evidéncia de que Paulo tenha
em mente a ressurreicdo dos impios em qualquer uma dessas
passagens quando relata a destruicao da morte, o ultimo ini-
migo. Nao seria bastante estranho que Paulo se alegrasse na
ressurreicdo, julgamento e castigo final dos impios, como atos
nos quais a morte sera finalmente destruida? O fato é que a
morte jamais € destruida até os maus serem afetados. Para eles,
a ressurreicdo do corpo é somente o preludio do julgamento
final e 0 que a Biblia chama de “a segunda morte” (Ap 20.6).

O reino intermediario de Cristo alcanca seu final culmi-
nante quando ele destréi o ultimo inimigo, a morte, trazendo
novamente seu povo a vida (v. 54 e 55), por ocasido de sua
vinda (v. 23). Agora, se o “fim” acontece na vinda de Cristo,
quando seu reino intermediario comeca? O NT nos aponta cla-
ramente a ressurreicdo e glorificacao de Cristo como o come-
¢o desse reinado (veja At 2.36; Ef 1.20-23; Fp 2.9-11; Hb 1.3;
10.12,13; 1Pe 3.21,22). Em Efésios 1.21, Paulo se vale das mes-
mas palavras gregas usadas em 1Corintios 15.24 (arche, exou-
sia e dynamis) e, na mesma ordem: “muito acima de todo go-
verno e autoridade, poder e dominio”. Essa passagem d{e
Efésios também nos fala que foi quando Deus “ressuscitando-
o dos mortos” (v. 20), exaltou a Cristo para dar inicio a esse
dominio e reinado.

Em 1Corintios 15.24-27, o apéstolo alegra-se no dominio
intermediario que Cristo estd agora exercendo com o objetivo
de por todos os inimigos sob seus pés. Esse reino sera com-
pletado quando Cristo vier e “a ultima trombeta” assinalar o
dia da ressurreicdo para o povo de Deus (15.52).2¢ A transfor-
macado na ressurreicdo nos possibilitard herdar o reino de
Deus — aquele final e eterno reino de Deus que aqui é con-
trastado com o reino intermediario de Cristo.?

Quando Paulo fala claramente que Cristo um dia entregara
o reino nas maos do Pai (v. 24) “a fim de que Deus seja tudo
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em todos” (v. 28), ele ndo esta contradizendo Pedro, que fala
do “reino eterno de nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo (2Pe
1.11). Devemos lembrar-nos que esse é especificamente o rei-
no de Cristo de conquista sobre seus inimigos, que Paulo tem
em vista em 1Corintios 15. Quando essa conquista estiver
completa e todo inimigo for déstruido, essa espécie particular
de reino tera alcancado seu fim. A histéria redentiva tera atin-
gido sua dramatica conclusdo; cada propésito divino tera sido
cumprido; e o Filho entregara ao Pai o dominio intermediario,
que lhe fora dado com o propésito de alcancar justica perfei-
ta e paz, a eterna shalom de Deus.

DUAS PASSAGENS CONSIDERADAS DECISIVAS PELOS MILENARISTAS

Romanos |1

Os pré-milenaristas e os pos-milenaristas apelam para essa
passagem como provedora de apoio significativo a sua posi-
cdo. George Ladd, por um lado, insiste que “ha duas passa-
gens no NT que ndo podem ser evitadas”,?® as quais apontam
claramente para uma perspectiva pré-milenar; uma delas é
Romanos 11.26. John Murray, por outro lado, tem sido consi-
derado com freqiiéncia um pds-milenarista de “um-texto”, com
base em sua interpretacdo da frase “vida dentre os mortos” de
Romanos 11.15, como uma expressdo figurada que fala acer-
ca de uma “aceleracdo sem precedente do mundo, na expan-
sdo e sucesso do evangelho”, resultante da “recepcédo de Israel
novamente no favor e béncio de Deus”.?”

Contudo, deveria ser enfatizado que a conclusido de Paulo
em Romanos 11, que prediz uma futura conversio em massa
do Israel étnico antes do retorno de Cristo, ndo prova, por si
s0, a correcdo de qualquer posicdo milenar particular. Afinal,
essa explanacdo ndo foi apresentada somente por pré-mile-
naristas e pos-milenaristas, mas também por alguns destaca-
dos amilenaristas. Por exemplo, Geerhardus Vos vé o apoésto-
lo falando nesse capitulo da “recepcdo da maioria de descrentes
judeus no favor divino”, uma conversdao nacional “em grande
escala em um predeterminado ponto no futuro”.?®¢ Mais recen-
temente, Stanley Grenz insistiu que “o apéstolo antecipa cla-
ramente a futura conversdo de Israel em grande escala, um
evento que introduziria um glorioso dia para o mundo intei-
ro”. Grenz, porém, nota que tal esperanca “ndo requer um
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reinado terrestre milenar de Cristo, pois a conversdo de Israel
poderia facilmente preparar tanto para a inauguracdo do Es-
tado eterno, quanto para a dourada era terrena”.?

A alegacdo de Grenz de que em Romanos 11 o apéstolo
prediz “claramente” uma futura conversido nacional de Israel
é discutivel, como veremos. Mas o que é inegavelmente claro
é que em toda essa secdo da epistola, na qual Paulo focaliza
especialmente a questdo do lugar dos judeus no plano divino
de salvacdo (caps. 9—11), ele ndo diz uma palavra sobre o
retorno dos judeus a Terra Prometida, ou sobre um reino
milenar no qual Cristo reinara em Jerusalém; nem ha ali refe-
réncia clara a “era dourada” antes do retorno de Cristo, na
qual este mundo serd amplamente cristianizado. O amilena-
rista pode “relaxar” enquanto estuda essa passagem, sabendo
que as posicoes milenares ndo estdo em jogo.

Mas precisamos perguntar se realmente a intencdo de Paulo,
em Romanos 11, é predizer a conversdo futura do Israel nacio-
nal. Antes de considerar essa questdo, temos de nos recordar
do contexto em que o argumento desse capitulo aparece.

Em Romanos 1, o apdstolo fala do evangelho como o poder
de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré, “primeiro do
judeu [...]” (1.16). Mas Paulo era sensivel ao fato de que essa
reivindicacdo poderia ser contestada pela grande maioria dos
judeus. Ele bem sabia da objecdo: “Se a vinda do Messias de-
veria marcar uma era de grande béncdo para Israel, como ex-
plicar que os judeus rejeitaram esse a quem vocé chama de
Messias, Paulo? Os judeus ndo parecem ter sido abencoados
por ele”. Jodo Calvino também expressou essa contradicdo:
“Ou [...] ndo ha qualquer verdade na promessa divina,
ou [...] Jesus, a quem Paulo pregava, nao é o Cristo de Deus,
que tinha sido particularmente prometido aos judeus”.3® Esse
é um “problema apologético” que Paulo enfrenta com fran-
queza nos capitulos 9—I11.

No capitulo 9.1-5, Paulo inicia sua resposta pelo reconhe-
cimento de que Israel ainda era realmente escolhido por Deus
e assim o possuidor das mais elevadas béncdos espirituais, e
pelo reconhecimento, com grande tristeza, de que seus com-
panheiros judeus (em sua maioria) ndo estavam agora usu-
fruindo a béncdo da salvacdo em Cristo. Mas, iniciando no
versiculo 6, ele rejeita a implicacdo falsamente extraida desse
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fato: “Ndo pensemos que a palavra de Deus falhou. Pois nem
todos os descendentes de Israel sdo Israel”.

Como poderia Deus rejeitar uma nagao a quem havia esco-
lhido? A resposta de Paulo: Eleicdo e nacionalidade nao sao
igualmente inclusivas. Que Israel seria abengcoado, nao signifi-
ca necessariamente que toda a nacdo seria bendita. O verdadei-
ro Israel consiste nos filhos da promessa, a elei¢cdo da graca, e
eles foram abencgoados. Paulo fornece uma série de exemplos
para mostrar que os meros descendentes fisicos de Abradao nao
tém garantida a posse das béncgdos prometidas ao patriarca.

Comecgando no capitulo 9.30, o foco do argumento de F.
lo muda da eleicdo da graca de Deus para a resposta de
mens e mulheres — ou da fé, que olha para a justica queOfusT)
prové, ou da incredulidade, que busca estabelecer
pria justica. O judeu sera recebido por Deus na”“g”~ma”ase
que o gentio (10.11-13); o problema dos judeu™mk”~£/que néo
tiveram o evangelho anunciado a eles; ai ides pao creram
no evangelho (10.16-21).

No inicio do capitulo 11, o ap6stoi*T”~ete o argumento do
capitulo 9. Deus tem seu verdad&ir|>jH&&el, seus eleitos, mas
essa elei¢cdo nédo é coextensmi i t"d™t a nagdo. O proprio Paulo
¢ um exemplo de judeu eleitd”i?.!). Até mesmo Eiias apren-
deu que o remanescertji”™leito é contado como sete mil em
seus dias, “hoje<ha”ambgm um remanescente escolhido pela
graca” (11.5).JQwXy”er entdo?”, Paulo conclui no versiculo
7. “Israel nak'o.i&e,Tuiu aquilo que tanto buscava, mas os elei-
tos o oh{iyer"K Os demais foram endurecidos...”

Muitos ¢émentaristas, porém — nao apenas milenaristas,
~p/tio~pptfemos notar —, véem o argumento de Paulo toman-

novo rumo no versiculo 11. Com frequéncia, o capitulo

"e esbocado deste modo: Paulo responde a questdo proposta
no versiculo 1 (“Acaso Deus rejeitou o seu povo?”), declarando
que a rejeicdo dos judeus nao é total (v. 1-10), tampouco final
(v. 11-32). Mas o fato é que Paulo consistentemente apresenta
apenas uma resposta nos capitulos 9— 11, a saber, que a rejei-
cdo de Israel ndo é total e que nem todos os de Israel sédo Israel.
Romanos 11 trata do lugar de Israel nos propositos redentivos
de Deus no tempo presente, e ndo em um tempo futuro.

Naturalmente, para estabelecer essa conclusado seria neces-
saria uma analise cuidadosa do capitulo 11, o que nao pode-



mos fazer aqui.3! Podem ser observados brevemente apenas
dois ou trés pontos cruciais.

Como ja foi indicado, Paulo responde a questdo proposta
no versiculo 1 (“Acaso Deus rejeitou o seu povo?”), ndo ao
apontar um tempo futuro quando a graca de Deus alcancara,
afinal, os judeus, mas, em vez disso, ao marcar o0 presente,
para si mesmo, como “Prova A” da salvadora graca de Deus (v.
1), para os judeus remanescentes “no tempo presente” (v. 5),
e — nos versiculos seguintes ao alegado “ponto crucial” em
seu argumento (v. 11) — para seu proprio ministério aos gen-
tios, cujos efeitos despertam cilimes nos judeus (veja especi-
almente os versiculos 11, 13, 14, 23). E esse processo descrito
como “movimento de onda” que é o tema que da unidade aos
dos versiculos 11-32, de forma que, ao longo de todo o tempo
antecedente ao retorno de Cristo, as aguas divinas de salva-
¢do continuamente impactam o dique dos gentios e retornam
aos judeus.3?

No inicio desta se¢do, ao dar uma resposta negativa a per-
gunta feita no versiculo 11, Paulo anuncia o verdadeiro pro-
po6sito do tropeco de Israel; e, assim fazendo, ele esboca em
uma sentenca o ensino do restante do capitulo: “Novamente
pergunto: Acaso tropecaram para que ficassem caidos? De
maneira nenhuma! Ao contrario, por causa da transgressio
deles, veio salvacdo para os gentios, para provocar cilime em
Israel” (v. 11 e 12). Isso sumariza todo o argumento de Paulo
nos versiculos 11-32: Nao tente complica-lo!

Na conclusdo culminante desta secdo, quando Paulo faz
uma sintese de seus argumentos nos versiculos 30 e 31, ele
novamente recorre ao divino “movimento de onda”. Observe
especialmente as trés vezes que a palavra “agora” aparece nes-
ses versiculos:3?

Assim como vocés, que antes eram desobedientes a Deus, mas
agora receberam misericordia, gracas a desobediéncia deles, as-
sim também agora eles se tornaram desobedientes, a fim de que
também recebam agora misericordia, gracas a misericordia de
Deus para com vocés.

Essa declaracfo sintética torna claro que a preocupacdo do
apéstolo no capitulo 11 ndo é predizer o futuro, mas explicar
0 motivo e o propodsito de seu presente ministério.

O ministério de Paulo se constitui desse processo “movi-
mento de onda”, ao qual Paulo alude no versiculo 25.34 Esse é

104



o procedimento que esta em foco quando Paulo escreve no
versiculo 26: “E assim [...]" (literalmente, “E esse é o modo [...]").
A combinacdo das palavras gregas que Paulo usa aqui (kai
houtos) nunca é utilizada para se referir a sequéncia tempo-
ral (“e entdo [...]"), mas sempre para fazer alusdo quer ao rela-
cionamento légico, quer a maneira pela qual algo é feito.

A declaracdo de Paulo no versiculo 25 de que “Israel experi-
mentou um endurecimento em parte, até que chegue a pleni-
tude dos gentios”, é muitas vezes compreendida como ensi-
nando que depois da plenitude dos gentios ser cumprida, o
endurecimento que caiu em parte sobre a nacdo sera suspen-
so, e Israel, a nacdo, se convertera. Mas ndo ha nada na pala-
vra grega “até” que indique a idéia de uma conversdo nacional
futura de Israel. Essa idéia teria de ser explicitamente ensina-
da em algum lugar no contexto, para podermos aborda-la aqui.
Isso simplesmente ndo pode ser lido no “até que” da frase.
Como matéria de fato, de acordo com seu uso comum, a preo-
cupacdo do “até que” da frase ndo estd em uma situacdo nova
que existira ap6s o fim da presente era, mas na situacao que
ocorrera antes do fim, e por todo o caminho até o fim do tem-
po presente. Como nota Joachim Jeremias: “De fato, no Novo
Testamento [essa frase grega] regularmente apresenta uma
referéncia ao alcance da meta escatolégica”.

A esse respeito, veja Apocalipse 2.25,26: “Tao-somente ape-
guem-se com firmeza ao que vocés tém, até que eu venha.
Aquele que vencer e fizer a minha vontade até o fim darei
autoridade sobre as nac¢oes” (grifo do autor; cf. também Lc
21.24: 1Co 11.26; 15.25). Como Palmer Robertson escreveu:
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“Endurecimento [...] até”, é muitas vezes compreendido como assi-
nalando o comeco de um novo estado de coisas com relacéo a
Israel. Raramente tem sido considerado que “endurecimento [...] até”
deveria naturalmente ser interpretado como escatologicamente
categorico em seu significado. A frase ndo insinua um novo come-
¢o ap6s um término; ao invés disso, a continua¢do de uma circuns-
tancia prevalecente paraIsrael até o fim do tempo.3s

O que o apdstolo Paulo ensina em Romanos 11.25 é que o
endurecimento por parte do Israel étnico continuara até que
o nimero completo dos gentios tenha vindo.

Enfatizamos que o tema de Paulo nesse capitulo é o pro-
cesso do “movimento de onda”, pelo qual a salva¢do vem tanto
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para gentios quanto para judeus por intermédio desta era
evangélica. Embora esse seja um processo que esta agora em
operacdo, ele é um processo. Quando Paulo fala da “plenitu-
de” de Israel (v. 11), “todo Israel” (v. 26), e a “plenitude” dos
gentios (v. 25), ele esta olhando para a conclusdo do processo
e de seus resultados. De acordo com o apostolo, a gloriosa
béncdo que serd o resultado da plenitude dos eleitos gentios
e da plenitude dos eleitos judeus, agregados a familia de Deus
pela fé, sera nada menos do que “vida dentre os mortos” (v.
15). Isto é, o dia da ressurreicdo tera chegado!

Contra a sugestdo pos-milenarista de que “vida dentre os
mortos”, em Romanos 11.15, refere-se & “era dourada” a ser
introduzida ap0s a conversdo nacional de Israel,?® surge o que
seria uma objecdo insuperavel. Como essa era pode vir apos a
plenitude dos gentios e dos judeus ter chegado? Precisamos
compreender o termo “plenitude” (do grego pleroma) em seu
sentido completo. Para Paulo, esse é um vocabulo repleto de
um significado pleno e rico de consumacdo. Com a entrada
da plenitude de Israel e dos gentios, propodsitos redentivos
de Deus estardo cumpridos. Nao havera entdo periodo algum
adicional a historia, para delongar a realizacdo das béncédos
da redencio.

Apocalipse 20.1-10

Obviamente, essa passagem, o Unico lugar na Biblia em que
aparece a referéncia aos “mil anos”, é uma das mais significa-
tivas para nossa discussdo. George Ladd escreveu:

1

...até mesmo se o restante da Biblia silenciasse completamente
sobre esse ponto, esse fato ndo militaria contra a crenca em um
milénio, se a exegese do Apocalipse [revelacdo] o requeresse [...] Po-
deria ser que no Apocalipse os elementos da nova revelacio fos-
sem comunicados a Jodo pelo Senhor, para efeitos da ocorréncia de
um interregno milenar.3

Muitos cristdos concordam com Ladd aqui. Alguns reco-
nhecem a si mesmos como “pré-milenaristas de um texto so”,
com Apocalipse 20.1-10 como aquele texto no qual seu preé-
milenarismo repousa.

Mas deveriamos corrigir um engano sério que a declaracdo de
Ladd poderia causar. Alguém poderia pensar que os amilenaristas
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insistem que Apocalipse 20 ndo pode ser ensinado como um
reino milenar terrestre ap6s a vinda de Cristo, porque o res-
tante das Escrituras emudece a esse respeito. Parece ser isso o
que Ladd sugere, o que, porém, ndo é verdade. Os amilenaris-
tas concordariam que se uma verdade é ensinada com incon-
fundivel clareza na Biblia, ela deve ser crida — mesmo que seja
ensinada por um sO versiculo. Entretanto, o que precisa ficar
claro é que os amilenaristas créem que a Escritura nido se cala
simplesmente sobre esse ponto. Ela fala sobre o assunto e, as-
sim fazendo, pde de parte um tal reino terrestre que se intro-
duz entre a segunda vinda de Cristo e o juizo final, e 0 novo
céu e a nova terra. Esse foi o ponto que frisamos na segunda
secdo deste ensaio, e essa é a insisténcia amilenarista de que a
Escritura ndo se contradiz.

Os amilenaristas pretendem interpretar Apocalipse 20 de
maneira consistente com o restante das Escrituras. Ladd insis-
te que essa é uma abordagem falsa: “A abordagem exegética
deve sempre preceder a teolégica [...] Ninguém pode aproxi-
mar-se das Escrituras com um sistema escatologico e ajustar
os registros escrituristicos a ele”.3® Ladd quer dizer que néo
deveriamos estudar Apocalipse 20 com certos preconceitos.
Antes, deveriamos interpretar primeiramente o capitulo e en-
tdo nos preocupar acerca de como ele se ajusta ao restante do
ensino biblico. Precisamos, certamente, concordar que essa é
uma abordagem saudavel de qualquer passagem biblica. Faze-
mos, contudo, duas perguntas:

1) Os pré-milenaristas sdo fiéis a esse principio em sua in-
terpretacdo das Escrituras? Cremos que Benjamin Warfield es-
tava correto em seu julgamento de que

houve muito menos interpretacdo tendenciosa [interpretagio parcial]
de Apocalipse 20 no interesse de teoria preconcebida, do que houve
interpretacdo tendenciosa do restante da Escritura no interesse de
questdes derivadas da ma compreensdo dessa obscura passagem.*®

2) Serd que esse é um principio valido de interpretacdo bi-
blica, que porgoes menos claras e mais dificeis da Biblia se-
jam interpretadas a luz das partes mais claras, a poesia a luz
da prosa, o figurativo a luz do literal? Isso ndo é a mesma
coisa que dizer que a interpretacdo pré-milenarista de Apoca-
lipse 20 esteja perfeitamente correta e sem qualquer proble-
ma de exegese. Mas devemos questionar se deveriamos estar

107



dispostos a colocar de lado todo o nt, ou forcar interpreta-
¢bes artificiais com base em uma breve passagem em um apo-
calipse que admitidamente é altamente figurativo, rico em sim-
bolos e, portanto, um tanto dificil.

Ladd conclui seu livro com esta declaragdo: “A pergunta basi-
ca permanece: O que requer a exegese de Apocalipse 20?7 Todas
as outras consideracées devem servir a essa passagem”.*® Por
certo que essa é uma declaracdo surpreendente! Devemos sub-
meter todo o restante das Escrituras a Apocalipse 20, e empur-
ra-las, comprimi-las e ajusta-las? Entendo que essa seja uma
falsa abordagem a interpretacdo da profecia biblica. Como es-
creveu Archibald Hughes: “E um fundamento muito precario,
em um livro de visdes simboblicas, apanhar tal frase — ‘mil anos’
— e fazer dela um alicerce sobre o qual levantar uma superes-
trutura de um completo sistema interpretativo”.4

Ao apresentar agora uma breve interpretacdo de Apocalip-
se 20.1-10, um esboc¢o de sete topicos pode ser til.

1) Observe que nada ha na passagem que forneca alguma
sugestdo que deva ser relacionada as profecias veterotesta-
mentarias que falam de uma era vindoura de gléria nacional
para Israel (veja a primeira secdo deste ensaio). Essas passa-
gens relatam a heranca da Canai terrestre e a gloria para a
Jerusalém terrestre. Nao ha nada sobre isso em Apocalipse
20. Antes, ele fala sobre um reino milenar enquanto as profe-
cias do ar falam de um reino eterno. Entdo, a primeira vista,
poderia parecer que a presente passagem e essas profecias
do ar ndo estdo falando do mesmo assunto. Finalmente, ndo
ha nada nessa passagem apocaliptica que evidencie um elo
entre elas. :

2) A ordem na qual as visdes aparecem no livro do Apoca-
lipse ndo é, necessariamente, a ordem de cumprimento. Pare-
ce que o final do capitulo 19 nos leva diretamente ao final da
era, a segunda vinda de Cristo, a grande batalha final, ao jul-
gamento da besta e do falso profeta. Isso ndo quer dizer que o
capitulo 20 fale do que acontecera em seguida. As visdes ali
retratadas podem levar-nos a primeira vinda de Cristo e ao
comeco da presente era evangélica.

Nesse caso, esse ndo seria um fenémeno Unico nesse livro.
Talvez o exemplo mais claro de um retorno abrupto ao comeco
da igreja seja encontrado no capitulo 12. Em 11.18, lemos que
chegou “o tempo de julgares os mortos”. Fomos levados ao final
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da era no encerramento do capitulo 11. Com o capitulo 12, po-
rém, voltamos ao comeco do periodo do nt, com uma visao figu-
rativa do nascimento de Cristo e de sua ascensdo ao trono de
Deus. Se isso pode acontecer nos capitulos 11 e 12, ndo podemos
excluir a possibilidade de que, nos capitulos 19 e 20, também
somos levados em visdo a segunda vinda de Cristo, e a seguir
trazidos de volta a primeira vinda. Nao devemos simplesmente
supor que o capitulo 20 tenha de descrever eventos que aconte-
cem depois dos acontecimentos descritos no capitulo 19.

3) Ha duas visdées em Apocalipse 20.1-10 unidas pela frase
“mil anos”. Assim, podemos concluir que as duas sdo contem-
poraneas. Nao obstante, elas sdo visdes separadas. Os versicu-
los 1-3 e 7-10 caminham juntos. Eles falam sobre Satanas: Sata-
nas amarrado e Satandas liberto. Os versiculos de 4 a 6 sdo um
pouco parentéticos e nos ddo uma visdao distinta de almas, de
tronos e de reinado. Entendemos que uma das vises se refere
a certos eventos terrenos, e que a outra visdo trata de uma
porta aberta numa situacdo celestial.

4) Como devemos interpretar o simbolo de Satanas sendo
“amarrado”? O capitulo 12 ja falou de certa restricdo ao dra-
gado, Satanas, depois da ascensdo de Cristo. Satanas nao péde
realizar seu proposito. Ele quis destruir a mulher e sua des-
cendéncia, mas ndo conseguiu fazer isso. Ele é contido por
Deus. Sera que o capitulo 20 tem em vista outra fase de Sata-
nas em que ele serd reprimido, alguma coisa independente
daquilo que foi descrito no capitulo 12? Ou sera esse exemplo
uma espécie de redeclaracdo em termos um pouco diferentes
e de simbolos diversos que sdo caracteristicos de Apocalipse?
Talvez 20.1-3 esteja falando de outro aspecto da restri¢do co-
locada sobre Satanas, como conseqiiéncia da obra redentiva
de Cristo e de sua glorificacdo triunfante.

Devemos lembrar-nos do ensino escatolégico do N1 como
um todo, que é apresentado em termos ndo de um, mas de
dois grandes pontos culminantes: a primeira vinda de Cristo
e a segunda vinda de Cristo. Com a segunda vinda de Cristo
havera plena e completa consumacdo. Mas ja na primeira vin-
da de Cristo temos o que poderiamos chamar de consuma-
cdo antecipatdria. Temos a batalha decisiva e a grande vitoria
conquistada. Em sentido real, o reino de Deus ja veio e Cristo
ja lidou de forma decisiva com Satanas.
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E importante recordar como a obra de Cristo em sua pri-
meira vinda é descrita no nt, em relacdo a Satanas. Em Mateus
12.28,29, nosso Senhor diz:

Mas se é pelo Espirito de Deus que eu expulso deménios, entdo
chegou a vocés o Reino de Deus.

Ou, como alguém pode entrar na casa do homem forte e levar dali
seus bens, sem antes amarra-lo? Sé entdo podera roubar a casa dele.

Esse & um grande evento escatologico: O reino de Deus
chegou! Para explicar esse evento, nosso Senhor nos conta
uma breve parabola. Como alguém vai lancar mio das posses
de um homem forte, posses que ele obteve, sem davida, por
meios ilegais? O modo de fazer isso é primeiro amarra-lo (o
verbo grego traduzido aqui por “amarrar’ pela nvi é 0 mesmo
usado em Ap 20.2); e entdo lhe surrupiar os bens. Jesus pro-
pde essa parabola para descrever claramente a missdo que
veio cumprir.

Em Jodo 12.31, quando nosso Senhor fala do significado
de sua morte vindoura, diz: “Chegou a hora de ser julgado o
principe deste mundo; agora serd expulso o principe deste
mundo”. O dia do juizo chegou e o principe deste mundo
(Satanas) sera expulso (o verbo grego empregado aqui é o
mesmo de Apocalipse 20.3, “lancar”, com acréscimo do prefi-
xo “fora”). “Agora”, Jesus diz, por meio de sua obra expiatoéria,
isso acontecera (leia todo o contexto de Jo 12.20-33).

Em Colossenses 2.15, o apéstolo Paulo descreve de forma
vivida a vitéria de Cristo na cruz sobre os poderes demonia-
cos: “E, tendo despojado os poderes e as autoridades, fez de-
les um espetaculo publico, triunfando sobre eles na cruz”.
Cristo desarmou as hostes satdnicas. Que grande vitoéria!

Hebreus 2.14,15 fala de Cristo assumindo nossa humani-
dade “portanto, visto que os filhos sdo pessoas de carne e
sangue, ele também participou dessa condicdo humana, para
que, por sua morte, derrotasse aquele que tem o poder da
morte, isto é, o diabo, e libertasse aqueles que durante toda a
vida estiveram escravizados pelo medo da morte”. Essa lin-
guagem € incrivelmente poderosa, podemos pensar — o dia-
bo destruido! (O verbo grego é o mesmo que Paulo utiliza em
1Corintios 15.26 com referéncia a Cristo destruindo a morte,
o Ultimo inimigo, na ressurreicao.) Nao é o nt que nos diz que
“o diabo, o inimigo de vocés, anda ao redor como ledo, rugindo
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e procurando a quem possa devorar” (1Pe 5.8)? Sim, ele o faz;
e 0 que Pedro estad dizendo é verdade. Mas note o tipo de
linguagem que o escritor de Hebreus usa para descrever a
vitoria de Cristo sobre Satanas na cruz, porquanto ele vé essa
vitéria como eternamente significativa. ,

Em 1Jodo 3.8, lemos que “para isso o Filho de Deus se ma-
nifestou: para destruir as obras do diabo”. No contexto, Jodo
estd dizendo que se vocé estiver fazendo as obras do diabo,
entdo mostra estar do lado de um inimigo derrotado. Cristo é
o vencedor. Se vocé é verdadeiramente de Cristo, ndo se ocu-
para das obras do diabo.

Em outras palavras, o NT enfatiza dois pontos culminantes
na vitoria de Cristo sobre Satanas: a vitéria na cruz e a vitoria
em sua segunda vinda. Devemos perguntar entdo: Essa dupla
estrutura culminante é preservada em Apocalipse 20.1-107?
Ou serd que temos aqui uma nova caracteristica que requeira
uma revisdo significativa da perspectiva basica do nt? Esta-
mos nos agora prestes a adotar uma perspectiva que vé trés
focos culminantes: 1) vitoéria na cruz e na ressurreicdo; 2) vi-
toéria na segunda vinda de Cristo e na inauguracdo de seu
reinado milenar e 3) vitoria final ao término do milénio?

Ao examinarmos a passagem, descobrimos boa razdo para
sugerir que Apocalipse 20 ndo apresenta tal modificacdo da
consistente perspectiva neotestamentaria. Antes, Apocalipse
20.1-10 é uma representacio figurada da vitéria de Cristo so-
bre Satands em cada um dos dois pontos culminantes.

Na cruz, Satanas é aprisionado — mas ndo absolutamente.
Apocalipse 20.2,3 ndo diz que Satanas esta preso, e ponto fi-
nal. Ele esta cativo em um s6 aspecto, isto é, “impedido de en-
ganar as nacoes [0s gentios]”. A era da salvacdo para os gentios
chegou. Antes do ministério de Cristo, Israel era a Unica nacdo
chamada dentre todas as nacées do mundo para conhecer as
béncdos de Deus e servi-lo. Havia excecfes, naturalmente —
aqueles que vieram a conhecer a graca de Deus, embora nao
fossem filhos de Abrado segundo a carne. Mas, essencialmen-
te, todas as nacdes da terra estavam na escuriddo, sob o enga-
no de Satanas. Entretanto, louvado seja Deus! Cristo veio e rea-
lizou sua obra redentora. No dia de Pentecostes, o Espirito Santo
foi derramado sobre “todos os povos” (At 2.17), o que significa
que o evangelho de Cristo é para todas as nagfes, e ndo apenas
para o povo judeu. A era das missdes mundiais havia comegado,



e a obra enganadora de Satanas, operada em grande escala por
muitos séculos, chegara ao fim. O préprio Senhor ressurreto
deu a seus apoOstolos esta comissdo (At 26.17,18):

Eu o livrarei do seu proprio povo e dos gentios, aos quais eu o envio
para abrir-lhes os olhos e converté-los das trevas para a luz, e do
poder de Satands para Deus, a fim de que recebam o perddo dos
pecados e heranga entre os que sdo santificados pela fé em mim.

Antes de deixar a referéncia ao aprisionamento de Satanas
em Apocalipse 20, ha um texto adicional digno de nota. Muitos
cristdos acreditam sinceramente que dizer que Cristo aprisio-
nou Satanas na cruz é incompativel com a presente atividade
real de Satanas. Mas, considere o quadro apresentado em Ju-
das 6 (v. 2Pe 2.4):

E quanto aos anjos que ndo conservaram suas posicoes de autoridade,
mas abandonaram sua prépria morada, ele os tem guardado em trevas,
presos com correntes eternas para o juizo do grande Dia.

O que significa isso? Sera que significa que toda a lingua-
gem de Paulo sobre a nossa luta contra os poderes demonia-
cos das trevas (Ef 6.11,12) é uma retérica muito adornada?
Afinal de contas, os demonios estdo em correntes. Nao ha luta
real alguma para o cristdo nesta vida, certo? Errado! A decla-
racao de Judas nado significa nada disso. Ndo significa que
esses anjos decaidos nao estejam ativos. Significa que eles
estdo operantes dentro dos limites da permissao divina, e que
seu fim esta tracado.

Entdo, poderiamos muito bem perguntar: Se Judas, por
inspiracao do Espirito, pode descrever todos esses demonia-
cos seres como estando agora em correntes eternas, por que
deveriamos interpretar que a prisdo de Satands como uma
referéncia ao que é verdadeiro agora seja de alguma maneira
incompativel com a atividade satlnica atual? Essa é a lingua-
gem biblica, que ndo é mais contraditoria em relacdo a ativi-
dade presente de Satanas do que Judas 6 é contraditério em
relacao a atividade presente de toda a hoste de anjos caidos.

5) Em Apocalipse 20.8, temos uma referéncia a “batalha”. O
texto grego tem o artigo definido (“0”), e é importante nio dei-
xar esse fato passar despercebido, porque lemos sobre “a bata-
lha” em outros pontos do livro do Apocalipse. Em 16.14, por
exemplo, lemos: “Sdo espiritos de deménios que realizam si-
nais miraculosos; eles vao aos reis de todo o mundo, a fim de
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reuni-los para a batalha do grande dia do Deus Todo-Podero-
so”. E em 19.19: “Entdo vi a besta, os reis da Terra e os seus
exércitos reunidos para guerrearem [no texto grego o nome
com o artigo definido aparece aqui; literalmente, ‘a batalha’ con-
tra aquele que estd montado no cavalo e contra o seu exército’].

Em 16.14, os reis sdo convocados para a batalha. Em 19.19, a
besta e os reis da terra vém para a batalha. Em 20.8, Satanas
conduz sua hoste para a batalha. Parece claro que esses trés
textos ndo descrevem trés batalhas, mas uma. O novo ponto
revelado em 20.8 (porque o Apocalipse nunca se repete por mera
repeticdo como algo novo é revelado a cada vez) é o que aconte-
ce a Satanas em resultado dessa batalha. O capitulo 19 registra o
que sucedera com a besta e o falso profeta, como resultado de
sua derrota nessa batalha. Aqui, em 20.10, aprendemos o que
ocorrera com Satanas. Os versiculos interpostos entre 19.19 e
20.10 nos levam de volta a primeira vinda de Cristo, e a prisao
de Satanas como resultado de sua obra redentora.

6) Chegamos agora a cena parentética dos versiculos 4-6,
acerca do reinado dos santos, em que o véu de separacdo en-
tre céu e terra é afastado e nos é permitido dar uma rapida
olhada nos santos de Deus reinando com Cristo. Observe que
ndo ha referéncia alguma nesses versiculos, direta ou indire-
tamente, a coisas ou negocios terrestres. De fato, em termos
de vocabulario, essa visdo é muito semelhante as outras vi-
sdes celestiais no Apocalipse.

Permitam-me explicar. Em 20.4, ha uma referéncia as “al-
mas” (psychai). Essa palavra pode ser usada no Nt para refe-
rir-se simplesmente a “pessoas”. No texto grego de Atos 2.41,
por exemplo, lemos que trés mil psychai foram salvas no dia
de Pentecostes. Nessa declaracdo, ndo ha énfase alguma no
aspecto de “alma” como oposta a “corpo” do ser humano. Mas
no contexto de Apocalipse 20.4, em que Jodo vé “as almas dos
que foram decapitados por causa do testemunho de Jesus”,
parece que esse texto pretende apontar para um contraste
entre alma e corpo.

Ha ai também uma referéncia a tronos. Em todo o Apoca-
lipse, o trono de Cristo e seu povo sempre estdo no céu.*?
Em 3.21, é feita uma promessa especifica: “Ao vencedor darei
o direito de sentar-se comigo em meu trono, assim como
eu também venci e sentei-me com meu Pai em seu trono”.
Apocalipse 20.4 retrata o cumprimento dessa promessa
bendita.
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Os versiculos 4-6 formam a visdo do reinado dos cristdos
com seu Salvador, apds eles partirem desta vida e enquanto
esperam a segunda vinda de Cristo, a ressurreicdo e a felici-
dade eterna. Os santos sdo descritos como martires por seu
Senhor. Talvez esse retrato represente todo o povo de Deus.
Nas visdes do Apocalipse “todos sdo santos ideais ou pecado-
res ideais”.*®> Note que no versiculo 5, os martires sdo contras-
tados com “o restante dos mortos” — aqueles que conhecerdo
“a segunda morte”. Em outras palavras, eles sdo contrastados
com “todos os descrentes”.

No versiculo 5, lemos que “o restante dos mortos nio vol-
tou a viver até se completarem os mil anos”. A observacdo que
Jodo faz ndo é que eles entdo viverdo. Antes, ele enfatiza que
os descrentes ndo usufruirdo a maravilhosa béncao de viver e
reinar com Cristo durante os mil anos. Lembre-se do que dis-
semos antes, quando consideramos Romanos 11.25, sobre a
forca escatoldgica conclusiva do termo “até”. Recorde-se tam-
bém do que falamos ao considerar 1Corintios 15.22, sobre o
rico significado salvifico da vida em Cristo, vida que é real-
mente vida. Como nosso Senhor nos disse em Jodo 5.29, ape-
nas “os que fizeram o bem ressuscitardo para a vida[...] e os
que fizeram o mal ressuscitardo para serem condenados’ (gri-
fo do autor).

E mencionado, em Apocalipse 20.6 e 14, que a Unica coisa
que espera esses mortos apds os mil anos é “a segunda morte”.
Nido é que Jodo negue que eles serdo ressuscitados corporal-
mente para enfrentar o juizo (v. 13). Mas ele nunca descreve os
descrentes como “vivos” ou “ressurretos”. Seus nomes simples-
mente ndo estdo escritos “no livro da vida” (v. 15, grifo do au-
tor). Muito embora possam estar diante do grande trono bran-
co em juizo, eles sdo descritos como “mortos” (v. 12).

Em outras palavras, o quadro de Jodo ndo retrata que os
crentes vivem na segunda vinda de Cristo e os descrentes
vivem no final do milénio. Os incrédulos verdadeiramente
nunca vivem. Os crentes vivem e reinam com Cristo por mil
anos. O restante dos mortos, diz Jodo, ndo desfrutam essa
maravilhosa béncdo. Eles ndo vivem durante esses mil anos.
O que eles experimentardao em vez disso? A segunda morte.

Nos versiculos 5 e 6, Jodo fala da “primeira ressurreicao”.
Essa frase implica claramente uma segunda ressurreicao. Mas
isso significa que, afinal, o pré-milenarismo esta correto, que
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havera duas ressurreicdes, a dos crentes na segunda vinda
de Cristo e a dos mortos mil anos ap6s? Nao! A referéncia a
primeira ressurreicdo implica uma segunda — uma segunda
ressurreicao para as mesmas pessoas! De forma semelhante,
“a segunda morte” (v. 6) implica a primeira morte — mas tam-
bém para as mesmas pessoas, 0s descrentes.

Poderiamos dizer que o crente em Cristo experimentara
uma morte e duas ressurreicées. A primeira ressurreicdo ocor-
re quando ele parte desta vida e é imediatamente conduzido
a presenca de Cristo para reinar com ele. A segunda ressur-
reicdo sera corpérea na segunda vinda de Cristo, quando os
crentes sdo aprontados para o estado eterno (1Co 15.50). Os
incrédulos, por contraste, experimentardo apenas uma res-
surreicdo — e a ressurreicdo da condenacdo —, mas eles so-
frerdo duas mortes. A primeira morte é psicofisica, na terra. A
segunda morte sera eterna, em seguida ao julgamento.

O apostolo Jodo, porém, nio fala que o crente conhecera a
morte! — ou que o incrédulo passard pela ressurreiciao. Como
Meredith G. Kline observa:

Da mesma maneira que a ressurrei¢do do injusto é paradoxalmen-
te identificada como “a segunda morte”, assim a morte do cristdo é
paradoxalmente identificada como “a primeira ressurreicao [...]" O
que para os outros é a primeira morte, para o cristdo é a verdadeira
ressurreicao.*

7) Apocalipse 20, entdo, apresenta um panorama da era
evangélica, os propésitos de Deus na terra e a béncdo de seu
povo no céu, seguidos de uma vivida narrativa do juizo final
e da consumacdo. Mas qual é o significado do namero “mil"?
Podemos supor que o niimero é simbolico, pois os nimeros
sdo usados simbolicamente em todo o Apocalipse. Mas qual é
o significado desse simbolo? E impossivel ser dogmatico so-
bre tal assunto, mas a sugestdo de Geerhardus Vos é certa-
mente interessante:

O simbolismo dos mil anos consiste no seguinte: contrasta o estado
glorioso dos martires com o breve tempo de tribulacdo passado na
Terra, por um lado, e com a vida eterna da consumacao por outro.s

A visdo de Jodo é determinada pelo Espirito para a edifica-
cdo e o fortalecimento do povo de Deus de todas as épocas. Por
isso os cristdos sao encorajados a combaterem o bom combate
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(2Tm 4.7), tendo toda garantia de que em Cristo eles vencerao
0 maligno para reinar com seu Salvador.

O povo de Deus de todos os tempos foi salvo “em esperan-
ca” (Rm 8.24). A esperanca dos santos da antiga alianca foi
orientada para a vinda do prometido Redentor divino. As ri-
quezas do Messias e de sua obra redentiva lhes foram retrata-
das, de forma expressiva, em termos dos elementos centrais
de sua experiéncia religiosa: a terra de Canad, a cidade de Je-
rusalém, o trono de Davi, o templo e a propria nacao de Israel.

Porque ele é Deus encarnado, verdadeiramente Deus e ver-
dadeiramente homem, em Jesus, as duas principais linhas da
expectativa messidnica do Antigo Testamento convergem: 1) a
promessa de que o préprio Deus viria e se revelaria como Se-
nhor (por exemplo, a profecia de Isaias 40.3, sobre uma voz cla-
mando nho deserto para preparar ‘o caminho para o Sennor”, foi
cumprida no ministério de Jodo Batista preparando o caminho
para Jesus [Mt 3.1-3]); e 2) a promessa de que o Senhor enviaria
seu Servo ungido. Em Jesus convergem as duas linhas da ex-
pectativa escatologica. Ele que é “Cristo do Senhor” (Lucas 2.26),
é também, ao mesmo tempo, “Cristo, o Senhor” (Lucas 2.11).

Como aqueles sobre quem “tem chegado o fim dos tem-
pos” (ICo 10.11), nés cristdos temos o inestimavel privilégio
de conhecer o cumprimento da esperanca do ar. Por causa da
obra concluida do crucificado e ressurreto Senhor Jesus Cris-
to e do ministério do Espirito Santo que ele derramou sobre a
igreja no Pentecostes, experimentamos todas as maravilho-
sas béncdos da vida em unido com Cristo.

Mas nés continuamos caminhando pela fé e vivendo em
esperanca. O dia da consumacio ainda jaz adiante. A perféi-
¢80 da béncdo para o povo de Deus vira somente quando o pro-
prio Cristo aparecer pela “segunda vez, ndo para tirar o pecado,
mas para trazer salvacdo aos que o aguardam” (Hb 9.28). Aquela
“manifestacdo de nosso grande Deus e Salvador, Jesus Cristo”
(Tt 2.13) dara inicio ao grand finale da histoéria redentiva: a res-
surreicdo dos crentes, a ressurreicdo dos descrentes, o julga-
mento de todos, 0s novos céus e a nova terra e a inauguracao do
reino final de Deus, o bendito estado eterno dos redimidos. Essa
é “a bem-aventurada esperanca” da igreja, e por essa esperanca
somos sustentados para servir ao nosso Deus em amor e ale-
gria, através de toda tribulacdo, até que toda a nossa esperanca
seja cumprida no retorno de nosso Salvador.
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Réplica da posicao

POS-MILENARISTA

i a Roserr B, Strivpir

KENNETH L. GENTRY JR.
RECOMENDACOES E APRECIACAO

Gostaria de iniciar minha réplica ao dr. Strimple, expressando
apreciacao pela elevada qualidade de seu ensaio em nosso
estudo. Sua analise teolégica perspicaz e seu estilo literario
ldcido fornecem-nos um sucinto e convincente argumento
em favor do amilenarismo — parte do qual eu, como pds-mi-
lenarista, confirmo. De fato, uma vez que somos da tradicdo
teologica reformada, concordamos sobre um grande nimero
de assuntos. Fiquei particularmente impressionado com sua
apresentacdo de Cristo como cumprimento da tipologia de
Israel, da terra, de Jerusalém, de Davi e do Templo. Ele esta
correto quando observa que “uma interpretacdo da profecia
do Antigo Testamento” é um “fator crucial” no debate escato-
légico.

No curto espaco disponivel, apresentarei uma réplica pos-
milenarista dupla.

DIFERENCAS GERAIS E FALHAS

Enquanto reflito sobre a apresentacdo de Strimple, desejo sa-
ber se o principio hermenéutico do “ja/ainda ndao” deveria ter
como seu corolario teoldgico: “quase/mas ndo totalmente”.
Muito de sua andlise esta correta em seu objetivo — até onde
ela chega. Mas fica aquém do que creio serem conclusdes 16-



gicas. E essas conclusdes definem as diferencas entre o ami-
lenarismo de Strimple e o meu p6s-milenarismo. Darei alguns
exemplos ilustrativos e, a seguir, focalizarei a discordancia
fundamental com sua apresentacdo.!

Por desprezarem 0s contextos originais, Strimple, assim
como Blaising, tém dificuldade com Isaias 65.17 e Apocalipse
21.1. Como observo em minha réplica a Blaising, os novos
céus e a nova terra que Isaias e Jodo tém em mente sdo, afinal,
realidades presentes, conseqiiéncia do primeiro advento de
Cristo.? Apesar de tudo, Isaias fala da presenca do pecado e
da morte (Is 65.20), ao passo que Jodo requer a proximidade
temporal da nova criacdo (Ap 22.6). Falando da presente “nova
criacdo”, esses textos aguardam um impacto césmico-revolu-
cionario para a obra redentiva de Cristo; eles esperam o su-
cesso do evangelho p6s-milenar.?

Caso Strimple seguisse sua prépria direcdo exegética, se
tornaria um poés-milenarista em sua visido de Isaias 2. Ele ob-
serva que Isaias 2.2-4 estd “sendo cumprido agora’. Minha
exposicdo de Isaias 2 menciona que ele projeta acentuada-
mente o dominio mundial da redencdo: o cristianismo sera
estabelecido e “elevado” acima de seus antagonistas (v. 2), “to-
das as nacdes correrdo para ele” (v. 2), e a paz universal pre-
valecera por causa dele (v. 4).

Caso Strimple seguisse sua prépria direcdo exegética, se
tornaria um po6s-milenarista em sua visdo de Ezequiel 47. Ele
entende o templo de Ezequiel com sua agua fluindo do altar e
se aprofundando progressivamente como uma realidade pre-
sente. Ele até cita parte de 47.9: “Onde fluir o rio, tudo vivera”.
Isso sublinha poderosamente a esperanca pés-milenar, como
menciono no paragrafo final de meu ensaio.

Caso Strimple seguisse sua propria direcdo exegética, se tor-
naria um poés-milenarista em sua visdo do salmo 2. Ele vé o
comeco do cumprimento do salmo 2 no século I. Minha expo-
sicdo desse salmo observa que Davi decididamente projeta o
predominio mundial da redenc¢do: as nag¢des serdo sua “heran-
ca” (v. 8); o Senhor “despedacara” a oposi¢do “como a um vaso
de barro” (v. 9); os reis e os juizes do mundo sdo, portanto,
advertidos para “adorar o SenHor com temor” (v. 10 e 11).

Caso Strimple seguisse sua propria direcdo exegética, se
tornaria um poés-milenarista em sua visdo de 1Corintios 15.
Ele defende um cumprimento seqiiencial de dados ali. Minha
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exposicdo dessa passagem mostra que Paulo projeta forte-
mente o dominio mundial da redencado: Cristo agora reina,
“pois é necessario que ele reine até que todos os seus inimi-
gos sejam postos debaixo de seus pés” (v. 25, grifo do autor).
Somente entdo ele entregara “o reino a Deus, o Pai” (v. 24).

Em cada um desses quatro exemplos do que eu chamo “di-
ferencas e falhas”, Strimple comeca efetivamente uma exposi-
cdo po6s-milenarista, entretanto, abrevia sua investigacdo exe-
gética antes de perceber a forca da gloriosa esperanca historica
nela expressa.

Como observei em outro lugar,” a natureza contempora-
neo-histoérica da otimista esperanca p6s-milenarista a coloca
a parte do pré-milenarismo e do amilenarismo. A essas duas
alternativas pessimistas falta a esperanca contemporaneo-his-
térica relevante em trés aspectos diferentes: 1) Como siste-
mas de proclamacdo do evangelho, cada uma delas ensina
que o evangelho de Cristo nao exercera influéncia sobre a maior
parte do mundo antes do retorno de Cristo. 2) Como sistemas
de compreensio histérica, cada um sustenta que a Biblia en-
sina que ha uma irresistivel e profeticamente determinada
tendéncia para o caos, no desenvolvimento e na conclusio da
histéria. 3) Portanto, como sistemas para a promocao do dis-
cipulado cristdo, cada uma delas dissuade a igreja a se anteci-
par ao sucesso e a trabalhar por ele, em ampla escala, para
influenciar o mundo em favor de Cristo durante essa era.

DISCORDANCIA ESPECIFICA E REPLICA

Em sua secdo mais importante, Strimple prové uma exposi-
¢do amilenar de Romanos 11 e de Apocalipse 20. Uma vez que
tratei de Apocalipse 20 em minha apresentacdo original e (com
mais detalhes) em minha réplica a Blaising, concentrarei mi-
nha atencdo aqui sobre sua exposicdo de Romanos 11.

Observagdes iniciais

Strimple observa que tanto o pés-milenarismo quanto o pré-
milenarismo véem Romanos 11 como profetizando uma fu-
tura conversdao em massa de Israel. Realmente, em sua nota
de namero 36, ele alinha varios comentaristas pés-milenaris-
tas de destaque que defendem esse ponto de vista (Hodge,
Godet, Haldane, Shedd e Murray). Observa que uma exposicéo,
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“em si mesma”, ndo é contra-indicativa ao amilenarismo, vis-
to que muitos amilenaristas defendem esse ponto de vista
{por exemplo, Vos e Grenz).

Além disso, ressalta (corretamente, creio) que Paulo ndo
“diz uma palavra sobre o retorno dos judeus a Terra Prometi-
da, ou sobre um reino milenar no qual Cristo reinara em Jeru-
salém”. Essas omissdes parecem danificar certamente o es-
quema dispensacionalista de Blaising; elas sdo equivalentes
ao cdo de Sherlock Holmes que jamais latiu. Qual o melhor
lugar para Paulo mencionar o reinado milenar de Jerusalém?
Mas Paulo mantém-se silencioso.

Observacdes cruciais

Resumirei, portanto, e responderei com brevidade ao que jul-
go serem os cinco pontos principais propostos por Strimple
em sua exposicdo de Romanos 11.

1) Strimple argumenta que “Romanos 11 trata do lugar de
Israel nos divinos propoésitos redentivos na atualidade, e ndo
em algum tempo futuro”. Paulo ndo esta, de modo algum,
“apontando para um tempo futuro”’, mas “para o presente”.
Ele insiste conosco para que “notemos especialmente as trés
vezes que a palavra ‘agora’ aparece” nos versiculos 30 e 31,
as quais indicam que a preocupacdo do “apostolo no capitulo
11 ndo é predizer o futuro, mas explicar o motivo e o prop6-
sito do seu ministério presente”. De fato, “o amilenarista pode
‘relaxar’ enquanto estuda essa passagem, sabendo que as po-
sicbes milenares ndo estdo em jogo”.

Réplica: a) Strimple contradiz-se. Como pode afirmar que
as posicdes “milenares ndo estdo em jogo”, quando apresenta
Romanos 11 como uma “objecdo insuperavel” contra o pos-
milenarismo? Se isso for verdadeiro, as posi¢cdes milenares
estdo em jogo. Além disso, a despeito de sua vigorosa nega-
cdo da futura orientacdo de Romanos 11, observa que o uso
paulino de pleroma (v. 12, 25) “é um termo com significado
pleno e rico de consumacao”, e que o “até que” da frase de
Paulo se estende “até o fim da idade presente”, “alcancando
assim o objetivo escatologico”. Essas observacdes claramente
orientadas para o futuro contradizem a limitacdo presente de
Strimple. De forma interessante, o panorama futuro é suficien-
temente forte em Romanos 11, e em uma obra amilenar citada
pelo proéprio Strimple, Herman Ridderbos repreende outro
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amilenarista por subestimar isso: “Parece-me que Berkouwer,
em The return of Christ, ndo considera suficientemente o ele-
mento futuro nos pronunciamentos de Paulo”.’

b) Strimple entende mal o uso que Paulo faz de nyn (“ago-
ra”). Paulo coloca “agora” em contraste com o passado (“‘uma
vez”, pote, Rm 11.30), e ndo com o futuro. Como Oscar Cull-
mann nos lembra, Cristo é o ponto central da historia, divi-
dindo-a em dois segmentos.® O contraste paulino é a era a.C.
e a era d.C., entre o passado (antes da encarnacdo de Cristo) e
o presente (depois de sua encarnacao). Nosso futuro escato-
légico até o segundo advento de Cristo esta continuamente
se desdobrando na era presente — o tempo do “agora”.” Ne-
nhuma era histoérico-redentiva adicional remanesce (como o
milénio pré-milenarista) para o cumprimento temporal da
profecia; o tempo “agora” testemunhara o cumprimento de
todas as profecias temporais remanescentes (v. o grafico em
minha réplica a Blaising). Antes da vinda de Cristo, os gentios
estavam “sem esperanca’ (Ef 2.12), mas “agora” ele veio para
salva-los (Ef 2.13-18). Assim, naturalmente, Paulo fala do seu
ministério do “agora”’, seu ministério na era histérico-redenti-
va final e pré-consumacional, como Romanos 11.30 deixa cla-
ro. Assim, ao contrario de Strimple, Paulo estd apontando para
o futuro — embora esse seja parte do tempo “agora”.

¢) Strimple ignora uma implicacdo existente na estrutura
de Paulo. O apostolo sugere um seguimento no uso do “ago-
ra”.® O tempo “agora”, atualmente vigente, testemunha a de-
sobediéncia dos judeus e a conversdo dos gentios; a futura
porcdo do tempo “agora” testemunhara o retorno de Israel a
Deus. Paulo nao reconhece a duracdo do presente “endureci-
mento” judaico, embora antecipe sua inclusio no periodo do
“agora’. Ele pode ser prolongado, como sugerido em sua co-
locacdo acerca de salvar apenas “alguns” (v. 14) durante toda
sua vida. Paulo esta relatando as preocupacdes de seu pre-
sente ministério, mas o faz dentro de um contexto informado
pelo passado (v. 2-4) e orientado para o futuro. Descobrimos
o tempo futuro em Romanos 11.26, um dos versiculos de in-
teresse especial: “E assim todo o Israel sera salvo”.?

2) Strimple insiste que Paulo ndo estd construindo uma
seqiiéncia de eventos temporais orientados para o futuro, que
ocorreram desde a queda de Israel, passando pela conversao
dos gentios e rumando para a reconversao de Israel, Ele insiste
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que kai houtos (0 “e assim” na declaracio “e assim todo o Israel
serd salvo”, v. 26) ndo se refere “a seqiiéncia temporal”: “A
combinacido das palavras gregas que Paulo usa aqui [kai
houtos] nunca é utilizada para se referir a seqiiéncia temporal
(‘e entdo [...]), mas sempre se referindo a uma relacdo logica e
4 maneira pela qual alguma coisa é feita”. Em outras palavras,
Romanos 11 ndo ensina que “até que chegue a plenitude dos
gentios”, entdo Israel serd “salvo”.

Réplica: Strimple exagera sua razao exegética. Apesar de sua
negacdo universal (“nunca”) e afirmacdo (“sempre”), houtos
pode sugerir claramente uma seqiiéncia temporal, embora esse
nao seja seu significado fundamental. a) Como F. F. Bruce, um
competente estudioso da lingua grega, declara: “Deveria ser
suficiente mostrar o uso bem confirmado do grego houtos (‘para
que’, ‘assim’) em um sentido temporal”.}® De fato, muitos cele-
brados comentaristas aceitam o inequivoco significado tem-
poral do termo (M. Stuart, C. K. Barrett, E. Kdsemann, B. Corley),
ao passo que outros aceitam sua nuanca temporal aqui (0. Mi-
chel, J. D. G. Dunn, R. Schmitt, A. Feuillet).}?

b) Em 1Corintios 11.28, Paulo escreve: “Que o homem exa-
mine a si mesmo, e entdo [kai houtos] coma do pao e beba do
calice” (Nass). Realmente, algumas versdes mais aceitas tradu-
zem esse uso temporalmente: “Examine-se cada um a si mes-
mo, e entdo coma do pdo e beba do calice” (nvi). “O homem
deve examinar a si mesmo e somente entdo comer do pao e
beber do calice” (Nrsv).1?2 A seqléncia temporal parece também
clara em outros textos (At 17.33; 20.11; 1Co 14.25).

c¢) Em Romanos 11, houtos (v. 26) obviamente correlaciopa-
se com dachri (“até”, v. 25), sugerindo uma funcdo temporal:
“Israel experimentou um endurecimento em parte, até que
chegue a plenitude dos gentios. E assim todo o Israel serd
salvo” (nvi). O liame entre essas duas particulas sugere uma
conotacdo temporal para kai houtos (veja a seguir os comen-
tarios sobre achri).

d) Denotativamente, entretanto, o carater modal de houtos
significa “dessa maneira”; conotativamente, neste contexto,
sugere uma sucessdo de tempo. Em relacdo a Israel, Paulo esta
satisfeito em “salvar alguns deles” (v. 14, grifo do autor), apesar
de reconhecer que finalmente “todo o Israel sera salvo” (v. 26).
Entretanto, o termo grego houtos certamente nao reflete uma
temporalidade oca; contudo aqui indica meios extraordinarios,
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temporalmente condicionados de desenvolvimento: a queda
de Israel, a seguir o surgimento dos gentios e, finalmente, o
retorno de Israel (veja a seguir). Strimple observa: “E esse pro-
cesso (o qual foi graficamente descrito como ‘um movimento
de onda’), o tema unificante dos versiculos 11-32”. Em outras
palavras, um “processo” conduz “todo o Israel” a salvacdo (o
que quer que isso signifique), requerendo um sabor temporal
para houtos. Afinal de contas, o endurecimento anterior de
Israel promove o surgimento da missdo aos gentios. Como a
salvacdo dos gentios provoca inveja (v. 14) em Israel, o que
“provoca” necessariamente precede o que é provocado. Por
conseguinte, todo o argumento de Paulo neste capitulo esta
temporalmente condicionado: primeiro, a queda e ao endure-
cimento de Israel, a seguir a salvacdo dos gentios, e depois a
salvacdo de Israel. E “por causa da transgressdo deles [que]
veio salvacdo aos gentios” (v. 11), que operara a salvacdo de
“todo o Israel” (v. 26).

3) Quando Paulo escreve: “Israel experimentou um endu-
recimento em parte, até que chegue a plenitude dos gentios
(v. 25), Strimple escreve que a palavra “até” ndo fala de uma
“situacdo nova que existira ap6s o fim da presente era, mas da
situacdo que ocorrera antes do fim, e por todo o caminho até
o fim do tempo presente”, que alcan¢a “a meta escatologica”.
Este “endurecimento até” é uma experiéncia “escatolégica que
tem um término”, de forma que “o endurecimento de uma
parte do Israel étnico continuara até que o nimero dos genti-
os seja atingido”.

Réplica: a) Permitam-me observar de inicio que neste pon-
to surge a maior diferenca entre o amilenarismo de Strimple
de um lado, e o pré-milenarismo e pds-milenarismo de ou-
tro.!? Strimple nega qualquer esperanca adicional de salvacdo
para Israel como uma massa corporativa; seu endurecimento
“perdurara [...] até o fim”". Isso parece que vai contra o que diz
0 contexto, porquanto Paulo conclui seu argumento louvan-
do a Deus (11.33-36), depois de observar no versiculo 32 que
“Deus colocou todos sob a desobediéncia, para exercer mise-
ricordia para com todos” (i.e., judeus e gentios, grifo do au-
tor). Isso simplesmente confirma seu principio anterior: “Néo
ha diferenca entre judeus e gentios, pois o0 mesmo Senhor é
Senhor de todos e abencoa ricamente todos os que o invocam”
(10.12). Strimple permite salvacdo aos gentios, mas apenas o
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divino endurecimento para Israel — até o final da histéria. Em
sua andlise, parece que hd, aos olhos divinos, uma diferenca
entre judeus e gentios.

b) Strimple exagera seu argumento, devido a frase achri
hou (“até”, v. 25). De inicio, ele insinua (por certo acidental-
mente) que os poés-milenaristas afirmam a conversao de Israel
com base em que ela pode “simplesmente ser lida” no préprio
termo ‘até’. Os poés-milenaristas ndo “léem simplesmente” nes-
sa frase a conversdo de Israel; antes, consideram todo o fluxo
contextual (por exemplo, v. 11, 12, 15) a luz da declaracéo
conclusiva de Paulo “e assim todo o Israel sera salvo” (v. 26).
Strimple sabe muito bem disso, pois trata detalhadamente o
versiculo 26.

¢) Strimple argumenta que o “uso geral” de achri hou “néo
estd em harmonia com uma nova situacao que existira” poste-
riormente, mas com a situacido que acontecera “qté o fim da
presente era”, como uma “meta escatolégica”. Essa parece mais
uma afirmacéo teoldgica do que uma observacao exegética.
De fato, a frase neotestamentaria achri hou com freqiiéncia
envolve uma mudang¢a de circunstincias que nada tem a ver
com escatologia, a despeito de seus quatro exemplos.™* Ob-
serve a mudanca implicita de circunstiancias em quatro exem-
plos ndo-escatolégicos de achri hou:

Lucas 1.20 (nrsv): “Mas agora, porque vocé ndo creu nas minhas
" palavras, as quais serdo cumpridas a seu tempo, vocé ficara mudo,
incapaz de falar, até o dia que essas coisas acontecerem”.

Lucas 17.27: “O povo vivia comendo e bebendo, casando-se e
sendo dado em casamento, até o dia em que Noé entrou na arga.
Entdo veio o dilivio e os destruiu a todos”.

Atos 1.1,2: “Em meu livro anterior, Teofilo, escrevi a respeito de
tudo o que Jesus comecou a fazer e ensinar, até o dia em que foi
elevado aos céus, depois de ter dado instrucdes por meio do Espirito
Santo aos apostolos que havia escolhido”.

Atos 27.33: “Pouco antes do amanhecer, Paulo insistia que todos
se alimentassem, dizendo: “Hoje faz catorze dias que vocés tém
estado em vigilia constante, sem nada comer”.

Claramente, achri hou pode implicar sucessdo temporal
que conduz a mudanca de circunstincias. Realmente, quan-
do Paulo menciona a “plenitude” de Israel (v. 12, 25) e “todo o
Israel” (v. 26), essas referéncias, de acordo com Strimple, visam
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“a conclusdo desse processo e de seu resultado”. Leon Morris
usa essa frase como evidéncia da natureza tempordria do
endurecimento de Israel.!?

4) De acordo com Strimple, quando Paulo menciona a “ple-
nitude” de Israel (v. 12, 25) e de “todo o Israel” (v. 26), somente
esta focalizando “a conclusdo desse processo e de seu resul-
tado”, ndo predizendo “uma futura conversido do Israel nacio-
nal’. Antes, a preocupacdo do apostolo é outra; estd respon-
dendo ao problema apologético da incredulidade dos judeus,
a luz de sua soberana eleicdo divina. Ele soluciona essa ques-
tdo explicando que a “eleicdo e a nacionalidade néo sdo igual-
mente inclusivas”. Paulo faz isso mediante “uma série de ilus-
tracées para mostrar que a mera descendéncia fisica de Abrado
ndo garante a posse das béncdos prometidas ao patriarca’.

Réplica: Aqui, é claro, pomo-nos em discorddncia funda-
mental com o p6s-milenarismo e o amilenarismo. a) Parte da
solucdo de Paulo para esse “problema apologético” destaca
que os israelitas como individuos ndo podem reivindicar pro-
tecdo pactual independente da incredulidade pessoal. A ad-
verténcia de Paulo envolve um sério chamado a fé. Mas essa
ndo é toda a resposta de Paulo.

b) Se Paulo estava simplesmente falando da plenitude do
numero dos eleitos, como Strimple entende, o argumento
apostolico seria tautolégico: Todos os eleitos serdo salvos, o
que equivale a dizer que todos os eleitos sdo eleitos. Onde
esta o “mistério” (v. 25) disso? Ademais, o significado de “Israel”
mudaria entre os versiculos 25b (em que seu sentido diz res-
peito a todo o povo) e 26a (em que Strimple sugere que signi-
fica apenas os eleitos entre o povo todo).

¢) Quando Paulo conclui a abordagem da incredulidade
judia, cuidadosamente estrutura seu apogeu com um duplo
crescendo, implicando dupla solug¢do para o problema apolo-
gético. O apostolo argumenta que a queda de Israel ndo é total
(ha um remanescente atual, v. 1-10), nem final (ha uma espe-
ranca futura, v. 11-32). Observe as distintas unidades de pen-
samento em Romanos 11: as duas se¢cdes comecam com lego
oun (v. 1a, 11a; literalmente, “Portanto digo”). Eles sdo segui-
dos de uma pergunta que espera resposta negativa (introdu-
zida por me, v. 1b, 11b). Os dois desenvolvimentos sdo enfa-
ticamente negados (me genoito, v. 1¢, 11¢). Ambos finalizam
com uma colecdo de passagens do ar (v. 8-10, 26 e 27).
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A preocupacdo apologética fundamental de Paulo diz res-
peito a Israel como um todo: “seu povo” (v. 1), o povo “o qual
de antemdo conheceu” (v. 2). O ar claramente admite todo o
Israel como “povo de Deus.!® Se a resposta de Paulo fosse que
Deus salvaria apenas um remanescente, entdo nao poderia
declarar enfaticamente que a promessa divina continua in-
tacta para o “seu povo”. Por que Paulo mudaria sua preocupa-
¢do — de todo o povo para o remanescente desse povo —a
ponto de apresentar uma negacdo direta da falha da promes-
sa de Deus ao seu povo?

A pergunta de abertura da segunda secdo é “Novamente
pergunto: Acaso tropecaram para que ficassem caidos? De
maneira nenhuma!” (v. 11a). O propoésito da queda de Israel
ndo era reduzir enfaticamente o namero dos de Israel diante
de Deus, mas “ao contrario, por causa da transgressido deles,
veio salvacdo para os gentios, para provocar ciimes em Israel”
(v. 11b). A visdo de Strimple é que a segunda fase da continui-
dade ao argumento da primeira fase, a despeito da cuidadosa
explanacdo do duplo argumento por parte de Paulo. Se o ver-
siculo 26 (“todo o Israel sera salvo”) diz a mesma coisa, entao
o apogeu de Paulo é incongruente: “Ha um remanescente”.

d) Paulo manifesta um claro interesse em Israel como um
todo, isto é, em sua plenitude numérica,!” porque se refere a
Israel como “seu povo” (v. 1), falando com clareza do corpo de
pessoas como tal povo. No contexto, Paulo coloca a frase “todo
o Israel” (v. 26) em oposicdo a “remanescente” (v. 5), “outros” (v.
7), “alguns” (v. 17), e “parte” (v. 25). Também compara com “ple-
nitude” (pleroma, v. 12). E a rejeicdo de Israel como um todo
que Paulo contrasta com sua “aceitacdo” (v. 15). Essas observa-
¢Oes contextuais sugerem enfaticamente a reversdao numeérica
da sorte de Israel na histéria redentiva. Considerando que a
preocupacdo de Paulo é com o fato de a estirpe de Israel ndo ter
alcancado a promessa em seus dias, parece que teriam tam-
bém de retornar. De forma interessante, o antigo pensamento
judeu nos dias de Paulo usava a expressdo “todo o Israel” para
designar a massa numérica de Israel, com exce¢do de certas
classes mal-afamadas (Mishnah, Sanhedrin 10.1).

e) No versiculo 28, Paulo indica que a promessa para Israel
diz respeito a todo Israel, que incluird até mesmo “o restante”,
embora atualmente na incredulidade: “Quanto ao evangelho,
eles sdo inimigos por causa de vocés; mas quanto a eleicdo,
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sdo amados por causa dos patriarcas” (grifo do autor). Assim
0 povo, como um todo, estd ligado as promessas patriarcais,
entretanto, hoje, permanecem na rebelido. Realmente, os ter-
mos “tropecaram” (v. 11a), “transgressdo” (v. 11b, 12a), e “fra-
casso” (v. 12b) referem-se a nagdo como um todo. Por equiva-
léncia de argumentacdo, entdo, assim deve ser sua “plenitude”:
“Mas se a transgressio deles significa riquezas para o mundo,
e seu fracasso riqueza para os gentios, quanto mais significa-
ra a sua plenitude!” (v. 12). Paulo discute até mesmo se a pri-
meira parte é “santa” (“separada”), entdo, assim deve ser o todo
(v. 16). Para tracar corretamente a antitese, temos de conside-
rar os contrastes numéricos e as implicacdes.

f) No versiculo 12, Paulo recorre a massa “endurecida” de
Israel (v. 7-10), mostrando que o endurecimento deles ndo sera
para sempre: “Mas se a transgressdo deles significa riquezas
para o mundo, e seu fracasso riqueza para os gentios, quanto
mais significara a sua plenitude!” (grifo do autor).

g) Pela sua aparéncia, o argumento de Paulo é um fortiori.
Se algo mau como a queda de Israel conduz ao bem das con-
versdes dos gentios, quanto maior entdo sera a conversio de
Israel! Se o negativo traz béncdo positiva, o positivo trara bén-
¢do mais positiva ainda! Esperar o continuado endurecimento
de Israel até o fim, rebate a dramatica apresentacdo de Paulo.

5) Strimple observa indubitavelmente que essa explicacdo
de processo apresenta “uma insuperavel objecdo” contra o
pés-milenarismo, quando consideramos a questdo: “Como tal
era pode seguir tanto a plenitude dos gentios quanto a entra-
da da plenitude de Israel?” Porque “tanto com a plenitude de
Israel como da dos gentios, os propésitos redentivos de Deus
serdo cumpridos”. Na realidade, com base em Romanos 11.15,
Strimple observa que a salvacdo de “todo o Israel” (v. 26), quan-
do acontecer, “trard consigo o Dia da Ressurreicao!”

Réplica: Strimple pergunta como pode uma era seguir tanto
a plenitude dos gentios quanto a de Israel. A resposta é sim-
ples: o estado das coisas no século I (¢ mesmo no presente
século) colocam a maioria dos gentios e de Israel em oposicdo a
Deus. Mas, quando os gentios forem salvos em sua plenitude
(até a era atual), entdo os judeus se voltardo por completo a
Deus;'® e quando esse “movimento de onda” se completar, o
mundo sera salvo.

Isso, porém, ndo significa um universalismo total. Por conse-
guinte, uma triplice tarefa permanece: a) Continuar proclamando
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o evangelho aos perdidos, embora sejam agora uma minoria.
b} Sustentar a influéncia majoritaria do cristianismo por su-
cessivas geracoes, mediante o nutrimento da familia, da edu-
cacdo cristd e da proclamacdo do evangelho. c¢) Desenvolver
as implicacdes culturais da cosmovisdo cristd em tudo na vida,
em escala até entdo desconhecida. A histoéria ndoc tem de ter-
minar simplesmente porque a raca esta salva, do mesmo modo
que ndo temos de morrer quando estamos salvos. A visdo de
Strimple é equivalente a dizer que uma vez que alguém esta
salvo, nada mais ha a fazer.

Embora Strimple interprete o versiculo 15 como uma refe-
réncia a ressurreicdo escatologica, a maioria dos estudiosos o
vé como uma metafora para a transformacdo espiritual radi-
cal. Refere-se a tremenda transformacdo moral e espiritual que
acontece no mundo, enquanto o reavivamento em massa con-
quista a maioria da raca humana para o reino de Deus. Afinal
de contas, Ezequiel retrata a renovacio espiritual de Israel e a
volta do cativeiro como uma ressurreicdo (Ez 37);!° o Senhor
se refere a recuperacdo do filho prodigo a sua familia como
uma ressurreicdo (Lucas 15.24). Na realidade, nossa salvacéo
individual é comparada a uma ressurreicdo (Jo 5.24; 1Jo 3.14).
Paulo, com freqiiéncia, refere-se a “vida” ou a “estar vivo” como
a nova vida em Cristo,?® da mesma maneira que também fala
da “morte” como uma condicdo espiritual.?! Agora, pense so-
bre as implicacdes dos milhdes de conversdes no mundo todo!
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Réplica da posicao

PRE-MILENARISTA

B o vose B St

CRAIG A. BLAISING

Apreciei o trabalho que Robert Strimple fez ao nos apresentar
seu argumento em prol do amilenarismo. Desejo comentar
varios pontos e extrair uma conclusdo geral.

De inicio, permitam-me observar que Strimple parece con-
fundir pré-milenarismo com o dispensacionalismo classico.
Mostrei, em meu ensaio, que enquanto o dispensacionalismo
classico é uma forma de pré-milenarismo, os dois termos nio
podem ser simplesmente comparados. Para facilitar o entendi-
mento ao leitor, queremos salientar que o pré-milenarismo, per
se, ndo ensina que o reino futuro intermediario sera caracteri-
zado pelo retorno as condicdes da antiga alianca, inclusive ao
sistema sacrifical levitico. Na realidade, é dificil encontrar dis-
pensacionalistas na atualidade que ensinem tal coisa. Por qué?
Por causa do progresso da revelacdo divina outorgado em Cris-
to, uma vez que o efeito de seu sacerdoécio e de seu sacrificio
aboliu o sistema primitivo.! Esse principio de revelacdo pro-
gressiva é critico ao pré-milenarismo, mas o amilenarismo de
Strimple ndo o aceita completamente.

Na primeira secdo de seu ensaio, Strimple argumenta que
o NT interpreta as realidades escatolégicas do ar de tal modo a
excluir o pré-milenarismo. Mas seu raciocinio é confuso e nada
convincente por varias razoes.

1) Strimple usa um argumento que, em sua forma tradicio-
nal, pressupde uma visdo espiritual da realidade escatologica.
Ei-lo: O Nt interpreta as caracteristicas terrestres e nacionais da



escatologia veterotestamentaria como realidades espirituais. O
pré-milenarismo, que requer um cumprimento terrestre des-
sas esperancas, € assim impedido pela propria hermenéutica
que o NT emprega. A versdo de Strimple sobre esse argumento
faz eco de muitos de seus temas comuns. Por exemplo, ele se
refere as caracteristicas terrestres e as promessas da antiga ali-
anca como “imagens”, “sombras” e “exemplares” que desapare-
cerdo quando a “realidade” que representam for revelada. Po-
rém, em outro lugar, Strimple usa a linguagem da escatologia da
nova criagdo, que tenho demonstrado nio ser incompativel com
o pré-milenarismo. Sua hesitacdo entre esses dois modelos es-
catologicos debilita sua argumentacdo contra o pré-milenaris-
mo e deixa obscuro seu ponto de vista sobre o estado final.

2) Um estudo contextual, historico, gramatical e literario dos
textos que Strimple apresenta falha em apoiar seu argumento.
E certo que o nT usa o ar de modo muito interessante, o que é
analisado em muitos trabalhos sobre o assunto. Mas, o NT ndo
“transcendentaliza” a escatologia do ar. Ele reafirma a realidade
e a estrutura basica da escatologia do ar, mesmo quando forne-
ce uma nova revelacdo sobre o Messias, sobre o cumprimento
inaugural de certas caracteristicas dessa escatologia e sobre
caracteristicas adicionais do padrao escatologico.

Por exemplo, Strimple argumenta que, em Romanos 4.13,
quando Paulo diz que Abrado e seus descendentes herdardo o
mundo, isso mostra que o cumprimento da promessa da terra
para Israel transcende as condig¢des literais da propria promes-
sa. Mas um exame mais detalhado de Romanos 4 mostra que
esse ndo é bem o caso. Paulo ndo se referiu a promessa da terra
quando disse que Abrado e seu(s) descendente(s) herdariam o
mundo, mas antes a promessa feita em Génesis 17.5, de que
Abrado seria o pai de muitas na¢des. (O livro de Génesis nos
informa que Abrado literalmente foi o pai de muitas nac¢des
gentias.)

Além disso, a logica do argumento de Paulo conduz ao
ponto de que os descendentes de Abrado seriam tdo numero-
sos quanto as estrelas no céu e o po da terra. A grande multi-
ddo e a referéncia césmica aparentemente conduziram Paulo
ao ponto de que Abrado e seu(s) descendente(s) herdaria(m) o
mundo. Mas ndo ha pensamento algum de que a especifica
Terra Prometida em Génesis 13, 15 e outros estarad ausente deste
mundo. Em lugar de “transcender” a promessa, a revelacdo
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neotestamentaria a complementa, e de tal maneira que a faz
compativel com a estrutura do proéprio ‘texto do ar. Finalmen-
te, observe que nada ha na discussdo da natureza da heranca
que Abrado e seu(s) descendente(s) receberdo que impeca o
pré-milenarismo.

Strimple cita textos de Hebreus para mostrar que a lingua-
gem da promessa do ar é transcendida pelo cumprimento
celestial. Ele, porém, falha em reconhecer plenamente a esca-
tologia futurista de Hebreus. Conquanto Strimple reconheca
que a cidade celestial divina com a qual estamos agora relacio-
nados (Hb 12.22-24) vira no futuro (13.14), ndo destaca que
0os hebreus também falam de um mundo vindouro (2.5). A
vinda da cidade ndo é o advento do céu, como cumprimento
final da promessa que o At fez sobre a terra, mas a vinda da
cidade escatolégica do céu para o mundo futuro, da mesma
maneira que Jodo também previu em Apocalipse 21. E isso se
harmoniza plenamente, por um lado, com as declaracdes de
Paulo sobre nosso atual relacionamento com a cidade celestial
(Gl 4.26; Fp 3.20), e, por outro lado, sobre uma criacio reno-
vada, na qual a gloria de nossa ressurreicdo serd manifesta
(Rm 8.18-25).

Por sua vez, o AT também prediz uma futura Jerusalém de
grande gloria em uma nova criacdo (Is 60; 65). O NT acrescenta
a esse o fato de que desde que nosso Rei, o Messias Jesus,
ascendeu aos céus, sua presente habitacio celestial é nossa
capital agora. Mas no futuro, da mesma maneira que Jesus
vird a terra para o cumprimento final de seu reino (At 1.11),
assim a cidade que estd agora no céu vira para esse mundo
escatologico. O NT ndo “transcende” a expectativa do ar de uma
Jerusalém glorificada no futuro reino terrestre, e ndo ha nada
aqui que seja hostil ao pré-milenarismo.

Concordo com Strimple sobre o Novo Testamento apresen-
tar Cristo como Israel, mas ndo de uma maneira que “trans-
cenda” ou remova a idéia de um Israel nacional, étnico e cor-
porativo. Israel ndo é apenas uma “sombra” de Cristo que foi
descartada, porque a verdadeira realidade de sua presenca
chegou. Devo ser breve, mas acredito que um estudo cuida-
doso da Biblia demonstre essa verdade.

1) A apresentacdo de Cristo como Israel no nt flui da estru-
tura das aliancas. A alianca davidica organizou a semente de
Abrado em uma monarquia, e concentrou os papéis de Israel
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como filho de Jeova e como mediador da béncao especial na
pessoa do rei ungido (2Sm 7.8-16; 1Cr 17.4-14; SI 2; 72; Lc 1.68-79;
Gl 3.14). Nao seria necessario dizer que nunca houve qual-
quer pensamento de que essa espécie de estrutura eliminara,
de algum modo, a realidade da prépria nacao.

2) Os oraculos de Isaias, em lugar de deixar um quadro
confuso sobre a identidade nacional versus identidade indi-
vidual do Servo de Jeova, apresentam, de fato, a solucdo em
si mesmos, embora Strimple ndo faca referéncia alguma a isso.
Isaias 49 mostra que o servo “Israel” trara de volta para Deus o
Israel nacional, e estendera a salvacdo de Jeova aos confins da
Terra (49.5,6). Isaias 53 ensina que “ele” (o Servo) levara “nos-
sas” (de Israel) iniquidades. O ponto nessas duas passagens é
a restauracao e a salvacdo do Servo coletivo pela acdo do Ser-
vo individual.

3) O nT apresenta Jesus como o Cristo, o Rei de Israel, em
gquem a histéria da nacdo é “recapitulada” (como Strimple afir-
mou), e como o Servo que carregaria os pecados de muitos.
Mas ndo ha nenhum pensamento de que Israel, como entida-
de nacional, tenha desaparecido do plano escatolégico de
Deus. Jesus pregou o reino para Israel e ascendeu ao céu com
a promessa de que restauraria o reino a Israel em seu retorno
(cf. At 1.3,6,7; 3.19-21 [cf. 3.18-26]).

Muitos estudos tém observado que o termo Israel é consis-
tentemente usado no NT em sentido étnico, nacional.? “Israel”
nunca é usado como a igreja per se, a despeito da aplicacdo
da tipologia de Israel a igreja em muitas passagens. Por con-
seguinte, o0 uso expositivo — de Strimple — da expressao ver-
dadeiro Israel é tecnicamente incorreto e ilusério. Verdadeira-
mente, Galatas 3.29 diz que todos n6s em Cristo, os crentes
gentios também séo incluidos, somos descendentes de Abrado.
Lembre-se de que Paulo, em Romanos 4, localiza a paternida-
de abradmica dos crentes gentios na promessa de Génesis 17,
de que Abrado seria o pai de muitas na¢des. Em Galatas 3, ele
desenvolve seu argumento a partir da promessa de que “por
meio de vocé [Abrado] todas as na¢des serdo abencoadas” (3.8),
e de que de um modo particular “por meio de vocé€” refere-se
ao Messias. O proprio at desenvolve o tema da mediacdo da
alianca (“por meio de vocé€”) em termos do reino davidico (o
Ungido ou Messias; c¢f. Gn 22.18 com SI 72.17). Paulo néo tra-
balha a idéia da paternidade gentilica em Abrado, a qual “por
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meio de Isaque sua descendéncia sera considerada”, como ele
faz com “Israel” em Romanos 9. Quando o ap6éstolo usou a
expressdo o “Israel de Deus” em Galatas 6.16, ndo se referiu a
judeus e aos gentios em Cristo, mas (como G. C. Berkouwer
reconheceu) aos cristdos judeus.® Isso se harmoniza com o
uso que Paulo fez de “Israel” em Romanos 9—11.

Uma consideracdo de Romanos 11 precisa ser breve. Foram
publicados muitos estudos recentes sobre Romanos 9—11,
confirmando que o ponto sobre o qual Paulo fala, diz respeito
ao futuro do Israel nacional.* Inversamente, a exposicdo de
Strimple segue o que S. Lewis Johnson Jr. denominou de “in-
terpretacdo holandesa”, encontrada nos trabalhos de G. C.
Berkouwer, Herman Ridderbos e William Hendriksen.® Basica-
mente, a interpretacdo holandesa argumenta que Romanos 9—11
néo trata da salvacdo do Israel nacional no futuro, mas da sal-
vacdao de um remanescente judeu no presente.

Essa interpretacdo holandesa contrasta duas coisas que,
nos escritos de Paulo, estdo intimamente ligadas. Observe,
em primeiro lugar, que Strimple admite que “[o verdadeiro]
Israel” em Romanos 9.6 refere-se aos crentes judeus como
um subconjunto dentro de “Israel”, e ndo a uma combinacio
de crentes gentios e judeus. Sdo esses crentes que Paulo pre-
tende levar de volta a promessa da alianca, “por meio de Isa-
que a sua descendéncia serd chamada”. Entdo, observamos —
o que Strimple ndo o faz — que a partir desse ponto, Paulo
usa o termo “Israel” invariavelmente para referir-se a nacéo
como um todo. A nacdo estd composta de duas partes, os
remanescentes eleitos e o restante. A nacdo, como um todo,
falhou em alcancar a béncdo prometida por causa da exten-
sdo de seu endurecimento parcial. O que Strimple e a inter-
pretacdo holandesa nio perceberam é o tema da reversdo da
condicdo nacional. Israel, como um todo, caiu do favor de
Deus porque um endurecimento parcial se estabeleceu. Mas a
promessa de um remanescente eleito aponta para um tempo
quando “todo o Israel sera salvo”.f

O tema da reversdo comeca em Romanos 11, com a obser-
vacao de que a preservacdo de um remanescente de crentes
judeus, por parte de Deus, indica que ele nio rejeitou “seu
povo”. O contexto profético do ar para essa discussio relacio-
na a promessa da futura bénc¢io nacional com a presenca de
um remanescente crente durante o tempo do exilio e juizo.
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A presenca desse remanescente ndo elimina, como também
nao cumpre, de algum modo transcendental a promessa da
béncdo nacional feita pela alianca. Antes, a existéncia de um
remanescente esta ligada a esperanca do retorno do favor di-
vino a nacdo.

Igualmente, Paulo passa da idéia da existéncia presente de
um remanescente de fé para a salvacdo futura de todo o Israel,
de acordo com a promessa da alianca. Considerando que em
seu presente ministério procura a salvacdo de “alguns deles”
(Rm 11.13,14), provocada pelos ciiimes da salvacdo dos gen-
tios, ele também prevé sua “plenitude” (11.12). Ainda que te-
nha ocorrido um endurecimento parcial, “todo o Israel sera
salvo” (11.25,26). O todo é posto em contraste com a parte, de
forma que quando todos forem salvos, ndo haverd nenhuma
grande parte endurecida. O habito nos diz que a expressio
“todo o Israel” quer dizer o Israel nacional como um todo.” O
tempo futuro em “serad salvo” aponta para essa salvacdo como
uma realidade futura. O “e assim” (que, como Strimple obser-
va €, na maioria das vezes, tomado mais provavelmente no
sentido de “desta maneira”’) em 11.26, indica como isso ocor-
rerd. Aquele “como” aponta para duas dire¢des: o ponto ime-
diatamente precedente (11.25) sobre a chegada da plenitude
dos gentios (ndo a idéia remota de uma parte de Israel sendo
salva no presente), e a explanacdo imediatamente seguinte —
“como estd escrito” — do cumprimento das promessas da
alianca com Israel na futura vinda de Cristo.

Por conseguinte, Paulo usa o termo Israel para se referir
aos judeus étnicos, um remanescente crente, o qual antecipa
a salvacdo da nacdo como um todo, no retorno de Cristo. Ele
ndo “transcende” a profecia do ar, mas reafirma suas expecta-
tivas enquanto lhes acrescenta a nova revelacdo referente ao
periodo interadventicio (cf. também Ef 3.1-13). Finalmente, ndo
ha nada que, por natureza, exclua a fase milenarista do Reino
escatolégico de Cristo.

Em sua segunda secdo, Strimple afirma que o NT, menos o
livro do Apocalipse, ndo ensina sobre um Reino milenar e
descarta definitivamente essa possibilidade. O primeiro pon-
to ndo surpreende. A maioria dos pré-milenaristas tem discu-
tido que apenas no livro do Apocalipse é que o Reino milenar
é explicitamente revelado. Mas, em seu segundo ponto, Strimple
procura excluir a possibilidade de que o préprio Apocalipse
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ensine o pré-milenarismo. A Biblia ndo pode contradizer a
propria Biblia. Se a Biblia ensina que o pré-milenarismo é im-
possivel, entdo nenhuma leitura do Apocalipse pode ensinar
o0 pré-milenarismo.

Mas serd que é verdade que o simples padrdo descritivo
dos eventos da segunda vinda na escatologia neotestamenta-
ria descarta a possibilidade de um cumprimento de maultiplas
fases? Ndo! Por qué? Antes de mais nada, porque isso ja acon-
teceu antes. Pense no que o Senhor disse a Moisés em Exodo
3.17: “Prometi tira-los da escravidao do Egito para a terra dos
cananeus [...]” Deveriamos pensar que, devido ao nio apare-
cimento de um intervalo de 40 anos entre “tira-los [...] do Egi-
to” e a “terra dos cananeus”, que tal espaco de tempo é impos-
sivel? Com respeito a Cristo, os profetas predisseram que um
Messias nasceria, cresceria e governaria para sempre um glo-
rioso Reino (v. Is 9.6,7; 11.1-10). Deveriamos supor que essas
descricbes simples e singulares tornam impossivel um perio-
do interadventicio de mais de dois mil anos?

Em 2Samuel 7.12,13, Deus prometeu a Davi que, depois de
sua morte, engrandeceria o filho de Davi e estabeleceria seu
reino. Sera que estava claro, naquele momento, como a Biblia
mais tarde nos esclarece, que essa promessa se referia a uma
linha de reis sucessores de Davi?® Sera que era possivel, den-
tro da linguagem dessa promessa, que a linhagem seria inter-
rompida e o Reino do filho de Davi ficasse ausente da terra
por um tempo? Sera que era possivel, dentro da linguagem
dessa promessa, que o Reino a ser inaugurado séculos de-
pois com a ressurreicdo e a ascensdo de um dos descenden-
tes de Davi, s6 fosse cumprido em um sentido eterno apenas
apo6s alguns milénios? Se tudo isso é possivel na linguagem
dessa simples promessa de elevar o filho de Davi e lhe dar
um Reino perpétuo, é impossivel que esse Reino pudesse vir
nao apenas em duas fases (inaugural e final), mas em trés
(inaugural, milenar e final)?

Poderiamos citar muitos exemplos mais disso, mas o pon-
to é que o padrdo de cumprimento profético deveria nos aler-
tar para a possibilidade de que essas simples promessas po-
dem ser cumpridas por meio de uma complexa seqiiéncia
temporal. Em 1Pedro 1.10-12, ndo era a natureza das promes-
sas proféticas que intrigava os profetas, como os amilenaristas
querem que acreditemos. Antes, era a identidade especifica
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do Messias e o tempo de cumprimento profético que os intri-
gava. Precisamos estar abertos a revelacdo do Senhor, sobre
como ele cumprird suas promessas no tempo, e ndo impor
restricbes de nossa propria invencdo, antes do cidnon estar
fechado.

Se nos volvermos especificamente para os textos citados por
Strimple, poderemos constatar que a possibilidade de cumpri-
mento seqiienciado jaz dentro de uma compreensdo contextuai
de cada passagem. Jodo 5.28,29 fala da hora (*hora”) na qual
todos ressuscitardo. Mas, 1jodo 2.18 diz que agora é a ultima
hora. Se a hora escatoldgica pode ser estendida por mais de dois
mil anos, ndo é impossivel que mil anos possam acontecer entre
a ressurreicao dos justos e a ressurreicdo dos impios.

O texto de 2Tessalonicenses 1.5-10 fala de varios eventos
que ocorrerdo “naquele dia”. Mas o dia de Deus ndo é um evento
instantdneo na Escritura. Quanto a possibilidade de o castigo
imposto por Cristo ter lugar em duas fases separadas pelo
tempo, sO precisamos lembrar do padrdo revelado em Isaias;
que enquanto em Isaias 2 a punicdo aparece no singular, em
Isaias 24 consiste em imediata destruicdo para alguns e pri-
sdo para outros, com o castigo acontecendo “depois de mui-
tos dias”. J4 chamei a atencdo para como Apocalipse 19—21
segue o padrdo de Isaias 24, 25.

Todos os eventos de 1Tessalonicenses estdo também in-
cluidos na seqiiéncia fornecida pelas visbes de Jodo. Deveria-
mos notar que ndo ha nada em Romanos 8 que impeca que a
glorificacdo da criagdo ocorra em fases (cf. Is 25 e 65). Como
para 2Pedro 3.10,12, a sintaxe ndo exige a reivindicacdo de
Strimple, de que tudo acontece no principio do dia de Deus.

Em 1Corintios 15, Strimple admite que a seqiiéncia epeita
[...] eita (“entdo [...] entdo”) dos versiculos 23 e 24, pode assi-
nalar uma sucessdo de longos intervalos. Ndo quer dizer, en-
tdo, que um milénio é impossivel aqui. Mas sua conclusao, de
que nestes versiculos o “fim”, a ressurreicio dos crentes e a
segunda vinda sdo todos simultdneos, faz com que se per-
cam algumas caracteristicas do texto.

1) A palavra “fim” (telos), em 1Corintios, ndo significa ne-
cessariamente 0 momento da segunda vinda, como podemos
ver em 10.11.

2) A linguagem da vitoria sobre a morte na ressurreicdo dos
crentes, em 1Corintios 15.54-56, ndo impede uma ressurreicao
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subseqiiente para incrédulos, uma vez que essa linguagem é
aplicavel a cada fase da ressurreicio (como 2Tm 1.10 nos
mostra no caso da propria ressurreicdo de Cristo). Strimple
nao vé isso porque foi induzido a um equivoco por Berkou-
wer, ao negligenciar o significado logico e estrutural de “mas
cada um por sua vez” no versiculo 23 — fases da ressurreicio
sdo pontos enfaticos nesse texto.

3) Strimple falha em perceber a significacio de 1Corintios
15.25-28, pois o sentido é de tornar todos vivos em fases.
Esses versiculos explicam gramaticalmente “o fim” como a
ultima fase da ressurreicdo. O fim deve ser a ressurreicdo dos
incrédulos, uma vez que no “fim” a morte é completamente
abolida. (Mesmo Strimple reconhece que a ressurreicio dos
crentes na segunda fase deixa a ressurreicdo dos impios em
suspenso.) A abolicdo completa da morte tem de requerer uma
reversdo de estado para esses que estdo mortos naquele mo-
mento. Considerando que as primeiras duas fases estiveram
separadas como eventos na historia, ndo é impossivel que a se-
gunda e a terceira fases possam ser temporalmente separadas.®

Por fim, chegamos a Apocalipse 20. Ao contrario do enten-
dimento de Strimple, a revelacdo anterior ndo exclui antecipa-
damente um Reino milenar. Ironicamente, Strimple caiu na
mesma armadilha na qual pensa que os dispensacionalistas
se precipitaram — errou em nao permitir que a revelacdo pos-
terior fosse acrescentada a esperanca antes revelada e a eluci-
dasse. Confiante de que ja sabe que um reino intermediario é
impossivel para Deus, “espreme” e “forca” a revelacdo de Joao
a se ajustar a um padrao predeterminado.

Mas nos perguntamos: isso é certo? Além disso, conside-
rando que esse livro é uma revelacdo posterior do préprio
Senhor para as igrejas (Ap 1.1; 22.16), com a adverténcia que
as palavras sdo “fiéis e verdadeiras” (22.6), indagamos: sera
que isso é sabio? Ndo deveria o individuo estar aberto ao que
0 proprio Senhor diz sobre como {(isto €, a maneira e o tempo)
cumprira as coisas que revelou previamente, em especial so-
bre qual é a explicacdo mais detalhada dada sobre o topico?

Minha exposicdo de Apocalipse 20 apresenta uma critica a
interpretacdo de Strimple. Por causa da brevidade, permitam-
me fazer duas observacgdes:

1) Com relagdo ao julgamento de Satands em Apocalipse
20.1-10, a interpretacao contextual mostra que a visao de Jodo
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ndo é sobre o aprisionamento do diabo no tempo da crucifi-
cacdo de Jesus, mas sobre uma detencdo na segunda vinda, a
qual detém sua atividade de enganar as nac¢des. Apocalipse
20.1-3 ndo pode ser ignorado na tentativa de determinar o
que acontece ao diabo na segunda vinda. A batalha de 20.8
ndao deveria ser identificada como um todo com a batalha de
19.19, com base no artigo grego para a exclusdo do contexto
literario como um todo. O contexto nos fala que o diabo foi pre-
so no segundo advento; a seguir, depois de mil anos, foi lanca-
do no inferno.

2) O ponto de vista de Strimple sobre o ressurgimento dos
santos para a vida e seu reinado com Cristo é problematico. a)
Strimple ignorou Apocalipse 5.10, que promete um futuro
reino na Terra. b) Ndo é verdade que os santos mortos sio
entronizados no céu, em outra parte das visdes de Jodo. ¢) A
abordagem de Strimple deixa o Apocalipse com uma sé refe-
réncia a ressurrei¢do corporal dos impios (ele a vé em 20.13).
Em sua 6tica, o livro ndo tem nenhuma declaragdo clara sobre
a ressurreicdo corporal dos crentes (ele vai para 1Co 15.50 a
fim de fundamentar a ressurreicio dos crentes). d) Ndo ha
base alguma na Escritura para falar de “ressurreicio” do modo
como Strimple o faz.!° A Escritura desconhece qualquer “revi-
ver’ de crentes subseqliente a regeneracdo e antes da ressur-
reicdo corporal. Certamente a Biblia diz que os crentes parti-
rao e estarao com Cristo na morte (Fp 1.23), mas em nenhuma
parte da Biblia a morte do crente é descrita como um “retorno
avida”. Tal interpretacdo deveria causar-nos preocupacio, pois
ela se move perigosamente na direcdo de uma negativa da
ressurreicdo corporal. ‘

Em resumo, entendo que o argumento de Strimple em de-
fesa do amilenarismo ndo é convincente. Os assuntos que ele
levanta (isto é, a interpretacdo neotestamentaria do ar, os en-
sinos da escatologia expressos no nt, € 0s textos-chave tais
como Rm 11 e 1Co 15) ndo sdo compativeis com a recente
revelacdo de um reino milenar entre a segunda vinda de Cris-
to e o juizo final. E Strimple ndo apresentou razdes persuasi-
vas para a desconsidera¢do da interpretacdo gramatical, lite-
raria e contextual da visdo de Jodo em Apocalipse 20, que
revelam esse reino milenar no plano divino.
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PRE-MILENARISTA

UMA BREVE DEFINICAO DO PRE-MILENARISMO

As duas convic¢des mais dominantes dos pré-milenaristas
sobre o futuro podem ser afirmadas em relacdo a palavra pré-
milenar. A primeira convic¢do é que Jesus esta voltando. To-
das as esperancas e expectativas futuras estdo focalizadas em
seu retorno. Sua vinda serd pré, isto €, antes de um Reino
milenar.

Naturalmente, a segunda conviccido fundamental tem a ver
com a parte milenar do pré-milenar. Essa é a conviccdo que,
depois que Jesus vier, estabelecerd e governara sobre a terra
durante um milénio, isto é, por mil anos.

Podemos preencher o quadro das crencas dos pré-milena-
ristas sobre o futuro, perguntando como relacionam a res-
surreicdo dos mortos, o juizo final, os destinos eternos dos
salvos e dos perdidos, a segunda vinda e ao milénio. Os pré-
milenaristas acreditam que quando Jesus vier, ressuscitara
os mortos em duas fases. Primeiro, o Senhor trard dentre os
mortos alguns para participarem com ele do Reino milenar.
Apos o término do milénio (o periodo de mil anos), chamara a
vida o restante dos mortos e instituira o juizo final. Entdo, o
destino de salvos e perdidos sera fixado. Essas expectativas
futuras sdo comuns a todos os pré-milenaristas. Elas podem
ser esquematizadas como mostraremos a seguir.

Uma diferenca essencial entre pré-milenaristas hoje diz
respeito ao ensino do arrebatamento. Essa doutrina é ensinada
em lTessalonicenses 4.13-18, com referéncia a ressurreicdo dos



crentes mortos na vinda de Cristo e a “captura” dos crentes
vivos (transformando-os em corpos glorificados, v. 1Co 15.51-
58), a fim de encontrarem o Senhor nos ares. O ser arrebatado
por Cristo ndo constitui assunto de disputa entre os evangé-
licos. A questdo tem a ver com o fato de o arrebatamento ser
temporalmente distinto da segunda vinda, ou fase temporal
desta.

PRE-MILENARISMO
SEGUNDA VINDA
RESSURREICAO  RESSURREICAO
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Apenas certos pré-milenaristas fazem essa distincdo. Ha
dois posicionamentos a respeito — (1) o pré-tribulacionismo
e 0 (2) mesotribulacionismo — 0s quais sustentam que o arre-
batamento tera lugar 1) antes da segunda vinda (2) ou no meio
de um periodo de aflicdo e anglstia apocalipticas precedente
a segunda vinda de Jesus (um periodo conhecido como tri-
bulacdo). Visto que todos os pré-milenaristas acreditam que a
segunda vinda ocorrera apés a tribulacdo, os pré-tribulacio-
nistas e os mesotribulacionistas afirmam a necessidade de
duas vindas ou duas fases da segunda vinda. Os pds-tribula-
cionistas sdo os pré-milenaristas que créem que o arrebata-
mento e a segunda vinda ndo sdo temporalmente distingui-
veis. Acreditam que ambos ocorrem em um s6 evento da
segunda vinda de Cristo, que acontecera no final da tribula-
¢do. Esse ponto de vista tribulacionista pode ser graficamente
ilustrado na pagina seguinte.

A explicacdo para esses pontos de vista divergentes foi afir-
mada anteriormente.! Ndo é possivel revermos essa discus-
sdo aqui. A seguir, focalizarei o milénio e o eterno estado dos
salvos.
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TRIBULACAO MILENIO  ETERNIDADE

Como veremos, a estrutura basica da crenca pré-milena-
rista é extraida da visdo de Jodo no livro do Apocalipse, sobre
o retorno de Cristo e o subseqliente milénio. A visdo pré-mile-
narista focaliza-se especialmente na seqiiéncia do retorno de
Cristo, seguido pelo Reino milenar, bem como no significado
exegético do milénio (incluindo as ressurreicdes ante e pos),
que Jodo descreve em suas visdes registradas em Apocalipse
19.11—20.10. A interpretacdo pré-milenarista desses versicu-
los é bem conhecida. Posteriormente, tentarei apresenta-la com
alguns detalhes e no contexto de uma interpretagdo global do
Apocalipse.

A maioria dos pré-milenaristas reconhece que um Reino
de mil anos entre a vinda de Cristo e o juizo final é explicita-
mente encontrado apenas em Apocalipse 20. Nao obstante,
discutem se o milénio é compativel ou é um aspecto do tema
biblico amplamente fundamentado em uma vinda escatol6gi-
ca do Reino de Deus. Como assunto de revelacdo progressiva,
o milénio acrescenta e ajuda a harmonizar o ensino biblico
mais amplo. Porém, alguns pré-milenaristas argumentam que
o antigo ensino candnico sobre o Reino escatolégico vindou-
ro refere-se precisamente ao Reino milenar que Jodo anteviu.

A diferenca entre essas duas posi¢cdes esta na compreensao
do estado eterno. O primeiro argumento identifica o estado
eterno com o cumprimento final do Reino escatologico de Deus
predito ao longo de toda a Biblia. Essa interpretacdo é consis-
tente com a predicdo repetida desse Reino como um Reino eter-
no. O argumento posterior relaciona todas essas profecias ao
milénio, porque acredita que o estado eterno é radicalmente
diferente da natureza do Reino escatologico apresentado na
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Biblia. Somente o milénio corresponde em natureza ao que é
predito na antiga profecia. Por conseqiiéncia, o milénio é a ex-
plicita referéncia ao futuro Reino escatologico.

Tudo isso levanta a segunda preocupacio principal con-
cernente ao livro: A vida eterna serd semelhante a qué? O ponto
que desejo destacar é que as questdes do milénio e do estado
final estdo inter-relacionadas hermeneuticamente. O modo
como alguém conceitua o estado eterno, e a maneira em que
essa conceitualidade estd relacionada ao Reino escatoldgico
por vir, condiciona a atitude de como alguém vera a profecia
joanina do futuro milénio. As rejeicdes amilenaristas e pods-
milenaristas da posicdo pré-milenarista tém mais a ver com
uma pré-compreensdo do que é “apropriado”, “ajustavel” ou
“plausivel” em relacdo as suas expectativas tradicionais sobre
a vida eterna, do que com algum ensino biblico especifico
contradizente a vinda pré-milenar de Cristo.

Nas paginas seguintes, pretendo examinar dois modelos
de concepc¢édo da vida eterna. Entdo desejo explorar como os
modelos funcionam na histéria da interpretacdo, e que papel
desempenharam tanto no desaparecimento do pré-milenaris-
mo na era patristica quanto no aparecimento do moderno pré-
milenarismo na pés-reforma do protestantismo. Seguindo esse
rumo, tentarei demonstrar a harmonia do pré-milenarismo
com a teologia biblica do Reino de Deus, e a necessidade des-
sa visdo sob 0 ponto de vista da interpretacdo literaria e gra-
matical do livro do Apocalipse.

DOIS MODELOS DE VIDA ETERNA

H& diversas varia¢Ges com relacdo a crenca cristd comum de
que os redimidos por Cristo receberdo a vida eterna. No que
diz respeito a onde a vida eterna sera desfrutada e a que sera
semelhante, as vis6es podem ser agrupadas em dois mode-
los basicos, os quais chamo de modelo da visdo espiritual e
modelo da nova criacdo.? Primeiramente, descreverei esses mode-
los e depois veremos como surgiram e que peso tradicional
tém no pensamento cristio.

0 modelo da visdo espiritual

O modelo de visdo espiritual da eternidade enfatiza textos bi-
blicos que prometem que os crentes verdo a Deus ou terdo
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conhecimento pleno em um futuro estado de bem-aventu-
ranca. Observe que Paulo fala de uma vida cristd em termos
de sua orientacdo celeste, e acrescenta a isso a descricdo bibli-
ca do céu como o lugar da habitacdo de Deus, como a atual
posicdo entronizada de Cristo e como o destino dos crentes
mortos antes de sua ressurreicdo.

Na historia da igreja, muitos tedlogos cristdos reivindica-
ram que o estado final dos ressurretos sera no céu. O modo
pelo qual o tém descrito ndo somente utiliza os temas bibli-
cos como os temos mencionado, mas também idéias cultu-
rais comuns a tradi¢do filoséfica classica. Essa tradicdo tem
contribuido para o modelo de visdo espiritual com trés con-
vicgdes basicas: 1) o contraste basico entre espirito e matéria;
2) a identificacdo do espirito com a mente ou o intelecto; e 3)
a crenca de que a perfeicdo eterna requer a auséncia de mu-
danca. Fundamental a todas essas trés é a nocdo da tradicdo
classica de uma hierarquia ontolégica, na qual o espirito fica
situado no topo de uma ordem descendente do ser. A matéria
elementar ocupa o posto mais baixo.

No modelo da visdo espiritual da eternidade, o céu é o ni-
vel mais alto da realidade ontolégica. E o Reino do Espirito
como oposto a matéria basica. Ele é o destino dos salvos, que
existirdo nesse lugar espiritual, ndo-terrestre, como seres es-
pirituais envolvidos eternamente em atividade espiritual.

A perfeicdo do céu no modelo da visdo espiritual significa
que ele esta livre de toda mudanca. Essa imutabilidade é con-
trastada com a vida material terrena. Embora a imutabilidade
signifique libertacdo da morte e da corrupcdo, também tem o
sentido de auséncia de desenvolvimento ou crescimento. Sig-
nifica libertacdo de mudanca temporal e histérica, de forma
tal que a chegada da eternidade (ou melhor, a chegada de al-
guém a eternidade) seja caracterizada como o final do tempo
e da historia.

Seguindo a tradicdo classica da identificacdo do espirito
com a mente ou com o intelecto, as visdes do modelo espiri-
tual entendem a vida eterna primeiramente como cognitiva,
meditativa ou contemplativa. Com énfase nesse ponto, o lu-
gar ou o Reino da vida eterna é realmente secundario ou mes-
mo um assunto inconseqiiente. Em sua realidade essencial, a
vida eterna é um estado de conhecimento. Conhecimento de
qué? Conhecimento de Deus, é claro — e isso de um modo
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perfeito, que significa de maneira invariavel. O conhecimento
espiritual perfeitoc ndo é um saber discursivo ou desenvolvi-
mentista, mas uma percepc¢ido completa do todo. A tradicdo
platénica fala disso como uma visdo direta, plena e ininter-
rupta do verdadeiro ser, do bem absoluto e da beleza insupe-
ravel. De acordo com a promessa biblica de que os santos
verdo a Deus, a tradicio cristd fala da vida eterna como visdo
beatifica de Deus — uma irrompivel e imutavel contempla-
¢do da infinita realidade de Deus.

Modelo da nova criagao

O modelo da nova criacdo ¢é tirado de textos biblicos que fa-
lam de um Reino futuro e eterno, de uma nova terra e da
renovacio da vida sobre ela, de uma ressurreicdo corporal
(especialmente da natureza fisica do corpo ressurreto de Cris-
to), de um ajuntamento social e politico entre os redimidos. O
modelo da nova criacdo espera que a ordem ontolégica e o
escopo da vida eterna sejam essencialmente continuos ao da
presente vida terrena, com exce¢ao do pecado e da morte. A
vida eterna para os seres humanos remidos sera uma exis-
téncia corporal na terra (quer a terra presente quer uma terra
completamente nova), colocada em uma estrutura césmica
como a temos agora. Ndo serd uma existéncia infinita e de
estatica, mas antes uma sucessdo interminavel de vida e ex-
periéncias vividas. Isso nio rejeita a fisicalidade ou materiali-
dade, mas as afirma como essenciais a uma antropologia ho-
listica e a idéia biblica de uma criacdo redimida. Esse é o
significado de “criacdo” no titulo deste modelo.

Conquanto a vida eterna seja essencialmente continua a
existéncia presente, ela ndo é mera extensao interminavel das
condicdes atuais. Esteja seguro de que haverd uma significa-
tiva diferenca na qualidade da vida eterna. Aqueles que parti-
lharem dessa vida serdo imortais, pois serdo libertados da mor-
te mediante a ressurreicdo ou transladacio. O pecado ndo mais
existirad. Os santos serdo confirmados e glorificados em cara-
ter santo pelo Espirito de Deus. Como tais, usufruirdo comu-
nhao com Deus, bem como uns com 0S outros na nova cria-
cdo. Essa é a “espiritualidade” da vida eterna no modelo da
nova criacdo — ndo a auséncia da materialidade, mas o pleno
efeito da habitacdo do Espirito Santo nos corpos fisicos dos
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redimidos ressurretos. (Esse & também o significado de “cor-
pos espirituais” de 1Corintios 15 — corpos materiais habita-
dos e glorificados pelo Espirito Santo.)

Segundo a linguagem de Isaias 25, 65 e 66, de Apocalipse
21 e de Romanos 8, o modelo da nova criacdo defende a idéia
de que a terra e a ordem cd6smica serdo renovadas e eterniza-
das pelo mesmo poder criador que concede vida imortal e
ressurreicdo aos santos. Os aspectos ndo-humanos da cria-
cdo, tanto animados quanto inanimados, serdo grandemente
abencoados além do estado de coisas existentes antes da trans-
gressdo de Adao e Eva. Isto é 0 “novo” na visdo da eternidade
da “nova criacdo”.

Conquanto esses dois modelos sejam fundamentalmente
dispares, eles ndo sdo exatamente opostos. O modelo da vi-
sdo espiritual separa e contrasta os Reinos das realidades fisi-
ca e espiritual, e entende o estado final de béncdos somente
em termos espirituais. O modelo da nova criacido rejeita a di-
cotomia que é fundamental ao modelo da visdo espiritual,
assim como vé a vida eterna em sentido holistico espiritual e
material. Observe que estamos falando de modelos de vida
eterna ou perpétua. O modelo da nova criacdo nido nega que
0s mortos em Cristo estejam agora com ele no céu. O assunto
tem a ver com a natureza da vida ressurreta, que o modelo de
visdo espiritual entende como essencialmente idéntico ao es-
tado presente dos crentes mortos. O modelo da nova criaco,
por contraste, vé o estado da ressurreicdo significativamente
diverso — assim como sdo opostas a vida e a morte!

Além disso, o modelo da nova criacdo ndo deveria ser en-
tendido como se negasse a esperanca de que os salvos verdo
a Deus. Visto que o0s crentes mortos estdo na presenca de Cristo
agora, esse modelo cré que sua visdo de comunhédo com Deus
serd enriquecida dentro da plenitude da vida na nova criacéo.
O ponto chave é que, considerando que o modelo da visdo
espiritual abstrai o espirito da matéria, hierarquiza-o ontolo-
gicamente e vé perfeicio em um estado imutadvel e atemporal,
o modelo da nova criacdo afirma uma criacdo futura e holisti-
ca abencoada com a perfeicdo da justica e da vida eterna.

A HERMENEUTICA E 05 DOIS MODELOS NO PENSAMENTO CRISTAQ

Apoés esbocar esses modelos, podemos fazer dois comenta-
rios gerais sobre o que pensam 0s cristios a esse respeito.
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1) O modelo da visdo espiritual da vida eterna foi predomi-
nante desde aproximadamente o século m até o inicio da era
moderna.? Com alguma variacdo, essa visdo ainda hoje exer-
ce influéncia consideravel. Idéias que temos associado ao
modelo da nova criacdo podem ser encontradas no judaismo
apocaliptico e rabinico, e nos escritores do século 1, como
Irineu de Lyons.? Apareceriam no pensamento cristdo apés o
século m, mas nido foi sendo na era moderna que comecaram a
receber uma atencdo maior, bem como uma conceituacdo que
de fato pertence a Biblia e que é merecedora de ratificacdo
teol6gica.

O longo predominio do modelo da visdo espiritual condi-
cionou o modo que os cristdos tradicionais habitualmente
pensam e conversam sobre vida eterna. Essas idéias ja estdo
presentes na mente de alguém que comeca a pesquisar e es-
tudar o que a Biblia ensina sobre o assunto. Em hermenéuti-
ca, esse fendmeno é chamado pré-compreensdo— o entendi-
mento que alguém tem sobre um assunto antes de examina-lo
ou a compreensido que alguém tem sobre o que um texto pro-
vavelmente diga antes de comecar a estuda-lo.> O modelo da
visdo espiritual atua como a pré-compreensdo com a qual
muitos cristdos comecam a estudar ou investigar o ensino
biblico sobre nossa futura esperanca.

Isso ndo significa que o modelo da visdo espiritual esteja
errado. Muitas vezes achamos que nossa pré-compreensio
do que a Escritura ensina sobre um assunto é confirmada,
aprofundada e fortalecida mediante pesquisa e estudo poste-
rior da Palavra de Deus. Mas o que acontece se essa pré-com-
preensdo estiver errada? O problema & que somos inclinados
a favorecer nossa pré-compreensdo. Assim, acabamos por ig-
norar indicacbes contrarias no texto e tentamos harmonizar
algo do que ele diz com nossa maneira preconcebida de vé-lo.
Quando concluimos, podemos afirmar falsamente que nosso
ponto de vista estd fundamentado no texto, até mesmo so-
mos sustentados pela ilusdo que estamos progredindo em
nossa compreensdo do assunto.

E possivel corrigir uma falsa pré-compreensdo? Claro! Mas
isso requer uma disposicdo de se submeter as conviccdes da
pessoa a reformulacdo pelas Escrituras. Também requer com-
prometimento com as praticas hermenéuticas conducentes a
essa reformulacdo, em lugar de separa-la disso.
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2) Ha muitos hoje que acreditam que o modelo de visdo
espiritual ndo é verificavel, e tampouco sustentavel, pelos
métodos interpretativos historicos, gramaticais e literarios que
a maioria dos evangélicos considera normativo. Ao passo que
os termos, frases e padrdes biblicos podem ser empregados
pelo modelo (como notamos nas descricbes anteriormente
feitas), ndo obstante, a reivindicacdo efetiva sobre o estado
final dos resgatados e as descri¢cbes dos mesmos sdo encon-
tradas na leitura da Biblia e ndo da exegese de seu texto.®

Quando examinamos a histéria do pensamento cristio,
percebemos que o modelo de visdo espiritual estava intima-
mente conectado as praticas de “interpretacio espiritual”, que
foram amplamente reconhecidas por serem contrarias ao sig-
nificado literal das palavras interpretadas. A longa pratica de
ler a Biblia desse modo condicionou tanto a mente cristd, que
no fim da Idade Média o modelo de visdo espiritual tinha se
tornado um fato aceito pela cosmovisdo cristd. A justificativa
hermenéutica era desnecessaria. Pessoas sensatas (e até mes-
mo as imprudentes) simplesmente sabiam que a salvacéio
definitiva fora espiritual em esséncia, consistindo na visdo
beatifica eterna. O carater peregrino da vida para aqueles que
desejavam ser salvos, envolvia o consentimento de Deus, pelo
qual o mundo devia progressivamente ser deixado para tras e
as realidades espirituais mantidas mais claramente em vista.

O fato de que muitos evangélicos hoje debatem a escatolo-
gia da nova criagdo com base em uma interpretacdo gramati-
co-literaria requereu nada menos do que uma revolucio do
pensamento cristdo — uma revolucdo que pode ser tracada
desde a Reforma. Mesmo assim, mudancas no pensamento
cristdo acerca da futura esperanca produziram resultados
gradativos em varios esbocgos alternativos.

A variedade de opinides que os evangélicos mantém sobre
o milénio deriva da histéria desse conflito hermenéutico. Para
explicar por que os evangélicos acreditam como o fazem so-
bre “O milénio e o porvir’, algum crédito precisa ser atribuido
a luta histoérica e hermenéutica para conceituar a vida eterna
e harmonizar a visdo milenar do Apocalipse 20 com ela.

A seguir consideraremos a hermenéutica do modelo de vi-
sdo espiritual e como se tornou dominante na cultura crista, e
também como a Reforma introduziu fatores que conduziram a
um desafio hermenéutico desse modelo. Veremos como a adocio
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do modelo de visdo espiritual da vida eterna afetou a interpre-
tacdo do milénio em Apocalipse 20, e como o pré-milenarismo
foi capaz de reemergir no pensamento da p6s-Reforma, em
resposta as mesmas influéncias hermenéuticas que também
levaram a um modelo escatolégico da nova criacao.

DA INTERPRETACAO ESPIRITUAL PARA A COSMOVISAO CRISTA — O MODELO
DA VISAO ESPIRITUAL DA VIDA ETERNA NO PENSAMENTO CRISTAO CLASSICO

O surgimento do modelo da visdo espiritual na posicao domi-
nante do pensamento cristdo pode ser tracado a partir da pro-
funda influéncia de Origenes de Alexandria. Origenes mos-
trou seu trabalho no inicio do século mw, quando a igreja estava
comecando a se expandir na sociedade greco-romana. Trés
caracteristicas de seu trabalho eram particularmente atraen-
tes: 1) estabeleceu a regra de fé basica contra judeus, pagaos
e gnodsticos; 2) estabeleceu as sensibilidades metafisicas da
cultura platénica mediana, tornando sua teologia mais atra-
ente do que a teologia da nova criacdo de Irineu para as clas-
ses educadas e 3) redigiu extensos comentarios e sermdoes,
mostrando como expor sua teologia a partir da Biblia.”

Em seus estudos biblicos, Origenes desenvolveu a tipolo-
gia pela qual os antigos cristdos defendiam que Jesus e seu
ministério eram o cumprimento do programa e do plano de
Deus dentro do Antigo Testamento. Isso conferiu a sua her-
menéutica uma impressao tradicional que a igreja reconhe-
ceu imediatamente. Porém, Origenes acrescentou a essa tipo-
logia um elemento vertical que orientou toda a estrutura da
narrativa biblica das realidades espirituais celestiais.® A tipo-
logia e o sentido literal poderiam conduzir a pessoa, por si
s0, a expectativas sobre a nova criacdo, mas a alegoria vertical
transcendeu essas esperancas. Origenes acreditava que os
cristdos necessitavam ler a Escritura de maneira espiritual, e
seus comentarios demonstravam como fazer isso por meio
de palavras, nomes, relacionamentos de narrativas e mesmo
das formas das letras hebraicas. Além disso, ndo se supunha
apenas que a interpretacdo espiritual revelava o modelo de
visdo espiritual da salvacdo; havia também a pretensdo de
mediar sua presente experiéncia, e assim ajudar uma alma
resgatada em sua ascensdo espiritual. Desse modo, a inter-
pretacdo espiritual, com seu modelo de visdo espiritual da
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salvacdo final, foi integrada a espiritualidade que definia a vida
cristd.’

Podemos mensurar a resposta ao método de Origenes no
exemplo de Agostinho. Em suas Confissées, Agostinho nos
fala que havia ficado envergonhado em seus primeiros anos,
pelo que pensou fosse a leitura literal da Biblia (realmente,
uma caricatura formada por impressdes da infancia e polémi-
cas maniqueistas).!® Ele estava desenvolvendo um interesse
no neoplatonismo como uma alternativa para o gnosticismo
maniqueista, quando ouviu a pregacdo origenista de Ambro-
sio.!! Isso 0 ajudou a ver o cristianismo sob uma luz comple-
tamente nova, e logo se tornou um cristdao. O modelo espiri-
tual da vida eterna que ele discerniu por meio da compreensio
espiritual era, segundo acreditava, confirmada por suas pro-
prias visdes misticas tipicamente neoplaténicas.}?2 Depois de
tornar-se bispo, seus escritos afirmavam o modelo da visido
espiritual, e suas homilias e comentarios promoveram a pra-
tica de interpretacdes alegoéricas.!?

Na Idade Média, a interpretacdo espiritual foi desenvolvida
e classificada em varios tipos. O elemento vertical sobre o qual
ja discorremos foi identificado como anagogia {(de anagoge,
que significa elevacdo, ascensdo, erguer). Por meio da anago-
gia, pretendia-se contemplar as realidades celestiais {defini-
das em termos de nosso modelo de visdo espiritual).*

No século vi, o corpus dos escritos atribuidos a Dionisio, o
areopagita, promovia a anagogia como parte da cosmovisao
neoplaténica cristianizada. Essas obras exerceram profunda
influéncia sobre a mente medieval.’> A anagogia ndo era limi-
tada ao texto da Escritura. Praticamente qualquer coisa no
conjunto de experiéncias de alguém poderia ser um ponto de
partida para a contemplacdo anagogica. A meta era transcen-
der mentalmente das mais baixas ordens da hierarquia cos-
mica e entrar em uma unido mistica e extatica com Deus. Para
desfrutar essa contemplacdo, a pessoa precisava negar todos
0s pensamentos ou experiéncias da realidade conhecida.'® Por
sua pratica, as descricdes neocriacionistas da escatologia bi-
blica e sua continuidade ontolégica, com a presente historia
da criagdo e salvacdo, tiveram de ser negadas.

A pratica mais ampla da anagogia indica que o modelo da
visdo espiritual ndo mais requeria o apoio da hermenéutica bi-
blica. Havia se tornado uma caracteristica aceita e estabelecida
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da cosmovisido crista. Isso explica por que no século xm, quan-
do Aquino e outros criticaram a pratica da interpretacio espi-
ritual, o0 modelo da visdo espiritual permaneceu intacto.!”

A razdo medieval reconhecia a mesma hierarquia do ser
que as geracdes precedentes encontraram reveladas no senti-
do espiritual da Biblia. De forma semelhante a anagogia, a ra-
zdo intentava levar as pessoas, em uma escalada, a hierarquia
ontolégica na contemplacio de Deus. Mediante uma analogia
do ser (que incorporava um elemento positivo perdido pelo
apofaticismo), arrazoava-se desde as mais baixas até as mais
elevadas ordens do ser, das coisas naturais para as coisas es-
pirituais, da terra para o céu. Assim, a razdo harmonizou o
modelo da visdo espiritual com a interpretacio literal. Quan-
do a interpretacdo literal transmitia ao leitor uma narrativa
historica das acdes de Deus com respeito aos seres terrestres,
a razdo tomaria a narracdo e extrairia uma correspondéncia
vertical com as realidades celestiais. Quando a interpretacdo
literal confrontava o leitor com um estado final em uma nova
terra, o modelo da visdo espiritual, garantido pela racionali-
dade da cultura cristd, controlava a observacéo.

O estado final de bem-aventuranca em uma nova criacio
poderia apenas ser contemplativo. Se haveria uma nova terra,
e mesmo se alguém fosse tdo longe com a interpretacdo literal
para reconhecer a existéncia de varias formas de vida nesse
novo mundo, a razdo teria de dizer (porque aceitou o modelo
da visdo espiritual como uma questdo de principio) que seu
(inico propésito possivel seria mediar a visdo de Deus. A hu-
manidade redimida iria simples e invariavelmente contemplar
a Deus por intermédio dessas novas realidades terrestres.!®

Possibilidades milenares na escatologia da visao espiritual

O antigo pré-milenarismo cristdo debilitou-se até o ponto do
desaparecimento, quando o modelo da visdo espiritual da eter-
nidade tornou-se dominante na igreja.’® Um futuro Reino ter-
restre simplesmente ndo se ajustava bem a uma escatologia
que enfatizava a ascensio pessoal ao Reino espiritual. Além
disso, a pratica da interpretacdo espiritual deixou pouca coi-
sa para apoiar o milenarismo. As promessas e as profecias do
Antigo Testamento foram convertidas completamente em ana-
gogia mistica. Foram feitas referéncias neotestamentarias ao
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céu para ensinar o modelo da visdo espiritual, e a interpreta-
¢do espiritual for¢cou a linguagem do Novo Testamento sobre
a nova criacdo a harmonizar-se com ela. Apenas o livro do
Apocalipse foi deixado como ponto de sustentacdo pré-mile-
nar, com alguns textos apocalipticos do ar repercutidos nas
visbes de Jodo.?°

Com pouco contexto de apoio, o livro do Apocalipse era
uma anomalia conceitual na alterada paisagem do pensamen-
to cristdo. A dissondncia cognitiva era tdo grande que Dioni-
sio, bispo de Alexandria (200 a 264 d.C.), declarou que nio
tinha nenhuma idéia do que o livro estava dizendo. Uma lei-
tura literal ndo lhe fez sentido algum, e esperava que em bre-
ve pudesse ser encontrada uma interpretacdo espiritual?! —
um contraste e tanto em comparac¢do a meio século antes,
quando Irineu, bispo de Lyons (130 a 200 d.C.), exp6s uma
teologia pré-milenar canonicamente integrada, enfatizando o
proprio testemunho do Apocalipse de que aquelas palavras
eram fiéis e verdadeiras.??

Alguns tentaram prolongar o isolamento do livro, excluin-
do-o completamente do cdnon.?? A maioria, porém, estava dis-
posta a trabalhar com ele. Mas como o Apocalipse e seu milé-
nio poderiam ajustar-se conceitualmente a escatologia da nova
visdo espiritual?

Uma opg¢do era converter o livro do Apocalipse em uma
minuciosa alegoria da luta espiritual da alma e final advento a
visdo de Deus. Alguém poderia mesmo conservar o pré-mile-
narismo, caso lhe fosse possivel converter o milénio em um
estado integralmente contemplativo. Agostinho divertiu-se
com essa forma de pré-milenarismo por um tempo, antes de
descarta-lo em favor de sua bem conhecida visdo amilenar.?*

Uma leitura totalmente espiritual do Apocalipse ndo era
atraente para a igreja, porque essa se havia acostumado a ler
o livro de uma maneira realistica. Observavam suas proprias
experiéncias cotidianas do viver para Cristo em um mundo
hostil, nas visdes de Jodo sobre conflito, morte, desastres,
perseguicdo e martirio. Reconheceram na seqiiéncia de visdes
sua propria esperanca de que as condi¢des do mundo muda-
riam. Essa mudanca viria antes do Julgamento Final, e seria
introduzida pela vinda de Cristo. Ele aprisionaria o diabo, que
estava provocando o presente sofrimento, lancando o impera-
dor que os afligia no lago de fogo, trazendo a vida os martires
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e reinando com seus santos na terra durante mil anos, antes
de instituir o Julgamento Final. O milénio para o qual olha-
vam pertencia & mesma ordem de realidade que as visdes de
lutas e tribulacdo.®

Para os revisionistas, a mudanca aconteceu no século 1v
com a “cristianizacdo” do império romano. Agora era possivel
argumentar que a experiéncia cristd havia assumido um cara-
ter “milenar”, removendo assim a anomalia de um milénio
futuro para a esperanca cristd. Com a anormalidade subtrai-
da, nada mais permanecia no caminho da plena conversdo da
escatologia cristd ao modelo da visdo espiritual.

Havia duas maneiras pelas quais o milénio poderia ser
mencionado como percebido na experiéncia presente. Uma
delas era o modelo constantiniano ou, posteriormente, bizan-
tino, que via o cumprimento milenar ha ordem politica impe-
rial. Aceitando essa abordagem, alguém poderia ainda ler as
visdes de Jodo de maneira seqiiencial, sendo que a Gnica dife-
renca em relacdo a tradicdo primitiva seria que aquilo que havia
sido lido como seqiiéncia do presente para o futuro, era ago-
ra visto como um movimento do presente para o0 passado.?®

Muitos acreditavam que a nova ordem imperial cristd fosse
o cumprimento do milénio. E essa ordem funcionou como
um tipo da realidade espiritual eterna.?” As tribulacées e sofri-
mentos que apareciam no texto antes do milénio denotavam
as experiéncias dos cristdos sob o antigo império romano pa-
gdo. Tudo aquilo era passado; o império agora era cristdo. Nao
devia ser esperado milénio algum futuro. Antes, os cristdos
deveriam fixar suas esperancas escatolégicas na beatitude de
ver a Deus e Cristo no céu.?®

De fato, a plausibilidade dessa interpretacdo dependia de a
experiéncia cristd em um império cristdo ser realmente con-
cebivel em termos da descricdo milenar. O leitor do Apocalip-
se era obrigado a comparar sua presente experiéncia com a
descricio milenar no texto, e concordar que as predi¢cdes de
Jodo tinham se cumprido. Mesmo se a reivindicacdo pareces-
se admissivel, havia a questdo de certas caracteristicas estru-
turais de Apocalipse 19—20 que poderiam impedir o leitor de
adotar as interpretacdes propostas — como a vinda de Cris-
to, a prisdo do diabo e a ressurreicdo dos mortos, tudo antes
do milénio. Essas teriam de receber explicacdo satisfatoria. Mas
isso poderia ser feito mediante a interpretacdo espiritual, a
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qual seria desculpada por uma igreja que estava agora fican-
do acostumada a pratica, e satisfeita que uma interpretacéo
realistica global — uma interpretacdo global em termos de
experiéncia cristd nas condicdes do mundo real — tinha sido
alcancada.

O outro modo pelo qual o milénio poderia ser visto como
realizado na presente experiéncia cristd pode ser rotulado
como ponto de vista agostiniano ou eclesiastico. Nessa inter-
pretacdo, a realidade milenar estava identificada com a igreja
institucional. A igreja agora reina com Cristo e exerce poder
sobre a terra na administracdo da graca.?® Agostinho propds
esse ponto de vista no inicio do século v, como ordem politica
em um Ocidente esfacelado. As vantagens dessa forma de
compreensdo do milenarismo em cima da visdo constantinia-
na eram claramente evidentes. A igreja oferecia uma realida-
de institucional mais estavel que o império para o cumpri-
mento da visdo milenar de Jodo.

Mas a visdo agostiniana também exigiu uma leitura mais ra-
dical do livro do Apocalipse. Se a igreja institucional era o cum-
primento da visdo milenar de Apocalipse 20, entdo o milénio
deveria ter comecado quando a igreja veio a existéncia. Isso
significa que Jodo ndo poderia ter falado sobre uma realidade
que era futura para ele, quando registrou sua visdo do Reino
milenar. Todavia, parecia inegavel que as primeiras visdes no
livro de Jodo descrevessem o sofrimento real e o conflito que a
igreja havia enfrentado antes da conversdo de Constantino —
e ainda enfrenta como eventos, desde que aquela época os
provou. Como essas observacdes foram reconciliadas?

Elas foram reconciliadas pela rejeicdo da seqiiéncia narrati-
vo-historica das visdes de Jodo. A igreja ndo errara em inter-
pretar realisticamente o Apocalipse; apenas se enganara em sua
suposicdo de que Jodo pretendia seqlienciar suas visdes con-
ducentes ao futuro milénio. A interpretacdo correta entende
que essas visdes recapitulam os mesmos eventos.3? Entendido
desse modo, o Apocalipse apresenta uma experiéncia crista
dialética que é perseguidora, sofredora e “milenarmente” aben-
coadora ac mesmo tempo. Agostinho interpretou as duas cida-
des de Apocalipse 17 e 21 como realidades simultdneas. A igre-
ja é a cidade de Deus e cumpre a visdo milenar de Jodo em
Apocalipse 20. Mas a igreja sofre com a hostilidade do mun-
do, a cidade do diabo, e a esse respeito ela experimenta o que
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Jodo previu antes de Apocalipse 20. Porque a experiéncia mi-
lenar é um fato presente, os leitores ndo devem supor que
devam esperar qualquer milénio futuro. Precisam focar-se
inteiramente em uma esperanca espiritual visiondria. Sua jor-
nada espiritual comeca agora na igreja, a béncdo milenar, e
supde-se que ela se dirige a bénc¢do futura da visdo beatifica,
ajudada por varios vislumbres misticos ao longo do caminho
ascendente.?!

Naturalmente, a plausibilidade da interpretagdo eclesiasti-
ca agostiniana dependia de convencer os cristdos de que sua
experiéncia presente na igreja era, de fato, a experiéncia mile-
nar visada por Jodo, e do provimento de um duplo movimen-
to hermenéutico que 1) tornava simultineo o que o texto pa-
recia apresentar em termos de seqiiéncia narrativo-histérica, e
2) reinterpretava caracteristicas textuais inconvenientes, como
ja mencionamos — a vinda de Cristo, a prisdo do diabo e a res-
surreicdo dos mortos. A parte posterior desse procedimento
hermenéutico seria realizada por meio de interpretacdo espiri-
tual que, como ja foi observado, interiorizava esses aspectos
do texto. A primeira parte seria realizada utilizando uma pro-
posta de interpretacdo estrutural global, na qual a visdo mile-
nar torna-se simultinea com suas visdes precedentes.

0 desafio da Reforma e a possibilidade da escatologia da nova criagao

A Reforma precipitou uma revolucdo na cultura cristd. Embo-
ra os reformadores ndo tenham desafiado diretamente o mo-
delo da visdo espiritual, desatrelaram as poderosas correntes
do pensamento que conduziu a reemergéncia da escatologia
da nova criacdo e a reconsideracdo do milenarismo.

1) A Reforma apresentou um desafio sistémico ao consen-
so medieval do pensamento cristdo. Esse desafio centrou-se
na compreensio de graca e de sua recepc¢do. Todavia, um im-
pulso revisionario liberou aquelas questdes gerais. Nem to-
das essas questdes vieram a tona no século xvi. Em vez disso,
surgiram de varios modos até os nossos dias.

2) Mais importante ainda, a Reforma enfatizou a autorida-
de do sentido literal da Biblia em termos de expressdo teologi-
ca.®2 Combinada com o impulso revisionario, a énfase sobre a
autoridade biblica ajudou a impelir um programa intensivo
de estudos sobre o Antigo e 0 Novo Testamentos. Depois da
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Reforma, o significado da interpretacdo literal desenvolveu-
se por meio desses estudos, a medida que a atencdo foi diri-
gida aos aspectos filoldgicos, historicos, literarios e gramati-
cais dos escritos candnicos. Isso, por sua vez, levou ao estudo
da teologia biblica, a qual mirou seu foco em termos teoldgi-
cos e categorias inerentes e desenvolveu-se nos textos bibli-
C0S — um corretivo para os meios culturais e filosoficos de
pensamento, que podem introduzir-se na teologia sistema-
tica e se consolidarem pela tradicdo, em detrimento da auto-
ridade biblica.

3) A Reforma provocou uma percepcdo mais aguda da na-
tureza histoérica da vida humana. Os reformadores e seus su-
cessores viam sua luta contra o papado como parte do des-
dobramento da realizacdo do apocaliptico biblico. O sentido
do momento histérico e seu lugar no fluxo da histéria eram
diferentes da visdo simbélica temporal no pensamento medie-
val. Esse sentido histérico e a perspectiva das futuras condi-
coes terrestres diferentes do passado vieram para dominar a
mente moderna. Mais importante, porém, o senso da identi-
dade historica da Reforma e da p6s-Reforma foram definidos
em relacdo a histéria biblica. 1sso, ao mesmo tempo, reforcou
a idéia de que a historia biblica era significativa em seu senti-
do literal, a parte de simbolizar alegoricamente realidades ce-
lestiais imdveis. Além disso, a identificacdo com a porcdo apo-
caliptica da histéria biblica, conduziu naturalmente a uma
eclosdo de estudos sobre o livro do Apocalipse, que comecou
no século xvi e continua até o presente,3

4) Nado deveriamos negligenciar a importancia do surgimen-
to da ciéncia moderna no século xvi. A revolucdo de Copérni- .
co e desenvolvimentos posteriores por Galileu, Newton e Boyle,
desacreditaram a quimica medieval e a cosmologia, que apoia-
vam doutrinas sobre corpos etéreos e um céu imoével e empi-
reo.** 0 modelo da visao espiritual sobreviveu a esses ataques
por tornar o céu e 0s corpos espirituais completamente trans-
cendentes as nossas presentes cosmologia e fisica. O céu,
como lugar da habitacdo de Deus, deve ser, de fato, compre-
endido como transcendente. Todavia, a revolucdo cientifica
levantou a possibilidade de que a descricdo biblica do estado
final dos salvos pudesse ser compreendida de um modo mais
literal do que o modelo da visdo espiritual havia permitido.

O desenvolvimento do conhecimento cientifico trouxe
maior compreensao da vida biologica. Obviamente, algumas

156



de suas exposicoes produziram conflito com a ortodoxia pos-
Reforma. Além disso, nem sempre elas foram benéficas a sau-
de e a sobrevivéncia da vida terrestre investigada. Mas, ape-
sar desses conflitos, a cosmovisdo cristd bem como a ndo-crista
obtiveram maior conhecimento e maior apreciacdo pela vida
terrestre.

N&o disponho de espago para tracar com maiores detalhes
os desenvolvimentos modernos dos temas da histéria, da
natureza e do estudo literal da Escritura. Ninguém deveria
certamente pensar que seu desenvolvimento, desde a Refor-
ma até hoje, tenha sido linear. Ndo obstante, a histéria do es-
tudo biblico e teoldgico nos conduziu hoje a uma situa¢do na
qual o modelo da nova criacdo é mais amplamente afirmado
do que em qualquer tempo no pensamento cristdo, desde o
inicio da era patristica. Precisamos também observar que os
mesmos fatores que conduziram a visdo da nova criacdo, con-
tribuiram significativamente com a ascensdo do milenarismo
na era moderna.

A reemergéncia do pré-milenarismo no protestantismo pds-reforma

Ha duas razdes basicas por que o pré-milenarismo ressurgiu
no cristianismo protestante: 1) o fracasso das reivindicacoes
milenares do cristianismo ocidental, que abriu novas opc¢des
para a interpretacdo da visdo milenar de Jodo, e 2) a recupera-
cdo do sentido literal de Apocalipse 20, com o contexto corro-
borativo da escatologia biblica.

Os reformadores rejeitaram as reivindicacées milenares da
igreja e do Estado. O papa e a igreja institucional eram moral e
espiritualmente corruptos, os inimigos mortais dos verdadei-
ros crentes. Os refermadores nic podiam vé-los, de maneira
alguma, como o Reino de Cristo, mas, antes, como o anticristo.
A partir da visdo reformada das coisas, os leitores do Apocalipse
tinham duas escolhas: 1) poderiam decidir que o milénio havia
ja transcorrido em periodo anterior na histéria da igreja, e que
estavam vivendo no tempo de Apocalipse 20.7-10, a tribulacdo
satanicamente precipitada, justamente antes do juizo final; ou
2) poderiam argumentar que o milénio ainda ndo havia acon-
tecido. Os proprios reformadores preferiram a opcdo an-
terior, considerando que muitos de seus sucessores optaram
pela posterior. Mas a opcdo posterior envolveria uma mudanca
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fundamental no modo tradicional como o livro de Revelacdo
fora lido. Pois se 0 milénio estava realmente no futuro, entio
teria de ser um futuro dentro da estrutura do proéprio livro do
Apocalipse. E isso significaria que a tradicional leitura recapi-
tulativa do livro teria de ser significativamente modificada ou
abandonada de vez.

A questdo milenar estava sendo liberada justamente em
um tempo em que a nova e emergente cultura protestante
estava desenvolvendo a prética renascentista de ler uma obra
em seu contexto literario pleno. Com confirmacido das fontes
rabinicas, estudiosos protestantes comecaram a recuperar o
sentido literal da narrativa e profecia do AT e com isso 0s
temas realisticos da escatologia da nova criacdo — temas de
béncdos materiais, politicas e sociais, bem como espirituais
sobre as na¢des, povos e a prépria terra. Um novo interesse
em Israel, nacional e corporativamente, comecou a se formar
no pensamento escatolégico cristdao, estimulado pela nova
compreensdo literaria do at e a descoberta de que Paulo, em
Romanos 11, realmente predisse a futura salvacdo de Israel.

No inicio do século xvi, todos os milenaristas expressaram
sua esperanga pela futura salvacdo dos judeus e a renovacio
da béncado nacional a Israel. De mdos dadas com essa convic-
cdo, veio a esperanca de que béncdos nacionais, politicas e
sociais seriam conferidas a todas as nacdes. Aos poucos, uma
compreensdo mais holistica sobre o Reino de Deus, de acordo
com a escatologia biblica, comecou a tomar forma.3®

A idéia de um milénio futuro foi a beneficiaria imediata
desse novo conhecimento. Caracteristicas escatologicas do
Reino na teologia do Antigo e Novo Testamento foram dire-
tamente transferidas para ele. Essas caracteristicas, particu-
larmente a existéncia de uma nacdo de judeus étnicos con-
vertidos, ajudaram, em troca, a ressaltar a futuridade do
milénio (pois, obviamente, nenhuma nacdo de judeus cris-
tdos ja havia existido). Além disso, relacionando temas da
nova alian¢a com o milénio, os tedlogos protestantes pode-
riam explorar a escatologia biblica da nova criacdo, ao mes-
mo tempo em que retardavam uma avaliacdo mais funda-
mental relativa a se a compreensdo tradicional do estado final
precisava ser revisada.

A histéria cristd havia desafiado severamente a tradicio-
nal leitura recapitulativa das visdes de Jodo, e os avancos
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hermenéuticos fizeram do milénio futuro uma possibilidade
conceitual. Mas, para o pré-milenarismo, a questao herme-
néutica crucial tinha a ver com essas caracteristicas em Apo-
calipse 19—20, que colocavam o milénio a parte de todas as
visbes precedentes, isto €, a vinda de Cristo, a prisdo do dia-
bo e a ressurreicdo dos martires para reinarem com Cristo no
Reino milenar. Mesmo aqueles que preferiam a leitura seqtien-
cial em lugar da recapitulativa das visdes de Jodo, inclinaram-
se a aceitar a interpretacdo agostiniana dessas caracteristicas.

Havia dois modos de esses que acreditavam em um milé-
nio futuro prosseguirem nessa questdo, e constituem as duas
opcoes do poés-milenarismo e pré-milenarismo. A opcdo do
poOs-milenarismo era manter, tanto quanto possivel, a inter-
pretacdo tradicional de Apocalipse 19--20 para o futurismo.
O advento de Cristo era a vinda da mensagem do evangelho;
a prisdo do diabo era sua restricdo, subjugacdo e derrota nas
vidas humanas por meio da mensagem do evangelho; e a res-
surreicdo dos martires era o nascimento espiritual que a men-
sagem do evangelho traz. Essa interpretacdo poderia ser ajus-
tada a um milénio futuro, pela postulacdo da futura converséo
dos habitantes da terra, que seria diferente, em extensdo, dos
resultados parciais que vimos até agora. Os primeiros pos-
milenaristas divergiam sobre se as for¢as militares protestan-
tes eram um acompanhamento necessario a pregacdo protes-
tante para a inauguracido do milénio.

Depois de colapsos como as rebelides anabatistas do sécu-
lo xvi e 0 quinto movimento da monarquia inglesa do século
xvil, a maioria dos pds-milenaristas optou pela mensagem do
evangelho, como meio de introduzir a era milenar (embora
ainda vejamos mais o lado militarista nas interpretacdes do
colonialismo ocidental e de varios conflitos militares como a
guerra civil americana). Daniel Whitby e Jonathan Edwards
popularizaram a idéia de que o milénio chegaria por meio de
um grande reavivamento.’®

Doze séculos de leitura das caracteristicas de Apocalipse
19—20 como realidades espirituais favoreceram certamente a
opcdo pods-milenarista. Mas havia um problema filos6fico mais
profundo mantendo esse favoritismo — a classica distin¢do
de Agostinho entre tempo e eternidade. A demarcacdo entre
esses dois era absoluta. Quando chegou as caracteristicas de
Apocalipse 20, Agostinho insistiu que a ressurreicdo corporal
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pertencia, por necessidade, a eternidade. Por definicdo, isso
ndo poderia, exceto no caso especial de o Senhor, antes de
sua glorificacdo, subsistir no tempo. Assim, era impossivel a
ressurreicao acontecer antes do fim do tempo. Nao poderia
ser uma ressurreicdo para a vida na terra como nos a conhe-
cemos. Por definicdo, teria de ser uma existéncia “celestial”.
Isso, em realidade, significava que o pré-milenarismo era
metafisicamente inconcebivel.?”

A escatologia biblica, porém, tornara-o concebivel. Talvez
as aparéncias da ressurreicdo de Cristo tivesse maior implica-
cdo do que Agostinho havia imaginado. Ezequiel 37 fala de
um Reino terrestre dos ressurretos. Certamente, Isaias e Jere-
mias esperavam que 0 Messias governasse as nacdes em um
Reino escatologico. A revelacdo da ressurreicdo a Daniel tam-
bém parecia antecipar o futuro estabelecimento do Reino ter-
restre de Deus.

Em 1627, Johann Alsted, um te6logo alemio reformado,
ousou propor que Apocalipse 20 deveria ser lido literalmen-
te. Alsted, que estava muito bem familiarizado com as profe-
cias do ar referentes a um escatoldgico Reino messidnico na
terra, estava vivendo em meio a Guerra dos 30 Anos. O realis-
mo das profecias do Reino do Antigo Testamento relativo as
nacdes vivendo em paz na terra uniu-se a sua observacao de
que Apocalipse 20 predizia literalmente a prisdo do diabo em
relacionamentos nacionais. Além disso, a leitura literal ensi-
nava claramente uma ressurreicio corporal de martires, com
a finalidade de governar aquele Reino. A questdo nido poderia
ser a ressurreicdo espiritual, uma vez que a morte nio estava
em pauta nesses versiculos. A ressurreicdo corporal dos que
estavam fisicamente mortos por causa do seu testemunho
em favor de Cristo era uma recompensa, uma béncéo, conce-
dida aos que lhe eram fiéis. Por conseguinte, Alsted concluiu
que em Apocalipse 20, Joao, na verdade, pressentiu um futu-
ro Reino em uma terra livre da influéncia de Satanas, na qual
0s martires cristdos reinariam com Cristo.3®

No mesmo ano, Joseph Mede, adjunto do Christ College,
em Oxford, publicou seu Clavis Apocalyptica, isto é, A Chave
do Apocalipse, traduzido para o inglés em 1642.3° A chave para
entender o livro, de acordo com Mede, era a estrutura sincro-
nica que coordenava certas visdes. Alsted propusera uma lei-
tura cronologica e totalmente sequencial do Apocalipse. Mede
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argumentou que a recapitulacdo era uma caracteristica do li-
vro. Todavia, contrariamente a Agostinho, essa recapitulacao
teve de ser estabelecida sobre bases literarias em lugar de teol6-
gicas. Quando essa recapitulacio fosse adequadamente ob-
servada, poderia ser vista formando-se em torno de uma
seqliéncia narrativa elementar.

Trabalhando dentro da estrutura das visdes de Jodo, Mede
chegou a conclusdo de que o Reino milenar tinha de ser em
um tempo futuro, tanto do ponto de vista de Jodo quanto da
historia da igreja, até os dias de Mede. O aparecimento de
Cristo em Apocalipse 19 deveria ser entendido como visivel e
antes do tempo do juizo final de 20.11-15, o qual conduz ao
Reino milenar de 20.1-7. O julgamento da besta e do falso
profeta entre o aparecimento de Cristo e o Reino milenar indi-
cava que esse dominio precisa suceder “os tempos do anti-
cristo”, em lugar de ser concomitante a eles. Além disso, Mede
defendeu que a ressurreicdo de 20.4-6 somente poderia ser
entendida contextualmente como corporea, antes de uma res-
surreicdo espiritual. Ja que o proposito da primeira ressurrei-
cdo nesses versiculos é para reinar com Cristo no Reino mile-
nar, ela confirma a futura natureza do periodo milenar.

Entre 1627 e 1629, Mede refinou suas interpretacdes quan-
do, por um lado, lutou contra a pré-compreensio teolbgica
instruida pela escatologia da visdo espiritual, e, por outro,
com as observacdes pré-milenaristas que apontavam na dire-
cdo do modelo da nova criacdo. Ele reconheceu sua dificulda-
de em aceitar o fato de que Joao, na verdade, previu uma res-
surreicdo corporal antes do juizo final. Nao obstante, uma
interpretacdo gramatical e literaria indicou claramente ser esse
o caso. Tentou ainda acomodar a idéia postulando o reinado
dos ressuscitados no céu durante o periodo milenar. Porém,
um estudo adicional o convenceu de que esse reinado na ter-
ra era precisamente o que fora revelado a Jodo.*® A teologia foi
obrigada a ceder diante da autoridade da revelacdo biblica.
Isso, contudo, foi até onde Mede chegou. O estado final, para
ele, ainda era visto da tradicional maneira espiritual.

Vemos, no caso de Mede, que dois assuntos sio vitais a posicao
do pré-milenarismo. Um deles & a compreensdo contextual e
literaria da visdo milenar de Jodo. O outro é a ampla questao
contextual da escatologia da nova criacdo. O ultimo confere ao
intérprete a conceitualidade contextual para interpretar a anterior.
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Dentro dessa estrutura, Apocalipse 19—20, interpretado de
maneira literaria, contextual, gramatical e léxica, confere a
seqliéncia crucial da escatologia pré-milenar.

Mas a escatologia da nova criacdo diz respeito apenas ao
milénio? Ou apresenta uma esperanca holistica futura da qual
o milénio é uma parte? Uma diferenca de opinido aqui contri-
buiu para a variedade de pré-milenarismos na era moderna.
Vamos nos voltar para essas variedades.

VARIEDADES DE PRE-MILENARISMO

Como pudemos notar, a recuperacao do pré-milenarismo
aconteceu dentro da luta hermenéutica entre a escatologia da
tradicional visdo espiritual e a derivada escatologia literario-
gramatical da nova criagdo. Em jogo, nesse conflito, estava
ndo apenas a possibilidade e a natureza do Reino milenar pods-
advento, mas também a natureza do estado final. Como os
dois modelos escatolégicos competiam um com o outro na
mente do cristianismo evangélico, uma variedade de opcdes
pré-milenares foi proposta. Outras diferengas — interpreta-
¢Oes distintivas que constituiam as contribuicdes singulares
de expositores individuais — se somaram a essa variedade.
Néo é possivel, dentro dos limites deste capitulo, tecer co-
mentdrios sobre todas elas. Porém, pode ser til eshocar uma
tipologia geral dos pontos de vista pré-milenaristas como sido
hoje comumente aceitos.

Pré-milenarismo dispensacional

Uma das mais distintivas formas de pré-milenarismo é a do
dispensacionalismo cldssico, que se desenvolveu no contexto
das conferéncias sobre a profecia pré-milenar do século xix.
Suas idéias-chave foram primeiramente formuladas por John
Nelson Darby, um antigo lider do Movimento dos Irméos. Dos
escritos dos Irméos, suas idéias se espalharam pelo pré-mile-
narismo americano, a ponto de se tornarem a forma domi-
nante de pré-milenarismo no tempo da controvérsia funda-
mentalista-modernista. Expressdes representativas do
dispensacionalismo classico podem ser encontradas nas no-
tas da Biblia de Referéncia de Scofield, e especialmente na Teo-
logia Sistemdtica de Lewis Sperry Chafer. Na década de 1960,
te6logos dispensacionalistas comecaram a modificar algumas
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caracteristicas importantes. Ndo obstante, o dispensaciona-
lismo classico permaneceu uma influéncia poderosa no pen-
samento escatologico evangeélico.*

Como abordagem ampla da Biblia, o dispensacionalismo
relaciona muito mais assuntos do que o pré-milenarismo per
si. Ndo é possivel abordarmos todos eles aqui. Por conseguin-
te, e de acordo com nosso propdésito neste capitulo, focaliza-
remos nossa atencdo sobre como os dispensacionalistas clas-
sicos entenderam o milénio e o estado final.

O dispensacionalismo cladssico procurou solucionar as ten-
sdes entre as escatologias da nova criacdo e da visdo espiritual,
afirmando a existéncia de dois Reinos eternos coexistentes, um
celestial e um terrestre. A escatologia terrena, acreditavam os
dispensacionalistas, era claramente derivada dos estudos his-
toricos e literarios da profecia do ar; isso confirmava o crescen-
te interesse milenarista protestante em Israel. Ao mesmo tem-
po, os primeiros dispensacionalistas promoveram uma forma
altamente mistica de espiritualidade cristd, que pressionou
muito o modelo da visdo espiritual tradicional do céu como o
destino final dos crentes cristios. Os dispensacionalistas re-
solveram a tensdo entre esses dois assuntos postulando duas
formas coexistentes de salvacdo definitiva — uma eterna, no
céu, para a igreja, e outra, perpétua, na nova terra, para Israel.

Parece que os dispensacionalistas desenvolveram o lado ter-
restre dessa escatologia dual como um poélo oposto ao lado
espiritual. Isso indica que o esquema metafisico primario do
pensamento classico dispensacionalista era o do tradicional
modelo da visdo espiritual, que postula justamente esse tipo
de oposicdo (espiritual versus material, celestial versus terres-
tre). Os defensores da escatologia da visdo espiritual tém com
freqiéncia reclamado de que uma interpretacdo literal da pro-
fecia do AT conduz a uma escatologia terrestre, material e parti-
cularmente “judaica”. Além disso, tal visdo era incompativel
com a revelacdo do Nt acerca das béncdos espirituais em Cris-
to. Os dispensacionalistas aceitaram esse protesto como legiti-
mo. Mas, diferentemente do pensamento cristio tradicional,
descobriram um lugar para essa espécie de escatologia terres-
tre no futuro plano de Deus. Tendo afirmado a pré-compreen-
sdo de que uma interpretacao literal precisava conduzir a isso,
os dispensacionalistas desenvolveram livremente o lado ter-
restre de sua escatologia, no sentido mais “judaico” possivel.
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Como essa escatologia dualista afetou o pré-milenarismo?
De fato, o dispensacionalismo classico mantém associados dois
diferentes pré-milenarismos. A igreja aguarda ansiosamente
uma experiéncia milenar espiritual. Assim como Joseph Mede
havia sugerido em seus primeiros escritos sobre o assunto,
os dispensacionalistas classicos esperavam que a igreja esti-
vesse no céu com Cristo durante o periodo milenar. Pode-se
ver isso como uma forma de pré-milenarismo espiritual con-
templativo, que Agostinho pensou certa vez ser possivel. Cer-
tamente, essa expectativa estava de acordo com a orientacdo
da visdo espiritual da igreja. Depois do milénio, a igreja per-
maneceria no céu para um estado final, como o modelo da
visdo espiritual havia tradicionalmente predito.

Durante o mesmo periodo milenar, porém, Israel e nacdes
gentilicas estariam na Terra, vivendo em um Reino milenar
terrestre fisico e politico, que se correlaciona com a interpre-
tacdo literal da escatologia do at. Depois do milénio, esses povos
seriam levados ao desfrute eterno daquelas béncdos, enquan-
to a terra estava sendo renovada.

O dispensacionalismo classico produziu varias interpreta-
¢Oes inusitadas e interessantes da Biblia, as quais estio além
do escopo deste ensaio.*?> Mas talvez algo deva ser mencionado
sobre o uso da palavra dispensacdo. Antes do surgimento do

" criticismo histérico, os estudos biblicos faziam com freqiién-
cia uso do termo dispensacdo para periodizar a historia biblica.
Porém, os dispensacionalistas dividiram as dispensacdes da
histoéria biblica entre suas duas escatologias. Isso queria dizer
que um periodo da histoéria biblica devia ser compreendido
dentro da moldura das béncdos terrenas, e que uma dispensa-
¢do sucessoria foi colocada dentro da moldura das béncaos
espirituais. A interpretacdo cristd havia tradicionalmente feito
algo assim ao relacionar o Antigo e o Novo Testamentos. Mas
isso também reivindicava que a dispensacdo espiritual substi-
tuiu ou cumpriu a terrestre. Os dispensacionalistas, porém,
argumentavam que a presente dispensacdo espiritual ndo po-
deria ser vista como um cumprimento das antigas dispensa-
cOes terrestres, mas que todas as dispensacdes deveriam ser
mantidas separadas e orientadas para duas diferentes escato-
logias, uma terrestre e uma espiritual.

Um beneficio resultante dessa conjuntura foi que o dispen-
sacionalismo estimulou os leitores a levarem a sério algumas
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variantes dessa diversidade que realmente existe na teologia
biblica. Mais tarde, eruditos biblicos evangélicos que discor-
davam da cldssica escatologia dual dispensacionalista, bene-
ficiaram-se, contudo, do sancionamento da reconhecida com-
plexidade no texto biblico. Dentro dessa complexidade, o
dispensacionalismo ajudou a destacar a importancia dos as-
pectos politicos, materiais e terrenos da profecia biblica, os
quais ndo deveriam ser simplesmente “espiritualizados” no
cumprimento profético. Mais importante, os dispensaciona-
listas, desde John Darby até John Walvoord, enfatizaram o
irrevogavel lugar de Israel no plano de Deus.** Com excecdo
do dualismo, no qual o dispensacionalismo apresenta seu
ponto de vista, o futuro de Israel é uma verdade que esta sen-
do reconhecida mais amplamente hoje em dia, mesmo que
sua aceitacdo seja, da parte de alguns, a contragosto.*

Naturalmente, os dispensacionalistas também s3o conhe-
cidos por sua énfase no arrebatamento pré-tribulacional. Nessa
doutrina, adaptaram certas distin¢cdes experimentais do sé-
culo xvi entre o aparecimento e a vinda de Cristo de um modo
novo, vale dizer, para distinguir entre as duas visitacfes tri-
bulacionais de Cristo. O arrebatamento pré-tribulacional tornou-
se, para o dispensacionalismo classico, a vinda espiritual de
Cristo na escatologia espiritual da igreja, considerando que a
descida pos-tribulacional de Cristo a terra veio a ser a glorio-
sa vinda do Messias para cumprir a escatologia terrestre de
Israel. A separacdo dos dois no tempo — o arrebatamento pré-
tribulacional e a vinda pos-tribulacional a terra — permitiu as
duas escatologias separarem-se sem conflito, antes dos res-
pectivos cumprimentos milenares.

No fim da década de 1950, alguns dispensacionalistas co-
mecaram a abandonar o dualismo do dispensacionalismo clas-
sico dos eternos estados terrestres e celestiais.*> Isso signifi-
cava que uma escolha teve de ser feita, ou a favor do modelo
da visdo espiritual ou do modelo mais terrestre da eternida-
de. Alguns (como Charles Ryrie e John Walvoord) escolheram
o primeiro, acreditando que todos os remidos compartilha-
riam um destino eterno que era espiritual em natureza (em-
bora os remidos ficassem isolados entre Israel e a igreja).*®
QOutros (como McClain e J. Dwight Pentecost) entendiam que a
eternidade para todos os remidos de todas as dispensagdes

165



seria sobre a nova terra, em uma experiéncia de salvacao final
na nova criacdo (contudo ainda segregados, como Israel ver-
sus igreja).*”

Porém, esse dispensacionalismo revisado manteve os efei-
tos da abordagem dualista em sua leitura da histéria das dis-
pensacdes conducentes a eternidade (em que uma dispensa-
cdo de carater terrestre é substituida por uma espiritual e
vice-versa). A maioria manteve duas esferas milenares de bén-
cdos — uma espiritual, para a igreja, e uma terrestre, para
Israel. Como resultado, foram mantidas muitas interpretacdes
dispensacionais singulares, mas sem o apoio do dualismo fi-
nal para essas diferencas dispensacionais.

Comecando na década de 1980, surgiram publicacdes as-
sinalando o completo abandono do dualismo sistémico do
dispensacionalismo, em prol de uma abordagem holistica.
Essa abordagem, conhecida como dispensacionalismo pro-
gressivo, preservou muitas valiosas percepcdes de leituras
dispensacionalistas tradicionais da Biblia, conquanto ainda
reconhecendo os propositos espirituais, materiais, politicos
e étnicos no plano divino, sem bifurca-los em programas
irreconciliaveis.*®

0 pré-milenarismo histdrico

A despeito de sua ampla popularidade, todos os pré-milena-
ristas se tornaram dispensacionalistas. Antes da metade do
século xx, alguns pré-milenaristas (George E. Ladd, por exem-
plo) procuraram distinguir-se do dispensacionalismo classico
usando o rotulo de pré-milenarismo historico.”® Ladd estava
preocupado porque muitas pessoas entendiam que o pré-mi-
lenarismo era a mesma coisa que o dispensacionalismo classi-
co. De fato, os pré-milenaristas das eras moderna e patristica
ndo partilhavam a abordagem dualista do dispensacionalismo
a escatologia. O pré-milenarismo, entdo, pretendia indicar ou-
tra forma de pré-milenarismo, a qual ndo era dispensacional.

Mas o rétulo pré-milenarismo historico pode, igualmente,
ser enganoso, porquanto da a impressdo de ndo haver outras
diferencas entre os pontos de vista pré-milenares, sendo aque-
las que tém a ver com o dispensacionalismo. De fato, além da
auséncia de abordagem do dispensacionalismo dualista clas-
sico a escatologia biblica, as tinicas caracteristicas positivas
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que unificam o antigo e o atual ponto de vista pré-milenar sido
aquelas que o pré-milenarismo dispensacionalista afirma —
um Reino milenar, instituido apés a vinda visivel de Cristo e
uma ressurreicdo parcial dos mortos, porém antes do juizo
final, e no qual Satanas é aprisionado.

Além da experiéncia do dispensacionalismo com as esca-
tologias dualistas, os pré-milenaristas, ao longo da histoéria,
buscaram apresentar seus pontos de vista como uma narrati-
va revelada de salvacdo. Fazendo assim, tiveram de enfrentar
a questdo sobre até que ponto e em que extensdo estavam
dispostos a ajustar a idéia cultural e tradicional da escatolo-
gia da visdo espiritual. Todos os pré-milenaristas reconhece-
ram as caracteristicas de uma escatologia da nova criacdo no
texto biblico, e relacionaram facilmente essas caracteristicas
ao Reino milenar que supunham estar na base de uma leitura
literal de Apocalipse 20. Mas quando chegaram ao estado fi-
nal, alguns ficaram mais inclinados a afirmar o tradicional
modelo da visdo espiritual da eternidade. Como conseqiién-
cia, desenvolveram pontos de vista pré-milenares que pode-
riam ser chamados pré-milenarismo reducionista. Quer dizer,
reduziram o alcance do cumprimento escatolégico da nova
criacdo somente ao periodo milenar. Alguns pré-milenaristas
reducionistas podem ser achados no periodo patristico como
Tertuliano,*® por exemplo, e também no inicio do moderno
restabelecimento do pré-milenarismo, como exemplificado nos
eruditos do século xvii Joseph Mede e Thomas Goodwin.5!

Outros pré-milenaristas estiveram dispostos a adotar uma
escatologia mais minuciosa da nova criacdo. O milénio que
anteciparam era compativel e consistente com o estado final
na ordem da nova criacdo. Podemos ver isso na era patristica
em Irineu de Lyons,’? e em tempos modernos, no trabalho de
muitos bem conhecidos pré-milenaristas do século xix, como
Nathaniel West, W. J. Erdman, A. J. Gordon e Samuel Kellogg.>
Essa abordagem pode ser chamada consistente ou pré-milena-
rismo holistico. A obra de George Ladd também se ajusta aqui.>

Pode-se ver que os pré-milenarismos reducionista e holis-
tico tém dois pontos de vista diversos acerca do estado eter-
no. O dispensacionalismo classico entende que seu lugar na
historia € uma tentativa de ajustar essas duas abordagens ao
pré-milenarismo dualista. Esse enfoque dualista ndo se mos-
trou estavel com o decorrer do tempo. O resultado disso foi
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que, aqueles que buscavam revisar o dispensacionalismo clas-
sico nos anos 1950 e 1960, tiveram de escolher qual visdo do
estado eterno estavam dispostos a defender. Alguns, como
Ryrie, optaram pelo pré-milenarismo reducionista, mas lhe
acrescentaram muitas das distincoes dispensacionalistas que
o dispensacionalismo classico defendia. Outros, como Alva J.
McClain e ]J. Dwight Pentecost, adotaram o modelo de eterni-
dade da nova criacdo. Sua obra preparou o caminho para os
dispensacionalistas progressivos desenvolverem um consis-
tente e holistico pré-milenarismo.

A série do pré-milenarismo historico de George Ladd teve
pouco valor na compreensdo da histéria do pré-milenarismo.
Ela funcionou principalmente como um ponto de encontro
para os ndo-dispensacionalistas do século xx. Contudo, sua
grande contribuicdo foi o estimulo de uma cultura biblica evan-
gélica critica, focalizada na escatologia biblica e apocaliptica.
E essa contribuicdo foi util tanto aos dispensacionalistas como
aos nio-dispensacionalistas.’® Trabalhando em uma intera¢do
critica, a cultura biblica evangélica produziu uma compreen-
sdo comum e ampla da natureza e progressao revelativa do
Reino escatologico de Deus, que afirma uma escatologia glo-
bal da nova criacdo.’® Os pré-milenaristas véem o Reino mile-
nar de Cristo como uma caracteristica integrante da revelacdo
progressiva desse Reino.

Pré-milenarismo e idéias apocalipticas

Muitos pensam em pré-milenarismo do ponto de vista de sua
associacdo com leituras apocalipticas da historia presente e
passada da igreja. Nem todos os pré-milenaristas empregam
o apocalipse biblico dessa maneira. Porém, alguns desenvol-
veram énfases distintivas, e precisamos conhecé-las aqui.
Temos visto que, desde o tempo da Reforma, 0s intérpretes
protestantes de todos os trés pontos de vista milenaristas ten-
taram interpretar seu proprio tempo dentro de visdes algu-
mas vezes seqiienciais e outras vezes repetitivas de Daniel e
Apocalipse.

O pré-milenarismo historicista refere-se a um tipo distinti-
vo de apocalipse, que existiu principalmente entre os sécu-
los xvi e fim do século xix (antes do dominio do pré-milena-
rismo dispensacional). Eles viam a histéria da igreja como
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um cumprimento de muitas das visées de Daniel e Apocalip-
se, com as visdes restantes indicando o curso futuro da his-
toria da igreja.’” Especificamente, os historicistas estavam in-
teressados em certos niimeros encontrados em Daniel e
Apocalipse, os quais, entendiam, referiam-se aos anos da his-
téria da igreja. Seguiram uma férmula basica, por meio da
qual os dias, em profecia, equivaliam a anos na histéria da
igreja. Alguns, sobre esta base, ousaram até mesmo predizer
a data da segunda vinda de Cristo.8

O dispensacionalismo evita o historicismo por sua separa-
cdo das escatologias eclesiasticas espirituais e judaicas terre-
nas. Descricdes apocalipticas da tribulacdo, do dia de Deus e
todas as seqiiéncias numeéricas associadas foram relegadas a
escatologia judeu-terrena, que nada tem a ver com a igreja no
passado, no presente ou no futuro.

Os dispensacionalistas rejeitam a férmula dia-ano e adotam
uma abordagem estritamente literalista dos dias e meses indi-
cados em Daniel e Apocalipse (como 1260 dias, 42 meses). Nessa
base, propdem dois periodos de tempo claramente definidos —
sete anos de tribulacdo e o Reino milenar de mil anos.5?

O dispensacionalismo ajudou o pré-milenarismo a aban-
donar a instabilidade que infestava todas as tentativas de se
ler a histéria da igreja nas seqiiéncias numéricas do apocalipse
biblico. Em troca, contribuiu para propagar a popular e um
tanto sensacionalista idéia apocaliptica biblica, que parecia
caracterizar alguns exemplos famosos de pré-milenarismo. E
esse, por sua vez, capacitou os pré-milenaristas a estudarem
o discurso apocaliptico sem ter sempre de fazer perguntas
sobre o cumprimento histérico.

A despeito de tudo isso, depois da fundacdo do Estado de
Israel em 1948, muitos dispensacionalistas desenvolveram sua
propria forma de apocalipse popular, postulando que, a se
levar em consideracdo que os eventos da tribulacdo ndo po-
deriam acontecer durante a histéria da igreja, os que lhes su-
cedessem sim, seriam factiveis. Assim, desenvolveu-se um
interesse na tentativa de discernir os elementos do enredo
apocaliptico, em como poderiam entrar em formacdo. O apo-
calipse dispensacional tornou-se popular durante a era da
Guerra Fria, e ocasionou toda espécie de especulacdes sobre
eventos durante esse periodo da histéria. Um exemplo disso,
certamente o mais famoso, foram os escritos de Hal Lindsey.°
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Embora a idéia apocaliptica dispensacional tenha recebido
muita atencdo da midia e dos estudos sobre a religido popu-
lar, continuando a prosperar, ela se tornou periférica a ponto
de ausentar-se da cultura biblica dispensacional. Isso ocor-
reu por causa da perda do relacionamento do apocalipse po-
pular com o estudo histérico e literario da Escritura, e devido
a continua obra evangélica erudita na interpretacdo do apoca-
lipse biblico. Além disso, a propensdo do apocalipse popular
de relacionar eventos futuros da Escritura com as manchetes,
e mesmo de fazer predicdes sobre como, quando e onde 0s
futuros eventos serdo cumpridos, incluindo a data do retor-
no de Cristo, tém-na desacreditado na mente de muitos.

0 REINO MILENAR E A ESCATOLOGIA DA NOVA CRIACAO

No restante deste capitulo, apresentarei um argumento bibli-
co em prol de um pré-milenarismo holistico e consistente.
Isso sO pade ser feito em forma de sumario, devido as limita-
coes de espaco desta publicacdo. Decerto o leitor deveria es-
tar ciente de que muita coisa foi escrita sobre a natureza exe-
gética e expositiva das escatologias do Antigo e do Novo
Testamentos, relacionadas com nosso assunto. Nestas pou-
cas paginas podemos apenas esbogar as caracteristicas fun-
damentais do argumento.5!

Exporei essas caracteristicas em trés partes: 1) o tema bibli-
co do vindouro Reino escatolégico; 2) a questdo sobre quéo
compativel é a revelacdo posterior de um Reino milenar pés-
advento com este tema biblico comum; 3) a visdo de Jodo em
Apocalipse 20, no contexto de todo o livro, para demonstrar
que, de fato, foi dada uma revelacdo de um futuro Reino mile-
nar subseqiiente ao retorno de Cristo e antes do juizo final.

0 reino escatoldgico na teologia do Antigo e do Novo Testamentos

Uma caracteristica fundamental na escatologia do ar diz res-
peito ao futuro Reino que Deus implantard neste mundo,
cuja duracdo sera perpétua. Podemos ver isso em Daniel
2.34,35,44; Isaias 2.2-4 e Miquéias 4.1-8. Esse Reino ndo é sim-
plesmente uma ordem mais elevada de realidade espiritual,
que coexiste com o presente curso de acontecimentos, mas
uma substituicdo completa das condicdes presentes na terra,
por uma nova ordem mundial e multinacional .52 As promessas
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encontradas ao longo da obra profética, que dizem respeito a
restauracdo futura de Israel, sdo coincidentes com a expecta-
tiva de um Reino mundial. As béncdos pessoais e nacionais
sdo extensivas também aos gentios.

A profecia messidnica também encontra seu cumprimento
aqui. O futuro Reino na terra, apresentado em Daniel 2, é rea-
presentado em 7.12-14, 27, sob o governo de “alguém seme-
lhante a um filho de homem”. O dominio divino a partir de
Sido sobre todas as nac¢des, mencionado em Isaias 2, é revela-
do em Isaias 11 representando o governo de um futuro davi-
dita, “um ramo [...] do tronco de Jessé”, que reinard “sobre o
trono de Davi e sobre o seu Reino [...] desde agora e para sem-
pre” (9.7) e a quem “as nagdes buscardo” (11.10). As profecias
de Jeremias acerca do Messias vindouro (Jr 23.3-7; 33.14-16)
também se ajustam a essas expectativas e, com Isaias, relem-
bram a predicdo de Amoés de que Deus levantaria “a tenda
caida de Davi”, de forma que as na¢des pudessem ter o nome
de Jeova (Amos 9.11,12).

A béncdo mundial, pessoal e nacional, a todos os povos,
sob o governo do futuro Messias da casa de Davi, é conco-
mitante a estrutura aliancistica da Escritura, na qual Deus pro-
meteu abencoar os descendentes de Abrado e a terra de sua
heranca, com todos os povos sobre a terra, mediante um des-
cendente de Davi, cujo Reino seria estabelecido para sempre
(Gn 12.1-3;13.14-17; 15.18-21; 22.15-18; 2Sm 7.8-16; 1Cr 17.7-
15; SI 89; 110; 132). As predicdes proféticas de um futuro Rei-
no mundial estdo em relacdo direta com as promessas alian-
cisticas. Contudo, os profetas esperavam uma expansdo dessas
béncdos no estabelecimento futuro de um novo pacto ou ali-
anca. Esse novo pacto acrescenta ao escopo holistico de aben-
coar por intermédio de sua énfase no perddo, e na purifica-
¢do do pecado, com a recriacdo de coracbes humanos habitados
pelo Espirito de Deus e inscritos com a lei de Deus (Is 59.21; Jr
31.31-37; Ez 11.19,20; 36.22—37.14).

Sao preditas nesses textos bén¢dos espirituais e béncédos
nacionais e politicas. Elas ajudam a explicar descricdes holisti-
cas do Reino escatologico, de sua justica, paz e alegria que Amos,
Isaias, Jeremias e Miquéias nos apresentam. Eles também se
harmonizam com a expectativa de Daniel do fim préximo do
pecado, da expiacdo pela maldade e a instituicdo da justica eter-
na (Dn 9.24), em conexdo com o Reino que viu no futuro.
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O contexto terrestre da béncdo através do Reino escatolé-
gico é posteriormente desenvolvido na profecia de Isaias so-
bre um novo céu e uma nova terra (Is 65.17-25;: 66.18-23).
Frases semelhantes ligam a predicdo da nova terra (65.25) a
profecia do futuro Reino do Messias (11.6-9). Promessas de
béncdos sobre a terra de Israel e a gloria futura de Jerusalém
combinam-se com essas promessas de bendicdo sobre a ter-
ra. O escopo particular e universal da béncdo terrestre recor-
da tanto o pacto com Abrado, no qual a terra seria dada, quan-
to o antigo pacto com Noé, de abencoar a terra. A béncdo sobre
Israel e todas as na¢bes, béncios sobre a terra de Israel e toda
a terra, vém junto no escopo holistico do Reino escatologico
prometido.®

O nNT incorpora a esperanca escatologica do ar, e lhe acres-
centa a revelagcdo de que o Messias do Reino escatologico é
Jesus de Nazaré. Tal é o aniincio do anjo Gabriel no comeco
do evangelho de Lucas: “Ele sera grande e sera chamado Filho
do Altissimo. O Senhor Deus lhe darad o trono de seu pai Davi,
e ele reinard para sempre sobre o povo de Jacd; seu Reino
jamais tera fim” (Lucas 1.32,33). O tema do ministério de Je-
sus versa sobre as boas novas de que 0 Reino de Deus esta
proximo. Explicacdo alguma sobre o significado desse Reino é
fornecida. Adota-se uma compreensdo contextual da mensa-
gem do AT.

Essas boas novas deviam ser pregadas a Israel e a todas as
nac¢des. Jesus predisse a reconstituicdo politica de Israel e re-
feriu-se a si mesmo como o Filho do homem, que viria sobre
nuvens de gloria. Profetizou que iria embora, receberia a au-
toridade do Reino e entdo retornaria. Seus milagres demons-
travam os aspectos fisicos e terrestres de paz e bem-estar do
Reino. Seus exorcismos revelaram a exclusao da influéncia
demoniaca daquele Reino. Seus atos de perddo dos pecados,
a promessa do Espirito Santo e, especialmente, a submisséo
de si mesmo como resgate pelo pecado, revelaram as novas
caracteristicas aliancisticas do Reino (observe especialmente
suas observacdes na tultima ceia, em Lucas 22.20). Em seu
maior discurso ele falou sobre a vinda do Filho de homem,
para se assentar em seu trono glorioso e julgar as na¢des para
entrada na “heranca, no Reino que [hes foi preparado desde a
criacdo do mundo”, cuja entrada é definida como “vida eter-
na” (Mt 25.31-46).
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A teologia de Lucas e Atos ensina que, quando ascendeu ao
céu, Jesus foi investido da autoridade do Reino.%* Paulo revela
que Jesus estd presentemente assentado a méo direita de Deus,
com todas as coisas em sujeicdo sob seus pés (Ef 1.19-23; Cl
1.13-18; cf. 1Pedro 3.22). As béncdos do novo pacto foram
inauguradas por intermédio da cruz, e no derramamento do
Espirito Santo (1Co 11.25; 2Co 3.2-6). Essas béncéos instituem
as caracteristicas do prometido Reino escatologico. Judeus e
gentios que foram reconciliados em Cristo receberam o Santo
Espirito como um sinal da futura redencio, e formam um cor-
po de pessoas unidas em paz pelo Espirito Santo, demons-
trando a nova humanidade do Reino escatolégico (Ef 1.13,14;
2.12-22). Eles foram transferidos para o Reino do Filho de Deus
(Cl 1.13), e os constituiu Reino e sacerdotes para servirem o
Deus e Pai de Jesus Cristo (Ap 1.6). Mas esses sdo somente
aspectos inaugurais. A plenitude do Reino escatolégico ainda
esta por vir.

Muito da linguagem “celestial” do nr, que os pontos de vis-
ta da visdo espiritual e milénio concebido destacam, provem
de textos que falam da presente relacio dos crentes com o
Cristo que ascendeu ao céu. Esses sdo aspectos inaugurais do
Reino escatolégico, que antecipam a futura plenitude do Rei-
no, assim como o sinal que se antecipa ao futuro e completo
pagamento. Os cristdos sdo agora herdeiros do Reino (Tg 2.5;
cf. 1Co 6.9,10; Gl 5.1; Ef 5.5), pelo qual sofrem (2Ts 1.5). A
entrada no Reino estd no futuro (At 14.22; 2Pe 1.11). Diz-se
que a heranca dos crentes esta “guardada no céu” porque Cristo
esta no céu. A cidade de Deus estd no céu (Gl 4.26, Fp 3.20; Hb
12.22), sendo preparada por Cristo para nos (Jo 14.2,3). Essa
cidade e heranca virdo com ele quando de seu retorno (Hb
2.5; 13.14). Sua vinda renovara a criacdo (Rm 8.18-23), trara
uma nova terra e um novo céu, os mesmos que o Antigo Tes-
tamento aguardava (2Pe 3.13), com a béncio sobre Israel e
todas as nacdes (At 1.6; 3.21; Rm 11.26-29).

Veremos que o livro do Apocalipse afirma essa mesma es-
catologia da nova criacdo. Embora os crentes sejam agora um
Reino de sacerdotes (Ap 1.6), eles ainda reinardo na terra (5.10).
Aquele que ja se assentou no trono do Pai (2.21) ira (no futu-
ro) reger as nac¢des (19.15). Ele reinard para sempre e sempre
(11.15) sobre os povos de todas as nac¢obes (5.9,10), em uma
terra sem pecado e morte (21.1-5; 22.5).
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Mas Apocalipse 20 também fala de um Reino milenar que
acontecera antes das novas condi¢cdées mundiais, e no qual o
Reino eterno serd cumprido. Esse Reino milenar, como vere-
mos, é melhor interpretado como uma futura fase ou estagio
do Reino escatolégico.

A vinda do reino escatoldgico

Como vira o Reino escatologico? Alguns textos declaram sim-
plesmente que o Senhor o estabelecera, criard ou levantara
nos ultimos dias (Is 2; Am 9.15,16). Deus fara com que o tron-
co de Jessé brote (Is 11.1); um filho nascera (9.6) em Belém
(Mg 5.2), e o governo estard sobre seus ombros (Is 9.6). Po-
rém, outros textos indicam especificamente que o Reino esca-
tologico serd estabelecido por meio de um ato culminante de
juizo sobre as condicdes do mundo. Daniel descreve essa vin-
da como uma pedra caindo que pulverizara, e a seguir subs-
tituira, as estruturas politicas do mundo (Dn 2.34,35,44). O
Messias, a quem o Reino sera dado, vem com as nuvens do
céu em gloria, enquanto o juizo é exercido sobre a ordem mun-
dial existente naquele tempo (7.11-14). Ele e seus santos exer-
cem para sempre o dominio do Reino mundial em substitui-
cdo a ordem prévia (7.14,27).

Isaias 24 antevé o dia de Deus, tema comum dos profetas,
relativamente a uma visitacdo divina de julgamento. Com fre-
giiéncia, as referéncias ao dia de Deus significam as invasdes
assirias ou babilonias que trouxeram morte, destruicdo e exi-
lio (v. Is 2.12-21; 13.6-13; 22.1-25; 34.1-17; Jr 46.1-12; Ez 7.1-
27:13.5; 30.1-19; 38—39; J1 1—3; Am 5.18-20; 8.8,9; 9.5,6; Ob
15-21; Na 1-3; Sf 1.7,8,14-18; 2.1-3; 3.8; Zc 14.1-21; Ml 3—4).
Porém, foi aplicada uma tipologia nessas descricdes, reforca-
das pela aplicacdo repetitiva, e projetadas no futuro, para
descrever o contexto no qual o Reino escatolégico de Deus
viria a existéncia. O vindouro dia de Deus, em Isaias 24, con-
tém caracteristicas tipicas, mas vira como punicdo aos “pode-
res em cima nos céus e os reis embaixo na Terra” (24.21). De-
pois desse castigo, “o Sennor dos exércitos reinard no monte
Sido e em Jerusalém, glorioso na presenca dos seus lideres”
(24.23).

Seu reinado é mais bem descrito em Isaias 25 como um
grande banquete para todos os povos. Em Zacarias 14.5, “o
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SENHOR meu Deus vira com todos os seus santos”. Ele sera “um
dia do Sennor” (14.1), visitando com o juizo a todas as nacdes
(v. JI 3). “Naquele dia os seus pés estardo sobre o Monte das
Oliveiras [...] serd um dia tnico [...] O SenHOR sera rei de toda a
Terra. Naquele dia havera um s SENHOR, € seu nome sera o
tnico nome” (14.4,7 e 9). Zacarias 14.16-21 prossegue descre-
vendo o subseqiiente reinado de Deus, em Jerusalém, sobre
todas as nacoes.

A forma inaugural do Reino revelada no Nt veio a existéncia
através da cruz (o que é descrito simbolicamente nos evange-
lhos como o “dia de Deus”), a ressurreicdo e a ascensdo de
Jesus. Mas o vindouro futuro do Reino é apresentado do mes-
mo modo que no Antiga Testamento.

Quando Jesus proclamava a proximidade do Reino, ele ad-
vertia seus ouvintes a se arrependerem. Cristo falou repeti-
damente sobre 0 juizo proximo e sobre a futura vinda do Fi-
lho do homem em gléria e juizo. Em certo ponto, quando seus
ouvintes pensaram que talvez ele marcharia direto para Jeru-
salém e daria inicio ao seu reinado (Lc 19.11-28), o Senhor
lhes disse que precisava ir embora para receber o Reino e en-
tdo voltar. Jesus os advertiu sobre o julgamento em sua vin-
da. No Discurso do Monte das Oliveiras, em resposta a uma
pergunta sobre seu retorno, ele apresentou um contexto para
sua vinda, estruturado com caracteristicas da descricdo de
juizo pelo profeta Daniel e do tema profético do dia de Deus.
O futuro Reino do Filho do homem seria estabelecido na terra
mediante um catastrofico ato de julgamento, da mesma ma-
neira que o At havia predito (Mt 24.1—25.46).

O restante do ~t fala clara e coerentemente sobre a futura
vinda do Reino, de acordo com as predicdes do At e de Jesus.
O Reino futuro vira quando o proprio Senhor retornar para
estabelecé-lo, e o fara no tempo do juizo.

A vinda de Jesus Cristo é o evento-chave na escatologia da
igreja. Paulo escreve em Tito 2.11-13 que a graca que Deus ja
nos concedeu ensina-nos a buscar “a bem-aventurada espe-
ranca — e o glorioso aparecimento de nosso grande Deus e
Salvador, Cristo Jesus”. Pedro admoesta: “Coloquem toda espe-
ranca na graca que lhes serd dada quando Jesus Cristo for re-
velado” (1Pe 1.13). A igreja é vista presentemente como espe-
rando “dos céus seu Filho a quem ele ressuscitou dos mortos:
Jesus, que nos livra da ira que ha de vir” (1Ts 1.10). Essa ira
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sera exercida pelo proprio Deus no “dia do Senhor” (1Ts 5.2),
para que, como continua Paulo, “isso aconteca quando o Se-
nhor Jesus for revelado 14 dos céus, com os seus anjos pode-
rosos, em meio a chamas flamejantes. Ele punira os que néo
conhecem a Deus e os que nio obedecem ao evangelho de nos-
so Senhor Jesus. Eles sofrerdo a pena de destruicdo eterna, a
separacdo da presenca do Senhor e da majestade do seu po-
der. Isso acontecera no dia em que ele vier para ser glorificado
em seus santos, e admirado em todos os que creram, inclusive
vocés que creram em nosso testemunho” (2Ts 1.7-10).

A vinda futura de Jesus, do ponto de vista do Novo Testa-
mento, sera o cumprimento do escatologico dia do Senhor,
assim como ele predisse no Discurso do Monte das Oliveiras.
Ele, o Filho do homem, que virda nas nuvens de gloria e juizo,
é o Senhor que vem no dia de Deus. Por conseguinte, é agora
conhecido como “o dia de nosso Deus Jesus Cristo”, no qual
Cristo serd revelado desde o céu (1Co 1.7,8). Todas essas pre-
dicOes sobre a revelacdo de Jesus apontam para um apareci-
mento visivel (1Pe 1.8,13). Elas se correlacionam com a decla-
racdo angélica de sua ascensdo: “Este mesmo Jesus, que dentre
vocés foi elevado ao céu, voltard da mesma forma como o
viram subir” (At 1.11).

Descricdes singulares atribuidas a Jesus no Discurso do
Monte das Oliveiras estdo incorporadas na tradicional tipolo-
gia do Antigo Testamento, na correspondéncia epistolar so-
bre o porvindouro dia do Senhor. A repeticdo das declaracdes
de Jesus (por exemplo, vindo como um ladrdo em 1Ts 5.2;
2Pe 3.10; Ap 16.14,15) indica uma correlacido da escatologia
apostolica com a que o proprio Senhor apresentou. Isso, em
si mesmo, indica que os apéstolos esperavam que o Reino
futuro viesse, e mediante o dia do Senhor. Isso certamente
inclui o ensino de Jesus de que o dia do Senhor acompanha-
ria o Reino do Filho do homem na terra.

Essa expectativa é confirmada nos escritos de Paulo. Em
1Tessalonicenses 5.2, o apo6stolo fala do dia do Senhor vindo
“como um ladrdo”. Em 2Tessalonicenses, desenvolve o tema de
Daniel sobre um futuro governante do mundo, o qual sera des-
truido por ocasifo do juizo divino, no tempo em que o Filho do
homem vier, e ele combina as descricées do Senhor vindouro
com linguagem do governo messidnico de Isaias (2Ts 2.3,4 e 8).
A igreja que, em 1Tessalonicenses 1.10, estava esperando “dos
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céus seu Filho [...] que nos livra da ira que ha de vir”, é agora
ordenado para olhar para diante, para o fato de que vai tomar
posse “da gloria de nosso Senhor Jesus Cristo” (2Ts 2.14; cf.
1.7-10). Essa gloria ndo é outra sendo o proprio Jesus, associa-
da ao seu reinado vindouro sobre todas as nacdes (Mt 25.31-
46; v. 24.30).%® Essa é a heranca pela qual a igreja estd agora
sofrendo (2Ts 1.5), e cujo sofrimento serad aliviado na vinda
de Jesus (1.7-10).

Uma fase milenar desse reino escatoldgico?

Meu argumento a favor do pré-milenarismo é que o Reino
milenar revelado a Jodo, conquanto novo em seu conteddo
especifico, é compativel com a antiga revelacdo concernente
ao Reino escatologico e ao modo de sua chegada. Ndo apenas
isso, mas agora que temos a revelacdo de um futuro Reino
milenar, essa revelacdo se harmoniza com a primeira e a es-
clarece, a qual fala de um vindouro Reino escatologico de
maneira mais generalizada. Esse, naturalmente, ndo é o pri-
meiro exemplo de revelacdo progressiva.

Nao estava completamente claro nas predicdes de Isaias
que um Messias glorioso (Is 11) e um Servo Sofredor (Is 53)
seriam a mesma pessoa, nem mesmo poderiam ser, até que a
revelacdo fosse dada mediante um cumprimento progressivo
e seqiiencial dessas profecias em Jesus Cristo. Nao estava cla-
ro que, antes de Jesus, as profecias do AT com respeito a res-
surreicdo futura seriam cumpridas em estagios, com o Messias
sendo ressuscitado bem antes da ressurreicao geral. Todavia,
uma vez que a ressurreicdo messianica foi revelada, isso néao
SO esclarece a natureza seqiiente na qual as profecias da res-
surreicdo serdo cumpridas, mas também o papel do Messias
na histoéria da salvacdo. Por certo ninguém reivindicaria que a
ressurreicdo do Messias, com mais de dois milénios de ante-
cedéncia sobre a ressurreicdo geral, é incompativel com Isaias
25.7,8; 26.19; Daniel 12.2 ou mesmo Ezequiel 37.1-28, embo-
ra nada seja dito explicitamente nessas passagens sobre esta-
gios da ressurreicao.

Quando examinamos a visdo de Jodo sobre um milénio pos-
adventicio, em relacdo a primeira revelacdo sobre a vinda do
Reino escatolégico, cremos ver sua compatibilidade com a
antiga revelacdo de varios modos;
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1) a revelacdo de Jodo acerca do Reino milenar vindouro é
consistente com o ensino neotestamentario, sobre como vira
o Reino escatolégico. O Reino futuro tera lugar quando o pré-
prio Deus vier no dia do Senhor. Assim, Jodo prevé o Reino
milenar e o subseqiiente reinado eterno em seguida a vinda
de Jesus no grande dia do Senhor. Somente como conseqiién-
cia da grande tribulacdo e da vinda de Jesus em gléria serd o
Reino escatolégico instituido, primeiramente em forma mile-
nar e, depois, perpetuamente. Dessa maneira, a expectativa
pré-milenar de uma fase temporaria desse Reino futuro, em
seguida a vinda do Senhor e precedente ao juizo final, é con-
sistente e compativel com a grande revela¢do anterior sobre
como o futuro Reino do Senhor vira.

2) Intimamente relacionado ao que foi dito acima, o fato de
um Reino milenar ser estabelecido entre a vinda de Cristo e o
juizo final preserva a esperanca da igreja que, como vimos,
estd coerentemente focalizada na vinda de Jesus Cristo por
todo o nt. O livro do Apocalipse preserva e enfatiza essa espe-
ranca. Da mesma maneira que Pedro escreveu que devemos
fixar nossa esperang¢a na gra¢a que nos sera conferida quan-
do Cristo for revelado (1Pe 1.13), assim também Jodo, no Apo-
calipse, fixa a atencdo de seus leitores na vinda de Cristo (Ap
1.7; 2.26; 3.3,11; 19.11-16; 22.7, 12,17,20). O Reino milenar
ndo é uma distracdo dessa esperanc¢a, nem outro programa
ou béncdo de Deus, mas, antes, é parte dessa mesma graca,
da heranca que, em toda parte, a Biblia indica estar vindo com
o retorno do Senhor.

3) Quando inquirimos sobre a natureza do Reino milenar
em relacdo ao que foi revelado sobre o Reino escatologico em
geral, ndo somente a compatibilidade como também o aspec-
to harmonizador desse progresso na revelacao ficam claros.
O fato de o milénio acontecer antes do juizo final é suficiente
para os pré-milenaristas enfatizarem que esse Reino a se es-
tabelecer na terra é de ordem politica bem como espiritual.
Essa natureza terrena, que pode agora ser vista como compa-
tivel com a teologia da nova criacdo, é em toda parte informa-
da pela escatologia biblica. No entanto, quanto mais observa-
mos as primeiras descri¢ées, mais evidente se torna o fato de
que um cumprimento temporario antes do juizo final, segui-
do de um cumprimento eterno, harmoniza essas predicdes
com a escatologia da nova criacao.
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Isaias 65.17-25 descreve o novo mundo do Reino escato-
l6gico, uma condicdo de alegria e de grande béncdo. Mas, cu-
riosamente, a morte ainda permanece uma caracteristica nes-
sa ordem mundial (65.20). Isaias 25, porém, em termos
precisos, prediz um reinado divino no qual a morte sera abo-
lida. Por conseqiiéncia, embora o Reino milenar que Jodo pre-
viu tenha visto alguns dentre os mortos ressuscitados para
reinar com Cristo, a propria morte ndo serd completamente
abolida sendo apo6s o término do milénio (Ap 20.12—21.4).

Algumas passagens predizem condi¢des para o Reino esca-
tologico sob as quais o pecado esta presente, ao passo que ou-
tras excluem-no completamente. Zacarias 14 declara que, quan-
do o Senhor vier no dia de Deus, quando descer & terra e
comecar a reinar em Jerusalém, requerera que as nacdes o ado-
rem e punird aqueles que se recusarem a fazé-lo (14.16-19).
Miquéias 4.1-8, no entanto, fala das nac¢des que afluem para
Sido a fim de aprender os caminhos do Senhor. Eles transfor-
maram suas espadas em arados e acabaram com a guerra. Da-
niel 9.24 antecipa, igualmente, que quando o Reino vier, o pe-
cado tera fim. E concebivel que as diferencas nessas descricdes
apontem para duas fases distintas do Reino escatolégico, uma
antes e outra em seguida ao juizo final sobre o pecado.

O tema de paz apresentado em Miquéias 4 e Isaias 2 tam-
bém esta caracterizado na predicdo do Reino messianico feita
em Isaias 9.6,7. De fato, essa passagem indica que a paz ndo
tera fim no reinado messianico. Todavia, Isaias 11, que tam-
bém apresenta um futuro Reino messianico, fala do Messias
exterminando os impios com a espada de sua boca (11.4). Isso
poderia ser uma referéncia a vinda do Messias e ao inicio de
seu Reino. Mas a presenca dos maus também poderia referir-
se ao aspecto temporal de seu Reino, que posteriormente abre
caminho para as condi¢des descritas no capitulo 9. A repeti-
cdo de frases entre os capitulos 11 e 65 parece relaciona-las
as mesmas condicdes escatologicas, e essas apontam para uma
situacdo antecedente ao trato final com a morte e o pecado.

A estrutura do oraculo em Isaias 24—25 indica alguma
espécie de situacdo intermediaria entre a vinda de Deus no
dia do Senhor e o Reino eterno no qual o pecado e a morte
sdo completamente banidos. Depois de descrever os destru-
tivos juizos do dia do Senhor, Isaias comenta em seu capitu-
lo 24.21-23:
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Naquele dia o SenHoOR castigara
0s poderes em cima nos céus
e 0s reis embaixo na Terra.
Eles serdo arrebanhados
como prisioneiros numa masmorra,
trancados numa prisdo
e castigados depois de muitos dias.
A luz ficara humilhada, e o sol, envergonhado;
pois o SEnHOR dos Exércitos reinara
no monte Sido e em Jerusalém,
glorioso na presenca dos seus lideres!

Os muitos dias de carcere entre a vinda de Deus no Dia do
Senhor e o castigo apés o qual Deus reinara em gléria muito
maior que a do sol ou da lua tém correspondéncia com o pe-
riodo milenar em Apocalipse 20, que também ocorre em se-
guida a vinda do Senhor no dia de Deus (Ap 6—19) e entre a
prisdo do diabo (20.1-3) e seu futuro castigo (20.7-10).57 Apos
essa ordem intermedidria, surgem novas condi¢des sob as
quais a nova Sido é mais brilhante que o sol ou a lua (21.23).
As descricdes da ordem da nova terra também utilizam a ima-
gem e as palavras de Isalas 25.6-9: os povos de todas as na-
c¢bes como habitantes da nova ordem e Deus enxugando to-
das as lagrimas e eliminando a morte para sempre.

O ensino de Paulo sobre estagios de ressurreicao em 1Co-
rintios 15 também é compativel com a posterior revelacido de
um Reino milenar ligado por duas fases de ressurreicdo. Nos
versiculos 23 e 24, Paulo registra trés fases de ressurreicio:
Cristo, aqueles que lhe pertencem (ressurretos) em sua vinda
e o fim. A estrutura gramatical indica que “o fim” é o terceiro
estagio da ressurreicdo, diferenciado ndo apenas pela ressur-
reicdo de Cristo, mas também pela ressurreicdo daqueles que
créem nele. O fim também tem relagdo com a final subjugacao
da morte, o Gltimo inimigo, e 0 momento no qual Cristo apre-
senta o Reino ao Pai. Antes disso, ele tem de reinar “até que
todos os seus inimigos sejam postos debaixo de seus pés”
(15.25). A gramatica do texto permite a possibilidade do inter-
valo de um reinado de Cristo entre a ressurreicdo dos crentes
e a ressurreicao final.

A observacdo que estou fazendo ndo é que a Escritura, an-
tes de Apocalipse 20, ensine explicitamente um Reino mile-
nar. Antes, ela ensina um Reino escatolégico futuro, que o
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Senhor instituira quando vier no dia do Senhor. As visdes de
Jodo, em Apocalipse, confirmam essa expectativa (Ap 11.5;
21.1-5; 22.5). Mas o que a Biblia diz sobre o Reino escatolégico
é que ele é seqiiencial em seu cumprimento, assim como as
profecias do Messias.

Além disso, as profecias relativas a ressurreicio dos mor-
tos também estdo sujeitas a um cumprimento seqliencial. A
ressurreicao de Jesus ja demonstrou tal fato. Um futuro se-
glienciamento dos estagios da ressurreicdo é predito por Paulo
em 1Corintios 15 — uma sucessdo plenamente capaz de ser
adaptada a revelacdo milenar que Jodo recebeu com respeito
a ressurreicdo dos santos na vinda de Cristo, e a ressurreiciao
final a ter lugar apds o milénio. [saias 24—25 apresenta um
interveniente aprisionamento entre a vinda do Senhor no seu
dia, e o estado final de imortalidade. A chave que redne todas
essas caracteristicas estd na explicita revelacdo de Jodo sobre
um Reino milenar entre o retorno de Jesus e o juizo final.

0 PRE-MILENARISMO E O LIVRO DO APOCALIPSE

A interpretacdo literario-gramatical normal requer que enten-
damos as visdes de Jodo registradas em Apocalipse 19—20
dentro do contexto maior do livro inteiro, o que significa que
precisamos ter alguma compreensdo de como o livro, como
um todo, esta estruturado. Isso pode parecer uma tarefa mais
assustadora do que realmente é. Alguém pode perguntar: “O
livro do Apocalipse ndo estd sujeito a numerosas interpreta-
¢6es?” Sim, pois é. Mas do ponto de vista literario, algumas
conclusdes sobre a estrutura e o desenvolvimento desse livro
sdo comumente reconhecidas.®

Por exemplo, praticamente todos os intérpretes reconhe-
cem um prélogo em Apocalipse 1.1-8 e um epilogo em 22.10-
21. Além disso, as cartas enderecadas as sete igrejas em 2.1-
-3.22 deveriam obviamente ser agrupadas. A visdo de Jesus
encontrada logo apo6s o proélogo introduz as sete cartas (cf.
1.11,12, 20; 2.1), e pode ser anexada a elas, ou distinguida
separadamente no esquema estrutural.

A frase “em Espirito” é um indicador estrutural geralmente
reconhecido, aparecendo quatro vezes no livro: uma vez logo apos
o prologo (1.10,11), uma vez logo apos as sete cartas (4.1,2), e
mais tarde ao apresentar as visdes da Babil6nia (17.1-3) e a nova
Jerusalém (21.9,10). Em cada um desses textos, Jodo é dirigido
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por alguém do céu e lhe é ordenado “escrever” (1.10,11) ou “vem”,
com a promessa “eu lhe mostrarei” (4.1,2; 17.1-3; 21.9,10). O
primeiro aparecimento é do Senhor Jesus Cristo. Ele autoriza Jodo
a escrever em um livro o que ele via (1.11) e posteriormente
elaborar isso: “Escreva, pois, as coisas que vocé viu, tanto as
presentes como as que acontecerao” (1.19). Na segunda vez, Jodo
é novamente visitado pelo Senhor Jesus, que agora promete
mostrar-lhe “o que deve acontecer depois dessas coisas” (4.1).
Essa promessa repete o teor de 1.19 (ha [...] genesthai meta
tauta), reforcando o significado estrutural dessas observagées.

Os ultimos dois aparecimentos divinos (17.1-3; 21.9-10)
envolvem anjos e é notavelmente semelhante em sua cons-
trucdo: “Um dos sete anjos que tinham as sete” tacas [21.9
acrescenta “cheias das Ultimas sete pragas] aproximou-se e
me disse: ‘Venha, eu lhe mostrarei...”” O objeto a ser mostrado
em cada caso é uma cidade — Babildnia no capitulo 17 e Jeru-
salém no capitulo 21. As cidades, conquanto paralelas, sdo
colocadas em contraste por suas respectivas descricdes:
17.1 — “Venha, eu lhe mostrarei o julgamento da grande prosti-
tuta que estd sentada sobre muitas aguas”; 21.9 — “Venha, eu
lhe mostrarei a noiva, a esposa do Cordeiro”. Em cada caso, jodo
¢ levado pelo Espirito, mas a diferentes locais visionarios — a
um “deserto” no capitulo 17 e a um “grande e alto monte” no
capitulo 21. Em cada caso, a sec¢do principia por essas visoes,
finalizando com a mesma caracteristica — a repreensao a ten-
tativa de Jodo de adorar o anjo (19.9,10; 22.8,9). Dessas obser-
vacoes podemos concluir que 17.1—19.10 e 21.9—22.9 tam-
bém formam unidades estruturais maiores em Apocalipse.

O texto remanescente ndo incluido na analise anterior es-
tende-se de 4.1—16.21 e de 19.11—21.8. Como veremos a se-
guir, essa parte do texto contém uma visdo do tribunal divino
e seus julgamentos, e uma narrativa apocaliptica estruturada
pelos dois adventos de Cristo. Dois outros marcadores estru-
turais serdo notados a seguir, um entre 1.19 e o outro em
10.11. Em suma, podemos observar as seguintes divisdes
desse livro (os principais marcadores estruturais sdo mostra-
dos em grifo):

Proélogo 1.1—~1.8
Visitacdo por Jesus no Espirito e a
ordem para escrever (1.9,10)
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Cartas para as sete Igrejas 1.9—3.22
Ordem para escrever (1.19)
Visitacdo por Jesus no Espirito,
com a ordem para vir e ver (4.1)
O tribunal divino e seu julgamento 4.1—11.19
Ordem para escrever novamente (10.11)
A narrativa apocaliptica —
Entre os adventos [11.1-13]; 12.1—16.21
Visitacdo por um anjo no Espirito,
com uma ordem de vir e ver (17.1-3)

Babildnia e a sua queda 17.1—19.10
A narrativa apocaliptica —
O segundo advento e o porvir 19.11—-21.8

Visitacdo por um anjo no Espirito,
com a ordem para vir e ver (21.9,10)
A nova Jerusalém estabelecida para sempre 21.9—22.9
Epilogo 22.10—22.21

A maioria dos comentaristas reconhece as divisdes estru-
turais que adotamos, mesmo se acrescentadas de outras divi-
sOes, subordinando algumas ou elevando outras em posicdo.
Isso confirma o ponto que uma estrutura literaria global do
Apocalipse pode ser discernida. Precisamos agora examinar
as visées em 4.1—16.21 e 19.11—21.8, a altima das quais con-
tém a revelacdo milenar. A estrutura dessas visdes pode ser
identificada?

Essa parte do Apocalipse contém varias caracteristicas que
sdo observadas com freqiiéncia. Por exemplo, ha as séries sétu-
plas de selos, de trombetas, de trovbes e de tacas. Alguns co-
mentaristas utilizam a seqiiéncia sétupla como abordagem ge-
ral ao livro.®® Ha também os fenémenos de intercalacio, reiteracido
ou recapitulacao. Mas utilizando caracteristicas do género apo-
caliptico com indica¢des estruturais no texto, pode ser discerni-
da uma estrutura global nessas visdes, as quais sdo consisten-
tes com as relacdes historicas, contextuais e literarias.

0 tribunal divino e seu julgamento

Nos capitulos 4 e 5, Jodo tem uma visdo na qual ele ascende ao
céu e vé a sala do trono divino, o0 que se assenta no trono e o
Senhor Jesus Cristo. Jesus toma um rolo selado com sete selos,
e enquanto abre cada selo, uma calamidade correspondente
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sobrevém ao mundo (6.1—8.1). A intensidade aumenta quan-
do o ultimo selo é rompido, introduzindo outras séries de sete
juizos — com sete trombetas anunciando-os (8.1—11.19; v. tb.
8.1,2,7,8,10,12; 9.1,13; 10.7; 11.15). A intensidade se eleva mais
adiante, quando Jodo da uma descricao mais elaborada das l-
timas trés das sete trombetas de juizos, e as denomina trés ais
(8.13: 9.12; 11.14). O final de todas as séries anuncia a culmi-
nacdo da ira divina e o julgamento dos mortos (11.8), com a
proclamacédo “o Reino do mundo se tornou de nosso Senhor e
do seu Cristo, e ele reinara para todo o sempre” (11.15).

Ha dois interlidios no desdobramento desses julgamen-
tos seriais. 1) Em 7.1-17, Jodo vé “os servos do nosso Deus”
(7.3), que sdo selados de “todas as tribos de Israel” (7.4-8), e
“uma grande multidao [...] de todas as na¢des, tribos, povos e
linguas [...] que vieram da grande tribulacao [...] [e que] lava-
ram as suas vestes e as alvejaram no sangue do Cordeiro”
(7.9,14). Esse interlidio esta estruturalmente conectado a ado-
racdo de Cristo no céu, em 5.9,10, a visao do quinto selo (6.9-
11), e a promessa da sétima trombeta (11.15-19).

2) Apocalipse 10.1-11 anuncia as revela¢des posteriores, al-
gumas das quais permanecem um mistério, e que Jodo recebe a
ordem de revelar. A nova revelacdao aparece como um livro vin-
do do céu até Jodo (10.2, 8-10), e lhe é ordenado: “E preciso que
vocé profetize de novo acerca de muitos povos, na¢oes, linguas
e reis” (10.11). O versiculo 7 indica que essa revelacdo se refere a
sétima trombeta e a conclusdo de todos os mistérios proféticos.
Considerando que a sétima trombeta é anunciada na conclusao
do capitulo 11, a profecia de capitulo 10 explica por que o livro
do Apocalipse ndo termina nesse ponto. Varias visdes ainda acon-,
tecerdo, comecando ja no capitulo 11, passando pelo capitulo
22, que trata precisamente de “povos, nacoes, linguas e reis”.”®

A narrativa apocaliptica

Christopher Smith observou como, em muitos apocalipses,
“uma viagem através do céu se torna uma ocasido de revelagao
sobre o curso do futuro [...] Normalmente, tais secdes orienta-
das para o futuro nas obras apocalipticas tém um carater ‘his-
térico’, porque principiam com uma revisao prolongada da
histéria apresentada como profecia (vaticinia ex eventu), de
forma a produzir maior crédito para as predicdes feitas”.”! Esse
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fen6meno estd em coordenacdo com a pseudoepigrafia nos
apocalipses extrabiblicos (como Enoque, 4Ed etc.). Nesse caso,
o autor é retratado como um profeta antigo, um patriarca ou
outra figura importante, cuja “profecia” do que agora é co-
nhecido como histéria condicione o leitor a aceitar as predi-
¢cbes feitas sobre o que supostamente ainda jaz adiante.

O livro do Apocalipse coloca-se em posicdo distinta dos
apocalipses extrabiblicos, no fato de que Jodo ndo escreve
pseudoepigraficamente, mas antes em seu proprio nome,
como alguém comissionado por Jesus Cristo. Em conseqiién-
cia, ndo tem a pretensdo de predizer a historia ja conhecida
de seus leitores. Todavia, a revelacdo a ele dada é comparada
ao género dos apocalipses extrabiblicos.”? Depois de sua vi-
sdo do tribunal divino e seus juizos, Jodo apresenta um gru-
po de visdes cujos eventos chaves constituem uma linha de
enredo. A medida que Jodo registra visGes sobre “povos, na-
¢bes, linguas e reis”, podemos discernir o comeco, a continu-
acao, a culminacéo e a conclusido de uma narrativa histérica.”

Smith observa que esse enredo interessa da comunidade
cristd desde seu comeco até sua culmindncia escatolégica.
Creio que o foco pode ser agucado pela declaracdo de que ele
relaciona Jesus Cristo e seus santos — aqueles que temem a
Deus e mantém o testemunho de Jesus.”* Conquanto seja im-
possivel oferecer um detalhado e mais completo comentario
desses capitulos, as caracteristicas gerais desse enredo po-
dem ser destacadas. O ponto é que por meio dessas varias
visdes ha uma progressdo para esse enredo, e ela é importan-
te (embora ndo seja em si mesma um fator determinante) para
a visdo milenar de Jodo em 20.1-10. A estrutura bdsica dessa
progressdo é a historia passada e futura de Jesus Cristo.”

Em Apocalipse 12, Jodo registra a visdo do nascimento de
Cristo e sua ascensdo ao céu. Sua morte e ressurreicio foram
ja assinaladas nos capitulos prévios; seu futuro retorno é o
foco da esperanca em Apocalipse (1.7; 2.16; 3.3,11;
22.7,12,17,20). O periodo interposto entre a ascensdo de Je-
sus (cap. 12) e seu retorno (cap. 19) é o tempo de conflito para
0s santos.

A natureza conflitante de uma vida dedicada a Cristo neste
mundo foi uma preocupacdo basica nas cartas as sete igrejas.
Jesus as informa que o conflito com o diabo e os incrédulos
pode ser esperado pela igreja ao longo de sua historia (a
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despeito de qudo longa ela possa ser) até sua vinda. As visdes
de Jodo nos capitulos 11—22, todavia, ndo sdo uma avaliacdo
das eras e do curso geral da historia da igreja. Antes, elas tém
a ver com os dias da sétima trombeta, nos quais o mistério
anunciado aos profetas sera concluido (10.7). Depois de regis-
trar a ascensdo de Cristo em 12.5, as visbes de Jodo rapida-
mente focalizam um tempo que é repetidamente referido em
trés capitulos de maneiras iguais ou semelhantes: 1 260 dias
(11.3; 12.6), 42 meses (11.2; 13.5), tempo, tempos e metade de
um tempo (12.14), todos aproximadamente iguais a trés anos e
meio. E com respeito a esse periodo especial entre os adventos,
antes do retorno do Cristo que ascendeu ao céu, que a narra-
tiva de Jodo esta inicialmente relacionada.

A opressdo nesse tempo vira da parte do dragéo, isto é, do
diabo, justamente como foi o caso para os leitores contempo-
raneos de Jodo. Todavia, a ira de Satanas serd imensa, um ai
sobre “a Terra e o mar [...] pois sabe que lhe resta pouco tem-
po” (12.12). O ai refere-se intertextualmente a essa visdo, ao
“Ai, ai, ai dos que habitam na Terra”, em 8.13, que fala dos
juizos da udltima trombeta. A brevidade do tempo harmoniza-
se com o breve periodo de tempo que é repetidamente invo-
cado nessas visdes, o qual retrata o diabo desempenhando o
papel principal e falando de perseguicio dos santos.

O enredo progride quando o diabo da autoridade a besta
(13.2) e fala por intermédio do falso profeta (13.11,12). Consi-
derando que os santos (alguns, pelo menos) recebem alguma
protecdo contra o dragdo no capitulo 12, a besta, que é fortale-
cida pelo dragdo no capitulo 13, é capaz de vencé-los. Essa
progressdo ja fora antecipada no capitulo 11, em que as duas:
testemunhas sdo vencidas somente pela besta quando ela apa-
rece em cena. O capitulo 14 registra adverténcias e antecipa o
juizo vindouro sobre a besta e seus seguidores. Os capitulos
15 e 16 apresentam esse juizo vindo em uma séria de sete
pragas. A visdo de Babildnia nos capitulos 17 e 18 contempla
esses temas em contraste com a futura vinda da cidade de Deus
nos capitulos 21 e 22. A aquisicdo de poder pela besta no capi-
tulo 13 é repetida na visdo de Babilonia (17.11-18).

E importante notar que a vinda de Cristo em Apocalipse 19
marca a definida progressdo no sentido da estrutura do enre-
do dessas visdes concernentes a povos, na¢des, linguas e reis,
que comecou com as duas testemunhas em Apocalipse 11,
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foi posicionada apés o primeiro advento no capitulo 12, e se
concentra no breve periodo de trés anos e meio. A vinda de
Jesus ndo apenas pbde em execucdo a destruicdo de Babildnia,
mas também o esmagamento da besta e do falso profeta, e
seu lancamento no lago de fogo. Em conseqiiéncia, tal retor-
no da fim ao seu periodo de autoridade, que foi destacado tdo
deliberadamente até agora. Tudo o que permanece apods a
punicdo da besta é o castigo do diabo (cujo tempo de ira so-
bre as nacbes foi mencionado como curto, antecipando assim
seu futuro término), o julgamento dos mortos, e 0 Reino eter-
no dos santos na terra. E precisamente nesse ponto que Jodo
nos diz que essas expectativas serdo cumpridas mediante um
processo de dois passos, nos mil anos ocorrentes entre o re-
torno de Cristo e o estado final.

Apocalipse 20.1-10 dentro de 19.11—21.8

Precisamos agora considerar Apocalipse 19.11—21.8 — as vi-
sdes de Apocalipse que dizem respeito a vinda de Cristo e
seus efeitos, isto &, o desdobramento do juizo sobre os maus
e o cumprimento das béncdos sobre o povo de Deus. O milé-
nio é uma dessas conseqiiéncias; ndo uma visdo de circuns-
tancias que existem antes da parusia.

Muitos dos mais recentes estudos da estrutura literaria de
Apocalipse reconhecem isso. Bauckham, por exemplo, escre-
ve: “Entre as duas divisées de 17.1—19.10 e 21.9—22.9, vem
uma secdo [19.11—21.8] que deve ser entendida como um
Unico segmento que descreve a transicdo de um para o ou-
tro”.”¢ Fiorenza observa que a captura do diabo, em 20.1-3 e
sua punicdo final, em 20.7-11, é uma penalidade de duas par-
tes, que se estende desde a vitoria de Cristo obtida no capitu-
lo 19.77 Michaels escreve que, estruturalmente, no contexto
das proprias visbes, os eventos de 19.11-21 estdo no passado
dos acontecimentos do capitulo 20. O proprio milénio, res-
salta ele, é um reinado transitivo entre a vinda de Cristo e o
mundo novo.”® “Suas contribuicdes teoldgicas para o livro do
Apocalipse sdo quadros graficos da vindicacdo dos martires e
a destinacdo final de Satanas ao lago de fogo.” Essa é “uma
espécie de limiar para sua visdo do novo mundo e sua nova e
santa cidade” (caps. 21—22).7°
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Collins interpreta as visodes de 19.11—21.8 como uma série
de sete visdées e o faz de maneira seqiiencial, embora rejeite
qualquer correspondéncia com eventos futuros atuais. Con-
quanto ela fale sobre recapitulacdo em termos de temas ja
mencionados no Apocalipse, a linha de enredo real que passa
por essas visdes é sequiencial.®® Robert Wall vé 19.11—20.15
como um grupo de visdes que descrevem “um Unico evento,
o retorno de Cristo a terra e seus multiplos resultados, con-
cluindo com o estabelecimento da comunidade escatolégica
no jardim da cidade de Deus”.®! Em contraste com a tradicio-
nal interpreta¢do amilenarista, tanto Wall quanto Collins rela-
cionam a prisdo de Satanas (20.1-3) ao segundo advento em
19.11-21, e o contrastam com seu lancamento por terra em
Apocalipse 12 (como resultado do primeiro advento).8? Final-
mente, podemos mencionar Jiirgen Roloff, que argumenta:

...existe um hiato cJaramente assinalado entre 19.10 e 11. As se¢des
que agora se seguem focalizam os acontecimentos que concluem o
evento do tempo do fim: o retorno de Jesus como juiz do mundo
(19.11-21), o estabelecimento do Reino messidnico (20.1-10), ares-
surreicio dos mortos e o julgamento do mundo (20.11-15), bem
como o hovo mundo e a consumacao da comunidade da salvagio.s

Muitos desses comentaristas, embora nem todos, descar-
tam alguma significacdo preditiva dessas visées. Isso ndo sur-
preende, uma vez que seu ponto de vista é de que a profecia
biblica e apocaliptica é mitolégica. E notavel, contudo, que
quando o assunto do significado teolégico e histdrico ndo esta
em pauta, e a questdo é estritamente literaria, hA um acordo
geral de que 0s eventos nas visoes de 19.11—21.8 sdo corre-
lativos com a parudsia de 19.11, ou conseqiientes a ela.

Para os evangélicos, as visdes de 19.11—21.8 tém signifi-
cado referencial. Mas esse tem de ser dependente do signifi-
cado literario-gramatico-contextual das proprias visoes. Es-
sencial a isso é a determinacdo do desenvolvimento do enredo
basico das visdes. Podemos todos concordar que Jodo fornece
pouca informacdo sobre o milénio do Apocalipse 20. Mas a per-
gunta é: Como podemos entender, contextualmente, a pouca
informacdo que ele da?

Ndo ha duvida de que o milénio é uma sentenca de prisido
de mil anos para o diabo e o reinado dos santos com Cristo.
Sera ele um aprisionamento e um reinado apds o retorno de
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Cristo? Quando vemos o consenso basico entre os estudiosos
da estrutura literaria do livro que Jodo produziu, ao verem,
na verdade, um interregno na realidade entre a parusia e o
novo mundo, e ao admitirem livremente esse ponto (ainda
que dissociando qualquer compromisso teolégico pessoal de
tal idéia); entdo a pergunta é: Por que alguns evangélicos com-
prometidos com a Biblia tém dificuldade em ver isso? Suponho
que a resposta esteja nas pré-compreensdes teologicas tradicio-
nais, as quais sido hostis a essas interpreta¢des, pré-compreen-
sbes cuja histoéria ja esbocamos no inicio deste capitulo.

Seis observacées estdo relacionadas com o ponto de que 0s
mil anos de encarceramento de Satanas e reinado dos santos,
em Apocalipse 20, devem ser vistos como conseqiiéncia da
parusia de Cristo no capitulo 19. Nisso deixamos de lado por
um momento a exploracdo do significado do milénio. Por ora
é suficiente estabelecer o fato de o que quer que o milénio
signifique, o que quer que a prisdo signifique, o que quer que
o reinado signifique, € algo que Jodo viu ocorrendo em segui-
da & futura vinda de Cristo, e, por conseqiiéncia, apds isso,
como algo que Jodo viu como condicdo existente antes da
parusia.

1) As visdes de 19.11—21.8 estdo posicionadas como uma
transicdo entre a visio da Babilénia e a visdo da Nova Jerusa-
lém. Como tal, elas sdo mais bem compreendidas conceitual-
mente como uma transicdo de uma para a outra. Na exposicdo
de Jodo, essas duas cidades ndo sdo realidades coexistentes.
Cada uma recebe a submissio, o apoio e a participacdo das
nacoes, dos reis da terra. Os governos terrenos fornicam com
Babilonia; os santos sdo mortos ou estio morrendo sob o seu
dominio. Essa visdo € orientada para o fim de Babilonia, sua
destruicdo por Deus e a vindicagdo dos santos. A visdo da Nova
Jerusalém mostra as nacdes caminhando a sua luz e os reis da
terra trazendo-lhe sua gléria. Os santos prosperam na nova
cidade, servindo ao Senhor. A énfase das duas visdes esta so-
bre o estabelecimento da Nova Jerusalém.

Na visdo de Jodo, a Nova Jerusalém sucede e substitui Ba-
bildnia. Deus remove a Babil6nia com a finalidade de revelar a
Nova Jerusalém. As visdes intervenientes nos falam que a ve-
lha ordem de terra e céu dara lugar a um novo céu e uma
nova terra; que as velhas coisas sdo passadas, que a morte, o
pranto e a dor — caracteristicas da Babilonia — passaram
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quando Deus fez novas todas as coisas. A relacdo das duas
cidades, na visdo de Jodo, é seqiiencial e ndo justaposicional.
Como Michaels destaca, a Nova Jerusalém nio repete (sua
palavra para recapitular) a Babilonia “porque os paralelos for-
mais entre as duas visdes apenas servem para realcar o irre-
conciliavel conflito entre as duas cidades”.?* No livro do
Apocalipse, a Nova Jerusalém ndo é um Reino inaugurado. E
totalmente futuro.®

Com as duas cidades relacionadas uma a outra em termos
de substituicdo, as visdes intervenientes explicam a transicdo
na qual e pela qual a permutacdo tera lugar. Cristo vem, em
19.11, e julga as nac¢des que fornicaram com Babildnia, que
consolidou sua lealdade a besta, a quem se juntou na guerra
contra Cristo. Ele lanca a besta e o falso profeta no lago de
fogo, prende o diabo e ressuscita os martires mortos pela Ba-
bildnia e pela besta. Ele e seus santos regem as nacdes com
vara de ferro. Entdo, depois de as nacdes se revoltarem na
libertacdo do diabo, Cristo o lanca no lago de fogo para se
unir a besta e ao falso profeta, condenados previamente. Ele
ressuscita o restante dos mortos e os julga, sentenciando os
maus ao inferno. Todas as coisas sdo feitas novas e ele recebe
sua noiva, a Nova Jerusalém, na qual seus santos morario.

2) As visdes de 19.11—21.8 sdo estruturadas em sucessao
unificada. Ndo hd nenhuma indicacdo estruturval de uma in-
terrupgcdo maior dentro da seqiiéncia recapitulativa das con-
digcOes pré-parusia. As séries estdo unidas pelo uso freqiiente
de kai eidon (“e vi"), um marcador estrutural reconhecido. Essa
frase, embora ndo seja determinante de uma sucessdo crono-
légica em si mesma, pode ser usada para tal. O contetdo das
visfes ajuda a determinar a cronologia. O ponto chave, no
entanto, é que kai eidon ndo significa uma estrutura maior
fraturada em um ponto (como 20.1), que seria contraria a seu
uso por todo o grupo de visdes.®

3) Seis das oito visdes em 19.11—21.8 sdo geralmente re-
conhecidas quer como contempordneas a parusia quer sub-
seqlientes a ela. Essas incluem 19.17,18, 19-21; 20.7-10, 11-
15; 21.1,2-8. A conjectura esta a favor de ver as duas visdes
remanescentes de maneira semelhante, uma suposicdo que é
reforcada pelas observacdes precedentes.

4) A descricdo da relacdo de Satanas com o mundo em 20.1-3
é incompativel com as descricdes dessa afinidade visionada
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por Joao, como acontecendo antes da parusia. As descri¢oes
do diabo em relacao as nacdes nos capitulos 12—14 sé se har-
monizam com as exposicoes de 20.1-3, apenas se as ultimas
forem entendidas como condicdo subseqliente e transforma-
da. Os contrastes que apresentam essas condi¢des modifica-
das sdo bem sumarizados por Johnson:

Que toda essa a¢do ndo é uma recapitulacdo das primeiras descri-
¢Oes de Satanas é evidente sob varios pontos: 1) Em 12.9 (que trata
dos mesmos titulos), Satanas é lancado fora do céu “para a terra”,
onde ele prossegue com grande firia para levar a cabo seu engano
e perseguir o povo de Deus (13.14; 18.23¢). Mas, em 20.1-3, a situa-
cdo é totalmente diferente. Ali Satanas é lancado para fora da terra,
emum lugar onde é impedido de “enganar as nacées”. 2) O primei-
ro periodo da restricdo de Satanas a terra é descrito como “pouco
tempo” (12.9, 12), enquanto que o tempo aqui (20.1-3) de sua pri-
sdo é de mil anos. 3) Nas referéncias iniciais a Satanas, ele esta
muito ativo na terra (2.10,13;12.17; 16.13; cf. 1Pe 5.8); aqui ele é
firmemente selado na “prisdo” (phylaka, v. 7). A prisdo de Satanas é
coincidente com reinado milenar dos martires ressurretos e insepa-
ravel dele [...] Se esse Reino esta ainda no futuro, o aprisionamento é
futuro. Se o aprisionamento se refere a uma situacao terrena — o
que parece claramente — o Reino milenar se refere mais a uma
situacdo terrena.?”

Precisamos examinar a quarta observacdo com mais deta-
lhes. O isolamento implicado na prisdo, em 20.1-3, é reforca-
do pela comparacdo com a visao de Jodao no capitulo 9. Em
Apocalipse 9, Jodo vé gafanhotos saindo do abismo. O dano
produzido por esses insetos ocorre somente apds eles serem
liberados. A necessaria implicacdo é que sua influéncia ndo é
experimentada por ninguém enquanto eles estdo presos no
abismo. A linguagem grafica da chave abrindo a cova, as ins-
trucoes subseqlientes sobre os prejuizos, e a vinda sobre a
terra (eis ten gen, v. 3), com o objeto sendo tous anthropous
hoitines ouk echousi ten sphragida tou theou, tudo converge
para observar que esses “gafanhotos” ndo tiveram influéncia
sobre os habitantes terrestres antes de sua liberacio. Isso nao
significa que o mal era inexistente, mas que os “gafanhotos” nao
desempenharam seu papel antes da libertacao.

Em 20.1-3, a linguagem da chave e da cova é repetida, fazen-
do eco a situacdo do capitulo 9. Mas a nocao de confinamento ¢
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mais enfatizada por meio de palavras como “cadeia”, “acor-
rentado” (edesen), “fechou” (ekleisen, implicando o uso da “cha-
ve”, kleis), e “pds um selo sobre ele” (esphragisen epano au-
tou). O contraste entre a atividade de Satands nos capitulos
12—13 e a inatividade no capitulo 20 ndo poderia ser mais
enfatizado.

Os argumentos de Agostinho sobre ser preso em 20.3 sig-
nificando que “o anjo [...] deteve e reprimiu [Satanas] o
poder de seduzir e possuir aqueles que foram destinados a
ser libertos [salvos, contemplados com a vida eternal”, e que
ser preso significa “ser lancado mais profundamente [porque
ele ja estava la] nos cora¢des dos nao-eleitos”, estdo sem apoio
contextual literario no livro do Apocalipse.3® Marcos 3.27 é
muito remotamente um contexto de interpretacdo das pala-
vras de Jodo. Qualquer contribuicdo que possa dar é secun-
daria a interpretacdo intercontextual no proprio Apocalipse.
Mas a comparacdo dos contextos entre Marcos 3 e Apocalipse
20 conduz claramente ao ponto de que os dois textos estdo
falando de assuntos diferentes.?® Johnson sintetiza bem esse
ponto quando escreve:

Um exame cuidadoso de Marcos 3.27 e Apocalipse 20.1-3 leva a
conclusdo de que as duas passagens nao estio ensinando a mesma
verdade. H4 um sentido no qual, de acordo com a narrativa do
evangelho, Satanas estd em processo de aprisionamento pela ativi-
dade de Cristo e do Reino de Deus; mas esse é claramente um
evento diferente da alienacdo total de Satanas no abismo, consoan-
te o que é ensinado em Apocalipse 20.1-3.9°

Outra consideracdo em defesa da natureza transitéria e nao-
recapitulativa de 20.1-3 é a explicacdo dada por Jodo de que a
prisdo do diabo é para “impedi-lo de enganar as nacbes, até
que terminassem os mil anos”. Richard Ostella chamou a aten-
¢do para o sentido da palavra “mais” ou “ndo mais” (me [...]
eti), significando uma acdo anterior de engano que provocou
a parusia de 19.11-21.%

Em 12.9, a atividade do diabo na Terra em seguida a ascen-
sdo de Cristo é vista em sua caracterizacdo como aquele “que
engana o mundo todo” (ho planon ten oikoumenen). A ativi-
dade diabdlica progride no capitulo 13, em que ele confere
poder a besta (13.4) e fala por intermédio do falso profeta
(13.11), de forma que o posterior “engana os habitantes da
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terra” (plana tous katoikountas epi tes ges), mediante varios
sinais e maravilhas (13.14). Esse engano alcanca o apogeu no
ajuntamento das nacdes para a batalha do Armagedom, como
é descrita graficamente em 16.13-16: trés espiritos maus saem
da boca do dragdo, da besta e do falso profeta. Os espiritos
fazem sinais milagrosos e refinem os reis do mundo inteiro
(tes oikoumenes holes) para a guerra. Essa peleja é a vinda de
Cristo em 19.11-21, na qual a besta e o falso profeta sdo pre-
sos, o ultimo é descrito como aquele que havia “enganado
[eplanesen] os que receberam a marca da besta”.

Considerando que Satands era o poder por tras desse enga-
no, o leitor naturalmente espera que ele seja julgado. Apoca-
lipse 20.1-3 é a primeira parte dessa punicdo, quando o diabo é
preso, algemado e impedido “de enganar as nac¢des, [hina me
planese eti ta ethne] até que terminassem os mil anos”. O en-
gano entdo é retomado (depois dos mil anos) em 20.7-10 em
que, depois de Satanas ser libertado, ele sai “para enganar as
nacoes [planesai ta ethne] [...] a fim de reuni-las para a bata-
lha”. Deveria ser evidente que 20.1-3 ndo pode descrever as
condicbes pré-parusia, uma vez que elas, no livro do Apocalipse,
encontram o diabo em operacdo, enganando as nagées. Em Apo-
calipse 20, Jodo diz que o diabo sera preso para ndo mais enga-
nar as nacées. Isso indica o término da atividade enganosa
descrita nos oito capitulos anteriores, que estavam a construir
um apogeu {(de 16.13-16 a 19.11-21), e que foi enfatizada pela
repeticdo do verbo “enganar” (planag, v. 19.20; 20.3).%

5) A proxima observacdo sobre a visdo milenar de 20.1-10,
como subseqiiente a parusia, é o fato de a rebelido depois do
milénio (v. 7-10) ser descrita em termos que a distinguem
cuidadosamente do estado de coisas que existiram na paru-
sia. A rebelido posterior acontece na libertacdo de Satanas,
considerando que a primeira tenha ocorrido apoés ser ele lan-
cado neste planeta. A rebelido posterior cerca os santos e a
cidade amada (na Terra), ao passo que a primeira ocorreu para
resistir a descida de Cristo e dos santos a terra. A supressio
da primeira rebelido deu o corpo dos rebeldes as aves de rapi-
na; a eliminacdo posterior consome-os pelo fogo.

6) A observacio final sobre a pds-parusia, a natureza do
julgamento prefinal do milénio prevista por Jodo, vem da
descricdo que o ap6stolo da sobre o reinado milenar dos san-
tos em 20.4-6. Essa é a descricdo que abordaremos agora.
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A crux interpretunt. Apocalipse 20.4-6

Em Apocalipse 20.4, Jodo vé primeiro “tronos em que se assen-
taram aqueles a quem havia sido dada autoridade para julgar”.
A identidade dos ocupantes desses tronos ndo é fundamental
para resolver a questdo milenar, mas ela é plausivel para vé-los
como aqueles que entram no foco nas linhas seguintes da vi-
sdo.” Jodo vé “as almas dos que foram decapitados por causa do
testemunho de Jesus e da Palavra de Deus”. Eles estdo unidos
em uma grande companhia (v. NasB) ou, de preferéncia, sdo eles
0s descritos posteriormente como aqueles que “ndo tinham ado-
rado a besta e tampouco sua imagem, assim como ndo tinham
recebido sua marca na testa nem nas maos”.

Jodo viu “as almas daqueles que haviam sido mortos por
causa da Palavra de Deus e do testemunho que eles apresenta-
ram”. Essas almas esperavam por justica “até que se comple-
tasse o nimero de seus conservos e irmdos que iam ser mor-
tos, como igualmente eles foram” (v. 6.11). Apocalipse 12 nos
fala do conflito entre o diabo e “aqueles que guardam o manda-
mento de Deus e tém o testemunho de Jesus” (12.17). Estdo
aptos para vencer o diabo “pelo sangue do Cordeiro e pela pa-
lavra do seu testemunho” (12.11). Mas alguns morrerdo, “e
mesmo em face da morte, ndo amaram a prépria vida” (12.11).

O capitulo 13 prediz que o diabo dara poder a besta (13.2).
Fortalecida dessa maneira, a besta é, assim, capaz de “guerre-
ar contra os santos e vencé-los” (13.7). De todos é exigido que
adorem a besta, e aqueles que se recusarem serdo mortos
(13.15). De todos os sobreviventes é requerido “receberem certa
marca na mao direita ou na testa” (13.16). A morte dos santos
é vista novamente em 17.6, em que Babildnia, a Grande, a
meretriz das nac¢des, esta “embriagada com o sangue dos san-
tos, o sangue das testemunhas de Jesus” (v. th. 18.24).

As frases de 20.4 identificam aqueles que foram martiriza-
dos como nenhum outro crente em Cristo — 0os mesmos que
sofreram morte fisica, como esta descrito na precedente vi-
sdo de Jodo. Embora ele especifique “decapitados” como a
maneira pela qual esses martires haviam morrido, sua refe-
réncia a outros (kai hoitines) e o uso de frases como “testemu-
nho”, “por causa da palavra de Deus”, e a recusa em adorar a
besta, unem toda essa companhia aos martires nas vises pre-
cedentes. Apocalipse 6.9,11 apresentou a expectativa de que
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alguma justica fosse executada por Deus em seu favor, e eles
esperavam por essa justica, mesmo quando estavam unidos
aguardando os martires que viriam depois. Mas as cartas as
sete igrejas também passaram aos leitores a expectativa de
que aqueles que morrem por sua fé em Cristo receberdo “a
coroa da vida” (2.10), a eles concedida por ninguém menos
que o proprio Cristo, “que morreu e tornou a viver” (2.8). Além
disso, eles esperam que seja dada autoridade aquele que ven-
ceu para governar as nagdes (2.26,27), e concedido “o direito
de sentar-se comigo em meu [de Cristo] trono” (3.21), enfim,
tudo o que é reforcado na promessa posterior de que “eles
reinardo sobre a terra” (5.10).

Com essas expectativas em mente, lemos em 20.4 que os
martires “ressuscitaram e reinaram com Cristo [lembrar 3.21]
mil anos”. Isto é, o que Jodo vé é a justa vindicacdo dos cren-
tes que foram mortos por sua fé, o cumprimento das pro-
messas feitas pelo proprio Cristo a eles. Eles ressurgirdo da
morte fisica e reinardao sobre a terra com o Cristo ressurreto.
O Unico elemento novo acrescentado é a duracido temporal
dos mil anos.

Jodo interpreta suas proprias palavras nos versiculos 5b e
6. Esse retorno a vida € a “primeira ressurreicao”. “A segunda
morte nao tem poder sobre eles” relembra a promessa de 2.11,
de que eles receberdo “a coroa da vida” das maos de Jesus,
que voltou a vida por si mesmo. Jodo especifica, mais adian-
te, que esses martires ressuscitados “serdo sacerdotes de Deus
e de Cristo” e repete o fato de que eles “reinardo com ele du-
rante mil anos”. Essa descricio ndo somente absorve a lingua-
gem de 1.6, mas também a promessa de 5.10, que especifica
um futuro “reinado sobre a terra”. Em sua elaboracao, Jodo
esclarece que ele tem a ressurreicdo do corpo fisico em vista,
seguida do reinado terrestre dos que ressuscitaram com Cris-
to, e ele repete que esse reinado durara mil anos.

Trabalhando do ponto de vista de uma interpretacdo con-
textual, gramatical e literaria de 20.4-6, certas interpretacgées
desses versiculos sdo implausiveis no melhor dos casos e,
até mesmo, sem fundamento. A sugestdo de Agostinho, repe-
tida muitas vezes, de que “ressuscitar” significa nascimento
espiritual, regeneracdo para a vida espiritual, é impossivel.%
Em Apocalipse, os Gnicos outros usos de zdo no aoristo siao
para ressurreicfées corporais, uma genuina (2.8, de Cristo que
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morreu e ressurgiu), e uma aparente (13.14, da besta, que
aparece para receber a ferida mortal e, todavia, reviver).

Nas visdes de Jodo, de forma coerente, os martires sdo aque-
les que perderam a vida por causa de Cristo. Eles tém a pro-
messa daquele que morreu e voltou a viver na ressurreicdo
(ezesen em 2.8), de que receberdo a coroa da vida (2.10) e rei-
nardo na Terra (5.10). Essas promessas sdo cumpridas quan-
do, ao término do livro, eles voltam (ezesan) e reinam com
Cristo (20.4). O que Paulo fala sobre se referir a ressurgir ou
voltar a viver com Cristo e assentar-se com ele (Rm 6.4; Ef
2.5,6; 5.14; CI 3.1) ndo é relevante para Apocalipse 20.4, por-
que Jodo ndo esta falando sobre um retorno a vida da morte
espiritual. Os martires, no Apocalipse, ndo estavam espiritu-
almente mortos antes de voltar a vida. Estavam mortos “por
causa do testemunho de Jesus”. J& tiveram vida espiritual,
como comprovado pela fé que os conduziu ao martirio.

Ninguém pode estabelecer a interpretacdo de que os marti-
res estavam vivos espiritualmente, a despeito de estarem
mortos fisicamente — uma interpretacdo que elimina o senti-
do ingressivo de ezesan (isto é, vindo para a vida, recomecan-
do a viver [como seria 0 caso em uma ressurreicdo]). Tal ponto
de vista argumenta que Jodo esta declarando um contraste sim-
ples: eles estavam mortos (fisicamente), contudo, vivos (espiri-
tualmente).®> Mas isso ndo tem apoio contextual algum. O senti-
do ingressivo € o préprio sentido dos outros usos da palavra
(2.8; 13.14), e eles querem dizer ressurreicdo corporal. Até mes-
mo fora do Apocalipse, nunca se usa ezesan ou ezesen para
descrever a vida de uma alma desencarnada. Ao contrério,i
usa-se com um significado ingressivo para denotar ressur-
reicdo (v. ixx sobre Ezequiel 37.10). Também usa-se alternada-
mente com anazao, que significa “reviver” (v. Lucas 15.24, 32).

O significado de Jodo é estabelecido por seu uso da palavra
“ressurreicdo” (anastasis) para esclarecer ‘revivido” (ezesan). A
palavra anastasis nunca é usada na Biblia para uma existéncia
continua de alguém fisicamente morto. Diferente de um exemplo
no qual ndo ha referéncia alguma a morte (Lucas 2.34, embora
uma referéncia obliqua a ressurreicio ndo possa ser excluida), ele
sempre recorre A eliminacdo da condicdo da morte fisica pela
ressurreicdo corporal.

Além da incoeréncia gramatical e léxica, o argumento no
qual Jodo esta afirmando o contrastante fato da vida no céu
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para os martires mortos destréi o enredo do julgamento e da
béncao para os martires, que passa por meio das visdes e chega
ao apogeu nesse ponto do livro. Uma ressurreicdo corporal
foi prometida aos martires (2.10) e um reinado futuro com
Cristo (2.26,27; 3.21) na terra (5.10). Sua morte por martirio, o
derramamento de seu sangue na terra, foi um tema repetido
até esse ponto. Em seu estado mortal eles nunca sio descri-
tos como reinando ou assentados em tronos, mas descan-
sando, esperando e posicionados sob o altar, até que a justica
lhes seja feita (6.9,10; 14.13). Mas em 20.4, sua condicao é
mudada. Na ocasido em que o juizo é executado sobre seus
inimigos, eles vém para a vida e o reinado. Esse é o inicio do
cumprimento da promessa e recompensa pela qual eles tém
esperado ao longo do livro.®®

As interpretacdes desses martires voltando espiritualmen-
te a vida (como que da morte espiritual), ou simplesmente
vivendo espiritualmente mesmo que fisicamente mortos, nao
sdo validas dentro dos pardmetros da interpretacdo contex-
tual, gramatical e literaria do livro do Apocalipse. Nem sdo
validas como interpretacdes histoérico-gramaticais dentro dos
contextos mais amplos do Antigo e do Novo Testamentos. Essas
interpretacdes s6 podem ser consideradas como a importa-
¢do de algum contexto externo, cujo significado é hostil a nocao
de um reinado pré-final de julgamento po6s-parusia dos res-
surretos na terra.

Apocalipse 20.5a4 também é importante na compreensao
da visdo joanina sobre o milénio, porque explica como a ex-
pectativa cristd de uma ressurrei¢cdo universal terd lugar. Jodo
escreve que “o restante dos mortos nao voltou a viver até se
completarem os mil anos”. As interpretacoes pés-milenares e
amilenares tipicas acerca da volta a vida sdo mais uma vez
vistas como deficientes do ponto de vista contextual, grama-
tical e literario.

Os pré-milenaristas sempre argumentaram que “voltou a
viver” tem de significar a mesma coisa tanto em 20.5 como
em 20.4.9 Interpreta¢des tipicas amilenaristas e pds-milena-
ristas normalmente tentam reconhecer esse ponto, mas en-
frentam um problema com a extensdo universal da frase “res-
tante dos mortos” e a implicacdo de que eles também voltardo
a vida quando os mil anos terminarem. Obviamente, se “voltou
a viver” significa ter ou comecar a ter vida espiritual, entdo “o
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restante dos mortos” (se fisica ou espiritualmente) recebera
vida espiritual no final do milénio, qualquer que seja seu sig-
nificado. Uma vez que o “restante” parece ser inclusivo (pou-
cos debatem sua amplitude), entdo o universalismo seria o
resultado! Mas essa interpretacdo esta em conflito imediato
com 20.11-14 (v. th. 14.9-11, que descreve o futuro daqueles
que adoram a besta e recebem sua marca, em contraste com
os martires de 20.4 — os mortos cujas mortes estdo registra-
das em 14.17-20 e 19.15-21, com outros que morreram hos
juizos realizados até esse ponto [6.8, 9.18], bem como todos
os mortos do Hades [20.12,13], todos os inclusos no signifi-
cado contextual de “restante dos mortos”).

Agostinho tentou evitar esse problema nédo levando em
conta o sentido de “até que terminassem os mil anos”, argu-
mentando que isso significa algo semelhante a “durante ou
até o fim dos mil anos”, ndo implicando assim nenhuma mu-
danca esperada para apds o periodo milenar (seja qual for sua
referéncia) ter terminado.’® Novamente, esse sentido interpre-
tativo é introduzido no texto, o qual é contrario ao significado
gramatical e contextual. Conquanto achri (“até”) possa, de si
mesmo, indicar um simples limite, seu uso como uma con-
junc¢do com teleo (“completar, cumprir, terminar”) no livro do
Apocalipse, indica consistentemente uma reversao de condi-
¢des (cf. essa combinacdo em 15.8; 17.17; 20.3 [que é igual a
20.5]). Nessas passagens, ele contribui com o tema do futuro
cumprimento do juizo divino e da prometida béncdo, signifi-
cando a natureza tempordaria das presentes condic¢des.

No contexto imediato de 20.3, a revelacdo de que o diabo
serd impedido de enganar as nacdes “até que terminassem os'
mil anos” pretende claramente uma mudanca de condicdes,
uma vez que 20.7,8 nos fala que quando os mil anos termina-
rem, “Satanas sera solto de sua prisdo [...] para enganar as
na¢oes”’. Em 20.54a, a reversdo esperada é confirmada mais
adiante, em 20.13, quando (apés os mil anos, 20.7) a morte e
o Hades (o estado intermediario dos mortos) entregarem seus
mortos. Essa é a ressurreicdo final, que constitui a reversao
de estado para o restante dos mortos, em 20.5.

Para sintetizar o que foi dito até este ponto, “voltou a viver”
em 20.5 tem de ter o mesmo significado que em 20.4. Nao
pode denotar “voltar a vida espiritual” ou “viver espiritual-
mente” por duas razdes: 1) ndo pode significar isso em 20.4,
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como foi demonstrado, e 2) em virtude da sintaxe de achri
teleo, qualquer outro sentido implicaria contradi¢do maior com
o ensino do Apocalipse (como com a teologia biblica em geral)
sobre o destino dos impios mortos. A Uinica maneira de evi-
tarmos esses problemas, conquanto mantendo os significa-
dos, é remover 20.4,5 de seu contexto literario e gramatical
no livro do Apocalipse, e coloca-lo em um campo exterior de
significado.

O ponto crucial é estabelecer o fato de que Jodo realmente
considera a ressurreicdo fisica dos martires para reinarem com
Cristo na terra. Uma vez que isso seja percebido, a objecdo a
seqiéncia de 19.11—21.8 torna-se irrelevante. Nenhuma res-
surreicdo corporal de martires realizada por Cristo ocorreu,
nem ha alguma outra esperada por ninguém (inclusive amile-
nar ou pdés-milenar) até que Cristo retorne. Além disso, os
argumentos sobre o significado literal dos “mil anos” também
se tornam irrisérios. O assunto ndo é sobre qudo exatos sdo
os mil anos, porque sabemos que com freqiiéncia a Escritura
usa numeros redondos com referéncia ao tempo, bem como
em outras medidas quantitativas. Nem esta em discussdo o
fato de que a Biblia usa nimeros simbolicamente, como as
sete cabecas da besta. Até mesmo como simbolo, um nimero
tem algum significado, referindo-se figurativamente a algu-
ma espécie de seqliéncia, quantidade ou duracao.

Em Apocalipse 11—22 Jodo usa numeros para marcar o
tempo de sua narrativa visiondria. Uma série de niimeros con-
sistentemente refere-se ao “pouco tempo” da ira e das enga-
nacdes do diabo antes da parusia. Uma figura — significati-
vamente maior — refere-se ao periodo da vindicacdo dos
santos e da prisdo do diabo apds a parusia, antes do juizo
final e da revelacdo da nova terra e da nova Jerusalém. O pon-
to é que Jodo vé uma passagem de tempo que ele chama de
“mil anos”, acontecendo entre duas ressurrei¢des fisicas, um
periodo de historia no qual os primeiros ressuscitados rei-
nam na terra com Cristo, e durante o qual a relacdo de Satanas
com a terra e seus habitantes é mudada.

CONCLUSAO

Vimos que Jesus Cristo deu a Jodo uma revelacdo especifica
de que, ap6s sua vinda, os crentes que lhe deram a vida serdo
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erguidos dentre os mortos e reinardac com ele sobre a terra
durante mil anos, antes do juizo final e das condicbes eter-
nas dos novos céus e terra. Temos visto que essa revelacio é
consistente com a escatologia da nova criacdo que caracteriza
o Antigo e o Novo Testamentos, e que se ajusta a revelacdo
progressiva do reino escatolégico de Deus. Nessa base, eu
sugeriria que esse pré-milenarismo é biblicamente idoneo e,
como tal, deveria ser afirmado como verdadeiro.

Por que alguns evangélicos o negam? Admitindo o reco-
nhecimento da autoridade biblica, a resposta esta na herme-
néutica. Apesar do fato de muitos evangélicos expressamente
ratificarem a hermenéutica histérica, gramatical e literaria, te-
mos pré-compreensdes, compromissos tradicionais e confes-
sionais prévios, que afetam a maneira como estudamos e com-
preendemos as Escrituras. Algumas dessas visdes tradicionais
ja tém raizes em praticas hermenéuticas ndo mais reconheci-
das como validas e adequadas. Na medida em que isso possa
ser verdade, quer para pré-milenaristas, quer amilenaristas,
quer pos-milenaristas, a autoridade biblica que geralmente con-
fessamos exige que submetamos nossos pontos de vista a seus
testes, reconfirmacdo ou reformulacdo, se necessario. Essa foi
minha intencdo neste capitulo. Acredito que o mesmo desejo
¢ partilhado pelos outros autores desta obra. Que Deus con-
ceda a cada um de nés, autores e leitores, crescer na graca
bem como no conhecimento de seu Filho, até alcancarmos a
unidade de fé e a maturidade em Cristo, de que a propria
Escritura testemunha (Ef 4.13).
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Réplica da posicdo

POS-MILENARISTA

i a Craic A, BLaising

KENNETH L. GENTRY JR.

Elogio e apreciacao

Devo iniciar com uma referéncia elogiosa ao dr. Blaising por
sua importante contribuicdo para este livro. Seu capitulo é um
modelo de clareza argumentativa, instrucdo teolégica e exege-
se evangélica. Também apreciei sua obra pioneira sobre a pro-
gressiva reestruturacdo do dispensacionalismo, do qual seu
capitulo é um perfeito modelo. Como o dispensacionalista
Feinberg observou hd uma década, o dispensacionalismo esta
tomando um rumo mais aliancistico, permitindo uma maior
continuidade entre os Testamentos.! Como um cristdo pactual,
aplaudo essa orientacdo. De fato, como resultado, descobri
muitos pontos de acordo com o capitulo de Blaising: ele reco-
nhece o presente reinado real de Cristo, a presente participa-
¢do cristd nesse reino, as novas bénc¢dos aliancisticas para a
igreja, e mais. Realmente, desejo que ndo os interprete como
cumprimentos parciais, na expectativa de um cumprimento
final catastrofico em uma dispensacdo futura distinta.

Agora, permitam-me apresentar sucintamente umas pou-
cas e essenciais diferencas entre nés.?

HISTORIA E PARADIGMA

Biaising apresenta um acréscimo interessante de mudanca de
paradigma teolégico no desenvolvimento da compreensio do



destino eterno do cristdo. Endosso os fundamentos da prefe-
réncia de Blaising pelo modelo de eternidade da nova criacéo,
no qual aprendemos que a “extensdo da vida eterna é essencial-
mente continua com a da presente existéncia terrena, excetu-
ando-se a auséncia do pecado e da morte”. De fato, defendo o
modelo da nova criacdo em minha obra He shall have dominion.?
E claro, Blaising coloca uma progressiva protelacio dispensa-
cionalista nos dados, com o que ndo posso concordar. Apre-
sento, a seguir, minha réplica em trés pontos.

Apresentacao tendenciosa

De inicio, a analise de Blaising é tal que um leitor ndo-iniciado
suporia que o poés-milenarismo é uma expectativa alarmante.
Estou certo de que Blaising ndo o fez intencionalmente, mas
apresenta o pos-milenarismo a seus leitores como causa (ou,
pelo menos, corolario) do militarismo anarquico, representa-
do por “colapsos como as rebelides anabatistas do século xvi e
o movimento da Quinta Monarquia Inglesa no século xvi”. Em
ultima analise, ele gerou a opressdo colonial ocidental, a guerra
civil americana e “varios conflitos militares”. Essa ndo é uma
elaboracdo simpatica. Blaising tem os pOs-milenaristas dis-
putando sobre se a regéncia de Cristo em relacdo aos assun-
tos humanos deveria ser efetivada por “forcas militares” ou
pelas forcas do reavivamento, com os reavivamentalistas ven-
cendo apenas muito mais tarde, no século xvii, sob a influén-
cia de Whitby e Edwards.*

As situacdes historicas sdo mais complexas do que sua bre-
ve e seletiva analise sugere. A Reforma produziu uma desco-
munal revolucdo cultural, sacudindo os proéprios fundamen-
tos da ordem social — simplesmente afirmando o sacerdécio
dos crentes e a salvacdo pela graca por meio da fé. Indubita-
velmente, alguns irrequietos extremistas, nestes tempos te-
nebrosos, escolhem certos temas pés-milenaristas, distorcen-
do-0s, e tomam a lei em suas préprias maos para corrigir
tiranias politicas e eclesiasticas. Com freqiiéncia, entretanto,
as sementes da anarquia foram semeadas pela pregacao alar-
mista daqueles pré-milenaristas que aguardam o retorno de
Cristo imediato e apocaliptico.

Por exemplo, o pré-milenarista Kromminga pondera sobre o
contexto da queda da Quinta Monarquia: “Por trads do surgimento
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da quiliasmo politico jazem, indubitavelmente, as esperan-
¢as e anseios pelo retorno de Cristo, que o longo tempo de
sofrimento e repressio sob [a rainha] Elizabeth e os primeiros
dinastas dos Stuarts intensificaram nhos coracdes dos dissi-
dentes”.> Essa perigosa mescla de inquietacdo social e imi-
nente esperanca apocaliptica pré-milenarista serviu como um
intoxicante gatilho de paix6es para os anabatistas radicais e o
motim de Munster. Kromminga observa que “quando o espe-
rado retorno de Cristo ndo aconteceu no momento calculado,
as reivindicacdes politico-sociais, se compreendidas, precisa-
vam ser reinterpretadas no sentido po6s-milenarista”.® Natural-
mente, as massas foram movidas com esperanca apocaliptica
por pregadores pré-milenaristas como Melchior Hofmann (em-
bora ele proprio nio fosse um militante).

Certamente Blaising estremeceria se eu introduzisse o pré-
milenarismo citando Hengstenberg: “Ndo é totalmente acidental
que as seitas tenham constantemente tido predilecdo pelo quili-
asmo, apesar da indisposicdo da igreja para adota-lo”.” A pre-
dilecdo cultista pelo pré-milenarismo (Mormonismo, Testemu-
nhas de Jeova, Adventismo do Sétimo Dia, Igreja Mundial de
Deus) ndo deveria colorir nosso estudo do pré-milenarismo.?

Outrossim, embora Blaising associe o surgimento do mo-
delo espiritual da eternidade com o nascimento do amilena-
rismo e o pés-milenarismo, essas escatologias nao pré-mile-
nares agora afirmam energicamente o modelo da nova
criacdo — assim como Blaising faz com um aspecto da novi-
dade de seu novo ramo de dispensacionalismo. Ja fiz mencao
de meu estudo pés-milenarista de 1992 a respeito disso. Nos-
so outro autor contribuinte, Robert Strimple, afirma a mesma
coisa em seu trabalho. Realmente, o amilenarista Hoekema
prové uma completa apresentacdo do modelo da nova cria-
¢do em seu livro datado de 1979, A Biblia e o futuro.® De fato,
o modelo do novo pacto aparece nos escritos do antipré-mi-
lenarista Jodo Calvino no século xv.1°

Anomalias histéricas

Segundo, Blaising explica o declinio precoce do pré-milena-
rismo: “O antigo pré-milenarismo cristio debilitou-se até o
ponto do desaparecimento, quando o modelo da visdo espiri-
tual da eternidade tornou-se dominante na igreja”. Parte do
problema gira em torno da recapitulacio hermenéutica no
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Apocalipse. Blaising argumenta que o modelo espiritual de
Agostinho foi defendido “pela rejeicdo da seqUéncia narrati-
vo-historica das visGes de Jodo”, e pela admissdo de que “es-
sas visfes recapitulam os mesmos eventos”. Como 0s primei-
ros representantes do modelo da nova criacado, destaca o
judaismo rabinico e o cristao Irineu.

Infelizmente, sua analise é derrubada pela tensao dialética.
Em sua nota a respeito de Irineu, descobrimos uma interes-
sante confissao: Irineu “argumenta que alguns seres huma-
nos serdo privilegiados em viver em um novo céu, ao passo
que outros estardo sobre a terra”. De fato, Irineu defende (de
modo neoplatdnico) que os cristdos mais espirituais habitani
0 céu, ao passo que 0sS menos espirituais moram na novafter”
ra: “Aqueles que sao julgados merecedores de uma
no céu, irdo para la; outros desfrutardo as delicias<&Osjiaj2iiso
e outros possuirdo o esplendor da cidade” (a Mwkjarusalém
da nova criac¢do).ll Desse modo, os prirrfHr*x-emplos pré-
milenaristas de Blaising possuem te”~idé”sras-i“platénicas
em relacdo as tendéncias e aos destimswernos, que Blaising
sugere debilitar o pré-milenarisme*AvJ”

Embora Blaising expliquC'3 liuraanca de paradigma que
julga destrutivo ao pré-miDstam]rrr6 (modelo espiritual e re-
capitulacao), ele faz a”“gupaVbbservacdes que solapam seu

préprio caso. <\/x(0 )

1) Blaising ob:/ va\que os pré-milenaristas tém empregado
o0 modelo 6% 1r©i”™e a recapitulacao.2 Demonstra como o pré-
milenaristalHeoe* empregava a recapitulacdo e enfocava o esta-
do fiprfXnad£&dicional maneira espiritual”. Também admite qi,ie
ejiskcionalismo classico e muito do dispensacionalismo
lo mantém, de ha muito, o modelo espiritual; desde o
ipo de origem historica do proprio dispensacionalismo, em
17830, ele é posto como “dois reinos eternos de salvacdo distin-
tos e coexistentes, um ceiesnai e ouiro terreno
2) Blaising admite que os defensores do modelo espiritual
podem ser seqlencialistas. Reconhece — de modo contrario
aos seus proprios interesses — que “mesmo aqueles que pre-
feriam uma leitura sequencial em vez de recapitulatéria das
visbes de Jodo tendiam a aceitacdo da interpretacdo agostini-
ana dessas caracteristicas”.
3) O préprio Blaising admite a recapitulagdo. Ele conclui que

o modelo espiritual de Agostinho foi defendido “pela rejeigao



da seqiiéncia historico-narrativa na visdo de Jodo”, e pela ad-
missdo de que “essas visOes recapitulam os mesmos eventos”.
Mas, a seguir, Blaising reconhece as caracteristicas recapitula-
térias no Apocalipse: “A obtencdo de poder pela besta de Apo-
calipse 13 é repetida em sua visdo de Babilonia (17.11-18)".

Realmente, na analise de Blaising, Apocalipse 11 chega a
uma conclusdo que requer, aparentemente, o imediato surgi-
mento do milénio: “O fim de todas as séries anuncia a culmi-
nacdo da ira divina e o julgamento dos mortos (11.8), com a
proclamacao ‘o reino do mundo se tornou de nosso Senhor e
do seu Cristo, e ele reinara para todo o sempre™ (11.15). Tudo
isso se parece com julgamentos estabelecedores do milénio.
Mas o milénio ocorre muito mais tarde — e de certo modo,
“fora da seqiiéncia”.3

A luz dessas observacdes, como pode o surgimento do
modelo espiritual e de recapitulacao explicar a capitulacdo do
pré-milenarismo na igreja medieval? Sua explicacdo paradig-
matica é non causa pro causd.

Falha interpretativa

Blaising apdia seu argumento em favor do modelo da nova
criacdo em varias passagens da Escritura: “Segundo a lingua-
gem de Isaias 25, 65 e 66, de Apocalipse 21 e de Romanos 8, o
modelo da nova criacdo defende a idéia de que a terra e a
ordem co6smica serdo renovadas e eternizadas pelo mesmo
poder criador que concede vida imortal e ressurreicdo aos
santos”. Todavia, o proprio Blaising mais tarde reconhece que
em uma de suas passagens fundamentais em prol da ordem
“renovada” e “eterna” da nova criacao (Isaias 65), “curiosamente
a morte ainda permanece uma caracteristica nessa ordem
mundial” (65.20). Essa curiosidade é explicada pela compre-
ensao adequada de Apocalipse 21.1—22.5 (outra das passa-
gens de Blaising), em seu contexto original. Imediatamente
ap6s a nova criacdo/Jerusalém aparecer em Apocalipse 21—
22, lemos: “Estas palavras sdo dignas de confianca e verda-
deiras. O Senhor, o Deus dos espiritos dos profetas, enviou o
seu anjo para mostrar aos seus Servos as coisas que em breve
hdo de acontecer [...] Entiao me disse: Ndo seles as palavras da
profecia deste livro, pois o tempo estd proximo” (Ap 22.6,10,
grifo do autor).

205



Em seguida, proverei mais detalhes, mas por enquanto,
por favor, observe que o pds-milenarismo preteristico vé nes-
sas passagens a vinda de novos céus/Terra/Jerusalém, no
estabelecimento permanente do cristianismo no juizo de Deus
sobre Israel, quando ele destruiu a velha ordem judaica em
70 d.C."* Em conseqiiéncia, a nova ordem comecou legal e es-
piritualmente sob Cristo e seus apostolos (e.g. 2Co 5.17; Gl
6.15; cf. Lc 4.16-21; Ef 2.10, 12-16; 4.24); isso foi confirmado
publica e dramaticamente em 70 d.C. pela remocao da ordem
tipoldgica do antigo pacto (a qual “estd a ponto de desapare-
cer”, Hb 8.13), para que a ordem final do novo pacto pudesse
ser firmemente estabelecida (12.22-28).15 A “grande tribulacao”
(Mt 24.21; Ap 7.14) contra o templo do primeiro século (Mt
23.38—24.3, 15; Ap 11.1,2) na Judéia (Mt 24.16; Ap 11.8) devia
ocorrer “nesta geracdo” (24.34; cf. também Ap 1.1,2).16

Como argumento em meu capitulo, o esquema escatoldgi-
co pos-milenarista envolve desenvolvimento gradualistico do
reino de Deus na historia. Ele se opde ao catastrofismo pré-
milenarista que impde um reino politico e burocratico funda-
mentado no templo, sobre um mundo recalcitrante na bata-
lha do Armagedom. Os principios basicos da nova ordem sao
legalmente estabelecidos na obra redentiva de Cristo (30 d.C.),
e publicamente demonstrados no julgamento de Israel por
Cristo (70 d.C.). A complementacdo do principio do reino/novo
pacto/nova criagdo comeca progressivamente de um modo
linear e ascendente, mediante desenvolvimento incremental
ao longo da hist6ria. Basicamente esse progresso ascendente
serd substituido pela perfeicdo final no segundo advento, o
qual estabelecerd a consumada e eterna ordem da nova cria-
cao (cf. quadro a seguir). Assim, Blaising corretamente anseia
por “uma esperanca holistica futura da qual o milénio é uma
parte”. Infelizmente, ele procura um tipo equivocado de milé-
nio (politiquismo sionista), produzido pelo err6neo método
(imposicdo catastrofica).

TEOLOGIA E EXEGESE

Blaising abre seu capitulo com uma declaracdo importante
sobre suas “duas convicg¢des principais”’, a primeira das quais
¢ a “conviccdo [...] de que Jesus estd voltando”. Como pos-
milenarista, concordo plenamente. Mas, a seguir, acrescenta

a “segunda conviccido fundamental’, a qual “tem a ver com a
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parte milenar do pré-milénio. Essa é a conviccdo de que, de-
pois que Jesus vier, estabelecerd e governard sobre a terra
durante um milénio, isto é, por mil anos”. Aqui surgem pro-
blemas mesmo dentro de seu proprio sistema.

A dependéncia do pré-milenarismo sobre o Apocalipse

Segundo sua admissdo, muitas vezes repetida das mais di-
versas formas, todo o sistema escatologico de Blaising depen-
de de sua (semilateral) compreensdo de Apocalipse, especial-
mente do capitulo 20. Essa solitdria revelacdo do reino milenar
aparece apenas em um capitulo do livro da Biblia mais arden-
temente repetida e interpretada das mais diversas formas, um
livro tdo dificil que o préprio Jodo ndo péde compreender
partes dele (7.13,14; 17.6,7). Como é facciosamente lamenta-
do: onde quer que se encontre cinco comentaristas do Apoca-
lipse, descobrird seis diferentes pontos de vista.

Note como, forcosa e freqiientemente, aparece a admis-
sdo de Blaising (os grifos sdo meus):

e “A estrutura bdsica da crenca pré-milenarista é extraida
da visdo de Jodo no livro do Apocalipse, sobre o retorno
de Cristo e o subseqiiente milénio."

¢ O reino milenar é “explicitamente encontrado apenas em
Apocalipse 20".

e “Para o pré-milenarismo, a questdo hermenéutica crucial
tinha a ver com essas caracteristicas em Apocalipse 19—
20, que colocavam o milénio & parte de todas as visdes
precedentes”.

¢ Apocalipse 19—20 “confere a seqtiéncia crucial da escatologia
pré-milenar”.

¢ “Meu argumento a favor do pré-milenarismo é que o reino
milenar revelado a Jodo, conquanto novo em seu conteido
especifico, é compativel com a antiga revelacdo concernente
ao reino escatoldgico e ao modo de sua chegada.”

e “A observacdo que estou fazendo ndo é que a Escritura,
antes de Apocalipse 20, ensine explicitamente um reino
milenar”.

e “A chave que reune todas essas caracteristicas esta na
explicita revelacido de Jodo sobre um reino milenar entre o
retorno de Jesus e o juizo final".
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Em meu capitulo, empreguei relutantemente o livro do
Apocalipse por causa das enormes dificuldades associadas a
sua interpretacdo. Tais admissdes por parte de Blaising pare-
cem resolver uma de suas préprias perplexidades, e desviar
uma de suas mais forcosas afirmacdes contra os ndo-pré-mi-
lenaristas. Ele pergunta:

Por que alguns evangélicos envolvidos com a Escritura tém tal
dificuldade de ver isso [a estrutura pré-milenar do reino]? Acho
que a resposta se encontra nas pré-compreensoes teoldgicas tradi-
cionais, que sdo hostis a essa interpretacdo, pré-compreensoes
essas cuja histéria ja esbocamos previamente neste capitulo.

1) A razdo por que muitos evangélicos enfrentam contra-
tempos com rela¢do a isso esta no fato de ser o sistema pré-
milenar absolutamente dependente do livro mais dificil da
Escritura. O préprio Blaising repetidas vezes admite que o pré-
milenarismo estd necessariamente ancorado no Apocalipse
(especialmente no cap. 20). Somente ali encontramos sua “es-
trutura basica”, a qual nos auxilia a resolver sua “crucial ques-
tdo hermenéutica” e discernir sua “seqiiéncia crucial” que, por
sua vez, & “nova em seu contetdo especifico”, provendo-nos
assim a “chave” escatolégica.

A maioria dos eruditos nota a tarefa extremamente dificil
de interpretar o Apocalipse. Por exemplo:

¢ Terry: “Nenhuma parte da Santa Escritura é alvo de tanta
controvérsia e de tantas e variadas interpretacges”.!?

e Reuss: “As idéias sobre o Apocalipse sdo tdo amplamente
diferentes, que uma resenha de toda a literatura exegé-
tica, combinando-as todas, seria inconveniente”.18

e Warfield: O Apocalipse é “o livro mais dificil da Biblia; ele é
sempre o mais variadamente compreendido, o mais arbi-
trariamente interpretado, o mais exegeticamente atormen-
tado”.»®

e Vincent: “Esse documento tem originado volumosa con-
trovérsia”.2¢

e Swete: “Comentar essa grande profecia é uma tarefa mais
ardua do que comentar um evangelho, e aquele que a
empreende expée-se a acusacdo de presuncio. Fui levado
a arriscar-me no que sei ser um terreno perigoso”.2!

e Beckwith: “Nenhum outro livro, quer na literatura sacra,
quer na profana, recebeu, no todo ou em parte, tantas e
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diferentes interpretagcées. Indubitavelmente, nenhum outro
livro desconcerta tanto os estudiosos biblicos ao longo
dos séculos do cristianismo até nossos dias”.??

e Robertson: “Talvez nenhum s6 livro no Novo Testamento
apresente tantos e tdo formidaveis problemas quanto o
Apocalipse de Jodo”.2

¢ Beasley-Murray: “O Apocalipse é, provavelmente, o mais
disputado e complexo livro do Novo Testamento”.2

¢ Ladd: “O Apocalipse é o mais dificil de interpretar dentre
todos os livros do Novo Testamento”.?

¢ Walvoord: “Suas tentativas de exposicdo sdo quase inume-
raveis, todavia, as maiores divergéncias de interpreta¢do
permanecem”,2s

¢ Morris: “Alguns dos problemas desse livro sdo tremen-
damente dificeis, e eu certamente ndo tenho a capacidade
de resolvé-los". Com certeza, ele é “de consenso comum,
um dos mais dificeis de todos os livros da Biblia”.#7

¢ Johnson: Para “o leitor moderno [0 Apocalipse] ¢ o mais
obscuro e controverso livro da Biblia”.2s

e Pate: “O Apocalipse ¢, inquestionavelmente, o mais
polémico livro da Escritura [...] Uma dificil hermenéutica
aguarda o intérprete do Apocalipse”.?®

A dependéncia que o pré-milenarismo tem do Apocalipse
deveria levantar uma bandeira vermelha. Ndo digo isso como
alguém hesitante em lidar com o Apocalipse, pois escrevi mi-
nha tese doutoral sobre ele ¢,%° mais dois livros a seu respeito,3
estive envolvido em outro livro da série Contrapontos, da
Zondervan, debatendo-0,32 e estou presentemente preparando
um comentario sobre ele.3? Mas devido aos dbvios assuntos
dificeis associados ao imaginario do Apocalipse e a total depen-
déncia do pré-milenarismo em relacdo a ele, creio que Blaising
exagerou seriamente o assunto quando escreveu:

As rejeicdes amilenaristas e pds-milenaristas da posicdo pré-mile-
narista tém mais a ver com uma pré-compreensio do que é “apro-
priado”, “ajustavel” ou “plausivel” em relacdo as suas expectativas
tradicionais sobre a vida eterna, do que com algum ensino biblico

especifico contradizente a vinda pré-milenar de Cristo.

2) O mais interessante é gue a primeira parie de toda a
apresentacdo de Blaising esboca sua prdpria pré-compreensdo
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histdrico-teoldgica da escatologia, na qual ele adota o tema
da nova criagdo, contra o motivo espiritual. Entdo, na maior
parte do segundo segmento, interpreta Apocalipse 20 (e seu
contexto)} para completar essa pré-compreensio. Assim, os
argumentos fundamentais de Blaising em favor do pré-mile-
narismo sdo: a) sua propria pré-compreensio teolbgica (so-
bre a qual ele vai contra em outras); e b) sua dependéncia teo-
l6gica do Apocalipse (que expde a natureza de risco de seu
empreendimento).

3) A luz de tudo isso, o que devemos fazer com a reivindi-
cacdo de Blaising de que o pré-milenarismo reemergiu na his-
toria da igreja ap6s a Reforma, por causa da “recuperacdo do
sentido literal de Apocalipse 20”? Quem pode defender seria-
mente um “sentido literal” em um livro tal como o Apocalip-
se? Antes de qualquer coisa, a) Jodo nos informa que o Apoca-
lipse é dado para significar sua introspeccdo profética, pois
um anjo foi enviado para “torna-la conhecida™* (Ap 1.1 NVI).
Esses sinais simbolicos, lembre-se, algumas vezes confundi-
ram até o proprio Jodo (7.13,14; 17.6,7).

b) Jodo ilustra o modo de interpretacdo simbélico em um
certo numero de casos, eliminando assim abordagens literais.
Ele nos diz especificamente que algumas vezes os candeeiros
representam igrejas (1.20), olhos representam o Espirito (5.6),
incenso representa oracodes (5.8), a serpente representa Sata-
nas (12.9), cabecas representam montanhas (17.9), chifres re-
presentam reis (17.12), aguas representam povos (17.15) e
assim por diante.

c) Jodo nos confunde, apresentando-nos criaturas cheias
de olhos e com seis asas (4.6), um cordeiro com sete olhos
(5.6), pessoas falando as montanhas (6.16), gente lavando rou-
pa em sangue (7.14), gafanhotos com rosto humano (9.7), ca-
valos com cabeca de ledo (9.17), profetas que soltam fogo pela
boca (11.5), uma mulher vestida de sol e tendo a lua sob seus
pés (12.1), um dragdo de sete cabecas que arrasta estrelas do
céu (12.3,4), uma serpente vomitando um rio (12.15), uma
besta de sete cabecas (13.1), rds saindo da boca do dragéo
(16.13), uma meretriz embriagada com sangue (17.6), Jesus
retornando do céu em um cavalo e com uma espada em sua
boca (19.11,15), uma cidade com 2 200 quildometros de altura
flutuando desde o céu (21.16), uma arvore produtora de doze
frutos diferentes (22.2) — e muito mais.
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E o que acontece com o reivindicado literalismo de Blaising
ao tratar com os indicadores de tempo préprios e definidos
de Jodo? O apdstolo, de modo dogmatico e freqiiente, afirma
que os eventos proféticos “em breve hdo de acontecer” (1.1;
22.6); de fato, eles estdo “para vir’ (3.10),3°> ap6s esperar ape-
nas “um pouco mais” (6.11) porque “o tempo estd proximo”
(1.3; 22.10). Todavia, o sistema de Blaising prolonga os even-
tos por séculos incontaveis.

E o que dizer da prépria interpretacdo literal de Apocalipse
20?7 Uma leitura literal de Apocalipse 20.1-6 exige uma cadeia
fisica para aprisionar Satanas (20.1,2),%¢ e demanda um perio-
do de mil anos governado apenas por santos martires e/ou
aqueles crentes que vivem durante o tempo da besta (20.4a-
b). Blaising parece ter esquecido esse problema: “As frases de
20.4 identificam aqueles que foram martirizados como ne-
nhum outro crente em Cristo — 0s mesmos que sofreram
morte fisica, como esta descrito na precedente visdo de Jodo”.
“Consistentemente, por meio das visbes de Jodo, os martires
sdo aqueles que perderam a vida por causa de Cristo.” O que
acontece com os milhdes de santos ndo martirizados da era
da igreja segundo seu dispensacionalismo? Além disso, Jodo
promete que os martires em seus proprios dias (1.9; 2.9,10,12)
deveriam esperar “um pouco mais” pela vindicagdo (cf. 6.9-
11). Mas hoje, quase dois mil anos se passaram. Além disso,
Blaising e Bock questionam a extensdo literal do quadro tem-
poral dos mil anos.?

No inicio de sua apresentac¢do, Blaising reivindica que Apo-
calipse 19—20 prové “a estrutura basica da convic¢do pré-mi-
lenar”. Mas todos os tipos de problemas surgem nessa altura.

1) Onde esta o arrebatamento da igreja pré-milenar e pré-
tribulacional nessa “estrutura basica” Nada no Apocalipse —
e especialmente na secdo preferida de Blaising, os capitulos
19—20 — sugerem um arrebatamento. No melhor dos casos,
ele é uma premissa omitida desde cedo no Apocalipse.

2) Como um pré-milenarista pré-tribulacional, Blaising nos
informa que “os pré-milenaristas acreditam que quando Je-
sus vier, ressuscitard os mortos em duas fases”. Na multipli-
cacdo de vindas escatologicas, ressurreicdes e julgamentos, o
pré-milenarismo sofre do que Jay Adams chamou de “diplo-
pia™8 escatoldgica. Isso produz problemas sistémicos enormes.
Por exemplo, Blaising argumenta enfaticamente em favor de
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uma ressurreicdo fisica da morte como o imprescindivel sig-
nificado de 20.4,5, mas isso deixa de fora aqueles arrebatados
no retorno de Cristo e que, portanto, nunca morreram. Além
disso, de acordo com o seqiienciamento de Blaising para
Apocalipse 19—20, seu esquema de arrebatamento pré-tribu-
lacional pde a “primeira ressurreicdo” fora de seqiiéncia. Su-
pde-se que transcorrem sete anos antes do inicio do milénio,
embora 20.4 ligue a ressurreicdo ao seu inicio.

Ademais, o que acontece com os santos convertidos e mor-
tos durante a tribulacao (por exemplo, 7.14) depois da primei-
ra ressurreicdo no arrebatamento pré-tribulacional? Quando
sdo ressuscitados? Eles ja “perderam” a primeira ressurreicio
segundo o esquema pré-tribulacional. E o que ocorre com o0s
conversos na tribulacdo, os quais passam pela tribulacdo pds-
arrebatamento para entrar no milénio com corpos mortais?
Quando eventualmente morrem no milénio, onde estd sua
ressurreicdo? Infelizmente, essas classes de crentes ficam
perdidas na confusdo, pois no sistema pré-milenar a ressur-
reicdo do povo de Deus (a primeira ressurreicdo) ja aconte-
ceu; s6 remanesce a ressurreicdo dos perdidos.

3) Por que deveriamos acreditar que o Novo Testamento
em toda parte ensina uma ressurreicdo singular e geral no
ultimo dia, somente para descobrir posteriormente no mais
dificil livro da Biblia que ha, realmente, duas ressurrei¢oes
especificas e distanciadas entre si para diferentes classes de
pessoas? E ainda mais notavel que o préprio Jodo registra o
ensinamento expresso de nosso Senhor sobre uma ressurrei-
¢do singular e geral: “Nao fiquem admirados com isto, pois
esta chegando a hora em que todos os que estiverem nos tu-
mulos ouvirdo a sua voz e sairdo; os que fizeram o bem res-
suscitardo para a vida, e os que fizeram o mal ressuscitario
para serem condenados” {(Jodo 5.28,29, grifo do autor). Real-
mente, esse ¢ o ensino de toda a Escritura, como Blaising ad-
mite3 (e.g. Dn 12.2; At 24.15; Ap 20.13-15). Na realidade, o
Senhor nos informa que essa ressurreicdo ocorrerd no ultimo
dia, e ndo 1 007 anos antes do ultimo dia (Jo 6.39, 40, 44, 54;
11.24; 1 Co 15.23,24, 52). Blaising assevera gque “como um
assunto de revelacdo progressiva’” o milénio no Apocalipse
“acrescenta e ajuda a harmonizar o ensino biblico mais am-
plo”. Parece, porém, que isso reinterpreta integralmente tudo
0 mais, e ndo meramente “acrescenta”.*
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0 mal-entendido pré-milenarismo do Apocalipse

O pré-milenarismo ndo apenas é dependente do Apocalipse,
mas também de uma compreensdo equivocada dele. Blaising
reclama que o ndo-pré-milenarista emprega um “duplo movi-
mento hermenéutico” para contornar a seqiiéncia cronoldgica
de Apocalipse 19—20, a qual ele (Blaising) vé como apresentan-
do: 1) A segunda vinda de Cristo seguida da 2) prisdo de Sata-
nas, proveniente da 3) ressurreicdo dos martires e 4) da im-
plantacdo do reino milenar de Cristo. Ele protesta que a dupla
manobra hermenéutica envolve uma ndo comprovada recapi-
tulacdo e uma surpreendente reinterpretacdo dos fatos.*

Embora Blaising e eu admitamos a recapitulacdo em certas
partes do Apocalipse, ndo é necessario recapitular no capitu-
lo 20. Na realidade, acredito que esse capitulo é uma seqiién-
cia do capitulo 19. Mas esse seqilenciamento ndo conduz ac
pré-milenarismo. Eu interpreto o seqiienciamento de Jodo a
luz das afirmacdes dogmaticas do Apocalipse sobre a proxi-
midade dos eventos, associadas a sua declaracdo sobre o tema
do livro (1.7). Permitam-me explicar sucintamente essa abor-
dagem preterista.

Lembrem-se de que Jodo escreveu para uma audiéncia lite-
ral das igrejas do primeiro século (1.4, 11; caps. 2 e 3). Tanto
Jodo quanto essas igrejas ja estavam em “tribulacdo”, quando
buscava conforta-las e instrui-las. Cristo insistiu para que as
sete igrejas se arrependessem, se reformassem e perseveras-
sem (2.5, 16, 21,22; 3.3, 19), por causa dos iminentes juizos
que em breve irromperiam plenamente (2.5, 16; 3.11; 22.12,
20). No caso da igreja de Filadélfia, por exemplo, Cristo pro-
meteu guarda-los na hora de provacdo: “Visto que vocé guar-
dou a minha palavra de exortacdo a perseveranca, eu também
o guardarei da hora da provagdo que esta para vir sobre todo
o mundo, para por a prova os que habitam na Terra” (3.10).
No inicio do Apocalipse, ele informou aos santos perseguidos
que os eventos profetizados “em breve hdo de acontecer” (1.1;
22.6) porque “o tempo esta proximo” (1.3; 22.10). Isso foi ha
dois mil anos!

Assim, Jodo declara seu tema apenas quatro versiculos apods
esses delimitadores temporais. “Eis que ele vem com as nu-
vens, e todo olho o vera, até mesmo aqueles que o traspassa-
ram; e todos os povos da Terra se lamentardo por causa dele.
Assim sera! Amém” (1.7). Esse tema reflete resumidamente a
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“vinda” de Cristo em Apocalipse 19, assim como o versiculo
precedente (1.6) reflete o reinado em 20.6.%

Estou convencido de que o principal ponto do Apocalipse
¢é profetizar a destruicdo vindoura de Jerusalém e do templo
em 70 d.C.#* Assim fazendo, Jodo estda expandindo o ensino
de Cristo em Mateus 23—24, no qual o Senhor abandonou o
templo do primeiro século (Mt 23.38; 24.1), prometeu sua
destruicdo (24.2) e advertiu urgentemente seus seguidores a
fugirem da Judéia (24.16) na “desolacdo” do templo (24.15; cf.
Lucas 21.20), que é “a grande tribulacdo” (24.21); “todas essas
coisas” (isto &, 24.4-33) deveriam ocorrer “nesta geracio”
(24.34). Apocalipse 1.7 é semelhante a Mateus 24.30: “Entéo
aparecera no céu o sinal do Filho do homem, e todas as na-
¢Oes da Terra se lamentardo e verdo o Filho do homem vindo
nas nuvens do céu com poder e grande gloria”; no espaco de
cinco versiculos, Jodo declara que a “vinda” de Cristo esta “pro-
xima” (Ap 1.3,7).

Realmente, o tema de um julgamento iminente é destaque
em todo o Novo Testamento. Dramaticos juizos divinos sido
apresentados como “logo”, “préximo”, “a mao”, “as portas”,
“presente”, e assim por diante. Eles nos informam que “a hora
vem”, “o tempo é breve”, “a ira de Deus é chegada”, “o dia esta
se aproximando”, “um pouquinho de tempo”. Assim, esses
eventos ocorrerdo “nesta geracdo”, antes que “alguns de vo-
cés que aqui estdo provem o gosto de morte”.*

Apocalipse 1.7 precisa profetizar o ano 70 d.C. como o juizo
de Cristo sobre Jerusalém por varias razodes:

1) O tempo o exige (1.1, 3; 3.11; 6.11; 22.6, 10; cf. Mt 24.34).
De que outra maneira Jodo poderia ter expressado proximida-
de de tempo se nio fosse nesses termos? Todas as traducdes
inglesas usam termos expressando proximidade temporal.
Embora Blaising observe bem que “Jodo [...] fixa a atencdo de
seus leitores na vinda de Cristo (Ap 1.7; 2.26; 3.3,11; 19.11-
16; 22.7, 12, 17, 20)”, ele omite o tempo dessa “vinda”.

2) A relevancia para os receptores originais do Apocalipse
espera isso (1.4, 9,11; caps. 2 e 3). Embora o Apocalipse seja
uma profecia apocalipticamente modelada, ele também parti-
lha do carater de uma carta ocasional. Isto é, Jodo se preocu-
pa com a ocasido histérica de sua audiéncia. Postergar os even-
tos por milhares de anos (tdo distantes) zomba cruelmente
do sofrimento presente de seus seguidores.

215



3) Os paralelos do Apocalipse com o Discurso do Monte
das Oliveiras sugerem isso.*® As duas profecias envolvem o
“templo” (Mt 24.2, 15; Ap 11.1,2) durante a “grande tribula-
cdo” (Mt 24.21; Ap 7.14). Concordo com Blaising que o Discur-
so do Monte das Oliveiras se refere a um “ato catastréfico de
julgamento”. Na realidade, isso aconteceu em 70 d.C. Darrell
Bock, socio e amigo de Blaising, nota que no ano 70 d.C: “A
queda de Jerusalém faz parte do divino plano escatolégico
total”.*” Realmente, o ano 70 d.C e a segunda vinda de Cristo
sdo “um par de eventos relacionados”, porque “para Jesus, a
destruicdo de Jerusalém é como o tempo do fim”, no qual “a
queda de Jerusalém em 70 d.C. faz parte do plano e do juizo
de Deus. Essa queda retrata o fim”.48

4) A linguagem da “vinda com as nuvens” permite isso.
Expressbes apocalipticas retratam geralmente os juizos divi-
nos histéricos sobre as nag¢des (e.g., Is 19.1).#° De fato, o co-
mentarista pré-milenarista Henry Alford observa a linguagem
de tal “vinda” em Mateus 21.40:

Podemos observar que nosso Senhor faz o “quando o Senhor vier”
coincidir com a destruicdo de Jerusalém, que é incontestavelmen-
te a subversdo dos lavradores maus. Essa passagem forma uma
importante chave para as profecias de nosso Senhor, e uma decisi-
va justificacdo para aqueles que, como eu, firmemente sustentam
que a vinda do Senhor &, em muitos lugares, para ser identificada,
primeiramente, com essa destruicdo.*®

Em Apocalipse 1.7, o julgamento divino acomete Israel em
70 d.C., por crucificarem seu Messias. O (ainda futuro) segun-
do advento sera uma vinda fisica e visivel (At 1.11), mas aque-
le evento ndo foi do tipo “acontecera brevemente” no século 1.

5) O julgamento vindouro é moralmente relevante. Ele é
dirigido contra “aqueles que o traspassaram’. Quer dizer, con-
tra os judeus do século 1 que exigiram sua crucifixdo. O Se-
nhor e seus apéstolos lancam a culpa aliancistica sobre os
judeus do primeiro século (At 3.14,15; 4.8-10).%!

6) Essa vinda é historicamente relevante. Ela traz uma la-
mentacdo sobre “todas as tribos da Terra”. Podemos traduzir
literalmente essa frase como “as tribos da terra” (grego tes
ges), isto é, a bem conhecida Terra Prometida.>? Eis por que
Jesus insistiu com seus seguidores para que fugissem da Ju-
déia (Mt 24.16), & luz de sua vinda contra “as tribos da terra”
(traducdo literal de 24.30).
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7) O julgamento em 70 d.C. é profeticamente esperado; ele
é “o grande dia de sua ira” que Jodo menciona expressamente
em Apocalipse 6.17. O derramamento pentecostal do Espirito
resultou em linguas miraculosas que eram precursoras da
aproximacao desse dia (At 2.5, 12, 16-20) sobre os habitantes
de Jerusalém (cf. Atos 2.14, 22, 36, 40).5 Blaising esta parcial-
mente correto: “O reino futuro terd lugar quando o préprio
Deus vier no Dia do Senhor”, mas ele equivocadamente proje-
ta o “dia do Senhor” em nosso futuro.

Juntando todos esses dados, Blaising corretamente requer
um fluxo seqiiencial entre Apocalipse 19 e 20. A natureza his-
torica do fluxo, todavia, é totalmente diferente daquela que
ele apresenta. Apocalipse 19 faz uma exibicdo dramatica do
tema fundamental de Jodo em 1.7, no qual Jesus providenci-
almente “vem” a juizo contra Israel no ano 70 d.C.5* Apds esse
julgamento, o reino de Cristo (0 milénio) é publicamente exi-
bido e seu povo dramaticamente vindicado: Os santos que
morreram por seu testemunho sdo entronizados no céu (cf.
também 6.9-11; 14.13), e aqueles santos que vivem na terra
sao encorajados contra seus opressores, sabendo que eles
estdo assentados com Cristo “nos lugares celestiais” (Ef 2.6; cf
também Ap 1.6) — que é o ponto central de Apocalipse 20.4.

Hort, um comentarista preterista, observa:

Sob pressdo dos sofrimentos e terrores dessa crise, a fé dos ho-
mens na realidade de sua presenca poderia muito bem falhar. Pode-
ria parecer como se sua ressurreicao e ascensao eram um conto
ineficiente, uma vez que ele ndo mais se mostrou a seus severa-
mente servos tentados. Entdo, essa revelacio dele é dada para lhes
ser mostrada. Oculto da vista, ele € distinguido com o véu rasgado:
tendo-se suposto estar ausente, ele é achado como presente.

O reinado de Cristo comecou legalmente quando de sua exal-
tacao (Mt 28.18; Atos 2.29-36; Ef 1.19-21; Fp 2.8-11); isso foi pu-
blicamente exposto em 70 d.C. (cf. Mc 9.1; Mt 24.29,30, 34; 1 Ts
2.14-16). Assim, o Sinédrio judeu, que condenou Cristo, experi-
mentaria seu julgamento (Mt 26.64; cf. também 23.32-37).56

Em outro lugar, Blaising aponta para Babilénia como uma
“transicdo” para a Nova Jerusalém, notando que “a Nova Je-
rusalém sucede e substitui Babilénia”. Uma vez mais, eu
concordo — mas ndo do modo preferido por Blaising. His-
toricamente, a Nova Jerusalém nova (i.e., o cristianismo; cf.
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Gl 3.28,29; 4.24-27; 6.15; Hb 12.22) substitui dramaticamente
a velha Jerusalém terrestre que se tornou inimiga de Deus, uma
Babil6nia virtual.>” A Babilonia de Apocalipse é um nome derro-
gatorio para a Jerusalém do século 1, que rejeitou Cristo.5

Se Blaising abordou preteristicamente o Apocalipse — dan-
do pleno crédito aos indicadores de tempo (1.1,3), relevancia
a audiéncia original (1.4, 11) e comparando-o com o Discurso
do Monte das Oliveiras — ele ainda teria seu seqiienciamento.
Com apenas uma simples mudanca de palavra posso ratificar
sua reivindicacdo de que “somente como uma conseqiiéncia
da grande tribulacdo e da vinda de Jesus em gléria, sera o
reino escatoldgico instituido”. Mas meu seqiienciamento de-
senvolve-se no inicio do século 1 da era do novo pacto em
julgamento histdrico.

0 foco pré-milenarista no Apocalipse

Utilizei muito espaco para falar sobre o Apocalipse em geral,
esperando provar que o pré-milenarismo o interpreta mal como
um todo. Meus comentarios anteriores deveriam proporcio-
nar ao leitor uma pausa, antes de sua aceitacdo do ponto de
vista de Blaising sobre o capitulo 20. Mas ha mais. Agora devo
mencionar, brevemente, problemas adicionais que encontrei
em sua exposicdo da passagem focal, 20.1-6.5°

Embora Blaising forneca uma boa amostragem da metodo-
logia exegética, sua abordagem é mais apropriada para o evan-
gelho de Jodo do que para o Apocalipse. Regras especiais sdo
com freqiiéncia invocadas como resultado do dramaético e
excessivo carater visionario do Apocalipse, assim como mui-,
tos comentaristas percebem a necessidade até mesmo de uma
gramdtica especial para esse livro.®® H. B. Swete, o principe
dos comentaristas do Apocalipse, observa que as irregulari-
dades gramaticais de Jodo se referem, muitas vezes, ao “seu
desejo de dar movimento e vivida realidade a sua visdo”.5!

Com freqiiéncia, Jodo projeta dramaticamente cenas visio-
narias que retratam de modo muito vivaz as realidades espi-
rituais mais seculares. Por exemplo, eu duvido muito que os
martires em 6.9 estivessem literalmente ao pé de um altar
fisico no céu, clamando por vinganca. Essa imagem colorida
retrata a necessidade de sua vindicacdo como resposta divina
para seu cruel martirio. Como tal, isso nos faz lembrar da
imagem do “sangue inocente” do Antigo Testamento, que cla-
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ma desde o solo.®? A morte dos martires ndo apenas requeria
vindicacdo, mas explicava e justificava os julgamentos que se
haveriam de seguir.®® Esse é um imaginario dramatico — as-
sim como o capitulo 20 —, o qual, como discurso parabélico
e cancdo poética, pode ndo ser premido de acordo com as
regras-padrdo da gramatica.

Além disso, Blaising ndo discute que o Apocalipse soma nossa
compreensdo da revelacdo biblica anterior? Considere as se-
guintes observacdes feitas por ele (todos os grifos sdo meus):

¢ “Comoum assunto de revelacdo progressiva, o milénio soma
e ajuda a harmonizar o ensino biblico mais amplo.”

¢ “Os pré-milenaristas véem o reino milenar de Cristo como
uma caracteristica integrante da revelacdo progressiva desse
reino.”

e “Ndo estava claro que, antes de Jesus, as profecias do
Antigo Testamento com respeito a ressurreicdo futura
seriam cumpridas em estdgios, com o Messias sendo
ressuscitado bem antes da ressurreicdo geral. Todavia, uma
vez que a ressurreicdo messianica foi revelada, isso ndo so
esclarece a natureza seqiiente na qual as profecias da
ressurreicdo serdo cumpridas, mas também o papel do
Messias na histéria da salvacdo.”

e O Apocalipse nos expde matéria que é nova em seu
contetido especifico.

e “A observacdo que estou fazendo ndo é que a Escritura,
antes de Apocalipse 20, ensine explicitamente um reino
milenar|[...] Mas o que a Biblia diz sobre o reino escatolégico
€ que ele é seqiliencial em seu cumprimento... ”.

Por que, entdo, essa “ressurreicdo” ndo pode (20.4) ser a
surpreendente remodelacdo de uma verdade antes revelada?
Isto é, & luz da expansdo joanina feita de modo notavel na
revelacdo prévia, por que ele ndo pode retratar com dramati-
cidade a vindicacdo dos martires extremamente provados,
como se tivessem voltado a vida? Embora um inimigo cruel
possa matar os seguidores fiéis do Cordeiro, eles serdo vindi-
cados e sua vida gloriosamente afirmada pela ira divina em
70 d.C. Eles “vivem novamente”, apesar de sua morte.* Como
Swete adverte: “Inferir desta declaracdo, como fizeram mui-
tos expositores, que o ezesan do versiculo 4 tem de ser en-
tendido como ressurreicdo corpérea, é interpretar a imagem
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apocaliptica por métodos de exegese prdoprios para a narrati-
va ordinaria”.%> De fato, em Apocalipse 20, outras transacdes
espirituais recebem dimensdes fisicas, como Satanas preso a
uma corrente. Por que Jodo ndo pode apresentar a salvacido-
vindicacdo dos martires em 70 d.C. como um “retorno a vida”?

Blaising protesta que desaprovar a ressurreicao fisica em
Apocalipse 20.4, necessariamente “elimina o sentido ingres-
sivo” do aoristo ezesan. Isso pode ocorrer. Mas as funcdes do
verbal Aktionsart sdo de qualquer maneira determinacdées um
pouco subjetivas. Por exemplo, o renomado erudito helénico
Robertson propde que ezesan pode ser um aoristo constatati-
vo, sugerindo uma “vida espiritual crescente”,®¢ o0 que esta mais
de acordo com meu ponto de vista. De fato, ele observa que
esse uso constatativo aparece “claramente” na declaracdo ane-
xa, de que eles “reinaram” (ebasileusan) no mesmo versiculo.

Além disso, Blaising ressalta que a palavra anastasis (“res-
surreicdo”) sempre indica ressurreicao fisica, menos em Lu-
cas 2.34. De modo bem interessante, o comentario dispensa-
cionalista de Bock, em Lucas 2.34, destaca que anastasis ali
provavelmente indique que “esses que 0 aceitam pela fé estio
destinados a vindicac¢do”.?” Eu acredito que isso também seja
verdade em relacdo a Apocalipse 20.

Esse “posicionamento” intensificado dos martires parece
refletir a declaracdo anterior de Jodo: “As nacdes se iraram e
chegou a tua ira. Chegou o tempo de julgares os mortos e de
recompensares os teus servos, os profetas, os teus santos e
0S que temem o teu nome, tanto pequenos como grandes, e
de destruir os que destroem a Terra” (11.18). Essa passagem
se ajusta ao tema global do livro: o julgamento sobre Israel
por crucificar seu Messias (1.7; cf. 2.9; 3.9; 11.1,2).%8

Chegou o tempo para a vindicacdo dos martires sobre aque-
les que destroem a Terra Prometida; o templo e Jerusalém se-
rdo destruidos (Mt 24.2,15, 34; Ap 1.1,3; 11.1,2). Eis como es-
ses fiéis “até a morte” recebem a “coroa da vida” (Ap 2.10, grifo
do autor) na imagem dramatica do Apocalipse: Deus os vindi-
cara publicamente no colapso de seu primeiro inimigo, Israel.
“Esses martires ndo perderam tudo. Eles ganharam realeza e
triunfo.”®® Isso & demonstrado na histéria do ano 70 d.C. Lem-
bre-se de que 20.4 é o que Jodo “viu”; isto &, o que constatou
no ano 70 d.C., a vindicacdo dos santos. Assim, ele ainda relata
aos perseguidos confessores, ainda vivos, como um encoraja-
mento a sua perseveranca e fidelidade. Embora os martires
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possam ter morrido fisicamente, eles néo terdo de sofrer a “se-
gunda morte”, que sera o destino de seus inimigos (além de
sua destruicao fisica em 70 d.C.).

Blaising se queixa: “Interpretacdes do retorno desses mar-
tires a vida espiritual (como se viessem de uma morte espiri-
tual) ou simplesmente vivendo espiritualmente apesar de fi-
sicamente mortos, ndo sao validas dentro dos parametros de
interpretacdo contextual, gramatical e literaria do livro do
Apocalipse”. Mas a vinda dos martires para a vida aqui nao
expressa somente um ponto de salvacdo, mas vindica tam-
bém a inocéncia arraigada em sua salvacdo pelo sangue do
Cordeiro,”® dai a dramatica imagem de Jodo.

CONCLUSAOQ

Muitos problemas teolbégicos permanecem com o enredo pré-
milenar por causa da reestruturacdo por atacado da teologia
biblica e da histéria redentiva produzida pelo mais dificil li-
vro da Biblia. Note os seguintes exemplos:

1) A imposicdo conveniente e surpreendente de enormes
aberturas de tempo em profecia, como em Daniel 2 (em que,
depois de reinos sucessivos, ha uma abertura entre o antigo
império romano e o futuro anticristo) e em Daniel 9 (em que a
abertura estende o ministério de Cristo até a grande tribula-
cdo futura, apesar de Daniel estar provendo uma medida cui-
dadosa e unificada de “setenta semanas”).”

2) O futuro surgimento da plenitude do reino de Cristo em
uma era (dispensacio) separada e distinta da era presente,
apesar dessa era ser os “Gltimos dias” (Atos 2.16,17, 24),% a
plenitude dos tempos (Gl 4.4).7 Se esses sdo os “altimos dias”,
como mais dias podem prosseguir em toda a nova era? Blai-
sing vé ainda a era milenar como “substituicdo completa das
condicdes presentes na terra, por uma nova ordem mundial
e multinacional”.

3) O periodo de mil anos nos quais os santos glorificados e
ressurretos se misturam na terra com pecadores mortais e
decaidos que atacardo os imortais (20.7-9).

4) A segunda humilhacdo de Cristo, quando ele retorna para
governar a terra (seu escabelo, Is 66.1; Mt 5.35; At 7.49), so-
mente para ter o reino rebelado contra sua administracdo pes-
soal e cercado em Jerusalém, no final (Ap 20.7-9).

5) O retrocesso a uma abordagem tipolégico-sacrifical do
templo para a adoracéo.
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Réplica da posicao

AMILENARISTA

B ;G A Blausi

ROBERT B. STRIMPLE

Dada a natureza deste livro e o espaco disponivel, necessaria-
mente limitado para respostas, cada replicador precisa focali-
zar aqueles pontos em que sua visdo do “milénio e além” dife-
re daquela de seu colega. Infelizmente, isso pode dar ao leitor
a impressdo de que esses pontos, sobre os quais 0s cristdos
evangélicos discordam com respeito & sua esperanca biblica,
sdo mais significativos do que aqueles nos quais eles confian-
te e alegremente concordam. Essa seria realmente uma im-
pressdo muito imprecisa, e esperamos que nosso editor a cor-
rija em suas observacdes finais.

O capitulo do professor Blaising revela animadores avan-
¢os interpretativos em relacdo as primeiras formas de dis-
pensacionalismo — em particular: 1) seu reconhecimento da
estrutura fundamental do pensamento biblico de criacdo/que-
da/nova criacdo; 2) sua avaliagdo “ja” dos aspectos do cum-
primento da esperanca escatologica do Antigo Testamento
sobre o Cristo ressurreto e glorificado; 3) sua énfase sobre o
significado da estrutura literdria do Apocalipse, para a inter-
pretacdo correta desse livro; e 4) seu reconhecimento do pa-
pel desempenhado pelo “entendimento teologico errado” do
intérprete em sua explanacdo da Biblia, e assim da importan-
cia do esforco para assegurar que essas mads interpretacdes
sejam em si mesmas verdadeiramente biblicas (o que os pri-
meiros cristdos chamavam de “a analogia de fé”, comparando
Escritura com Escritura). £ minha conviccdo sincera de que a



continuada reflexdo sobre a revelacdo biblica, de acordo com
essas percepc¢des fundamentais, levard o intérprete a abando-
nar os elementos distintivamente pré-milenares na escatologia.!

Blaising dedica a primeira e longa secido de seu estimulan-
te ensaio a apresentacdo de um raciocinio, essencialmente,
um argumento da historia da teologia. Sua tese € que:

as rejeicdes amilenaristas e poés-milenaristas do pré-milenarismo
tém mais a ver com a pré-compreensao do que é “proprio”, “adapta-
vel”, ou “plausivel” em relacdio as suas expectativas tradicionais
sobre vida eterna, do que com qualquer ensino biblico especifico

contestatério & vinda pré-milenar de Cristo.

Essa pré-compreensdo controladora, insiste Blaising, é o
modelo da “visdo espiritual” do estado eterno, que esta ligado
ao método de interpretacdo mistico-alegérico da igreja primi-
tiva, que na época espiritualizava o aspecto literal e terreno
da esperanca biblica. Foram os reformadores, de acordo com
Blaising, que “enfatizaram a autoridade do sentido literal da
Biblia na expressdo teoldgica”, e assim introduziram a possi-
bilidade do modelo escatolégico da “nova criacdo” e a reemer-
géncia do pré-milenarismo.

Ao apresentar o caso do amilenarismo, escolhi ndo pesqui-
sar a historia da teologia, mas antes me concentrar na revela-
cao biblica, simplesmente porque é pelo estudo da Biblia que
nossa doutrina deve ser finalmente determinada. Mas é pre-
ciso que se destaque que o argumento histérico de Blaising
ndo tem apoio, seja qual for a sua direcao.

1) Que evidéncia ele oferece, por exemplo, para apoiar a
alegada ligacao entre o primitivo pensamento amilenar e o
dualismo filosoéfico grego? Em 1992, Charles E. Hill publicou
um amplo e cuidadoso estudo do pré-milenarismo (quilias-
mo?) na igreja primitiva, no qual conclui gque o nao-quiliasmo
ortodoxo

esperava que o retorno de Cristo fosse seguido, sem um interreg-
no, pelo juizo derradeiro e um estado eterno, que ndo era menos

“realistico”, menos “historico” e mais “alegérico”, “mistico” ou “gre-
go” do que o quiliasmo.

De significacdo especial é o fato de que o amilenarismo orto-
doxo primitivo ndo “parece ter mantido qualquer preconceito
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contra a convic¢do em uma futura ressurreicdo do corpo”,
uma crenca considerada o cumulo da insensatez pela filoso-
fia grega.?

A tese de Hill extensivamente documentada é que a real
ligacdo doutrinaria era entre a) a afirmacdo dos primitivos
quiliastas sobre um futuro reinado milenar de Cristo na Terra
e b) sua rejeicdo da doutrina de que os crentes vdo, imediata-
mente apds a morte, d presenca de Deus no céu, insistindo,
em vez disso, que as almas dos justos estdo retidas no Hades,
a habitacdo subterranea dos mortos, até a ressurreicdo. A co-
nexdo logica entre essas duas doutrinas é explicitamente apre-
sentada por Ireneu em Adversus Haereses (5.31,32), em que
ele argumenta que

se as almas sdo acompanhadas ao céu, até a propria presenca de
Deus e de Cristo, imediatamente ap6s a morte, e ndo sdo detidas
em refrescantes abobadas subtérreas, um futuro reino terrestre
pareceria, no melhor dos casos, um apéndice anticlimatico a hist6-
ria da salvagdo, e, na pior das hipéteses, um sério e despropositado
retrocesso.

Hill traca um liame entre essas duas doutrinas em Papias,
Justino, Tertuliano, Comodiano, Victorino de Pettau e Lactin-
cio; e descobre “a nascente dessa associacdo em uma praia
particular da piedade apocaliptica judia, melhor exemplifica-
da por 2Baruque e 4Esdras’.?

2) Enquanto Blaising oferece pequena evidéncia para a tese
de que a interpretacdo amilenarista da Biblia antes da Refor-
ma foi governada pelo preconceito filoséfico contra a énfase
biblica sobre a nova criacdo, nenhuma evidéncia é apresen-
tada para suportar a idéia de que tal preconceito esteja pre-
sente no amilenarismo moderno. Quando lemos os préprios
amilenaristas modernos, serd que noés 0S vemos expressan-
do puramente uma esperanca escatolégica (isto é, ndo-fisi-
ca)? Ndo. Umas poucas afirmacdes representativas chegario
rapidamente a essa conclusdo. Elas poderiam, é claro, ser
multiplicadas.

Estamos em débito com a Sociedade Holandesa Reformada
de Traducgdo, pela recente publicacdo, em inglés, do estudo
classico amilenar de Herman Bavinck, The last things: hope
for this world and the next. Em seu resumo introdutério no
capitulo 7, “The renewal of creation”, o editor John Bolt escreve:
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“A esperanca biblica, arraigada na encarnacdo e ressurrei¢do, é
terrestre criacionistica, visivel, fisica e corporal uma esperan-
¢a”. E esta é realmente a énfase que encontramos em Bavinck:

A honra de Deus consiste precisamente no fato de que ele resgata e
renova a mesma humanidade, o mesmo mundo, o mesmo céu e a
mesma terra que foram corrompidas e poluidas pelo pecado.

Tudo o que é verdadeiro, honoravel, justo, puro, agradavel e
recomendavel em toda a criagdo no céu e na terra, é reunido na
futura cidade de Deus, renovado, recriado e elevado a sua mais
excelsa gloria.

A Biblia mantém consistentemente a intima conexdo entre o
espiritual e o natural.

Assim como os novos céu e terra sdo formados dos elementos
deste mundo, e a comunidade crente é uma recria¢do da raca humana
que caiu em Addo, assim a vida dos resgatados no futuro sera
concebida como analoga a vida dos crentes aqui na terra [...] E uma
vida genuinamente natural, mas desenvolvida pela graca até seu
mais alto esplendor e sua beleza mais abundante.’

Um dos mais influentes amilenaristas americanos foi o
grande teblogo biblico de Princeton, Geerhardus Vos. Em um
ensaio sobre “The eternal state”, Vos investe contra qualquer
“hiperespiritualizacdo do contetido da vida futura”, e conclui
que “a Unica interpretacdo razodvel da narrativa de Génesis (e
mente Pauli) é esta: que foi feita uma provisdo e instituido um
periodo de experiéncia para um estado de carater ético, religio-
so e fisicamente mais elevado, do que naquele momento esta-
va na posse do homem”.® Com respeito a localizacdo eterna
dos santos, Vos assumiu a posicdo de que conquanto “a cena
do estado consumado € o novo céu e a nova Terra [...] a morada
central dos resgatados estara no céu, embora a terra renovada
permaneca acessivel a eles e uma parte da heranc¢a” (Mt 5.5;
Jodo 14.2,3; Rm 8.18-22 e as visdes finais do Apocalipse).”

Um amilenarista posterior, Anthony Hoekema, apresentou
uma visdo mais orientada para a terra:

A Biblia nos assegura que Deus criard uma nova terra nha qual
viveremos para o seu louvor em corpos ressurretos e glorificados.

[...]1 A obra total de Cristo ndo é nada menos do que resgatar esta
criagdo inteira dos efeitos do pecado. Esse proposito ndo sera
realizado até que Deus faca uma nova terra, até que o Paraiso
Perdido se torne o Paraiso Recuperado.?
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N&do ha, é claro, nenhuma razio para ver tal énfase como,
de alguma maneira, uma inconsisténcia ou aberracdo do pen-
samento amilenarista. Blaising sup0e que a promessa de uma
nova criacao traz consigo o conceito de um reinado terrestre
milenar de Cristo. Mas, por que, a menos que o milénio tenha
lugar na nova Terra? Em sua recente conferéncia inaugural
como professor de Novo Testamento no Seminario Teoldgico
Gordon-Conwell, Greg K. Beale apresentou os esbocos de uma
tentativa para “compreender a escatologia como ‘nova
criacdo’ [...] e contestar que a perspectiva da ‘ja mas ndo ain-
da’ moderna nova criacdo é a lente heuristica para o entendi-
mento de todas as doutrinas principais do Novo Testamen-
to”.? O conceito da nova criacdo ndo pode receber mais
preeminéncia na Biblia do que esse — e o prof. Beale é um
amilenaristal!!®

3) O prof. Blaising também ndo deixa claro a) se a compre-
ensdo da “visdo espiritual” do estado eterno é incompativel
com a crenca no reinado milenar terrestre de Cristo, ou b) se
ela era o modelo da “nova criagdo” que provocou o reaviva-
mento do pensamento pré-milenar depois da Reforma. De fato,
o proprio Blaising nos fala que os pré-milenaristas mais anti-
gos (Alsted, Mede e Goodwin) ainda viam o estado final “da
maneira tradicional”, e que os primeiros dispensacionalistas
pré-milenaristas (Darby, Scofield e especialmente Chafer) “pro-
moveram uma forma altamente mistica de espiritualidade cris-
td, que utilizou o modelo da visdo espiritual tradicional do
céu como o destino final dos crentes cristdos”. Blaising busca
abrandar a for¢a do problema em relacdo a posicdo de sua
tese mediante a categorizacdo do pré-milenarismo como ‘“re-
ducionista” ou “dualista”, mas permanece o fato de que, his-
toricamente, o laco entre o modelo da nova cria¢do e o pré-
milenarismo nao é claro e forte como sua tese insinua.

4) De igual modo, o ponto de que foi a énfase dos Reforma-
dores sobre o significado literal da Biblia, que abriu o cami-
nho para a reemergéncia do pré-milenarismo, é sem funda-
mento. Nem luteranos nem calvinistas foram pré-milenaristas.
Ao tratar do “erro dos quiliastas (milenaristas)” na secdo 3.25.5
das Institutas, Calvino expressa sua opinido de que “a ficcédo
deles é muito infantil para precisar ou ser digna de uma refu-
tacdo. E o Apocalipse, do qual eles indubitavelmente extrai-
ram um pretexto para seu erro, nao lhes da apoio”.!! De forma
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interessante (segundo a tese de Charles E. Hill j& mencionada
acima), fazia parte da assim chamada Reforma “radical” que
fossem desenvolvidas novas formas de quiliasmo, com a dou-
trina do sono da alma (ou morte) entre a morte e a ressurrei-
¢do. O primeiro tratado teolégico de Calvino foi uma refuta-
cdo desse ensino do “sono da alma”, e em sua argumentacio
Calvino expressa brevemente a interpretacdo da “primeira res-
surreicdo” anunciada em Apocalipse 20.6, que expus em meu
capitulo sobre o amilenarismo. Calvino da inicio com um apa-
nhado de Apocalipse 6.10,11:

Novamente, se as almas dos mortos clamassem em voz alta, eles
nio estavam dormindo [...] Dessa maneira, no mesmo livro, Jodo
descreveu uma dupla ressurreicio, bem como uma dupla morte;
isto é, uma da alma antes do julgamento, e outra quando o corpo
for ressuscitado, e quando a alma também for levada & gléria.
“Felizes e santos”, diz ele, “os que participam da primeira ressur-
reicdo. A segunda morte ndo tem poder sobre eles” (Ap. 20.6). Pois
bem, entio, serd que vocé temeria aqueles que se recusam a nao
reconhecer que a primeira ressurreicéo ¢, todavia, a inica entrada
para a gléria.*?

O erro de Blaising nesse ponto origina-se de sua compre-
ensdo equivocada do desejo dos reformadores de descobrir o
significado literal da Biblia. Eles ndo quiseram dizer, pelo ter-
mo “literal”, o que os dispensacionalistas classicos tinham a
intencdo de transmitir depois, quando insistiram que o texto
biblico deve ser interpretado “literalmente onde quer que pos-
sivel”, em que o literal & oposto ao que é figurativo, poético,
simbélico ou tipologico. Uma leitura dos reformadores revela
que eles ndo eram certamente “literalistas” em sua interpreta-
cdo dos profetas do Antigo Testamento, como os pré-milena-
ristas definiram o termo. Para eles, o sentido literal da Biblia é
simplesmente o verdadeiro sentido, o sentido planejado, qual-
quer que seja ele (historico ou figurativo); e somente um es-
tudo cuidadoso das palavras em suas respectivas sentencas
e contextos (seu ultimo contexto sendo o todo da revelacdo
biblica) pode determinar isso.!?

Richard Muller e John Thompson resumiram bem a abor-
dagem dos reformadores a interpretacdo biblica:

O significado de um texto & governado pela extensio e meta do
livro biblico, no contexto da extensdo e meta da revelacdo candnica
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de Deus [...] Os exegetas da época da Reforma [...] entendem que o
intérprete precisa chegar a um acordo com a unidade histérica e
teoldgica do todo da Biblia, como uma parte integrante da tentativa
de entender um livro ou passagem em particular. O ponto é, talvez,
melhor ilustrado pelo uso constante da Escritura para explicar a
Escritura — uma técnica interpretativa que apoiou o sola Scriptura
da Reforma [...] Assim, (por exemplo) o texto do Antigo Testamento
é iluminado por seu cumprimento no Novo Testamento; o Saltério
¢ iluminado pelo uso do Saltério nos Evangelhos, nos Atos e nas
Epistolas; a histéria da criacdo em Génesis 1 é iluminada pelo
primeiro capitulo do evangelho de Jodo; e assim por diante,!*

Foi o amilenarismo, e ndo o pré-milenarismo, que seguiu
as pegadas dos reformadores, permitindo que a revelacdo do
Novo Testamento sobre o Cristo ressurreto, glorificado e ple-
no do Espirito, iluminasse a revelacdo do Antigo Testamento.

Quando o prof. Blaising da inicio a seu “argumento biblico
para um pré-milenarismo holistico e consistente”, ele primei-
ramente considera a Biblia a parte de Apocalipse 20, e, a se-
guir, se concentra em 20.1-10 dentro do contexto do livro do
Apocalipse. Ele ndo apenas dedica muitas paginas mais ao ca-
pitulo 20 do que a qualquer outro, como também é sincero e
claro ao longo do seu ensaio (mesmo mais claro do que os
pré-milenaristas que o precederam) sobre o fato de que todos
0s seus “ovos evidenciais” estdo em um s6 cesto. Ele nos aler-
ta a respeito no inicio de seu ensaio: “Como veremos, a estru-
tura basica da crenca pré-milenarista é extraida da visdo de
Jodo no livro do Apocalipse”.

Essa é, realmente, uma surpreendente declaracio — que “a
estrutura basica”, o fundamento e o projeto de todo o edificio
escatolégico devem ser extraidos de uma passagem, e uma
passagem apocaliptica um pouco enigmatica e altamente sim-
bélica e, assim, sujeita, mais do que qualquer outra, as mais
variadas interpretacdes na histéria da igreja do que qualquer
outro livro do nt1. O ensaio do prof. Blaising da a distinta im-
pressdo de algo que foi iniciado sob compromisso com deter-
minada interpretacdo de Apocalipse 20, e, a seguir, dirigido a
busca de uma razio para esse milénio e de um modo de ajus-
ta-lo a escatologia apresentada no restante da Biblia.

Ele insiste, evidentemente, que embora “um reino de mil
anos que ocorreria entre a vinda de Cristo e o juizo final seja
explicitamente encontrado apenas em Apocalipse 20, o milénio
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é compativel com [...] o tema biblico amplamente fundamen-
tado de um vindouro reino escatolégico de Deus”. Mas sera
mesmo? Em parte alguma o prof. Blaising trata com a evidén-
cia ordenada na segunda parte de meu ensaio, evidéncia de
que o Novo Testamento (@ margem de Apocalipse 20) ndo so-
mente ndo ensina um reino milenar futuro, como também
exclui um reino milenar terrestre em seguida ao retorno de
Cristo, porque instrui claramente, e em varias passagens, que
todos os eventos dramaticos formadores do grande final es-
catologico da histéria da redencéo estido enfeixados na segunda
vinda de Cristo: a ressurreicao de crentes, a ressurreicao dos
injustos, o julgamento de todos, o fim, o novo céu e a nova
terra, a inauguracdo do reino final de Deus e o estado eterno
dos resgatados.

Por exemplo, ao concluir que a “vinda de Jesus Cristo é o
evento-chave na escatologia da igreja”, Blaising destaca que
“a ira vindoura”, da qual Jesus nos livra (1Ts 1.10) “sera exer-
cida pelo proprio Deus” em sua vinda; e cita 2 Tessalonicen-
ses 1.7-10. Ele fala também da “heranca gloriosa pela qual vo-
cés também estido sofrendo (2Ts 1.5), e cujo sofrimento sera
aliviado na vinda de Jesus” (1.7-10). Mas ele ndo trabalha a
questdo de como a ira escatolédgica de Jesus sobre os impios e
o descanso eterno dos justos em sua Parousia devem ser har-
monizados com a nocdo de que o reino milenar intervird an-
tes, quer do recebimento desse castigo quer da dotagdo da-
quela béncdo.

Discutindo que “aquela profecia messidnica também en-
contra seu cumprimento” no “futuro reino milenar que Cristo
estabelecerd na terra’, ele apela para a predicdo de Amos, de
que Deus restauraria a tenda caida de Davi, de forma que as
nacodes sejam chamadas pelo nome de Jeovd (Am 9.11,12),
mas ndo faz referéncia alguma a Atos 15.15-18. Suspeito que
Blaising concorda que Tiago viu o cumprimento da profecia
de Amos na ressurreicdo e glorificacdo de Cristo, e a conse-
giiente conversdo dos gentios por meio da pregacdo dos apés-
tolos; mas como, essa profecia apdia o ponto de Blaising de
que a visdo pré-milenar é compativel com a profecia do Anti-
go Testamento?

O prof. Blaising enfatiza o significado da pré-compreenséo
do intérprete quando recorre ao texto biblico. Mas ndo apresenta
argumento algum persuasivo para mostrar que a interpretacdo
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cristd dos profetas do Antigo Testamento deveria ser dirigida
pelas exigéncias do literalismo e de uma compreensio pré-
milenar de Apocalipse 20.1-10.

Francamente, fiquei surpreso e desapontado em descobrir
o prof. Blaising ao enfatizar por intermédio de seu capitulo “o
sentido literal”, “a interpretacédo literal”, “a leitura literal”, como
se a adesdo a interpretacdo literal (como oposto a uma possi-
velmente figurativa) de alguma passagem profética fosse a
chave para interpretd-la corretamente. Em artigo publicado
em anos recentes, versando sobre o desenvolvimento da her-
menéutica dispensacional,!® Blaising destacou que “hermenéu-
tica literal ndo significa literalista” e que “a exegese literal é
consistentemente inadequada para descrever a caracteristica
essencial do dispensacionalismo”,'® e eu esperei por seu de-
senvolvimento adicional que é a chave para interpretar a pro-
fecia do Antigo Testamento.

Para citar apenas um exemplo de uma interpretacdo falsa-
mente “literal”, Blaising (como o pés-milenarista Kenneth Gentry)
argumenta que “embora Isaias 65.17-25 apresente o hovo
mundo do reino escatolégico, uma condicdo de felicidade e
grande béncdo”, a passagem nio pode ser descritiva do esta-
do eterno porque “curiosamente, a morte ainda permanece
uma caracteristica nessa ordem mundial (65.20)"; portanto, a
passagem deve estar se referindo ao milénio. Ele, entdo, con-
trasta Isaias 65 com o capitulo 25, o qual “em termos nada
incertos prediz o reino de Deus, no qual a morte sera aboli-
da”, o qual, portanto, fala do novo céu e da nova terra de Apo-
calipse 21, o estado eterno, porque Apocalipse 21.4 apanha “o
imaginario e o palavreado de Isaias 25.6-9” sobre “Deus enxu-'
gando as lagrimas e eliminando a morte para sempre”.

Mas note bem que o intérprete ndo necessita ir a Isaias 25
para descobrir que o imaginario e o palavreado sobre a remo-
cdo das lagrimas (pensando que isso esta de algum modo em
contraste com o que aparece no capitulo 65). Descobrimos a
mesma coisa em Isaias 65.19: “Por Jerusalém me regozijarei e
em meu povo terei prazer; nunca mais se ouvirdo nela voz de
pranto e choro de tristeza”. Isso deveria alertar Blaising (e
Gentry) para o fato de que Pedro (em 2Pedro 3.13) e Jodo (em
Apocalipse 21.1) nos dado a interpretacdo apostolica autoriza-
da da visdo de Isaias sobre os novos céus e a nova terra (Is
65.17 e 66.22), como o lugar de habitagdo eterna do povo de
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Deus, que & a Nova Jerusalém. Sim, seria literalmente verda-
deiro que um homem que morresse aos cem anos estaria na
flor da idade (65.20), entdo lagrimas seriam derramadas por
sua morte. Mas certamente isso nao significa que devemos
ver o versiculo 19 como descrevendo o estado eterno e o ver-
siculo 20, o milénio.

Além do mais, ndo requer uma imensa “alma poética” ver
gue no atr o porvindouro reino messianico

é eshocado pelos profetas em cores e matizes, sob figuras e for-
mas todas derivadas de circunstancias histéricas que eles vive-
ram. A Palestina sera reconquistada, Jerusalém reconstruida, o tem-
plo e sua adoracdo sacrifical restabelecidos. Edom, Moabe, Amom,
Assiria e Babil6nia serdo subjugados. Todos os cidadédos recebe-
rdo vida longa e uma repousante posicdo sob videiras e figueiras.
A [projetada) imagem do futuro é semelhante & do Antigo Testa-
mento em cada aspecto [...] Mas nessas formas terrenas sensoriais
héa contetido perpétuo. Nagquela concha ha um nucleo imperecivel
que, as vezes, mesmo no proprio 4T, irrompe [...] Nos dias de Jesus
[...] essas formas e imagens eram tomadas literalmente. A concha
era confundida com o nticleo, sua imagem pela propria coisa, e a
forma pela esséncia [...] Correspondentemente, o quiliasmo nao é
de origem cristi, mas judaica e persa [...] Poderia parecer que sua
forca estivesse no ar, mas, de fato, ndo é esse 0 caso. O AT ndo é
definitivamente quilidstico. Em sua representacdo do reino messi-
anico, descreve o reino completo de Deus que é sem fim e dura
para sempre (Dn 2.44), precedido pelo juizo, ressurrei¢do e reno-
vacdo mundial [...] Os beneficios da salvacdo prometidos e predi-
tos sob o AT se tornaram manifestos em Cristo como eterna e autén-
tica realidade.!”

Além disso, Blaising pode apelar para a esperanca proféti-
ca do ar de um Israel renovado como evidéncia para o pré-
milenarismo, apenas porque ele insiste que tal profecia preci-
sa ser lida “literalmente” e a luz de Apocalipse 20.1-10 (embora
esses dez versiculos estejam destituidos de qualquer refe-
réncia a um Israel renovado, um retorno a Terra Prometida ou
a um templo reconstruido ou trono de Davi — algo que pode-
ria conectar a visdo de Jodo a essas profecias do AT concernen-
tes a Israel). Como enfatizei na primeira parte de minha defe-
sa do amilenarismo, a pré-compreensio cristd apropriada na
leitura das passagens proféticas do ar é a regra autorizada
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interpretativa neotestamentaria, pos-pentecostal e apostoli-
ca, que consistentemente observa essas profecias como cum-
pridas em Cristo e em seu reino messidnico, tanto em sua
fase presente parcialmente cumprida, quanto em sua fase
futura, plenamente realizada.

De acordo com Blaising, Jesus e todos os apostolos inter-
pretaram o at sem o beneficio de uma explicita revelacdo de
que um reino milenar na Terra estaria ocorrendo entre a res-
surreicdo de crentes na segunda vinda de Cristo e a ressur-
reicdo dos incrédulos, o juizo final e o estado eterno, porque
essa revelacdo foi dada pela primeira vez a Jodo na visdo de
Apocalipse 20. Poderiamos dizer que a leitura ndo-pré-mile-
nar do AT por Jesus e seus apéstolos ndo é guia suficiente
para nossa leitura do at? Sim, responde Blaising, porque esse
é simplesmente outro exemplo da natureza progressiva da
revelacdo biblica, a qual todos os cristdos tém de aceitar. Ob-
serve, porém, que todos os exemplos “de tal revelacdo pro-
gressiva” que ele da sao profecias do ar que foram esclareci-
das agora pela revelacdo do Novo Testamento. Blaising néo
pode oferecer exemplo algum comparavel dentro do préprio
canon do nt, de tal alteracdo teologica fundamental e estrutu-
ral como essa.!®

Mais uma vez (como enfatizei em minha defesa do amile-
narismo) ndo é que simplesmente o N1, antes de Apocalipse
20, estivesse calado a respeito de um reino terrestre interme-
diario entre a parusia de Cristo, o juizo final e a renovacio
cosmica. Jesus e os escritores do nt falam sobre esse assun-
to e evitam tal concepcdo; e a Biblia ndo contradiz a Biblia.
Geerhardus Vos fala sobre a “atratividade" que o argumento
da “revelacdo progressiva’ do pré-milenarismo tem para mui-
tos, entretanto, ele observa:

Como matéria de fato, porém, esta em falta para n6s no Novo Tes-
tamento, toda a autorizacdo para solucionar a futura vinda de Cris-
to em dois eventos sucessivos [...] Essaaguardada vinda de Cristo
esta totalmente associada a absoluta consumacéo deste mundo, e
ndo com a condugdo de uma ordem meramente provisoria de acon-
tecimentos (cf. Mt 25.31ss.; Mc 13.27; 14.62; Lc 9.26; Jodo 5.29;
6.40; At 2.20,21;1C0 1.8;3.13;5.5; Fp 3.21;,2Ts 1.7-9; 2Tm 1.18;
4.8;Hb 9.27,28; 1Pe 5.4; 2Pe 3.10-13).1°

Sera que a evidéncia em prol da interpretacio pré-milena-
rista de Apocalipse 20.1-10 é suficientemente vigorosa para
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se erguer contra a forte maré de toda a revelacdo biblica? Uma
consistente linha passando pela perspectiva escatolégica uni-
forme do Novo Testamento é o contraste entre “essa era” e “a
era por vir'. Descobrimos esse contraste no ensino de nosso
Senhor (Mt 12.32; Mc 10.30; Lc 20.34,35) e especialmente em
Paulo, para quem o contraste entre as duas eras é a oposicdo
“entre o mal e transitorio e o perfeito e perene”.?? Como John
Murray observa:

E bastante consoante com essa perspectiva que a era presente tem
uma complei¢do distintamente depreciatoria — isto é, uma era ma
com Satanas como seu deus (Gl 1.4; 2Co 4.4). Porque ela é m4, os
governantes dessa era ndo conhecem o Senhor da Gléria (1Co 2.6-
8). Essa depreciacio da era presente resulta da consideravel exten-
sdo do contraste com a era por vir. A era por vir é aidade da consu-
macao, da retiddo perfeita e da perfeita alegria e, portanto, tem
uma aparéncia distintamente favoravel. Tanto é esse o caso, que
ela pode ser comparada a recompensa do justo e, dai, representada
como absolutamente boa (Lc 20.35) [...] E a era associada com o
aparecimento da gloria do grande Deus e nosso Salvador Jesus
Cristo e iniciada com esse fato.?

Como o milénio se ajusta nessa estrutura fundamental da
escatologia do Novo Testamento? Serd que é a fase final dessa
“era” ou a fase inicial da “era por vir’? Sera que terd lugar na
terra atual, amaldicoada pelo pecado, ou na terra renovada da
consumacao?

Ha problemas, é claro, com qualquer resposta a essa ulti-
ma pergunta. Alguns pré-milenaristas ficaram tdo impressio-
nados com o claro ensino de Paulo e Pedro (Rm 8.17-23; 2Pe-
dro 3), de que este universo material experimentara renovagao
quando o povo de Deus experienciar a sua (isto é, na vinda de
Cristo e na ressurreicdo dos crentes),?? que seguiram a linha
de Theodore Zahn,?? sugerindo que a renovacdo c6smica acon-
tecera realmente na parusia de Cristo, com o milénio seguin-
do ap6s a nova terra (assim Apocalipse 21—22 descreve o
milénio).

E por uma boa razio, todavia, que essa sugestao foi adota-
da por poucos. Esse pré-milenarismo “revisado” precisa ad-
mitir a coexisténcia, durante o milénio, da gloriosa liberdade
do pecado desfrutada pelos filhos de Deus, com a presenca
continua do pecado e de uma rebelido mundial contra Deus e
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seu povo, por instigacdo de Satanas, ao término do reinado
milenar de Cristo (Ap 20.7-10) — trazendo como conseqiién-
cia, temos de aceitar, uma reversiao, novamente para a maldi-
¢do cosmica (uma vez que o salario do pecado ndo é somente
a morte e a destruicdo, ndo apenas para a humanidade, mas
também para o reino que ela governa). Mas isso é impossivel.
A libertacdo da criacdo abordada em Romanos 8 deve ser tdo
permanente e irrevogavel quanto a gloriosa liberdade final dos
filhos de Deus. A vitéria que Paulo descreve em Romanos 8 é
a vitoria final, total, absoluta e perpétua para os crentes e para
a criacdo, na segunda vinda de Cristo.

Blaising também vé o milénio como um hibrido das duas
eras, mas de um modo diferente de Zahn. Em sua concepcio,
embora o milénio seja “uma fase temporaria desse reino futu-
ro”, ocorrerd nesta terra, ainda sob maldicdo. A incompatibili-
dade de tal concepcdo com o ensino biblico deveria ser apa-
rente. No Novo Testamento, o retorno de Cristo, a ressurreicio
dos crentes, o juizo final, a renovacdo césmica e o estado eter-
no sdo todos simultdneos. Quando essa convergéncia biblica
é colocada de lado e inserido na terra um reino milenar, esta-
mos diante de uma situacdo na qual os crentes serdo ressus-
citados para viver em corpos glorificados, neste mundo de-
vastado pelo pecado, com os descrentes e insurretos. Uma
coisa € dizer que a ressurreicdo corporal prepara o crente para
viver na terra. Outra completamente diferente é dizer que a
ressurreicdo corporal prepara para “a vida sobre este mundo,
como nés a conhecemos” (grifo do autor). De acordo com o
ensino do apéstolo em 1Corintios 15, é para herdar esse rei-
no de Deus eterno e final que os crentes sdo ressuscitados,
glorificados e imortalizados pelo Espirito de Cristo.

Ao reconhecer que o ensino sobre a existéncia de um reino
milenar de Cristo na terra, entre sua segunda vinda e o juizo
final, “é encontrado explicitamente apenas em Apocalipse 20",
qual é a natureza da evidéncia que Blaising apresenta de que
essa doutrina é achada nessa passagem?

1) Ele apela a estrutura literaria do livro do Apocalipse. Como
observado anteriormente, creio que o reconhecimento da im-
portancia de uma estrutura literaria global para a exegese de
cada passagem individual, abre a porta para estudos frutife-
ros do Apocalipse por parte de pré-milenaristas e amilenaris-
tas que trabalham em harmonia; espero que logo possamos
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ver tal estudo empreendido. Mas exatamente como a estrutu-
ra literaria requer a compreensdo seqliencial cronolbgica de
19.11—20.10, e exclui qualquer recapitulagdo, Blaising ndo
deixa claro.

A proposta de que 20.1-10 “ndo é uma visdo das circuns-
tancias que existem antes da parusia” deve ser estabelecida e
nio somente afirmada. E o apelo ao “consenso basico”, o que
aconteceu em estudos mais recentes, ndo constitui evidén-
cia, visto que as razdes que compelem ao consenso ndo sio
apresentadas. A maioria das citacdes ndo fornece argumen-
tos de modo algum, e a disputa de Collins de que “a linha de
enredo efetiva que traspassa essas visdes & seqliencial” sim-
plesmente reflete o erro de supor que a sucessdo visionario-
literaria tem de expressar a sucessdo histérico-cronolégica.

2) Blaising apresenta “seis observa¢des relacionando o pon-
to de que os mil anos [...] devem ser vistos como conseqlién-
cia da parusia de Cristo no capitulo 19”. (Note que ele ndo
reivindica que essas seis observac¢des provam o ponto de vis-
ta; elas simplesmente o “relacionam”). Vamos considera-las
brevemente. a) “As visdes de 19.11--21.8 estdo posicionadas
como uma transicdo entre a visdo da Babilonia e a visdo da
Nova Jerusalém [...] essas duas cidades ndo sdo realidades
coexistentes.” Certo, mas 0os amilenaristas ndo percebem a
coexisténcia dessas duas realidades. Babil6nia refere-se a pre-
sente era ma e a Nova Jerusalém a era de consumacio futura,
e a transicdo entre elas é a grande batalha final de Gogue/
anticristo e a parusia de Cristo.

Conquanto Blaising concorde que “Deus remove a Babilo-
nia com a finalidade de revelar a Nova Jerusalém”, ele vé esse
propésito adiado por mil anos, em vez de ser realizado ime-
diatamente. Nesse periodo milenar de transicdo, que caracte-
risticas da Babildnia (dor, pranto, morte) permanecem? Nesse
caso, 0 milénio sera, em certo sentido, uma expressdo da Ba-
bilénia. Qu sera que essas caracteristicas sdo eliminadas no
inicio do milénio, com a ressurreicio corporal dos santos e a
destruicdo do ultimo inimigo, a morte (1Co 15.26, 54)? Sendo
esse 0 €aso, 0 que sera “novo” sobre a Nova Jerusalém? Para
Blaising, ndo é um ponto importante que “a Nova Jerusalém
suceda e substitua Babil6nia”, assim como ele argumenta en-
faticamente que a queda da Babilénia acontece na batalha de
20.7-10, impondo a destruicdo do diabo e dos efeitos de seu
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impio proceder na terra, levando imediatamente a descida da
Nova Jerusalém, na qual os efeitos da maldicdo ndo podem
ser achados??

b) Ndo hda indicacdo estrutural alguma de uma maior inter-
rupgcdo dentro dessa sucessdo que recapitula as condicbes pré-
parusia. Que indicacdo estrutural estd presente em 12.1 (que
Blaising anui dar inicio a um hiato recapitulativo na seqiién-
cia cronoldgica), que nédo se acha presente em 20.1? Blaising
reconhece que kai eidon (“e eu vi’) nem sempre indica se-
giiéncia cronologica. Se o fizesse, seu aparecimento no versi-
culo 4 significaria que os versiculos 4-6 se referem a outro
periodo de mil anos em seguida aquele mencionado nos ver-
siculos 1-3. Mas sabemos que isso ndo é assim, porque a refe-
réncia aos “mil anos” feita no versiculo 7 claramente nos re-
porta (recapitulacdo) aos mil anos em que Satanas é preso (v.
1-3). Igualmente, quando lemos no versiculo 8 que Satands é
solto a fim de reunir as nacdes para “a batalha” (v. 8, “0” esta
no grego), isso é novamente um indicador textual evidente da
recapitulacdo; quer dizer que a batalha descrita é a mesma
dos capitulos 16 e 19 (cf. a seguir e também os argumentos
para essa interpretacido apresentados em meu capitulo).

¢) O argumento estatistico de que, por causa das “seis das
oito visGes em 19.11—21.8 serem geralmente reconhecidas
guer como contemporaneas a parusia quer subseqlientes a
ela”, haja, portanto, uma “conjectura [...] a favor de ver as duas
visbes remanescentes de maneira semelhante”, ndo acrescen-
ta peso algum evidencial.

d) Alan Johnson admite a questdo quando argumenta que
“se a prisdo [de Satanas] se refere a uma situacio terrestre — o
que claramente é verdadeiro — o reinado de mil anos relacio-
na-se naturalmente com uma situacdo terrestre”. Em meu capi-
tulo, destaco alguns dos indicadores que os versiculos 4-6 de
Apocalipse 20 sdo, de fato, um cendario divino. A esses pontos
poderia ser acrescido que Daniel 7.9, a visdo profética aludida
em Apocalipse 20.4, localiza os tronos no céu (cf. a seguir).

Blaising insiste que a descricdo da prisdo da serpente nos
versiculos 1-3 é muito “vivida” e “completa” para ser uma re-
feréncia a qualquer vitéria que Cristo tenha obtido sobre Sata-
nas. Especificamente, “Marcos 3.7 é um contexto muito remo-
to para interpretar as palavras de Jodo”. Mas em que sentido a
referéncia de Markan (com os textos paralelos de Mateus e
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Lucas) é “muito remota”??* Espacialmente — pois um aparece
no inicio do cdnon do Novo Testamento e outro no final? Tem-
porariamente — os dois livros foram escritos com alguns anos
de distancia? As muitas alusdes aos profetas do Antigo Testa-
mento ao longo do Apocalipse e sua significacdo para a inter-
pretacdo desse livro argumentam contrariamente as conclu-
sfes baseadas na remoticidade espacial ou temporal.

A preocupacio, entdo, é que a referéncia de Markan seja
léxica ou teologicamente muito remota? Em termos de voca-
buladrio (lexicamente), o verbo que a nvi traduz como “amar-
rar’ em Marcos 3.27 e “prender” em Apocalipse 20.2 é o mes-
mo proveniente do grego deo (aoristo subjuntivo ativo em
Marcos, e aoristo ativo indicativo em Apocalipse).

Finalmente, a interpretacdo que vé a referéncia de Markan
como instrutiva para a leitura da referéncia de Apocalipse
produz uma compreensdo de Apocalipse 20.1-3 e 7-10 que
estd em perfeita consonancia teoldégica com a estrutura uni-
forme da escatologia do NT, que posiciona dois pontos culmi-
nantes perante nos (e ndo trés), nos quais a vitoria de Cristo
sobre Satands é assegurada: o inicial na primeira vinda (em
seu miraculoso ministério, morte expiatéria e ressurreicdo
triunfante), e o derradeiro na segunda vinda consumadora,
quando tudo serd acertado e a shalom de Deus estabelecida
por toda a eternidade. Satands continua a perseguir a igreja
de Cristo na atualidade; é verdade (12.13-17); mas ele é impe-
dido de enganar as nacdes a fim de reuni-las para um ataque
total contra os santos de Deus, até que os mil anos terminem
e a grande batalha final seja travada (cf. os v. 3 e 7).

Blaising insiste que os ndo-pré-milenaristas ndo concor-
dam com a interpretacdo pré-milenar de Apocalipse 20.1-7,
por causa da “pré-compreensdo teolédgica tradicional hostil a
ela”, mas (como ja exposto nesta resposta) ele ndo oferece evi-
déncia alguma para estabelecer sua reivindica¢do. Os argu-
mentos exegéticos dos amilenaristas precisam ser respondi-
dos e ndo colocados de lado, como se ndo tivessem razoes
reais para sua interpretacdo de Apocalipse 20. No amago da
preocupacao exegética dos amilenaristas estdo evidéncias
muitas claras de que 16.14-16; 19.19-21 e 20.7-10 ndo descre-
vem trés batalhas distintas que ocorrem em trés tempos diferen-
tes, mas referem-se a um e ao mesmo conflito, com nova infor-
macdo sobre a batalha revelada cada vez. Porque a evidéncia
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exegética é extensiva e ndo pode ser apresentada no espaco aqui
disponivel, o leitor é convidado a ler dois estudos em especial:
R. Fowler White, “Reexamining the evidence for recapitulation in
Rev. 20.1-107, e Meredith G. Kline, “Har Magedon [Armageddon]:
The end of the millennium”.2¢

Na nota 92, Blaising responde ao argumento de White de
que “a interpretacdo seqiiencial de 19.11—20.3 néo é logica-
mente coerente [...] porque na parusia Cristo destruira todos
os habitantes de todas as nacdes, exceto os remidos”, argu-
mentando que 19.21 ndo se refere a destruicdo de todos os
habitantes das na¢des, mas apenas de seus exércitos reuni-
dos para essa batalha. Essa posicdo negligencia a oracio ime-
diatamente precedente (v. 18) que convoca as aves de rapina
para “comerem a carne de reis, generais e poderosos, carne
de cavalos e seus cavaleiros, carne de todos [...]” (grifo do au-
tor). Essa categoria final é ulteriormente compreendida em
um quiasmo,? o ponto que deve ficar claro é que o “todos” em
vista deve realmente ser todo-inclusivo: “livres e escravos,
pequenos e grandes’.

Quando Blaising apela para 19.15, como se uma distincdo
ali esteja sendo feita entre os exércitos (que serdo golpeados
pela espada aguda procedente da boca de Cristo) e todas as
pessoas (sobre quem Cristo governard), ndo reconhece {como
o p6s-milenarismo faz) que a frase do salmo 2.9 (ele os “que-
brard com vara de ferro”) ndo implica um longo periodo de
dominio coercitivo sobre sdditos irrequietos, antes, porém,
em um golpe resoluto de juizo definitivo. A primeira vez que
essa frase é citada por Jodo (Apocalipse 2.27), a frase imediata-
mente seguinte (e explicativa) do salmo 2 também é mencionada:
“E as despedacara como a um vaso de barro”. Assim, o ponto
de White é bem compreendido: Com a destruicdo (na grande
batalha do término do capitulo 19) de todos os que se opdem
a Deus, quem ficard para ser dominado ou ndo mais engana-
do durante o milénio?

Entendo que cada comentarista do Apocalipse precisa ad-
mitir a recapitulacdo em alguns pontos nesse livro. Esse
fenémeno foi reconhecido no mais antigo comentario, o de
Tyconius, e é reconhecido por todos os atuais estudiosos cita-
dos por Blaising como representantes do novo “consenso”. A
questdo, no entanto, nao é se tal padrdo pode ser achado, mas
onde. O proprio Blaising vé 20.4-6 como recapitulativo do
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periodo de tempo coberto nos versiculos 1-3, antes de o au-
tor prosseguir com os versiculos 7-10 para dizer o que acon-
tecera no fim desse periodo. Anteriormente, Blaising reconhe-
ceu a recapitulacdo em 12.1ss. Realmente, ele vé a batalha de
16.13-16 recapitulada em 19.11-21, porque escreve em rela-
¢do a batalha do Armagedom descrita em 16.13-16: “Essa pe-
leja € a vinda de Cristo em 19.11-21". Nao esta claro, por con-
seguinte, por que outra recapitulacdo tem de ser evitada em
20.7-10.

Ao contrario, ha toda razao para ver que outra descricdo
de uma batalha final é exatamente o que temos no capitulo
20. Jodo revela trés figuras malignas principais: o dragédo, a
besta e o falso profeta. De acordo com o padrao quiastico que
ja observamos, o aparecimento do dragdo é descrito em pri-
meiro lugar (cap. 12), e sua destruicio mencionada por ulti-
mo (cap. 20). E particularmente impressionante o pormenori-
zado argumento de Meredith Kline de que as repetidas alusdes
nessas cenas de batalha ao conflito de Gogue e Magogue em
Ezequiel 38—39 mostram conclusivamente que “a crise do
Armagedom de Apocalipse 16.14-16 (e as séries de passagens
paralelas em Apocalipse), deve ser identificada com o evento
Gogue e Magogue de 20.7-10, no final do milénio”. Assim, “o
Armagedom ndo é um prelidio ao milénio, mas um posludio.
O Armagedom marca o fim do milénio. E essa conclusdo sig-
nifica o fim do pré-milenarismo”.

e) Sdo tais preocupacbes exegéticas (ndo filosédficas) que
influenciam o intérprete amilenarista ao abordar o que o pré-
milenarista vé como crux interpretum, Apocalipse 20.4-6.
Como discutido em meu capitulo, essa visdo dos santos vi-
vendo e reinando com Cristo € uma cena celestial e nao ter-
restre. Tal recuo do véu que separa o céu da terra, a fim de
que a igreja militante possa ser encorajada por um vislumbre
da igreja triunfante, nao é invulgar nesse ponto do livro. De
forma interessante, o préprio Blaising descreve o capitulo 7
como um “interladio [...] estruturalmente conectado com a
adoracdo de Cristo no céu, em 5.9,10, a visdo do quinto selo
(6.9-11 [a visdo das almas sob o altar]) e a promessa da sétima
trombeta (11.15-19 [fortes vozes no céu’])’. Assim como em
14.13, a mensagem de Jodo em 20.4-6 traz conforto e confi-
anca aos santos que ainda sofrem tentacdes na terra, em rela-
cdo a condicao feliz dos santos mortos.?®
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A esta altura, devo confessar o que raramente é declarado
em tal exercicio, que fui realmente convencido pelo argumen-
to de meu irmédo em um ponto. Em meu capitulo, declarei que
0 “até que” no versiculo 5 é escatologicamente conclusivo. Blaising
reconhece que essa palavra grega “pode indicar um limite sim-
ples”, mas observa que “seu uso como uma conjuncio com
teleo (‘completar, cumprir, terminar’) no livro do Apocalipse,
indica uma reversdo de condi¢des”. Creio que esse ponto é
bem compreendido; ha, entdo, no versiculo 5, uma referéncia
ao “restante dos mortos” voltando a vida, no sentido de uma
ressurreicdo corporal no final dos mil anos. Isso, porém, ape-
nas ressalta a variada e algumas vezes paradoxal natureza das
referéncias de Jodo a morte e a vida, como experimentadas
pelos crentes de um lado e pelos descrentes de outro.

Blaising observa que “os pré-milenaristas sempre argumen-
taram que ‘voltou a viver’ tem de significar a mesma coisa
tanto em 20.5 quanto em 20.4". Mas sera que ele aplica o mes-
mo principio as referéncias de Jodo a “morte”? A referéncia ao
“restante dos mortos” no versiculo 5 diz respeito a morte psi-
cofisica, mas a referéncia a “segunda morte” no versiculo 6
nao o faz. Jodo, pelo Espirito, quer que vejamos que aqueles
que confiam em Cristo experimentardo uma morte {a menos
que o Senhor retorne antes), mas duas ressurreicoes. Jodo
revela ser a Uinica morte (psicofisica) do crente, em verdade,
uma ressurreicdo na presenca do Salvador, no céu, a ser se-
guida pela segunda ressurreicdo (corporal) na segunda vinda
de Cristo, de forma que todo o ser (corpo e alma) possa des-
frutar a vida eterna na ordem da nova criacdo. Mas, em total
contraste com essa gloriosa esperanca, Jodo vé os descrentes
tendo diante de si uma s6 ressurreicdo — que é a ressurrei-
¢do da condenacdo, que dificilmente justifica seu nome — mas
duas mortes, uma psicofisica sobre a terra e a segunda, eter-
na, em seguida ao juizo.
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ENSAIO SUMARIADO

B Dsrrel L. Bock

Mencione o milénio e muitas pessoas lhe contardo uma histé-
ria que circula nas igrejas. E algo mais ou menos assim: Per-
guntou-se, certa vez, a alguém que estava prestando exame
de ordenacéo:

— Qual é a sua visdo do milénio? Vocé é p6s-milenarista,
amilenarista ou pré-milenarista? Explique por qué.

A resposta veio rapida:

— Né&o sou nenhum desses ai.

A comissdo examinadora, pensando haver coberto todas
as op¢des, perguntou ao candidato:

— Pois bem, entdo, qual é o seu ponto de vista a respeito?

O candidato respondeu:

— Eu sou pan-milenarista, porque creio que tudo isso dara
o mesmo resultado no final.

Apesar de essa histéria me fazer rir e embora alguns a
usem como explicacdo para evitar o debate escatolégico, a ati-
tude que representa ndo é o que sustenta esses ensaios.

Este livro foi escrito por que cada colaborador esta conven-
cido de que pensar teologicamente na culminacdo do plano
de Deus representa uma importante area doutrinaria que nao
deveria ser dispensada como irrelevante. Vale a pena se en-
volver nesse tépico e pensar por meio da natureza de nossas
diferencas a respeito. Envolvidas nessas discussdes estao as
visdes que atestam a unidade inerente da Biblia, uma vez que
a salvacdo e a cristologia expressam-se na histéria que tem
um propésito sobreexcedente e um designio. Assim como o



ultimo capitulo é importante para a compreensdo de qual-
quer histéria em um livro, assim, apreciar a escatologia é im-
portante para a apreensdo do que Deus esta prestes a fazer
em sua parceria com a humanidade. Esses ensaios revelam
diferencas significativas nas varias visdes, contudo, todos eles
afirmam a vitoria de Deus — uma vitéria que tem significado
fundamental para todos os cristdos na expressdo da esperan-
ca que é parte do evangelho.

Mas como podem pessoas piedosas discordar tanto sobre
algo tdo importante e fundamental quanto a natureza do fim
do plano de Deus? A resposta é encontrada na complexidade
do topico e na extensdo da integracdo exigida para responder
a questdo do milénio e o além. A chave para a avaliacdo do
problema de interpretacdo depende com freqiiéncia da dis-
posicio clara dos elementos do problema. E uma complexida-
de digna de apreciagdo ver como alguém procura determinar
o que a Escritura diz.

Minha tarefa, entdo, é reunir essas discussdes e relacionar
0s varios assuntos em pauta, observando com brevidade para
onde os lados penderam. O debate que cerca o milénio é como
outras areas em que a diferenca teolégica aparece. Elas sao
tanto sobre a integracdo dos textos quanto a leitura das pas-
sagens individuais. Para dar um exemplo paralelo, o debate
sobre as mulheres centraliza-se ndo somente em textos indi-
viduais, mas também em como os varios tipos de textos se
relacionam um com o outro. Isto é, a Biblia tem textos que
afirmam os direitos de mulheres de um modo absoluto, jun-
to com textos que as descrevem como envolvidas em varias
praticas, mas também ha passagens que afirmam restricdo de
praticas. A questdo passa a ser quais passagens controlam a
discussdo: as passagens em que nenhum limite parece ser
expresso ou as que o fazem. Lados diferentes tomam diferen-
tes posicoes com base na consideragdo de que os textos nao-
restritivos ou os restritivos sdo os mais fundamentais para
determinar a visdo.

Muitos dos argumentos em torno dos textos, como aque-
les que debatem seu significado baseados na percepcido da
extensdo de uma passagem (por exemplo: é uma passagem
culturalmente limitada e, portanto, ndo universalmente apli-
cavel, ou esta fundamentada em uma distin¢do feita na cria-
cdo, e, assim, universalmente normativa?). Assim o debate e
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as diferencas sdo textuais e integracionais, com freqiiéncia ao
mesmo tempo. Por isso geralmente o tépico parece rumar por
um tortuoso tipo de circularidade quando as pessoas o deba-
tem, aparentemente sem éxito algum. Meu objetivo ndo é dis-
cutir o assunto das mulheres, mas ilustrar como isso é tipi-
co de areas contenciosas, em que discorddncias significativas
sobejam na igreja. Muitos debates envolvendo grandes areas
de sintese biblica sdo realmente tanto hermenéuticas quan-
to textuais.

A mesma premissa integrativa se aplica a esta discussio
escatologica. Ha tantos assuntos de interpretacdo relaciona-
dos a passagens individuais, quanto ha questées integrativas
sobre o relacionamento das varias passagens que entram em
jogo. Tentativas de trabalha-las (ou de evitar o comprometi-
mento real de questdes fundamentais) podem ser vistas nas
varias maximas interpretativas, quando a escatologia futuris-
tica & o tema. As alegacdes de que “se deve interpretar literal-
mente” ou que “o apocaliptico é simbolico e precisa ser inter-
pretado adequadamente” sdo slogans competitivos que, com
freqiiéncia, ocultam questdes interpretativas complexas que,
por sua vez, sdo matérias mais complexas do que a regra her-
menéutica “um-tamanho-serve-para-todas-as-ocasides”. Afir-
macdes conflitantes de que esses textos sdo claros ou obscu-
ros (a respeito das mesmas passagens!) mostram o quanto
essas questdes fundamentais produzem impacto sobre a per-
cepcdo do leitor acerca do que querem dizer. Um dos benefi-
cios dos ensaios que estudamos é que cada lado tem de apre-
sentar suas razdes para defender as alegacbes sintéticas e as
interpretacdes particulares.

Sugiro seguir o curso da discussdo das composicdes exa-
minando as discorddncias em trés categorias basicas: catego-
rias hermenéutico-integrativas, questdes hermenéutico-tex-
tuais e implica¢des estruturais basicas. Poderia surpreender
o leitor casual que nenhuma categoria “exegética” clara é en-
contrada na lista, mas isso é porque, em muitos casos, o como
a linguagem do texto esta sendo lida é determinado pelos mais
fundamentais critérios hermenéuticos, feitos antes da pes-
soa chegar aos aspectos especificos da passagem em ques-
tdo. Uma olhada nas observacbes preliminares de cada en-
saio e na réplica na discussdo de certos textos fundamentais,
como Apocalipse 20, mostra qudo importantes sdo essas pré-
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compreensdes para a leitura dos textos. E justo dizer que em
nenhuma area da teologia essa realidade é mais aparente do
que na discussdo escatolégica. Gostaria de destacar que as
caracteristicas especificas dos argumentos acerca de passa-
gens especiais sdo bem colocadas pelos representantes de cada
ponto de vista, assim, ha pouca razdo para se repetir esses
argumentos aqui.

Um dos lados das discussdes que emerge dos ensaios e
réplicas gira em torno do que a histéria ensina. Ndo me envol-
verei absolutamente nessa discussdo. Todos os nossos repli-
cadores concordam que o0 assunto mais importante ¢ o que a
Biblia ensina. Se a igreja primitiva foi influenciada pelo dua-
lismo ou ndo, e se o modelo escatolégico basico dessa igreja
reflete o da nova criacdo ou se deriva do modelo de uma “vi-
sdo espiritual” mais estatica ¢ uma questdo que nido podera
ser discutida aqui. Além disso, o melhor modo de se ler a
obra de Irineu, Adversus Haereses 5.31-32, e 2Baruque ou 4Es-
dras, ndo pode ser desenvolvido aqui, a luz de nosso foco na
Escritura. Sera que a igreja primitiva foi muito influenciada
inicialmente pelas leituras “materialistas judias” sobre o fim,
ou 0s cristdos estavam simplesmente seguindo a indicacdo
da linguagem das Escrituras hebraicas?

Essa questdo extrapola em consideracdes sobre o uso neo-
testamentario do at, o qual discutiremos mais adiante. Nao obs-
tante, o que nio deveria ser perdido no meio do debate sobre a
histéria é que cada réplica afirma uma énfase biblica sobre o
motivo “nova criacdo” como algo importante para a esperanca
escatologica, embora cada visdo entenda o que significa “nova
criacdo” de forma diferente. Definir o que 0 movimento para &
realizacdo da renovacdo da criacdo é, e o que ele parecera even-
tualmente, representa um dos aspectos centrais na considera-
cdo do que a Escritura ensina sobre o milénio e o porvir.

O que representa cada uma das categorias que tratam dos
elementos de discordancia? Por “integracdo hermenéutica”,
refero-me a assuntos levantados pelas maneiras como as sé-
ries de textos sdo entendidas em seu inter-relacionamento.
Tenho sete pontos a observar:

1) questdes de pré-compreensdo envolvendo a simplicidade, a
soberania de Deus, o género apocaliptico, o papel da linguagem
temporal sobre a imediacdo dos eventos do fim dos tempos e a
natureza da eternidade;
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2) o relacionamento entre os textos do Antigo e do Novo Testamentos
(Comentario explanatoério e determinativo ou complementar?);

3) a tipologia (sua funcdo: “sombra” ou padrdo?; seu potencial para
a repeticdo do motivo, especialmente em textos atinentes ao
julgamento e a assuntos relacionados a destruicdo de Jerusalém
em 70 d.C.; seu possivel papel em unir mais intimamente eventos
que uma vez possam estar separados pelo tempo);

4) o papel de Israel em textos com sua linguagem de “esta terra’ e
“entre as nacbes”;

5) a funcdo do livro do Apocalipse (Serd que fornece novas
informagdes ou desenvolve o que ja foi estabelecido?; serd que &,
principalmente seqliencial ou recapitulativo?);

6) o0 assunto do dualismo (relagédo de textos celestiais e terrestres);
7) o fato e a natureza do milénio (Evitado pelo ensino biblico ou
permitido por ele na Biblia?; também a possibilidade de um “reino
intermediario” antes do fim).

Essas sdo todas posicdes hermenéuticas basicas e integra-
tivas. O caso submetido a exegese dos detalhes de uma pas-
sagem baseia-se em pré-decisées sobre o que esses textos
podem denotar interpretativamente, segundo seu toépico ou
género.

Por categoria “hermenéutico-textual”, refero-me as mais li-
terarias espécies de assuntos interpretativos. Tenho aqui duas
preocupacdes distintas:

1. Qual é a natureza do livro do Apocalipse como literatura
apocaliptica? Como comunica a verdade por meio de seu
simbolismo? Como esse simbolismo opera? O fato de ele ser
apocaliptico torna-o inerentemente uma obra mais obscura?

2. Qual é o papel dos nimeros em Apocalipse? Certamente para a
questdo de um periodo de tempo como esse, que poderia estar
implicado pelo uso do Apocalipse sobre os “mil anos”, esse é um
assunto importante.

Uma vez que todas essas perguntas sejam consideradas,
pode-se entdo, voltar para a implicacdo fundamental restan-
te. Por “implicacdo”, quero destacar a cosmovisdo basica que
resulta de cada sistema. Que implicacdes tém as diferentes
visbes sobre nosso entendimento ético-teoldgico da escatolo-
gia e a missdo e expectativa da igreja?

A pesquisa nos deixa com uma questdo basica e trés opcoes
fundamentais. Serd que a Escritura indica um Zwischenreich
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(i.e., a existéncia de um reino intermediario — uma questdo
mais ampla do que a milenar, que meticulosamente especifica
uma estrutura de tempo)? Sera que o fim é 1) um aprimora-
mento gradual, em que veremos a igreja ser levada a vitéria
com Cristo (pds-milenarista)?; 2) envolve um ato apocaliptico
de Cristo que nos conduz diretamente a eternidade (amilena-
rista)?; ou 3) é a chegada da vitéria sobre este mundo median-
te Cristo, na conclusdo das promessas, algo ainda por se rea-
lizar entre o julgamento catastréfico e dominio terrestre
(pré-milenarista)?

Somente a consideracdo dos varios fatores levantados nas
questdes anteriores pode nos ajudar a clarificar a maneira de
alcancar o senso do por qué dos cristdos ndo concordarem na
escolha entre essas opc¢des estruturais basicas. Somente me-
diante uma avaliacdo da complexidade da discussdo alguém
pode obter o senso de como cada um desses subtemas pode
ser dirigido, de forma que o estudioso possa considerar como
o debate seria escrituralmente resolvido.

PONTOS DE ACORDO

Antes de voltar-me para as discordédncias, tracarei brevemen-
te algumas linhas fundamentais de acordo e compromissos
entre os autores, que ndo deveriam ser esquecidas enquanto
prosseguimos no estudo.

1) Todos estdo comprometidos com a Biblia como a autori-
dade definitiva dessa discussdo. De certo modo, pode ser de-
clarado o que fica 6bvio nos ensaios, especialmente em razio
da atencdo que cada ensaio deu a textos especificos. Mas este
é um ponto importante. As sinteses alternativas discutidas
aqui representam uma tentativa de respeitar o que a Escritura
ensina. Cada visdo tenta sintetizar a Biblia em um todo sensa-
to, porfiando por essa compreensio unificada. Cada ensaio é
escrito com uma conviccdo de que, no final das contas, temos
de examinar nossas visdes segundo os padrdes e conceitos
que a Escritura coloca. Uma vez que nenhum de nés possui a
onisciéncia, o tipo de discussdo interativa representado nes-
te livro é atil, pois tem potencial para revelar em que uma
visdo defendida poderia possuir pontos cegos, bem como quais
os assuntos que cada visdo vé& como mais significativos. Com
freqiiéncia, as discordancias emergem porque um ponto de
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vista observa um ponto contencioso como mais central do
que outro considerado mais essencial em outra visao.

2) Houve um sentido de companheirismo, até mesmo em
meio aos desacordos. A afirmacdo absoluta do senhorio de
Cristo, embora diferentemente concebido nos detalhes, trans-
pira de cada pagina dessa discussdo. Ha um reconhecimento
inerente de que no plano maior dos assuntos debatidos no
mundo sobre convic¢do religiosa, esta é uma discussao inter-
na entre irmaos e irmds em Cristo. Discussdes internas sao
importantes, como qualquer familia sabe. Esses debates tam-
bém podem ser contenciosos em certos pontos e requerem
integridade no compromisso, mas é da mesma maneira im-
portante reconhecer os elementos da familia como membros
do mesmo corpo.

Os cristdos tém uma tendéncia a especializacdo em suas di-
ferencas uns com os outros, e a exagera-las até o ponto em que
a efetividade do seu testemunho diante de um mundo neces-
sitado fique solapada. Os pontos de inerente unidade que eles
possuem com outros crentes que estio compromissados em
procurar a verdade, até mesmo onde suas percepcdes sobre
ela diferem, ficam perdidos. O reconhecimento de que aquilo
que é afirmado significa que eles sdo muito mais intimos como
irméos e irmas em Cristo, do que esta sendo afirmado por aque-
les ndo-pertencentes a fé fica também, muitas vezes, perdido.

3) Cada visdo aqui apresentada prevé a vitéria eventual de
Cristo para a gléria de Deus. Embora as rotas adotadas para
chegar 1a difiram, essas diferencas tém importantes implica-
¢bes em termos de prioridades do ministério e da pratica da
igreja. Ndo deveriamos perder de vista o fato de que cada
ponto de vista prevé um dia quando Deus visivel, indubitavel
e eternamente mostrara sua autoridade com o Cristo exaltado
ao seu lado. Esse é um dos pontos fundamentais que une
todos os cristdos que abracam a mensagem e a esperanca da
Escritura.

ASSUNTOS DE INTEGRACAO HERMENEUTICA

Assuntos de pré-compreensao

A pré-compreensdo € um assunto sobre o qual é dificil escre-
ver, porque ela lida com idéias teoldgicas subconscientes que
temos como certas, quer as tenhamos examinado quer néo.
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Por exemplo, para alguém que aceita que Deus é pessoal, é
muito dificil comecar a provar que ele é assim, como é neces-
sario fazé-lo, com freqiiéncia, na cultura oriental, em que o
divino ndo é concebido instintivamente nesses termos. Cer-
tas pré-compreensdes fazem outras opcdes parecerem estra-
nhas e inerentemente erradas. O sentimento é que alguém
estd tentando provar o que pareceria O0bvio, como tentar de-
monstrar que o ar esta aqui.

As pré-compreensdes significam que certas abordagens a
questdes, com freqiiéncia, nos atraem de modo favoravel,
quase a revelia, ndo porque temos examinado cuidadosamen-
te 0s assuntos, mas porque ja estamos predispostos a aceitar
certa posicdo em detrimento de outra. Naturalmente, é im-
portante considerar que essa pré-compreensdo nio é ma. Ela
é, de fato, inevitavel — quer estejamos cientes dela quer ndo —
e algumas pré-compreensdes sido boas e biblicamente sadias.
Elas merecem ser apresentadas e defendidas. Sdo mais bem
defendidas dentro de um contexto em que possam ser desa-
fiadas a ver se realmente sdo pré-compreensdes dignas de
ser mantidas.

Porém, as pré-compreensdes também sido complicadas, por-
que tendemos a abracé-las tenazmente. As vezes nos apega-
mos tdo firmemente a elas, que nio podemos ver as coisas de
modo diferente e rejeitamos com tenacidade outras opcdes.
Essas pré-compreensdes, se erroneamente mantidas, podem
predispor-nos a aceitar algo como provavel, quando esse ndo é
o caso, e também podem ser antibiblicas. Assim, refletir sobre
nossa pré-compreensdo é amiide um exercicio util.

Sobre pré-compreensdo e simplicidade. Na area da escato*
logia, a pré-compreensdo pode aparecer de maneira sutil e de
varios modos. Por exemplo, podemos estar predispostos a
argumentar ou até mesmo sentir que a articulacdo do plano
de Deus, que é o mais simples em sua estrutura, seja a me-
lhor. A reivindicacdo de uma estrutura simples tem atracéo
porque ela é clara e esta-lhe ausente a complicacdo de outras
opcoes. Tal leitura direta tem uma plausibilidade aparente-
mente inerente. E aqui que o amilenarismo e o pos-milenaris-
mo gostam de chegar. Ha algo simples acerca de ter eternida-
de logo em seguida ao retorno de Cristo. Ninguém se perdera
no detalhe da abordagem amilenarista ou pés-milenarista
como matéria de estrutura. Certamente, a questio é que torna
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0 amilenarismo ou o pds-milenarismo atraente. Mas é impor-
tante salientar que essa espécie de argumento representa um
tipo de apelo a légica e a pré-compreensdo, em vez de estar
refletido automaticamente no texto. Uma reivindicacido de que
a abordagem mais simples é inerentemente superior é uma
vindicacdo ao nivel de pré-compreensdo, ndo um argumento
textual. Por si s6, a reivindicacdo ndo tem mérito algum, a
menos que o texto a possa sustentar.

Sobre pré-compreensdo e a soberania de Deus. Um dos as-
pectos comuns observados anteriormente foi que todos os
pontos de vista discutem a soberania de Deus conduzindo-
nos a vitéria no futuro. Porém, o ensaio do pés-milenarismo
desenvolve um argumento nessa direc@o. Fundamentando o
plano de Deus no propésito criacional, no poder soberano e
na provisdo para a béncédo entre o povo de Deus, e apelando
para o impulso positivo de textos como Mateus 13 e 28.18-20,
o autor discute que esta inerente nessa idéia a nocdo de que
soberania significa vitéria historica, e de que essa visdo pos-
sui um “otimismo histérico” para a presente era eclesiastica,
na falta de outras opc¢des.

Ironicamente, o pré-milenarismo utiliza o mesmo argumen-
to, mas o faz no contexto de uma era vindoura, quando Cristo
proporcionara o triunfo na préxima fase dessa historia. Sua
énfase no plano encaixado dentro da profecia do Antigo Tes-
tamento acerca de Israel é uma reivindicacao do designio so-
berano também.

O amilenarismo vé a vitéria soberana na manifestacdo da
autoridade de Cristo, imediatamente sobre seu retorno, re-
vertendo para sempre as condi¢des de pecado em um mun-
do decaido. Ironicamente, mais uma vez, amilenaristas e pré-
milenaristas concordam que nossa presente histéria ruma
para o confronto decisivo entre Deus e o mundo, em contras-
te com o apelo dos po6s-milenaristas em prol da gradual re-
versdo e progresso, em face da confrontacdo permanente en-
tre Deus e o mundo. A diferenca é que os amilenaristas véem
a resolucdo nesta era, ao passo que os pré-milenaristas a en-
tendem em outra fase ainda vindoura.

A questdo a considerar aqui é se a categoria da soberania
iguala o otimismo sobre essa fase da histoéria. Sera que essa
equacdo é admitida ou reflete outro tipo de argumento logico
baseado na pré-compreensido sobre o sucesso atual da obra
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de Deus na igreja? A variedade de opcbes apresentada mos-
tra o qudo contestado é esse ponto.

Sobre pré-compreensdo e género apocaliptico. Essa ques-
tdo é bastante importante para receber sua prépria categoria
na discussdo de assuntos hermenéuticos textuais. O objetivo
de abrir uma discussdo aqui é que as expectativas do que o
apocaliptico é impacta 0 modo como lemos o Apocalipse. Lem-
bro-me de uma conversa que tive com um estudioso que es-
tava escrevendo um comentario sobre o Apocalipse. Pergun-
tei-lhe quanto tempo ele levaria para escrever sobre o género
apocaliptico na parte introdutéria de seu comentario. Respon-
deu gue ndo estava escrevendo sobre isso, porque uma dis-
cussao literaria seria uma distracdo do conteudo do texto, e
porque o Apocalipse era um género “profético” e ndo apoca-
liptico. Ai estava um comentarista tdo envolvido em sua pré-
compreensdo, que era incapaz de imaginar a possibilidade de
que o Apocalipse poderia ser lido diferentemente do que ha-
via concebido. Ele também nédo pode apreciar o fato de que as
categorias de profecia e o apocaliptico ndo sdo mutuamente
excludentes como classificacbes de género, mas que esse ul-
timo é uma forma especial de apresentar a declaracdo proféti-
ca. O que é minimizado, como resultado, é uma discussao
cuidadosa da relacdo entre simbolo e significado no material
do Apocalipse. Estou feliz por que aqui estd um assunto que
0s nossos colaboradores ignoram.

Os ensaios neste trabalho mostram quido essencial é uma
pré-compreensdo dessa questdo. Faz uma diferenca significa-
tiva interpretar o volume do livro do Apocalipse, se é uma re-
presentacdo simbdlica da histéria contempordnea do primeiro
século (como os pds-milenaristas argumentam), ou um retrato
simbélico e ciclico da histéria da igreja desde o século 1 até o
futuro (como muitos amilenaristas sugerem), ou uma apresen-
tacdo simbolica de um periodo futuro (como alguns pré-mile-
naristas entendem). Pode-se também reivindicar que é uma
representacdo de referéncias literais em linguagem, em que o
profeta estava fazendo o melhor que podia para descrever o
que realmente via, como se um videoteipe de eventos futuros
estivesse passando diante dele. Outros pré-milenaristas discu-
tem essa compreensdo em sua defesa de uma leitura “literal”.

O crédito de nossos colaboradores é que nenhum deles
ignorou essa questdo, mas envolveram-se plenamente com
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ela, cada um trazendo-a para sua versdo. Isso é um sinal da
dificuldade dessa area, de que com freqiiéncia é dificil para
nds considerarmos seriamente outras op¢des, uma vez que
nossa pré-compreensdo estd firmada sobre essa questdo. A
Unica exortacdo que posso fazer ao leitor aqui é que observe
cuidadosamente os argumentos. Eles sdo com freqiiéncia a
chave principal do ponto de vista adotado.

Devo fazer uma observacdo adicional. No Gltimo século,
muita atencdo foi dada ao estudo do Apocalipse como um
género dentro dos estudos sobre o n1. Geralmente, surpreen-
de o cristdo ao lhe ser mencionado que numerosos exemplos
desse género ja existiam no judaismo. O Apocalipse era uma
forma de expressdo literario-religiosa prevalecente nesse pe-
riodo. Esses trabalhos ajudaram a criar uma expectativa do
que tais tipos de obras estavam procurando comunicar e como
o faziam. Nao estou sugerindo que esses trabalhos sejam ca-
ndénicos, mas apenas que o estilo era familiar, e assim tenham
criado expectativas em sua audiéncia sobre o tipo de trabalho
que o Apocalipse é.

Nao estou certo de que tudo o que poderia ser feito ao refletir
sobre a natureza desse género tenha sido aplicado a este deba-
te. Uma vez que, historicamente, muitas das linhas de leitura do
livro do Apocalipse e a sua pré-compreensdo antecedem a des-
coberta e a andlise dessas obras apocalipticas judaicas, pode-
mos bem considerar como a existéncia e a popularidade desse
género no mundo antigo ajudaram a firmar as expectativas des-
se tipo de literatura. Eis aqui uma area frutifera potencial para
estudo futuro, tomando um caminho diferente daquele que meu
amigo comentarista observou.

Sobre a pré-compreensdo e a terminologia do tempo. Essa
area objetiva a énfase p6s-milenar de que o fim vem em bre-
ve — isto é, que ele tem de ocorrer na geracdo de Jesus, por
causa dos textos que expressam esse tipo de prazo para os
eventos finais. Isso leva a uma énfase sobre o papel do ano 70
d.C. e a destruicdo do templo, como a vinda de Jesus. Por
outro lado, ha textos como 2Pedro 3.8,9, em que o senso de
demora do fim é forte. Além disso, muitos desses textos de
tempo pertencem a contextos em que é possivel que a tipolo-
gia (Sermao do Monte) ou a discussdo de padrdes de atividade
por tempo estejam em jogo (o simbolismo do julgamento no
Apocalipse). Assim, essa subcategoria ilustra quio justapostas
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essas discussdes se tornam. Aqueles que priorizam essas re-
feréncias temporais podem muito bem concluir que o fim deve
ocorrer nesses anos. Outros, citando os elementos literarios
dos contextos nos quais essas observa¢des aparecem, podem
nido ficar convencidos dessa conclusao.

Sobre a pré-compreensdo e a natureza da eternidade. A
importdncia dessa questao foi observada no ensaio sobre o
pré-milenarismo. Suposi¢cdes sobre quio estatica é a eterni-
dade e quio rapidamente nos movemos em sua direcdo in-
fluenciam como sdo lidos os textos veterotestamentarios so-
bre a consumacdo. Caso seja aceito o argumento de que os
textos de consumacio do ~T “atualizam” de algum modo a lin-
guagem mais terrena do at, entdo, a leitura desses textos a luz
do beatifico estado eterno se torna uma acao facil, e algumas
expressdes do amilenarismo ou do p6s-milenarismo os seguem.
Se o argumento for rejeitado como nao-biblico, entdo o equili-
brio se inclina a favor de alguma forma de pré-milenarismo.

Aqui comecamos a ver como estdo entrelacados no argu-
mento a pré-compreensao e o relacionamento do Antigo e do
Novo Testamentos. Além disto, a pré-compreensao de que a
consumacao em eternidade é a Gnica categoria para a consu-
macio, também atinge esta discussido. Contudo, se a consu-
macdo acontece em estagios ou fases, outras opcdes se abrem
para a leitura dos textos da consumacio e da “nova criacao”.

Sumarizando a pré-compreensdo. Uma consideracao de
assuntos de pré-compreensao mostra quao complexa é real-
mente a discussdo do milénio e o além. Como um malabarista
tem de acompanhar no ar muitas bolas de uma vez, assim o
estudante do debate escatologico tem de continuamente situar
a discussdo em muitos niveis. A observacdo ndo é feita para
desencorajar o estudante, mas para descrever com clareza a
natureza e a complexidade do problema. O que é tragico so-
bre a discussdo cristd desse tépico no passado é que ao con-
tendermos por nossas convic¢des sobre escatologia, somos
vagarosos em admitir a complexidade da discussio, sugerin-
do, no processo, que alguém que mantém um ponto de vista
diverso é incompetente ou dissimulado.

Muitas das diferencas que vemos no debate emergem por-
que alguém fez certos julgamentos sobre o que o texto esta
dizendo, ou mesmo sobre o que é possivel extrair dele. Mui-
tas vezes, essas opinides refletem uma priorizacdo inerente
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as preocupacbes que se firmam em assuntos de pré-compre-
ensdo. E importante saber da existéncia de opcdes que ante-
cedem a feitura de um julgamento, em lugar de descarta-las
antes do tempo. Também é 1itil reconhecer como os assuntos
sdo priorizados quando do exame das variadas opcées. Con-
fio que estes ensaios nos ajudam a ver a natureza das esco-
lhas sobre as quais o intérprete realiza bons julgamentos.

A relacdo do Antigo Testamento com os textos do Novo Testamento

O modo pelo qual os Testamentos estdo unidos é também uma
importante consideracdo para cada um dos pontos de vista.
As interpretacdes amilenarista e pos-milenarista defendem
que os textos referentes a Israel dizem agora respeito a igreja.
Cada um desses ensaios expbe claramente o argumento de
como isso pode acontecer. Com efeito, o NT serve como um
comentarista explanativo e diretivo com relacdo as promes-
sas do aT.

O principal elemento nessa leitura é observado em como os
textos do ar sdo aplicados a igreja no NT nos contextos de cum-
primento. PGs-milenaristas e amilenaristas argumentam que,
em sentido real, Israel foi incorporado a igreja no nt. A luz da
plena revelacio, esse fato deve impactar a maneira como o ar é
agora lido. Além disso, o que foi dito de Israel é agora aplicado
a igreja, como resultado dessa incorporacdo. Esse é, talvez, o
mais forte argumento para essas escolas, pois é um arrazoa-
mento biblico interno. O caso ndo foi levado a sério o suficiente
pelos pré-milenaristas até meados do século xx.

Os pré-milenaristas escolhem uma das duas abordagens
aqui. Alguns tratam todos os textos “israeliticos” como se re-
ferindo a Israel, e argumentam que esses textos do NT, que
aplicam os textos do ar a igreja, estdo discutindo ou por ana-
logia baseada no futuro cumprimento em Israel, ou por apli-
cacdo indireta com cumprimento futuro em Israel, ou ainda
por emprego indireto com ultimo cumprimento ocorrente na
futura obra de Deus por Israel. Essa posicdo é popular entre
algumas formas de dispensacionalismo, em especial o dis-
pensacionalismo tradicional e o dispensacionalismo revisa-
do, os quais se tornaram populares na primeira metade do
século xx. Outros pré-milenaristas reconhecem que o Nt adota
graus de cumprimento direto e inicial do ar na igreja de hoje,
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mas por causa desse cumprimento ser “jad/ainda ndo” sua
presente realizacdo complementa ou supre apenas uma peca
daquilo que é aludido essencialmente no ar. O ensaio pré-mi-
lenar deste livro trata desse assunto quando fala da esperan-
ca de um reino intermediario envolvendo Israel no meio das
nacdes. A controvérsia é que essas estruturas basicas nunca
sdo removidas por revelacdo subseqiiente.

Os pré-milenaristas histéricos sdo os menos claros a respei-
to de como tudo isso funciona. A maioria fala de uma conver-
sdo de judeus no futuro, mas ndo discutem como ou se a na-
cdo de Israel se encaixa no plano. Os dispensacionalistas
progressivos falam de uma relacdo estritamente complemen-
tar entre os Testamentos, em que O NT acrescenta o que as pro-
messas do At afirmam, mas ndo elaboram sobre/substituem/
redefinem mais precisamente o que parecem Ser promessas a
Israel. (As barras na sentenca anterior indicam os varios mo-
dos pelos quais esse relacionamento é descrito por aqueles néo-
dispensacionalistas que afirmam esse relacionamento.)

Assim, tanto os pré-milenaristas histéricos quanto os dis-
pensacionalistas progressivos apanham a linguagem de “in-
corporacdo” nos textos do Nt como reconhecendo a igualdade
soteriolégica estabelecida em Cristo para os judeus e 0s gen-
tios semelhantemente. Também reconhecem que esses textos
tém uma conexdo com as promessas do AT, mas discutem que
essa afirmacdo ndo precisa eliminar como o Israel étnico tem
promessas cumpridas. Em uma interessante evolucdo ocorri-
da nas ultimas décadas, mais amilenaristas estdo reconhe-
cendo melhor tal possibilidade para o Israel étnico antes do
fim (em lugar de ver Romanos 11 se referindo a igreja como
“o Israel eleito”).

Essa é uma area em que a extensdo de nosso toépico evitou
um tratamento pleno dessa pergunta. Para uma vigorosa de-
fesa da afirmacdo de Israel estar completamente incorporado
na igreja dentro do nt, conforme o ensaio amilenarista. Esse
trabalho também discute que, embora o Israel étnico seja re-
ferido em Romanos 11, isso ndo requer a predicdo de uma
futura conversdo nacional. Para a assercdo oposta, de que o
Israel referido nesse texto ainda diz respeito ao Israel literal, e
que essa conversdo & antecipada para a maioria da nac¢do, o
interessado pode verificar comentarios sobre Romanos de
Cranfield ou Moo, o estudo sobre Romanos 9-11 por S. Lewis
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Johnson, em A case for premillennialism, ou o trabalho de J.
Lanier Burns sobre Romanos 11, em Dispensationalism, Israel
and the church. Os recentes desenvolvimentos entre os pon-
tos de vista mostram que ao afirmar a presenca de uma lin-
guagem de incorpora¢do no NT ndo é preciso responder a per-
gunta sobre um futuro para o Israel étnico. O cumprimento
pode acontecer na igreja, sem a remocio da esperancga de
cumprimento para os judeus ou Israel.

Esse assunto, porém, ainda tem mais um nivel de discussio
atrelado a ele: se Romanos 11 afirma uma resposta pela nacéo
judaica vista como um todo, entdo isso sugere um futuro para
Israel como estrutura nacional (a maioria dos pré-milenaristas,
com excecdo de alguns pré-milenaristas histéricos, ndo é clara
com relacdo a essa questdo)? Aqui alguém pode discutir uma
distincdo potencial entre um futuro para os judeus étnicos como
um todo, e a necessidade de uma esperanca para Israel como
uma nacdo. Ou Romanos 11 meramente afirma que muitos
judeus étnicos abracgardao a fé no futuro (como ensinado por
aqueles amilenaristas e pos-milenaristas que ndo entendem
Israel como se referindo exclusivamente a igreja)? Como a pes-
soa vai responder a essa pergunta sobre as implicacdes de Ro-
manos 11 dependera menos desse texto do que como entende
a esperanca da Escritura como um todo. Sua resposta para essa
questdo emerge de uma avaliacdo de muitas das perguntas re-
lacionadas que estamos examinando.

Os progressistas vao um passo além dos pré-milenaristas
histéricos, argumentando que o reino milenar antecipa uma
estrutura administrativa em que o Israel nacional assume
novamente um lugar central como o lar do Messias reinante,
em meio as na¢des que também respondem ao Cristo. Os pro-
gressistas ndo discutem esse ponto de tal modo a negar a
igualdade fundamental entre judeu e gentio diante dos bene-
ficios da salvacdo. Assim, eles falam abertamente, como ou-
tros dispensacionalistas o fazem, de um futuro para o Israel
nacional entre as nacdes no milénio. E esse detalhe que torna
dispensacional uma visdo pré-milenarista.

Uma vez mais toda essa area representa uma questdo in-
tegrativa. HA numerosos textos fundamentais aqui, mas tal-
vez 0s mais visiveis sdo os discursos de Atos 2, 3, 13 e 15,
com muitos textos como Galatas 3, 1Pedro 2 ou Romanos 9,
em que metaforas ou os pactos referentes a Israel no AT sido
discutidos em relacdo a era presente. A abordagem geral de
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alguém sobre como o AT opera, quando citado no nt, determi-
na como os detalhes de cumprimento do NT, Ou mesmo a pro-
messa do at, sdo lidos. Todos os lados estdo fazendo um ape-
lo textual aqui. A questao é qual sintese é a mais persuasiva e
inclusiva no trato com essa matéria.

Tipologia

Envolvida na discussdo da relacdo entre o Antigo e o Novo
Testamentos, esta a questdo da tipologia. A tipologia é um
componente crucial na discussdo desses textos, porque con-
tém trés assuntos distintos que requerem avaliacdo. Creio que
0s ensaios deste volume revelam muito bem a extensdo das
opcbes, provendo também meios para avalia-las.

1) O importante na discussdo é saber se a tipologia proveni-
ente do Antigo Testamento aponta para um padrao que o Novo
Testamento completa em cumprimento total, de forma que a
imagem do AT seja eclipsada, ou se o uso do nt reflete um pa-
drdo de atividade que é percebida de um modo diferente na
nova era, sem necessariamente excluir a velha imagem para o
futuro: ou ainda se é uma mescla de ambos, dependendo do
que esta sendo discutido. Obviamente, se ndo houver nenhu-
ma conviccdo a respeito de um reino terrestre intermediario,
entdo a questdo do reaparecimento de algumas ou todas essas
coisas se torna discutivel. Mas para aqueles que aceitam um
milénio terrestre, a questdo de sua forma é uma opcéo ativa.

Como os modelos terrestres da fé do ar (lei, sacrificios, tem-
plo, uma nacdo de Deus) se relacionam com as realidades pro-
clamadas no N1? Os intérpretes pOs-milenaristas e amilena-
ristas apelam para o modelo de adoracdo em passagens como
Hebreus 8—10, e argumentam que a tipologia ou os padrdes
de adoracdo do ar sdo “sombras” de realidades agora existen-
tes; eles nunca serdo reassumidos. As raizes dessas reivindi-
cacdes sdo encontradas em observacdes como as feitas por
Jesus em Jodo 2.18-22 ou Estévdo em Atos 7. Da mesma ma-
neira que os sacrificios foram para sempre abolidos em Cris-
to, assim também todos os padroes da adoracdo de Israel fo-
ram permanentemente removidos, uma vez que a sombra é
desfeita pelo cumprimento da realidade que ha em Cristo.

Em outras palavras, o principio aplicado aos sacrificios
e outros elementos da adoracdo do templo em Hebreus é
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transformado em um principio interpretativo geral para toda
a esperanca escatologica. Nessa base, a esperanca da nacéo
de Israel, ou a adoracdo em um templo restabelecido, é exclu-
ida. Ezequiel 40—48 torna-se, entdo, uma metafora elaborada
para a genuina adoracdo na igreja ou no céu, e ndo para um
futuro reino terrestre.

Os pré-milenaristas, em contraste, levantam a questdo so-
bre se o principio discutido em Hebreus 8—10 deveria ser
elevado a um principio abrangentemente aplicavel as catego-
rias escatologicas. A tipologia que ele representa envolve ape-
nas um padrao especifico de realizacdo, mas a questdo da ex-
tensdo do principio deve ser determinada pela declaracio
especifica de passagens e o tratamento de outros textos que,
como argumentado, ndo dé qualquer sugestdo dessa mudan-
¢a de imagem em uma nova esfera. Para os pré-milenaristas é
melhor tomar os textos na base de caso por caso, avaliando
como a tipologia trabalha em cada texto ou exemplo por vez.

Alguns pré-milenaristas estdo dispostos a considerar se
alguma imagem é remodelada por meio de uma leitura tipol6-
gica. Outros, enfatizando a “literalidade”, tendem a ver essas
imagens em termos veterotestamentarios, procurando por um
retorno a adoracdo em torno do templo reconstruido. Todos,
porém, reconhecem que a cruz alterou para sempre o modo
como os$ sacrificios deveriam ser vistos, de forma que a dis-
cussdo do retrocesso a realidade do Antigo Testamento néo
descreve com suficiéncia o que estd presente.

2) O proximo assunto é como a tipologia pode, talvez, per-
mitir que eventos presentes e futuros sejam dirigidos simul-
taneamente no “padrdo” que a tipologia representa. O efeito
dessa categoria poderia ser que os eventos no mundo moder-
no formam um padrdo de como o fim serd e como a historia
atingird suas fases culminantes. Uma discussio especifica do
assunto ndo foi proeminente neste livro.

A esséncia da tipologia é que ela cria uma descricdo “repre-
sentativa” de uma realidade, que pode reaparecer sob nova
forma em data posterior. Tal representacdo fornece a possi-
bilidade de que o que é retratado como tendo lugar em certo
periodo de tempo possa reaparecer na mesma forma geral
em outro periodo, de maneira que dois eventos possam com-
partilhar uma identificacdo. Por exemplo, o Sermdo do Monte
tem esses elementos em si, de acordo com os pré-milenaristas
e os amilenaristas. O tratamento do ar sobre o dia do Senhor é
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um exemplo basico, reconhecido por todos, dessa espécie de
tipologia. Ele pode referir-se a eventos do tempo de Joel e, ao
mesmo tempo, descrever o que ocorrera no juizo final.

Sera que a imagem da besta refere-se a Roma do século |
em um nivel, ou pelo menos a inclua de algum modo, visto
que Roma foi o império mundial maligno que se opds aos
santos na época dos escritos de Jodo, e, ainda assim, refere-
se também geneal6gica e tipologicamente ao poder mundial
do fim, que Jesus julgara um dia no futuro? Serda que imagens
como Babilénia e a besta ndo poderiam representar semelhan-
tes tipos de relacdes, assim que a luta da histéria corrente nos
tempos de Jodo tenha sido um tipo de cédigo e precursora da
dltima e futura luta? Se ha partes do Apocalipse que trabalham
desse jeito, pode haver modos nos quais o livro se refira ao
presente, ao mesmo tempo em que aponta para o futuro.

3) Outro efeito da tipologia é que dois eventos podem ser
discutidos de uma vez, embora distintos no tempo, porque um
evento “reflete” o outro ao compartilhar o mesmo padréo (assim
como a destruicdo do templo em 70 d.C. pode “espelhar” os even-
tos do fim, de tal maneira que ambos os eventos possam ser
visto como parte do quadro final). Na visdo amilenar, leituras
ciclicas do Apocalipse como essas podem entrar nessa catego-
ria, mas elas ndo sdo o Unico modo pelo qual a tipologia pode
influenciar tal leitura apocaliptica. Se essa opcdo for realmente
adotada de uma forma ou de outra, entdao o antigo debate con-
cernente a escolha entre o Apocalipse como um livro sobre o
futuro, e Apocalipse 4 sobre o presente, pode ser discutivel.

Seria possivel que o fim, que ainda esta no futuro, seja
retratado por meio do espelho de eventos presentes — uma
perspectiva dual que a tipologia € capaz de comunicar? Nesse
caso, entdo o fim é como o presente na luta que existe entre as
forcas do mal e aqueles que sdo do povo de Deus, embora no
fim — com o retorno de Cristo — havera um sofrimento sem
precedentes e, por fim, a vindica¢do para aqueles que créem.
O tratamento feito por Marvin Pate em outro livro da série
Contrapontos, da Zondervan (sobre a interpretacdo do Apo-
calipse), tenta discutir essa direcdo. Pelo menos, essas op-
¢des devem ser consideradas e avaliadas.

O significado da relagdo de tempo e tipologia foi observado
na discussdo sobre a pré-compreensdo. Eventos do fim co-
mecam a se desenrolar com sinais que conduzem a destrui-
cdo de Jerusalém em 70 d.C. Os poOs-milenaristas discutem
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mais que um comeco do caminho para o fim. Eles argumen-
tam que essas predicdes tornam essa destruicdo a presenca
do fim e o estabelecimento do retorno, conduzindo a um mi-
lénio simbolico que termina em triunfo. Esses textos também
sugerem aos po6s-milenaristas que o Apocalipse deve ser lido
em termos preteristicos, uma vez que isso torna o livro mais
relevante a seus leitores.

Mas os amilenaristas e aqueles pré-milenaristas que léem o
volume do Apocalipse de maneira futurista sustentam que a
presenca da tipologia contribui para um melhor sentido do
fim. Outros pré-milenaristas simplesmente discutem que a
carga do livro é futurista desde o comeco. Eles definem o as-
sunto da brevidade de tempo meramente como iminéncia e
abreviacdo na escala de ser o evento seguinte no plano de
Deus que inclui a eternidade.

Dada a maneira que tal tipologia pode operar no Antigo
Testamento, e o fato de o Apocalipse extrair muito das ima-
gens do at, considerando como a tipologia pode causar im-
pacto nessas discussdes é algo que ndo pode ser excluido a
priori. O resultado pode ser que algumas das escolhas que o
antigo debate levantou sobre esses assuntos, por lanca-las
como uma ou outra/ou opc¢des, pode na realidade ser as duas/
e respostas, com cada lado entendendo algumas coisas cer-
tas e outros pontos errados, pelas exclusivas énfases que de-
ram a leitura. Eis aqui outra area em que acredito que o futuro
trabalho sobre a questdo deva concentrar-se. Contudo, nao
estou certo se temos todas as respostas aqui.

A funcdo de Israel

Tudo o que é mencionado sobre o Antigo e o Novo Testamen-
tos levanta a discussdo do papel de Israel em expressdes como
“esta terra” e “entre as nacdes”. A questdo fundamental aqui é
se Israel foi reconstituido na igreja. Se a igreja é o Israel re-
constituido, entdo, o que isso significa para a categoria do
Israel étnico e nacional como parte da promessa de Deus, es-
pecialmente expresso nos textos do ar?

E aqui que a questio se tornou mais complicada em anos
recentes. As pessoas costumavam dizer que se alguém via a
igreja como Israel reconstituido, entao ndo seria possivel sus-
tentar um futuro retorno a fé por parte dos judeus dentro de
Israel como nacdo. Se Israel é agora a igreja e os crentes sdo os
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“judeus no interior”, entdo, ninguém pode esperar um retor-
no massivo dos judeus étnicos a fé em Cristo, o que vincula
também um futuro papel ao Israel nacional — uma visio com
frequéncia ligada ao amilenarismo ou ao pos-milenarismo.
Mas, nos anos recentes, alguns que sustentavam essas op-
¢bes comecaram a considerar a possibilidade de uma massi-
va conversdao judia no fim dos tempos, como Romanos 11
pode indicar, a qual implicaria um futuro para o Israel nacio-
nal também. A diferenca com os pré-milenaristas é que essa
possibilidade ndo é vista como requerendo um milénio ter-
restre; antes, coloca o Israel nacional, eleito, étnico, na igreja,
que se tornou agora o verdadeiro Israel.

Os pré-milenaristas tém-se inclinado a discutir que se a
pessoa vé o reino milenar como representando uma continu-
acdo da igreja (pré-milenarismo histérico), ou como a nacio
de Israel restabelecida sob um Cristo retornado e reinante (dis-
pensacionalismo), ela poderia prever um governo de Cristo
entre as nacdes a partir de Jerusalém. Esses pontos de vista
significam que os textos israeliticos terrenos ou textos refe-
rentes ao reino que habita entre as nacdes eram lidos em ter-
mos dessa historia e em termos de realizacdo definitiva no
contexto do reino intermediario e de seu resultado.

A importancia dessa questdo é uma das razdes por que Ro-
manos 11 recebe tanta atencdo nesse debate. Se houver um
futuro para os judeus étnicos, isso eleva a probabilidade — em-
bora ndo o garanta — de que o Israel nacional no meio das na-
¢oes tenha um futuro também. Esse é especialmente o caso se
as categorias estruturais da promessa tém uma dimensao fu-
turistica para eles. Visto que Romanos 11 considera a fidelida-
de de Deus a luz de suas promessas passadas, a questdo sobre
os pontos de continuidade contidos nesse argumento pode
ser levantada como envolvidos na expectativa do Antigo Testa-
mento. Mais uma vez, o ponto a que desejo chegar é a impor-
tdncia de perceber todas as opgdes interpretativas.

A fungdo do livro do Apocalipse
A funcdo hermenéutica do livro do Apocalipse é importante e
complexa. Tanto o ensaio amilenarista quanto o pdés-milena-

rista argumentam que o Apocalipse é obscuro, e que alguém
deveria formar as estruturas de sua escatologia a partir do
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impulso da Escritura, antes de entendermos esse livro. Nessa
abordagem, o Apocalipse simplesmente desenvolve em sim-
bolos o que a Biblia ja estabeleceu sobre o futuro. Esse ponto
é aplicavel se o pesquisador 1é& o livro como uma metafora da
continua luta da igreja contra o mal nesta era, ou se observa
futuristicamente o fim de nossa era, antes de Cristo introdu-
zir a eternidade.

Os pré-milenaristas estdo cientes de quao dificil é o género
apocaliptico, mas sustentam que ele nos da o relato sobre o
fim. Como tal, € como uma parte importante do cinon, sua
pura informacdo explica e ajuda a estabelecer as estruturas que
sdo uma parte do fim. Em resumo, o Apocalipse é o livro-chave
para a escatologia futuristica, porque é dedicado a esse tema.
Assim, cuidadosa atencao deveria ser dada quando esse topico
é levantado. Em lugar de destacar sua obscuridade, é um texto
central para esse topico que exige de nos grande atencao.

Aqui estd um dos pontos em que as varias interpretacdes
ndo puderam avancar separadamente. Todavia, é irénico que
essas visOes que enfatizam tanto a proeminéncia da nova re-
velacdo no NT como definitiva para muitas areas, raciocinem
em termos de um papel mais limitado desse livro final do nr.
Contudo, aqueles que discutem a futuridade neste trabalho
tém de explicar claramente a relevancia, no século 1, de um
livro que é dedicado ao que é confessadamente uma perspec-
tiva futura de longo prazo.

0 assunto do dualismo

A importancia do relacionamento de textos celestiais e terres-
tres foi notada acima na discussdo da tipologia e dos assun-
tos histéricos. Também foi realcado no ensaio pré-milenaris-
ta e nas respostas a ele. A superioridade de formas “celestiais”
em relagdo a natureza material da terra tem uma histoéria rica
na filosofia ocidental. O que se debate é o quanto essa influén-
cia deixou suas marcas na escatologia dos primeiros séculos
da igreja. E uma importante questdo a considerar se essa dou-
trina filoséfica estd refletida na Escritura ou se retrata a ma-
neira com que os textos biblicos sdo lidos. Ela presumivel-
mente conduziu ao desenvolvimento de um instinto cristao
que “até esse ponto” é melhor.

Tal leitura ndo é exclusiva de qualquer visdo particular do
milénio, pois algumas expressées do pré-milenarismo dis-
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pensacional afirmam a grandeza da igreja como o povo celes-
tial de Deus e do proprio céu, na base desse dualismo. Nesse
ponto, o dispensacionalismo classico mais primitivo era idén-
tico a énfase do antigo amilenarista sobre a redencdo que en-
volvia uma experiéncia puramente celestial.

Mas os ensaios levantam uma interessante questdo. Se Deus
recria os céus e a terra e os restabelece a um puro e completo
estado resgatado, entdo, por que deveria o céu ser visto como
melhor do que a terra? Se Deus traz um novo céu e uma nova
terra a existéncia, entdo, o renovado carater dessa criacdo refei-
ta ndo a santifica completamente? A novidade da redencdo final
é algo sobre o que todos os pontos de vista poderiam refletir
mais. Ela pode tornar-se uma fonte para levar todas as op¢des a
uma maior unidade, aoc mesmo tempo em que contemplam o
gue esta além do milénio, seja como for compreendido. De for-
ma interessante, cada ponto de vista como expresso neste livro
afirmou essa dimensdo da esperanca escatolégica, embora cada
um o veja de modo ligeiramente diferente.

0 milénio como um reino terrestre intermediario

Serd que a Escritura aprova o milénio como um reino interme-
diario? De muitos modos, esta é a questdo basica definitiva.
As secbes restantes deste capitulo retornam continuamente a
essa questdo de uma forma ou de outra. Todos os ensaios
tratam dessa questdo como o peso principal, com textos-cha-
ve como 1Corintios 15 e Apocalipse 20, recebendo cuidadosa
atencdo de cada um de nossos colaboradores. Tentei mostrar
que chegar a essa pergunta pressupde varias outras pergun-
tas, antes que uma resposta possa mesmo comecar a ser de-
senvolvida. Em um sentido real, a apreciacdo aqui feita é a
soma dos julgamentos sobre outros pontos.

ASSUNTOS TEXTUAIS HERMENEUTICOS

Essa categoria de consideracdo volta-se em particular para as-
suntos literarios, impactando a leitura da questdo. Grande parte
do que foi dito anteriormente sobre tipologia ou sobre o rela-
cionamento entre o Antigo e o Novo Testamentos poderia mui-
to bem se enquadrar aqui. Também reservei essa categoria para
duas caracteristicas de discussdo sobre o livro do Apocalipse:
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o livro como apocaliptico e a funcdo dos niltmeros na literatura
apocaliptica.

0 livro do Apocalipse como apocaliptico

Como observado anteriormente, a natureza da literatura apo-
caliptica € uma importante consideracdo sobre como o livro
do Apocalipse deveria ser lido. A obra de Jodo dirige-se a um
plblico familiarizado com esse estilo de apresenta¢do. Existiam
certas convencdes antigas por toda essa literatura sobre como
referir-se a esperanca da decisdo de Deus no final. Obras apo-
calipticas judaicas como 1Enoque ou 4Esdras mostram o que
essas expectativas eram, como também a maneira que o ima-
ginario foi aplicado para apresentar a mensagem do livro. Essa
€ uma caracteristica fundamental do apocaliptico, que ele des-
creve simbolicamente e de um modo que apresenta a histéria
real e a esperanca.

O apocaliptico mostra como seu autor previu a resolucio
divina para a dificil situacdo de seu povo. Ele é justamente des-
crito como uma literatura de “crise”. O povo de Deus é perse-
guido no mundo pelo mundo, entdo, como Deus executara seu
decisivo julgamento e os livrara? E também decididamente uma
literatura de “esperanca”, porque o que é retratado é a vitoria
final de Deus. Assim, ao final da obra, a pessoa pode estar con-
fiante que esse trabalho é futuristico. Nisso, na verdade, como
uma categoria geral, concordam todos os nossos colaborado-
res. Nesse julgamento geral, eles estdo meramente refletindo
que isso é o que a literatura apocaliptica faz.

Porém, deve ser notado que as leituras p6s-milenaristas e
amilenaristas do Apocalipse colocam a carga de sua matéria
sobre a época atual, ao passo que 0s pré-milenaristas tendem
a enfatizar uma leitura futurista. Assim, os pontos de vista
que enfatizam a aplicabilidade ao século 1 sdo atraentes aos
que pensam que o Apocalipse deve falar coerentemente sobre
a situacdo do século 1. Essas leituras também se referem a como
a era atual da igreja relaciona-se com a vitéria final.! Assim,
embora todos vejam a futuridade final do Apocalipse, o que
mais se discute, é exatamente como a histéria se volta em
direcdo ao futuro. Saber como a literatura judaica apocalipti-
ca opera é importante, uma vez que indica o que o autor de
uma obra apocaliptica pode estar denotando ao seu leitor.

263



Um trabalho como 1Enoque passa por uma revisio de histo-
ria que se estende até Génesis 6 para apresentar suas razdes
sobre como acontece o julgamento final (1Enoque 6-10). Esses
tipos de revisdes historicas embutidos na seqiiéncia de uma
narrativa apocaliptica significam que o escritor, algumas vezes,
se empenha em um modelo de revisdo histérica ou avaliacéo,
mesmo quando a histéria prossegue em sua seqiiéncia. Assim,
alguém pode acompanhar uma seqiiéncia de eventos que se
seguem dentro de uma obra apocaliptica, e ainda encontrar lu-
gares em que o imaginario leve a revisar ou sumarizar eventos
cujas raizes podem preceder a seqiiéncia estudada. As caracte-
risticas desse género deveriam levar-nos a antecipar alguma
mescla de presente, passado e futuro no movimento dos even-
tos. Ao menos, deve-se considerar quais op¢des poderiam estar
al. Ao mesmo tempo, porém, a presenca de elementos refletivos
no meio de um retrato futuristico ndo significa que uma leitura
ciclica seja estabelecida para a obra toda. E preciso verificar cui-
dadosamente o texto, parte por parte.

E aqui que os leitores de qualquer trabalho apocaliptico
devem prestar diligente atencdo a imagem do at apresentada
na obra. Essas alusdes se tornam a chave para ler o movimen-
to da obra e seu ajustamento. Porém, o género nos ensina a
esperar, no final, um movimento no sentido do término da
histéria e sua resolucido. O apocaliptico é projetado para levar
a historia a um final vitorioso.

Também é aqui que o debate se torna complexo, quando
varias das categorias observadas anteriormente se aglutinam.
Por exemplo, deveria a imagem judaica dos 144 000, em Apo-
calipse 7, ser lida como as “tribos de Israel”, descrevendo o
reaparecimento do Israel nacional em um futuro papel cen-
tral (como muitos pré-milenaristas defendem)? Ou essa ima-
gem é apenas um modo simbdlico de descrever o povo de
Deus na igreja de hoje, como portadores da mensagem do
evangelho (como os pré-milenaristas, amilenaristas e pos-
milenaristas historicos sustentam)? Obviamente, a resposta
para tal questdo depende ndo somente do modo como alguém
1é o Apocalipse, mas também de como junta a relacdo de ima-
gem do Antigo Testamento ao Novo Testamento, uma catego-
ria ja tratada antes. Observe como esses argumentos sdo de-
senvolvidos nos ensaios, porque sao capitais ao debate.

Ao notar a caracteristica progressiva do apocaliptico, outro
ponto sobre o género necessita atencdo. A tradicdo apocaliptica
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judaica possui uma categoria para uma regra intermediaria,
entretanto, sua duracdo nunca é a mesma nos varios traba-
lhos e seus detalhes diferem dos do Apocalipse. 1Enoque
91.12-17, por exemplo, refere-se a um periodo que envolve
uma “oitava” e, a seguir, uma “nona” semana, na qual a justica
é estabelecida, e o julgamento é determinado antes da “déci-
ma” semana, que se estende em “muitas semanas sem nme-
ro para sempre”. Aqui vemos a inerente qualidade calendari-
ca, que com freqiiéncia aparece na literatura apocaliptica
judaica, indicando uma sucessao avancada de eventos.

Outro texto, 4Esdras 7.28,29, fala de um reino messidnico
intermediario de quatrocentos anos para um messias que
morre no final, antes que o juizo final e a eternidade aconte-
cam. O detalhe é importante porque reflete a dimensao do
calendario do apocaliptico, a0 mesmo tempo em que descre-
ve 0 movimento rumo ao fim. A questdo principal é se Jodo
reflete um padriao semelhante ou é distinto dele em um nivel
literario. A maneira como essa questdo é respondida influen-
cia a leitura de Apocalipse 20.

Um altimo ponto precisa de atencdo sob esse titulo. E im-
portante a maneira como alguém concebe as conclusées do
imaginario dentro do género. Existem duas opc¢des: 1) o autor
chega ao ponto desejado com o imaginario simbélico que re-
presenta alguma realidade descrita, ou, 2) o autor, em sua
visdo, descobre alguma realidade que descreve ilustrativa-
mente, da melhor maneira possivel. A diferenca é importan-
te. A maioria dos intérpretes de todos os campos opera com a
primeira visdo de alguma forma, mas alguns pré-milenaristas
dispensacionalistas defendem que a segunda é a que aconte-
ce. Por exemplo, quando Apocalipse 9.3-11 mostra imagens
de escorpides, a geracdo anterior a nossa argumentava que o
que Joao viu realmente foi algo como bombardeiros B-29, por-
que esses avides eram bem protegidos e “picavam com a
cauda”. Uma visdo moderna poderia ajustar a referéncia aos
bombardeiros invisiveis. O propoésito do exemplo tem de fi-
car claro. A suposicao feita da leitura é que Jodo descreveu
exatamente o que viu, na melhor linguagem antiga que podia.

Ha implicacées nessa forma de ler, as quais, no entanto, se
mostram problematicas. a) Isso significa que nenhum leitor
do tempo de Jodo, ou durante muitos séculos depois, teve
uma chance de entender realmente a mensagem do profeta.
b) Isso supde que a era de cumprimento do texto é a nossa
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proépria, o que também ndo € certo. ¢) Ela ignora o verdadeiro
carater do género que é o tema desta secdo do ensaio. As ima-
gens de escorpides (ou outras imagens semelhantes a essa
em Apocalipse, como gafanhotos) tém uma histéria como fi-
gura de julgamento no Antigo Testamento. Esse uso biblico
prévio da imagem, com a natureza do simbolismo, pode pro-
ver as diretrizes sobre como a imagem deveria ser entendida
dentro do livro. Ao longo dessa linha, o escorpido representa
um agente que traz um tipo de veneno doloroso e destrutivo
ao julgamento, descrito a essa altura do texto. O cenario para
os gafanhotos é o Dia do Juizo do Senhor em joel. A conexdo
da imagem como submundo, em Apocalipse, descreve a ati-
vidade de forcas c6smicas do mal.

Esses detalhes refletem a caracteristica apocaliptica das
forcas espirituais da maldade, que operam “nos bastidores”
da luta contra a humanidade na histéria. A descricdo fisica
incomum do escorpido com faces como de gente, cabelo como
o de uma mulher, dentes de ledo, balancas de ferro e asas
como as carruagens de muitos cavalos reflete a tendéncia es-
tética do Apocalipse. Aqui o escritor apocaliptico descreve o
inimigo como um ser espantoso, quase antinatural, acrescen-
tando a nota emocional de pressagiar o julgamento descrito.
O objetivo do género é conseguir uma reacdo emotiva quase
visceral e revulsdo ao terror descrito.

O ponto, ao se olhar tal imagem em detalhes, é realcar
como a figura do Apocalipse trabalha com o simbolismo den-
tro dos limites fixados pelo género. Um julgamento real é
retratado, que o realismo do género mostra, mas € apresen-
tado com freqiiéncia dentro do simbdlico, do estético e até
mesmo das condi¢bes emotivas. As pistas para a compreensao
da imagem nao serdo encontradas em nosso tempo, mas nas
categorias de que o imaginario e seu género fixaram para si
mesmos. O texto, em sua leitura mais futuristica, pode aplicar-
se€ a0 nosso tempo ou nido; ndo podemos ter certeza disso.
Muito freqlientemente as raizes para o entendimento do ima-
gindrio vém do Antigo Testamento ou de outros textos apoca-
lipticos. Como resultado, essas conexoes deveriam ser busca-
das e notadas, porque elas sdo a chave para a apreciacdo da
mensagem do profeta. A possibilidade da tipologia, como ja
visto, também deveria ser considerada. E essa combinacdo de
fatores que faz do Apocalipse um livro dificil. No entanto, Deus
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ndo nos fez essa revelacdo para deixa-lo envolto em misté-
rio. Como parte do cinon, ele merece reflexdo prudente.

A fungdo dos ndmeros no Apocalipse

O que precisa ser notado aqui ja foi sugerido na discussio dos
nameros e do calendario na secdo anterior. Todos os autores
concordam que ha um uso prevalecente de niimeros simbolicos
em Apocalipse, dos quais os mais predominantes sdo sete (como
o nimero da perfeicdo), quatro, trés, doze e seus miltiplos.

Para o assunto do milénio, a questdo é se o niimero “mil”
deveria ser visto de modo semelhante. Esse niimero nio é o
linico a ser considerado. Ha outros nimeros do calendério,
como o dos textos que descrevem periodos de cerca de trés
anos e meio, pela contagem do niimero de dias (por exemplo,
1 260 dias em 20.6). Sera que o capitulo 20.4-6 esta se referin-
do a mil anos literais (pré-milenaristas)? Ou é um simbolo de
um longo periodo, isto é, um periodo muito mais longo do
que semanas e dias observados em outro lugar dentro do li-
vro (amilenaristas e pos-milenaristas)? Colocar essa discus-
sdo dentro do progresso do calendario tipico do apocaliptico
poderia sugerir uma resposta sobre em que esses nilmeros
deveriam ser vistos de modo diferente (isto é, mais literal-
mente) do que outros nameros do livro, mas a pergunta tam-
bém obscurece outro ponto que poderia ser colocado em ter-
mos futuristicos pelos leitores do livro.

Néao seria possivel ver os mil anos como simbdlicos, e ain-
da referindo-se a um periodo que seria um reino terrestre
intermediario e “milenar”? Em outras palavras, o assunto do
simbolismo potencial do niitmero ndo responde a pergunta
sobre se o livramento retratado em Apocalipse 20.4-6 exclui
um reino intermediario. Se alguém achar que a ressurreicdo
pde entre parénteses o come¢o e o fim do que é descrito aqui,
entdo é possivel ter uma fase intermediaria, a despeito de
quanto tempo possa durar. '

Digo isso ndo para discutir se o niimero é ou ndo simbolico;
entretanto, acho que meu ponto de vista fica evidente pelo que
eu disse. Antes, desejo salientar que a resposta para o proble-
ma dos “mil anos” pode tornar-se irrelevante, no final das con-
tas, para a questdo mais fundamental que gira em torno de se a
Biblia retrata a existéncia de um reino intermediario. A existéncia
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de um reino intermediario na Biblia é a pergunta mais funda-
mental a ser respondida. O que é tradicionalmente uma ques-
tdo vinculada entre a existéncia de tal reino e sua duracio pode
necessariamente nio estar ligado.

Quero dizer, e mostrar, que a questdo fundamental envol-
vendo a escatologia futuristica ndo é quao extenso o reino inter-
mediario € (isto &, se mil anos ou ndo), mas se esta presente na
Escritura, incluindo o Novo Testamento. Se existe um reino in-
termediario é a questdo mais basica para esse tépico.

O assunto do milénio na Biblia ndo é principalmente um
debate sobre sua duracdo, mas se é apresentado dentro da Es-
critura como um periodo intermediario de governo do reino
sobre a terra, distinto da era atual. O modo como alguém res-
ponde a essa pergunta percorre um longo caminho para deter-
minar qual op¢do do milénio e além se prefere. A crenca em
um reino intermedidrio conduz ao pré-milenarismo. A crenca
de que a igreja representa essa era vitoriosa (pés-milenarismo)
ou que somente a consumacdo vitoriosa na eternidade é o que
resta (amilenarismo), conduz as outras duas opcdoes.

Assim, insto os leitores a que tentem solucionar a questio
do milénio e o além, prestando cuidadosa atencdo a como
cada ensaio apresenta as razdes de seu ponto de vista, quan-
do ele argumentar contra ou a favor de um reino intermedia-
rio. Obviamente, 0 modo como se percebe o Apocalipse inte-
grado no todo da Escritura é um componente importante no
caso que cada autor expde. Como vimos, esta contido em uma
miriade de fatores que determinam a maneira como alguém
1é6 o Apocalipse, em que residem muitas das questdes mais
cruciais para determinar a visdo da pessoa.

IMPLICACOES ESTRUTURAIS E CONCLUSAO

Pode-se ver como muitos fatores concorrem para a decisido
sobre como o derradeiro cumprimento é tratado na Escritura.
Gostaria de trabalhar as implicacdes estruturais das varias
visdes, para que se possa ver o que esta praticamente em jogo
nas opcoes, em termos de cosmovisdo e missdo da igreja.

0 impacto da visdo escatoldgica de alguém sobre sua pratica

Tenho em mente uma pergunta: Que implicacdes trazem as dife-
rentes visdes para a compreensdo ético-teolégica da escatologia
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e nosso papel na missdo? Meu objetivo aqui é ser descritivo e
menos sugestivo do que fui nas se¢fes anteriores. Ndo faco
qualquer avaliacdo real das diferencas nos pontos de vista.
Ndo era obrigacdo dos ensaios tratar-dessa questdo. Abordo-a
apenas para indicar como, de maneira pratica, as diferencas
de visdo podem impactar a missdo e seu alcance.

Os poés-milenaristas reivindicam que a sua é a mais otimis-
ta das visdes. Ela certamente possui a mais ambiciosa agenda.
O chamado da igreja e, o mais importante, até mesmo o seu
destino, envolve a declaracdo e o estabelecimento da sobera-
nia do Senhor sobre todas as estruturas politicas, sociais e
religiosas na terra. Vendo a igreja como continuamente orien-
tada para a vitoria, ela se torna o foco ndo apenas do servico,
mas também do exercicio do poder divino. A vitéria surgira
por ela. Ndo ha esfera alguma além do alcance da autoridade
da missdo da igreja.

O chamado e a visdo dessa vitoria objetivam um mandato
cultural desenvolvido, em que a igreja se ocupa do propdsito
de atingir sua vocacdo em todas as areas de vida. Assim, um
empenho total em politica, com freqiiéncia no contexto de con-
frontacdo com um mundo decaido e pecador, é o resultado. O
pOs-milenarismo teondémico expressa essa meta mais compre-
ensivelmente, com seu desejo de apresentar a lei do ar como
parte dessa estrutura de realizacdo, ao passo que outras ex-
pressdes de pés-milenarismo sdo mais contidas e hermeneuti-
camente matizadas nessa pergunta. A diferenca resulta em
variedades de extensdo da aplicacdo de muitos textos, especial-
mente 0s textos legais do ar, pelos p6s-milenaristas.

O amilenarismo compartilha o compromisso com a sobera-
nia de Deus, mas incorpora a visdo da depravacdo da humani-
dade no mundo, o que resulta em uma 6tica menos triunfante
do destino da igreja em relacdo ao que os p6s-milenaristas de-
fendem. A igreja luta contra um mundo decaido para testemu-
nhar a graca de Deus em cada esfera da vida. A meta ndo € uma
crenca de que a igreja sera finalmente bem-sucedida. Antes,
ela é chamada para ser uma testemunha fiel. A igreja deveria
promover o desafio do chamado a fidelidade e a soberania di-
vina a toda pessoa no mundo, e em toda a esfera de vida, mas
a vitoria é algo que entrard no tempo da soberania de Deus.
Nao é algo que a prépria igreja fard. A imagem de igreja como
luz no mundo é dominante nessa visdo.
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O pré-milenarismo tende a dividir-se em dois tipos de ex-
pressdo sobre essa questdo, contudo, em outro ponto, incli-
na-se a concordar. Os pré-milenaristas véem, em sua aborda-
gem, um lugar especial para Israel no fim, porque entendem
que Deus ainda ndo encerrou sua obra com Israel. Outros
pontos de vista defendem tal enfoque sobre Israel — pelo
menos o Israel étnico —, mas o futuro papel do Israel nacio-
nal ndo esta presente desse modo em seu pré-milenarismo.

Quais sdo, entdo, as duas expressdes do pré-milenarismo?
Alguns, crendo que o mundo estd seguindo um crescente rumo
de depravacdo até o final, concentram-se nas dimensoes “es-
pirituais” do chamado da igreja, uma vez que a redencéo so-
ciopolitica vem com Cristo na era por vir. E dada atencdo a
sauide da igreja e a assuntos de discipulado e missdo evange-
listica. Maior compromisso no mundo e com ele tende a ser
limitado a expressdes de alcance humanitario pessoal com
explicito objetivo evangelistico — missdes médicas, esforcos
individuais de alivio em situacbes catastréficas, acoes de al-
cance para alguns grupos de missfes evangelisticas necessi-
tadas junto aos sem-teto, e assim sucessivamente. Tudo isso
mostra como Deus ama 0s individuos. As outras visdes tam-
bém estdo comprometidas com tais atividades, mas essa ex-
pressdo do pré-milenarismo tende a manter seu foco e ener-
gia exclusivamente nessas areas. Assuntos mais atinentes a
estruturas coletivas, como a dificil situacdo do pobre em ter-
mos de estrutura social, sdo deixados para outros. Evangelis-
mo e servico sdo as chaves aqui.

Qutros pré-milenaristas compartilham uma perspectiva
semelhante 4 dos amilenaristas. Eles ndo véem a igreja como
produzindo a proépria vitéria, mas como chamada para refle-
tir a totalidade da salvacdo em sua interacdo com a cultura
maior. Assim, embora o mundo esteja rumando para um julga-
mento catastréfico, o chamado da igreja é ainda para funcio-
nar como a luz no mundo, e mostrar como a presenca de
uma perspectiva redentora produz impacto nos relacionamen-
tos em cada nivel sociopolitico e também religioso. Um dos
mais poderosos meios de mostrar essa realidade é a igreja
refletir plenamente tais valores, no modo como ela funciona
internamente e em como serve, se envolve e critica 0 mundo.

O Unico ponto em que esses pré-milenaristas diferem dos
colegas amilenaristas é em certas leituras do Antigo Testa-
mento. Os dois querem aplicar os padrdes morais de relacbes

10



inter-humanas expostos pelos profetas, mas esses pré-mile-
naristas se inclinam a crer e responder com uma abordagem
que aceita um grau de separacdo entre igreja e Estado. Muitas
denomina¢des amilenaristas propendem para o funcionamen-
to dentro de um contexto de igreja estatal. Por outro lado, os
pré-milenaristas véem tal relacionamento intimo entre nacédo
e igreja com ceticismo, tendo-o como comprometedor do pa-
pel profético da igreja em um mundo decaido.

O fascinante nesta breve avaliacdo foi algo que vimos nas
diferentes configuracdes constantes de outras subsecdes. A
visdo de alguém nem sempre significa que essa pessoa se ali-
nha com outros em seu campo, dentro de uma subcategoria
particular. O modo pelo qual as variacdes sdo incluidas em
uma visdo ou ponto de vista significa que, em alguns pontos
de aplicacdo, alguém em um campo pode se parecer com al-
guém em um subcampo de outra visio.

A questao escatolégica fundamental — havera um reino terrestre
intermediario?

Nossa pesquisa chegou a uma conclusdo. Tentei mostrar os
varios elementos que podem decidir se o fim da histéria sim-
plesmente consiste ou ndo num movimento rumo a eternida-
de ou em um reino terrestre intermediario, seguido da eterni-
dade. Ndo tentei justificar o caso de qualquer visdo; entretanto,
vocé precisa saber que sou um pré-milenarista, assim qual-
quer tendéncia em minha apresentacdo seguramente inclina-
se nessa direcdo. A questdo basica é se a histdria esta se mo-
vendo na direcdo da culminacdo em dois passos ou em um
somente. Espero ter mostrado que muitos elementos concor-
rem para uma decisdo sobre a questdo. Tentei mostrar como
nossos colaboradores prestaram grande ajuda ao esbocar os
temas. A alegria da reflexdo e discussido permanece, ao mes-
mo tempo em que vocé procura tornar-se um melhor estu-
dante de escatologia.

CONCLUSAO

Em meio a toda essa complexidade, alguns estudantes chega-
rdo ao desespero sobre a possibilidade de determinar o que a
Biblia diz. Mas o debate, a complexidade e a nuanca, que a
Escritura encerra em muitas areas, ndo sio razodes suficientes
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para se evitar a responsabilidade da tentativa de compreen-
der o que ela ensina. Desenvolver a prépria visio da Palavra
de Deus é uma parte do bom discipulado e da mordomia pe-
rante o Senhor. Se levarmos a Biblia a sério, desejaremos sa-
ber o que ela diz e assim poderemos crer no que ensina e
responder ao seu chamado, apegando-nos ao que nos diz para
fazer. Maturidade significa compreensdo do por qué alguém
mantém uma conviccdo e do por qué outro difere dessa cren-
ca. Este trabalho tenta ajudar-nos a alcancar tal nivel de ma-
turidade, enquanto todos buscamos energicamente chegar ao
conhecimento da verdade.

Embora o leitor busque uma solucdo, deve ter um apelo
basico em mente, um apelo que os colaboradores, estou cer-
to, compartilnam. Busque a Escritura. Leia-a em seus contex-
tos histérico, gramatical, teoldgico e literario. Tente achar a
solucdo que mais completamente integre todos esses fatores
da melhor maneira. Entenda que vocé esta fazendo julgamen-
tos nesses assuntos, e que cada ponto de vista tem aspectos
fortes e fracos. Reconheca que a integracdo das varias carac-
teristicas envolvidas na discussdo é complexa. Isso significa
que cada ponto de vista tem alguns assuntos que sdo condu-
zidos claramente, e outros pontos de detalhamento em que é
preciso esforco na defesa de sua estrutura. Esse é com fre-
giiéncia o caso, quando alguém se envolve em sintese teold-
gica. Também perceba que bons estudiosos discordam sobre
esses assuntos. Talvez este livro o tenha ajudado a ver por
que existem diferentes posi¢des, e tenha assentado os funda-
mentos do edificio para auxilid-lo a apreciar todos os elemen-
tos que contribuem para determinar uma resolucdo biblica:
para a questdo do milénio e além.

Agora nés conhecemos em parte e reconhecemos que es-
tamos tentando e fazendo o melhor que podemos para com-
preender a Escritura dentro das limitacdes que temos. Um dia
conheceremos plenamente — e o mais importante — seremos
plenamente conhecidos (1Co 13.12). Todos esperamos por
aquela maravilhosa eternidade, quando nos alegraremos com
a unidade que hoje é apenas um sonho.
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NOTAS

Capitulo |

1Stanley J. Grenz, The millenial maze: sorting out evangelical options,
Downers Grove: InterVarsity, 1992, p. 202.

2para uma definicdo mais detalhada, v. minha obra He shall have dominion:
a postmillenial eschatology, 2. ed., (Tyler, Tex.: Institute for Christian
Economics, 1997), cap- 4.

3The last days handbook: a comprehensive guide to understanding the
different views of prophecy, Nashville: Thomas Nelson, 1990, p. 158.

4Christian theology, Grand Rapids: Baker, 1985, v. 3, p. 1207.

5The rapture question, Grand Rapids: Zondervan, 1957, p. 52, (grifo do
autor).

6Brian E. Daley fornece uma ampla pesquisa e argumentacdo sugerin-
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apropriado falar no singular sobre ‘a esperanca da igreja primitiva™ (The
hope of the early church: a handbook of patristic eschatology [Cambridge:
Cambridge Univ. Press, 1991], p. 216).
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co: Harper and Row, 1979, v. 2, p. 192. Ao tratar das profecias do a1, Eusébio
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cdo, mediante a quase universal prevaléncia daqueles principios de con-
duta que o Salvador promulgaria sobre as mentes dos homens, por meio
dos quais a adoragdo de Deus seria confirmada e os ritos da supersticéo
estabelecidos” (Constantino, p.16).

8History of the Christian church, 5. ed., Grand Rapids: Eerdmans, reimp.
n.d. (1910), v. 2, p. 591, v. th. p. 122. Para maiores informacdes v. D. H.
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Kromminga, The millenium in the church: studies in the history of Christian
chiliasm (Grand Rapids: Eerdmans, 1945). Origenes esperava que “toda
forma de adoracdo seria destruida, exceto a religido de Cristo, que preva-
leceria. E realmente ela um dia triunfara, a medida que seus principios
tomarem posse das mentes dos homens mais e mais cada dia” (Origenes,
Against Celsus, 8:68).

9Para documentacdo, v. Gentry, He shall have dominium, cap. 4. Para
Agostinho, v. Erickson, Christian theology, v. 3, p. 1206-7. Para Atanasio, v.
David Chilton, Paradise restored: an eschatology of dominium (Forth Worth:
Dominion, 1985), cap. 1.

Future tense, Christianity today, (Oct. 2, 1995), p. 20. V. John O’'Mears,
Introduction, em Agostinho, City of God, trad. Henry Bettensen (New York:
Penguin, 1984), vi.

1Brian E. Datev, The hope of the early church, p. 133.

12Fssentials of evangelical theology, v. 2, p. 192. V. discussdo mais ampla
em Kromminga, The millennium in the church, p. 129-36, 159s.

13The debate throughout church history, em Continuity and discontinuity:
perspectives on the relationship between the Old and New Testaments,
(org.) John S. Feinberg, (Westchester, 11l.: Crossway, 1988), p. 32.

Peter Toon, (org.), Puritans, the millennium and the future of Israel,
Cambridge: James Clarke, 1970, p. 26. V.tb. Bryan W. Ball, A great
expectation: eschatological thought in english protestantism to 1660
(Leiden: E. J. Brill, 1975).

15BroescH, Essentials of evangelical theology, v. 2, p. 193.

15Quanto a evidéncia, v. Greg L. Bahnsen, The prima facie acceptability
of postmillenialism, Journal of Christian reconstruction (Winter, 1976), p.
69-76. V. th. Jodo Calvino, As institutas ou tratado da religido cristd, (Sdo
Paulo: Cultura Cristd), 1989, v. 3, p. 180, n.° 6; J. A. De Jong, As the waters
cover the sea: millenial expectation in the rise of anglo-american missions
1640-1810 (Kampen: J. H. Kok, 1970), p. 8s.; lain Murray, The puritan
hope: revival and the interpretation of prophecy (Edinburgh: Banner of
Truth, 1971), p. 89-90.

17As institutas ou tratado da religido cristd (Sao Paulo: Cultura Cristd),
1985, v. 1, p. 16.

18y, Murray, The puritan hope. Para uma bibliografia mais extensiva
das fontes originais, v. De Jong, As the waters cover the sea, p. 232-42.

1Chamo-os de “pds-milenaristas genéricos” para distingui-los dos pos-
milenaristas puritanos, que, além de enfatizarem conversoes, vida santa e
missSes, tém um forte envolvimento em questdes governamentais civis.

20Para uma completa e académica apresentacdo e defesa da ética
teondmica, v. Greg. L. Bahnsen, Theonomy in Christian ethics, 2. ed.,
(Phillipsburg, N.J: Presbyterian and Reformed, 1984). Para apresentacdes
mais populares, v. Bahnsen, By this standard: the authority of God’s Law
today, (Tyler, Tex.: Institute for Christian Economics, 1985) Kenneth L.
Gentry Jr., Cod’s Law in the modern world: the continuing relevance of Old
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Testament law, 2. ed., (Tyler, Tex.: Institute for Christian Economics, 1997);
e William O. Einwechter, Ethics and Cod’s Law: an introduction (Mill Hill,
Penn.: Preston/Speed, 1995). Para didlogo sobre o assunto, v. Wayne G.
Strickland, (org.) A lei e o Evangelho. 5 pontos de vista (Sdo Paulo: Vida,
2003, e Gary Scott Smith, Cod and politics: four views on the reformation
of civil government (Phillipsburg, N. ]J.: Presbyterian and Reformed, 1989).

2AGreat divides: understanding the controversies that come between
Christians, Colorado Springs, Colo.: NavPress, 1993, p. 164-5. V. th. Bruce
Barron, Heaven on earth? The social and political agendas of dominion
theology (Grand Rapids: Zondervan, 1992), e Bob e Gretchen Passantino,
Witch hunt (Nashville: Thomas Nelson, 1990), p. 164-98.

2The scandal of the evangelical mind, Grand Rapids: Eerdmans, 1994,
p. 225. ]

3V, Greg L. Bahnsen, Theonomy in Christian ethics, cap. 20; No other
standard: theonomy and its critics (Tyler, Tex.: Institute for Christian
Economics, 1991), cap. 8; Gentry, Cod’s Law in the modern world.

24Philip Scuarr, The creeds of christendom: the history of creeds, 6. ed.
(New York: Harper and Row, 1931, reimp., Grand Rapids: Baker, 1990), v. 1,
p. 746. Que os padrdes de Westminster endossam a perspectiva teondémica
nido sb é evidente em seus textos comprobatorios (v. esp. aqueles sobre o
Segundo Mandamento do Catecismo Maior), mas também nos escritos de
seus idealizadores. Para um importante e util resumo, v. Martin A. Foulner,
Theonomy and the Westminster Confession (Edimburgo: Marpet,1997). V.tb.
Kenneth L. Gentry Jr., Theonomy and confession: a review and report,
Chalcedon Report 388 (Nov. 1997): p. 12-6.
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Anthology of Presbyterian and reformed literature de Christopher Coldwell
(org.), (Dallas, Tex.: Naphtali, 1991), v. 4, p. 182. Seu pds-milenarismo se
une ao forte interesse teonémico em jurisprudéncia civil em seu Sermon
preached before the honourable house of commons at their late solemn
fast, Wednesday, March 27, 1644, reimp. em George Gillespie, The works of
George Gillespie, (Edmonton, Alta.: Still Waters Revival Books, rep., 1991), 2!
v., v. 2. Os puritanos da Nova Inglaterra seguem o mesmo padrio: “Os textos
do Antigo Testamento foram copiados diretamente nos livros legais da
Nova Inglaterra” (George M. Marsden, America’s ‘Christian’ origins: puritan
New England as a case study, em John Calvin: his influence in the western
world, [org.] W. Stanford Reid, [Grand Rapids: Zondervan, 1982], p. 247).

26Meredith G. Kline, Comments on an old/new error, Westminster
Theological Journal 41:1 (1978), p. 172-4; Michael D. Gabbert, An historical
overview of Christian reconstructionism, Criswell Theological Review 6:2
(1993), p. 281-301; Sinclair B. Ferguson, An assembly of theonomists?
The teaching of Westminster divines on the Law of God, em Theonomy: a
reformed critique, William S. Barker e W. Robert Godfrey, (orgs.), (Grand
Rapids: Zondervan, 1990), p. 326-34.
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2Adams, The time is at hand, p. 44 (grifo do autor); Charles Lee Feinberg,
The Jew after the rapture, em Prophecy and the seventies, (org.) Feinberg,
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InterVarsity Press, 1977), p. 145; House and Ice, Dominion theology, p. 159.
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no interveniente (Zwischenreich) antes do fim, v. C. K. Barrett, From first
Adam to last (London: Black, 1962), p. 101; Vos, The pauline eschatology, p.
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York: Harper, 1967), p. 291-8. V.th. A. T. Robertson, Word pictures in the
New Testament (Nashville: Broadman, 1930), v. 4, p. 191.

7%Paulo menciona claramente apenas a ressurreicdo daqueles que es-
tdo “em Cristo” (v. 20 e 23), porque o futuro é sua preocupac¢io dominante
nessa passagem.

8owilliam F. Arndt, F. Wilbur Gingrich e Frederick W. Danker, (orgs.), A
Greek-English Lexicon of the New Testament and other early Christian literature,
2. ed., Walter Bauer, (Chicago: Univ. of Chicago Press, 1979), p. 588, la.
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81bid., p. 588, 1b.

82 jdo com essa passagem no contexto maior de defender uma aborda-
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4Ibid., p. 338, 346.

SThe monthly record of the free church of Scotland (June-July, 1997), p. 130.

SCertamente essa é uma insustentdvel defini¢do da palavra grega kosmos
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12John Murray, The interadventual period and the Advent: Matthew 24
and 25, em Collected writings of john Murray, v. 2, Edinburgh: Banner of
Truth, 1977, p. 389. V.tb. o Commentary on a harmony of the evangelists,
Matthew, Mark and Luke, de Calvino, em que o autor fala sobre a “mistura”
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todos [...] A rebelido contra ele é geral e a redencdo que ele efetua é mun-
dial. O foco obrigatorio sobre o povo do velho pacto, mesmo com o
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N.J.: Presbyterian and Reformed, 1980), p. 41.
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moldura de tempo literal”, mas a literalidade do nimero ndo é uma preo-
cupacdo basica do pré-milenarista. Ele, com freqiiéncia, dispde-se a con-
siderar seu “valor simbolico”.
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2Sobre a importiancia de Apocalipse 20 para os primeiros pés-
milenaristas, v., p.ex., Robert E. Lerner, Joachim of Fiore’s breakthrough to
chiliasm, Cristianesimo nella storia 6, (1985), p. 489-512. V.th. a discussao
dos escritores pos-milenares em Peter Toon, (org.) Puritans, the millennium
and the future of Israel: Puritan eschatology 1600 to 1660 (Cambridge:
Jas. Clarke, 1970). A observagio de Toon sobre Brigthman é tipica: “A
gloria final dos santos de Cristo sobre a Terra, e como viria a acontecer,
Brightman descobriu claramente descrita em [Apocalipse] capitulos 20 a
22" (ibid., p. 29).

3A esse respeito, é interessante o fato de ndo haver mencio do Dia do
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biblica.

4Postmillenialism, em The meaning of the millennium: four views,
Robert G. Clouse (org.), Downers Grove, lll.; InterVarsity, 1977, p. 117-41.

SMais uma vez indico ao leitor “The problem of an Intermediate
kingdom in 1Corinthians 15:20-28", de Wilber B. Wallis, no Journal of the
Evangelical Theological Society 18 (1975), p. 229-42.
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Capitulo 2

LTeologia sistemadtica, 6. ed., Campinas: Editora Cultura Cristd 1990, p.
653. V. os comentarios de R. B. Gaffin Jr., em Theonomy: A reformed critique,
edits. W. S. Barker e W. Robert Godfrey (Grand Rapids: Zondervan, 1990), p.
197-202.

2Varias tentativas foram feitas pelos pré-milenaristas para harmoni-
zar as diferentes imagens dadas pelos profetas com referéncia aqueles
dentre os quais o sacerdocio restaurado serd escolhido, se os levitas (Jr
33.18), se os filhos de Zadoque apenas (Ez 40.46; 43.19; 44.15, ou se todas
as nacdes (Is 66.20,21).

3Para discussfes acerca deste principio, v. os trabalhos classicos de
Patrick Fairbairn: The interpretation of prophecy (Londres; Banner of Truth
Trust, reimp. 1964 [1856]); The typology of Scripture (Grand Rapids:
Zondervan, 1975); An exposition of Ezekiel (Wilmington, Del.: National
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volume intitulado The prophetic prospects of the Jews or Fairbairn versus
Fairbairn (Grand Rapids: Eerdmans, 1930), que consiste em duas confe-
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lhos de Juda e filhos de Israel’, os dois ramos distintivos da nacdo judai-
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e Rm 9.24-26 aos gentios convertidos, como cumprimento da profecia de
Oséias, “uma extensdo de seu significado, além da literal e primaria sig-
nificacdo”. Na Parte 1l (1864), porém, Fairbairn reconhece quao arbitraria
e insubmissa a instrucdo do Novo Testamento tal declaracdo é. Ele agora
insiste que a profecia simplesmente deve ser lida “como uma historia
escrita anteriormente” (e assim de acordo com o estrito literalismo), “0
principio hebreu [como oposto ao cristdo] de interpretacdo profética” (p.
91-2).

Surpreendentemente, The new Scofield reference Bible (New York: Oxford
University Press, 1967) sugere que a profecia de Ezequiel de sacrificios
oferecidos novamente no Novo Templo “ndo serd considerada
literalmente [...] mas certamente sera considerada como uma apresenta-
¢do da adoracgdo dos remidos em Israel [...] usando as condi¢des com que
os judeus estavam familiarizados nos dias de Ezequiel” (p. 888). Fairbairn
nao poderia ter dito isto melhor! Anthony A. Hoekema faz a pergunta
6bvia: “Se os sacrificios nao devem ser tomados literalmente, por que
deveriamos considerar o templo literalmente? [...] uma pedra fundamen-
tal crucial para todo o sistema dispensacionalista foi aqui posta de lado!”
A Biblia e o futuro (Sdo Paulo, Casa Editora Presbiteriana, 1989, p. 273).
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4George L. Murray, Millenial studies (Grand Rapids: Baker, 1948), p. 57.

SLembre-se também da perplexidade do eunuco etiope quando inqui-
rido por Filipe: “Diga-me, por favor: de quem o profeta estad falando? De si
proprio ou de outro?” (At 8.34).

SUm exemplo da falha em tornar claro esse todo-importante elo é en-
contrado na declaracdo de Stanley Grenz sobre a posi¢do amilenarista:
“Com base no principio hermenéutico da prioridade do Novo Testamento,
os amilenaristas concluem que as promessas originalmente dadas a Israel
s&o cumpridas na igreja” (The millenial maze, [Downers Grove, Ill.:
InterVarsity, 1992], p. 155). Precisamos reconhecer que as promessas sdo
cumpridas em Cristo e assim naqueles que estio em unido com ele pela fé.

7A luz de Romanos 4.13, é significativo que quando Paulo cita Exodo
20.12 em Efésios 6.3, ele omite a referéncia especifica a Canad (“que o
Senhor, o teu Deus, te da"), ampliando assim a promessa.

8Edmund P. Clowney, The Final Temple, em Studying the New Testament
today, (org.) John H. Skilton (Philadelphia: Presbiterian and Reformed,
1974), p. 118. Esse eloqiiente e abrangente estudo também pode ser en-
contrado em Westminster Theological Journal 35 (Winter, 1973), p. 156-89.

‘Primeira edicdo em portugués pela Sociedade Biblica do Brasil em
1983 — Sao Paulo.

10F. F. Bruck, Commentary on the book of Acts, nicnt, Grand Rapids:
Eerdmans, 1981, p. 310.

1Clowney, “The final temple”, p. 105.

12]bid., p. 119.

13V. p.ex.,Gn 17.7,8; 48.4; 2Sm 23.5; 1Cr 16.17,18; $S1 105.10,11; Is 45.17;
55.3; 61.7,8; Jr 32.40; 50.4,5; Ez 16.60; 37.26; Dn 4.3, 34; 7.14, 27; 12.2.

“Com relagdo aos argumentos apresentados nesta secdo, estou em
divida com as abordagens apresentadas pelo prof. John Murray, em suas
dissertacdes na sala de aula do Westminster Theological Seminary, em
1958 (ndo publicadas).

5The millennial maze, p.128.

160 grande e consumidor dia do Senhor, que pora fim a era atual, serd
um dia de salvacio para alguns e de destruicdo para outros. Esse &, clara-
mente, um e o mesmo dia” (Phillip E. Hugues, Interpreting prophecy [Grand
Rapids: Eerdmans, 1980], p. 37).

7A linguagem é semelhante a usada nos evangelhos sinéticos para
descrever a parusia, que o dispensacionalismo classico tem ensinado ser
uma referéncia ao arrebatamento secreto.

18John Murray, The epistle to the Romans (Grand Rapids: Eerdmans, 1959),
vol. 1, p. 300.

19Na secdo anterior de sua carta aos romanos (3.21—5.11), o apoéstolo
ensina claramente que os pecadores serdo justificados “pela fé” (note
especialmente 3.21, 26, 30; 4.5, 13; 5.1,2). Ndo se trata simplesmente de
gue pela fé vimos a compreender que fomos justificados; antes, como
Paulo coloca em sua epistola aos galatas, “assim, nos também, cremos em
Cristo Jesus para sermos justificados pela fé em Cristo” (Gl 2.16).
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20George Eldon Lapp, Crucial questions about the kingdom of God (Grand
Rapids: Eerdmans, 1952), p. 178.

2lHjstoric premillennialism, em The meaning of the millennium: Four
views, (org.) Robert G. Clouse (Downers Grove: InterVarsity, 1977), p. 39.

2Crucial questions, p. 179.

BThe return of Christ, Grand Rapids: Eerdmans, 1972, p. 302.

2paulo utiliza aqui o adjetivo grego do qual procede nossa palavra
“escatologia”: eschatos, “Gltimo”. Devemos apreciar o pleno significado
dessa designacdo. Seria estranho se a “0ltima” trombeta soasse na ressur-
reicdo dos crentes, se o reino intermediario de Cristo apenas se iniciasse
e entdo outra ressurreicdo ocorresse apds um largo periodo de tempo.

25De acordo com a interpretacdo pré-milenarista, a ressurreicdo con-
duz os crentes ao reino milenar de Cristo, como distinto do reino final de
Deus. A linguagem de Paulo em 1Co 15.50, todavia, ndo se ajusta a essa
explicacdo.

Historic premillennialism, p. 27.

27The epistle to the Romans, vol. 2 (Grand Rapids: Eerdmans, 1965), p.
84, 81.

2The pauline eschatology (Phillipsburg, N.J.: Presbyterian and
Reformed, reimp. 1991[1930]), p. 87-8.

The millennial maze, 171.

30The epistles of Paul the apostle to the Romans and to the Tessalonians,
trans. Ross MacKenzie (Grand Rapids: Eerdmans, 1960), p.190.

31Jma analise especialmente til é apresentada por O. Palmer Robertson
em Perspectives on evangelical theology, (org.) Kenneth S. Kantzer e Stanley
N. Gundry (Grand Rapids: Baker, 1979), cap. 16, Is there a distinctive future
for ethnic Israel in Romans 11?

32y, Herman Riopersos, Paul, trad. John Richard de Witt (Grand Rapids:
Eerdmans, 1975), p.354-61.

BExistern manuscritos primitivos que ndo incluem o terceiro “agora”
(embora o texto dos mais importantes dentre eles, p*, ndo esteja comple-
tamente correto). Mas a combinacdo do sinaitico, vaticano e o manuscrito
original grego de claromontano, todos incluindo o terceiro “agora”, é uma
evidéncia externa significativa. Considerado do ponto de vista da evidén-
cia interna, parece mais provavel que o “agora” foi omitido pelo escriba,
que achou que ele dificilmente se ajustava ao fato da descrenca dos ju-
deus da época, e que fora acidentalmente inserido como uma repeticdo do
precedente “agora”. (A palavra hysteron, “depois”, foi interpolada nesse
ponto em alguns manuscritos que sdo claramente bem posteriores — uma
indicacdo da dificuldade que algum escriba posterior teve com a declara-
¢do apostolica diante dele.) Parece haver boa razio, portanto, para ver o
terceiro “agora” como parte do texto original, como fazem o Novo Testa-
mento Grego da UBs, & NVI e a NASB.

3Thomas ScHrener pergunta: em “The Church as the New Israel and the
future of ethric Israel in Paul”, Studia biblica et theologica 13 abril de
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1983]: p. 26, “Como a salvacdo de todo eleito da histéria de Israel é um
mistério?” Mas o mistério ndo é o fato de sua salvacdo, mas o modo, o
método que Deus esta usando para salva-los.

35]s there a distinctive future for ethnic Israel in Romans 117, p. 220.

36V. o comentario de John Murray citado no inicio desta se¢do. Essa é a
interpretacdo dada nos comentarios sobre Romanos por David Brown,
Frederick Godet, Robert Haldane, Charles Hodge e William G. T. Shedd. V.
Iain H. Murray, The Puritan hope (Edinburgh: Banner of Truth, 1971), para
indice das paginas desse volume, em que essa interpretacdo de Romanos
11.15 pelos escritores puritanos pode ser encontrada.

37Crucial questions, 181-2.

38]hid., p.135.

3¥9Biblical doctrines, New York: Oxford, 1929, p. 643.

“Crucial questions, p. 183.

‘1A new heaven and a new earth, Philadelphia: Presbyterian and
Reformed, 1958, p. 56.

42V, 1.4;3.21;4.5;6.16; 7.9ss.;8.3;12.5;14.3;16.17;19.4,5; 20.4,11; 21.5;
22.1,3.

“William John Drv, The message of the book of Revelation, Londres:
Oxford Univ. Press, 1924, p. 10.

44 The first ressurrection, Westminster Theological Journal (Spring,
1975), p. 371.

4SEschatology, The international standard Bible encyclopedia, Chicago:
Howard-Severance, 1915, p. 987.

Réplica Kenneth L. Gentry Jr.

!Desejo remeter o leitor para minha apresenta¢do original pos-
milenarista que enfatiza muitos dos textos biblicos que Strimple men-
ciona, e para a minha réplica a Blaising, que alude a outras passagens de
Strimple.

2Descobrimos a revelacdo sobre a nova criacdo consumacional em
2Pe 3. V. He shall have dominion: A postmillennial eschatology, 2. ed. (Tyler,
Tex.: Institute for Christian Economics, 1977), p. 308-15.

3Para maiores detalhes, v. ibidem, p. 373-78. V. tb. John Jefferson Davis,
Christ’s vitorious reign: Postmillenialism reconsidered (Grand Rapids: Baker,
1986), p. 37-8; John Calvin, Commentaries on the book of the prophet Isaiah,
trad. William Pringle (Grand Rapids: Eerdmans, 1948), 4:397-401; E. W.
Hengstenberg, Christology of the Old Testament (McLean, Va.: MacDonald,
rep. n.d.), 2:392-400.

“Kenneth L. Gentry Jr., The greatness of the great commission: The
Christian enterprise in a fallen world, 2. ed. (Tyler, Tex.: Institute for Christian
Economics, 1993), p. 147.

5Paul, trans. John Richard de Witt (Grand Rapids: Eerdmans, 1975),
359, n.0 71.
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SChrist and time: The primitive Christian conception of time and history,
trans. Floyd V. Filson, 3. ed. (Philadelphia: Westminster, 1964), 17.

7Paulo se refere noutro lugar a esse tempo “agora”, de tal modo a in-
cluir toda a era atual até o fim, e ndo apenas aos seus proprios dias. “Pois
ele diz: ‘Eu o ouvi no tempo favoravel e o socorri’. Eu digo a vocé, agora é
o tempo do favor de Deus, agora é o dia da salvacdo” (2Co 6.2; v. Ef 2.3,
2Tm 1.10; Hb 9.26). O tempo “agora” também se refere aos “Gltimos dias”
(At 2.16,17, 24; 1Co 10.11; 2Tm 3.1; Hb 1.1,2; 9.26; 1Pe 1.20; 1Jo 2.18), a
“plenitude do tempo (cf. Mc 1.15; Gl 4.4).

8A despeito de nao ser decisivo para o debate, discordo do argumento
de Strimple, de incluir o terceiro nyn no texto (veja sua nota de rodapé
namero 33). O texto da uss inclui o terceiro nyn em parénteses e com um C
classificando seu critico-textual. Essa avaliacdo indica “a comissdo teve
dificuldade em decidir qual variante colocar no texto”. Na realidade, as
palavras colocadas entre parénteses ndo sio “inteiramente corretas” (Kurt
Aland et al., editores, The Creek New Testament, 4. ed. [New York: United
Bible Societies, 1994]). O texto de Tasker omite o terceiro nyn.

9Sobre a analise ndo-sequiencial do presente tempo amilenar de Strimple
(v. a seguir), deveriamos esperar que Paulo usasse o participio presente,
antes que o futuro do indicativo passivo (so-the-setai).

0The epistle of Paul to the Romans, Tyndale New Testament
Commentaries, Grand Rapids: Eerdmans, 1963, p. 222. H. A. W. Meyer,
Critical and exegetical handbook to the epistles to the Corinthians (Edinburgh:
T. & T. Clark, 1877), ad. loc., cita os seguintes exemplos de escritos classi-
cos: Tucidides 3.96.2; Xenofonte, Anabasis 3.5.6; Democrito 644.18; 802.20.

110bservado em Douglas Moo, The epistle to the Romans (Grand Rapids:
Eerdmans, 1996), 719, n.° 38.

12y, th. The New Testament in modern English (Phillips), The New
Testament in the language of today (Beck), The new English Bible, and The
New Testament in modern speech (Weymouth).

1BOswald ALuis prové uma espécie de dispositivo escatolégico 1util para
compreendermos as posicdes milenares. Para classificar uma posicdo,
necessitamos conhecer a natureza e a cronologia do periodo milenar. Se
sua natureza envolver massiva influéncia cultural, entdo a posicdo pode-
ra ser pré-milenar ou pés-milenar. Se sua cronologia coloca o retorno de
Cristo apds o milénio, ela pode ser amilenar ou pés-milenar. Uma vez
resolvidas essas duas questdes, podemos com propriedade classificar o
ponto de vista milenar de alguém (Prophecy and the church [Phillipsburg,
N.]J.: Presbyterian and Reformed, 1945], p. 4).

l4“Realmente, Moo (Romans, 71 n.° 30), observa que 25 dos 48 apareci-
mentos de achri terminam com uma reversao de circunstancias.

15The epistle to the Romans (Grand Rapids: Eerdmans, 1988), p. 420.

16Dt 4.37;7.7,8;10.15; 14.2; 1Rs 3.8; S133.12; 105.6,43;1s 41.8,9; 44.1;
Am 3.2.

I7Hodge nos informa que o ponto de vista que ele apresenta (e que eu
defendo) é a é6tica “geralmente recebida em cada época da igreja’, com
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exceg¢do da Reforma; a mudanca da Reforma deveu-se as “extravagancias
dos milenaristas” (Charles Hodge, Commentary on the epistle to the Romans
[Grand Rapids: Eerdmans, reimp. 1955 (1886), p. 371).

18A referéncia de Paulo a vinda dos gentios (v. 25) parece um claro
exemplo da entrada no reino de Deus, do acesso a salvagdo: cf. Mt 5.20;
7.13, 21; 18.3; 19.23; 23.13; Mc 9.43,45, 47; 10.15, 23-25; Lc 13.34; 18.17,
24; Jo 3.5; At 14.22.

I9Muitos comentaristas concordam, como os reformados Raymond B.
Dillard e Tremper Longman lll: “Ezequiel claramente viu um novo éxodo,
um retorno do exilio, um novo pacto e um coracdo novo e espirito reto
para a comunidade restaurada (36). O reavivamento da nagdo seria como
¢ roccilrroirSn rinc i27v' (Av, jntrodUCtion tho Old acfsimont
[Grand Rapids: Zondervan, 1994], p. 324). Edward J. Young fala da “visag
dos ossos secos e a gloriosa declaragcdo de que os filhos de r_afej\
retornardo a sua terra” (Introduction to the Old Testament [Grand j"acfehK, O
Eerdmans, rev. 1964], p. 246). Veja também John B. Taylor, Ez
introduction and commentary, Tyndale Old Testament coftvmeiitéties
(Downers Grove, l11.: InterVarsity, 1969), p. 234-36. So~\"emiiel37.1-
14 o dispensacionalista John F. Walvoord coment~Diéus , 'Ométeu resta-
belecer Israel e nos melhores termos possiwisi®i*ad”~Alque ele lhes
daria nova vida, que eles seriam restabelecjd""at"<iwria nacdo, que
seriam habitados pelo Espirito Santo e que sigfSSfiMiariam em sua proépria
terra em seguranca” (prophecy knowledti*lvmdpook [Wheaton, 111.: Victor,
1990], p. 186). Charles Dyer cofMai-~"Q~reavivamento dos 0ss0s secos
significava a restauracdo nacionaMc¢/~"ét": (“Ezekiel”, em John F. Walvoord
e Roy B. Zuck, eds., Tht 8ih knowledge commentary: Old Testament
[Wheaton, 111.: Victor, 1985V pyl298).

ARm 5.18; 6.4, 12,13; 10.5; 2Co 2.16; 5.15; Ef 4.18; Fp
2.16.

2IRm 6.1Q4 1*5; Cl 2.13.

laising
> Mark F. Rooker, Evidence from Ezekiel, em Donald K. Campbell
Townsend eds. A case for premillennialism: A new consensus
~hjcago: Moody, 1992), p. 119-34, esp. p. 132-4.

R. Meyer é tipico em sua observagdo: “Israel (17 vezes) [na literatura
I ilina. ri_resental op histo: tc  mas, de modo sig Ficante ou
todo o Israel escatologico, ndo a prépria comunidade de Paulo” (“Israel [...1 ",
em Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, (org.) Colin
Brown [Sdo Paulo, Sociedade Religiosa Edi¢Ges Vida Nova, 1985], v. 2, p. 465.

377ie return of Christ, trad. Jas. Van Oosterom (Grand Rapids: Eerdmans,
1972), p. 344.

4. Lanier Burns cita muitos desses estudos em seu pormenorizado
artigo The future of ethnic Israel in Romans 11, em C. Blaising e D. Bock,
(org.), Dispensationalism, Israel and the church: The search for definition
(Grand Rapids, Zondervan, 1992), p. 188-229.



SEvidences from Romans 9-11, em A case for premillennialism, p. 211-
12, 214-15, 217,19.

§johnson discute efetivamente este caso (ibid., p. 199-223).

"Mevyer, lsrael, vol. 2, p. 312-3; Johnson, Evidences from Romans 9—
11, p. 215; Burns, The future of ethnic Israel in Romans 11, p. 212-3.

8V. 1Rs 8.20-24; 15.4,5; 2Rs 8.19; 2Cr 13.5; 21.7; 23.3.

9Uma excelente analise desse texto pode ser encontrada em Wilber B.
Wallis, The Problem of an intermediate kingdom in 1Corinthians 15.20-28,
Journal of the Evangelical Theological Society 18 (1975), p. 229-42. Veja tam-
bém D. Edmond Hiebert, Evidence from 1Corinthians 15, em A case for
premillennialism, p. 225-34. Também precisamos notar que uma distin¢do
nas fases da ressurreicdo é, outrossim, indicada na expressdo caracteristica
de Paulo: “ressurreicdo dos mortos’ (v. Fp 3.11, grifo do autor). Essa expressao
implica a nocdo de que alguns ressurgem dos mortos, a0 passo que outros
sdo deixados nas sepulturas. Jiirgen Moltmann vé nisso uma caracteristica
fundamental do milenarismo biblico (The coming of God: Christian
eschatology, trans. Margaret Kohl, [Minneapolis: Fortress, 1996], p. 195-9).

1Strimple usa a frase “ressurreicdo do [ou nosso] corpo”. Essa utiliza-
cdo é compativel com a idéia de que existe uma ressurreicdo da alma
(ap6s a regeneracdo e na morte) que se distingue da ressurreicdo do cor-
po. Mas essa nio é a linguagem biblica. A Escritura nunca fala da ressurrei-
cdo do corpo, mas da “ressurreicdo dos mortos” ou ‘ressurreicio dentre
os mortos”. A redencdo de nossos corpos (Rm 8.23) ocorre na ressurrei-
¢do dos mortos. Distinguir uma ressurreicdo corporal dos mortos de uma
ressurreicdo da alma nido é biblico.

Capitulo 3

Muito tem sido escrito sobre os variados pontos de vista tribula-
cionistas. Uma interacdo critica e til a respeito pode ser encontrada em
Richard R. Rerter et al. The rapture: pre-, mid-, or post-tribulational?, Grand
Rapids: Zondervan, 1984.

2Um modelo interpretativo é um dispositivo heuristico para a com-
preensio de pontos de vista complexos. Os modelos sdo usados para
estudar pontos de vista teologicos de uma infinidade de questdes doutri-
narias. A visdo espiritual e a tipologia da nova criacdo que escolhi é con-
sistente com muitas analises da escatologia cristd. Podem ser extraidas
melhores distin¢des daquelas aqui apresentadas. O leitor poderd querer
comparar minhas posicoes as de Colleen McDannerL e Bernhard Lang, Heaven:
a history, New Heaven: Yale University Press, 1988; e H. Paul Santvirge, The
travail of nature, Philadelphia: Fortress, 1985. Deveria ser feita uma compa-
racdo com as tipologias das concep¢des cristds do reino de Deus feitas
por Benedict T. Viviano, The kingdom of God in history, Wilmington, Del.:
Michael Glazier, 1988; e Howard A. Snyper, Models of the kingdom, Nashville:
Abingdon, 1991. Snyder (p. 15-24) oferece uma proveitosa avaliacdo ge-
ral da idéia dos modelos e de seus usos na teologia, para aqueles que
desejam introducdo adicional a eles.
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3Além das obras enumeradas anteriormente, uma que deveria ser tam-
bém examinada é a de Jeffrey Burton RusstLL, A history of heaven: the singing
silence, Princeton: Princeton Univ. Press, 1997.

“Bryan Daiey, The hope of the early church: a handbook of patristic -
eschatology, New York: Cambridge Univ. Press, 1991, p. 5-32; Santmire,
The travail of nature, p. 35-44.

V. William W. Kie, Craig L. BLomserc e Robert L. HusgarD JRr., Introduction
to biblical interpretation (Dallas: Word, 1993, p. 99-116).

5V. a util argumentacdo elaborada por G. B. Carp, “The language of
eschatology”, em sua obra The language and imagery of the Bible
(Philadelphia: Westminster, 1980, p. 243-71). Estudar também o argumen-
to de Carp sobre a escatologia da nova criacdo em “The christological
basis of Christian hope”, The Christian hope, de autoria de G. B. Carp et al
(Londres: SPCK, 1970, p. 21-4).

’Para um estudo geral de Origenes, v. Henri CrouzeL, Origen: The life
and thought of the first great theologian, trans. A. S. Worral, San Francisco:
Harper & Row, 1989; e Joseph Wilson Tric, Origen: The Bible and philosophy
in the third-century church, Atlanta: john Knox, 1983.

8Sobre a introducdo geral a hermenéutica de Origenes na tradicdo
alexandrina, v. Manlio SiMoneTTI, Biblical interpretation in the early church:
An historical introduction to patristic exegesis, trans. John A Hughes
(Edinburgh: T. & T. Clark, 1994, p. 34-52); Robert Grant & David Tracy, A
short history of the interpretation of the Bible, 2.7 ed. (Philadelphia: Fortress,
1984, p. 52-62); e M. F. WiLes, “Origen as Biblical Scholar”, em The Cambridge
history of the Bible; vol. 1: From the beginnings to Jerome, ed. P. R. Ackroyd,
e C. F. Evans (Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1970, p. 454-89). V.
também a secdo sobre Origenes em G. E. Lampe, “The exposition and exegesis
of Scripture: 1. To Gregory the great”, em The Cambridge history of the
Bible; vol. 2: The West from the fathers to the Reformation, ed. G. E. Lampe
(Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1969, p. 173-7). Um excelente estudo
sobre alegoria na tradicdo alexandrina anterior a Origenes pode ser en-
contrado em David Dawson, Allegorical readers and cultural revision in ancient
Alexandria, Berkeley: Univ. of California Press, 1992.

%Para um estudo mais pormenorizado da hermenéutica de Origenes e
a relagdo com sua compreensdo da espiritualidade, v. Kareen Jo ToRrjEsen,
Hermeneutical procedure and theological method in Origen’s exegesis,
Berlim: Walter De Gruyter, 1986. Para a colocagdo de tudo isso no contexto
escatolégico, v. Daiey, The hope of the early church, p. 44-64; SanTMire, The
travail of nature, p. 44-53; e ViviaNo, The kingdom of God in history, p. 38-45.

10Cf. especialmente Confessions, 7.

l1Sobre Ambrésio, v. especialmente Bernard McGinn, Foundations of
mysticism (New York: Crossroad, 1991, p. 202-16).

2Sobre o misticismo de Agostinho, v. ibidem, p. 228-62.

13SiMoneTTI, Biblical interpretation in the early church, p.103-8. SANTMIRE
observa algum desenvolvimento na atitude de Agostinho com relacido a
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criacdo material em seu pensamento posterior (The travail of nature, p.
55-73). V. também McDanNEL e LanG, Heaven: a history, p. 54-68; DaLey, The
hope of the early church, p. 131-50

1A ahagogia foi um dos quatro sentidos da Escritura promovidos na
Jdade Média: literal, tropolégico, alegbrico e anagbdgico. Os ultimos trés
desenvolveram o que ficou conhecido como sentido espiritual. O sentido
tropoldgico era o intento moral do texto. A alegoria era especificamente
usada com referéncia a ensinos doutrinarios, a regra de fé. A anagogia era
o significado escatolégico do texto. V. GranT e TracY, A short history of the
interpretation of the Bible, p. 85; SimonerTl, Biblical interpretation in the early
church, p. 119.

I5sMcGinn, Foundations of mysticism, p. 157-82. V. também sua obra Growth
of mysticism (New York: Crossroad, 1994, p. 80-118).

15]gso & que é conhecido como teologia apofatica. V. Vladimir Lossky,
The mystical theology of the Eastern church (Cresswood, N.Y.: St. Vladimir’s
Seminary Press, 1976, p. 25ss).

17Acerca da critica de Aquino sobre a interpretacdo espiritual, v. GrRanT
e Tracy, A short history of the interpretation of the Bible, p. 83-91.

18McDANNELL € LanG Heaven, a history, p. 80-93; Santimire, The travail of
nature, p. 84-95.

19Spbre o primitivo milenarismo cristdo, v. Jean DanitLou, The theology
of Jewish Christianity, trans. John A. Baker (Philadelphia: Westminster,
1964, p. 377-404).

20Spobre a histéria da interpretacao do livro de Apocalipse, ver Mysterious
Apocalypse: interpreting the book of Revelation (Nashville: Abingdon, 1993),
de Arthur W. Wainwright.

UEusébio, Historia ecclesiastica, 7.24-25.

22[rineu, Adversus haereses, 5.35.2.

BWAINWRIGHT, Mysterious Apocalypse, p. 30-4.

UAgostinho, City of God, 20.7.

2SWAINWRIGHT, Mysterious Apocalypse, p. 22-3.

26Veja Viviano, The kingdom of God in history, p. 45-50.

27D, M. NicoL, “Byzantine political thought”, em The Cambridge history
of medieval political thought, 350-1450 d.C., ed, J. H. Burns (Cambridge:
Cambridge Univ. Press, 1988, p. 52-3).

BWAINWRIGHT, Mysterious Apocalypse, p. 44-6.

29Vviano, The Kingdom of God in history, p. 51-6.

300 principio da recapitulagdo ja ocorrera antes em Victorino. Ticdnio
e Agostinho o popularizaram, v. WainwricHt, Mysterious Apocalypse, p. 29.

31]bidem, p. 34-9; DaLey, The hope of the early church, p. 128-31, 133-4.

32 Uma rapida visdo geral da hermeneutica da Reforma pode ser en-
contrada em A short history of the interpretation of the Bible, de Grant e
Tracy nas paginas 92-99. V. th. “The Bible in the Reformation”, de Roland
H. Bainton, em The Cambridge History of the Bible: the west from the
Reformation to the present day, (org.) S. L. Greenslande (Cambridge:
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Cambridge Univ. Press, 1963), p. 1-37. V. th. From shadow to promise
(Cambridge, Moss.: Belknap Press, 1969) de James S. Press; The eclipse of
biblical narrative (New Haven: Yale Univ. Press, 1974), p. 17-37 de Hans W.
Frei; e John Calvin's Exegesis of the Old Testament (Louisville; Westminster,
1995) de David L. Puckett.

3A leitura histérica das visées do Apocalipse retrocede até a primeira
igreja, mas foi reenfatizada por Joachim di Fiore (1145-1202). A Reforma
revigorou essa abordagem como parte de sua critica da igreja institucio-
nal. V. WainwricHT, Mysterious Apocalypse, p. 55-61. Bebbington observa a
importancia da tradicdo apocaliptica para a nog¢do crista da histéria; v. D.
W. BeeeinGTON, Patterns in history: a Christian view (Downers Grove, Ill.:
InterVarsity, 1979, p. 43-67). Sobre o desenvolvimento das idéias de tem-
po e histéria, com a reenfatizacdo do apocaliptico no pensamento
reformador; v. especialmente Robin Bruce Barnes, Prophecy and gnosis:
apocalypticism in the wake of the lutheran reformation (Stanford: Stanford
Univ. Press, 1988, p. 100-140).

340 céu empireo era tido como parte do cosmos, o mais alto nivel, o
reino da pura luz, no qual os ressurretos habitariam para sempre, con-
templando a Deus (que, todavia, transcende a esse mais alto nivel). V.
McDANNELL e LANG, Heaven: a history, p. 80-93.

35V, Peter Toon, Puritans, the millenium and the future of Israel: puritan
eschatology, 1600 to 1660 (Cambridge: James Clarke & Co., 1970 p. 23-6).
Um interesse no futuro dos judeus também comecou a ser despertado em
James West Davipson, The logic of millenial thought: eighteenth-century New
England, New Haven: Yale Univ. Press, 1977. V. também Christopher H,
“Till the conversion of the Jews”, em Millenarianism and messianism in
English literature and thought, 1650-1800, org. Richard H. Popkin (Leiden:
E. J. Brill, 1988, p.12-36).

3%Sobre o pos-milenarismo posterior a Reforma, v. Richard Bauckuam,
Tudor Apocalypse (Oxford: Sutton Courtenay, 1978, p. 208-32); Toon,
Puritans, the millennium and the future of Israel, p. 26-41. Sobre o poés-
milenarismo reavivamentalista de Whitby e Edwards, v. Davipson, The logic
of millennial thought, p. 141-75.

S7DaLey, The hope of the early church, p.131-2.

88Cf. Toon, Puritans, the millennium and the future of Israel, p. 42-56.

3Sobre Joseph Mede, v. Toon, p. 56-61. V. também Katharine R. FrTH,
The Apocalyptic tradition in reformation Britain, 1530—1645 (Oxford:
Oxford Univ. Press, 1979, p. 214-28); Davipson, The logic of millennial thought,
p. 43-7; James E. Bear, “Historic premillennialism”, Union Seminary Review
55 (1944), p. 201-7.

40Bear, “Historic premillennialism”, p. 204-5.

41Sobre a histéria do dispensacionalismo, v. C. Bass, Backgrounds to
dispensationalism: its historical Genesis and ecclesiastical implications, Grand
Rapids: Eerdmans, 1960; E. Sanpren, The roots of fundamentalism: British and
Americam millenarianism 1800-1930, Chicago: Chicago Univ. Press, 1970;

307



T. WEBER, Living in the shadow of the Second Coming, New York: Oxford, 1979;
C. Norman Kraus, Dispensationalism in America: its rise and development,
Richmond: John Knox, 1958; Craig A. Braising, “Dispensationalism: the search
for definition”, em Dispensationalism, Israel and the church: the search for
definition, org. Craig A. Blaising e Darrel L. Bock, Grand Rapids: Zondervan,
1992. V. também Craig A. Braising, “The extent and varieties of
dispensationalism”, em Progressive dispensationalism, por Craig Blaising e
Darrell L. Bock (Wheaton, 1IL.: Victor, 1993, p. 9-75).

“?Para as implicacdes do dualismo central para a interpretacdo
dispensacional, v. Craig A. Braising, “The extent and varieties of
dispensationalism”, p. 23-31.

43Todos os dispensacionalistas enfatizam o futuro de Israel, mas tal-
vez ndo mais do que John F. Wawvoorp, cujas prodigiosas obras mantém
esse como o tema central. V. seu The millennial Kingdom, Grand Rapids:
Zondervan, 1959; Israel in prophecy, Grand Rapids: Zondervan, 1962; The
prophecy knowledge handbook, Wheaton, 1ll.: Victor, 1990; e Major Bible
prophecies, Grand Rapids: Zondervan, 1991.

4“Muita atencao foi dada a Rm 9—11 por Karl BartH. V. seu tratamento da
eleicdo em Church dogmatics, 11.2, trans. G. W. Bromiley et al (Edinburgh: T.
& T. Clark, 1957, p. 195-305). V. também C. E. B. CranrieLD, A critical and
exegetical commentary on the epistle to the Romans, 2 vols., Edinburgh: T. &
T. Clark, 1979, 2:445-592; Markus BartH, The people of God, Sheffield: JSOT
Press, 1983. Dois estudos recentes sobre Romanos 9—11 feitos pelos pré-
milenaristas deveriam ser observados aqui: J. Lanier Burns, “The future of
ethnic Israel in Romans 11", em BLaSING e Bock, orgs., Dispensationalism,
Israel and the church, p.188-229; S. Lewis Jounson Jr., “Evidence from Romans
9—11", em Donald K. CawmpeeeLL e Jeffrey L. TowNsenp, eds., A case for
premillennialism: a new consensus (Chicago: Moody, 1992, p. 199-223).

“Para a obtencdo de maiores informacdes sobre a revisdo do dispensa-
cionalismo iniciando no fim da década de 50, v. Craig A. BraisiNg, “Development
of dispensationalism by contemporary dispensationalists”, Bibliotheca sa- .
cra 145 (1988): p. 254-80: “Dispensationalism: the search for definition”, p.
23-30; “The extent and varieties of dispensationalism”, p. 31-46.

“6Charles Ryrig, Dispensationalism today (Chicago: Moody, 1965, p. 147).
Walvoord ressalta o fato de uma nova terra futura, mas apresenta-o como
essencialmente descontinuo em relacdo ao presente. Por conseqiiéncia,
seus pontos de vista sdo classificados com o modelo da visdo espiritual
da eternidade. Wawvoorp, Major Bible prophecies, p. 413-4; v. também sua
obra Prophecy: 14 essential keys to understanding the final drama (Nashville:
Nelson, 1993, p. 167-75; v. p. 74-9).

47]. Dwight Pentecost, Things to come: A study in Biblical Esclatology
(Grand Rapids: Zondervan, 1958), p. 562; Alva J. McClain, The greatness
of the kingdom (Winova Lake, Ind.: BMH Books, 1959), p. 510-11.

48V, BLAISING e Bock, orgs., Dispensationalism, Israel and the church; BLASING
e Bock, Progressive dispensationalism; Robert Saucy, The case for progressive
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dispensationalism, Grand Rapids: Zondervan, 1993; John S. FriNeerg, ed.,
Continuity and discontinuity: perspectives on the relationship between the
Old and New Testaments, Westchester, 1ll.: Crossway, 1988. Para respostas
sobre o dispensacionalismo progressivo, v. Wesley R. Wittis e John R. MasTER,
orgs., Issues in dispensationalism, Chicago: Moody, 1994; Charles Ryrix,
Dispensationalism, Chicago: Moody, 1995.

49J4 observamos o uso da expressao pré-milenarismo histérico em 1944,
em um artigo de James Bear. O assunto referente a distin¢do entre pré-
milenarismo e dispensacionalismo comec¢ou a aparecer nas paginas do
The Presbyterian Guardian, em 1936 (e.g., as edi¢bes de 4 de maio, 3 de
agosto, 14 de novembro de 1936, e 13 de marco de 1937). A posicdo de
Ladd foi esclarecida em G. E. Labp, Crucial questions about the Kingdom of
God, Grand Rapids: Eerdmans, 1952; The gospel of the kingdom, Grand
Rapids: Eerdmans, 1959; Jesus and the kingdom, New York: Harper e Row,
1964, republicado como The presence of the future, Grand Rapids:
Eerdmans, 1974. Seu protesto mais direto contra o dispensacionalismo
foi a critica do pré-tribulacionismo em seu livro The blessed hope: a biblical
study of the Second Advent and the rapture, Grand Rapids: Eerdmans, 1956.
Ele apresentou a posicdo do “pré-milenarismo historico” como oposta ao
pré-milenarismo dispensacional em R. G. Crousg, ed., The meaning of the
millennium: four views, Downers Grove, Ill.; InterVarsity, 1977.

S0Tertuliano, Adversus marcionem, 3.24: “Pois nos professamos que,
mesmo sobre a terra, um reino nos é prometido; mas isso acontece antes
de chegarmos ao céu e em uma constituicao politica diferente [...] apos [o
reino milenar] [...] seremos transformados em um momento em substin-
ciaangélica [...] e transladados para o reino celestial... ” (trans. Ernest Evans
[Oxford: Clarendon Press, 1972], 1:247-9).

51Sobre Thomas Goodwin, v. Toon, Puritans, the millennium and the
future of Israel, p. 62-5.

520 pré-milenarismo de Irineu é bem conhecido. No fim da obra
Adversus haereses, 5, ele apresenta um extenso argumento em favor da
ressurreicdo literal do corpo e do reino milenar (v. a respeito em 5.32-34).
A seguir fala de uma nova terra e um novo céu, os quais, ele argumenta,
sdo substancialmente idénticos aos atuais céu e terra. Essa é a “forma”
(ICo 7.31) do mundo, ndo sua “substincia”, a qual desaparece. A forma
tem a ver com o pecado (5.35-36, espec. 36.1). Ele, todavia, argumenta que
alguns seres humanos serdo privilegiados ao viver em um novo céu, ao
passo que outros estardo sobre a terra.

530s pontos de vista desses pré-milenaristas do século xix podem ser
vistos nas publicagdes dos anos de 1878 e 1886 das conferéncias interna-
cionais sobre profecia pré-milenar (v. Nathaniel West, ed., Second Coming
of Christ: premillennial essays of the prophetic conference held in the church
of the Holy Trinity, New York City. With an apendix of critical testimonie
[Chicago: Fleming H. Revell, 1879]; Prophetic studies of the international
prophetic conference (Chicago, November, 1886), Chicago: Fleming H.
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Revell, 1886. V. especialmente Chas. K. Imbrie, “The regeneration”, em
Second Coming of Christ, 108-73. Imbrie fala daqueles que entendem ser a
“regeneracdo”’ de Mt 19.28, com a “restauracdo de todas as coisas”, de Atos
3.21, “a grande e bendita mudanca com referéncia a este mundo e da raca
que o habita. Eles a entendem como incluindo o glorioso aparecimento do
grande Deus e nosso Salvador, para realizar a regeneracdo [no reino
milenar] [...] [e] finalmente, no encerramento do periodo milenar|[...] o
estabelecimento definitivo dos remidos na terra”. Ele continua: “Esse é o
ponto de vista da regeneracdo comumente mantido por aqueles que de-
fendem o advento pré-milenar de Cristo”, o qual, observa Imbrie, era o
ponto de vista “universalmente aceito pela igreja nos primeiros trés
séculos... Ele foi também recebido substancialmente por um grande nu-
mero dos reformadores ingleses, e pelos piedosos e cultos homens que
os sucederam nos séculos xvi e xviL... Qutrossim, sustentado por muitos de
notéria reputacdo como eruditos biblicos nos dias atuais, a despeito des-
sa postura encontrar, por vezes, oposi¢do e mesmo desdém.”, p. 115-6. A
escatologia da nova criacdo de Imbrie, envolvendo tanto o estado milenar
quanto o estado eterno, é tipica de outros autores neste volume e em
posterior colecdo de ensaios proféticos.

54“Ap6s o milénio, quando a era por vir for inaugurada, Jodo vé um
novo céu e uma nova terra, € descendo sobre ela a santa cidade, a nova
Jerusalém. Eis aqui um fato importante: a cena definitiva do Reino de
Deus é terrestre. Uma terra transformada, mas ainda um destino terreno.
A Biblia ensina esse ponto em toda parte. Paulo diz que ‘a propria criagido
sera libertada da escraviddo da decadéncia em que se encontra, recebendo
a gloriosa liberdade dos filhos de Deus’ (Rm 8.21). Correspondente a
nova criagdo, estd a ressurreicdo do corpo...” (George Eldon Labp, The last
things [Grand Rapids: Eerdmans, 1978], p. 112).

5sDarrel Bock expressa apreciagdo por Ladd e pela similaridade, bem
como pelas diferencas, entre os pontos de vista de Ladd e daqueles que
defendem o dispensacionalismo progressivo, em “Why 1 am a
dispensationalist with a little ‘d’", com publicacdo no Journal of the .
Evangelical Theological Society. Bock contribui para esclarecer a confusdo
de alguns que simplesmente comparam o dispensacionalismo progressi-
vo com o pré-milenarismo histérico de Ladd.

56para exemplificagdo, v. as observacoes de Craig BLomserG em revisdo
do livro de G. R. Beasley-Murray, Jesus and the Kingdom of God, no qual ele
observa “um crescente consenso entre os evangélicos” sobre aspectos
inaugurais e futuros do reino de Deus nos ensinos de Jesus (“A response
to G. R. Beasley-Murray sobre o reino”, Journal of the Evangelical Theological
Society 35, [1992], p. 31-8).

SEstou me utilizando da tipologia do pré-milenarismo historicista e
futurista apresentada por Timothy Weser, Living in the shadow of the Second
Coming, p. 9-11.

8A teoria do dia-ano aparece a partir do século xvi e até o século xix no
apocalipsismo de todos os tipos — p6s-milenar e amilenar, bem como
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pré-milenar. Esse fendmeno é discutido em muitas obras ji citadas ante-
riormente, referentes ao moderno milenarismo. Uma proveitosa discus-
sdo pode ser encontrada em Davipson, The logic of millennial thought, p. 37-
80. Muito foi escrito sobre o uso milenarista dessa teoria. Para uma samula
arespeito, v. SANDEEN, The roots of fundamentalism, p. 42-58. Para uma com-
paracdo de abordagens diversificadas sobre William Miller e Hal Lindsey,
v. Stephen D. O’Leary, Arguing the Apocalypse: a theory of millennial rhetoric,
New York: Oxford, 1994.

$90s sete anos de tribulacdo estdo principalmente baseados em Daniel
9.24-27, que apresenta setenta anos para Israel e Jerusalém cumprir toda
profecia (9.24). Sete de 69 estdo registrados nos versiculos 25 e 26. Os
intérpretes uniformemente véem como uma referéncia a histéria agora
passada. Conservadores entendem que sete de 69 terminam no tempo de
Cristo devido a referéncia ao Messias no versiculo 26. Os dispensacionalistas
postulam um intervalo entre 0 69° e 0 77° uma vez que todos os “setes” tém
a ver com Israel. O ultimo sete (v. 27) é entendido como sendo a futura
tribulacéo. Isso seria confirmado pelo fato de que a abominacéo da desola-
cdo sera estabelecida no intervalo do sete. Jesus se refere a abominacio
que foi dita por Daniel em Mateus 24.15. Paulo também se refere & mesma
coisa em seus comentarios sobre o futuro do homem do pecado (2Ts 2.3-
8). O Apocalipse também alude a esses mesmos aspectos na visio de Jodo
da besta que saiu do mar (Ap 13.1-10) para agir com autoridade durante 42
meses (13.5), que é de fato metade dos sete anos (84 meses), o periodo
desde a abominacdo até o final em Daniel 9.27.

SHal Linpsey, The late great planet Earth (Grand Rapids: Zondervan,
1970); There’s a new world coming: a “prophetic odyssey”, Santa Ana, Calif.:
Vision House, 1973; The terminal generation, Old Tappan, N.]J.: Revell,
1976; The 1980’:. countdown to Armageddon, New York: Bantam, 1980.
Para uma avaliacdo do apocalipsismo popular, v. P. Bover, When time shall
be no more: prophecy belief in modern American culture, Cambridge, Mass.:
Belknap Press, 1992.

61Jma exposicdo mais detalhada da idéia dos concertos biblicos e do
reino escatologico de Deus pode ser encontrada em BLasinG e Bock, Progressive
dispensationalism, p. 128-283; e em varios artigos de Brasing e Bock orgs.,
Dispensationalism, Israel and the church. Também deve ser examinada a
obra de teologia biblica de Lapp, ja citada, especialmente The presence of the
future and crucial questions about the kingdom of God. CaMPBELL € TOWNSEND,
orgs., A case for premillennialism: a new consensus; tem muitos artigos
excelentes, embora mesclados com abordagens holisticas e reducionistas.
Para uma teologia biblica do reino de Deus que ensina a escatologia da
nova criacdo com muitas tradicionais caracteristicas dispensacionais, v. J.
Dwight Pentecost, Thy kingdom come, Wheaton, 111.; Victor, 1990. Para uma
obra pré-milenar mais antiga sobre a teologia biblica do reino, defensora
de um pré-milenarismo holistico e consistente, v. Nathaniel West, The
thousand years in both testaments, New York: Fleming H. Revell, 1880.
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82f jmportante notar essa idéia de substituicdo no modo como o reino
escatoldgico é estabelecido. V. especialmente Kenneth L. Barker, “Evidence
from Daniel”, em A case for premillennialism, p. 135-46.

830 objetivo holistico da escatologia do Antigo Testamento é bem
apresentado por Donald E. Gowan, Eschatology in the Old Testament,
Philadelphia: Fortress, 1986. O tema de Gowan é que a transformacédo
porvindoura envolve coracdes humanos, sociedade humana e toda a na-
tureza; p. 2.

64V. especialmente Darrel L. Bock, “The reign of the Lord Christ”, em
Dispensationalism, Israel and the church, p. 37-67; “Current messianic
activity and O. T. Davidic promise dispensationalism, hermeneutics, and
N.T. fulfillment”, Trinity journal 15 n.s., 1944: p. 55-87.

65Esse ponto foi repetidamente apresentado pelos pré-milenaristas.
Por exemplo, v. S. H. Keiiog, “Christ’s coming — Is it pré-millenial?”, em
Second coming of Christ: premillennial essays, p. 47-77. V. th. J. WALVOORD,
“The Second Coming of Christ”, em seu The millennial kingdom, p. 263-75;
James H. Bookes, Maranatha, New York: Flemming H. Revell, 1889.

660 “aparecimento” de Cristo em 2Ts 2.8 precisa ser entendido como a
“vinda” em 1.7 e 2.1.

57Pode ser achado um paralelo em 1Enoque 10, em que Azazel é agri-
lhoado e aprisionado por um periodo de tempo antecedente ao julgamen-
to final e eterno e as condicdes da nova terra.

8Uma abordagem proveitosa a respeito ¢ feita por Christopher R.
SmitH, “The structure of the book of Revelation in light of apocalyptic
literary conventions”, Novum Testamentum 36, 1994: p. 373-93. Smith
observa que “ha ampla concorddncia entre os intérpretes do Apocalipse
acerca de como sua estrutura deve ser procurada — por intermédio de um
ou dois principios sadios de interpretacdo biblica: avaliacdo de um livro
de acordo com as convencdes de seu género literario, ou pesquisa
hermenéutica segundo o intento autoral indicado”. A seguir, prossegue
propondo uma abordagem de “campo unificado”, a qual ndo combina
simplesmente as contribuicbes de outros, mas “utiliza interativamente
os dois métodos, um dos quais quase todos os intérpretes aplicam” (p.
377). A andlise estrutural seguinte seguird a abordagem de Smith.

69para exemplo, v. W. HenprikseN, Mais que vencedores: interpretacdo do
livro de Apocalipse (Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1987, p. 26-
32); mais recentemente, Adela Yarbro Coluins, The Apocalypse, Wilmington,
Del.: Michael Glazier, 1979.

7Estou particularmente em débito com J. Dwight PeNTECOST por sua
observacdo. V. seu livro Things to come, p. 187-8; v. também CoLLins, The
Apocalypse, p. 3.

71Smith, “The structure of the book of Revelation”, p. 390.

2Robert Tuomas revé a discussdo do género apocaliptico e observa o
fato de que o Apocalipse ndo partilha a caracteristica da pseudonimidade
(Revelation 1—7: an exegetical commentary [Apocalipse 1 — 7: um comen-
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tdario exegético] (Chicago: Moody, 1992, p. 23-9), Ele nota a prépria obser-
vacdo de Jodo de que sua obra é profecia (Ap 1.3; 22.7,10,18,19), e conclui
que o género deveria ser classificado como profético e ndo apocaliptico
(ou alguma combinacdo de género no qual o apocaliptico esta incluso),
uma vez que “isso ndo permite a preeminéncia do carater profético do
livro” (p. 28). Mas isso é contrariado por sua declaracdo antecedente: “De
31 caracteristicas citadas nas tentativas de definir o apocaliptico, todas,
quando corretamente compreendidas, poderiam também aplicar-se a pro-
fecia, com a possivel excecdo da pseudonimidade...” (p. 25). As semelhan-
cas entre o Apocalipse e a literatura apocaliptica sdo bem conhecidas. As
caracteristicas de género ndo precisam ser servilmente seguidas e in toto,
a fim de fazer uma classificacdo geral. Com freqiiéncia, as distincdes
particulares do género comum sédo aquilo que faz uma obra se destacar
por sua singularidade. A rejeicio da pseudonimidade por parte de Jodo
concorda com seu préprio testemunho como profeta da comunidade cris-
td, e distingue seu “apocalipse” como verdadeiro, em contraste com mui-
tos outros com o0s quais seus leitores pudessem estar familiarizados.

7Isso nos ajuda a ver como o contraste tantas vezes citado entre as
abordagens preterista e futurista ao livro é, de fato, uma falsa dicotomia.
A narracdo de Jodo inclui eventos que sdo tanto passados quanto presen-
tes a ele e a sua comunidade. Mas a narrativa do passado e do presente
forma a base para a predicdo profética com respeito ao futuro. Assim,
tanto a interpretacdo preterista quanto a futurista tém um ponto que ne-
cessita ser reunido em uma compreensao holistica do livro (v. Robert H.
Mounce, The book of Revelation [Grand Rapids: Ferdmans, 19771, p. 43-4).

740s dispensacionalistas tém tradicionalmente interpretado o periodo
da tribulacdo descrito em Apocalipse como pertencendo a Israel e nédo a
igreja. Por conseqiiéncia, eles argumentam que a igreja nio esta em vista
apés o capitulo 5 e até os capitulos 21 e 22, A referéncia aos “santos” nos
capitulos de 6 a 20 é entendida como significando crentes judeus distintos
da igreja. Esse ponto de vista coincide com a expectativa dispensacionalista
de que o arrebatamento pré-tribulacional removera a igreja antes do inicio
da tribulacio, de forma que o programa para o povo da terra recomece, Os
ndo-dispensacionalistas rejeitam a idéia de um arrebatamento pré-
tribulacional e véem esses “santos” como a igreja. Os dispensacionalistas
progressivos interpretam esses “santos” como parte do corpo de Cristo, e
assim, uma parte da igreja como definida nos termos do Novo Testamento.
Todavia, também defendem o arrebatamento pré-tribulacional com base
em 1Ts 4—5. Seu propésito ndo é fazer distincdo entre povo do céu, o povo
da terra e programas, mas como um sinal da futura ressurreicdo e transfor-
macdo a serem conferidas a todos os que tém fé em Cristo.

7sIsso concorda com o fato de que o livro é uma revelacdo de Cristo e
com as referéncias a seu passado e futuro situadas no comeco e no fim da
obra (1.8, 18 € 22.13).

76Richard BauckHam, The climax of prophecy: studies on the book of
Revelation (Edinburgh: T & T Clark, 1993, p. 5).
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7’Elizabeth Schiissler Fiorenza, Revelation: vision of a just world
(Minneapolis: Fortress, 1991, p. 103-9).

78J. Ramsey MicHakLs, Interpreting the book of Revelation {(Grand Rapids:
Baker, 1992, p. 68).

Ibidem, p. 146.

80CoLLins, The Apocalypse, p. 133-4.

81Robert W. WaLL, Revelation (Peabody, Mass.: Hendrickson, 1991, p.
227). Wall vé o milénio como um aspecto do segundo advento (p. 234-5).
Embora rejeite a nogdo de que ele deveria ser um periodo cronologico em
seguida ao segundo advento, também ndo admite a idéia de que seja uma
recapitulacdo do periodo anterior ao advento. O pré-milenarismo, real-
mente, defende a teoria de que a visdo milenar é, de fato, um periodo
seqiiente ao advento do capitulo 19. Todavia, o ponto a ser observado
aqui é que Wall entende as visdes de 19.11—21.8 como desenvolvendo ou
expandindo o significado do segundo advento em Apocalipse. A série de
visbes é seqiiencial no sentido literario embora expanda seu significado.
Nesse sentido, suas observacbes concordam com a postura pré-milenar
da seqliéncia literdria dessas visoes.

8]bidem, 234: CoLuns, The Apocalypse, p. 141.

83Jlirgen RoLorr, The Revelation of John: a continental commentary, trans.
John E, Alsup (Minneapolis: Fortress, 1993, p. 16).

3MicHateLs, Interpreting the book of Revelation, p. 66.

85]sso esta em contraste com Paulo, que fala de nossa presente cidada-
nia da Jerusalém celestial (Gl 4). Hebreus também fala da presente reali-
dade da Jerusalém celeste (Hb 12.22-24), mas também diz de sua futura
vinda (13.14), consistentemente com sua expectativa de um reino vindou-
ro (12.28), que se relaciona com “o mundo por vir’ (2.5).

86Comentando 20.1, Robert Mounce escreve: “Deveria ser observado
que o recorrente ‘e vi’ de 19.11,17,19;20.1,4,12 e 21.1 parece estabelecer
uma seqiiéncia de visdes que vio desde o aparecimento do cavaleiro sobre
o cavalo branco (19.11) até o estabelecimento de novos céus e nova terra.
(21.1ss.). A interpretacdo que descobre uma recapitulacdo no segmento
20.1-6 deve, pelo menos, suportar a carga de uma prova” (The book of
Revelation, p. 352). Recentemente, Fowler WHITE argumentou que a descida
angélica em 20.1 é um indicador estrutural de uma seqiiéncia recapitulativa
“Reexamining the evidence for recapitulation in Rev. 20.1-10” (Westminster
Theological Journal 51 [1989]: p. 319-44). Embora White diga que essa ob-
servacdo ndo “prove uma recapitulacio no capitulo 20 [...] ela apoia essa
abordagem...” p. 336. White acredita que descida angelical em 7.2; 10.1; e
18.1 estabelece um padrio estrutural no qual a ocorréncia da vinda angélica
“inicia uma seqiiéncia visionaria que suspende temporariamente o pro-
gresso historico [...] [dentro de uma seqiiéncia estrutural maior — como a
série dos selos ou das trombetas], e introduz um interlidio recapitulativo”
(p. 338). Em cada caso, White discute que o interliidio leva o leitor a um
ponto anterior ao inicio das séries, no qual se situa esse interludio da
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descida angelical. Nessa base, argumenta que a descida angelical de 20.1
sinaliza um interlitdio que recapitula as condi¢des anteriores a 19.11, isto
é, antes da segunda vinda de Cristo. Uma vez que Apocalipse 20.1 introduz
o milénio, White conclui que as condi¢des milenares tém a ver com o
estado que antecede a segunda vinda de Cristo. Porém, a teoria de White
falha em seus fundamentos estruturais literarios. 1) Em cada um de seus
exemplos (7.1; 10.1; 18.1), o indicador estrutural é distinto do indicador
utilizado nas séries maiores (seqliéncia numerada nas visées dos selos e
das trombetas; “e ele [ou 0 anjo] me disse” na visdo de Babil6nia). Em 20.1,
ndo é esse o caso; o indicador estrutural (“e vi”) é usado para as praprias
séries. Como resultado, a descida do anjo em 20.1 é um item das séries, da
mesma maneira que o € a abertura do céu em 19.11, 0 anjo que esta em pé
no sol em 19.16, a unido da besta e dos reis da Terra em 19.19 etc. 2) Cada
um dos exemplos de White envolve uma mensagem do anjo, que também
inclui uma explicita referéncia as séries maiores (7.3; 10.7; 18.2). Nenhuma
mensagem como essa aparece em 20.1-10. Ha também outros problemas
com a apresentacdo de White. 3) Em 7.2, o anjo ascende, desqualificando a
passagem toda de uma considera¢do sobre a tipologia de um anjo descen-
dente. 4) A discussdo de White sobre os capitulos 10 e 11 ignora o signifi-
cado estrutural de 10.11 para a visdo das duas testemunhas em 11.3-13.
Como resultado, ele trata a visdo das duas testemunhas como fazendo
parte do interlidio do capitulo 10, ignorando completamente sua conexao
estrutural com as visdes dos capitulos 12—14.5) White também ignora a
referéncia a destruicdo de Babilonia em 17.16, em seu esfor¢o para locali-
zar a colocacgdo de 18.1 antes do capitulo 17. Mas essa tentativa de colocar
o capitulo 18 antes dos juizos das tacas no capitulo 16 também concorre
contra a sua tipologia, porque o capitulo 18 nio é um interliidio na série das
tacas. Em tudo isso, a abordagem de White tem a sensa¢do de uma tipologia
artificialmente construida, que ignora numerosos detalhes textuais que
argumentam contra sua interpretacdo do capitulo 20. 6) Finalmente, deve-
se notar que, a despeito de seu foco sobre o anjo descendente de 20.1, White
surpreendentemente ndo faz qualquer mencgdo de Ap 9.1-6, a Gnica passa-
gem que verdadeiramente oferece uma descricdo paralela de 20.1-3. Ali,
Jodo viu “uma estrela que havia caido do céu sobre a Terra”. A essa estrela,
um ser pessoal (como um anjo) é dado “a chave do poco do abismo” (he kleis
tou phreatos tes abyssou). A linguagem é praticamente igual a de 20.1, em
que o anjo que desce tem “a chave do abismo” (ten klein tes abysson). E feito
um contraste entre 9.1-6 e 20.1-3 no desenvolvimento do enredo do
Apocalipse. A estrela, ou anjo, de 9.1 liberta os atormentadores do abismo.
O anjo de 20.1 aprisiona o diabo no abismo. Entdo, em 20.7, o diabo é
libertado do abismo. Observe que a visdo da estrela em 9.1 ndo é uma visdo
recapitulativa, mas uma parte da seqiiéncia visionaria, assim como o anjo
de 20.1.

87Alan Jounson, “Revelation”, em The expositor’s Bible commentary, edit.
Frank E. Gaebelein (Grand Rapids: Zondervan, 1981, 12:581-2).
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88Agostinho, City of God, 20.7.

89WaLvoorp observa: “Oposta a interpretacdo amilenar, todavia, esta a
revelacdo uniforme do Novo Testamento, que mostra que Satanas, na era
presente, é uma pessoa muito ativa”. Ele entdo pesquisa os muitos textos
que falam da atividade de Satanés na atualidade, The revelation of Jesus
Christ (Chicago: Moody, 1966, p. 292-3).

90JounsoN, “Revelation”, p. 582.

91Richard A. OsteLLA, “The significance of deception in Revelation 20.3",
(Westminster Theologycal Journal 37, [1975], p. 236-8).

%White argumenta que a interpretacdo seqiiencial de 19.11—20.3 néo é
logicamente coerente, que sua “credibilidade [...] sofre consideravelmen-
te”, porque na parusia Cristo destruird todos os habitantes de todas as
nacoes, exceto os remidos (“Reexamining the evidence for recapitulation in
Rev. 20.1-10", p. 325). Assim, conclui ele, ndo sera deixada na¢do alguma
que tenha sido previamente enganada, e que agora ndo mais o seja. Mas, em
nenhuma parte de 19.11-21 estd escrito que Cristo, na parusia, destruira
todos os habitantes de todas as nacdes. Apocalipse 16.13-16 e 19.11-21
descreve uma batalha militar. O ajuntamento das nacdes para essa batalha
ndo é uma reunido de todos os seus habitantes, mas de seus exércitos. Esse
ponto é bem explicito em 19.19: “Entdo vi a besta, os reis da Terra e 0s seus
exércitos reunidos para guerrearem contra aquele que estd montado no
cavalo e contra o seu exército”. Quando 19.21 diz: “Os demais foram mor-
tos com a espada que saia da boca daquele que esta montado no cavalo [de
Cristo]”, refere-se a destruicdo desses exércitos e ndo de todos os habitantes
ou mesmo de todos os impios habitantes das na¢des, como White aparen-
temente pensa (v. Harold W. Hoenuner, “Evidence From Revelation 20", em
CampeeLL e TOWNSEND, Orgs., A case for premillennialism, p. 252). Embora menci-
one 19.15, White omite a frase “Ele as governara com cetro de ferro”. Esse
futuro, ou governo subsegiiente, € um proposito declarado em sua vinda, e o
“eles” refere-se as nacdes. Se ele destruisse a todos completamente, ndo
poderia cumprir seu propoésito de governa-los. Além disso, “cetro de ferro”
relembra o SI 2.9, bem como a vara de Is 11.4. A descri¢cdo comunica uma
imagem da potencialidade de individuos rebeldes. O padrdo da parusia,
seguido de um governo sobre sujeitos revoltosos, conquanto envolva o
disciplinamento desses mesmos individuos, ja foi fixado em Zacarias 14.
O uso da vara de ferro descrita em Apocalipse 19 se ajusta bem com o
subseqliente governo milenar como descrito em 20.1-10, apés o qual o
potencial de rebelido encontra sua real expressdo e é suprimido. Mas a
linguagem é paupérrima para descrever as condi¢des da nova terra.

9%Para uma pesquisa sobre as opinides acerca da identidade dos que
reinam com Cristo, v. John P. Newport, The lion and the lamb, Nashville:
Broadman, 1986.

%4Agostinho, City of God, p. 20.

9%Essa interpretacdo foi proposta por James A. HucHes, “Revelation 20.4-6
and the question of the millennium” (Westminster Theological Journal 35,
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1973: p.290-2). Isso foi corretamente refutado por Jack S. DEzrg,
“Premillennialism in Revelation 20.4-6", Bibliotheca Sacra 135, 1978: p. 66-7.

%A luz disso, parece incrivel que Meredith Kline possa dedicar dois
artigos tentando defender o tradicional ponto de vista amilenar da “primeira
ressurreicdo” por meio de um argumento calcado na palavra “primeira”,
ignorando completamente o termo operativo “ressurreicdo”, “The first
resurrection” (Westminster Theological Journal 37, [1975], p. 366-75); “The
first resurrection: a reaffirmation” (Westminster Theological Journal 39, 1976:
p. 117-9). Esse Ultimo é uma resposta a J. Ramsey Michaels, “The first
resurrection: a response”, (Westminster Theological Journal 39, 1976, p. 100-
9) (v. Hoehner, “Evidence from Revelation 20", p. 255). Insuperavel nesse
topico é o ensaio de A. J. Gordon, escrito ha quase 130 anos, “The first
resurrection”, em Second Coming of Christ: premmillennial essays, p. 78-107.

%A consternacdo de Alford é tipica de muitos pré-milenaristas: “Se,
em uma passagem em que duas ressurreicées sdo mencionadas [...] a pri-
meira deve ser entendida como ressurrei¢do espiritual com Cristo, ao
passo que a segunda significa ressurreicdo literal da tumba — entdo ha
um fim de todo significado na linguagem, e a Escritura é colocada de lado
como um definido testemunho de tudo”. “Apocalypse of John, The Greek
Testament (Chicago: Moody, 1958, 4:732).

%Agostinho, City of God, 20.9.

9 Cf. Deere, “Premillennialism in Revelation 20.4-6", p. 68-9.

Réplica Kenneth L. Gentry Jr.

!John S. Femger, org. Continuity and discontinuity: perspectives on the
relationship between the Old and the New Testaments (Westchester, Iil.:
Crossway, 1988, xii, 64, p. 310).

’Restricbes normais de espaco para as réplicas ndo permitem uma
analise completa, ponto por ponto.

3Cf., e.g., o capitulo 13: “Consummation”, apud He shall have dominion:
a postmillennial eschatology, Tyler, Tex.: Institute for Christian Economics,
1992, 1997. Matthew Henry, um antigo pés-milenarista (1662-1714), es-
creve sobre 2Pe 3: “Essa dissolugdo ocorre para serem restaurados a sua
primitiva beleza e exceléncia [...] Nesses novos céus e terra, livres da vaida-
de a que os primeiros foram sujeitos, e do pecado com que foram poluidos,
somente a justica reinard; eles serdo a habitacdo de gente justa que pratica
a justica, e estdo livres do poder e da poluicdo do pecado”. Mattew Henry's
commentary on the whole Bible, vol. 6, Old Tappan, N.J.: Revell, n.d., p. 1057.

‘Recomendo enfaticamente como antidoto, a leitura do livro The
puritan hope: revival and the interpretation of prophecy, de lain Murray;
Edinburgh: Banner of Truth, 1971.

SD. H. KroMMINGA, The millennium in the church (Grand Rapids: Eerdmans,
1945, p. 180).

lbidem, p. 187.
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7E. W. HencsTeEnBErRG, The Revelation of john, vol. 2, em The works of
Hengstenberg, (Cherry Hill, N.J.: Mack, reimp. s.d., p. 287).

8Infelizmente, todos os pontos de vista escatoldgicos tém seus defen-
sores ou opositores “assemelhados”. Além das expressdes cultistas, o
apocalipsismo fixador de datas é um problema perene entre 0s populistas
dispensacionais, do qual Blaising esta bem ciente. No que diz respeito aos
pés-milenaristas, um dos primeiros advogados conhecidos foi Origenes,
que, em muitos respeitos, era herético. O amilenarismo, de fato, tem seus
defensores liberais. Como mencionei anteriormente em meu principal
capitulo, por definicio ndo pode haver pds-milenaristas liberais: “Que
liberal cré que Cristo voltara visivel e gloriosamente ap6s (pds) o milé-
nio, para finalizar a histéria e julgar todos os homens?”

SAnthony A. Hoexema, A Biblia e o futuro. Sio Paulo, Casa Editora
Presbiteriana, 1989. Ainda antes, Louis Berkoff notou que “os tedlogos
reformados preferem” o ponto de vista de “uma renova¢do da presente
criacdo” como nosso destino eterno, Teologia sistemadtica, (Sdo Paulo: Edi-
tora Cultura Cristd, p. ).

1Jodo CatviNo, The epistles of Paul to the Romans and to the Thessalonians,
traduzida por R. MacKenzie, Grand Rapids: Eerdmans, 1960, 174: “Deus
restaurara o presente e o mundo decaido a perfeicdo, ao mesmo tempo em
que a raca humana”. Cf. também seu comentario sobre 2Pe 3.10, em The
epistle of Paul the apostle to the Hebrews and the first and second epistles to St.
Peter, trad. por W. B. Johnston, (Grand Rapids: Eerdmans, 1963, p. 365): “Céu
e terra serdo purificados por fogo, a fim de que possam adaptar-se para o
reino de Cristo”. Naturalmente, “Direi apenas uma coisa sobre os elementos
do mundo; que eles serdo consumidos apenas para receber uma nova qua-
lidade ao passo que sua substincia permanece a mesma, como pode ser
facilmente concluido de Romanos 8.21 e outras passagens’.

Urineu, Adversus haereses, 5.36.1. Ele prossegue: “HA uma distingdo
entre a habitacdo dos que produziram a cento por um, dos que deram
fruto a sessenta por um e daqueles que renderam trinta por um: pois os
primeiros serdo levados aos céus, os segundos habitardo no paraiso e os
dltimos na cidade” (ibidem, 5.36.2). Assim, os cristios de nivel mais bai-
X0 serdo colocados na nova terra. Realmente, para Irineu, o milénio sera
tal que poderemos “nos acostumar gradualmente a pertencer a divina
natureza” (5.32.1). Como Kromminga destaca: “Essa idéia de servico de
aperfeicoamento gradual dos santos no reino milenar ndo é um pensa-
mento passageiro de Irineu, mas um elemento importante. Ele se demora
repetidamente sobre isso”. The millennium and the church, p. 94.

2Fmbora ndo mencionado por Blaising, Victorino de Pettau, pré-
milenarista, foi o primeiro comentarista do Apocalipse. Victorino é pro-
blematico para a andlise de Blaising por duas razdes: a) ele emprega a
recapitulacido. Como David E. Aune destaca: “Victorino de Pettau propde que
as sete tacas com as pragas (15.1—16.21) ndo se seguem cronologicamente
as sete pragas das trombetas (8.6—11.15), como parte de séries continuas,
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mas sdo realmente narrativas paralelas dos mesmos eventos, que eles re-
capitulam de outra forma”, Revelation, Word Biblical Commentary (Dallas:
Word, 1997, 1:xci). b) Victorino emprega principios de espiritualizacéo.
Henry A. Wace diz sobre Victorino: “Em conseqiiéncia, talvez, de suas ten-
déncias milenaristas, ou de suas relacdes com Origenes, suas obras sdo
classificadas como ‘apocrifas’ no Decretum de libris recipendis’, A dictionary
of Christian biography, ed. Henry A. Wace e William C. Piercy (Peabody,
Mass.: Hendrikson, reimp. 1994, [1911], p. 1010).

13Nas hipoteses literalistas, quem pode evitar a recapitulacdo? Por
exemplo, Ap 6.12-14, parece ser um evento culminante de final do mun-
do: “Observei quando ele abriu 0 sexto selo. Houve um grande terremoto.
O sol ficou escuro como tecido de crina negra, toda a luz tornou-se ver-
melha como sangue, e as estrelas do céu cairam sobre a terra como figos
verdes caem da figueira, quando sacudidos por um vento forte. O céu foi
se recolhendo como se enrola um pergaminho e todas as montanhas e
ilhas foram removidas de seus lugares”. De alguma maneira, todavia, a
historia pré-segundo advento prossegue por outros treze capitulos.

14y, Kenneth L. Gentry Jr., A tale of two cities: a brief introductory
commentary on Revelation, Atlanta, American Vision, 1988, e meu capitu-
lo em C. Marvin Pate, ed., Four views on the book of Revelation (Grand
Rapids: Zondervan, 1998, cap. 1). V. também minhas conferéncias grava-
das: “The divorce of Israel: introduction and survey of Revelation”,
“Preterism and Futurism”, e “Postmillennialism: New Testament evidence”,
Texarkana, Ark.: Covenant media foundation.

5Cf. Mt 8.10-12; Mc 9.1; Lc 13.32-35; 19.41-44; 21.20-24; 23.27-31; At
2.16-21; Gl 4.24-31. Para uma fascinante e profunda discussdo das passa-
gens de Lucas, v. Peter W. L. Walker, Jesus and the holy city: New Testament
perspectives on Jerusalem (Grand Rapids, Eerdmans, 1996, p. 69-79). R. T.
France, citando Strecker, observa que “a queda de Jerusalém” é “a expres-
sdo visivel da rejeicdo que ja havia sido efetuada”, Matthew: evangelist
and teacher (Grand Rapids: Zondervan, 1989, p. 200). As palavras de France
sobre Mateus sdo extremamente (teis para a compreensio do significado
da catastrofe de 70 d.C. V. também sua obra The gospel according to
Matthew, Grand Rapids: Eerdmans, 1987. Como Richard B. Gaffin bem
observou em “Theonomy and eschatology”, William S. Barker ¢ W. Robert
Godfrey, editores, Theonomy: a reformed critique (Grand Rapids:
Zondervan, 1990, p. 205); A queda de Jerusalém, a proposito, deve ser.
intimamente associada aos eventos acima mencionados (morte, ressur-
reicdo, ascensdo), os quais a precederam; com eles ha um complexo
unificado de eventos. Como tal, semelhantemente a outros eventos, ele
aponta para e antecipa a segunda vinda [...] A destruicdo de jerusalém e
do templo ja comecara na sexta-feira da paixdo, quando o proprio Deus
radicalmente profanou “a santa cidade” [Mt 27.53] em seu santudrio inte-
rior. A cidade entéo ja fora desolada em seu centro vital, quando a cortina
do templo rasgou-se “em duas partes, de alto a baixo” [v. 51, cf. também
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Mc 15.38; Lc 23.45]. O que aconteceu em 70 d.C., a despeito dos
inenarraveis sofrimento e violéncia, ndo é sendo o inevitavel resultado,
nada mais do que um secunddario choque posterior.

16Ejs por que a visdo de Jodo sobre o estabelecimento da nova Jerusa-
1ém, em seguida a destruicdo da velha Jerusalém, tem o povo de Deus
dentro dela, ao passo que o povo de Satanas ainda existe do lado de fora —
embora ndo no lago de fogo (Ap 22.14,15). V. Kenneth L. Gentry Jr., Perilous
times: a study in eschatological evil, Bethesda, Md.: Christian Universities
Press, 1998; Thomas D. Ice and Kenneth L. Gentry Jr., The great tribulation:
past or future?, Grand Rapids: Kregel, 1998; J. Marcellus Kik, The eschatology
of victory, Nutley, N.].: Presbyterian and Reformed, 1971; Roderick Campbell,
Israel and the new covenant, Tyler, Tex.: Geneva Divinity School, 1954
(reimp. s.d.); France, The gospel according to Matthew, ad loc.; John
Lightfoot, Commentary on the New Testament from the Talmud and
Hebraica: Mattew —ICorinthians, vol. 1, Peabody, Mass.: Hendrickson,
reimp. 1989 [1674], ad hoc.; Gary DeMar, Last days madness: obsession of
the modern church, Atlanta, American Vision, 1994; David Chilton, The
great tribulation, Fort Worth: Dominion, 1987.

17Mijlton S. Terry, Biblical hermeneutics (Grand Rapids: Zondervan, s.d.,
p. 466).

18Eduard Wilhelm reuss, History of the Sacred Scriptures of the New
Testament (Edinburgh, T & T. Clark, 1884, p. 155).

198, B. WarrieLd, “The book of Revelation”, em A religious Encyclopedia
(New York: Funk and Wagnalls, 1883, 2:80).

20Marvin R. ViNcent, Word studies in the New Testament, vol. 2, The writings
of John (Grand Rapids, Eerdmans, reimp. 1985 [1887], p.16).

21Henry B. Swere, Commentary on Revelation (Grand Rapids: Kregel, reimp.
1977 [1906], xii).

22Jghn T. BeckwitH, The Apocalypse of John: studies in introduction (Grand
Rapids: Baker, 1919 [1967], p. 1).

23A. T. RosertsoN, Word pictures in the New Testament (Nashville:
Broadman, 1933, 6:269).

24G, R. Beasley-Murray, The book of Revelation, New Century Bible
(London: Marshall, Morgan, and Scott, 1974, p. 5).

25George Eldon Labp, A commentary on the Revelation of John (Grand
Rapids: Eerdmans, 1972, p.10).

2 John F. Wawoorp, The Revelation of Jesus Christ (Chicago: Moody,
1966, p. 7).

27Leon Morris, The Revelation of St. John, Tyndale New Testament
Commentaries (Grand Rapids: Eerdmans, 1969, 13, 15).

28Alan F. Jounson, Revelation, The Bible Study Commentary (Grand Rapids:
Zondervan, 1983, p. 9).

25C, Marvin Pare, em Pate, edit., Four views on the book of Revelation, p.172,3.

30Kenneth L. Gentry Jr., “Dating the book: an exegetical and historical
argument for a Pre-A.D. 70 composition”, ThD. Diss., Whitefield
Theological Seminary, 1988.
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3Kenneth L. Gentry Jr., Before Jerusalem fell, 2.2 ed., Tyler, Tex.: Institute
for Christian Economics, 1989.

322Contribui com o capitulo sobre a compreensido preterista do
Apocalipse em Pate, ed., Four views on the book of Revelation.

3Com titulo provisério de A tale of two cities.

3A. T. RoeerTsoN observa que a palavra grega usada aqui é “sema, sinal
ou simbolo, para a qual, ¢f. Jodo 12.33; At 11.28". Ele continua: “Semaino
(somente no Apocalipse) ajusta-se admiravelmente ao carater simbélico
do livro”, Word pictures in the New Testament, 6:284.

BAlfred A Marsuail, Interlinear Greek-English New Testament, Grand
Rapids, Zondervan, 1959, ad loc.

36Cf. a mesma palavra (deo) em At 12.6; 2Tm 2.9.

$7Surpreendentemente, embora a “segunda convicgio central” de Blaising
considere um “reino sobre a Terra [...] por mil anos”, ele, mais tarde, confes-
sa: “Os argumentos sobre o significado literal dos “mil anos” também se
tornam irrisérios. O assunto ndo é sobre quio exatos sdo os mil anos,
porque sabemos que com freqiiéncia a Escritura usa niimeros redondos
com referéncia ao tempo, bem como em outras medidas quantitativas”.

38 Jay E. Apaws, The time is at hand (Philadelphia: Presbyterian and
Reformed, 1966, p. 10).

39Blaising escreve: “Nédo estava claro que, antes de Jesus, as profecias
do Antigo Testamento com respeito a ressurreicdo futura seriam cumpri-
das em estagios”.

“OBlaising vé em 1Co 15 uma possivel alusdo ao milénio: “O fim tam-
bém correlaciona com a final subjugacdo da morte, o (ltimo inimigo, e o
momento no qual Cristo apresenta o reino ao Pai. Antes disso ele tem de
reinar ‘até que todos 0s seus inimigos sejam postos debaixo de seus pés’
(15.25). A gramatica do texto permite a possibilidade do intervalo de um
reinado de Cristo entre a ressurreicdo dos crentes e a ressurreicio final,
que seria o reinado de Cristo”. Mas o comentarista pré-milenarista Robert
Mounce admite: “A tentativa de atribuir a Paulo a crenca em um milénio,
com base em 1Co 15.20-28 nao é convincente”. The book of Revelation,
New international commentary on the New Testament, (Grand Rapids:
Eerdmans, 1977, p. 357, n°.15).

“lUma parte da prova sugestiva de Blaising de que Apocalipse 20 é
seqiiencial e ndo uma recapitulacdo de uma visdo prévia é contraprodu-
cente. Blaising observa que Apocalipse 20.1 comeca com kai eidon, que
“‘embora nio determinativa em si mesma de uma seqiiéncia cronolégica,
nao obstante pode ser usada para tal”. Se ele forca kai eidon como um
marcador estrutural de seqiiéncia, entdo sua presenca em 20.4 indicaria
que o reino milenar dos santos comeca somente ap6s os mil anos de
aprisionamento de Satanas!

42A palavra “preterista” estd baseada no vocabulo latino praeteritus,
significando “passado”, isto é, “que ja passou”. Para maiores detalhes so-
bre a interpretacao preterista, v. meu capitulo em Pate edit., Four views on
the book of Revelation, ou em meu futuro comentario sobre o Apocalipse,
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A tale of two cities. V. também Steve Gregg, Revelation: four views: a parallel
commentary, Nashville: Nelson, 1996.

“Compare 1.6, "[Cristo] nos constituiu reino e sacerdotes para servir
a seu Deus e Pai. A ele seja gloria e poder para todo o sempre. Amém”, com
20.6, "Felizes e santos os que participam da primeira ressurreicdo! A se-
gunda morte ndo tem poder sobre eles, pois serdo sacerdotes de Deus e de
Cristo, e reinardo com ele durante mil anos”.

#“Systento que Jodo escreveu este livro antes da destruicdo do templo
em 70 d.C. (cerca de 65 d.C.). Aqueles leitores que estdo surpresos de que
a dramatica linguagem de juizo do Apocalipse possa referir-se a juizos
histéricos antes do segundo advento deveriam ler Homer Heater Jr., “Do
the prophets teach that Babylonia will be rebuilt in the eschaton?” journal
of the Evangelical Theological Society, 41.1 marco de 1998: 23-44. Ele ofe-
rece uma excelente explanacdo da linguagem estereotipica do juizo.

Mt 23.36—24.3; 22.34; 26.64; Mc 9.1; Jodo 4.20-24; At 2.16-20; Rm
13.11,12; 16.20; 1Co 7.26, 29-31; C1 3.6; 1Ts 2.16; Hb 2.5; 10.25, 37; 12.18-
29; Tg 5.8,9;1Pe 4.5,7; 1Jo 2.17,18.

4“0 Apocalipse pode ser visto como uma atualizacdo do apocalipse
[de Jesus], dado sobre o Monte das Oliveiras”, J. P. M. Sweet, Revelation
(Philadelphia: Westminster, 1979, p. 2). Essa também é a visdo do erudito
talmudico puritano, John Lightfoot, que aplica ambos os apocalipses a 70
d.C. e a destruicdo do templo, Commentary on the New Testament from the
Talmud and Hebraica, 2:310, p. 422.

47 Darrel L. Bock, Luke 9.51—24.53, Grand Rapids: Baker, 1994, 1657.

“8Ibidem, 1650, 1656.

Y. confirmacio dessa declaracdo em Dallas Theological Seminary’s
Bible knowledge commentary: Old Testament, Wheaton, 1lL.: Victor, 1985,
nas seguintes e similares passagens: S1 18.7-15; 104.3; Is 13.1, 9-13; 19.1;
J12.1,2; Mq 1.3,4.

S"Henry Avroro, The greek New Testament, 4 vols., Chicago: Moody,
reimp. 1958 [1849-1861], 1:216.

51Cf. Mt 20.18; 21.33-43; Lc 9.22; At 4.10a; cf. também Jodo 19.5-15; At
2.22,23, 36; 5.30; 10.39; 1Ts 2.14-16. Esse fato é tdo evidente, que os
liberais pretendem que os cristdos posteriores transformaram a histéria
de Cristo, no registro evangélico, em uma polémica anti-semita. V., por
exemplo, John Dominic Crossan, Who killed Jesus? The roots of antisemitism
in the gospel story of the death of Jesus, New York: Harper Collins, 1996).
Para um estudo da velha histéria desse problema , v. M. Dibelius, An die
Tessalonicher, in handbuch zum Neuen Testament, 3.2 ed., Tlbingen: ]J. C.
B. Mohr, 1937; Ernst Kisemann, “Paul and Israel”, New Testament questions of
today (1969). Para uma proveitosa andlise evangélica do julgamento de
Israel como tema principal nos evangelhos, cf. N.T. Wright, Jesus and the
victory of Cod, Minneapolis: Fortress, 1996; France, Mattew: evangelist and
teacher: Walker, Jesus and the Holy City.

52Mateus 8.11,12; 21.43-45; 22.1-7. V. Alan James BeaGiey, The “Sitz im
Leben” of the Apocalypse with particular reference to the role of the church’s
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enemies, New York: Walter de Gruyter, 1987. V. também Gentry, Before
Jerusalem fell, cap. 8.

53Cf. Hb 10.25 e 8.13. As linguas sdo sinal de juizo sobre os judeus do
primeiro século (1Co 14.21,22; cf. Dt 28.49; [s 28.11ss.; 33.19; Jr 5.15; Ez
3.5). Cf. Kenneth L. Gentry Jr., The charismatic gift of prophecy: a reformed
response to Wayne grudem, 2. ed., Memphis: Footstool, 1989; O. Palmer
Robertson, The final word: a biblical response to the case for tongues and
prophecy today, Edinburgh: Banner of Truth, 1993. Os eventos pentecostais
e sua interpretacdo podem ser a razdo pela qual os crentes de Jerusalém
venderam suas propriedades (At 2.45; 4.32). Elas logo teriam valor zero.

4Cf. Mt 8.11,12; 21.43-45; 22.1-7. Para uma exegese mais plena dessa
abordagem ao Discurso do Monte das Oliveiras, cf. Ice e GenTry, The Great
Tribulation: past or future?

5SE. J. A. Hort, The Apocalypse of St. John: I, (London: Mcmillan, 1908, p. 4).

56Esse cendrio bifasico — legal-principial, entdo, dramatico-histérico —
segue o padrdo da concessdo do Espirito: Ele é concedido reservadamente
aos discipulos em Jodo 20.22 e entdo publicamente a igreja em Atos 2.

’Observe especialmente o contraste que Paulo faz entre a Jerusalém
terrena e a celestial em Gl 4.25-31. O autor de Hebreus prové o mesmo
contraste seqiiencial em Hb 12.18-22.

58Ap 11.8; v. Mt 23.37; Lc 23.38-41. Para um excelente estudo sobre o
pecado da Jerusalém do primeiro século e do juizo revelado no Novo
Testamento, cf. Peter W. L. Walker, Jesus and the Holy City, Para comprova-
¢do da interpretacdo de Babilénia=Jerusalém, cf. Gentry, “The preterist
view”, em Pate, org., Four views on the book of Revelation, p. 73-9. V. tb. lain
Provon, “Foul spirits, fornication and finance: Revelation 18 from an Old
Testament Perspective”, Journal for the Study of the New Testament 64,
dezembro de 1996: 96; Cornelis Vanderwaal, Search the Scriptures:
Hebrews—Revelation, vol. 10, St. Catherines, Ont.: Paideia, 1979, p. 79-111;
Milton S. Terry, Biblical Apocalyptics: a study of the most notable revelations
of God and of Christ, Grand Rapids: Zondervan, reimp. 1988 [1898], p. 426-
39. J. Massyngberde Ford, Revelation, The Anchor Bible, (Garden City, N.Y.:
Doubleday, 1975, p. 54,55, 93, 259-307).

SPor favor, observe que por causa das limitacées de espaco, meu
capitulo esbog¢ando o caso do pos-milenarismo passou por alto em rela-
cdo aos detalhes do pano de fundo do ano 70 d.C. em Apocalipse 20,
focalizando mais a natureza espiritual da “primeira ressurreicdo” em vez
do argumento pré-milenarista da natureza fisica. Na presente resposta a
Blaising, deixarei de lado mais o cendrio contextual e os detalhes teoldgi-
cos, para mostrar como Jodo dispds o assunto em termos da audiéncia do
primeiro século, a qual conteve os martires e os que resistiram a besta. E
claro que as gloriosas verdades redentivas aplicaveis aos fiéis do século
i de opressdo da besta, também sdo verdades para a presente igreja dos
fiéis; cobre-nos o mesmo sangue do Cordeiro que lhes foi aplicavel. A
diferenca entre minha primeira apresentacdo e esta é a distincdo entre
uma andlise mais detalhada e uma avaliacio sintética. £ como a diferenca
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entre dizer que: “Ha um gato no capacho” e “hd um gato preto em um
capacho vermelho”.

60A mais recente gramatica especial aparece em David Aung, Revelation,
secoes 7 e 8. V. também R. H. Charles, The Revelation of St. John, International
criticai commentary (Edinburgh: T & T Clark, 1920. 1l:cxvii-clix). De acor-
do com H. B. Swete, as ultimas gramaticas sobre o Apocalipse foram
escritas por varios eruditos, como Vogel, Winer, Ewald, Liicke, Hitzig,
Bousset, S. Davidson, A. Lee, e o arcebispo Benson (v. o Commentary on
Revelation, de Sweete (Grand Rapids: Kregel, reimp. 1977 [1906], cxxiii).

81SweTe, Revelation, cxxv. A. T. Robertson concorda que certas peculiari-
dades no Apocalipse ocorrem “devido a vivacidade de concepcdo no li-
vro”, A new short conception of the Greek Testament (Grand Rapids: Baker,
1958, p. 402). Em seu livro sobre os idiomas gregos, C. F. D. Moule adver-
te: “Nenhuma tentativa foi feita para tratar sistematicamente os idiomas
do Apocalipse. Esse é um estudo em si mesmo”, An idiom-book of New
Testament greek (Cambridge: Cambridge Univ. Press, 1960, vii).

62Gn 4.10; 19.13; S1 115.17; Hb 12.24; cf. Gn 18.20; 19.13; Dt 19.10,13;
21.9; 2Rs 24.4; Jr 7.6; 19.4; 26.15; J1 3.19.

8Cf. Ap 16.6; 17.6; 18.24; 19.2; 20.4,5.

6Em razdo das limitacGes de espaco em meu capitulo sobre a obra de
Pate, Four views on the book of Revelation, ndo me foi possivel extrair a
significacdo completa do tema martirolégico de Apocalipse. Mas, de modo
sucinto, Jodo expressamente focaliza esses martires que, apesar de terem
perdido suas vidas terrenas estdo, na realidade, foram salvos pelo sangue
do Cordeiro (que produz novidade de vida sob a ordem de uma ressurrei-
cdo espiritual, Jodo 5.24; 1Jo 3.14)". Sua vindicacdo (e da igreja) ocorre
primeiro na destruicdo do seu inimigo, Israel, em 70 d.C. Jodo enfoca o
fenémeno do ano 70 d.C. como uma “prova” publica clara da realidade da
salvacdo, da mesma maneira que o Senhor informa os seus juizes durante
seu julgamento, de que Ele (e sua mensagem) sera vindicado neles: “Tu
mesmo o disseste’, replicou Jesus. ‘Mas eu digo a todos vés: Chegard o dia
em que vereis o Filho do homem assentado a direita do Poderoso e vindo,
nas nuvens do céu” (Mt 26.64). Assim ele encoraja seus seguidores a
saberem que “alguns dos que aqui estdo de modo nenhum experimenta-
rdo a morte, antes de virem o reino de Deus vindo com poder”. Em 70 d.C.
(Mc 9.1), embora outros provariam a motrte.

65SweTe, Revelation, p. 263.

86RoperRTSON, Word pictures, 6.459. De forma interessante, a parabola do
filho prodigo emprega anezesen de um modo metaférico, ndo-literal, ao
retorno do filho ao pai e ao seu restabelecimento na casa. O filho, de certo
modo, recebe uma vida mais completa, tendo deixado de alimentar por-
cos e voltado ao amor e a riqueza de seu pai. A pardbola do filho prédigo
retrata a salvacdo dos proscritos de Israel, em contraste com a perdicdo
dos fariseus (cf. Lc 15.1-3).

57Bock, Luke 1.1—9.50, p. 247. Ele cita Joachim Jeremias, que vé
anastasis como a fé dos crentes vindicados. Jeremias, “grego” em Gerhard
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Kittel, Theological dictionary of the New Testament, trad, e editado por
Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids: Eerdmans,1967, 4.277). Bock tam-
bém admite que a frase de Paulo em Rm 11.15, “vida dentre os mortos”, se
refere ao futuro, quando os “israelitas crerdo novamente em massa?’, a
despeito disso soar como uma ressurreicdo fisica; Bock, Luke, 2.1240,
n.22. J. Dwight Pentecost parece desfazer sua propria interpretacdo de
Romanos 11.15. Em sua obra, Things to come: a study in biblical eschatology,
(Grand Rapids: Zondervan, 1958), ele admite que sua linguagem “pode ser
usada figurativamente para expressar vida espiritual além da morte do
pecado” (397), considerando que anteriormente alinha Romanos 11.15
como um dos versos sobre a ressurreicdo fisica (175).

58Morris observa que “a autoridade para julgar” pode realmente signifi-
car que o juizo é exercido em favor de, que é o tema do livro (Ap 6.10,11),
The Revelation of St. John, p. 237.

S91bidem, 237.

OVer Ap 1.5; 5.9; 7.14; 12.11. Embora os julgamentos do Apocalipse
vindiquem, em (ltima andlise, o sangue de Cristo, também vindicam o
sangue de seus santos que se colocam junto a ele e o seguem (17.6; cf. 6.10;
12.11; 16.6; 19.2). Afligir o corpo de Cristo é afligir Cristo (v. Mt 25.40).

"‘Para uma exegese detalhada, v. meu trabalho Perilous times: a study in
eschatological evil, Bethesda, Md.: Christian Universities Press, 1998).

72V.tb. 1C0 10.11; 2 Tm 3.1; Hb 1.1,2; 9.26; 1Pe 1.20; 1Jodo 2.18.

73Cf. Mc 1.15; Lc 4.18,19; 2Co 6.2.

Réplica Robert B. Strimple

Defensores contemporaneos do dispensacionalismo cldssico procu-
raram desacreditar o que eles véem como correntes progressistas na dire-
¢do do amilenarismo e da teologia aliancistica. No que diz respeito ao
esforco presente visando a aproximacdo entre os tedlogos aliancisticos e
os dispensacionalistas modificados, parece que a maioria do ‘dar’ é de
dispensacionalistas e ndo de “gente da aliang¢a”. “Ndo é inconcebivel que o
milénio e o estado eterno pudessem se tornar tdo obscurecidos ou fundi-
dos, que o milénio desaparece e o amilenarismo assume o comando [Charles
C. Ryrig, “Update on dispensationalism”, em Issues of dispensationalism, orgs.
Wesley R. Willis e John R. Master (Chicago: Moody, 1994, 24-5]. A posicido
progressiva ndo reflete o amilenariSmo nem a teologia aliancistica. O que
sua presenca tem feito é abrir um saudavel didlogo sobre linhas tradicio-
nais, o que tem também melhorado o tom do debate.

2Quiliasmo e milenarismo sdo termos sindnimos, o primeiro proveni-
ente da palavra grega para “mil” e 0 segundo do vocabulario latino.

3Charles E. Huwy, Regnum caelorum: patterns of future hope in early
Christianity (Oxford: Clarendon Press, 1992, p. 182-3).

‘Ibidem, 17; v. p. 178.

SHerman Bavinck, The last things, edit. John Bolt, trad. John Vriend (Grand
Rapids: Baker, 1996, p. 155, 157, 160-2).
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sGeerhardus Vos, The pauline eschatology (Grand Rapids: Eerdmans,
1953, p. 304, 309).

’Geerhardus Vos, Redemptive history and biblical interpretation, org. Richard
B. Gaffin Jr. (Phillipsburg, N.J.: Presbyterian and Reformed, 1980, p. 55).

santhony A. Hoexema, A Biblia e o futuro, Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1989, p. 368-9.

9Greg K. BeaLk, “The eschatological conception of New Testament
theology”, em The reader must understand (Leicester, Eng.: Inter-Varsity,
1997, p.11).

1oy, o comentario de G. R. Beaie da série The New International Greek
New Testament Commentary, Grand Rapids: Eerdmans.

1Jodo CaLviNo, Institutes of the Christian religion, vol. 21, em The library
of Christian classics, edit. John T. McNeill, trad. por Ford Lewis Battles
(Philadelphia: Westminster, 1960, p. 995).

12]pa0 Cawino, Tracts and treatises in defense of the reformed faith, vol.
3, trad. de Henry Beveridge (Grand Rapids: Eerdmans, 1958, p. 446).

BJacques Lerevre definiu o sentido literal como “o sentido pretendido
pelo profeta e pelo Espirito Santo falando nele”, Introductory letter to fivefold
psalter, citado em Philip Edgcumbe Hughes, Levefre: pioneer of ecclesiastical
renewal in France (Grand Rapids: Eerdmans, 1984, p. 55). Hughes comenta
que, para Lefevre, “esse sentido litero-espiritual pode ser histérico, alego-
rico, tropoldgico ou anagbdgico — ou simplesmente, histérico ou figura-
tivo —, de acordo com o significado préprio do texto” (63).

Biblical interpretation in the era of the Reformation, org. Richard A.
Muller e John L. Thompson (Grand Rapids: Eerdmans, 1996, p. 340).

IsHermenéutica” significa a ciéncia da interpretacdo biblica.

15Craig A. Braising, “Developing dispensationalism part 2°, Bibliotheca
sacra 145, 1988, p. 269, 272.

17BaviNcK, The last things, p. 90-1, 97. Contrariamente ao argumento de
Blaising de que “a estrutura do ordculo em lsaias 24 e 25 indica algum
tipo de situacdo intermediaria entre a vinda de Deus no Dia do Senhor e o
reino eterno no qual o pecado e a morte serdo completamente banidos”,‘
cf. Meredith G. Kline, “Death, leviathan, and the martyrs: Isaiah 24.1-27.17,
em A tribute to Gleason Archer, orgs. Walter C. Kaiser, Jr. e Ronald F.
Youngblood (Chicago: Moody, 1986, p. 229-49).

18Estou em divida com um antigo aluno, C. Lee Irons, por essa perspectiva.

18Ygs, Redemptive history and biblical interpretation, p. 415-6.

20lbidem, p. 28.

21John MuRrray, “Structural strands in New Testament eschatology”, em
Kerux: a journal of biblical-theological preaching, 6.3 (1991); p. 21-2.

22y, minha abordagem dessas duas passagens no capitulo do amilenarismo.

2Theodore Zaun, Die Offenbarung des johannes (Leipzig: Deichert,
1924-1926) 2:611-25.

24y, Dennis E. Jounson, Revelation: windows on the war of the ages,
Phillipsburg, N.J.: Presbyterian and Reformed.
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25Estou em divida com meu aluno Lane Tipton, pelas sugestdes Uteis
sobre esse ponto. .

26R. Fowler WHITE, “Reexamining the evidence for recapitulation in Rev.
20.1-10", Westminster theological journal 51, (1989), p. 319-44; Meredith
G. Kline, “Har Magedon [Armageddon]: the end of the millennium”, Journal
of the Evangelical Theological Society 39, junho de 1996, p. 207-22.

27Em retorica, quiasmo é a inversdo da segunda de duas frases parale-
las, clausulas etc.; por exemplo: “Ela foi para Paris; para Londres foi ele”.

280 proprio Blaising escreve que as descrigdes de 20.4-6 nos “levam de
volta a 6.9 onde, debaixo do altar de Deus no céu, Jodo viu...” [grifo do autor],
mas ele ndo reflete sobre o que poderia nos dizer o cenario de 20.4-6.

Ensaio sumariado

A maneira como a reivindicacdo a simplicidade refere-se a esse as-
sunto foi tratada anteriormente sob o titulo “Assuntos de Pré-Compreen-
sdo.”

‘Abreviaturas usadas

KJV - King James Version

NASB —~ New American Standard Bible
NRSV - New Revised Standard Version
UBS - United Bible Sacieties
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