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Durante muito tempo no século XX a igreja esteve dividida a respeito do papel do
Espirito Santo. Muitos questionamentos validos foram levantados, a saber: Qual é o
papel do Espirito Santo na conversao crista? Quando ele capacita os crentes? Como
se sabe que alguém recebeu o Espirito? Existe uma diferenca entre ter, estar cheio ou
ser batizado no Espirito Santo? Qual é a rela¢do entre o Espirito e os milagres?
Embora sejam assuntos validos, é lamentdvel que algumas vezes o debate tenha sido
conduzido de forma divisionista e partiddria, em vez de focar em um esfor¢o
genuino para entender e apreciar as diferentes perspectivas dentro do Corpo de
Clristo.

Em alguns momentos o fruto do Espirito foi negligenciado na luta para
forcar sua adequagdo ao conjunto de pressupostos teoldgicos de cada grupo. Mas ¢é
preciso lembrar que o conhecimento e a erudi¢io fornecem uma solugdo para alguns
desses mal-entendidos. A Critica da Reda¢io pode redirecionar o estudo do Novo
Testamento para examinar separadamente as contribuigées e os pontos de vista
distintos de cada escritor, em vez de assumir que os programas teolégicos dos
escritores do Novo Testamento sio basicamente os mesmos e, portanto,
permutdveis. As perspectivas de Lucas sobre o Espirito Santo, por exemplo, nao
deveriam ser indiscriminadamente interpretadas a luz da apresentacio de Paulo
sobre o Espirito Santo (ou vice-versa), porque eles geralmente abordam diferentes
temas concernentes ao Espirito. Ignorar as perspectivas individuais dos autores sobre
a terceira pessoa da trindade resultou em muita confusio. Isso nao quer dizer que
nao exista uma mensagem unificada sobre o Espirito Santo nas Escrituras, mas, ao
mesmo tempo, subsiste uma diversidade nas testemunhas que nao deve ser
negligenciada em nossas tentativas de harmonizar a Pneumatologia. Quando se
percebe que cada escritor do NT tem uma forma distinta de atuar na sinfonia do
Espirito, os leitores experimentam mensagens novas e exclusivas vindo a seus
ouvidos. Quando se ouve que Lucas tem uma mensagem distinta e separada, o tema
do Espirito Santo ¢é frequentemente ouvido no conjunto Lucas-Atos. Lucas
apresenta o Espirito como a alegria e a celebragdo do Evangelho, o félego da oragao
e do louvor e o poder miraculoso por trds do testemunho ousado e eficaz. A fim de
cumprir sua missao, a igreja hoje necessita redescobrir o prazer e o poder contidos
na mensagem de Lucas sobre o Espirito. E de se esperar que, quando a igreja
perceber a existéncia de diferentes apresentacoes sobre o Espirito no NT, a divisio e
os mal-entendidos cessem e a unidade e o poder (sim, um novo Pentecostes)
acontecam. Entlo, a igreja serd cheia do Espirito para cumprir sua missao.
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E tu mais que ela, Espirito inefivel,
Que aos templos mais magnificos preferes
Morar num coragdo singelo e justo,
Instrui-me porque nada se te encobre.
Desde o principio a tudo estds presente:
Qual pomba, abrindo as asas poderosas,
Pairaste sobre a vastiddo do Abismo

E com almo portento o fecundaste:

Da minha mente a escuriddo dissipa,
Minha fraqueza eleva, ampara, esteia,
Para eu poder, de tal assunto ao nivel,
Justificar o proceder do Eterno

E demonstrar a Providéncia aos homens.

Milton, PARAISO PERDIDO, Livro 1
James B. Shelton
Tulsa, Oklahoma



Este é daqueles livros que engradecem o debate sobre as distingdes qualificadoras da
teologia lucana. Nao apenas pelas credenciais que ostenta da Stirling University, ou
pelos nomes que se envolveram diretamente, afinal, John Drane, 1. Howard
Marshall e F.F. Bruce, sao conhecidos em nosso pais como personagens importantes
no desenvolvimento das pesquisas neotestamentdrias. Esta obra empresta erudigao
académica que impressiona, seja pela clareza na exposi¢io do argumento central e
no manejo do ferramental exegético, seja pela convicgio e assertividade com que
James Shelton interage com destacados tedricos das mais diversas tradi¢oes
hermenéuticas.

Durante todo o transcurso do livro o leitor poderd conhecer com
profundidade niao somente os rudimentos de uma pneumatologia orginica e
incipiente dos primeiros cristaos, mas também certos aspectos que representam o fiel
da balanga nas discussées que envolvem a formulagio de material doutrindrio a
partir de narrativas teoldgicas. O grande desafio, neste caso, é entender a dupla
fungao assumida por Lucas, de historiador e tedlogo, na redagido de um documento
com seu caracteristico e indissocidvel paralelismo histérico-teoldgico. A
compreensao apropriada dos dois papeis exercidos a servico de uma vontade
intencional do Espirito, auxiliard o engajamento daqueles estudiosos que creditam
confianca exclusiva s credenciais paulinas em detrimento das de Lucas. Com efeito,
Shelton demonstra claramente que Lucas estd tdo qualificado como tedlogo quanto
Paulo, sobretudo pela agio imediata do Espirito Santo na supervisio do discurso
inspirado. Em resumo, Lucas no é mero “contador de histéria”, mas agente ativo ao
deitar fundamentos teolégicos importantes que nao devem ser negligenciados. Isto
porque nio apenas expoe o despontamento histérico da Igreja primitiva pincelado
com realces biograficos de poder apostélico subjacente, mas estabelece um modelo
paradigmadtico de eclesiologia que deve ser revisitado com absoluta atengio e critério
pelo povo de Deus. Assim sendo, o leitor tem em maos um material que determina
a agenda para consolida¢io da teologia do batismo no Espirito e seu principio
fundamental de empoderamento para o testemunho.

Este livro desponta como divisor de dguas, chegando para se somar a outros



esforcos significativos, representando avanco que despertard reflexdo, inquietacio e,
espero, conformidade com o padrio das Escrituras Sagradas, ao nos exortar a todos
pela constante busca de poder que vem do alto (At 2.33).

Renato Cunha
Autor de Sob os céus da Escicia.
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0 PAPEL DO ESPIRITO SANTO EM LUCAS-ATOS

Recentemente, houve um interesse renovado no estudo do Espirito Santo em Lucas-
Atos. Tanto os membros da igreja quanto os académicos comegaram novamente a
indagar a Sao Lucas questoes sobre o Espirito Santo: Quem ele é? Qual seu papel? O
recebimento do Espirito envolve a conversao ou a capacitagdo? Qual a mensagem
distinta em relagio ao Espirito que Lucas fornece? A mensagem lucana ¢ aplicdvel a
igreja hoje? A ascensao dos movimentos pentecostais e carismdticos motivou a igreja
como um todo a redescobrir e a redefinir o Espirito Santo e seu significado para o
povo de Deus hoje?

Se por um lado o papel do Espirito Santo na adoragio extitica e nos
milagres quase completamente dominou a atengdo de alguns cristaos, por outro,
alguns tém rejeitado completamente tal fun¢io. Uma forte discorddncia surgiu sobre
os papéis do Espirito na conversio, no fortalecimento e na natureza da experiéncia
crista com ele. Muitos grupos nio carismdticos presumem que “cheio com o
Espirito Santo” e frases paralelas em Lucas-Atos referem-se & conversdo, enquanto a
maioria dos pentecostais presume que tais frases consistentemente indicam que
algumas experiéncias extdticas — geralmente falar em linguas — tenham ocorrido.
Ambos os grupos estao parcialmente errados, pois nenhum deles percebe ou aprecia
que existem diferentes énfases sobre o papel do Espirito Santo entre os autores do
NT. Além disso, os estudos biblicos tém mostrado que nas Gltimas décadas houve
um renovado interesse em Lucas-Atos. Durante esse periodo, os estudiosos
desenvolveram uma nova forma de examinar o N'T com respeito a cada perspectiva
e as observagoes exclusivas dos escritores canodnicos. Esta abordagem, chamada de
“Ciritica da Reda¢ao0”, oferece uma solu¢io para o atual debate pneumatolégico.

Tradicionalmente, a igreja usou o Evangelho de Lucas na maioria das vezes
como um mero suplemento aos evangelhos de Mateus e Joao nos estudos da “vida
de Cristo”. Da mesma forma, o livro de Atos é forcado a servir como quadro
histérico e cronoldgico para as viagens sobre a vida e os ensinamentos de Paulo.
Fora isso, Lucas e Atos dos Apdstolos sdo frequentemente negligenciados como uma
unidade literdria. No entanto, Lucas escreveu esses dois livios como uma unidade



teoldgica exclusiva, e eles merecem ser analisados como tal. Ao falhar em tratd-los
como uma unidade, negligenciamos a integridade exclusiva e a mensagem de uma
obra que compreende um quarto de todo o Novo Testamento.

A visdo especial de Lucas sobre o Espirito Santo sofre uma severa negligéncia
sob a abordagem tradicional. Muitas de suas mensagens distintas e importantes sao
perdidas quando pedagos e partes da sua obra sio desperdigados na tentativa de
harmonizar a mensagem do NT. Isso é especialmente verdade quando a sua
Pneumatologia — isto é, sua visio sobre o Espirito — ¢é indiscriminadamente
agrupada com as pneumatologias paulina e joanina.

Os perigos de negligenciar a mensagem exclusiva de
Lucas: O que estd em jogo?

Negligenciar a mensagem exclusiva de Lucas-Atos poe em perigo a igreja de vdrias
formas: interpretar de forma errada as Escritura, causar divisdo na igreja e negar a
natureza da inspiragao crista.

A FEscritura

O entendimento adequado da Escritura fica sob ameaga quando as mensagens
exclusivas dos escritores do Evangelho sio ignoradas. Cada escritor do NT tem
razoes distintas e ocasides Unicas para escrever e, portanto, cada obra deve ser
estudada sozinha. Isso nio significa dizer que tentar harmonizar o material do NT
em uma mensagem ¢ completamente injustificdvel; esta busca por uma
harmoniza¢io pode ser um exercicio frutifero. Mas é preciso observar que a
mensagem distinta de cada Evangelho precisa ser ouvida também.

Nesse sentido, ouvir a énfase comum nos quatro Evangelhos é como ouvir
uma sinfonia. A harmonia produzida fornece uma forte mensagem; mas a musica
geralmente inclui a participagdo de solistas. E durante as realizacées dos solos que a
mensagem exclusiva de cada Evangelho se torna evidente, visto que cada um, como
ja foi dito, carrega tons e énfases distintos. Por exemplo, enquanto Mateus enfatiza a
realeza de Jesus e o cumprimento profético, Marcos fala de agdo, de conflito e do
papel da serviddo. Jodo fala da divindade de Jesus enquanto Lucas ressalta alegria,
louvor e o Espirito Santo. Essas mensagens exclusivas frequentemente sao perdidas
quando todos os livros s3o tratados como uma tnica obra. Uma harmonizacio a
custa dos temas individuais pode, na realidade, se tornar uma homogeneizagdo.
Assim, a contribuigdo original de cada obra nao ¢é respeitada, ¢ um novo produto



que os escritores nunca intencionaram pode ser criado, enquanto o padrao de

identidade de cada Evangelho é perdido.

A unidade

Uma abordagem puramente harmdnica para as pneumatologias dos varios escritores
do NT coloca em perigo a unidade da igreja. Isso é especialmente verdade quando
aqueles que interpretam passam a ignorar que cada escritor do NT nao aborda a
mesma questdo ao mencionar o Espirito Santo. Como discutiremos detalhadamente
mais adiante, a Pneumatologia de Paulo frequentemente aborda a questio da
ontologia — o papel do Espirito Santo na conversio e no sustento da vida de um
cristao; Joao estd mais interessado nas inter-relacbes mantidas entre o Pai, o Filho, o
Espirito Santo e os crentes, ao passo que Lucas estd mais interessado no papel do
Espirito Santo na capacitagio dos crentes para testemunhar. Quando se tenta
interpretar a Pneumatologia de Lucas sob as dticas de Paulo e Joao, ou vice-versa,
um desequilibrio doutrinal ocorre. Nao é de se admirar, portanto, que as igrejas
briguem e se dividam sobre o que deveria ser seu maior bem e indispensdvel base
comum: o Espirito Santo. Quando um grupo tenta sustentar uma Pneumatologia
do NT em detrimento de outra, mal-entendidos, divisdes e muita dor acontecem.

A inspiracao

As abordagens exclusivamente harmonicas para as variadas apresentagoes do Espirito
Santo no NT ignoram a natureza da inspirago crista. A Igreja Primitiva insistiu nos
quatro Evangelhos, assim como a tentativa de Taciano para harmonizi-los em uma
versio mais curta nio se popularizou universalmente. A igreja reconheceu que o
assunto dos Evangelhos no era apenas registrar fatos sobre a vida e os ensinamentos
de Jesus. Além disso, a igreja via os Evangelhos como proclamagoes das boas novas
escritas por diferentes individuos com diferentes perspectivas e vocabuldrios. Os
evangelhos sdo testemunhos dnicos que, embora inspirados, refletem o trago
distinto da personalidade e da preocupagio de cada escritor. A visdo crista da
inspira¢io nao elimina o elemento da participa¢io humana. Os escritores nao
estiveram sob uma recitagdo mdgica durante a qual o controle sobre si mesmos
estava indisponivel. Até mesmo quando Deus concedeu visdes aos autores da
Escritura, envolveu a vontade deles em registrar o evento. Em Atos, quando pessoas
como Pedro e Paulo sdo cheias com o Espirito Santo e falam, ainda estao de posse
de suas préprias faculdades mentais, mesmo que o Espirito esteja superintendendo a



mensagem ¢ inspirando as palavras. Aparentemente, o processo de produgio da
Escritura nao era diferente da profecia da Igreja Primitiva. O falante inspirado pelo
Espirito ainda estava no controle de seu préprio espirito, de sua mente e cordas
vocais (1Co 14.31-32). A inspiracio crista envolvia a ativa participagdo humana, e
nao passividade vazia.

Algumas perspectivas cristas da inspira¢do assemelham-se a do Isla, que
ensina que Maomé recebeu uma revelagao palavra por palavra de Al4, funcionando
apenas como o registrador. E por isso que os muculmanos insistem em apenas um
Cordo e criticam os cristdos por terem quatro Evangelhos. Para os cristaos,
entretanto, a revela¢io final é a pessoa de Jesus Cristo, o Verbo de Deus. Mas, em
um sentido bem real, os Evangelhos sio a palavra divina, a0 mesmo tempo em que
permanecem como palavras das testemunhas humanas. O cristao vé o Espirito Santo
como responsdvel nao apenas por inspirar o contetido da Escritura, mas também por
escolher seus autores. Portanto, podemos celebrar as diferengas nos Evangelhos bem
como as similaridades como parte da mensagem inspirada.

A perspectiva de Lucas sobre o FEspirito Santo:
Como ela € exclusiva?

A validade das diferengas no cAnon do NT é especialmente clara nas diferentes
apresentagdes do Espirito. Mesmo que Lucas estivesse bem familiarizado com vdrias
delas (Lc 1.1), ele se sentiu compelido a compor ainda outro Evangelho para
enfatizar, entre outras coisas, a obra do Espirito Santo. Todos os escritores do
Evangelho se referiram ao Espirito, mas Lucas enfatizou o papel do Espirito
mencionando-lhe nos eventos quando outros escritores do Evangelho nao o fizeram.
Por que Lucas fez isso? Nosso estudo demonstrard que ele estava geralmente
apontando para o papel do Espirito Santo efetuando milagres e inspirando
testemunhas. Esta é uma das principais razdes pelas quais Lucas escreveu seu
Evangelho, bem como o livro de Atos, ou seja, adicionar as publicagoes existentes
“fatos que entre nés se cumpriram” (Lc 1.1).

Identificando a perspectiva exclusiva de Lucas: Qual
método serd utilizado?

H4 um claro contraste entre os escritos de Lucas e os Evangelhos Sinéticos.

Como se pode identificar um especifico interesse de Lucas pelo Espirito



Santo? Um estudo dos Evangelhos Sinéticos em uma sinopse ou harmonia dos
Evangelhos revela diferengas significativas na apresentagao e énfase das mesmas
passagens. A disciplina que tenta identificar as razoes para essas diferentes énfases é
chamada de “Critica da Redacao”. Comparando e contrastando como os escritores
dos Evangelhos apresentam os mesmos eventos na vida de Jesus, podemos
identificar as suas principais razoes para escrever seus documentos. A Critica da
Reda¢io, portanto, dispoe de formas tangiveis e mensurdveis para identificar os
diferentes programas teolégicos em cada Evangelho, incluindo o estudo:

1) Do vocabuldrio e estilo diferentes de cada evangelista (escritor do

Evangelho).

2) Da repetigao de temas no mesmo Evangelho.

3) Da comparagio e contraste da mesma passagem nos diferentes

Evangelhos.

4) De como o evangelista lida com suas fontes.

5) O que o evangelista omite de suas fontes (particularmente quando

Marcos é usado como fonte).

6) O que o evangelista adiciona ao material comum do Evangelho.!

Assim, podemos ver a énfase distinta do poder e do testemunho na

apresentagdo do Espirito Santo de Lucas muito mais claramente quando

contrastamos seu Evangelho com os outros Evangelhos, como faremos na

préxima segao.

Lucas contrastou com Paulo?

A revelagio também é o contraste entre a apresentagao do Espirito Santo de Lucas e
a Pneumatologia de Paulo. Paulo, assim como Lucas, conecta a plenitude do
Espirito com o discurso inspirado (Ef 5.18-20). Da mesma forma, Paulo associa o
Espirito a oragido eficaz, até mesmo como Lucas o faz (Rm 8.26-27). Mas existem
algumas diferencas bem mais profundas. A Pneumatologia de Paulo é penetrante e
ampla em seu escopo, no sentido de que real¢a a influéncia do Espirito, abrangendo
quase todos os aspectos da vida (Ef 5.18-6.9).2 Embora Paulo discuta o
fortalecimento em conexao com o Espirito Santo, ele frequentemente aborda o
assunto sob o prisma da ontologia quando menciona o Espirito Santo. Em
Romanos 8, Paulo discute os efeitos da conversao crista e a salvacio em relacao a
“vida no Espirito” (8.2-8). Ele usa frases tais como “ter o Espirito” (8.9) e ser
“euiado pelo Espirito” (8.14) para descrever a conversio e o estilo de vida cristaos.
A apresentacio de Lucas da obra do Espirito Santo, em comparagao, é



muito mais focada. Para Lucas, “cheio com o Espirito Santo” ou “cheio do Espirito”
geralmente indicam que o testerunbo inspirado estd prestes a ocorrer ou ji ocorren. O
mesmo ¢ verdadeiro para outras expressoes que Lucas usa ao descrever a atividade do
Espirito Santo. As fungbes mais frequentes e dominantes da Pneumatologia de
Lucas-Atos sdo o testemunho e o discurso inspirado. Nao é surpresa que Lucas
também descreva o Espirito Santo como fonte principal do louvor e do regozijo. Ele
mostra que o Espirito Santo ¢é responsdvel pelas obras miraculosas, e
inextricavelmente conecta o Espirito ao Reino e a4 oragdo. Onde uma dessas
atividades existem, as outras frequentemente acompanham. Por isso, em Lucas-Atos,
os receptores do Espirito Santo sao, como Moisés, “poderosos em palavras e obras”
(At 7.22), e mesmo como o préprio Jesus, que foi “poderoso em obras e palavras”
(Lc 24.19). Lucas nio mostra tanto interesse quanto Paulo no papel do Espirito na
conversao daqueles crentes que estao em Cristo; em vez disso, o empoderamento
para a missao chama a maior parte da atengao de Lucas.

Distincoes do Espirito nos evangelhos sindticos e em
Atos: um resumo

Para reconhecer as percepcoes exclusivas de Lucas, vamos iniciar resumindo as
apresentagdes do Espirito Santo nos outros Evangelhos Sinéticos e, em seguida, em
Lucas-Atos. Tal resumo fornecerd um contraste que nos permitird ver mais
claramente a inten¢io teolégica de Lucas. Apds ver as pneumatologias nos
Evangelhos e em Atos como sistemas teoldgicos separados, procederemos com as
comparagdes e contrastes em textos especificos de Lucas (capitulos 2-10) e de Atos
(capitulo 11). Essas similaridades e diferencas demonstrario que, embora os
escritores dos Evangelhos concordem sobre os pontos essenciais das boas novas de
Jesus, a mensagem do Evangelho tem muitas distingdes, com muitas aplica¢oes
exclusivas para a vida crista, tanto depois quanto agora.

O Espirito Santo em Marcos

A Pneumatologia de Marcos3 inclui os seguintes componentes:

1. Jesus é descrito como aquele que batiza no Espirito Santo para indicar
que o ministério do Senhor é maior que o ministério de Jodo. O escritor de Marcos
estd ciente do fendmeno carismdtico atribuido ao Espirito Santo durante a Era
Apostélica. Além disso, na versdo final de Marcos, as linguas e os milagres aparecem
em um final mais longo (16.17-18). Entretanto, Marcos ndo apresenta



explicitamente a profecia de Joao concernente a Jesus como aquele que batiza no
Espirito, que se cumpre no Pentecostes. Parece que a referéncia ao Espirito Santo
(Mc 1.4-14) mostra principalmente a superioridade do ministério de Jesus sobre o
de Jodo e identifica Jesus como o Filho de Deus. A func¢io principal das referéncias
nao ¢ afirmar que o Espirito Santo capacitou Jesus no batismo. Além disso, as
manifestagbes em 16.17-18 nio sdo especificamente atribuidas ao Espirito Santo.
Por isso, Marcos estd contente em apresentar a profecia do Espirito Santo
concernente a Jesus através da perspectiva temporariamente limitada de Jodo
Batista, e ele nao antecipa o entendimento da igreja da profecia apds o Pentecostes.

2. Jesus estava subordinado em algum grau ao Espirito Santo, tendo em
vista que, apds o batismo, o Espirito impulsionou Jesus ao deserto para uma
confrontacao com o tentador (Mc 1.12-13).

3. As obras de Jesus foram as obras do Espirito Santo. Logo, aqueles que
falavam contra os exorcismos realizados por Jesus estavam blasfemando contra o
Espirito Santo (Mc 3.22-30). No verso 30, Marcos define que o Espirito Santo
estava em Jesus, muito embora isto seja um discurso parenético e nao denote ser um
de seus maiores interesses.

4. A profecia antiga foi proferida por meio do Espirito Santo, especialmente
profecias a respeito de Jesus (Mc 12.35-30).

5. O Espirito Santo falou especialmente através dos crentes quando eles
foram confrontados pelas autoridades (Mc 13.11).

6. O dito da blasfémia contra o Espirito Santo junto a condu¢io de Jesus
para a cena da tentagio pode indicar uma fungao especial do Espirito, isto ¢, a
habilidade de confrontar o diabo com sucesso, embora isso seja apenas, na melhor
das hipéteses, mera sugestao.

O material sobre o Espirito Santo em Marcos é minimo se comparado aos
outros Evangelhos. O publico e os objetivos de Marcos podem nao ter exigido
anotagoes sobre o relacionamento do Espirito Santo com Jesus e os crentes. Em
comparagio com o que Mateus, Lucas, Jodo e Paulo explicitamente dizem sobre o
Espirito, Marcos ¢ de fato muito enfraquecido. Quando Marcos nao menciona o
Espirito Santo, ele o faz principalmente para identificar Jesus como o Messias, o

Filho de Deus.

O Espirito Santo em Mateus

A Pneumatologia de Mateus é muito mais extensa do que a de Marcos e contém os
seguintes elementos:



1. O Espirito Santo foi o agente na concepgao de Jesus (1.18).

2. O batismo no Espirito Santo e no fogo distingue o ministério de Jesus do
de Joao Batista (capitulo 3). O fogo parece ser principalmente um batismo de
julgamento. Para Mateus, a referéncia a Jesus como aquele que batiza é usada
principalmente para advertir fariseus e saduceus de que Jesus executaria justi¢a no
contexto imediato; Mateus, entretanto, indica aqui e em outro lugar (28.19) que o
batismo no Espirito Santo e o batismo no fogo sio dois batismos diferentes. Dois
grupos foram abordados na pregacao de Jodo Batista em Mateus: (1) verdadeiros
arrependidos e (2) fariseus e saduceus. O fogo é para as drvores que nao dio fruto
(3.8-10), e o batismo com o Espirito Santo é para os crentes, implicito na férmula
batismal em 28.19.

3. Como em Marcos, a cena do batismo identifica Jesus como aquele que
estd associado com o Espirito Santo e, portanto, como o grande batizador. Isso
providencia uma ocasido oportuna para que a voz celeste identifique Jesus como o
Messias (3.16-17).

4. O Espirito Santo guia Jesus (4.1).

5. O Espirito Santo (o Espirito de Deus) permite a Jesus proclamar
julgamento e guiar a justica a vitéria. Mateus considera isso como um cumprimento
da profecia concernente a habilidade de Jesus para curar e/ou sua evidente anulagao
do conflito com os fariseus. Mateus vé o Espirito como maior, pelo menos em um
sentido hierdrquico (12.15-21).

6. O Espirito, o Espirito Santo e o Espirito de Deus sao sindnimos (capitulo
12).

7. O Espirito do Pai fala através dos crentes quando confrontados pelas
autoridades (Mt 10.19-20).

8. Falar contra as palavras de Jesus é falar contra o Espirito Santo, o que
seria um pecado capital (12.22-32).

9. Como implicito em Marcos, realizar exorcismos e confrontar o diabo sio
acdes intimamente associadas com o Espirito Santo e o seu poder (12.28).

10. Os profetas falaram pelo Espirito (22.43).

11. Os batismos realizados pelos discipulos devem ser feitos em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santo.

Toda autoridade foi dada a Jesus. Aparentemente, antes da ressurreiao,
Jesus opera pela autoridade do Espirito. Jesus dd poder (implicito) aos discipulos na
Grande Comissao (28.18-20).

O material de Mateus estd mais detalhado que o de Marcos, e isso poderia



muito bem indicar uma expansio das tradi¢oes do Espirito na igreja. No entanto,
esta nao ¢ uma conclusio necessdria porque, para supor como tal, o material de
Marcos teria de ser identificado como uma das fontes mais antigas disponiveis para
a Pneumatologia crista nos textos existentes. O interesse de Marcos na Cristologia e
na Paixdo pode ter minimizado seu interesse no relacionamento do Espirito com
Jesus e a igreja, visto que o entendimento da obra do Espirito Santo comum para os
materiais paulino e joanino, bem como para Lucas e Mateus, indica uma
Pneumatologia bisica e difusa que excede o contetido apresentado em Marcos.

J4 o material de Mateus sobre o Espirito Santo serve bem a dois de seus
interesses mais especificos: o papel da igreja (Eclesiologia) e a identificagio de Jesus
(Cristologia), visto que Mateus frequentemente fala dos afazeres da igreja quando os
outros escritores nio o fazem (e.g., Mt 16.17-19; 18.15-20; 20.1-16; 28.18-20).
Mateus vé o Espirito Santo como a fonte da inspira¢ao e da autoridade para a igreja
(10.19-20; 28.18-20).

Seguindo a diregdo de Marcos, Mateus também enfatiza a ligagao de Jesus
com o Espirito Santo para demonstrar a procedéncia de sua filiagao. Por outro lado,
Mateus destaca que, embora Jesus tenha se humilhado aceitando o batismo das
maos de Jodo, Jesus é maior do que Jodo Batista, inda mais com o fator significativo
da descida do Espirito Santo como um resultado do batismo de Jesus, provando
como verdadeira a profecia de Jodo: aquele que viria depois dele seria maior no
Espirito. Este é um ponto importante que Mateus realga a seu pubico
decididamente judaico.

O Espirito Santo em Lucas

Como os outros escritores dos Evangelhos, Lucas usa o material do Espirito Santo
para elaborar pontos teoldgicos distintos. Seu apanhado sobre o Espirito pode ser
resumido da seguinte maneira:

1. Joao, filho de Zacarias, é cheio com o Espirito Santo no ventre de sua
mae. Portanto, ele é grande perante o Senhor, e cheio com o Espirito Santo,
aparentemente para ser capacitado a realizar a tarefa de proclamar o Reino e o
Evangelho, e para testemunhar o Messias (1.15,17,41; 3.2).

2. O Espirito é responsavel pela concepgao de Jesus, por isso a indicacio de
Jesus como sendo santo. Além disso, por causa da instrumentalidade do Espirito,
Jesus é chamado de “o Filho de Deus” (1.35); também se pode dizer que o Espirito
Santo é o meio pelo qual o Messias vem. Todo o ministério de Jesus descrito em
1.32-33 pode ser atribuido, pelo menos inicialmente, & agéncia do Espirito Santo



(i.e., chamando-o de “o Filho do Altissimo”, com ascensio ao Trono de Davi para
reinar sobre a Casa de Jac6 com um Reino que nao teria fim).

3. O Espirito Santo revela fatos as pessoas e as capacita a falar com
autoridade em profecia, tanto anunciando quanto predizendo. Isso frequentemente
ocorre quando o autor percebe que o Espirito Santo vem sobre ou enche as pessoas,
como Isabel, Zacarias, Simeio, Jodo e até mesmo Jesus (1.15, 17, 41s; 2.25ss.; 3.2,
22; 4.1, 14, 18).

4. O enchimento do Espirito Santo e sua permanéncia em alguém funciona
de duas maneiras: (1) o enchimento pode ser visto como um estado de permanéncia
— por exemplo, Joao, Jesus e, possivelmente, Simedo (1.15 com 1.41; 3.2; 4.1, 14;
2.25); (2) Lucas também usa isso para expressar a dotagdo especifica pelo Espirito
Santo para uma ocasido especifica. Esta dotagao geralmente capacita com autoridade
para o testemunho sobre Jesus ou sobre a histéria da salvagao, a fim de interpretar
adequadamente as Sagradas Escrituras, falar da natureza do Reino do Messias ou
confrontar e derrotar os inimigos do verdadeiro Israel. Este uso parece ser o tema
dominante, mesmo nas passagens nas quais se pode inferir “plenitude” como um
“estado de permanéncia”.

5. Embora Jesus tenha um relacionamento especial com o Espirito, como
indicado no aviso a Maria, ele recebe, em seu batismo, poder do Espirito Santo para
comegar seu ministério (4.1, 14, 18).

6. Jesus estd associado com o Espirito Santo na profecia de Joao sobre aquele
que batiza no Espirito (3.16).

7. Em Lucas, o batismo no Espirito Santo nao é principalmente um batismo
de julgamento, mas um batismo de capacitacao (Lc 3.16; cf. tb. At 2.3; perceba
também a falta de referéncia a vinganga ou ao arrependimento em Lc 4.18).

8. O Espirito Santo guia as pessoas de um lugar para outro, como no caso de
Simeao no Templo e de Jesus no deserto da tentagao (Lc 2.27; 4.1). (Isso pode ser
um pouco paralelo ao relato em Atos da transposicao sobrenatural de Filipe para
Gaza, em 8.39.)

9. De acordo com a introducio de Lucas sobre o ministério de Jesus na
Galileia, especificamente na sinagoga de Nazaré, o Espirito Santo desce e unge Jesus
para proclamar o cumprimento da Escritura, para interpretar com autoridade, para
recontar a histéria da salvacio de Israel, para libertar os cativos do maligno, para
confrontar e derrotar o mal, para curar, para pregar as boas novas e para fazer
maravilhas (4.14,18).

10. A blasfémia contra o Espirito Santo nio é com o intuito de fornecer



uma testemunha para Jesus quando o Espirito Santo fornece a habilidade de fazé-lo
(12.10-12).

11. Jesus dd o poder do Espirito a seus discipulos (9.1 implicito e 24.49). A
fonte do poder para fazer maravilhas é atribuida ao Senhor (5.17), a0 nome de Jesus
(At 3.6, 16; 4.7, 10, 17-18, 30) e ao Espirito Santo (4.18). Esta sobreposi¢io
continua em Atos.

12. A atividade do Espirito Santo é vista como um evento na salvacio da
histéria de Israel. O Espirito Santo é fonte e direcio para a histéria da salvacio e, em
certa medida, o advento do Espirito Santo é o cumprimento do eschaton (Lc 3.16;
cf. At 2.3; Lc 1 [variante]; Lc 24.49 com At 1.6-8).

Embora a obra do Espirito Santo e o ministério de Jesus se sobreponham no
livro de Lucas (como em outros trechos), o Espirito tem uma extensa obra separada
da obra de Cristo. Ian Marshall estd correto em identificar o tema central do escrito
de Lucas como Jesus oferecendo “salvacio aos homens” (Lc 19.10; At 4.12).4 Para
Lucas, entretanto, isso ¢ principalmente revelado pelos atos do Espirito Santo em
torno da igreja (At 5.32). A obra do Espirito, embora variada, tem uma fungio
primdria em Lucas-Atos: testemunhar o ministério de Jesus e promover a obra
redentora na igreja. Portanto, a fungio principal do Espirito em Lucas-Atos ¢é
testemunhar sobre Jesus.

O Espirito Santo em Atos

A atividade do Espirito Santo como apresentada em Atos pode ser resumida em
cinco principais categorias: o Espirito e Jesus, o Espirito e as Escrituras, o Espirito e
os crentes, o uso especializado de Lucas da frase “cheio com o Espirito Santo” ¢ o
Espirito Santo como um “evento”.

O Espirito Santo e Jesus. (1) O Espirito Santo capacita Jesus para dar ordens a seus
apédstolos (At 1.2); (2) Deus unge Jesus com Espirito Santo e poder no seu batismo,
capacitando-o a fazer o bem, a curar e a confrontar subjugando o mal. Jesus, por
quem a paz é pregada a todos, sendo Senhor de tudo, e que por meio de sua morte e
ressurreigdo se tornou juiz de tudo, tornando disponivel o perdao dos pecados para
todos, é ungido com Espirito Santo e poder. Ele, em troca, envia o Espirito e
subsequente poder para seus discipulos (2.23; 10.36-38). A obra de Jesus certifica o
poder de Deus operando através dele (2.22).

O Espirito e as Escrituras. O Espirito Santo inspira e fala através dos escritores



antigos (4.25; 28.25). O Espirito Santo, ou o estado de estar cheio com o Espirito
Santo, aparentemente permite a interpretacdo adequada das Escrituras. Ser cheio

com o Espirito Santo estd relacionado ao relato da histéria da salvagio. (Cf. os
sermoes de Pedro e Estévao — 2.14; 4.8; 6.10.)

O Espirito e os crentes. (1) O Espirito Santo guia e capacita os crentes de uma
maneira similar 3 forma que guia e capacita a Jesus (15, 8; 2.23, 38; 10.37; e
frequentemente em Lucas e Atos); (2) O Espirito fala aos crentes (13.2; 20.23;
21.11; 28.25); (3) o mesmo Espirito transporta milagrosamente as pessoas (8.39);
(4) Existe uma relagdo entre sinais, maravilhas, curas e Espirito Santo (10.38; 5.32;
13.9-10), entretanto, os sinais e as maravilhas sao também feitos no nome de Jesus;
(5) O poder recebido apdés o Espirito Santo vir sobre o crente destina-se
principalmente ao testemunho de Jesus (2.4ss.; 4.8, 31; 6.5ss.; 9.17ss.; 13.9, 48-49,
52 e outras passagens); (6) O batismo dos crentes e a recepgao do Espirito estdo
intimamente associados, se nao chegarem a ser sindnimos (2.38ss.; 8.39 [variante];
19.2ss.); (7) O Espirito é a fonte de profecia e discernimento para os crentes
(2.17ss.; 16.6; 20.23; 21.10ss.).

“A expressdo Cheio com o Espirito Santo”. (1) A frase é usada com a recep¢io do
Espirito Santo, como em 2.4ss. e 10ss. (na tltima citagao, embora a frase nao seja
especificamente usada, o contexto a identifica como sin6nimo do relato de At
2.4ss.); (2) Lucas emprega esta frase quando uma dispensagio especial do Espirito ¢
manifestada, ou quando os leitores devem lembrar do poder atuante na pessoa que
estava falando com autoridade. (e.g., At 4.8, 31; 6.3, 5; 7.55; 13.9). O uso da frase
em conexdo com declaragoes distintas, interpretagio da Escritura, atos de
discernimento, visdes e revelagdbes, mostra que Lucas entende que essas
manifestagdes e percepcoes vieram diretamente do Espirito Santo, portanto, esses
atos proclamam verdades divinas. Lucas acredita estar descrevendo manifestacoes,
interpretagdes e entendimentos inspirados pelo Espirito Santo. Em Atos, nos
sermoes dirigidos aos judeus e a casa de Cornélio, o pregador é muitas vezes
percebido por estar cheio do Espirito Santo, ou cheio com o Espirito Santo, ao
mesmo tempo em que fala. Além disso, esses discursos geralmente contém algumas
formas de relatar a histéria da salvagio do Antigo Testamento (AT) em relagio a
Jesus e/ou a Igreja Primitiva. Ao reconstruir os discursos dessa maneira, Lucas estd
declarando que o Espirito que incitou os escritores de outrora e provocou as
maravilhas de Deus no AT ¢ o mesmo que agora fala através da igreja. Lucas faz um
esfor¢o consciente para ligar os eventos da igreja aos eventos da redengio de Deus



no passado. Pelo mesmo Espirito que tinha inspirado os profetas de antigamente, a
igreja reconhece que esses eventos, tanto passados quanto atuais, sao parte de um e
do mesmo plano de Deus.

O Espirito Santo como um “evento”. As vezes, Lucas trata o Espirito Santo como
um “evento” que valida as reivindica¢oes de Jesus e de sua igreja. Assim, o advento
do Espirito Santo na vida comunitdria é visto como um ato da histéria da salva¢io e,
de acordo com o sermido de Pentecostes, é, em certa medida, o cumprimento da
histéria da salvagao. Desse modo, o Espirito fala, guia e edifica a igreja, assim como
falou através dos profetas de outrora. Ele também capacita a igreja, embora, aqui,
Lucas identifique a obra do Espirito ¢ o nome de Jesus juntos como a fonte do
poder para os crentes em Atos. O Espirito ndo é apenas um nome para a divindade,
mas é também um evento — um ato na histéria da salvacio. Manifestacoes do
Espirito testemunham para Jesus e a igreja. Em Atos, a fungio mais frequente do
Espirito é testemunhar sobre Jesus, capacitando os crentes a falar com autoridade a
respeito dele. Em Atos, Lucas mantém a Pneumatologia que apresenta em seu
Evangelho. Inspirados pelo Espirito Santo, os crentes relacionam a histéria da
salvagio de outrora a Jesus, cumprem a profecia, interpretam corretamente as
Escrituras e confrontam os poderes de Satands. Assim, os discursos (ou as referéncias
a discursos) em Atos s3o amiude prefaciados com algum comentdrio sobre a relagao
do orador com o Espirito Santo. Esta é geralmente uma explicacio a indicar que o
orador estd especialmente capacitado para falar na ocasiao (geralmente sinalizando
por “cheio” ou “foi cheio com o Espirito Santo”), ou que o orador estd cheio do
Espirito Santo em um sentido continuo, ou ambos. Este nio ¢ o uso exclusivo de
“cheio com” ou “cheio do Espirito Santo”, mas é o uso dominante e consistente (At
2.4ss.; 4.8, 31; 6.3, 5; 7.54ss.; 11.24; 13.9; 19.6).

Esta fungao especial do Espirito Santo em Atos serve ao propdsito geral
deste livro biblico. Encher-se do Espirito Santo significa primeiramente ser uma
testemunha de Jesus e de suas obras. O Espirito que causou os eventos passados de
libertagao e que falou através dos profetas é o mesmo que dd poder a Jesus e que faz
com que os apdstolos e discipulos proclamem a verdadeira histéria da salvagao,
operando as maravilhas que Lucas relatou a Teéfilo.

Nao ¢é de surpreender que a Pneumatologia do Evangelho de Lucas seja
muito semelhante a de Atos, contudo, de interesse mais particular é o fato de Lucas
ajustar o material sinético de acordo com os conceitos do Espirito Santo que ele e
sua comunidade experimentaram. Assim, a Pneumatologia de Atos se sobrepoe ao
Evangelho lucano. Felizmente, Lucas nao elimina totalmente a Pneumatologia de



suas fontes. Isso nio é necessdrio, uma vez que ele estd realmente expandindo,
aplicando e esclarecendo as tradigoes que recebeu. Quando Lucas é comparado e
contrastado com outros autores sindticos, as diferengas na Pneumatologia tornam-se
aparentes. Nos capitulos 2-10, uma andlise do material em Lucas em comparagio e
contraste com os outros Evangelhos Sinéticos demonstrard isso.

Plano de estudo

Este estudo de Lucas-Atos demonstrard que Lucas enfatiza o papel do Espirito Santo
tanto nos milagres quanto na proclamacio da igreja. O papel que mais atrai a
atengdo de Lucas, porém, é o do testemunho inspirado pelo Espirito. Primeiro,
examinaremos as referéncias de Lucas ao Espirito Santo em seu Evangelho.
Comparando e contrastando a maneira como os escritores do Evangelho lidam com
passagens que tém em comum, notaremos o interesse distinto de Lucas pelo Espirito
Santo. Quando analisarmos as passagens que somente Lucas tem (o que é chamado
de “material L"), veremos que o Espirito Santo e o testemunho sio o cerne da
teologia lucana. Identificar o vocabuldrio distintivo deste autor mostrard como ele
ajustou suas fontes do Evangelho para enfatizar o papel do Espirito Santo.
Finalmente, veremos a Pneumatologia de Lucas florescer e proliferar nos Atos dos
Apéstolos, quando ela ndo é mais dependente das fontes dos Evangelhos Sinéticos,
que ele trata tao diferenciadamente. Veremos que, na mao de Lucas, o testemunho
inspirado pelo Espirito Santo domina um quarto de todo o N'T, que chamamos de
Lucas-Atos.

Espero que através deste estudo a Igreja escute mais claramente a mensagem
que Lucas proclamou hd quase 2 mil anos: “Cheio do Espirito Santo [...] fala a
palavra de Deus com ousadia”.



0 ESPIRITO SANTO E AS TESTEMUNHAS DA INFANCIA

Desde o comego de seu Evangelho, a énfase maior de Lucas estd nos agentes
humanos inspirados pelo Espirito Santo para testemunhar sobre Jesus. Nas histérias
de infincia de Jodo Batista e de Jesus, Lucas faz a primeira de muitas associagdes
deliberadas do Espirito Santo com a fala inspirada. Este padrao continua em todo o
seu Evangelho e em Atos. Em contraste com Marcos e Jodo, que nio registram a
natividade, Lucas discute os eventos que cercam os nascimentos de Jodo Batista e de
Jesus. Em contraste com Mateus, que também registra o nascimento e o inicio da
vida de Jesus (Mt 1-2), Lucas apresenta eventos e personalidades que Mateus sequer
menciona. Mateus concentra-se em eventos que enfatizam a realeza messidnica de
Jesus e o cumprimento da profecia enquanto Lucas enfatiza os temas principais da
salvagdo, do louvor, da alegria e do Espirito Santo.> Através de sua apresentagio das
primeiras testemunhas de Jesus e do Evangelho, Lucas ressalta continuamente o
testemunho inspirado.

Em seus dois primeiros capitulos, em registro ao advento da salvagao, Lucas
registra as respostas inspiradas pelo Espirito Santo de Maria, Jodo, Isabel, Zacarias,
Simeao e Ana. Os dois primeiros capitulos de Lucas s2o uma verdadeira litania de
testemunhas inspiradas pelo Espirito de Jesus. Lucas descreve a habilidade dos
personagens para serem testemunhados nos mesmos termos (“cheio do Espirito
Santo” ou “o Espirito Santo veio” — eg., At 1.8, 2.4, 4.8, 31). Aparentemente, Lucas
considera o testemunho dos crentes pré-pentecostes igualmente inspirado e vilido
como o que ele apresenta em Atos apds o Pentecostes. Como mencionado no
capitulo 1, alguns estudiosos sentem a necessidade de forgar o conceito lucano do
Espirito Santo ao molde paulino e, assim, pressupoem que essas referéncias a
preencher com o Espirito Santo sejam indicagdes de conversio em Lucas e Atos.
Embora Lucas nio seja avesso a associar o Espirito Santo com a conversao, ele nio
costuma fazé-lo, e certamente nio o faz no caso das testemunhas narrativas da
infincia. Estas sdo “cheias do Espirito Santo” para orar, louvar e testemunhar o
Cristo, mas nio como um sinal de conversio. E de especial interesse notar que
Lucas descreve essas testemunhas de Jesus como um povo justo, fiel e piedoso de
Deus que estd ansioso para a vinda do Messias (e.g., Lc 1.6, 2.25-26, 2.37). No caso



deles, a conversao nao parece ser a questao principal. Mas o seu testemunho de Jesus
é.

A maneira lucana de apresentar a obra do Espirito Santo langa luz sobre
outra interpretacio de Lucas-Atos. Conzelmann afirmou que Lucas divide seu
material evangélico em trés épocas de tempo: (1) a era da idade da alianga, (2) a
idade de Jesus, também conhecida como o “tempo médio” e (3) o periodo da nova
era ou nova alianga, muitas vezes chamado de era da igreja, ou era do Espirito
Santo.® Geralmente se entende que os escritores do Evangelho reconhecem duas eras
— a da antiga alianca e a da nova. De acordo com Conzelmann, Lucas supostamente
cria o conceito de um tempo intermedidrio, a era de Jesus.

No entanto, embora possa ser geralmente verdade que tais divisoes de tempo
aparecam na teologia cristd primitiva, Lucas ndo respeita consistentemente essas
convengodes, especialmente quando se trata do Espirito Santo. Seja falando das
testemunhas da natividade, de Jesus ou da Igreja Primitiva, Lucas sugere que o
mesmo Espirito Santo inspirou todas elas.”

Para Lucas, a diferenga entre as experiéncias com o Espirito Santo para os
fiéis pré e pos-pentecostes nio é principalmente qualitativa, mas quantitativa (At
2.17; cf. capitulo 11 sobre Atos neste livro). Lucas nio retrata as experiéncias das
primeiras testemunhas com o Espirito Santo como inferiores as das dltimas — o
testemunho de Maria, Jodo, Isabel, Zacarias, Simedo e Ana tem um poderoso efeito
sobre o seu publico. Portanto, quando se trata de Pneumatologia, ele desfoca as
épocas. O interesse de Lucas estd no testemunho que o Espirito Santo inspira,
independentemente da época.

O Espirito Santo e a concepcao de Jesus

E, respondendo o anjo, disse-lhe: Descerd sobre ti o
Espirito Santo, e a virtude do Altissimo te cobrird
com a sua sombra; por isso também o Santo, que de
ti hd de nascer, serd chamado Filho de Deus.

(Lc 1.35)

Embora nao seja a primeira referéncia ao Espirito Santo no Evangelho de Lucas, esta
meng¢io a concepgao de Jesus é crucial para a nossa compreensio do papel do
Espirito Santo. Desde o inicio, a igreja centrou sua aten¢io em gratidao, admiragio
e espanto sobre este evento (Jo 1.14; Fp 2.5-11). Reminiscente da compreensio
hebraica do Espirito como criador (Gn 1.2), o anjo declara que o Espirito Santo é



responsdvel pela concepgao de Jesus. O advento do Filho de Deus, testemunho
supremo da salvagao divina, ¢ iniciado pelo Espirito Santo. O anjo Gabriel afirma
que o Espirito Santo é a razao (dio) pela qual Jesus seria chamado “santo” (v. 35).
Além disso, o Espirito é também o agente da messianidade e da filiagao de Jesus, e
nao apenas de seu nascimento e santidade (vv. 32, 33, 35).

A presenga do Espirito Santo na concep¢ao de Jesus faz mais do que trazer o
Cristo a0 mundo; Lucas vé o Espirito Santo como a fonte do desenvolvimento e da
atividade de Jesus como uma crianga. Ele aponta, por exemplo, que, como um
jovem de aproximadamente 12 anos, Jesus surpreende os doutores no templo com
seu entendimento (2.41-50). Lucas também se refere duas vezes ao crescimento de
Jesus em Nazaré “em sabedoria, e em estatura, e em graga para com Deus e os
homens” (2.52, tb. 2.40). Apesar desta relagao dnica e primitiva com o Espirito
Santo, Jesus é dependente de uma capacitagio subsequente pelo mesmo Espirito
para cumprir sua missao como o Cristo (Lc 3.21-22; 4.1, 14, 18 ¢ At 10.38).

O Espirito e o testemunho de Joao

A criancinba saltou no seu ventre.

(Lc 1.41)

Imediatamente apds o anjo Gabriel anunciar a concepgido de Jesus (1.26-39), Maria
correu de sua casa, em Nazaré da Galileia, para a regiao montanhosa de Judd, a fim
de ver o sinal que confirmaria a mensagem do anjo para ela: sua parenta Isabel, apds
anos de infertilidade, estava grivida de seis meses. Quando Maria adentrou pela
porta da casa de Isabel, teve inicio uma progressio inspirada pelo Espirito que
consistia de resposta e contrarresposta do testemunho alegre da messianidade de

Jesus (1.39-56).

Joao Batista

Quando Maria entrou na casa de Isabel, o Joao ainda nao nascido saltou de alegria
a0 som de sua saudagio. Isabel, cheia do Espirito Santo, interpreta o significado do
movimento de Jodo no ventre: ela e seu filho estdo na presenca da mae do Senhor e
do préprio Senhor no ventre de Maria. O salto de Jodo reconhece a presenca do
Senhor. Nao é por acaso que Lucas descreveu Jodo como “cheio do Espirito Santo
desde o ventre de sua mae” (1.15, grifo nosso).®8 O anjo Gabriel e Zacarias explicam
por que Jodo recebeu o poder do Espirito: para chamar o povo ao arrependimento;



para ir perante o Senhor como seu precursor e arauto (1.17, 76-79).

Geralmente, Lucas observa que alguém estd cheio com o Espirito Santo
antes de uma oragao inspirada ou de outra obra miraculosa (e.g., 1.41, 67; 4.1; At
2.4; 4.8, 31; 9.17-20; 13.9). Se Joao ndo cumpre esse papel até sua estreia como
adulto no capitulo trés, por que Lucas se refere a um enchimento do Espirito no
ttero? E perfeitamente plausivel que Lucas o faca por querer mostrar que Jodo foi
autorizado a testemunhar Jesus antes de seu ministério adulto, ainda que no ventre
de sua mae, pulando de alegria. Talvez seja por isso que Jodao é descrito como
“cheio” tao cedo no relato. Se Lucas entende que Jodo estava cheio do Espirito no
momento da visita de Maria ou que a dotagao tinha um cardter duradouro no
decorrer de seu ministério adulto, esse é um assunto que nio pode ser resolvido. O
significativo é que a primeira referéncia a “cheio do Espirito Santo” no Evangelho
escrito por Lucas é seguida por um testemunho inspirado de Jesus, que é o contexto
usual que o autor fornece para a frase.

Joao “no Espirito e poder de Elias”

Na profecia do anjo Gabriel sobre o Jodo cheio do Espirito, ele também previu que
este ministrava “no espirito e poder de Elias” (1.17). Lucas inclui esta mengao de
Elias na referéncia a Joao aqui, mas, em outro contexto, ele evita equiparar Joao a
Elias (e.g., Lc 7.24-28 oposto a Mt 11.7-19; 17.10-13; Mc 9.13). Em vez disso,
Lucas prefere enfatizar que Jesus é o novo Elias. Lucas faz numerosas alusoes e
paralelos entre os milagres de Elias e Eliseu e o ministério de Jesus (e.g., Lc 4.24-27
com 1Rs 17 e 2Rs 5; Lc 7.11-17 com 1Rs 17.17, Lc 24.49 e At 1.4 com 2Rs).?
Lucas faz isso porque deseja apresentar Jesus como aquele que opera milagres
ungido pelo Espirito (Lc 4.18; At 10.38), como Elias. Lucas prefere os paralelos de
Jesus e o Messias aos paralelos de Elias como precursor. A posi¢ao intermedidria de
Lucas de permitir que ambos os pontos de vista da permanéncia do Elias do tempo
final refletem as identificagbes variadas do primeiro século de Elias como um tipo e
arauto do Messias (Mt 11.13, 14; 17.10-13; Mc 9.11-13; Lc 1.15; 4:25-27; Jo 1.6-
8, 19-23).10

Lucas permite que esta referéncia a Joao como Elias esteja na profecia de
Gabriel porque as palavras do anjo definem cuidadosamente o papel de Jodo como
um tipo de Elias:

E convertera [epistrepho] muitos dos filhos de Israel ao Senhor seu Deus, e
ird adiante dele no espirito e virtude de Elias para converter os coragoes



dos pais aos filhos, e os rebeldes a prudéncia dos justos, com o fim de
preparar ao Senhor um povo bem disposto” (Lc 1.16,17).

A profecia de Zacarias também descreveu o papel de Jodo como o de um
arauto de perdio e arrependimento (1.76-79). Neste papel, Lucas permite que Joao
seja identificado como Elias, porque ele o vé como um testemunho motivado pelo
Espirito Santo para a messianidade de Jesus e a verdadeira natureza do
arrependimento. Este mesmo papel domina a apresentagao lucana do ministério
adulto de Jodo no terceiro capitulo de seu Evangelho, em que enfatiza a pregagao de
Joao mais do que o seu batizado. Lucas reserva os milagres operados pelo Espirito
tao dominantes no ciclo das histérias de Elias para o ministério de Jesus.!!

O Espirito e o testemunho de Isabel

Depois de Jodo saltar no ventre de sua mae quando Maria e o ndo nascido entraram
em sua casa, Isabel, “cheia do Espirito Santo” (1.41), explicou por que seu filho se
moveu: “E exclamou com grande voz, e disse: Bendita és tu entre as mulheres, e
bendito ¢ o fruto do teu ventre. E de onde me provém isto a mim, que venha
visitar-me a mae do meu Senhor? Pois eis que, ao chegar aos meus ouvidos a voz da
tua saudacio, a criancinha saltou de alegria no meu ventre” (Lc 1.42-44).

Aqui, como em outras partes em Lucas e Atos, “cheio do Espirito Santo”
indica que o testemunho inspirado estd prestes a acontecer. Lucas fornece um duplo
testemunho do papel profético do Espirito Santo: Jodo, cheio do Espirito, saltou
alegremente, reconhecendo a presenga de Jesus e de Maria. Isabel, cheia do Espirito,
interpretou o significado das agoes de Joao. Novamente, ndo temos uma referéncia a
converso, mas uma declaragio simples e poderosa da origem divina de ambos os
testemunhos.

No entanto, Isabel nao estd apenas dando um simples “Amém” ao aparente
testemunho de seu filho. Ela atende a outras duas funcoes cruciais: dd informacoes
importantes aos leitores de Lucas sobre a natureza do Messias e de sua mae, além de
confirmar o encontro anterior de Maria com o Espirito Santo (1.35). Isabel faz isso
iluminada pelo Espirito. O anjo deu 2 Maria somente um sinal de que ela ndo havia
imaginado seu encontro angélico e divino: “Tua prima concebeu um filho em sua
velhice; e é este o sexto més para aquela que era chamada estéril” (1.36). Esperando
apenas um sinal, foi-lhe dado mais: primeiro, o Jodo ndo nascido se alegra com a
vinda de Jesus e de sua mae (vv. 41, 44); segundo, a mie de Jodo percebe que Maria
estd gravida (v. 42); terceiro, Isabel sabe que Maria estd carregando o Messias (v.



43); quarto, Isabel diz & Maria que ela realmente recebeu uma mensagem “do
Senhor”, e que ela é abengoada por ter acreditado no “que lhe foi dito” (v. 45). Ao
dar essas confirmacoes consoladoras a Maria, Isabel proferiu um testemunho
inspirado pelo mesmo Espirito Santo que tinha “coberto com a sombra” a mie de
Jesus alguns dias antes. Através do testemunho de Isabel, o Espirito responsdvel pela
concepgao de Jesus forneceu a mae dele a palavra confirmadora dessa concepgao.

O Espirito Santo e o testemunho de Maria

Quando Maria recebe a saudagio inspirada de Isabel, responde com louvor e alegria:
“Disse entao Maria: A minha alma engrandece ao Senhor, e 0 meu espirito se alegra
em Deus, meu Salvador, porque atentou na baixeza de sua serva; pois eis que desde
agora todas as geragdes me chamario bem-aventurada, porque me fez grandes coisas
o Poderoso; e santo é seu nome” (Lc 1.46-49).

Maria estava cheia do Espirito Santo?

Lucas nio diz explicitamente a seus leitores que, neste momento, Maria estava
falando sob a influéncia do Espirito Santo. Mas por que Lucas deveria se sentir
obrigado a fazer um preficio a cada testemunha inspirada com uma referéncia ao
Espirito Santo? Muitas vezes, no decorrer de Lucas-Atos, uma referéncia anterior a
doagio do Espirito ¢ suficiente. Alguns estudantes da Biblia sao rdpidos em apontar
que Maria ndo ¢ referida como sendo preenchida com o Espirito Santo até
Pentecostes (At 1.14; 2.4). Eles concluem que ela nio foi convertida até o
Pentecostes cristao, ou que ela nao tinha o poder do Espirito Santo antes do
Pentecostes. Ambas as conclusoes erram quando nao levam em conta a compreensao
de Lucas sobre a plenitude do Espirito Santo. Ambas assumem que Maria, como
uma cristd pés-pentecostes, nao poderia ter tido uma relagio qualitativa com o
Espirito Santo antes deste evento.

A luz disso, deve-se perguntar: Por qual razio Maria, a mie do Senhor, ¢
vista sob menor influéncia e orientagio do Espirito Santo do que Joao, Isabel,
Zacarias ou Simeao? Lucas claramente ignorou a chamada “época do Espirito Santo
e da igreja” quando descreveu a experiéncia desses quatro personagens em termos de
igreja pds-pentecostes. Também na experiéncia de Maria e do Espirito Santo a
divisao entre a era da antiga alianca e a da nova nio ¢ clara. Contudo, mesmo se
alguém insistir que o enchimento de Maria com o Espirito Santo seja unido
exclusivamente ao evento de Pentecostes, a observacio de que, tanto em Atos 2.4



quanto em Lucas 1, o significado preferido de Lucas para a frase “cheio do Espirito
Santo” ¢ principalmente a capacitagao divina para falar, ainda estd correta.

E significativo que, depois de o anjo anunciar 4 Maria que o Espirito Santo
viria sobre ela e que seria coberta com a sombra pelo “poder do Altissimo” (1.35),
ela mais tarde proclame o Magnificat (1.46-55). Desde o tempo da anunciagio até
conceber o filho santo Maria estd sob a influéncia do Espirito. E verdade que o
efeito declarado disso consistia em fazer com que Jesus fosse chamado “santo”. Para
Lucas, no entanto, o Espirito provavelmente tem um duplo efeito, influenciando
tanto a mae quanto a crianga. Além disso, dada a estrutura paralela das palavras de
Maria e de Zacarias, Isabel e Simeao, todas elas sob a dire¢o do Espirito Santo, nio
hd davida de que o Magnificat de Maria é inspirado pelo Espirito Santo. E talvez
significativo que o verbo em 1.35, eperchomai (“vir sobre”), seja o mesmo usado
para descrever os eventos preditos de Pentecostes em Atos 1.8. Em ambos os casos,
“poder” (dynamis) é mencionado. Lucas é provavelmente responsdvel pelos paralelos
entre as aplicagdes do poder divino no caso de Maria e no dos discipulos. O verbo
eperchomai ocorre sete vezes em Lucas-Atos e apenas duas vezes em outro lugar (Ef
2.7; Tg 5.1). Sua presenca nos ldbios do anjo pode ser devida a tentativa consciente
de Lucas de criar paralelos entre a narrativa da infincia e a igreja pds-pentecostes. 12

Maria e a graca

Salve, agraciada; o Senhor é contigo.
(Lc 1.28)

Tradicionalmente, a igreja compreendeu a descri¢io que Gabriel fez de Maria —
favorecida ou “agraciada” por Deus (1.28) — como uma indica¢io da presenga dos
dons do Espirito Santo.!3 Esse entendimento nao estd sem justificativa biblica. No
texto grego, Gabriel usou o imperativo de chair para cumprimentar Maria.
Geralmente, isso é traduzido como “salve”, no entanto significa mais precisamente
“alegra-te”.14 Em seguida, Lucas usa o participio perfeito de charito para descrever
Maria como a mulher favorecida ou “agraciada” por Deus (kecharitomene). Depois,
ele usa x&pig em 1.30 para notar que ela havia “achado graga diante de Deus”
(heures gar charin para to theo ). Essas palavras pertencem a familia de palavras:
chara, charien, charis, charitod, charisma, que pode significar “alegria”, “alegrar”,
“graca”, “dar graca ou favor” e “dom”.1> Lucas ¢ responsdvel pelo jogo de palavras e
pretende transmitir um significado especial.1® Nesse caso, as trés referéncias a
graciosa visita resultam da graca ou favor do Senhor.l” Lucas provavelmente



intenciona significados multiplos, pois usa a “graga” (charis) para descrever o poder
de Deus que o Espirito Santo trabalha nos Atos dos Apéstolos (6.8; 11.23-24;
14.26; 15.40; 18.27).18

A descri¢ao lucana de Estévao fornece um paralelo util & experiéncia de
Maria. Estévao é descrito como “cheio de graga e poder”, “cheio do Espirito Santo e
sabedoria” e “cheio de fé e do Espirito Santo” (At 6.8, 3, 5). Como resultado dessa
plenitude, ele dd testemunho inspirado (6.10; 7.55-56). Da mesma forma, depois
que Marija ¢é visitada com a graga de Deus, ela também expressa uma mensagem
inspirada. Sob a influéncia do Espirito Santo (Lc 4.1, 14, 18), Jesus também fala
“palavras de graca” que surpreendem a sinagoga de Nazaré (euthaumazon epi tois
logois tés charitos) (4.22).19 Lucas ja associou Jesus com o favor de Deus (charis) em
2.40, 52. Assim, as referéncias de Lucas a graca e ao Espirito Santo em relagio a
Maria mostram nao s6 como esta daria a luz o “Filho do Altissimo”, mas também
como a graga duradoura do Espirito Santo influenciaria sua crianga e sua lingua.
Lucas aparentemente quer que seus leitores compreendam que as declaragdes de
Maria nio sio desprovidas de orientagio, pois “Deus estava com ela”, assim como
com seu filho ungido pelo Espirito (cf. Lc 1.28 com At 10.38).

A experiéncia de Maria com o Espirito Santo ndo ¢ inferior as das outras
testemunhas descritas como cheias do Espirito, nem tem de esperar pelo Pentecostes
para a doa¢do do Espirito. A percep¢io de que Maria foi encoberta pela sombra do
Espirito Santo e de que seu ventre levou o menino Cristo tem um profundo efeito
no pensamento lucano. Confirmada, a experiéncia de Maria com o Espirito Santo
nao assegurou perfeita compreensio (2.48-50); contudo, estar cheio do Espirito
Santo também nao aperfeicoou o entendimento de Joao (7.19). No caso da Maria
grivida, o préprio lugar da criatividade divina — a expressao dltima do Espirito
Santo — estava dentro dela. Ela, portanto, é inspirada a revelar o cardter
revoluciondrio do Reino de Deus em seu hino Magnificar. Maria também fala da
visitagdo de Deus aos desamparados, que Lucas frequentemente reitera. Com Joao,
Isabel e as outras primeiras testemunhas, Maria dd testemunho inspirado e louvor
apés sua experiéncia com o Espirito Santo.

O Espirito e o testemunho de Zacarias

Lucas descreve o testemunho de Zacarias da mesma forma que apresenta o
testemunho da esposa e do seu filho, pois este homem também testemunha depois
de estar “cheio do Espirito Santo” (1.67). Porque nao acreditou no antincio do anjo
a respeito de que sua esposa conceberia, Zacarias fica em siléncio até que a crianga



seja concebida e entregue (1.20-24, 57-64). Lucas relata que, depois de Zacarias
confirmar em um tabuleiro de escrita a afirmagio de Isabel de que o nome da
crianga deveria ser Joao, sua boca “se lhe abriu, e a lingua se lhe soltou, e falava,
louvando a Deus” (1.64). Entao, dois versiculos depois, Lucas repete: “E Zacarias,
seu pai, foi cheio do Espirito Santo, e profetizou, dizendo: Bendito o Senhor Deus
de Israel” (1.67-68a). Esta repeticio nio é uma mera redunddncia, nem ¢
meramente uma variacao estilistica supérflua. Lucas quer deixar claro que as palavras
de Zacarias sdo dirigidas pelo Espirito Santo e nio consistem de mera gratidao
humana ou alivio. Embora Lucas jd tenha dito que Zacarias bendisse a Deus em
termos gerais, a repeticio é bem fundada, uma vez que proporciona a Lucas a
oportunidade de registrar o conteido da declaragio profética do velho sacerdote e
de impressionar seu leitor a0 demonstrar que o Espirito Santo estd superintendendo
as palavras de Zacarias.

O Espirito e o testemunho de Simeao e Ana

O padrio de Lucas de testemunho dirigido pelo Espirito a Jesus continua no caso de
Simedo, a quarta pessoa na narrativa da infincia a ser designada especificamente
como dando um testemunho através do Espirito Santo. Note que Simedo estd ligado
ao Espirito Santo trés vezes:

Havia em Jerusalém um homem cujo nome era Simedo; e este homem era
justo e temente a Deus, esperando a consolagio de Israel; e o Espirito
Santo estava sobre ele. E fora-lhe revelado, pelo Espirito Santo, que ele nao
morreria antes de ter visto o Cristo do Senhor. E pelo Espirito [ou “no
Espirito”, tradugao literal] foi ao templo e, quando os pais trouxeram o
menino Jesus, para com ele procederem segundo o uso da lei. (Lc 2:25-
27, grifo nosso)

Isso traz trés pontos importantes sobre a influéncia do Espirito Santo sobre
Simedo:

*Primeiro, ¢é significativo que o Espirito Santo estava continuamente
sobre Simedo (ént empo imperfeito). Raramente, no Antigo Testamento,
os individuos foram notados sendo continuamente dotados com o
Espirito Santo (Gn 41.38; Dn 4.8; Nm 11.17). Que o Espirito estava
continuamente sobre Simeio é uma indica¢io nao apenas de sua
capacitagao profética, mas também de sua continua caracteristica



devota.20

*Segundo, o Espirito Santo revelou a Simedo que, antes de sua prépria
morte, ele veria o Messias. A palavra para “revelou” (kechrématismenon)
geralmente expressa admoestagao ou instrugao divina em seu uso biblico.
Nao nos ¢ dito que forma especifica esta instrugdo tomou — se foi um
sonho, voz ou percep¢ao —, mas nos é dito que o Espirito Santo forneceu
a revelacao.

*Terceiro, enquanto estava “no Espirito”, Simeao entrou no templo, onde
proferiu um testemunho inspirado a respeito do menino Jesus. A frase
“no Espirito” indica a diregdo e a inspiragao do Espirito Santo. Primeiro,
Simeao foi conduzido pelo Espirito ao templo e chegou 14 no momento
em que a familia sagrada entrou (en #d eisagagein). Lucas fornece outras
ocorréncias, em seu Evangelho e em Atos, nas quais o Espirito leva as
pessoas a lugares ou a situagoes particulares: Jesus para o deserto (Lc 4.1);
Filipe para a carruagem etiope no caminho para Gaza e misteriosamente
para Azoto (At 8.29, 39); Pedro a Cesareia (At 1.12); Paulo e Barnabé as
missoes (At 13.2); Paulo nio para a Asia, mas para a Maced6nia (At 16.6-
10) e Paulo, novamente, desta vez para Jerusalém (At 20.22). No caso de
Simeao, nio s6 ¢ levado ao templo pelo Espirito Santo, mas também ¢
inspirado pelo Espirito a testemunhar sobre Jesus. Este parece ser o maior
interesse de Lucas. Além disso, em Lucas-Atos, a razao pela qual o
Espirito Santo dirige uma pessoa de um lugar para outro é geralmente
para fornecer um testemunho de Jesus. Nesse caso, Simedo ¢ levado ao
templo nio apenas para ver o Salvador, mas para profetizar sobre ele e sua
mie.

Ana, a vitva idosa do templo, confirma a identificagio que Simeao faz de
Jesus como Messias. Ela, como Simedo, é descrita como uma pessoa devota. O
tempo de sua chegada também foi organizado sobrenaturalmente (kai auté té hora):
“E, sobrevindo na mesma hora, ela dava gragas a Deus, e falava dele a todos os que
esperavam a reden¢io em Jerusalém” (2.38). Embora Lucas nio identifique
especificamente Ana como sendo dirigida pelo Espirito Santo, ele a descreve como
uma profetisa (v. 36). Lucas jd estabeleceu que o Espirito Santo e a profecia genuina
sa0 insepardveis (1.67), e considera que a profecia de Ana ¢é igualmente inspirada,
como a de Simedo.



O programa lucano na narrativa da infancia

Quando Lucas apresenta a sua Pneumatologia em Lucas 1-2, ele ignora as distingoes
entre a antiga e a nova era; na sua perspectiva, essas divisdes temporais nio afetam
qualitativamente a obra do Espirito Santo. Claramente, Lucas antecipou o
Pentecostes com este “pequeno Pentecostes” apresentado na narrativa da infincia e
na pregacao de Jodo, filho de Zacarias.

Lucas nio manteve separadas a antiga e a nova época que os evangelhos e as
tradigdes querigmdticas lhe apresentavam (Mc 1.9-11; Mt 11:11-12; Lc 16:16; At
10:37ss.). Lucas ndo é responsdvel por fazer essas divisdes diretas na histéria da
salvagio. Em vez disso, ele as coloca de lado quando descreve a atividade do Espirito
Santo na narrativa da infincia nos mesmos termos que usa para expressar a
experiéncia do Espirito Santo da igreja pds-pentecoste. Aqui, como em outro lugar
na sua obra, Lucas sobrepds a estrutura da pneumatologia da Igreja Primitiva sobre
o material sinético. Isso resulta no que parece ser um anacronismo, uma
incongruéncia temporal. Jo2o, cujo ministério nao estd normativamente associado
ao Espirito Santo (Mt 3.11; Mc 1.8; Lc 3.16; At 1.5; 19.2ss.), é caracterizado nas
histérias do nascimento de Lucas como sendo “enchido com o Espirito Santo”.
Lucas nao estd confortdvel com isso, porque ele nao estd tao interessado em definir
épocas na identificagio da obra do Espirito Santo no Evangelho nos termos da
experiéncia da igreja.2! A incongruéncia se dd no fato de que Lucas estd vendo Joao
em retrospectiva. Ele vé Jodo e outros participantes na narrativa da infAncia como
falando por meio do Espirito Santo em termos idénticos usados em Atos e na era da
igreja.22

Nao ¢é adequado simplesmente atribuir as atividades de Maria, Isabel,
Zacarias, Jodo, Simedo e Ana ao Antigo Testamento. Somente Ana e Jodo sio
explicitamente identificados como profetas (1.76; 2.36), embora Lucas descreva a
declaragao de Zacarias em 1.67-69 com “profetizando” (1.67). A linguagem que
Lucas usa para descrever essas expressoes ungidas tem um paralelo intimo com a
linguagem que ele aplica mais tarde em seu Evangelho para descrever o ministério
de Jesus, e em Atos para descrever os discursos inspirados da igreja. A atividade do
Espirito Santo na narrativa da infincia nao pode ser vista como limitada a profecia
do AT, porque Lucas usa os mesmos termos pneumatolégicos em Lucas 1-2, como
faz nos treze primeiros capitulos de Atos.23 Se Lucas desejasse que os eventos
pneumatolégicos em seus primeiros dois capitulos fossem considerados distintos do
Espirito Santo no resto de sua obra, especialmente em Atos, ele ndo usaria a frase
“cheio do Espirito Santo”.



Isso volta & tendéncia de Lucas de ofuscar as épocas da histéria da salvagao.
Para ele, a histéria da salvagio é progressiva — algo como aumentar lentamente o
volume do rddio. Tao dificil quanto localizar com precisdo o momento em que o
radio fica alto é definir o momento preciso da chegada da nova era. Lucas nem
mesmo tenta. Ele simplesmente parte do comego do Evangelho: a histéria do
nascimento de Jesus e as testemunhas dessa histéria.

Da perspectiva de Lucas, Zacarias, Isabel e Maria nao sao apenas arautos da
nova era de Jesus; ndo apenas divulgam o evento futuro, mas sao eles mesmos parte
dele. Como testemunhas, participaram da nova era da salva¢do. Para Lucas, o
nascimento de Jesus e a atividade do Espirito Santo em torno disso nio sio um
mero prelddio ou preparagio para a salvagao; sio parte do advento da salvacio, da
qual o ministério, morte, ressurrei¢io e a ascensio também sio uma parte. Para
Lucas, o advento do Espirito Santo nas narrativas do nascimento é um advento da
salvagio, e o testemunho para o comeco da salvacio era guiado pelo Espirito Santo,
tanto quanto aqueles que o seguiam. Estes sio membros completos do Reino e
portadores do Espirito.

Insiste-se em que a diferenca deve ser mantida entre a experiéncia das
testemunhas das narrativas da infincia com o Espirito Santo e a experiéncia dos
discipulos no Pentecostes — niao uma diferenca qualitativa, mas guantitativa. Os
apédstolos foram prometidos ndo a um novo Espirito, mas ao Espirito Santo. Pedro,
“cheio do Espirito Santo”, descreveu o Pentecostes como dnico nio na
caracteristica, mas no escopo: “Mas isto é o que foi dito pelo profeta Joel: ‘E nos
tltimos dias acontecerd, diz Deus, que do meu Espirito derramarei sobre toda a
carne’” (At 2.16, 17a).

Isso ndo significa que Lucas abandonou completamente as divisdes das
épocas na histéria da salvagao. Os predecessores espirituais dos apdstolos e
discipulos de Jesus — ou seja, as testemunhas da natividade — falaram pela inspiragao
do Espirito Santo (Lc 1-2) enquanto, antes do Pentecostes, os apdstolos que
pregaram e realizaram maravilhas nao fizeram explicitamente essas coisas pelo
Espirito Santo — pelo menos nao no comentdrio de Lucas sobre os eventos. O foco
da obra do Espirito Santo no ministério dos apéstolos e discipulos estava no
Pentecostes € no que viria depois deste evento. Assim, até certo ponto, Lucas
mantém as divisdes tradicionais da histéria da salva¢do nas diferentes épocas. Ele
abandona essas divisdes, no entanto, quando fala sobre a atividade do Espirito
Santo, particularmente nos registros da narrativa da infincia, do ministério de Jodo
e do ministério de Jesus. Tais divisdes tendem a obscurecer o papel do Espirito
como um “expedidor da salvagao” e, em alguns aspectos, como o evento da prépria



salvagdo. Lucas apresenta os testemunhos inspirados pelo Espirito de Maria, Isabel,
Jodo, Zacarias, Simedo e Ana em 1-2.38 na afirmagio e antecipagio do ministério
inspirado de Jesus, o Ungido, e o derramamento do Espirito sobre os seus discipulos
como o resultado da sua ascensdo. Lucas acha necessirio descrever os testemunhos
do nascimento do Senhor nio apenas em termos andlogos aos profetas da Antiga
Alianga, mas também nos termos pneumatoldgicos que explicam o nascimento da
igreja e o testemunho que esta leva ao seu Senhor. Lucas continua essa énfase do
testemunho do Espirito em grande parte do seu trabalho.



0 ESPIRITO SANTO E JOAO, FILHO DE ZACARIAS

Uma passagem muito importante para entender o papel do Espirito Santo no
Evangelho de Lucas é o ministério de Jodo Batista — ou, como Lucas mesmo o
chamou, “Jodo, filho de Zacarias” (Lc 3.1-2). Aqui, Lucas continua a sua énfase no
testemunho inspirado pelo Espirito que comegou na narrativa da infincia. Uma
comparagio da apresentagio de Lucas a respeito do material de Jodo Batista com a
de outros escritores do Evangelho ajudard a revelar esta énfase distintiva de Lucas
(Mt 3.1-17; Mc 1.1-11; Jo 1.19-36). Ao olhar as passagens especificas considerando
Jodo, daremos particular atengdo aos titulos usados para ele e as referéncias de sua
fala — pregagdo, ensinamento e resposta a perguntas. Veremos que a tendéncia
lucana de evitar o titulo de “batista” para Jodo e suas frequentes referéncias a fala
deste homem apontam para seu interesse no ministério da pregacio do
arrependimento de Jodo, em lugar de seu batismo. Além disso, veremos que a
desénfase no papel de Joao como aquele que batiza em 4dgua é pareada com a énfase
no papel de Jesus como aquele que batiza no Espirito.

O material Batista nos outros FEvangelhos

Os relatos da pregacio e do batismo de Joao nos outros Evangelhos variam
consideravelmente em relagao a Lucas. A maneira como cada escritor do Evangelho
apresenta esses eventos mostra seu pensamento sobre as licbes mais importantes a
respeito do papel de Jodo. Observando como os escritores do Evangelho apresentam
o ministério de Jodo e o seu batismo de Jesus, descobriremos que, enquanto a
atengdo de Lucas estd frequentemente focada no papel do Espirito Santo no
ministério joanino, os demais escritores do Evangelho exibem outros interesses
especificos — a Cristologia em particular.

Marcos 1.1-11

Marcos inclui o material sobre Joao Batista em seu Evangelho principalmente para
estabelecer quem Jesus é. Esta fungao cristoldgica parece ser a primeira razao para a



preservagio do material de Jodo Batista, pois é universalmente presente em todos os
quatro Evangelhos e em Atos. A Cristologia parece ser o interesse dominante nas
tradi¢oes de Jodo Batista.24 Marcos deixa claro seu interesse na Cristologia desde o
primeiro verso do seu livro, “principio do Evangelho de Jesus Cristo, Filho de
Deus”.25> Na verdade, esta declaragio cristoldgica é o preficio de Marcos para o
ministério de “Jodo, o batizador”, j4 que seu relato de Jodo imediatamente aparece
(1.2-11). O propésito principal de Marcos no relato do ministério joanino e do
batismo de Jesus por Joao ¢ afirmar que Jesus Cristo é o Filho de Deus. Além disso,
a Cristologia é também o principal motivo de Marcos para registrar o restante de
suas referéncias a Joao (Mc 1.18; 6.14-32; 8.27-30; 11.27-33).

A pregagao de Joao em Marcos 1.2-11 serve a dois propésitos: (1) identificar
o batismo para arrependimento como a preparag¢io para o “caminho do Senhor”
descrito nos vv. 2-3; (2) identificar Jesus como o Filho de Deus. O primeiro
propésito é reduzido a uma observagio feita por Marcos: “Apareceu Jodo batizando
no deserto e pregando o batismo de arrependimento para remissao dos pecados” (v.
4); o segundo propésito é encontrado na cita¢do de Jodo, fornecida por Marcos:
“Ap6s mim vem aquele que é mais forte do que eu, do qual ndo sou digno de,
abaixando-me, desatar a correia de suas alparcas” (v. 7).26

Aqui, Marcos ¢é caracteristicamente breve em sua descri¢io de Joio e seu
ministério. Parece aparente que o interesse principal de Marcos em usar o material
Batista é apontar para Jesus e estabelecer quem ele é. Marcos nao relata o que Joao
disse — “Arrependei-vos porque é chegado o Reino dos Céus” — como Mateus faz
(3.2); em vez disso, apresenta a predi¢ao messidnica: “Eu vos batizo com 4dgua, mas
ele vos batizard com o Espirito Santo” (1.8). Para Marcos, esta é principalmente
uma declaragao cristoldgica, uma forma de identificar aquele que recebe e aquele
que envia o Espirito como o Filho de Deus.

Na apresentagio de Marcos da profecia de Joao, hd um interesse especial no
que esta diz sobre Jesus, que é mais poderoso do que Jodo (ho ischyroteros), que
realiza o maior batismo e que é, portanto, o Messias. Aqui, Marcos estd interessado
no oficio de Jesus; ele nio estd imediatamente preocupado com os resultados do
batismo do espirito de Jesus. S6 depois, no final mais longo de Marcos, vemos um
interesse nas atividades dos crentes que Lucas atribuiria ao batismo que Jesus
derramaria sobre sua igreja (16.17).27 A inclusido da voz divina do céu em 1.11
proclamando Jesus como Filho indica que o interesse principal de Marcos estd no
oficio de Jesus. (Este é frequentemente o interesse de Marcos. Cf. 1.1; 3.11; 5.7;

9.7; 14.61; 15.39.)



Mateus 3.1-17

Mateus segue o exemplo de Marcos, ao usar igualmente o material Batista para fazer
declaragoes cristoldgicas, embora contextualize a ocasido da pregagio e do batismo
por Jodo para fazer uma declaragao mais elaboradamente pronunciada e especifica
sobre Jesus. A preocupa¢io de Mateus ¢é afirmar ao seu publico de orientagao judaica
que Jesus ¢ maior do que Jodo Batista, mesmo que Jesus tenha se submetido ao
batismo pelas suas maos. Apenas Mateus informa aos seus leitores que Jesus e Joao
discordaram sobre quem deveria ter batizado quem (3.13-15). O relato de Mateus
deixa enfaticamente claro que Jodo se considerava indigno de batizar Jesus e, além
disso, pensava que seria mais apropriado que Jesus o batizasse. Aparentemente, a
alegacao de Joao sobre ser indigno de desatar as sanddlias do Messias (encontrada
nos quatro Evangelhos: Mt 3.11; Mc 1.7; Lc 3.16; Jo 1.27) nio ¢é forte o suficiente
para Mateus, que quer colocar maior énfase na superioridade de Jesus. Mateus segue
o motivo comum que leva a discutir Joao nos Evangelhos e em Atos, usando outras
referéncias a Joao em seu Evangelho para declarar que Jesus é o Messias (Mt 3; 11.1-
19; 14.1-12; 16.13-20; 21.23-27).

Além desse interesse cristolégico comum, Mateus apresenta outra distingao
entre Jodo e Jesus no inquérito do encarceramento de Jodo. “Es tu aquele que havia
de vir, ou devemos esperar outro?” (Mt 11.3). Mateus cita uma declara¢io do Cristo
que claramente classifica Joao como parte da antiga era e Jesus como parte da nova:

Em verdade vos digo que, entre os que de mulher tém nascido, nao
apareceu alguém maior do que Jodo, o Batista; mas aquele que é o menor
no Reino dos Céus é maior do que ele. E, desde os dias de Joao, o Batista
até agora, se faz violéncia ao Reino dos Céus, e pela forga se apoderam
dele. Porque todos os profetas e a lei profetizaram até Joao. E, se quereis
dar crédito, é este o Elias que havia de vir. (Mt 11.11-14)

Mateus percebe que Jesus usou as perguntas de Jodo para esclarecer seu
relacionamento com este. Ele enfaticamente registra que Joao marcou o final da
antiga era e da identifica¢io como o precursor de Elias (Mt 11-14 com Mc 9.1-13 ¢
Lc 7.18-35). Como vimos no capitulo anterior, Lucas ndo mantém rigorosamente a
divisao das épocas entre Joao e Jesus. (Ver Apéndice.)

A Ciristologia é motivo principal de Mateus para apresentar a pregacio de
Jodo em 3.2-12. No entanto, mesmo aqui ele continua a expandir sua apresentagao
de Cristo. De todos os evangelistas, apenas Mateus identifica os fariseus e os



saduceus como destinatdrios da mordaz repreensio de Joao — “raga de viboras” — e
de seus avisos de julgamento iminente (3.7).

Assim, na mente de Mateus, a previsio de Joao sobre o Espirito Santo que
batiza serve para identificar Jesus nao s6 como Filho de Deus, mas também como
juiz do tempo do fim. Mateus preserva a énfase no julgamento que Joao Batista
originalmente afirmou. H4 drvores boas e drvores mds, o trigo e o joio, que serao
separados na colheita do fim dos tempos envolvendo o vento de separagio (prneuma)
e o fogo destrutivo (3.7-12). Isso ndo é incomum, uma vez que as instincias de
julgamento comumente ocorrem no ensino de Jesus que apenas Mateus preserva
(13.24-30, 36-43, 47-50; 18.23-35; 22.1-4; 25.1-13, 31-46). Veremos, no entanto,
que, em contraste com Mateus, que coloca a profecia sobre o Espirito Santo em
termos de juizo, Lucas enfatiza o papel do Espirito na capacitagio para o
testemunho e o ministério.

Joao [.19-36

Embora o Evangelho escrito por Jodo inclua o material Batista em paralelo com as
apresentagdes em Mateus, Marcos e Lucas, ele apresenta sua visao distinta de Joao
Batista. Como nos sindticos, expde tanto a descida da pomba quanto a profecia de
Joao que liga o Espirito Santo a Jesus como prova de que este é o Filho de Deus. No
entanto, sua visao é decididamente diferente; ele omite o chamado de Joao Batista a
um batismo do arrependimento e inclui as suas declaragbes sobre Jesus ser o
Cordeiro de Deus e Deus preexistente (1.29, 36; 1.15). Embora Jodo apresente uma
versdo diferente dessas tradicoes, mantém dois temas comuns encontrados nas fontes
sindticas: (1) Joao Batista estd sendo o precursor de Jesus; (2) a principal fungao
cristolégica  dessas  tradigbes. No Evangelho de Jodo, Joao Batista
predominantemente testemunha sobre Jesus e apresenta sua prépria subordinagio a
ele (especialmente em 3.22-30). Mais uma vez, como em Mateus e Marcos, o
material Batista responde 4 questio de quem Jesus é.

O interesse principal de
Lucas no material Batista

Cristologia

Como os outros evangelistas, Lucas sustenta a razao bdsica para preservar o material



Batista: o ministério de Joao identifica Jesus como o Cristo. As referéncias de Lucas
a Jodo e a seu ministério costumam dizer quem ¢ Jesus: o Messias (1.13-17); o
Senhor (1.41-44); o chifre da salvagao (1.60-80); o que batiza no Espirito Santo
(3.1-18; At 1.5; 11.16-17); o amado Filho de Deus (3.21-22); o noivo (5.33-39); o
que hd de vir, o operador de milagres e o amigo dos pecadores (7.18-35); o pregador
e curador (9.6-9); o Cristo de Deus (9.18-27); o fundador do Reino (16.16); aquele
com autoridade (20.1-8); o ressurreto (At 1.22); o ungido (At 10.37-38); o Cristo
(At 18.25-28); aquele que viria depois de Joao (At 13.25; 19.4).

O batismo no FEspirito Santo como sua capacitacao
para testemunhar

Embora a compreensdo de Lucas de Jesus como o Cristo— o Messias — seja como a
dos outros evangelistas, seu entendimento de como esta identificagdo messidnica é
realizada ¢ distinta. Para ele, isso exige uma énfase especial na obra do Espirito
Santo. Lucas nio considera isso independéncia excessiva ou a imposigao de seu
préprio génio na tradigido do Evangelho, mas afirma que a énfase no papel do
Espirito Santo no material Batista vem da prépria interpretacio de Jesus do
ministério joanino. Lucas registra, duas vezes em Atos, a versao de Jesus da profecia
de Jodo: “Joao batizou com dgua, mas vés sereis batizados com o Espirito Santo” (At
1.5; tb. 11.16). Jesus estava reinterpretando a profecia de Joiao em termos de
capacitagao para testemunhar (At 1.8). (Discutiremos isso ainda mais no final do
capitulo.) Lucas apresenta o material Batista em conformidade com sua
pneumatologia da narrativa da infincia, do ministério de Jesus e também do livro de
Atos. Desse modo, ele apresenta o testemunho de Jodo como um antncio profético
cheio do Espirito de que o testemunho continuaria em Jesus e em seus discipulos.

O batismo do arrependimento

Lucas ¢ atraido para o ministério de Jodo porque, além de fornecer o material sobre
a Cristologia e o Espirito Santo, ele enfatiza o arrependimento. Lucas vé o batismo
principalmente como um simbolo da mensagem de arrependimento pregada por
Jodo. Na sequéncia de Marcos, Lucas descreve Joao como “pregando o batismo de
arrependimento para o perdio dos pecados” (Lc 3.3 com Mc 1.4). Ele utiliza a
expressao “pregando o batismo de arrependimento” em Atos 13.24 e “batismo que
Jodo pregou” em Atos 10.37. No relato do “Pentecoste Efeso”, ele usa a expressio
“Jodo batizou com o batismo do arrependimento” (At 19.4).



Em Lucas 7.28-30 e 20.1-8, ele menciona o batismo de Joao no contexto
dos grupos de pessoas arrependidas e nao arrependidas. Na primeira passagem,
apenas Lucas, de todos os evangelistas, menciona a aceitagao do batismo de Joio por
pecadores arrependidos e sua rejei¢ao pela elite dos inimigos de Jesus (contraste
7.28-30 e Mt 21.31-32). E evidente que Lucas estd mais interessado na mensagem
de arrependimento que Jodo pregou e menos interessado na sua execugio do rito de
dgua do batismo. O ato do batismo ¢, para Lucas, uma metonimia para a mensagem
de Joao do arrependimento.

Lucas enfatiza o arrependimento para além do Espirito Santo no material
Batista em funcio de seu papel indispensivel na pregacio de Jesus e na Igreja
Primitiva (eg., Lc 5.32; 13.3-5; 15.7-10; 16.30; 17.3-4; 24.47; At 2.38; 5.31; 8.22;
11.18; 17.30; 19.4; 20.21; 26.20). Ele estd apresentando a razao de ser para aquelas
coisas que certamente sdo cridas e pregadas pela igreja primitiva (Lc 1.1). Ele
também ¢ atraido pelo material Batista, porque este define a verdadeira natureza do
arrependimento.?8

Evidéncia da mensagem distintiva de Lucas na
pregacdo de Jodo (Le 3.1-18)
Virios elementos tGnicos aparecem na apresentagio de Lucas do material sinético

comum. Em sua versio do ministério de Jodo, Lucas enfatiza o papel do Espirito
Santo e a pregagdo de arrependimento de Joao a custa de seu papel de batizador.

“Joao, filho de Zacarias”

Lucas imediatamente comega a ajustar o material Batista no capitulo trés, evitando
deliberadamente o titulo de “Batista”: “Veio no deserto a palavra de Deus a Joao,
filho de Zacarias” (3.2, grifo nosso).

O Evangelho escrito por Marcos descreve Joao como “Joao batizando”
(loannés ho Baptizon, Mc 1.4); Mateus o chama de “Jodo Batista” (loannés ho
Baptiste, Mt 3.1). Entretanto, Lucas o chama de “Jodo, filho de Zacarias” (loannén
ton Zachariou hyion). Lucas lembra a seus leitores que Jodo ¢ o filho a respeito do
qual Zacarias, seu pai, profetizou em Lucas 1. Ele observou anteriormente que tanto
o pai como o filho foram “cheios do Espirito Santo” para fornecer um testemunho
inspirado a Jesus (1.15-17, 41, 67-79). Lucas estd interessado em Jodo nio como
um batizador principalmente, mas como uma testemunha. Como resultado, ele
vincula o capitulo sobre a pregacio adulta de Joao a narrativa da infincia, que ji



cuidadosamente circunscreveu seu papel no Evangelho, particularmente através das
profecias de Gabriel e Zacarias.

A profecia de Gabriel a Zacarias a respeito de Jodo fala especificamente do
papel do Espirito Santo em inspirar o testemunho deste nio apenas como uma
crianga por nascer, como vimos no capitulo anterior, mas como um adulto. Joao foi
“cheio do Espirito Santo desde o ventre de sua mae”, ndo sé para saltar com alegria
no seu encontro inicial com o Messias, mas nos anos posteriores em que ele foi
“diante dele no espirito e poder de Elias [...] preparar ao Senhor um povo bem
disposto” (1.17).

A profecia de Zacarias (1.67-79) continua a definir o papel de Joao com
mais detalhes, distinguindo cuidadosamente o Messias e aquele que prepararia o
caminho para o Messias. Claramente Jodo nao era o Messias, uma vez que o “chifre
da salva¢ao” deveria se levantar na Casa de Davi (v. 69). Nem aqui nem em outras
partes do N'T ha qualquer referéncia a um messias da Tribo de Levi. Zacarias deixou
claro que Joao era aquele que iria “ante a face do Senhor, a preparar os seus
caminhos” (v. 76), isto é, dar conhecimento da salvagao pelo perdao dos pecados,
dar luz aos que estao na escuriddo e na sombra da morte e guiar os fiéis no caminho
da paz (vv. 77-79). Zacarias reconheceu que a histéria da salvagao de outrora
antecipou o advento dos ministérios de Joao e Jesus como sua prépria realizacao (vv.
68-73). Em sua profecia, Zacarias prometeu salvacio e libertagao através do Messias
de Davi, que permitiria a Israel servir a Deus sem temor, em santidade e justica (vv.
74-75). Zacarias descreveu Joao como “o profeta do Altissimo” (v. 76) que, como os
profetas de outrora (v. 70), nio s6 anunciou a vinda do reino de Deus, mas também
chamou o povo para um retorno a Deus e seus caminhos.

Assim, o ministério joanino e a profecia de seu pai sao insepardveis. Quando
a palavra de Deus veio a Jodo no deserto (3.2), ele falou pelos mesmos meios que
seu pai, quando este anunciou a profecia a respeito de seu filho e do ungido — por
estar cheio do Espirito Santo (1.67). Tendo sido cheio do Espirito Santo no ventre
de sua mie (1.15), Jodo foi autorizado para a missao. O mesmo Jodo dotado de
Espirito, que deu testemunho de Jesus antes de qualquer um deles nascer,
continuou seu testemunho como adulto. Ele cumpriu a profecia de seu pai
profetizando através da inspiragdo do Espirito Santo a respeito do perdio dos
pecados, da natureza do Reino vindouro e da chegada do Salvador-Messias. Lucas vé
Joao como seu pai o viu: nio tanto como um batizador, mas como um profeta da
culminagdo da histéria da salvacio. Para Lucas, a principal obra de “Joao, filho de
Zacarias” era testemunhar o Messias.



O Espirito e a “Palavra de Deus”

Lucas nao diz se a experiéncia de Jodo com o Espirito Santo foi duradoura ou
interativa; no entanto, Raymond Brown observa que a associagao entre “a palavra de
Deus”, em 3.2, e o Espirito Santo, em 1.15, é inegdvel:

No relato do Evangelho sobre o ministério, Joao Batista é apresentado
como um profeta — na verdade, maior do que qualquer outro profeta (Lc
7:28; 20:6); assim, tem-se logicamente que Jodo Batista foi cheio com o
Espirito Santo profético. Se alguém compara as passagens do AT nas
quais se narra que o Espirito do Senhor chega a um profeta para capacitd-
lo a falar a mensagem de Deus (Is 61.1; Ez 11.5; J1 3.1 [RSV 2.28]) com
as passagens nas quais a palavra de Deus vem a um profeta para o mesmo
propésito (Is 2.1; Jr 1.2; JI 1.1), fica claro que, quando Lucas 1:15¢ diz
que Jodo Batista “serd cheio do Espirito Santo j4 desde o ventre de sua
mae”, ele estd dizendo exatamente o mesmo que em 3.1-2: “No décimo
quinto ano do reinado de Tibério César, veio a palavra de Deus a Joao,
filho de Zacarias, no deserto”. Essas sio simplesmente maneiras
alternativas de descrever o inicio da carreira de um profeta. Na antiga
declaragao de Lucas, quando a carreira é tracada até a infincia, o modelo
dominante é o de um profeta como Sansao (“um nazireu de Deus desde o
ventre de minha mae” — Jz 16.17; 13.7) ou Jeremias (“Antes que te
formasse no ventre te conheci [...]. As nages te dei por profeta” — Jr
1.14). Na ultima declaragio lucana, quando a carreira é tragada até o
inicio de um ministério de pregac¢ao, o modelo dominante é o da abertura
padrio de vdrios livros proféticos, como, por exemplo: “No oitavo més do
segundo ano de Dario veio a palavra do Senhor ao profeta Zacarias, filho
de Berequias” (Zc 1.1).29

Lucas emprega a linguagem tradicional para expressar a origem divina do
ministério de Jodo. A frase “a palavra de Deus veio” nio ¢ de origem lucana, mas
semitica e, finalmente, do AT.30

Lucas evita o titulo “Batista”

Um pouco da evidéncia permitindo concluir que Lucas estd enfatizando o papel de
Joao como testemunha em lugar de batizador ¢ sua tendéncia de evitar o titulo de



“Batista” para Joao. Isso é verdade nao apenas em sua primeira referéncia a Jodo, em
3.2, mas em outros contextos em Lucas-Atos. Na verdade, ele raramente usa o
titulo, mesmo quando sua fonte o faz. Essas omissoes de Lucas nio sao apenas
estatisticamente marcantes, mas também programaticamente significativas, e nio se
devem A variagdo estilistica ou acidente. Lucas estd mais interessado no papel de
Jesus como o batizador no Espirito Santo e menos interessado no papel de Joao
como um batizador na dgua.3!

Além disso, nos casos em que Lucas permite a denominagao “Batista”, ele as
vezes a modifica, enfatizando o ministério de arrependimento de Joao e/ou o
ministério pneumdtico de Jesus. Por exemplo, a referéncia a Joao Batista em 7.20 é
imediatamente seguida por uma descri¢io do ministério da opera¢io de maravilhas
de Jesus: “E, na mesma hora, curou muitos de enfermidades, e males, e espiritos
maus, ¢ deu vista a muitos cegos” (v. 21). Ao formular dessa maneira, Lucas
comenta a profecia anterior de Jodo a respeito de Jesus e sua un¢io pelo Espirito
Santo. Ele salienta que os emissdrios de Joao realmente testemunharam — viram com
seus proprios olhos — a atividade pneumdtica de Jesus, porque registra o Filho de
Deus dizendo-lhes: “Ide, e anunciai a Jodo o que tendes visto e ouvido; que os cegos
veem, os coxos andam, os leprosos sio purificados, os surdos ouvem, os mortos
ressuscitam e aos pobres anuncia-se o Evangelho” (7.22, grifo nosso). Lucas estd
reiterando o argumento porque esta ¢ uma das principais razoes pelas quais ele
inclui o relato: o agente do Espirito faz as obras do Espirito.

Essa referéncia a Joao Batista em 7.20 trata do ministério de Joio com os
coletores de impostos (7.29-30), a quem ele chamou ao arrependimento (3.12ss.).
Mais cedo, Lucas sublinha o arrependimento na pregacao de Joao. A referéncia a
Joao Batista na confissio de Pedro (9.19) ressalta a identificagio de Jesus como o
ungido (“o Cristo de Deus”), que, para Lucas, significa “ungido pelo Espirito
Santo” (4.18). Aqui, Lucas mantém o titulo “Batista” tradicional tendo em vista que
a identificacao de Jesus como o Cristo ofusca a referéncia a Joao. Nesses casos, ele
nao usa diretamente “Batista” ou “batismo” para se referir ao rito da dgua, mas
como um simbolo para a mensagem de arrependimento de Joao ou, ainda, como
uma ocasido para apresentar Jesus como o ungido de Deus.

A énfase no arrependimento e no Espirito Santo em
vez de no batismo na dgua

Além de lembrar aos seus leitores que Joao era uma testemunha inspirada pelo



Espirito de Jesus, como profetizado por seu pai, o Zacarias cheio do Espirito Santo,
Lucas evita referéncias ao titulo “Batista” ou ao ato de batismo por outra razao. A
pregagio de Jodo é um tesouro para o material sobre o arrependimento. J4 vimos
que este é um grande interesse para Lucas-Atos. Lucas, portanto, segue a descrigao
de Marcos sobre Joao: “pregando o batismo de arrependimento para a remissao de
pecados” (Mc 3.3). Por outro lado, apenas Lucas apresenta as perguntas do povo
sobre a verdadeira natureza do arrependimento (3.10-14). A defini¢io clara do
arrependimento é importante para a apresentagio lucana do Evangelho.

Em Lucas, o ato do batismo retrocede para um segundo plano. A primeira
instAncia do verbo “batizar” ocorre em 3.7, quando aparece como um infinitivo
(baptisthénai, cf. tb. 3.12), indicando o periodo do ato mais importante — a pregacio
de arrependimento de Joao. “Dizia, pois, Jodo a multidao que safa para ser batizada
por ele: ‘Raga de viboras! [...] produzi, pois, frutos dignos de arrependimento™
(3.7-8). Contraste isso com as referéncias de Marcos a Joao como batizador e com o
uso do verbo baptizo nas oragdes principais em Marcos 1.4, 5, 8 e Mateus 3.1, 6, 7,
11. Em Lucas 3.7, o verbo “ser batizado” estd em uma oragao subordinada que
introduz um apelo ao arrependimento. As multidoes sairam para o batismo e
receberam um sermao sobre o arrependimento.

Em seguida, Lucas menciona o verbo “batizar” na profecia de Jodo sobre
dgua e batismo no Espirito: “Eu vos batizo com dgua, mas [...] esse vos batizard
com o Espirito Santo” (3.16). No entanto, mesmo aqui, o batismo nas dguas assume
menor importincia em relagio a doa¢io do Espirito Santo.

A desénfase de Lucas no papel de Jodo como batizador é ainda mais notdvel
em sua descrigao do batismo de Jesus no Jordao. Ele registra a prisao de Joao por
Herodes antes de mencionar o batismo de Jesus (3.21-22). Quando diz que Jesus foi
batizado, ndo registra que Joao foi o Unico que realizou o batismo. Além disso, a
referéncia ao batismo de Jesus estd em uma oragao introdutdria que diz o momento
do evento mais importante — a descida do Espirito Santo sobre Jesus. Lucas parece
nao estar muito preocupado com Jodo batizar Jesus ou Jesus ser batizado em dgua.
Mais importante para ele é que Jesus foi batizado no Espirito Santo.

Reinterpretacao de Jesus da profecia do batismo no
Espirito

Na profecia concernente ao batismo do Espirito (3.16-17), Lucas desloca seu realce
do arrependimento para o fortalecimento do Espirito Santo. Ao fazé-lo, ele estd



seguindo o modelo da pregacio da Igreja Primitiva: “Arrependei-vos, e cada um de
vos seja batizado em nome de Jesus Cristo, para perdao dos pecados, e recebereis o
dom do Espirito Santo” (At 2.38). Embora Lucas imponha o esbogo de pregagao da
Igreja Primitiva sobre o material sindtico, ele nio ignora a mensagem original da
tradigdo. Ele tece brilhantemente a importincia cristolégica de Joao como
testemunha profética de Cristo (3.15) junto as severissima repreensao e adverténcia
de julgamento (3.7-9, 17), com a prioridade de um batismo de poder do Espirito
Santo.

Como mencionado anteriormente, Lucas cita Jesus como a fonte da
interpretagio da capacitagio da profecia de Joao (At 1.5; 11.16). Aparentemente,
Joao Batista interpretou a profecia do batismo do Espirito em termos de julgamento
e restauragio da autonomia politica de Israel, isto é, ao conceito judaico tradicional
de messianidade. No entanto, Jesus viu um significado maior na profecia de Joao,
qual seja, um sensus plenior, em um sentido mais pleno. Para Jesus, o batismo no
Espirito era o poder de Deus presente em forga.32

Quando Jodo enviou seus emissarios a Jesus perguntando “Es tu aquele que
havia de vir, ou esperamos outro?” (7.19), ele aparentemente indagava se Jesus era o
Messias no sentido tradicional. Enquanto Lucas e Mateus registram este incidente
dos segundos pensamentos de Joao (7.18-23, Mt 1.2-19), apenas Lucas observa que,
no exato momento em que os discipulos de Joao chegaram, Jesus estava realizando
curas e exorcismos (7.21). Jesus enviou uma mensagem de volta a Jodo,
informando-lhe sobre as curas e milagres. Tanto as agdes como as palavras de Jesus
serviam como correcio da visio limitada de Joao sobre a messianidade. Jesus
revelou-se a Jodo nio como um libertador militar ou juiz escatolégico, mas como o
ungido, o autorizado pelo Espirito para ministrar. A resposta de Jesus a Jodo aqui é
semelhante & sua correcao das expectativas messidnicas dos discipulos: “Senhor,
restaurards tu neste tempo o reino a Israel?” (At 1.6). Os discipulos fizeram essa
pergunta depois da ressurrei¢ao, quando Jesus lhes estava lembrando da profecia de
Joao de que seriam batizados no Espirito Santo (At 1.5). A resposta de Jesus nao
consistiu em termos de julgamento, nem em termos da restauragio politica de Israel.
Em vez disso, ele responde: “Nao vos pertence saber os tempos ou as estagoes que o
Pai estabeleceu pelo seu préprio poder. Mas recebereis poder do Espirito Santo, que
hd de vir sobre v6s, e ser-me-eis testemunhas” (At 1.7-8). Assim como Jesus corrigiu
a compreensdo de seus discipulos sobre a profecia de Jodo, ele também corrigiu o
préprio Jodo, enfatizando que a verdadeira natureza do batismo no Espirito é a
capacitagao para testemunhar através de palavra e poder.



Joao e o ato de falar

O interesse especial de Lucas na fala inspirada estd ainda corroborado pelo nimero
de vezes em que ele se refere ao ministério oral de Jodo, em contraste com os outros
sindticos.33 Em Lucas, todas as referéncias a pregacio peculiar de Jo2o sao inser¢oes
conscientes para efeito. Todo o ministério de Joao, como apresentado por Lucas, é
moldado e entrelagado com as referéncias a fala, comegando com “a palavra de Deus
veio a Jodao” no deserto e concluindo com “e assim, admoestando-os, muitas coisas
também anunciava ao povo” (3.18). As constantes referéncias a fala parecem ser a
tentativa deliberada de dar exemplos de que a “palavra de Deus” introduz os
ensinamentos de Jo2o. Dos evangelistas, apenas Lucas mostra um interesse em Joao
como mestre inspirado (3.10-16). Apenas em Lucas Jodo ¢ referido como didaskale
(v. 125 cf. tb. 11.1). Lucas é compelido a apresentar o ministério de Joao nio s6 em
virtude de sua preocupagio com o arrependimento, mas também porque ele
descreve a missao de Jesus em termos de capacitagio do Espirito. Em primeiro lugar,
a profecia de Jodo identifica Jesus como o Christos, o ungido pelo Espirito (3.15-16
com 4.18 e At 10.38). Em segundo lugar, mostra que o préprio Jesus testemunhou
e ministrou pelo Espirito Santo. Em terceiro lugar, Jesus viu a profecia de Joao
como uma promessa de que o mesmo Espirito que o capacitou também capacitaria
seus discipulos (Lc 24.49; At 1.5, 8; 2.33). Finalmente, a profecia de Lucas mostra
que até mesmo Joao enunciou sua profecia sobre o Espirito Santo pelo poder desse
Espirito.



0 ESPIRITO SANTO E 0 BATISMO DE JESUS

Qual o significado do batismo de Jesus para Lucas? Em todos os Evangelhos, a
experiéncia batismal de Jesus no Jorddo confirma-o como o cumprimento da
profecia messidnica de Jodo: “Mas eis que vem aquele que é mais poderoso do que
eu, do qual nio sou digno de desatar as correias das alparcas. Esse vos batizard com
o Espirito Santo e com fogo” (Lc 3.16). Em Mateus e Marcos, e implicitamente em
Jodo, Jesus se identifica com a humanidade através do batismo em dgua; a descida
da pomba e a voz divina que o acompanha identificam-no como o Filho Divino
(Mt 3.13-17; Mc 1.9-11; Jo 1.29-34). Enquanto Lucas também identifica Jesus
como tal em sua descricio do batismo (Lc 3.21-22), enfatiza, de igual modo, o
significado do Espirito Santo na vida e obra de Jesus e daqueles a quem Jesus ungiu
mais tarde. Ao comparar e contrastar os relatos sinéticos, torna-se evidente que
Lucas associa o Espirito Santo a Jesus por outras razoes além da identificagao
messiinica e divina. Seu propésito é claro: mostrar que os atos divinos de Jesus que
seguem seu batismo sao um resultado do Espirito Santo vindo sobre ele.

Lucas estd proclamando: Quando a pomba desceu, ungiu Jesus com poder do Alto:

Mateus 3.13-17 Marcos 1.9-11 Lucas 3.21-22
Entdo Jesus veio daE aconteceu naqueles E aconteceu que todo o povo se
Galileia ter com Joao, dias que Jesus, tendo ido batizava; sendo batizado

junto do Jorddo, parade Nazaré da Galileia, também Jesus, orando ele, o céu
ser batizado por ele. Mas foi batizado por Jodo, se abriu. E o Espirito Santo
Joao opunha-se-lhe, no Jordao. E, logo que desceu sobre ele em forma
dizendo: Eu careco de saiu da dgua, viu os céus corpdrea, como pomba, e ouviu-
ser batizado por ti, eabertos, e o Espirito, se uma voz do céu, que dizia: Tu
vens tu a mim? Jesus, que como pomba descia és o meu filho amado, em ti me
porém,  respondendo, sobre ele. E ouviu-se comprazo.

disse-lhe:  Deixa poruma voz dos céus, que

agora, porque assim nos dizia: Tu és o meu filho

convém cumprir toda aamado em quem me



justica. Entao ele o comprazo.
permitiu. E, sendo Jesus
batizado, saiu logo da
dgua, e eis que se lhe
abriram os céus, e viu o
Espirito  de  Deus
descendo como pomba e
vindo sobre ele. E eis
que uma voz dos céus
dizia: Este é o meu filho
amado, em quem me
comprazo.

A auséncia de Joao no batismo
Enquanto Mateus e Marcos dizem que Jodo batizou Jesus e com frequéncia referem-

se a atividade de Joao como batizador, Lucas minimiza o batismo de Joao como um
rito religioso e concentra-se na mensagem do batismo, isto é, no arrependimento e
na capacitagao de Jesus. De maneira estranha, Lucas 1é contra a(s) sua(s) fonte(s) —
Marcos e a Fonte Q —, que mostram Jo4o como o agente do batismo de Jesus, bem
como, a luz do contexto anterior, estd sugerido por Lucas na frase temporal “como
todo o povo se batizava” (en to baptisthénai hapanta ton laon, v. 21). Ainda assim,
Lucas registra a prisao de Jodo antes do relato do batismo de Jesus (3.19-20).
Mateus e Marcos incluem a prisio muito depois, quando Herodes comeca a
perguntar sobre as atividades de Jesus e de seus discipulos (Mt 14.3-4; Mc 6.17-18).
Este relato detalhado do sacrificio de Jodo por Herodes, politicamente conveniente,
é visivelmente ausente no relato de Lucas.

Provavelmente, Lucas nio deseja associar Jodo com as obras poderosas do
Espirito Santo que Jesus realizaria. Enquanto Lucas vé isso, Joao cumpre o papel de
Elias, principalmente como pregador de arrependimento e como arauto profético do
Messias. Jesus mesmo traga sua correspondéncia com Elias como operador de
milagres (Lc 9.7-9 contra Mt 14.2; Mc 6.15-16). Em Lucas, quando Joao acaba de
pregar, seu trabalho foi completado na maior parte. Assim, a referéncia anterior de
Lucas a prisio de Joao remove este de cena.

No Evangelho de Lucas, Joao completa a sua principal fungio teoldgica
pregando o arrependimento e proclamando Jesus como aquele que batizaria no
Espirito Santo. O uso de Lucas do aoristo de baptisthénai (“ser batizado”) no verso



21 indica que o ministério de Joao termina como esse batismo. Aqui, o batismo de
Jesus nao é uma das principais fungées, como em Marcos e Mateus. Além disso, na
mente do escritor de Lucas e Atos, Jesus é o principal batizador. O batismo de Joao
em 4gua, neste ponto, é apenas um assistente circunstancial a capacitagio de Jesus —
e, mais tarde, de sua igreja — pelo Espirito Santo.34

A desénfase gramatical do batismo de Jesus

Lucas nao sé6 minimiza o papel de Joao como batizador, mas vé o batismo de Jesus
como uma circunstincia temporal, uma indicagdo de um evento mais importante,
pois nao enfatiza isso gramdtica e tematicamente. Marcos diz que Jesus “foi batizado
por Joao” (v. 9). Mateus especificamente declara que: a) o propésito da vinda de
Jesus a Joao era o de “ser batizado por ele” (v. 13); b) que Jodo permitiu isso (v. 15)
e que ¢) depois que Jesus foi batizado, o Espirito Santo veio sobre ele.3> Em
contraste, Lucas vé a descida do Espirito Santo sobre Jesus como o evento principal;
j4 o batismo de Jesus e do povo3® é expresso como uma oragio introdutdria,
contando ao leitor quando e onde o evento ocorre. (Perceba o aoristo infinitivo e o
participio de baptizo na oragdo.) Na busca do batismo vem o evento principal
registrado na oragao principal (21b-22): a abertura do céu, a voz divina e a descida
da pomba. Lucas ndo estd descrevendo o batismo e a ungio como dois eventos
simultdneos, embora eles estejam relacionados, como estd evidente na férmula
batismal em Atos: “Arrependei-vos, e cada um de vos seja batizado em nome de
Jesus Ciristo, para perdao dos pecados, e recebereis 0 dom do Espirito Santo” (2.38).

Capacitacdao ou atestacao divina?

Lucas, como os outros evangelistas, vé a descida da pomba como um sinal
messidnico. Imediatamente apds o antncio divino da filiagio de Jesus no Jordao,
Lucas reitera o conceito da filiagdo na genealogia, concluindo que Jesus foi “filho de
Adio, Filho de Deus” (3:23-38). Também, duas das tentacoes de Jesus em Lucas 4
sao prefaciadas com a indagac¢ao de Satands (“Se tu és o Filho de Deus”, vv. 3, 9).
Por isso, Lucas mantém o significado tradicional da descida do Espirito encontrada
nos quatro Evangelhos. Mas, além das declaracoes de que Jesus é o Filho de Deus,
Lucas frequente e manifestadamente declara que, apds a descida da pomba, Jesus foi
cheio do Espirito Santo e capacitado para fazer obras poderosas. De todos os
evangelistas, apenas Lucas percebe isso (4.1,14, 18; 10.21; 24.19; At 1.2; 2.22;
10.38). Trés dessas referéncias lucanas a capacitagdo imediatamente seguem a



descida da pomba.

Um batismo no Espirito Santo efetuado por Jesus?

Neste ponto, uma questdo crucial surge: A experiéncia pneumdtica de Jesus se
compara com a experiéncia dos crentes no Espirito Santo como registrado nas
narrativas da infincia e em Atos? Quao similares ou diferentes elas sao?

Embora seja impossivel equiparar a capacita¢io de Jesus no Jordao e o
batismo dos crentes no Espirito Santo,37 similaridades existem que justificariam ver
essas experiéncias sob a mesma luz. E verdade que, no caso do batismo dos crentes
no Espirito Santo, linguas de fogo em vez de uma pomba vieram sobre eles; houve
um som como de um vento impetuoso em vez de uma voz que veio do céu; além
disso, os crentes nao foram declarados “filhos de Deus” como Jesus foi (cf. At 2.2-
4). Mas, como uma entrega de poder divino, as duas experiéncias sio paralelas,
senio iguais. Neste aspecto, a diferenca é quantitativa, e nio qualitativa, pois o
Espirito Santo é o agente de ambas as ungoes. (A diferenca qualitativa na experiéncia
de Jesus com o Espirito em contraste com a experiéncia dos crentes é a sua
concepgio, 1.35.) E evidente que Jesus viu a sua experiéncia do batismo em termos
de un¢io (chrio) (4.18), e Lucas diz, em Atos, que Jesus derramou (eckes) o mesmo
Espirito sobre os crentes. Perceba que Lucas frequentemente usa os termos “ungao”,
“batismo” e “derramamento” como sinénimos para indicar capacitacio. Ele prefere
reservar “uncio’ para a experiéncia de Jesus; ndo obstante, o efeito desses termos é o
mesmo: poder para o ministério.38 James Dunn observa: “Podemos falar
legitimamente da descida do Espirito sobre Jesus no Jordao como um batismo no
Espirito; e certamente nio podemos negar que foi esta ungio com o Espirito que
equipou Jesus com poder e autoridade para sua missao vindoura (At 10.38)”.39

Jesus, o Espirito e a nova era

Sugeriu-se que a descida do Espirito Santo sobre Jesus em algum sentido marca o
comeco da era da Nova Alianca,40 ou a chamada “era mediana de Lucas” (die Mitte
der Zeit).41 A ideia é que a experiéncia de Jesus com o Espirito Santo no Jordao ¢é
Gnica na medida em que inaugura a nova era; portanto, a experiéncia de Jesus com o
Espirito Santo ndo ¢é andloga a dos crentes. Lucas ndo estd tentando colocar um
abismo intransponivel entre a experiéncia de Jesus e de seus discipulos com o
Espirito na nova era do Espirito, depois do Pentecostes. Lucas vé Jesus unicamente
como o Ciristo, o ungido de Deus. Ele frequentemente usa os mesmos termos para



descrever tanto a experiéncia de Jesus com o Espirito Santo como a experiéncia dos
outros. Por exemplo, o Espirito Santo desce sobre (katabainai epi) Jesus enquanto
que, sobre os crentes, ele cai (epipipto) (At 8.16; 10.44; 11.15; 19.6, com uso similar
para Simedo em Lc 2.25). Lucas segue a tradigao sindtica no uso de katabainé para a
descida do Espirito sobre Jesus (Mc 1.10 e Mt 3.16). Jesus, Estévao e Barnabé sao
descritos como “cheios do Espirito Santo” (Lc 4.1; At 6.3, 5; 11.24). Jesus, “pelo
[en] poder do Espirito, wolton”; Simedo, pelo [en] Espirito, foi ao templo (4.14;
2.27). Jesus diz: “O Espirito do Senhor é sobre [epi] mim” (4.18) enquanto, em
Simeao, o “Espirito Santo estava sobre [epi]” ele (2.25). Jesus é ungido com o Espirito
Santo (chrio, 4.18; At 10.38), e o Espirito Santo é derramado sobre os crentes (At
2.17, 33). Embora a pomba nio apareca sobre os discipulos, esses outros paralelos
nao sao acidentes. Lucas vé os crentes atuando semelhantemente ao Messias cheio
do Espirito. Se Lucas quisesse enfatizar a diferenca entre Jesus e os crentes, ele teria
criado muitos paralelos?

Sustentar que Lucas enxerga o batismo de Jesus como o comego da nova era
s6 ¢ possivel ignorando a atividade salvifica do Espirito Santo na narrativa da
infAncia. Anteriormente, nos relatos da infincia, Lucas mostra que o Espirito Santo
¢ responsdvel pela concepgao de Jesus e pelo testemunho do seu nascimento. As
perguntas e respostas do menino Jesus no templo aparentemente ocorrem como um
resultado da inspiragao do Espirito Santo. Os discipulos posteriores de Jesus, em
Atos, dao testemunho, assim como Jesus e as testemunhas da infincia o fazem.
Aparentemente, a vinda da nova era é um processo em si. Quando se trata da
atividade do Espirito Santo, Lucas ofusca essa época que ele alegadamente criou.
Claramente, a experiéncia de Jesus com a capacitagio do Espirito é exemplar para os
crentes. Se a experiéncia dos crentes ndo é a mesma que a de Jesus, é decerto
congruente e paralela a ela (cf. Apéndice).

A voz divina

Tu és 0 meu filho amado, em ti me comprazo.

(Lc 3.22)

De acordo com seu programa geral, Lucas associa a capacitagido de Jesus com o
antncio divino da sua filiagao na descida da pomba. Na melhor das hipéteses, esta
associacio apenas estd implicita nos outros Evangelhos. Em Marcos, a voz afirma a
filiagao divina de Jesus ao manter o titulo que aquele dd ao seu Evangelho (1.1).
Além disso, em Marcos, a profecia Batista a respeito do batizador no Espirito Santo



¢ subdesenvolvida, e suas ramificagbes para a igreja sao amplamente ignoradas (cf. o
final mais longo, 16.17-18).

Mateus segue o padrio de Marcos, reconhecendo que os eventos que
circundam o batismo de Jesus afirmam principalmente que ele é o Filho de Deus. A
profecia da vinda do batizador no Espirito em Mateus também liga Jesus a descida
do Espirito de Deus e a voz divina. Para Mateus, a voz nio aponta apenas para a
filiagdo de Jesus, mas reitera a supremacia dele sobre Jodo, uma das preocupagoes
particulares de Mateus. A tradigao da Fonte Q apresenta um conceito diferente para
a abertura dos céus. Marcos diz schizomenous (“foram abertos ou divididos™)
enquanto Mateus e Lucas usam a forma anoigi (“foram abertos”). A expressao
Anoigo frequentemente descreve atos de revelagio.#2 O contexto em Lucas,
entretanto, revela mais.

A descida do FEspirito como a confirmacdo da

profecia de Joao sobre aquele “que batiza no

Espirito”

Como jd se percebeu, Lucas mantém a compreensio tradicional do batismo de
Jesus, usando-a para proclamé-lo como o Filho de Deus. Entretanto, ele vé este
evento principalmente como capacitagio divina de Jesus. Esta é provavelmente a
observacio de Lucas, e nio da Fonte Q, ji que as frequentes referéncias a
capacitagio de Jesus subsequente ao seu batismo sio exclusivamente lucanas.43
Diferentemente dos outros evangelistas, Lucas nio considera a identificagao “Filho
de Deus” como tnica fun¢io da predigao joanina daquele que batiza no Espirito
(Mt 3.11, 16-17; Mc 1.8, 10-11; Jo 1.33-34). Para Lucas, a profecia de Joao
identifica Jesus como o ungido; contudo, ao identificd-lo como tal, a profecia ¢
sobretudo entendida em termos de capacitagio — e Lucas retrata essa como a
maneira segundo a qual o préprio Jesus enxergava a profecia (At 1.4-5, 8; 11.16-
17). Aqui, as experiéncias espirituais de Jesus e de seus discipulos convergem. O
titulo “o Cristo”/“o ungido” é mais do que apenas um equivalente grego do titulo
hebreu de Messias. Como os ungidos do AT (£.g., 1Sm 10.1-10; 16.13), Jesus
também foi capacitado para o ministério. Em outro contexto, Lucas sustenta que a
ungio de Jesus o habilitou para o ministério (4.18; At 10.38). Ele tem em mente a

ungao para o ministério visto ser o Gnico a perceber a vinda corpérea do Espirito
Santo sobre Jesus (3.22).



A relacao entre o Espirito Santo e a filiacdo

Nas passagens seguintes ao relato do batismo de Jesus, sua capacitagao e filia¢ao sao
temas dominantes. No relato da tentacio (4.1) e em duas referéncias a Jesus
exorcizando demonios (4.33-35, 41), a capacitagio de Jesus e o atestado de sua
filiagao estao inter-relacionados. Até mesmo as for¢cas do mal reconhecem a sua
filiacio divina como um resultado do testemunho do seu poder. Lucas expressa a
filiacio de Jesus em termos da atividade do Espirito Santo (4.1, 14, 18 com 5.17).
Assim sendo, nao é de surpreender que Lucas faz suas referéncias 2 descida do
Espirito Santo sobre Jesus e o andncio divino de sua filiagio com paralelos
gramaticais, e até iguais. A filiagdo de Jesus é atestada pelo Espirito Santo: “Descerd
sobre ti o Espirito Santo, e a virtude Altissimo te cobrird com a sua sombra, por isso
também o Santo, que de ti hd de nascer, serd chamado Filho de Deus” (1.35) — a
atestacao de sua filiagdo e messianidade na ressurrei¢do também acompanhadas pelo

Espirito Santo (At 2.32-36; 13.33).

Cristologia Adocionista

Embora Lucas ligue a capacitagio do Espirito Santo ao ministério messidnico de
Jesus, ele nao subscreve uma Cristologia Adocionista ¢ nao vé Jesus como um
homem que se tornou o Cristo em resultado da descida da pomba. Uma leitura
variante é Lucas 3.22, porque “Tu és o meu filho amado, em ti me comprazo”, esta
parece dar énfase ao adocionismo: “Tu és o meu filho amado, e hoje te gerei”. Essa
leitura ocorre em alguns pais da igreja e pode ser interpretada como a lectio difficilior
potiort4 (do Latim que significa: A leitura mais dificil é preferivel), mas seu suporte
textual ¢ tardio, raro e consta em manuscritos menos confidveis.

Mesmo que a leitura de “gerado” seja originalmente lucana, ela nao deve
levar 4 conclusao de que este autor sustentou uma Cristologia Adocionista: (1) a
leitura vem do Salmo 2.7, um salmo messidnico de entronizacao. “Gerado” refere-se
a adesdo do novo rei ao trono. Nesse sentido, o rei preenche o cargo de filho de
Deus, evento acompanhado pela un¢io com 6leo, a fim de invocar o poder do
Espirito Santo para a tarefa real (1Sm 10.1-10; 16.13). A geragio, neste contexto,
significa simplesmente a inauguragido; (2) as narrativas da infancia excluem qualquer
no¢io adocionista, ou seja, Jesus é primeiro declarado Filho de Deus como resultado
da obra do Espirito Santo na sua concep¢io (1.35), e nao do seu batismo. Além
disso, para Jesus, o contato com o Espirito Santo na concep¢io permitiu-lhe,
mesmo sendo um mero rapaz, conversar brilhantemente no templocom os doutores



da lei (2.40-52). Nao ¢é necessirio manter uma Cristologia Adocionista para
sustentar que, como humano, embora tnico, Jesus foi especialmente equipado pelo
Espirito Santo para cumprir sua missao como Messias. Sua experiéncia no Jordao,
Lucas afirma, ndo constitui o seu tornar-se Filho de Deus (1.35), mas marca quando
ele é, como Messias, publicamente habilitado para realizar obras poderosas.

Conclusao

A relagio do Espirito Santo com Jesus comparada com sua relagio com os crentes
mostra que o Espirito Santo equipa as testemunhas na narrativa da infincia para
testemunhar o Messias, e que o mesmo Espirito Santo capacita os crentes para
testemunhar sobre Cristo na era da igreja (At 2.33ss.). Em sua descrigao do papel do
Espirito Santo em inspirar as testemunhas lucanas, notamos Lucas como um
te6logo que percebe a obra do Espirito Santo no ministério de Jesus e na vida de
seus discipulos como, muitas vezes, andloga e, em muitos casos, idéntica. Assim, o
batismo de Jesus e, particularmente, a descida da pomba tiveram grande
importincia para o entendimento da primeira igreja sobre sua experiéncia com o
Espirito Santo. A ungio de Jesus no Jordao e seu ministério subsequente tornaram-
se um exemplo para os crentes.

No entanto, Lucas também insiste na singularidade da relagio de Jesus com
o Pai, tanto no que diz respeito a sua obra redentora na paixdo-ressurreicao quanto
na posigao suprema de Deus como aquele que derrama o Espirito Santo apés a sua
ascensao. Lucas nem sempre delineia os papéis do Espirito Santo e de Jesus, mas
certamente deixa claro que, em principio, as experiéncias dos crentes com o Espirito
Santo nao podem ser equivalentes ao relacionamento de Jesus com o Espirito. A
concepgao de Jesus pelo Espirito Santo ¢ inconfundivelmente tnica (Lc 1.35). No
entanto, Lucas muitas vezes observa as semelhancas entre a relacio de Jesus com o
Espirito e a relagio dos crentes com o Espirito. Na verdade, ele observa as
semelhangas mais do que as diferencas. Lucas mantém os dois contextos em uma
tensdo dinimica, nio omitindo um ou outro.

Jesus, o Filho de Deus ungido pelo Espirito

O Evangelho de Lucas deliberadamente evita dizer que Jodo batizou Jesus. Lucas
minimiza o batismo de dgua no ministério de Jodo e na experiéncia de Jesus no
Jordao, centrando seu texto na capacitagio para o ministério. Além disso, no
contexto que se segue, Lucas enfatiza o poder e a orientagio do Espirito no



ministério de Jesus que resultou da descida da pomba. Ele insere referéncias ao
Espirito Santo na tradigdo sindtica e substitui o relato sinético do ministério de
Jesus de Nazaré por outra versao que enfatiza o papel do Espirito Santo. Além disso,
ignora a ordem cronoldgica usual do ministério de Jesus encontrada em Mateus e
Marcos para colocar referéncias a habilitacio do Espirito de Jesus no inicio do seu
ministério.

Lucas nao estd fazendo essas afirmacoes sobre o papel do Espirito Santo em
capacitar Jesus simplesmente com base em sua opinido. Pelo contririo, estd
testemunhando a verdade, isto é, Jesus foi realmente capacitado pelo Espirito Santo
no Jordao. Além disso, assim como o Espirito Santo inspirou as primeiras
testemunhas do nascimento de Cristo em Lucas e as testemunhas da Igreja Primitiva
em Atos, inspirou também o testemunho de Lucas sobre Jesus. O Espirito Santo
deu a Lucas um mandato — ele devia dizer a seus leitores que, sim, Jesus foi
realmente capacitado pelo Espirito Santo. Mais tarde ele nos informa que Jesus
derramard o mesmo Espirito Santo sobre todos os que crerem nele, capacitando-os
para testemunhar também. No préximo capitulo exploraremos a apresentacio de
Lucas sobre o ministério de Jesus cheio do Espirito.



0 ESPIRITO SANTO E A TENTAGAO DE JESUS

E Jesus, cheio do Espirito Santo, voltou
do Jordao e foi levado pelo Espirito
Santo ao deserto. E quarenta dias foi
tentado pelo diabo. (Lc 4.1-2)

“No poder do Espirito”

Seguindo o relato de Lucas sobre a capacitagao de Jesus pelo Espirito Santo no
Jordao, o texto prossegue no mesmo tema, agora com o relato da tentagio de Jesus
no deserto. Lucas menciona o Espirito Santo e sua influéncia sobre Jesus em quatro
ocasides no capitulo 4 (duas vezes em 4.1, imediatamente antes da tentagio no
deserto, uma vez em 4.14, imediatamente antes do ministério publico de Jesus, e
uma em 4.18, na inauguragio de seu ministério em Nazaré). Assim, ele enquadra o
relato da tentagio com referéncias ao Espirito Santo. Em contraste, os
correspondentes paralelos sindticos em Marcos e Mateus mencionam o Espirito
Santo apenas uma vez (Mc 1.12; Mt 4.1). Embora Lucas use o relato bésico das
tentagoes, assim como Mateus, hd alguma varia¢io em sua ordem, além da insergao
de alguns comentdrios exclusivos. A apresentagao de Lucas sobre a tentacio de Jesus
¢ similar ao seu manuseio do material Batista: sublinhando o papel do Espirito
Santo. Contudo, ao enfatizar o Espirito Santo, Lucas mantém o tema sinédtico
comum da filiagao, declarando que Jesus pdde cumprir seu oficio de filiagao porque
foi ungido pelo Espirito. Em nossa andlise das referéncias ao Espirito Santo no
relato da tentagdo, veremos que: (1) Lucas estd principalmente interessado em
registrar a capacitacio de Jesus; (2) essa capacitagdo permitiu que Jesus falasse com
autoridade — neste caso, particularmente, contra Satands; (3) o poder para falar estd
em harmonia com os contextos precedente e seguinte; (4) a maneira como Jesus
superou a tentagdo é um paradigma (ou padrio) para a maneira como seus
discipulos venceriam a tentagio.

Depois de Jesus receber o Espirito Santo no Jordao, Lucas apresenta a sua
genealogia e, na sequéncia, retorna ao esbo¢o de Mateus e Marcos ao apresentar o



relato da tentagio. Ao fazé-lo, Lucas continua o tema “Filho de Deus” inaugurado
pela voz do céu no Jordio. Até mesmo o diabo pressupds a filiacio de Jesus nas
tentacoes quando disse: “Se [jd que] és o Filho de Deus [...]” (em grego, uma
oragao condicional de primeira classe que pressupoe o pressuposto como um fato).
Embora Lucas seja rdpido para afirmar a filiacdo de Jesus fazendo a ela referéncias
repetidas, ele aponta que Jesus cumpre sua missio pelo poder do Espirito Santo

(1.35; 4.14, 18; At 4.27; 10.38).45

Mateus 4.1 Marcos 1.12 Lucas 1.1-2

“Entao foi conduzido E logo o Espirito Santo “E  Jesus, cheio do Espirito

Jesus pelo Espirito Santo o impeliu  para o Santo, voltou do Jordao e foi

a0 deserto, para ser deserto”. levado pelo Espirito Santo ao

tentado pelo diabo”. deserto. E quarenta dias foi
tentado pelo diabo”.

O ajuste lucano do relato da tentacao

Lucas molda exclusivamente o relato da tentagao de Jesus recebido por meio de
Marcos e da Fonte Q: (1) ele evita a expressao enfdtica de Marcos (“E logo o
Espirito Santo o impeliu para o deserto”, Mc 1.12 com Lc 4.1); (2) frequentemente
omite o uso redundante que Marcos faz de “imediatamente/impeliu” (euthys eutheos,
usado 42 vezes em Marcos; e.g., Mc 1.10 com Lc 1.22, Mc 1.21 com Lc 4.31, 1.23
com 4.33, 1.29 com 4.38; 1.30 com 4.38 e muitos outros); (3) Lucas, assim como
Mateus, evita o verbo “retirara”, ou “expulsar”, utilizado por Marcos (ekballo) para
descrever a orientagio do Espirito Santo, preferindo um mais suave:
“guiado/conduzido” (a¢gd em Lucas, anagd em Mateus); (4) Lucas também evita em
outros trechos a linguagem forte de Marcos.40

“Cheio do Espirito Santo”/“Guiado pelo Espirito”

Mais significativa para o nosso estudo ¢ a inclusio que Lucas faz da frase “cheio do
Espirito Santo”, além da reten¢io do sindtico “guiado pelo Espirito”. Lucas inclui
ambas as expressdes na mesma declaracio introdutéria. E preciso perguntar: Nio
seria suficiente uma referéncia ao Espirito? Para Lucas, a resposta é “ndo”. Ele nao
estd sendo redundante ou pleondstico, tampouco efusivo ou desleixado. Em outro
trecho, ao descrever alguém como “cheio com” ou “cheio do” Espirito Santo, Lucas
dd a frase uma funcio especializada no texto. Seu uso em 4.1 nao é uma excegao.



Aqui, como em outros lugares, a “totalidade/plenitude” resulta em fala inspirada (At
6.3; 5, 8 com 6.10; 7.55; 11.23-24). Nao ¢é suficiente para Lucas dizer que Jesus foi
guiado pelo Espirito ao deserto para ser tentado. Lucas conclui que ele estava
“cheio” para vencer a tentagao.4”

O uso exclusivo de Lucas da frase “voltou do Jordao” também mostra a
pretensio de que seus leitores associem a plenitude pneumdtica de Jesus com a
descida do Espirito sobre ele no Jordao. Além disso, Lucas derruba a referéncia de
Marcos as feras selvagens (1.13), bem como a menc¢io de anjos incluida em Mateus
e Marcos. Lucas estd ansioso para mostrar que Jesus venceu o diabo confiando no
Espirito Santo.

O testemunho inspirado contra o diabo

Lucas ¢é atraido para o relato da tentagio por vdrias razdes. Jesus vence as sugestoes
do diabo — nio na realizagao de um milagre (4.3), mas pelas palavras dadas a ele
pelo Espirito. E por isso que Lucas descreve Jesus aqui como “cheio do Espirito
Santo”, o que nao significa excluir outros significados da frase, pois Lucas nao ¢é
avesso a associar a plenitude do Espirito com sabedoria, poder, alegria, milagres, fé e
revelacio, como ¢ evidente em Lucas-Atos (At 6.3, 5, 8, 10; 7.55; 1.23-24). No
entanto, o papel dominante de “ser cheio” e “cheio” em Lucas-Atos refere-se ao
discurso inspirado. As palavras do Espirito Santo sio adequadas para sufocar a
tentaciao do diabo.

Nao um poder mdgico, mas um estilo de vida

Nao se deve presumir, todavia, que as palavras de Jesus sao meras férmulas mégicas
que lhe permitem automaticamente neutralizar as tentagdes. As respostas de Jesus
revelam que o poder de suas palavras se baseia em seu relacionamento com Deus.
Todas as suas palavras nas tentagoes enfatizam essa relacio (4.4, 8, 12). Lucas deixa
claro que o poder do Espirito Santo nao é um poder mdgico neutro para uso de
qualquer um — ele mostra Ananias, Safira e Simao, o mago, como exemplos das
loucuras de tal presungio (At 5.1-11; 8.9-24). Embora Lucas nao se oponha 2
experiéncia de Jesus “cheio do Espirito Santo” como indicativa de um
relacionamento continuo com Deus, ele se vale dela para explicar como Cristo é
capaz de falar efetivamente contra a tentagao.48

Lucas também nos diz que nem toda testemunha, mesmo quando identifica
corretamente Jesus como o Filho de Deus serd tolerada se nao for do Espirito de



Deus. “E também de muitos safam demonios, clamando e dizendo: “Tu és o Ciristo,
o Filho de Deus!’. E ele, repreendendo-os, nao os deixava falar, pois sabiam que ele
era o Cristo” (Lc 4.41; cf. tb. 4.35; 8.28; At 16.16-18). Assim, estar “cheio do
Espirito Santo” nio é um exercicio de encantamento gnéstico ou de magia, mas
uma capacitagio que requer um relacionamento justo com Deus.

Jesus como um humano guiado pelo Espirito

A apresentagio exclusiva de Lucas sobre a tentagao consiste em uma forte declaragio
sobre a natureza de Jesus e de seus discipulos. Jesus é descrito nos mesmos termos
que outros seres humanos: capacitado pelo Espirito Santo. Ele confia nos recursos
de Deus para vencer a tentagdo. A partir de outros textos no cinon, alguns
assumiram que, ji que Jesus era divino, seria impossivel para ele cair em tentagao. O
uso de Lucas de “cheio do Espirito Santo” e “guiado pelo Espirito” torna
duplamente claro que as tentagoes de Jesus eram reais e que ele era verdadeiramente
humano, nio confiando em seu préprio poder e recursos, mas em Deus. Caso
contrério, as tentagdes teriam sido um drama pré-arranjado, uma mera farsa.4?

Jesus e a tentacao como um exemplo

Enquanto Lucas afirma que a experiéncia de Jesus como Filho de Deus através da
obra do Espirito Santo é exclusiva, ele também mostra que, em sua humanidade,
Jesus depende do Espirito Santo para vencer a tentagdo e concretizar seu
ministério.5? E por isso que Lucas usa os mesmos termos para expressar a relacio de
Jesus com o Espirito Santo e com os crentes. Esta é uma boa noticia para os leitores
de Lucas. As tentagdes de Jesus sdo reais, tao reais quanto os dilemas de qualquer
outra pessoa. Jesus nio depende da singularidade de seu nascimento gerado pelo
Espirito (1.35) ou de seu oficio de Messias para vencer a tentagdo. Ele supera o mal
como Deus espera que todas as pessoas triunfem — através do poder do Espirito
Santo. As palavras inspiradas que permitem essa superag¢io provém da experiéncia de
Jesus com o Espirito de poder de Deus.

Discurso inspirado contra os oponentes

O mesmo Espirito que deu poder a Jesus capacitard seus discipulos a falarem contra
a oposi¢ao, assim como ele havia predito: “E quando vos trouxerem diante das
sinagogas e dos governantes e autoridades, no vos inquieteis com como ou o que



haveis de responder, porque o Espirito Santo vos ensinard naquela mesma hora o
que haveis de dizer” (Lc 12.11-12). Esta profecia é importante para Lucas, visto que
ele mostra vdrias vezes sua realizacio em Atos (4.1-23; 5.25-41; 6.10-7.60; 22.30-
26.32) e d4 duas versdes dela nos ldbios de Jesus (Lc 12.11-12; 21.12-15). Na
tltima versdo, Lucas diz que Jesus dard a testemunha “uma boca e sabedoria que
nenhum de seus adversdrios poderd resistir ou contradizer” (21.15). Vinculado a
12.11-12, Lucas vé o Espirito Santo como a origem do testemunho, e reconhece sua
sabedoria impecdvel. Em Atos, Lucas nos d4 um exemplo de cumprimento da
profecia de Jesus: Estéviao estava “cheio do Espirito Santo” (At 6.3, 5); Em
consequéncia, seus oponentes “nao poderiam resistir & sabedoria e ao Espirito com
que falou” (At 6.10, grifo nosso).

Em outro trecho, Lucas relata que Elimas, o mago, tentou dissuadir o
proconsul Sérgio Paulo do testemunho de Barnabé e de Paulo. Paulo, “cheio do
Espirito Santo, olhou atentamente para ele e disse: ‘Filho do diabo, inimigo de toda
a justica, cheio de todo o engano e vilania, ndo parards de perturbar os retos
caminhos do Senhor? Agora, eis que a mao do Senhor estd sobre vos, e sereis cegos e
incapazes de ver o sol de tempos em tempos’. Imediatamente nevoeiro e escuridao
cairam sobre ele” (At 13.9-11). Cheio do Espirito Santo, Paulo testemunhou contra
alguém que estava cheio de fraude. O mesmo Espirito que fala pelo Filho de Deus
fala contra os filhos do diabo. Assim, para Lucas, a experiéncia de Jesus nas
tentacoes do deserto é muito semelhante as experiéncias de seus discipulos.

Um estilo de vida de dependéncia do Espirito Santo

Dentre os evangelistas, apenas Lucas sugere que, para Jesus, a experiéncia da
tentacio no deserto nao era uma confronta¢io unica com o diabo, pois ele diz que o
diabo “partiu dele at¢é um momento oportuno” (4.13). Lucas reconhece que a
tentacdo de abragar os pontos de vista populares de justica, tomar atalhos e
condenar o mal para fazer o bem perseguiram os calcanhares de Jesus até a cruz.
Assim, para Lucas, suportar as tentagdes ndo é meramente um ato encenado por um
ser divino incapaz de ser tentado, mas um estilo de vida de um ser humano dotado
pelo Espirito Santo e dependente dele. A énfase de Lucas a respeito do Espirito na
narrativa da tentagao é a0 mesmo tempo sébria e encorajadora para os discipulos de
Jesus em sua luta contra o mal.



0 ESPIRITO SANTO E A INAUGURAGAD DO MINISTERIO PUBLICO DE JESUS

Como no relato da tentagio, o Espirito Santo é uma caracteristica central da
descri¢ao de Lucas sobre a inauguragio do ministério publico de Jesus em Nazaré
(Lc 4.14-30). Em ambos — sua introdu¢io ao inicio do ministério pablico de Jesus
(vv. 14-15) e sua versao do ministério de Jesus em Nazaré (vv. 16-30) — Lucas fala
da atividade do Espirito Santo. Marcos e Mateus, porém, nio dizem nada do
Espirito em suas versoes dos mesmos eventos. S6 Lucas menciona que, depois da
experiéncia do deserto, Jesus retornou a Galileia “no poder do Espirito” (4.14) e leu
o rolo de Isafas na sinagoga de Nazaré: “O Espirito do Senhor estd sobre mim”

(4.18-19; Is 61.1).

O ajuste lucano do relato sindtico

Lucas se afasta conscientemente da versio de Marcos sobre o comego do ministério
de Jesus: (1) ele edita e reordena o material marcano, muitas vezes diferindo-se do
conteddo, da cronologia e da ordem de Mateus, bem como de Marcos; (2) ele insere
suas proprias observagoes usando seu vocabuldrio e estilo para fazer conhecer seus
interesses imperativos; (3) além disso, ele prefere a versaio de uma tradi¢io mais
antiga do que o relato de Marcos. Como antes no Evangelho, seu propésito ¢é
mostrar a centralidade do Espirito Santo no ministério de Jesus.

Criatividade lucana?

No inicio do século XX, alguns estudiosos afirmaram que Lucas criou uma nova
versio do inicio do ministério de Jesus e da rejei¢do em Nazaré, reformulando e
expandindo extensivamente a versio de Marcos em uma propaganda mais longa.
Nessa reconstruc¢ao da histéria da tradigao sindtica, Lucas foi muitas vezes visto
como criando novos eventos na histéria de Jesus. Argumentou-se que Lucas fez isso
para tecer um ponto teoldgico nao observado por Marcos. Atribuir as variagoes
sobre o tema no relato da rejeicio de Nazaré a criatividade lucana provou ser
atraente. Bultmann, Creed, Dibelius, Leaney e outros>! sustentam uma criatividade



lucana extensa. Leaney, no entanto, faz modificagées em sua avaliacio e considera
Lucas 4.16-22a, 23a, 25-30 como possivelmente derivados de uma tradigao que nao
vem de Marcos;>? contudo, sustenta que a esséncia do relato de Lucas, criado por
ele ou por um predecessor, vem de Marcos.>3

As principais razbes para considerar a passagem como uma obra da
criatividade lucana sao: (1) Lucas registra o contetido do discurso de Jesus enquanto
Mateus e Marcos nao o fazem; (2) o tema do discurso corresponde ao propdsito de
Lucas; (3) a referéncia parentética a Cafarnaum sem antecedente explicito implica
uma inversio na cronologia (v. 23);54 (4) hd uma aparente contradi¢io entre o
louvor da multiddo de Jesus e sua animosidade para com ele (vv. 22ss., 28);55 (5) o
tom universalista das referéncias aos gentios que mais tarde dominam a aten¢io de
Lucas (vv. 25-27) tem paralelos com a missao da igreja que parecem estranhos neste
primeiro periodo do ministério de Jesus; e (6) em Mateus e Marcos, a visita de Jesus
a Nazaré resulta em rejeigao e eficdcia limitada, enquanto que, em Lucas, resulta em
tentativa de assassinato por parte da multidio.

Uma tradicao alternativa

Outros estudiosos, no entanto, tém uma teoria diferente para explicar as diferengas
na versio de Lucas sobre a introducio do ministério de Jesus (4.14-15) e o
ministério em Nazaré (4.16-30). Com base nas preferéncias de vocabuldrio de
Lucas, eles identificaram uma tradigio alternativa por trds de sua versao.>°

Embora se deva admitir que alguma elabora¢io e adigio ocorram no relato
lucano,>” as objecoes a uma tradi¢io alternativa como fonte podem ser respondidas.
Todas as versdes sinéticas observam que Jesus ensinou em Nazaré. S6 Lucas dd um
relato do que foi dito, mas Jesus “deve ter dito alguma coisa, e nao é improvével que
Marcos tenha omitido detalhes, como costuma fazer”.58 O interesse de Lucas pela
Pneumatologia é 6bvio antes e depois desta passagem, mas isso nao necessariamente
exige que Lucas tenha criado o discurso de Jesus que declarou sua ungao espiritual.
A presenca das referéncias ao Espirito Santo pode, de fato, ter atraido Lucas para a
fonte nio marcana.>?

Joachim Jeremias trabalhou em um caso estatistico cuidadosamente
estudado, demonstrando que grande parte da linguagem em Lucas 4.14-30 é pré-
lucana. Palavras que Lucas geralmente evita de Marcos aparecem nesta passagem; na
verdade, ele raramente usa essas palavras, mesmo em Atos. Jeremias considera tal
fato como prova de que Lucas estd utilizando tradi¢oes nio pertencentes a Marcos.%0
Além disso, a presenga de estruturas semiticas tende a confirmar o cardter pré-



lucano da passagem.®! Dos vérios exemplos desta evidéncia, a ortografia usada para
a cidade natal de Jesus é o mais impressionante. Em 4.16, Nazaré é escrita “Nazara”.
Esta ortografia nunca ocorre no Evangelho de Marcos, e Lucas prefere “Nazaré” em
outro lugar do texto. E provavel que Lucas receba essa ortografia de sua fonte nio
marcana.®? Como isso ocorre apenas aqui e em Mateus 4.13, que também descreve
o inicio do ministério de Jesus, Schiirmann e Streeter sugerem que a Fonte Q pode
ser a tradicio alternativa de Lucas neste contexto.63

A preeminéncia da redacgdo lucana

Independentemente do veredito final, as origens da apresentagio de Lucas sobre a
inauguragio do ministério de Jesus e sua agenda redacional e teolégica contrastam
com outros escritores do Evangelho. Felizmente, estes quesitos sao identificdveis e
imutdveis se a passagem ¢ vista (1) como Lucas principalmente criando um novo
evento do Evangelho ou (2) como resultado do cuidadoso equilibrio de Lucas entre
as tradigoes relacionadas e seu vocabuldrio distinto. Pesquisas recentes que revelam a
tradigdo pré-lucana por trds dessa passagem nao obscurecem a énfase redacional de
Lucas.

No primeiro caso, subestimando as referéncias ao arrependimento, Lucas
transforma a tradigao de Marcos em uma nova histéria de Jesus para apresentar o
papel do Espirito Santo e o poder no ministério inicial de Cristo. No segundo caso,
Lucas prefere uma tradi¢do nio marcana porque isso lhe proporciona uma
oportunidade de enfatizar o Espirito Santo e o poder, em vez de o motivo do
arrependimento encontrado na versio de Marcos das primeiras palavras puablicas de
Jesus (1.14-15). De qualquer maneira, a mensagem e os motivos de Lucas
permanecem claros: Jesus é o homem guiado pelo Espirito por exceléncia.

Nao ¢é possivel aqui identificar exaustivamente o cardter tradicional ou
redacional do vocabuldrio de Lucas 4.14-30; tampouco ¢é diretamente crucial
identificar o pedigree dessas palavras para isolar os interesses redacionais de Lucas.
Isso nao quer dizer, entretanto, que as histdrias das tradicoes do Evangelho sejam
sem importincia, pois a crenga crista se eleva ou cai sobre as testemunhas dentro da
histéria. Essas testemunhas relacionam eventos sobrenaturais e naturais que
ocorreram no continuo tempo-espago da histéria terrena, e nao em algum mundo
mitico inferior. Nesse caso, Lucas estd aparentemente usando outra tradi¢io como
fonte para 4.14-30, e ndo criando uma nova legenda. Ele estd sendo cuidadoso para
transmitir sua fonte fielmente, mas nio hesita em usd-la para elaborar um
argumento teoldgico.04



Embora a passagem possua realmente algumas caracteristicas de Lucas,®5
muitos itens parecem ter uma coloragio tradicional, alguns deles com afinidades e
paralelos com passagens atribuidas a Fonte Q. As instincias de terminologia nao
lucana tornam mais provdvel que Lucas é principalmente dependente de uma
tradi¢io nio pertencente a Marcos.%0

Felizmente, para esta investigacio, nem uma reconstru¢io de fonte que
confie fortemente em Marcos nem uma tradicao de variante nio marcana afetariam
significativamente nossas observagées da manipulagio de Lucas do discurso
inaugural em Nazaré. Em ambos os casos, Lucas é responsivel pelo produto final,
quer pela sua selecao consciente de uma tradi¢ao em detrimento de outra, quer pela
sua criatividade literdria, e deve ser significativo para o seu programa se envolver em
qualquer atividade.®” Como costuma acontecer comigo, a reconstrugio da fonte nio
impede o discernimento da intengio de Lucas.

As primeiras palavras publicas de Jesus em Lucas

O interesse de Lucas pela capacitagao do Espirito de Jesus torna-se bastante claro
quando contrastamos as primeiras palavras publicas de Jesus apresentadas em
Mateus, Marcos e Lucas:

Mateus 4.12-17

Jesus, porém, ouvindo que Joao estava preso, voltou para a Galileia; e,
deixando Nazaré, foi habitar em Cafarnaum, cidade maritima, nos
confins de Zebulom e Naftali, para que se cumprisse o que foi dito pelo
profeta Isaias, que diz: A terra de Zebulom e a terra de Naftali, junto ao
caminho do mar, além do Jordao, a Galileia das nagées; o povo, que
estava assentado em trevas, viu uma grande luz; aos que estavam
assentados na regiao e sombra da morte, a luz raiou. Desde entio
comegou Jesus a pregar, e a dizer: Arrependei-vos, porque é chegado o
Reino dos Céus.

Lucas 4.14-19

Entdo, pelo poder do Espirito, voltou Jesus para a Galileia, e a sua fama
correu por todas as terras em derredor. E ensinava nas suas sinagogas, e
por todos era louvado. E, chegando a Nazaré, onde fora criado, entrou
num dia de sibado, segundo o seu costume, na sinagoga, e levantou-se



para ler. E foi-lhe dado o livro do profeta Isafas; e, quando abriu o livro,
achou o lugar em que estava escrito: “O Espirito do Senhor é sobre mim,
pois me ungiu para evangelizar os pobres. Enviou-me a curar os
quebrantados de cora¢do, a pregar liberdade aos cativos, e restauragao da
vista aos cegos, a por em liberdade os oprimidos, a anunciar o ano
aceitdvel do Senhor”.

Marcos 1.14-15

E, depois que Joao foi entregue a prisdo, veio Jesus para a Galileia,
pregando o Evangelho do Reino de Deus, e dizendo: O tempo estd
cumprido, e o Reino de Deus estd proximo. Arrependei-vos, e crede no

Evangelho.

As primeiras palavras de Jesus que Marcos apresenta dizem que ele introduziu o
Reino de Deus, continuando o apelo de Joao Batista para o arrependimento e para
que as pessoas confiassem no anuncio da boa-vontade de Deus. Mateus segue
Marcos, sua fonte, e apresenta essencialmente a mesma mensagem. No entanto,
Mateus vé uma oportunidade para elaborar seu tema frequente da realizagio
geogrifica da profecia (e.g., Belém, em 25-6; Egito, em 2.14-15; Rama, em 2.16-18;
Nazareth, em 2.23; Deserto de Jud4, em 3.1-3; Jerusalém, em 21.5; templo, em
21.12-13; campo do oleiro, em 27.7-10).

Lucas, no entanto, opta por seguir uma tradi¢do diferente. Ao conectar
primeiramente o arrependimento ao ministério de Jodo, ele prefere associar a
capacitagao do Espirito Santo ao ministério de Jesus. Como j4 foi apontado, o papel
do Espirito Santo na capacitagao de Jesus é tdo importante para Lucas, que ele o
menciona duas vezes em sua versio (4.14,18-19). Este padrao é uma continua¢io da
dupla énfase da influéncia do Espirito Santo sobre Jesus que Lucas estabeleceu na
tentacdo (4.1 — “cheio do Espirito Santo” e “guiado pelo Espirito”). Claramente,
Lucas é responsdvel por este posicionamento de referéncias ao Espirito.

Mais tarde, em Atos, Lucas novamente apresenta sua énfase do Espirito no
ministério de Jesus quando relata a pregagio apostdlica precoce. Pedro, por
exemplo, associa Jesus com o poder espiritual (2.22; 4.27; 10.38), enquanto Joio
Batista é associado ao arrependimento (10.37; 19.4).68 Sem duvida, pelo menos
parte da razio mediante a qual Lucas se sente justificado ao fazer desta énfase
pneumdtica, especialmente no comego de sua apresentagio do ministério de Jesus, é
oriunda de a pregacio precoce da igreja incluir esta énfase (Note, no entanto, que



mais tarde, no Evangelho, ele faz virias referéncias ao arrependimento em conexio
com Jesus). Os paralelos entre Lucas 4 e a apresentagio de Lucas da proclamagio de
Jesus pela Igreja Primitiva em Atos sao impressionantes:

Lucas 4.14a, 18-19

Entdo, pela virtude do Espirito, voltou Jesus para a Galileia [...] O
Espirito do Senhor é sobre mim, pois me ungiu para evangelizar os
pobres. Enviou-me a curar os quebrantados de coragio, a pregar liberdade
aos cativos, e restauragdo da vista aos cegos, a pdr em liberdade os
oprimidos, a anunciar o ano aceitdvel do Senhor.

Atos 2.22

Homens israelitas, escutai estas palavras: A Jesus Nazareno, homem
aprovado por Deus entre vés com maravilhas, prodigios e sinais, que
Deus por ele fez no meio de vés, como vés mesmos bem sabeis.

Atos 10.38

Como Deus ungiu a Jesus de Nazaré com o Espirito Santo e com virtude;
o qual andou fazendo bem, e curando a todos os oprimidos do diabo,
porque Deus era com ele.

Como Chilton observa: “A tradi¢ao especial de Jesus utilizada por Lucas prega nao a
proximidade do Reino, mas precisamente o que a igreja prega (At 3, 20, 4, 27, 10,
38): sua prépria ungio.®”

O ajuste lucano da cronologia do Evangelho

Para posicionar estrategicamente as referéncias ao Espirito Santo no capitulo 4 (vv.
la, 1b, 14, 18), Lucas move o ministério de Nazaré cronologicamente para diante.
Em Mateus e Marcos, a rejeicao em Nazaré ocorre muito mais tarde, na campanha
de Jesus na Galileia (Mt 13.53-58; Mc 6.1-6). A versao lucana exibe evidéncias de
que ele préprio sabe que os acontecimentos estdo fora de sequéncia,
propositadamente permitindo que fique assim: “Antecipando as objegoes do
publico, Jesus disse: ‘Sem ddvida, me direis este provérbio: Médico, cure-te a ti
mesmo: faze também aqui na tua pdtria tudo gue owuvimos ter sido feito em



Cafarnaum’ (4.23, grifo nosso). Como Marcos e Mateus, Lucas estd ciente de que
Jesus ministrou primeiro em Cafarnaum, e realmente faz uma referéncia ao seu
ministério em seu relato de Nazaré.

Dessa forma, Lucas ignora a cronologia a fim de agrupar eventos e ditos para
construir um ponto teoldgico. Obviamente, para Lucas, a cronologia nao é tao
importante quanto a teologia. J4 vimos outro exemplo disso quando ele registra o
aprisionamento de Joao antes do batismo de Jesus. Uma vez que Marcos é uma de
suas fontes, Lucas sabe muito bem que Joao batizou Jesus (3.19-22).
Aparentemente, Lucas tem pressa para anunciar a dotagdo de Jesus com o Espirito
Santo no Jordao; portanto, o que ele vé como detalhes menores, como o fato de
Joao funcionar como o agente da dgua do batismo de Jesus, por exemplo, deve
ceder.

Da mesma forma, Lucas estd com pressa para que Jesus leia a passagem de
Isafas 61 em Nazaré: Jesus é ungido pelo Espirito Santo para cumprir sua missao.
Somente depois de registrar este ponto é que Lucas foca sua aten¢io no ministério
de Jesus em Cafarnaum (4.31-41).

Lucas ¢ atraido para a passagem de Nazaré e se sente compelido a apresentd-
la no inicio do ministério de Jesus, pois ele a vé como programdtica para todo o
ministério do Cristo. No entanto, Jesus nio é o unico que Lucas tem em mente
aqui. Chilton observa: “Lucas introduz a pericope de maneira a tornd-la
paradigmadtica para a missao de sua prépria igreja”.”0 Como Jesus, a igreja depende
do Espirito Santo. Somente pelo seu poder a igreja dd continuidade as obras e as
palavras de Jesus.

O Espirito e a fala inspirada no ministério de Jesus

A presenga do Espirito Santo no inicio do ministério de Jesus tem uma dupla
fungao: permitir que ele “cure e revele”, tanto para realizar maravilhas como para
falar com autoridade.”! Parece que Lucas estd interessado no falar inspirado mais do
que no ato de operar maravilhas, mas os dois estao inextricavelmente ligados em
Lucas-Atos. Na primeira metade de Lucas 4 e na declaragio sumdria dos versiculos
14-15, no entanto, o ato de “falar” tem papel dominante. Lucas relata que Jesus
voltou no poder (dunamis) do Espirito. Em outros lugares, dynamis estd associado a
cura e aos milagres. O principal resultado dessa dinimica é o ensinamento de Jesus.
Lucas mais tarde conecta a mensagem de Cristo a sua habilidade de realizar milagres
(4.36); contudo, mesmo no evento anterior — a tentacio —, Jesus foi autorizado pelo
Espirito a nio realizar um milagre (transformar pedras em pao), a fim de resistir



efetivamente a tentagdo pela palavra de Deus. Também no resumo de Lucas sobre o
inicio do ministério de Jesus (4.14-15), a primeira mengio é: “ele ensinou nas
sinagogas”. Na passagem de Nazaré, Jesus basicamente funciona como um profeta
com o Espirito cheio de palavras. Inspirado pelo Espirito Santo, Jesus 1€, em
Isafas,’? sobre sua ung¢ao de Espirito, e declara que a profecia deve ser cumprida.
Lucas observa aqui “as palavras graciosas que sairam da sua boca” (v. 22). Jesus
antecipa as reservas dos ouvintes e profere palavras mais inspiradas, que dao inicio a
um tumulto assassino.

Jesus alude seus milagres de Cafarnaum e compara seu ministério milagroso
com o de Elias e Eliseu (4.23-27), dizendo que nao haveria milagres em Nazaré. Sua
ungao de Espirito em Nazaré é para falar. Em contraste com os relatos de Mateus e
Marcos sobre Nazaré, Lucas d4 a impressao de que Jesus nio faria milagres ali, em
vez de nio poder fazé-los por causa da incredulidade (Mc 6.5-6). Ele se recusa nao
s6 por causa da incredulidade, mas também porque quer construir um ponto
teoldgico: desde o inicio, seu ministério é estendido aos gentios, um tema repetido
em Lucas-Atos.”3

Quando se analisa a profecia de Isaias lida por Jesus, falar parece ser o papel
dominante. Jesus é ungido “para pregar boas novas aos pobres, proclamar a
libertacio aos cativos” e “o ano aceitdvel do Senhor”. O antncio profético domina.
Isso ndo quer dizer que a investidura do Espirito nao redunde em milagres. Lucas
também menciona isso ao citar Isafas: “proclamar a liberta¢io aos prisioneiros” e
“libertar os oprimidos”.74 No entanto, note que, no contexto imediatamente
seguinte ao acontecimento de Nazaré, Lucas se refere, em primeiro lugar, a ensinar
em Cafarnaum “com autoridade” (vv. 31-32). S6é depois de apontar o discurso
inspirado de Jesus é que Lucas comega a contar sobre seu ministério de libertagao e
cura.



0 ESPIRITO SANTO E 0S MILAGRES

Da concepgao de Jesus até a inauguracio do seu ministério em Narazé, vimos a
énfase de Lucas no papel do Espirito Santo na vida de Jesus. Esse interesse especial é
uma de suas principais motivagdes ao escrever seu Evangelho, pois ele complementa
outros que ji haviam sido escritos (Lc 1.1-4). Lucas escreve porque quer trazer a
tradigdo sindtica em conformidade com a Cristologia prépria do querigma da Igreja
Primitiva (pregacio) como ele a entende. O ponto principal de Lucas é que Jesus é o
Messias ungido pelo Espirito, tendo falado e realizado maravilhas pelo poder do
Espirito Santo.

O FEspirito Santo e os Milagres na Perspectiva
Lucana

Embora em grande parte de seu Evangelho Lucas retrate o Espirito como autor do
testemunho inspirado, ele ndo promove esse interesse especial em detrimento do
ministério de milagres de Jesus e da Igreja Primitiva.”> Lucas atrasa referéncias
especificas sobre a realizagado de milagres de Jesus até depois de apresentar o
ministério de Nazaré;7¢ no entanto, isso nio significa que ele esteja desassociando os
milagres da atividade do Espirito Santo. O volume de referéncias a milagres dissipa
qualquer nog¢ao nesse sentido.

Lucas faz dois resumos principais que consideram o ministério de Jesus
paradigmdtico. Um ocorre no Evangelho e, outro, em Atos; ambos se referem
explicitamente a milagres de cura: “[...] Deus ungiu a Jesus de Nazaré com o
Espirito Santo e com virtude (dynamei); o qual andou fazendo bem, e curando a
todos os oprimidos do diabo, porque Deus era com ele” (At 10.38, grifo nosso).

O Espirito do Senhor é sobre mim, pois me ungiu para evangelizar os
pobres. Enviou-me a curar os quebrantados de coragio. E pregar
liberdade aos cativos, e restauragdo da vista aos cegos, a por em liberdade os
oprimidos, a anunciar o ano aceitdvel do Senhor. (Lc 4.18, meu itdlico)7”



Além dessas referéncias principais 2 ung¢ao do Espirito Santo sobre Jesus para
realizar milagres, Lucas também liga especificamente o Espirito Santo aos milagres
nos seguintes episédios:

*A concepgao de Jesus (Lc 1.35).

*O discernimento pré-natal de Jodo e Isabel da gravidez de Maria e sua
visitacao divina (Lc 1.41-44).

*A identificagao que Simedo faz de Jesus como o Messias (Lc 2.22-35).
*A glossolalia no Pentecostes (At 2.4).

*A opera¢io de maravilhas de Estévao (At 6.3, 5, 8).

*A visiao de Estévao (At 7.55).

*A recepgao samaritana do Espirito Santo (At 8.14-19).

*A recepgao gentia do Espirito na casa de Cornélio (At 10.44-40).

*A orientagdo que o Espirito dd a Pedro (At 11.12).

*A escolha de Barnabé e Saulo, pelo Espirito Santo (At 13:2, 4).
*Paulo amaldi¢coando Elimas Barjesus com cegueira (At 13.8-11).

Além disso, Lucas também usa as palavras “virtude/poder”, dynamis,
“autoridade” (exousia) e “graga” (charis) para ligar o Espirito Santo aos milagres,
especialmente curas. Lucas compreende que essas qualidades sobrenaturais efetivas —
poder, autoridade e graga — originam-se do Espirito Santo nos ministérios de Jesus e
dos crentes.

O Espirito e o poder

Lucas normalmente mantém a tradicional distingdo entre dynamis como poder
efetivo cinético e exousia como autoridade publica. As vezes, os dois sentidos se
sobrepdem (cf. esp. Lc 4.36; 9.1; 10.19; tb. 21.26; At 8.19). Em Lucas, dynamis,
usualmente refere-se ao “miraculoso”, ao passo que a forma verbal dynamai
normalmente conota “capacidade em geral”. Parece que Lucas intenciona um
significado especializado para dynamis, com o sentido de capacidade para efetuar
milagres. Das 25 vezes em que ele usa essa palavra em Lucas-Atos, 18 referem-se
especificamente aos milagres, especialmente as curas.”8

Um padrio praticamente idéntico surge no uso de dynatos em Lucas, que
significa “forte, poderoso, vigoroso” (usado 32 vezes no NT). Das 10 vezes em que a
palavra dynatos é encontrada em Lucas-Atos, seis referem-se a milagres. Lucas usa-a
apenas duas vezes para descrever o poder convencional, e somente uma vez para



descrever o poderoso discurso, exceto os milagres.”? As vezes, dynamis aparece com
um artigo definido para significar um ato poderoso (e.g., Lc 10.13; 19.37)80 ¢ se
referir ao poder de operar milagres: “Mas Jesus disse: ‘Alguém me tocou; porque
bem conheci que de mim saiu poder [dynamin]’” (8.46). Este poder pode ser dado
aos discipulos de Jesus (9.1).81

Lucas liga dynamis ao Espirito em vdrias ocasides, e mostra que ele é a fonte
tanto do poder de operar milagres quanto da fala inspirada:

*Jodo chama as pessoas ao arrependimento “no Espirito e poder de Elias”
(Lc 1.17).

*Jesus é concebido em Maria porque o Espirito Santo veio sobre ela e “o
poder do Altissimo” a cobriu com suas asas (Lc 1.35).

*“Pelo poder do Espirito, retornou Jesus” — ensinar explicito, milagre
implicito (Lc 4.14-15).

*Jesus prediz que os discipulos testemunhariam porque “a promessa do
Pai” os “revestiria de poder do Alto” (Lc 24.49). A versao de Atos deixa
claro que ¢ o Espirito Santo.

*“Mas recebereis poder do Espirito Santo, que hd de vir sobre vés; e ser-
me-eis testemunhas” (At 1.8).

*Estéviao, “cheio de fé e do Espirito” e “cheio de graga e poder”, fazia
prodigios (At 6.3-8).

*Deus unge Jesus “com Espirito Santo e poder” para curar (At 10.38). No
caso de Lucas 1.35 e Atos 10.38, o Espirito Santo e o poder de Deus
parecem intercambidveis. Lucas identifica o Espirito Santo com poder
miraculoso. Além disso, associa a ele nomes divinos, como “Deus”, “Pai”
e “Senhor”, com o poder de efetuar milagres.

*“O poder do Senhor estava com ele para curar” (Lc 5.17).

*“Toda a multidio dos discipulos, regozijando-se, comegou a dar louvores
a Deus em alta voz por todas as maravilhas [dynamedin] que tinham visto”
(Lc 19.37).

*Jesus sentard “a direita do poder de Deus” (Lc 22.69).

*“A promessa do Pai” revestird os discipulos com poder do Alto (Lc
24.49).

*“Jesus Nazareno, homem aprovado por Deus entre vés com maravilhas,
prodigios e sinais, que Deus por ele fez no meio de vés” (At 2.22).

*Deus unge Jesus com “o Espirito Santo e poder” para curar (At 10.38).
*“E Deus pelas maos de Paulo fazia maravilhas extraordindrias



[dynameis]” (At 19.11).

Essas referéncias demonstram que Lucas compreende que o dynamis de
Deus é o poder do Espirito Santo. Outras alusées ao poder miraculoso (dynamis)
implicam a presenca ativa do Espirito Santo. Por exemplo, C. K. Barrett observa:
“Agora estd comparativamente claro que, quando Jesus exorcizava um espirito mau,
alguma inferéncia estava préxima sobre o Espirito de Deus; pois havia uma
pressuposicao de que aquele que vence o espirito ¢ espirito”.82

O Espirito e a autoridade

A palavra “autoridade”, exousia, funciona de forma semelhante, embora nao seja
usada extensivamente para os milagres como dynamis. Isso explica a efetivagao dos
milagres ou a capacita¢io do discurso (Lc 4.32, 36; 5.24; 7.8 por implicagao; 9.1;
10.19 e At 8.19). Como observado anteriormente, as fun¢oes de dynamis e exousia
aparecem intimamente relacionadas ou mesmo intercambidveis em Lucas 9.1 e
10.19. Daqui resulta que o Espirito Santo, responsdvel por ou atendente para o
exousia, também ¢é responsavel pelos milagres.

O Espirito e graca
Nés jd vimos a inter-relagao de charis (graca), Espirito e discurso inspirado quando
olhamos para o relacionamento de Maria com o Espirito Santo no capitulo 2 deste
livro. L4, percebemos o dom da graca do Espirito Santo nio sé para Maria e Jesus,
mas também para o mdrtir Estévao. Lucas adorna sua descrigao da concepgao de
Jesus com as palavras do grupo charis (1.28, 30). Favor ou graga de Deus sobre
Maria (participio perfeito) resultaram na concep¢io e nascimento de Jesus. Lucas
nos diz que o Espirito Santo foi o agente dessa graca (1.35). Da mesma forma,
Estévao “cheio de graga (charitos) e poder (dynameos) fazia sinais e prodigios” (At
6.8); novamente, Lucas identifica o Espirito Santo como fonte de charis de Estévao
(At 6.3, 5, 10).83

Em Lucas e Atos, charizomai (“outorgar graga ou favor”) “expressa a doa¢ao
de algo que nio é devido, mas que revela favor do doador para o receptor”.84 Essa
doagao da graca pode ser milagrosa por natureza, pois, em Lucas 7.21, Jesus
“dd/agracia” (echarisato) aos cegos a visao. Na descricio do menino Jesus em 2.40 e

52, Lucas deixa claro que a sabedoria de Deus é uma graca concedida. Graga, em
Atos, descreve o poder de Deus para fazer milagres (6.8; 11.23; 14.26; 15:40;



18.27).85

Uma questao sobre a realizagao de maravilhas por Jesus pela graga de Deus
através do Espirito Santo pode ser colcoada: Em seu discurso na sinagoga de Nazaré,
ele anunciou que foi ungido pelo Espirito Santo “para curar os quebrantados do
coragio” (4.18, ACF). Se isso se refere a cura miraculosa, pode ser visto, em seguida,
como a graca divina que vem do Espirito, pois Lucas disse que o povo ficou
maravilhado com “as palavras de graga que saiam da sua boca” (4.22, minha trad.).
No esquema das coisas de Lucas, charis nao é apenas uma maneira de dizer que Jesus
era um orador publico polido.8¢ Pelo contrdrio, a graca refere-se 3 “questdo da
pregagdo de Jesus — sua descri¢do das obras da graga divina —, em vez da impressao
recebida por seus ouvintes”.87 O uso do verbo charizomai para descrever as curas de
Jesus em 7.21 vem reforcar esta leitura de 4.22. Assim, na mente de Lucas, a graca,
o poder e a autoridade que executam as maravilhas do Reino se originam no
Espirito Santo.88

A inter-relacdo entre o discurso inspirado e os
milagres

A doagao do Espirito de graga, poder e autoridade habilitou Jesus e os crentes a
proclamarem as palavras inspiradas de Deus (e.g., graga: Lc 4.22; At 4.33; 14.3;
poder: Lc 4.14-15, 36; At 1.8; autoridade: Lc 4.32, 36; 9.1 com 10.19). Em alguns
aspectos, ¢ artificial para a operagido de milagres e para o discurso inspirado que
estejam separados, uma vez que sio ambos miraculosos e operados pelo mesmo
Espirito Santo. Os dois muitas vezes se sobrepoem em Lucas e Atos, e palavras
inspiradas podem resultar em curas e milagres (e.g., Lc 4.32, 36; 7.11-17; At 10.34-
40; 13.9-12); além disso, os milagres podem atestar a veracidade das palavras faladas

(e.g., Lc 1.20; 1.36-37; 4.33-35; 5.20-26; At 2.22; 4.29,33; 6.7-8; 10.44; 13.9-12).

O discurso inspirado na operacdo de milagres

Lucas comumente enfatiza uma inter-rela¢io entre a fala inspirada e os milagres. Ele
as vezes identifica a fala como meio de operar milagres, mesmo quando os outros
evangelistas mencionam outros formas (e.g.: o ato de tocar alguém como um
catalisador do milagre). Todos os Evangelhos contém relatos de que Jesus realizou
maravilhas falando uma palavra, de modo que este nao pode ser visto como um
interesse exclusivamente lucano. Dado o volume dos milagres efetuados pela palavra
da boca em todos os sindticos, a atragio de Lucas pelos relatos nao parece 6bvia a



primeira vista; no entanto, a maneira como ele lida com a sua fonte marcana revela
seu interesse.

Depois de Jesus anunciar sua ungao divina na sinagoga de Nazaré, ele
entrou na sinagoga de Cafarnaum e exorcizou um endemoninhado 14 (Lc 4.31-37).
Como Marcos (Mc 1.21-28), Lucas registra que Jesus realizou o exorcismo
repreendendo o espirito imundo e exigindo que deixasse a vitima. Isso é feito
verbalmente em ambos os relatos. Em Marcos, as testemunhas atribuem a
autoridade com que Jesus exorcizou ao ensinamento que precedeu o exorcismo. Em
Lucas, a autoridade estd associada a sua palavra, logos (4.32, 36). Assim, “Que ¢é
isto?” (# estin touto, Mc 1.27), em Marcos, torna-se literalmente “Que palavra é
esta?” (¢ hos logos houtos) em Lucas. Enquanto a multidao de Marcos ficou
maravilhada com o evento do exorcismo e sua associacio com o ensino, em Lucas, a
multiddo estava espantada com a palavra que continha autoridade e poder. Somente
Lucas inclui dynais com exousia aqui, o que associa a palavra de Jesus a autoridade e
ao poder de realizar milagres.

Pode-se sugerir que “palavra”, ho logos, nao se refere a palavras reais, mas ao
préprio evento no versiculo 36; ela deve ser vinculada com suas palavras (ho logos
autou), no versiculo 32, o que nao pode ser visto como uma mera referéncia a um
evento, mas como as palavras de Jesus. Em Lucas 4.32, a palavra é “ com
autoridade”, e essa autoridade é explicada pelo relato do exorcismo.8? Em Marcos,
no entanto, é Jesus que tem a autoridade (1.22). Ambos os relatos apresentam um
milagre realizado pela fala de Jesus, mas ¢ significativo que Lucas apresente este
primeiro milagre de Cristo como efetuado pela fala inspirada e como o inicio do
cumprimento do programa cheio do Espirito Santo que ele anunciou na sinagoga de
Nazaré.

Seguindo o esbogo de Marcos, Lucas inclui a cura da sogra de Pedro. Neste
segundo milagre, ele destaca a habilidade das palavras de Jesus para operar
maravilhas. Desse modo, conscientemente, Lucas divaga de uma tradigao sinéptica
mantida por Mateus e Marcos (Mt 8.14-15; Mc 1.29-31; Lc 4.38-39), a qual nota
que Jesus curou a mulher por tocd-la (Mt 8.15; Mc 1.31). Lucas, aparentemente por
vontade prépria ou em deferéncia a outra tradi¢do nao mais disponivel para nds,
registra a cura dessa maneira: “E, inclinando-se para ela, repreendeu [epetimeésen] a
febre, e esta a deixou” (Lc 4.39a).

Casos semelhantes logo aparecem no material do Evangelho exclusivo de
Lucas. No milagre da captura dos peixes (5.1-11), Pedro, depois de protestar,
atendeu ao pedido de Jesus para deixar as redes. A redagio da resposta de Pedro ¢
interessante: “Mas em sua palavra [rhémar] langarei as redes”. Neste material



exclusivamente lucano, a palavra de Jesus foi especialmente acentuada como meio
do milagre. Na ressurreicao do filho da vitiva de Naim (7.11-17) — novamente de
uma das fontes ndo marcanas de Lucas —, a palavra de Jesus parece ser o principal
agente do milagre.?9 A purificacido dos 10 leprosos, outro milagre encontrado
somente em Lucas, ¢ realizada 2 medida que os beneficidrios da cura obedecem as
palavras de Jesus. Lucas nio registra que Jesus usou o toque como meio de cura dos
10 leprosos, ao passo que, na tradi¢io marcana, um leproso é limpo pelo toque (Mc

1.41; cf. tb. Lc 5.13).

Falando em nome de Jesus para curar

Na apresentagio da acusagao de Pedro e Jodo ante Ands, Caifds e companhia (At
4.1-23), Lucas indica que hd uma relacio de causa e efeito entre a fala com
autoridade e os milagres. Os governantes e os ancidos nao proibem os apéstolos de
realizar milagres, mas orientam que “ndo falassem nem ensinassem no nome de
Jesus” (4.18). Os versiculos 16 e 17 mostram que os governantes acreditavam que a
cura do homem coxo foi causada por se falar em nome de Jesus. Este é o
pressuposto deles quando abordam a questao com os apéstolos: “Com que poder ou
em nome de quem fizeste isto?” (4.7), e isso é o que Pedro assume quando dd sua
resposta nos versiculos 8-12. Embora a cura em questao seja realizada tanto por falar
com autoridade (em nome de Jesus) quanto por tocar (3.6ss.), o principal fator
responsdvel pelo milagre é a invocagdo do nome de Jesus (3.16, 4.10, 31) e o
testemunho de Jesus por Pedro e Jodo sob a dire¢ao do Espirito Santo (4.8, 20). Em
Atos 3 e 4, os milagres estdo associados com o nome de Jesus enquanto, no mesmo
contexto, Lucas diz que a fala inspirada estd associada ao “ser cheio com o Espirito
Santo” (2.4, 4, 8, 31).

A atividade do Espirito Santo tao frequentemente ligada ao falar inspirado
também ¢é responsdvel pela cura. Invocar o nome de Jesus causa cura, enquanto ser
cheio com o Espirito Santo resulta em fala inspirada. Esta divisao de papéis se
sobrepoe em alguns pontos, como ¢é evidente em Atos 4.29-31. Lucas diz que o
nome de Jesus é responsdvel pelas curas no versiculo 30, e no préximo instante ele
relata que “todos foram cheios do Espirito Santo, e anunciavam com ousadia a
palavra de Deus” (v. 31). Depois de observar, no versiculo 29, que os crentes falam
a palavra com ousadia, no versiculo 30 Lucas nota que a “mao” de Deus efetua
milagres através da fala. Aqui, a fala inspirada pelo Espirito Santo estd associada com
a operagio de milagres. Também estd presente a imagem de uma mio estendida
para curar e para realizar sinais e maravilhas. Emoldurada pelas referéncias a fala nos



versiculos 29 e 31, a referéncia aos milagres no versiculo 30 demonstra que a palavra
inspirada estd causativamente relacionada com a operacio dos milagres.

Milagres operados por uma diversidade de meios

Também ¢ significativo que Lucas associe a imposigao das maos com a cura (Lc
4.40; 13.13; At 9.12, 17; 14.3; 19.11ss. e 28.8, e talvez 5.12). Claro, Lucas ¢
dependente de Marcos (5.23; 6.2; 7.32; 8.23 e talvez 16.18) no que tange a prdtica
da igreja em geral para o conceito de imposi¢io de maos para a cura, mas ele
também associa a imposicao de mios com o Espirito Santo (At 8.17ss.; 13.3ss. e
19.6). Obviamente, Lucas ndo estd tentando evitar relatos que registrem eventos
miraculosos operados por outros meios além da fala. Ele se sente confortivel com a
diversidade dentro da tradi¢io sinética, como podemos ver em seus relatos
miraculosos exclusivos nos quais os meios sao variados (5.4-11, palavra; 7.11-17,
palavra; 17, palavra e imposi¢ao das maos; 14.1-6, toque, palavra, obediéncia, f¢é;
22.50ss., toque). Lucas introduz associagoes de toque e cura no material de Marcos
também (e.g., 4.40), e omite as palavras que causam a cura do menino epilético (Lc
9.42 contra Mc 9.25). Assim, Lucas ndo ¢ limitado por seu interesse na relacio de
causa e efeito entre a fala e os milagres.

No entanto, parece que essa relagao entre a fala com autoridade, o poder e a
realizacao de milagres é uma ideia da qual Lucas gosta, e que é comum em sua obra
em dois volumes. Em Atos, a operagao de maravilhas estd associada com a atividade
do Espirito Santo, mas geralmente o Espirito estd associado ao falar inspirado, que
pode ou nao produzir milagres. Tanto no Evangelho quanto em Atos, Lucas revela
uma preferéncia por descrever a palavra da boca como meio pelo qual um milagre é
realizado. O quanto Lucas estd consciente dessa aparente preferéncia e quio
importante ela é em relagio ao seu programa geral certamente é um tema aberto a
debate. No entanto, deve-se notar que a relagao entre fala inspirada e milagres como
encontrado em Lucas e Atos é paralela ao interesse de Lucas pela eficicia do discurso
proferido sob a diregao do Espirito Santo.

Testemunho confirmado pelo poder de operar
mailagres

Em razdo de sua un¢io do Espirito, Jesus tornou-se “poderoso em obras e palavras”
(24.19; At 10.38). Tanto suas obras como suas palavras eram evidéncias de que ele
era o profeta de Deus. Lucas vé as “maravilhas, prodigios e sinais que Deus por ele



fez no meio de vés” (At 2.22) como paradigmdticos para o ministério de Jesus. Por
esse motivo, ele caracteriza esse ministério como dotado de palavras e obras
espirituais em seus dois resumos estratégicos da histéria da salvagio: o inicio do
ministério publico de Jesus e o inicio da missdo aos gentios (4.18-19; At 10.38).

Sabendo que os crentes receberam de Jesus o mesmo Espirito Santo que o
capacitou, Lucas espera que as palavras e as obras do Espirito continuem na igreja.
Mesmo que acredite no fato de que a ungao de Jesus seja tUnica, Lucas cria
conscientemente paralelos entre as atividades de Jesus e de seus discipulos, como
Charles Talbert cuidadosa e convincentemente demonstra em suas listas de
semelhancgas em Literary patterns, theological themes, and the genre of Luke-Acts
(Padroes literdrios, temas teoldgicos e o género de Lucas e Atos).91 O volume de tais
paralelos ndo se deve ao acaso. Capacitados pelo Espirito, os crentes continuam as
obras de Jesus e confrontam as autoridades; como Jesus, os crentes sofrem pelo
Reino.92 A “arquitetura”3 que Lucas fornece tanto para o Evangelho quanto para
Atos constréi uma forte declaracio: o denominador comum entre os atos de Jesus e
os atos dos apdstolos é o poder do Espirito Santo.

A mensagem de Lucas para sua igreja é de fato carismdtica. O Jesus ungido
pelo Espirito fez milagres e derramou este mesmo Espirito sobre os crentes,
portanto, sua igreja é equipada para realizar as maravilhas de Deus. Lucas espera que
a igreja seja um povo do poder de Deus. No entanto, ele mantém um Deus
soberano que controla sozinho o dom do poder (At 8.20). Para que a igreja nao se
enamore de poder por si mesma como fez Simao, o mago (At 8.17-24), Lucas dirige
seus leitores a testemunharem com ousadia e a nao se preocuparem com o poder:
“Nao estejais solicitos de como ou do que haveis de, nem do que haveis de dizer,
porque na mesma hora vos ensinard o Espirito Santo o que vos convenha falar”

(12.11b-12) e “Porque eu vos darei boca e sabedoria a que nio poderio resistir nem
contradizer” (21.15).

~

E significativo que, quando descreve o retorno dos apéstolos do sinédrio
hostil, Lucas nao nota que a comunidade crente orou por libertag¢io sobrenatural ou
por poder de obra miraculosa; orou para que falassem “com toda a ousadia a tua
palavra, enquanto estendes a tua mao para curar, e para que se facam sinais e
prodigios pelo nome do teu santo filho Jesus” (At 4.29-30). A comunidade viu sua
tarefa principal como a de testemunhas de seu Senhor. Autorizados, eles eram um
povo de poder sobrenatural, mas apenas porque tinham um soberano sobrenatural
que era o Senhor do poder. Os milagres seguiam suas oragdes, mas suas oragoes
foram principalmente respondidas quando “moveu-se o lugar em que estavam
reunidos, e todos foram cheios do Espirito Santo, e anunciavam com ousadia a



palavra de Deus” (4.31). O poder acompanhou e afirmou seu testemunho (4.33).
Assim, Lucas, em sua apresentagio entusiasmada dos milagres, enfatiza o
testemunho que o Espirito Santo dd.



0 ESPIRITO SANTO, A ORAGAO E 0 LOUVOR

Por todo o Evangelho de Lucas e Atos, Lucas destaca oracio e louvor. Ele diz a seus
leitores que o advento de Jesus e Jodo foi acompanhado pelas oragoes dos justos (Lc
1.6, 10, 13) e recebido pelo louvor (1.46, 64, 68; 2.14, 20, 28, 38). Apenas o
Evangelho de Lucas apresenta as eloquentes oragdes de louvor encontradas na
narrativa da infAncia — Magnificat (1.46-55), Benedictus (1.68-79), Gloria in Excelsis
(2.14) e Nunc Dimittis (2.29-32). Apenas ele dentre os escritores do Evangelho
apresenta certos ensinamentos de Jesus sobre a oragao (e.g., Lc 11.1-13; 18.1-14).

Lucas frequentemente observa que o louvor ocorre quando a mengio de
louvor estd ausente nos relatos paralelos. Por exemplo, em Nazaré, cidade natal de
Jesus, a primeira resposta do povo a ele foi o louvor (Lc 4.14-15, 22). Depois de ser
curado da cegueira, Bartimeu glorificou a Deus como fez todo o povo (18.43). Na
entrada triunfal, a multidao louvou a Deus em alta voz por causa das maravilhas de
Jesus (19.37). O centurido louvou a Deus ao pé da cruz (23.47).

Além de sua narrativa da infincia, Lucas apresenta eventos que nio constam
nos outros Evangelhos e que também incluem louvor e regozijo: a cura da mulher
aleijada no sdbado (13.10-17), as pardbolas da dracma perdida e do filho prédigo
(15.8-32), a purificagio dos 10 leprosos (17.1-19), a conversao de Zaqueu (19.1-10)
e a ascensio (24.52). Da mesma forma, somente Lucas relaciona Jesus em oragio
nos seguintes eventos sindticos comuns:

*O batismo de Jesus — Jesus estd orando quando o Espirito Santo desce (3.21).

*A purificagido do leproso — Lucas conclui o evento dizendo que Jesus
“retirava-se para os desertos, e ali orava” (5.16).

*A escolha dos Doze — Jesus ora toda a noite antes de escolher seus discipulos
(6.12).

*A confissao petrina — as perguntas de Jesus sao precedidas pela oragio (9.18).

*A transfiguragio — Jesus “subiu a0 monte para orar” (9.28).

*O pai-nosso — vendo Jesus em oragao, os discipulos pedem-lhe que os ensine a
orar (11.1).

*A previsio da nega¢io de Pedro — Lucas especificamente observa que Jesus



orou em favor de Pedro (22.31-32).
*Getsémani — Lucas registra as palavras de Jesus: “Orai, para que nio entreis
em tentacao’ (22.40).

O ponto que Lucas estd tecendo é inconfundivel, ou seja, “pode-se dizer que
toda a missio de Jesus é realizada com espirito de oracio”.94 Em Atos, Lucas
continua insistindo na oragio e no louvor. Destacam-se virios casos significativos.
Lucas nos diz que, no Dia de Pentecostes, os discipulos estavam orando quando o
Espirito Santo desceu, e eles comecaram a louvar a Deus (1.14; 2.11, 47). No
momento da ora¢do, Pedro e Jodo curaram um homem coxo que louvava a Deus.
Quando os discipulos oravam por ousadia para testemunhar, estavam cheios do
Espirito Santo e “anunciavam com ousadia a palavra de Deus” (4.29-31). Cheio do
Espirito Santo, Estévio orou em seu martirio (7.55-60). Paulo (Saulo) estava
orando quando Ananias impds as maos sobre ele para que fosse curado e recebesse o
Espirito Santo (9.11, 17).

Tanto Pedro como Cornélio oraram diante da visio de Pedro e o
recebimento do Espirito Santo por Cornélio (10.1-4, 9). A libertagio de Pedro da
prisao foi precedida pelas oragdes da comunidade (12.5, 12). A igreja em Antioquia
estava jejuando e orando quando o Espirito Santo chamou Saulo e Barnabé para
uma missao (13.2-3). Paulo e seus companheiros procuraram os crentes filipenses
em “um lugar de ora¢ao” (16.13-14). Paulo e Silas oraram e cantaram hinos antes
de serem libertos milagrosamente da prisao (16.25). Outros exemplos da énfase de
Lucas no louvor em Atos: 2.47; 3.8, 9; 4.21; 11.18; 13.48; 21.20.

Nao surpreendentemente, Lucas observa que o Espirito Santo capacita as
pessoas a orar e a louvar a Deus. Isso é verdade para Maria (Lc 1.35, 46), Zacarias
(1.64, 67ss.), Simeao (2.25-32), Jesus (10.21), os discipulos no Pentecostes (At
2.11, 47) e, mais tarde, Cornélio (10.44-46). Em Lucas-Atos, também encontramos
que a atividade do Espirito Santo é muitas vezes baseada na oracio. A custa da
reafirmacio, isolaremos e listaremos essas ocorréncias: Jesus estava orando quando o
Espirito desceu ao Jordao (Lc 3.21); Jesus ensinou que o Espirito Santo é a resposta
a ora¢ao (11.13 contra as “boas dddivas” de Mateus em Mt 7.11); os discipulos
estavam orando antes de serem cheios do Espirito Santo (At 1.14; 2.4, 31); Paulo
estava orando antes de ser cheio do Espirito Santo (9.11, 17); Pedro e Cornélio
estavam orando antes que o Espirito fosse derramado sobre os gentios (10.1-4, 9,
44-406); a adoragio precedeu o comissionamento, pelo Espirito Santo, de Saul e
Barnabé (13.2-3).

Lampe chama isso de “um dos tragos mais caracteristicos do ensinamento de



Sao Lucas, a saber, sua insisténcia na oragdo como meio pelo qual a energia
dinimica é apreendida”.9> A capacitagao do Espirito é precedida e realizada pela
oragao. Na verdade, Lucas muitas vezes relata que as pessoas estavam orando antes
de eventos importantes na histéria da salvagio.”¢ Orar tornou-se um meio de
participagiao humana e de antecipagao da intervengao divina na histéria.

Nosso foco principal neste capitulo, entretanto, é o papel do Espirito Santo
em capacitar as pessoas a proferirem uma oragao inspirada e eficaz.

“Se alegrou Jesus no Espirito Santo”

Tanto Mateus quanto Lucas registram o caso do louvor de Jesus ao Pai, mas eles
diferem em contextos. Além disso, apenas Lucas diz que Jesus “se alegrou no
Espirito”. Mateus contrasta as “criancinhas” que receberam a revelagio com as
cidades incrédulas, Corazim, Betsaida e Cafarnaum (Mt 11.20-30). Lucas, assim
como Mateus, inclui as aflicdes contra as cidades antes desta palavra de Jesus
(10.13-15), mas o contexto imediato de Lucas nao se refere a incredulidade e a falta
de arrependimento como em Mateus (11.17-20).

Mateus 11.25-27

Nagquele tempo, respondendo Jesus, disse: Gragas te dou, 6 Pai, Senhor do
céu e da terra, que ocultaste estas coisas aos sdbios e entendidos, e as
revelaste aos pequeninos. Sim, 6 Pai, porque assim te aprouve. Todas as
coisas me foram entregues por meu Pai, e ninguém conhece o Filho, senio o
Pai; e ninguém conhece o Pai, senao o Filho, e aquele a quem o Filho o
quiser revelar.

Lucas 10.21-24

Naquela mesma hora se alegrou Jesus no Espirito Santo, e disse: Gragas te
dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, que escondeste estas coisas aos sdbios e
inteligentes, e as revelaste as criancinhas; assim é, 6 Pai, porque assim te
aprouve. Tudo por meu Pai foi entregue; e ninguém conhece quem ¢é o
Filho senio o Pai, nem quem ¢ o Pai sendo o Filho, e aquele a quem o Filho
o quiser revelar. E, voltando-se para os discipulos, disse-lhes em particular:
Bem-aventurados os olhos que veem o que vés vedes. Pois vos digo que
muitos profetas e reis desejaram ver o que v6s vedes, e ndo o viram; e ouvir o
que ouvis, € ndo o ouviram.



Apenas Lucas nos diz que a ocasido para a alegria de Jesus e de seus discipulos é a
bem-sucedida Missdo dos Setenta. Mateus 1.25-26 relata que Jesus deu gragas pela
credulidade sobre a incredulidade, mas, em Lucas, Jesus e companhia também se
regozijam por um ministério bem-sucedido, com exorcismos e curas: “E voltavam os
setenta com alegria, dizendo: ‘Senhor, pelo teu nome, até os demodnios se nos
sujeitam!” (Lc 10.17). Jesus afirmou que Satands havia sido abalado e que os
discipulos haviam exercido poder sobre o inimigo, mas também os advertiu de nao
serem apaixonados pelo poder, sugerindo que se alegrassem, ao invés disso, por seus
nomes escritos no céu (10.20). Esta leve repreensdo, porém, nao extinguiu a alegria
de Jesus, pois “naquela mesma hora” louvou o Pai por revelar a queda de Satanids e a
vinda do Reino em poder a seus discipulos.

Em Lucas, a crenga das “criancinhas” produziu resultados: pregagio, cura e
exorcismo. Em contraste com Mateus, Lucas enfatiza o testemunho poderoso dos
discipulos como ocasido para a alegria de Jesus, que, segundo Lucas, é inspirada pelo
Espirito Santo.9”

O contexto original: Mateus ou Lucas?

Como no caso da maior parte do material da Fonte Q, os estudiosos nio podem
dizer definitivamente qual contexto — de Mateus ou de Lucas — ¢ original. Isso ¢
especialmente verdadeiro aqui, pois nao existe paralelo para a Missao dos Setenta.
Também nao se pode escolher facilmente entre os contextos de Mateus ou de Lucas
para a béngao que segue o jubilo de Jesus:?8 “Bem-aventurados os olhos que veem o
que vés vedes, pois vos digo que muitos dos profetas e reis desejaram ver o que vos
vedes, e nao o viram, e ouvi o que ouvis e nao o ouviram” (Lc 10.23-24; Mt 13.16-
17).

Em Mateus, a béngao alude a abertura dos discipulos de Jesus ao significado
de suas pardbolas, em contraste com aqueles discipulos mencionados na profecia de
[safas, encontrada em Mateus 13.14: “Ouvindo, ouvireis, mas nao compreendereis,
e vendo, vereis, mas nao percebereis’. Em Lucas, a bén¢io é em resposta aos
discipulos que viram e ouviram o que os profetas e reis desejavam ver, isto é, a vinda
do Reino no poder.?? O contexto imediato de Lucas fornece antecedentes tanto
para ver como para ouvir; enquanto, em Mateus, o contexto imediato refere-se a
parabolas. Portanto, Lucas pode refletir melhor a situagao na qual o dito ocorreu.100

Alternativamente, o dito poderia ter circulado desprovido de contexto.
Ambas as aplicacoes se encaixam bem e podem refletir duas tradigoes genuinas.
Independentemente da forma original da Fonte Q, os motivos editoriais de Lucas



sao claros. Se por um lado Mateus reflete mais de perto a ordem e o programa
teol6gico da Fonte Q, entdo Lucas conscientemente a reestruturou para fazer um
argumento distintivo. Por outro lado, se Lucas é uma melhor preservagao da Fonte
Q, temos de perguntar por que ele foi atraido para ela. Em ambos os casos, seus
motivos s2o os mesmos: ele apresenta os discipulos dando testemunho divino e
fazendo maravilhas, e Jesus, por sua vez, dando uma resposta inspirada a
participagio deles no Reino. Com toda a probabilidade, Lucas é responsavel pela
referéncia ao Espirito Santo, pois ele sobrepoe essas referéncias ao material sinético e
as usa livremente em Atos.

“No Espirito Santo”

A frase que se refere a Jesus tendo o Espirito Santo em Lucas 10.21 estd somente na
versao de Lucas da Fonte Q e em diversas leituras variantes. Ambos — “no Espirito
Santo” e “no E/espirito” — aparecem nos manuscritos.101 A melhor evidéncia aponta
para as variantes com 2 hagié (o Santo),102 assim, “no Espirito Santo” é a leitura
preferivel. Contudo, mesmo que a variante “no E/espirito” seja permitida, Lucas
nao pretende que a frase seja uma referéncia ao espirito de Jesus (i.e., seus membros
incorpdreos) ou uma frase generalizada para o reino espiritual. Se Lucas assim
pretendesse, provavelmente teria ligado pneuma e um pronome possessivo ao verbo
agalliad, como faz em 1.47 (“E meu espirito se alegra em Deus, meu Salvador”). Em
outra parte, Lucas usa a expressdo para significar o Espirito Santo (1.17; 2.27; 4.1,
14), e nio hd nada neste texto que exija uma leitura especial.

As caracteristicas lucanas da frase:
“Se alegrou no Espirito Santo”

A frase “se alegrou no Espirito Santo” é caracteristicamente lucana em contraste
com os outros evangelhos sindticos. A frase aparece na introdugio ao louvor de
Jesus, um texto que Lucas aparentemente forneceu. A maioria das referéncias de
Lucas ao Espirito Santo permitindo que alguém fale ocorre em sua narragio do
evento, ¢ nio nos ditos reais. Agalliao (“regozijar-se”), provavelmente da prépria
caneta de Lucas, contrasta com o simples ¢ipen de Mateus (“declarou” ou “disse”).
De um total de 11 ocorréncias no NT, agalliaé aparece quatro vezes em Lucas e
Atos (uma ¢ citagao de um Salmo, At 2.26), duas vezes em Jodo e apenas uma vez
nos outros sindticos (Mt 5.12). Quanto ao restante das ocorréncias do NT, trés
aparecem em 1Pedro e uma em Apocalipse.103



O uso de agalliad mais frequente de Lucas em comparagao com os escritores
sindticos estd de acordo com suas repetidas referéncias a dar gragas, louvar e
regozijar. Muitas vezes, Lucas relata que essas atividades ocorrem durante eventos
paralelos em outros Evangelhos, mas os paralelos nao dizem nada sobre louvar ou
regozijar-se. (E.g., o contraste com os paralelos sindticos sao: Lc 4.14-15, 22; 18.43;
19.37; 23.47.) Esses temas estdo sempre presentes em Atos também (e.g., 2.26; 3.8-
9;4.21; 11.18; 21.20).

O uso dominante de Lucas do verbo agallias é paralelo com o uso de outras
palavras relativas a este assunto. Em seu Evangelho sao:

(1) Mais de 20 referéncias a alegria ou regozijo (chara, chairo, synchairo).

(2) 22 referéncias a gléria ou glorificacio (doxa, doxazd).

(3) 4 referéncias a dar gracas (eucharisted).

(4) O uso de ained para “louvor” — entre os escritores do Evangelho, apenas
Lucas usa essa palavra em particular. Das 8 vezes em que aparece no NT,
Lucas e Atos usam-na 6 vezes; ained é uma palavra distintamente lucana,
que serve a seu interesse especial no louvar.

(5) O uso de euloges para “abengoar” — Lucas costuma usar esta palavra em
referéncia a Deus ou a Jesus. Das 42 vezes em que ocorre no N'T, ela aparece
15 vezes em Lucas e Atos, e mais frequentemente em Lucas entre os
Evangelhos (Mateus: 5 vezes; Marcos: 5 vezes; Lucas: 13 vezes; Jodo: 0).

(6) 5 referéncias a euphraind para “alegrar” ou “celebrar” (nenhum outro
evangelista usa esta palavra; dos 14 casos no NT, 8 ocorrem em Lucas e

Atos).

Lucas frequentemente usa a frase “no Espirito Santo” e suas paralelas, como
“no Espirito”, “no poder do Espirito” e “o Espirito”, no caso locativo/instrumental
(Lc 1.17; 2.27; 3.16; 4.1, 14; 10.21; At 1.5; 6.10; 10.38; 16.18; 19.21; 20.22). A
constru¢ao ocorre em outras partes do NT, mas o uso que Lucas faz dela é
dominante entre os Evangelhos Sinéticos (em Mateus, 3 vezes; em Marcos, 2
vezes).104

A referéncia a0 momento da alegria e da béngao, en auté té hora (“naquela
mesma hora”), também ¢ distintamente lucana.l95 Aparentemente, Lucas usa esta
frase para substituir en ckeino kairo (“naquele momento”). Ao fazé-lo, enfatiza
destacadamente a alegria de Jesus com o sucesso da Missao dos Setenta. Isso
contrasta com Mateus, cuja frase temporal liga a alegria ao fato de que as
criancinhas do Reino creram, enquanto as cidades que viram seus milagres nio o



fizeram. Lucas é responsdvel por esta Unica razio para o jubilo de Jesus. Assim,
vemos que, com base em suas preferéncias de vocabuldrio, seus interesses teoldgicos
distintos e sua sintaxe favorita, toda a frase “Se alegrou Jesus no Espirito Santo” &,
com toda a probabilidade, do préprio Lucas.100

O significado do programa
proposto por Lucas

Embora Lucas mantenha grande parte do vocabuldrio e da estrutura em 10.21-
22107, ele também faz alguns ajustes nela.108 Isso é especialmente verdadeiro para o
preficio que ele fornece para o dito: “Naquela mesma hora se alegrou Jesus no
Espirito Santo, e disse [...]” (v. 21). Aqui, a referéncia ao Espirito Santo revela
vérios pontos interessantes da Pneumatologia lucana.

Primeiro, Lucas salienta que Jesus proferiu este louvor e experimentou essa
alegria por meio do Espirito Santo. As fronteiras entre este ato da fala inspirada, os
eventos de Pentecostes!?? e a alegria expressa pelas testemunhas nas histérias da
infincia sdo claras.!10 Todas elas testemunharam com alegria a respeito de Jesus pelo
poder e revelagao do Espirito Santo.

Segundo, a frase “se alegrou no Espirito Santo” indica que a revelacao
ocorreu; a verdade foi revelada. Leaney observa: “A frase é dnica e bem expressa a
alegria daqueles que, como Maria e Isabel, tém permissao para compartilhar o
conhecimento do plano da salvacio de Deus. Em seu caso, como no do Senhor
aqui, ¢ alegria em uma visio apocaliptica. Lucas parece ser o responsdvel pela
frase”.111

Terceiro, ao se alegrar no Espirito Santo, Jesus proferiu uma declaragao
inspirada.l12 Os verbos égalliasato (“regozijou”) e eipen (“disse”) descrevem eventos
nao separados, mas a mesma agio subita e fluida. Esse uso de dois verbos para
expressar o ato de falar soa semitico e pode representar uma introdugiao fornecida
pela fonte de Lucas a qual ele acrescentou a frase preposicional “no Espirito Santo”.
Entretanto, dado o uso que Lucas faz de agallias em outros lugares, isso pode refletir
seu estilo semitante. Nada na versio de Lucas ou de Mateus sugere duas agoes
separadas descritas pelos dois verbos. A alegria de Jesus estd contida na citagdo que
segue, e nao indica que Jesus se alegrou no Espirito em outra declara¢io antes da
cldusula: “Pai, eu te dou gragas”. A expressio ¢ direcionada a Deus e acontece na
pritica oragdo. Lucas provavelmente reconhece este ato de Jesus como um
paradigma para a atividade na igreja, identificado-o como “orando no Espirito”



(1Co 14.15; Jd 20) e vendo-o como louvor dirigido pelo Espirito Santo.

Em quarto lugar, isso significa nao s6 que Jesus foi inspirado a dirigir-se ao
seu Pai (vv. 21-22), mas também que foi capacitado pela experiéncia a proclamar
esta verdade aos seus discipulos, dizendo-lhes que tinham visto o Reino de Deus
vindo em poder (vv. 23ss.). A referéncia aos discipulos no versiculo 22 demonstra
que o louvor nio era apenas para o ouvido de Deus, mas também para a iluminagao
dos discipulos.!13 A atividade do Espirito Santo é um pré-requisito para revelar e
proclamar a salvagio de Deus. Nesta passagem, Jesus testemunha, pelo Espirito
Santo, a verdade diante de Deus e daqueles que o rodeiam.

O contexto para a ocasido de Jesus regozijando-se no Espirito Santo estd
firmemente ligado com o retorno dos Setenta, e é este contexto que lanca muita luz
sobre a compreensdo de Lucas da frase. Na passagem da missao (10.1-20), Lucas
preserva a dupla comissio dada por Jesus: pregar e realizar maravilhas (10.9). O
papel do discurso na missao é ainda mais intensificado quando os exorcismos
ocorrem usando o nome de Jesus (10.17). Lucas também descreve o ministério de
exorcismo de Jesus em termos de fala (4.18ss.), quando, pela ungio do Espirito
Santo, ele proclamou a libertagio dos cativos. (Isto é imediatamente seguido pelo
exorcismo em Cafarnaum, 4.31ss.) Jesus se alegrou em virtude de os discipulos
terem experimentado o Reino de Deus através de seus préprios ministérios. Lucas
considera o discurso de autoridade como o destaque do relatério dos Setenta (v. 17)
e, apropriadamente, observa que a resposta de Jesus ao relatério foi motivada pelo
Espirito Santo, o mesmo Espirito que em breve capacitaria os discipulos (Lc 24.49;
At 1.8).

Lucas evita fazer associagoes diretas entre o Espirito Santo e a atividade dos
discipulos pré-pentecostais, uma vez que eles nao estio cheios com o Espirito Santo
até Pentecostes. Em vez disso, ele preserva o que é dito em 10.19: “Eis que vos dou
poder para pisar serpentes e escorpides, e toda a for¢a do inimigo”, o que retrata
Jesus como a fonte de sua autoridade, em vez do Espirito. Esta situagio tnica de os
discipulos possuindo poder antes de este ser oficialmente dado a eles pelo Espirito
Santo ¢ criada por Lucas observando as eras da antiga e da nova alianga, uma
convengio que ele ignora quando descreve os ministérios de muitos personagens na
narrativa da infincia na pés-ascensdo, em termos pentecostais. Para os discipulos, ele
reserva referéncias ao Espirito Santo até Pentecostes, embora, em certo sentido,
tenham o poder do Espirito em sua missao miraculosa em Lucas 10.1-20.

A explicacio de Lucas para a fonte do louvor de Jesus ao Pai (vv. 21-22) e
sua béngao aos discipulos (vv. 23-24) é um modelo para a apresentagio
distintamente lucana da obra do Espirito Santo. A énfase principal é um



testemunho inspirado. Nao ¢ acidente que a “alegria no Espirito Santo” prefacie e
amplifique a declaragao de Jesus sobre seu relacionamento como filho de Deus Pai,
uma revelacio que sacode o reino de Satands e manifesta o Reino de Deus no poder.
A Pneumatologia especial de Lucas afirma e revela sua declaragao cristolégica
suprema: Jesus é o filho ungido pelo Espirito. Tipicamente, Lucas expressa a
Cristologia através da Pneumatologia (e.g., 1.35; 3.15-22; 10.21 e At 10.37ss.).
Assim, Lucas nos diz que o Espirito Santo revela a natureza da relacio entre o Pai e
o Filho, mas, ao fazé-lo, também manifesta a relagio entre o Filho e o Espirito
Santo. O Espirito Santo unge Jesus e dd origem as suas palavras que revelam o
relacionamento.

O Espirito Santo e a Oracao do Pai-Nosso

“Venha sobre nds o teu Espirito Santo; purifica-nos.”

Perto dos saltos da passagem de “regozijo no Espirito Santo” vem a versao de Lucas
da Oragao do Senhor. “Pai, santificado seja o teu nome, venha o teu Reino” (Lc
11.2). Em algumas cépias antigas de Lucas, a oragdo contém uma referéncia ao
Espirito Santo. Nos escritos de Gregério de Nisa, lemos o seguinte: “Pai, santificado
seja o teu nome, venha sobre nés o teu Espirito e [katharisaté] purifica-nos”.
(Maximus e manuscritos 162 e 700 tém leituras semelhantes.) Tertuliano, talvez
citando Marcido, menciona o pedido do Espirito Santo antes do pedido: “Venha o
teu Reino” (Adversus Marcion, 4:26). Enquanto a maioria das evidéncias textuais
aponta para sua auséncia, a leitura que inclui a referéncia ao Espirito Santo nao
pode ser facilmente descartada, uma vez que a tendéncia do escriba para ajustar os
textos a versio de Mateus parece precoce e generalizada.l4 O manuscrito Codex
Bezae (D) parece refletir o conhecimento de ambas as tradigbes quando fornece a
confusdo: “sobre nés venha o seu Reino”.115

A wvalidade da variante do Espirito Santo

O conceito da descida do Espirito nio ¢, naturalmente, alheio ao judaismo do AT
ou a Igreja Primitiva. Leaney observa semelhangas em Lucas e Atos, Jodo e as
epistolas.116 A descida se encaixa bem no interesse universal de Lucas pelo Espirito
Santo. Além disso, “uma referéncia ao Espirito Santo é adequada em uma ora¢io
que contrasta com uma oragao joanina (11.1)”,117 uma vez que Jodo Batista previu
a vinda do Espirito Santo. Também corresponde a intima associagio de Lucas entre



Espirito Santo, oracio e revelagao.!!8 Um paralelo impressionante estd em Lucas
1.35, quando o Espirito Santo veio sobre Maria, fazendo com que o menino Jesus
fosse chamado “santo” (hagion). Especialmente importante é a associagio do
Espirito Santo com a fala inspirada, que ocorre consistentemente no programa de
Lucas. Esta oragao, como a oragao fortalecida pelo Espirito Santo em 10:21ss., elicia
o louvor a Deus e a revelagao a um putblico humano.

Os estudiosos estao divididos em relacio a variante estar ou nao em
Lucas.119A variante poderia ser original: (1) se Lucas estivesse editando Mateus ou a
Fonte Q; (2) se Lucas estivesse citando uma alternativa a Fonte Q; (3) se ele tivesse
uma versao diferente da Fonte Q ou (4) se a Oracao do Pai-Nosso flutuasse como
uma tradi¢ao independente e variada. A leitura provavelmente nao estava na Fonte
Q como compartilhada pelo primeiro e terceiro evangelhos, pois é improvavel que
Mateus a teria descartado se ela estivesse 14.120 Assim, a originalidade da leitura em
Lucas deve ser baseada em uma fonte, exceto a Fonte QQ, ou em uma redacio lucana
de Mateus ou da Fonte Q.

Nao ¢ possivel aqui examinar exaustivamente essas op¢oes sobre a leitura
variante ou a questao relativa a originalidade das versdes de Mateus e Lucas de toda
a Oragao do Pai-Nosso. Para nosso estudo, ¢é irrelevante se Lucas estd inserindo a
referéncia ao Espirito em sua fonte ou se estd favorecendo uma tradi¢dio que a
continha em detrimento de uma versao que nao o fez. Qualquer que fosse a razao
para a variante, se ela estivesse em Lucas, estava ali porque serviu ao propdsito
lucano, e modificaria o significado da oracio.

O significado da variante

A invoca¢io do Espirito Santo no inicio da oragio evoca vdrios significados no
contexto da teologia lucana. A agao imediata do Espirito é a purificacdo. Se
“santificado seja o teu nome” acompanha “venha sobre nés o teu Espirito Santo e
purifica-nos”, entdo é aparente uma associacio de palavras entre “santificado”
(hagiastheéto) e “Espirito Santo” (to pnewma sou to hagion). A implicagio é que o
Espirito Santo do Pai Santo (santificado) cria um cardter semelhante naqueles sobre
quem ele desce e purifica. Assim, os suplicantes esperam ser do mesmo cardter e
mente daquele a quem se dirigem. Consequentemente, a atividade do Espirito
permite que os suplicantes orem corretamente. Esta habilitagao dos crentes para orar
por meio da atividade do Espirito Santo ¢ ainda apoiada pela presencga de “sobre”
(ep7). Tal conceito tradicional do Espirito Santo vindo sobre alguém ¢é semelhante
a0 uso exclusivo de Lucas da frase “cheio do Espirito Santo”, e sugere uma nova



doagio do Espirito para orar de acordo com a vontade de Deus. Além disso, esta
atividade se encaixa bem no ensino cristao primitivo de que s6 pelo Espirito Santo
se pode chamar Deus de “Abba, Pai” (Rm 8.15; Gl 4.6).

Isso se encaixa bem no programa geral de Lucas. Vdrias passagens sugerem
que a atividade do Espirito Santo aqui (i.e., a purificagido) permite que a fala
inspirada da parte do peticiondrio ocorra. Lucas registra vdrios casos em que a
atividade do Espirito Santo é observada antes da comunicac¢io com Deus (a béngao
de Deus em Zacarias, 1.67ss.; a oracao de Simedo, 2.29ss. e, no contexto anterior, a
oracao de louvor de Jesus, 10.21ss.). Como todas essas oracoes, a Oracao do Pai-
Nosso nio é apenas para o beneficio de Deus, mas também tem um publico
humano. O “nds” de 11.2 e o pedido dos discipulos para instrugio sobre como orar
(11:1) indicam que a Oragdo do Pai-Nosso tem um publico mais amplo. Assim,
uma referéncia ao Espirito Santo na oragdo inspirada a Deus antes dos testemunhos
tem precedéncia lucana (cf. tb. a oragdo de Estévio, At 7.55-60, ¢ uma situagao
semelhante na oragio dos discipulos ameagados, At 4.24-31).

As referéncias ao Espirito Santo aqui se encaixam bem com outras
tendéncias lucanas. A estreita relacio entre a oragao e a obra do Espirito Santo é
6bvia.12l Como mencionado anteriormente, a frase do Espirito Santo é seguida por
“Venha o teu Reino”. Se Lucas ¢é responsdvel pela presenca deste trecho, entao ele vé
o Reino em termos da atividade do Espirito Santo; para ele, o Reino e o Espirito
estdo inseparavelmente ligados. Ambas as ideias tém precedéncia em Lucas. Dunn
apontou que as conexoes entre o Espirito e o Reino sdo tio préximas, que os dois se
misturam, e as distincoes entre eles sao muitas vezes ofuscadas. Isso é visto no
comissionamento dos discipulos em Lucas 24.36-53 e Atos 1.3-8. Os dois se
tornam intercambidveis a tal ponto, que Dunn afirma: “Assim, nao ¢ tanto um caso
de onde Jesus estd hd o Reino quanto onde o Espirito estd hd o Reino”.122 S. Smalley
vai um passo adiante observando que “Espirito, Reino e oragio estdo todos
intimamente relacionados em momentos importantes no progresso da histéria da
salvagao”.123 Ele aponta que esses elementos estdo presentes em muitos dos eventos
que mudam a histéria, registrados tanto no Evangelho de Lucas como em Atos.124
Ele também observa que, se a leitura variante na Ora¢io do Pai-Nosso de Lucas é
aceita, entdo os trés elementos sio agrupados novamente. “E ainda mais significativo
que a leitura alternativa, mas provavelmente inferior, de alguns manuscritos neste
momento é ‘o teu Espirito Santo vem sobre nés e purifica-nos”. Uma vez mais o
Espirito ¢ o Reino sio indissoluvelmente associados no contexto das oragoes
peticiondrias.!25



O wvalor da variante
para o programa de Lucas

O contexto que Lucas estabelece para a Oragio do Pai-Nosso se encaixa bem com a
leitura variante. Lucas relata que, ao ver Jesus orando, os discipulos lhe
perguntaram: “Senhor, ensina-nos a orar, como também Jodo ensinou aos seus
discipulos” (11.1). Com a variante, a oragdo de Jesus, que contém apropriadamente
uma referéncia a doac¢do do Espirito Santo, contrasta bem com o provével
ensinamento de Jodo sobre a oragao, que poderia conter apenas uma promessa do
Espirito Santo, na melhor das hipéteses. Assim como o batismo do Espirito de Jesus
substituiu o batismo de dguas de Jo2o, a ora¢io de Jesus em contraste com a de Joao
torna-se uma “oragio do Espirito”.126

A leitura variante também se encaixa bem com o contexto maior da Oracio
do Pai-Nosso. Em 10.21, Jesus é apresentado como um exemplo de oragio, sendo
ele mesmo inspirado pelo Espirito Santo para louvar a Deus. Em 11.13, vemos que
o Espirito Santo, o qual capacitou os discipulos (e Jesus) a orar de acordo com a
vontade de Deus e a afirmar sua verdade, é o mesmo Espirito através do qual todas
as oracoes sao respondidas e todas as necessidades sio atendidas. Assim, o tema do
Espirito Santo ¢ intrinseco ao contexto maior de Lucas em torno da Oragio do Pai-
Nosso. A influéncia penetrante do Espirito Santo sobre a oragio fornece um
prelidio e um epilogo 2 Oragao do Pai-Nosso de Lucas. Em 12.12, os crentes sao
assegurados de que o Espirito Santo concederd as palavras apropriadas de
testemunho. Quando se considera seu contexto mais amplo, que também inclui
referéncias ao Espirito Santo, a validade da leitura variante deve ser levada em conta,
mesmo que seu atestado textual seja fraco. Ela se encaixa bem no programa de Lucas
— do Espirito e da oragao — e também faz paralelos a seu tema menor — de ligar o
Espirito e a purificagao (cf. At 10.15 com 10.44; 11.9 com 11.16 ¢ 15.8-9).

O Espirito Santo como
a resposta para a oragao

Imediatamente depois de apresentar a Oragao do Pai-Nosso, Lucas insere mais
ensinamentos sobre oragdo: a pardbola do amigo persistente (11.5-8), a declaracio
de pedir-procurar-bater (11.9-10) e o incidente do filho pedindo ao pai um peixe
(11.11-13). No dltimo verso, Lucas conclui: “Pois se vds, sendo maus, sabeis dar
boas dddivas aos vossos filhos, quanto mais dard o Pai celestial o Espirito Santo



aqueles que lho pedirem!” (11.13). O “Espirito Santo” de Lucas estd no lugar das
“boas dddivas” de Mateus (Mt 7.11).

A erudigio estd dividida a respeito de qual leitura é a original;!127 entretanto,
a maioria acredita que as “boas dddivas” de Mateus configuram este original, e que
Lucas interpretou os dons de Mateus como o dom do Espirito Santo (At 2.38).128
Também é possivel que Lucas esteja preservando uma tradigao alternativa. Poder-se-
ia considerar, de igual modo, que Mateus trocou “Espirito Santo” por “boas
dddivas”.129 Mas também, dada a inclusao redacional do Espirito Santo por Lucas
nos Atos de Lucas, é claro que Lucas é responsdvel pela sua inser¢io ou preservagio,
0 que serve a um propésito teolégico. “De fato, o evangelista veria esta promessa de
Jesus em 11.13 como a base para o Pentecostes”.130

Para Lucas, o Espirito Santo é a resposta a oragao. O poder do Espirito pode
remediar qualquer situagao. Quando 11.13 conecta-se ao contexto do Espirito e da
oragao de 10.21, e possivelmente 11.2, a mensagem de Lucas é clara: o Espirito
Santo é o meio para pedir um dom, a esfera na qual o pedido é feito e a esséncia da
boa dddiva que é dada. O Espirito superintende os aspectos verticais e horizontais da
oraciao: seu louvor a Deus e seu testemunho aos seres humanos. Para Lucas, o
Espirito também superintende a resposta a ora¢do, tornando-se a resposta. A oragao
espiritual contrasta com a fala blasfema dos inimigos de Jesus nos versos seguintes de
Lucas 11, que discutiremos no capitulo 9.



0 ESPIRITO SANTO, BLASFEMIA E TESTEMUNHO

E digo-vos que todo aquele que me confessar diante dos homens também o Filho
do Homem o confessard diante dos anjos de Deus. Mas quem me negar diante
dos homens serd negado diante dos anjos de Deus. E a todo aquele que disser
uma palavra contra o Filho do Homem ser-lhe-d perdoada, mas ao que
blasfemar contra o Espirito Santo ndo lhe serd perdoado. E, quando vos
conduzirem ds sinagogas, aos magistrados e potestades, ndo estejais solicitos de
como ou do que haveis de responder, nem do que haveis de dizer. Porque na
mesma hora vos ensinard o Espirito Santo o que vos convenha falar. (Lc 12.8-
12)

O interesse exclusivo de Lucas no Espirito Santo em nenhum outro lugar estd mais
claro do que em seu relato da blasfémia do Espirito Santo. Seu contexto para a
blasfémia diz respeito ao testemunho,!3! ao passo que Mateus e Marcos nao
mencionam testemunho neste contexto. Lucas coloca de forma deliberada o dito em
um lugar completamente diferente de Mateus e Marcos.132 Enquanto em Mateus e
Marcos Jesus dirige o dito aos seus inimigos, em Lucas ele se dirige aos seus
discipulos. Além disso, em Lucas, a blasfémia contra o Espirito Santo significa algo
bem diferente do que em Mateus e Marcos. Em Mateus e Marcos, blasfemar contra
o Espirito Santo é chamar o bom de mau e 0o mau de bom; em Lucas, é falhar no
testemunho quando chamado a fazé-lo.

O contexto da blasfémia
em Mateus e Marcos

Mateus e Marcos relatam que a ocasido para o dito da blasfémia era a cura de um
endemoninhado. Em resposta a essa cura, os inimigos de Jesus — os fariseus de
Mateus e os escribas de Marcos — afirmaram que seu poder de realizar maravilhas
veio de uma fonte perversa: “Este nao expulsa os demodnios senio por Belzebu,
principe dos demonios” (Mc 3.25; Mt 12.24). Jesus entdo os advertiu sobre



blasfemar contra o Espirito Santo, dizendo-lhes que estavam em perigo de
julgamento eterno: “Na verdade vos digo que todos os pecados serao perdoados aos
filhos dos homens, e toda a sorte de blasfémias com que blasfemarem. Qualquer,
porém, que blasfemar contra o Espirito Santo nunca obterd perdio, mas serd réu do
eterno juizo” (Mc 3.28-29; Mt 12.31-32). Imediatamente Marcos acrescenta:
“Porque eles haviam dito: Ele tem um espirito imundo” (3.30). Marcos estd
registrando claramente o que é esse pecado perigoso — ele nao deixa para que seus
leitores descubram. Em Mateus e Marcos, o pecado de blasfemar contra o Espirito
Santo é chamar o bom de mau e 0 mau de bom.

Essa palavra de Jesus causou muita preocupagao. Contudo, enquanto Jesus
nao estava impedindo a possibilidade de perdao, ele estava prevendo que a
persisténcia em tal crenga e priticas erroneas resultaria em destrui¢ao irrevogivel.133
Que esperanga hd para aquele que persiste em chamar o bom de mau e o mau de
bom? Tal pressuposto impediria reconhecer a salvagio pelo que ela é.
Aparentemente, os inimigos de Jesus estavam prestes a cometer 0 mesmo erro
permanente que o Satands de Milton, que disse: “Serds meu bem, 6 mal!”” (Paradise

Lost, Livro 4).

A relocacao de Lucas da blasféemia sob a perspectiva
de Marcos

No relato de Lucas sobre a cura do endemoninhado mudo (11.14ss.), ele inclui o
exorcismo e a acusagido de Belzebu, que segue sem identificar especificamente os
acusadores (tines, 11.15).134 Além disso, omite a adverténcia de Jesus contra a
blasfémia neste momento, inserindo, em vez disso, o retorno da pericope do espirito
do mal (1.24-26), reservando a blasfémia para mais tarde. Parece que Lucas sente
que o ditado “Quem nio é comigo é contra mim; e quem comigo nio ajunta,
espalha” (11.23) responde adequadamente aos acusadores de Jesus.

H4 pouca duvida de que, ao escrever seu Evangelho, Lucas estd ciente do
dito da blasfémia, j4 que usa Marcos como sua fonte; mesmo que Mateus fosse sua
fonte, ele ainda estaria ciente diss0.135> O material paralelo de Mateus 12, Marcos 3
e Lucas 1 sugere que Lucas tem Marcos e a Fonte Q antes de Marcos. Nessa
passagem, ele as vezes reflete o conteddo e a ordem de Marcos enquanto, em outras
ocasioes, apresenta material comum a Mateus e a si mesmo que néo estd contido em
Marcos. A colocagio de Mateus da blasfémia pode refletir a ordem de Marcos, e a
colocagio de Lucas pode refletir a da Fonte Q.136 Novamente, é possivel que Lucas



esteja seguindo uma fonte disponivel apenas para ele, ou ele préprio pode ser o
responsdvel pela colocagio dnica do logion em seu Evangelho. Felizmente, para o
nosso estudo, uma solug¢io definitiva para questdes de fontes nao é um pré-requisito
para a resposta 4 nossa pergunta original. A presenca das passagens de Belzebu e da
blasfémia em Marcos salva a deteccio dos motivos lucanos de se afundar em
reconstru¢ao hipotética da Fonte Q. No caso, os motivos e a mensagem de Lucas
s20 claros, evitando deliberadamente a versao de Marcos e apresentando outra.

Testemunho: o contexto
de Lucas para a blasfémia

O contexto que Lucas prefere para a blasfémia é encontrado em Lucas 12, e nio no
capitulo que cita a controvérsia de Belzebu (como em Marcos). Esse contexto
apresenta Jesus exortando os seus discipulos a darem um testemunho ousado:

Comecou a dizer aos seus discipulos: Acautelai-vos primeiramente do fermento
dos fariseus, que é a hipocrisia. Mas nada hd encoberto que ndo haja de ser
descoberto; nem oculto, que nio haja de ser sabido. Porquanto tudo o que em
trevas dissestes, d luz serd ouvido; e o que falastes ao ouvido no gabinete, sobre os
telhados serd apregoado. E digo-vos, amigos meus: Nio temais os que matam o
corpo e, depois, ndo tém mais que fazer. Mas eu vos mostrarei a quem deveis
temer; temei aquele que, depois de matar, tem poder para lancar no inferno;
sim, vos digo, a esse temei. Ndo se vendem cinco passarinbos por dois ceitis? E
nenhum deles estd esquecido diante de Deus. E até os cabelos da vossa cabeca
estdo todos contados. Ndo temais pois; mais valeis vés do que muitos
passarinhos. E digo-vos que todo aquele que me confessar diante dos homens
também o Filho do Homem o confessard diante dos anjos de Deus. Mas quem
me negar diante dos homens serd negado diante dos anjos de Deus. E a todo
aquele que disser uma palavra contra o Filho do Homem ser-lhe-d perdoada,
mas ao que blasfemar contra o Espirito Santo ndo lhe serd perdoado. (Lc 12.1b-
10 — Fonte Q paralela com Mt 10.26-33; 16.5-6; 12.31-32; 10.19-20)

Jesus advertiu seus discipulos a darem um testemunho verdadeiro, em
contraste com a hipocrisia dos fariseus, admoestando que, no final, todas as coisas
seriam reveladas de qualquer maneira, de modo que a verdade deveria ser
proclamada. Jesus mencionou situagdes que exigiriam testemunho, embora
pudessem também significar a perda da vida dos discipulos. Deus e sua autoridade



deveriam ser respeitados pelos governantes temporais, e o testemunho dos crentes
teria ramificagdes eternas. Neste ponto, Lucas inclui o logion da blasfémia em uma
forma abreviada quando contrastada com Mateus e Marcos. Aparentemente, Lucas
estd familiarizado com a versao de Mateus e Marcos, pois parece que sua versao é
uma fusio de ambos.

A wversao de Lucas: blasfemia
versus testemunho inspirado

A apresentacio que Lucas faz da blasfémia contra o Espirito Santo é, ao mesmo
tempo, sébria e reconfortante. Na versao de Lucas, os discipulos, e no os inimigos,
s20 avisados da eterna apostasia, sendo advertidos de que Deus, o eterno juiz, deve
ser temido acima de quaisquer governantes terrenos hostis a fé. Portanto, a confissao
de fidelidade a Deus na terra obterd bén¢io eterna diante de seus anjos. Nao
confessar essa fidelidade, no entanto, terd um efeito igualmente eterno, mas
negativo. Assim, para Lucas, o fracasso em dar testemunho inspirado ¢ a blasfémia
contra o Espirito Santo. Lucas registra um comentdrio solene sobre esse tema
quando apresenta a trai¢do e a duplicidade de Judas Iscariotes, bem como de
Ananias e sua esposa Safira. Em ambos os casos, ele diz a seus leitores que essas
pessoas falaram sob a influéncia de Satands (Lc 22.3, 4; At 5.3).137

Felizmente, Lucas tempera essa adverténcia sébria com esperanca e boas
novas. Imediatamente apés a citagio sobre o temor de Deus, que tem o poder de
lancar no inferno (12.5), ele aponta o grande valor que o Pai coloca sobre os
discipulos, anotando que eles sao de maior valor do que pardais. Deus cuida dos
pardais, portanto, nio os esquecerd (vv. 6-7). Ele também suaviza a for¢a do aviso
acrescentando os versiculos 11-12: “E, quando vos conduzirem as sinagogas, aos
magistrados e potestades, nao estejais solicitos de como ou do que haveis de
responder, nem do que haveis de dizer. Porque na mesma hora vos ensinard o
Espirito Santo o que vos convenha falar”.

Dos sinopsistas, somente Lucas coloca essa promessa no mesmo contexto da
blasfémia contra o Espirito Santo (contraste com Mt 10.19-20 e Mc 13.11). Assim,
na dificil situagdo em que as a¢oes de alguém na terra determinam seu destino
eterno, o discipulo tem grande conforto e confian¢a. O mesmo Espirito Santo que o
discipulo nao deve blasfemar é o que o capacitard e o instruird a dar um testemunho
fiel de Deus. Lucas dedica grande parte do restante de seu Evangelho e de Atos a
mostrar como esse testemunho inspirado foi realizado perante as autoridades nas



provas de Jesus, Pedro, Joao, Estévao, Tiago, Paulo e seus colegas. Os discipulos, em
Atos, consistentemente “anunciavam com ousadia a palavra de Deus” (4.31) e sobre
como “eles foram cheios com o Espirito Santo”.

Lucas vé a negacio com potencial de ser imediatamente ameacadora;
contudo, isso nao impede a graga e o arrependimento. Ele relata a negagao de Pedro
em Lucas 22 e sua restauracao e fortalecimento em Atos. Como no caso de Judas,
Ananias e Safira, Lucas observa que a negacio de Pedro foi resultado da influéncia
satdnica. Somente Lucas registra as palavras de Jesus: “Simao, Simao, eis que Satands
vos pediu para vos peneirar como trigo” (22.31). Mas, no caso de Pedro, ele escapa
da eterna aflicao da negagio, pois Jesus continua: “[...] mas eu roguei por ti, para
que a tua fé nao desfalega; e tu, quando te converteres, confirma teus irmaos”
(22.32).

O tema do testemunho inspirado e destemido é tdo importante para Lucas
que ele preserva duas versoes deste ensinamento de Jesus, em 12.11-12 e em 21.14-
15: “Proponde, pois, em vossos coragdes, nao premeditar como haveis de responder.
Porque eu vos darei boca e sabedoria a que nao poderio resistir nem contradizer
todos quantos se vos opuserem”.

Poder-se-ia perguntar por que Lucas nio se referiu ao Espirito Santo nesta
segunda passagem. Aparentemente, ele nio se sente compelido a fazé-lo. Ao
encontrar a versio “Espirito” em primeiro lugar, seus leitores naturalmente
interpretariam a segunda passagem nos termos da primeira. Ao analisar a variagio
do Espirito de Deus/dedo de Deus encontrada em Mateus e Lucas, respectivamente
12.28; 11.20, C. S. Rodd observou que Lucas nem sempre retém referéncias ao
Espirito Santo que ele encontra em suas fontes.!38

Lucas nio ¢ avesso ao uso de relatos e expressoes variadas em relagio a obra
do Espirito Santo, nos quais ele pode ou nao incluir uma referéncia especifica a esse
Espirito. Por exemplo, Lucas muda “O préprio Davi disse pelo Espirito Santo [...]”
(Mc 12.36) para “Visto como o mesmo Davi diz no livro dos Salmos” (Lc 20.41).
Em Atos 1.16, Lucas disse que “o Espirito Santo predisse pela boca de Davi”. Isso
pode ser devido a uma variacio estilistica para evitar duplicagio excessiva, e esta
parece ser a razdo pela qual Lucas preserva duas versoes de crentes falando diante da
oposigao: uma se refere ao Espirito Santo enquanto a outra se refere ao préprio Jesus
como aquele que ajudaria o orador (Lc 12.12; 21.15), o que estd de acordo com a
mistura das obras do Espirito Santo e de Jesus em Atos 4 e em outros contextos.
Lucas acredita que as duas versdes amplificam as experiéncias de testemunho da
igreja centradas em Jesus e no Espirito Santo. Nao surpreendentemente, também
encontramos dois relatos da promessa de poder de Jesus aos seus discipulos (Lc



24.44-49; At 1.4-8). Assim, esta duplicacdo em referéncia a obra do Espirito parece
ser um padrio lucano.

Em outros lugares, Lucas liga a sabedoria, mencionada em 21.15, a
atividade do Espirito Santo. No ministério de Estévao, a fonte de sua sabedoria era
o Espirito Santo (At 6.3, 10; comp. tb. com Lc 2.40). A segunda versao (21.14-15),
na qual Jesus — e nio o Espirito — é mencionado como aquele que dd poder ao
discurso inspirado, encaixa-se bem no programa de Lucas como um todo.

Em conclusio, Lucas prefere deliberadamente um contexto alternativo para
a blasfémia contra o Espirito Santo diretamente, ligando-o ao testemunho inspirado
pelo Espirito no contexto circundante. Ele descarta a declaragio da blasfémia na
pericope da cura do endemoninhado mudo encontrada em Marcos, que adverte os
inimigos da fé contra blasfemar o Espirito ao chamar o mau de bom. Em vez disso,
ele deseja simultaneamente advertir e encorajar os crentes a evitar a blasfémia contra
o Espirito Santo confiantemente, dependendo dele para dar testemunho inspirado e
ousado. Aqui, Lucas faz uma escolha resoluta de “soltar” uma versao sinédtica e
substitui-la por uma nova aplicagao. Seu motivo principal para essa edi¢io ousada é
seu interesse primordial na Pneumatologia e no testemunho.



0 ESPIRITO SANTO, 0 DISCURSO
DE DESPEDIDA E A ASCENSAO DE JESUS

E disse-lhes: Sio estas as palavras que vos disse estando ainda convosco: Que
convinha que se cumprisse tudo o que de mim estava escrito na lei de Moisés, e
nos profetas e nos Salmos. Entio abriu-lpes o entendimento para compreenderem
as Escrituras. E disse-lhes: Assim estd escrito, e assim convinha que o Cristo
padecesse, e ao terceiro dia ressuscitasse dentre os mortos, e em seuw nome se
pregasse o arrependimento e a remissdo dos pecados, em todas as nagoes,
comegando por Jerusalém. E destas coisas sois vs testemunbas. E eis que sobre vds
envio a promessa de meu Pai; ficai, porém, na cidade de Jerusalém, até que do
Alto sejais revestidos de poder. E levou-os fora, até Betinia; e, levantando as suas
mdos, os abengoou. E aconteceu que, abengoando-os ele, se apartou deles e foi
elevado ao céu. E, adorando-o eles, tornaram com grande jiibilo para Jerusalém.
E estavam sempre no templo, lowvando e bendizendo a Deus. Amém. (Lc 24.44-

53)

O discurso de despedida de Jesus e a ascensdo sdo outras passagens importantes para
o tema da fala inspirada de Lucas. No Evangelho de Lucas, Jesus, em antecipa¢io ao
ministério da Igreja Primitiva, profere seu discurso de despedida, que é uma sinopse
dos ensinamentos sobre si mesmo e seu ministério em uma forma frequentemente
paralela aos sermoes em Atos. Jesus comissionou os discipulos a serem testemunhas
desta mensagem e orientou que esperassem até que tivessem recebido o poder para
fazé-lo. Aqui, a énfase estd no testemunho, embora a operag¢ao de maravilhas esteja
implicita na referéncia a dynamis e na alusao a sucessao de Eliseu ao oficio de Elias
(“revestido de poder do Alto”). Embora o Espirito Santo nio seja nomeado
designadamente em referéncia ao testemunho (a “promessa de meu Pai” ¢
mencionada, v. 49), a apresentagao de Lucas da vida de Jesus e de outros no
Evangelho demonstra que o Espirito Santo é de fato a fonte dos poderes sendo
dispensados. Mais importante ainda, em Atos e Lucas, ele define explicitamente a
descida do Espirito Santo como o meio pelo qual os discipulos falaram com



autoridade (2.4). Além disso, em seu segundo relato da ascensao (At 1.4, 5, 8),
Lucas cita Jesus identificando especificamente o Espirito Santo como a promessa

recebida do Pai.

A ascensao como catalisadora
para a liberacao do Espirito

A énfase de Lucas na ascensio

A ascensdo de Jesus desempenha um papel proeminente na teologia lucana. Em
Lucas 9.51, temos exemplo: “E aconteceu que, completando-se os dias para a sua
(Jesus) assungdo [analémpseis], manifestou o firme propésito de ir a Jerusalém”.139
Além disso, em versiculos anteriores, no relato da transfiguracio, hd uma possivel
referéncia a ascensdo. Moisés e Elias “falavam da sua (Jesus) morte/partida [exodon],
a qual havia de cumprir-se em Jerusalém” (9.31).140 Lucas passa mais tempo
discutindo a ascensao em seu Evangelho do que qualquer outro evangelista. Em
Mateus, a ascensio nao ¢ descrita e, em Marcos, nenhuma mengio é feita, exceto no
final mais longo, e, ainda assim, é breve: “Ora, o Senhor, depois de lhes ter falado,
foi recebido no céu, e assentou-se a direita de Deus” (16.18). Lucas nio sé6 d4 uma
descri¢ao mais completa em seu Evangelho, mas também repete o relato da ascensao
em Atos, seguido imediatamente da promessa de poder de Jesus de testemunhar
através do Espirito Santo (1.8ss.). Lucas se refere a ascensdo nada menos que trés
vezes no primeiro capitulo de Atos (vv. 2, 9-11, 22). Ao registrar o tema da
“promessa do Pai”, Lucas faz a transi¢io do seu Evangelho para os Atos.

O relato da ascensiao em Lucas-Atos enfatiza o Cristo exaltado em seu papel
celestial. Contudo, com esta declaragdo cristolégica, Lucas faz uma forte declaragio
pneumatolégica. O Espirito Santo desce como resultado da ascensao de Jesus ao Pai:
“De sorte que, exaltado pela destra de Deus, e tendo recebido do Pai a promessa do
Espirito Santo, derramou isto que vés agora vedes e ouvis” (At 2.33). Para Lucas, a
ascensao desencadeia a liberagao do poder do Espirito Santo sobre os discipulos de
Jesus.

A mao de Lucas ou a tradicdo

Embora o discurso de despedida de Jesus e as narrativas da ascenso revelem alguns
elementos tradicionais,!4! grande parte das passagens é de elementos redacionais. A
linguagem e os temas trazem o selo de Lucas.!142 Isso é especialmente evidente no



vocabuldrio e na sintaxe. Por exemplo, eipen de (“E (ele) disse”) com pros (“para”), o
uso da preposicio syn por “para” em 24.44143 e o infinitivo articular com o genitivo
para indicar propdsito na frase tou synienai tas graphas (“para compreenderem as
Escrituras”, v. 45) sao tipicos de Lucas.144 No versiculo 46, o uso do pathein para
“sofrer” é lucano: das seis vezes em que ocorre no NT, cinco sao em Lucas e Atos,
em referéncia 3 morte de Cristo.145 A frase preposicional “dentre os mortos” ocorre
no querigma em Atos, quando ela modifica “ascender” (egeiren) e “ressuscitar”
(anasténai) (At 3.15; 4.10; 10.41; 13.30; 17.3, 31). R. Dillon considera isso como
parte da “cristalizacio gradual do querigma lucano”.146

A ideia de “testemunha” e a palavra “testemunha” em si (vv. 47-48)
desempenham um papel dominante em Lucas e Atos. Das 15 ocorréncias de
martyres (testemunhas) no N'T, 11 acontecem em Lucas e Atos e, nos Evangelhos,
apenas em Lucas 24.48.147 O nome e o testemunho de Jesus estao intimamente
relacionados em Atos e podem indicar a redagio de Lucas quando encontrados
juntos.148 A frase “arrependimento para o perdio dos pecados”, que ocorre em
Lucas 3:3 e ¢ referida em Atos 2.38; 3.19; 5.31; 8.22; 26.18, tem um significado e
uma fun¢io especializada em Lucas e Atos.!49 No entanto, Lucas pode ter se
apropriado de Marcos (Mc 1.4 e Lc 3.3).

Na mente de Lucas, Jerusalém domina como lugar da missao da Igreja e da
recep¢ao do Espirito (24.47). E, como observa Conzelmann, um simbolo
geografico-teoldgico para Lucas.150 J4 observamos o interesse de Lucas pelas dynamis
e suas associagoes deliberadas de Jesus com Elias. Desse modo, “revestido de poder
do Alto” (v. 49) tem um sabor lucano. Lucas conclui a passagem com uma
referéncia caracteristica a alegria e ao louvor. Embora nao desejemos analisar
exaustivamente as origens da passagem, apresentamos essas caracteristicas
distintamente lucanas para compor este argumento: se a mao de Lucas é tdo pesada
nesta passagem, ele tem, sem ddvida, motivos teoldgicos pessoais para dizé-la dessa
maneira.

A mensagem do discurso de despedida

Curiosamente, com tanta atividade lucana presente no discurso de despedida, Lucas
disse que Jesus se refere a descida do Espirito Santo somente como “a promessa de
meu Pai” (que ele identifica como o Espirito Santo em At 1.4 e 2.33). O fato de
Lucas nio mencionar o Espirito Santo pelo nome neste momento configura uma
questdo que serd investigada enquanto os elementos do discurso de despedida forem
analisados. Esta andlise no apenas tentard responder a essa pergunta, mas também



demonstrard que Lucas usou elementos do querigma da Igreja Primitiva — isto &,
pregagio — para construir o discurso de despedida e fornecer um resumo do
significado histérico e teoldgico do ministério de Jesus.1>! Veremos que isso é parte
do esquema programdtico lucano, visando usar a pregagio da Igreja Primitiva para
estruturar seu Evangelho. Notaremos também que esse discurso de despedida reflete
a compreensao de Lucas sobre o papel do Espirito Santo.

O cumprimento da Escritura
e da exegese inspirada

E disse-lhes: Sio estas as palavras que vos disse estando ainda convosco: Que
convinha que se cumprisse tudo o que de mim estava escrito na lei de Moisés, e
nos profetas e nos Salmos. Entio abriu-lpes o entendimento para compreenderem

as Escrituras. (Lc 24.44-45)

O dltimo sermio de Jesus no Evangelho de Lucas comegou como seu primeiro
discurso publico: ele falou com autoridade e interpretou as Escrituras a respeito de si
mesmo (4.18ss.). Em Nazaré, o Espirito Santo é o penhor das palavras e da exegese
de Jesus. No caso do ultimo sermio, uma afirmacido divina acrescida de suas
palavras e de sua compreensio das Escrituras trata da sua ressurreicio dentre os
mortos. A ressurrei¢do fornece um mandato divino e irresistivel para falar e para
ouvir. As afirmagées sobrenaturais do batismo e da transfiguracio de Jesus
ofereceram oportunidades semelhantes: “Este é o meu amado Filho; a ele ouvi!” (Lc
9.35; cf. tb. 3.22). No discurso de despedida, Jesus resumiu seu ministério em um
discurso divinamente apontado, enfatizando o cumprimento da Escritura em sua
morte, ressurrei¢io e pregagio, assim como no testemunho da igreja dirigido pelo
Espirito Santo. A operagio de milagres, embora seja um interesse em Lucas,
momentaneamente desvanece no brilho deslumbrante da primazia da palavra falada
inspirada.

Mais tarde, Lucas deixa seus leitores saberem que o Espirito Santo é
responsdvel pela interpretagio de Jesus da Escritura aqui. Em Atos 1.1-2, ele diz que
jd apresentou as coisas que Jesus fez e ensinou “[...] até o dia em que foi recebido
em cima, depois de ter dado mandamentos, pelo Espirito Santo, aos apdstolos que
escolhera”, v. 2). Assim, o Espirito Santo dirigiu as primeiras palavras publicas de
Jesus em Nazaré e também suas palavras finais aos ap6stolos em Jerusalém.



A pregacao da Igreja Primitiva resumida

Em Lucas 24 e Atos 1, Lucas relata que as tltimas palavras de Jesus, inspiradas pelo
Espirito Santo, interpretaram corretamente as Escrituras do AT. Ao fazé-lo, ele
autentica a mensagem da prega¢io da primeira comunidade 2 medida que a percebe,
porque, essencialmente, o que Jesus diz em Lucas 24 é a esséncia do primeiro
querigma encontrado em Atos, que enfatiza paixo, morte e ressurrei¢ao de Cristo,
além do chamado ao arrependimento para o perdao dos pecados. Assim, para Lucas,
a pregagio da igreja carrega a autoridade suprema — a autoridade de ninguém menos
que Jesus, o Cristo, do Espirito Santo e da Escritura Sagrada. E dessa autoridade
tripartite que a igreja recebe sua comissao, justificagio e poder para testemunhar a
todas as nacoes.

A morte e a ressurreicao de Jesus

E disse-lhes: Assim estd escrito, e assim convinha que o Cristo padecesse, e ao
terceiro dia ressuscitasse dentre os mortos. (Lc 24.46)

A morte de Jesus é central na pregagiao da igreja em Atos, e é um principio
basico da proclamagio crista em todo o NT.152 Lucas ndo fala da morte de Jesus
com a precisdo teoldgica de Paulo. Ele apresenta o sofrimento, a morte e a
ressurreicdo de Cristo como um processo pelo qual a salvacio é transmitida. O
significado da morte de Jesus em Lucas tem sido aberto a debate,!53 mas nio estd no
Ambito desta obra resolver tal questao.

A ressurreicio de Jesus, assim como sua morte, é uma parte importante do
querigma da Igreja Primitiva e, por essa razao, Lucas passa muito tempo falando
dela. E importante para ele e para seu programa, pois ajuda a identificar Jesus como
0 Messias!>4, além de fornecer a garantia de que uma salvagio semelhante estd
disponivel para os crentes.!>> Lucas salienta a realidade da ressurreicao e faz grandes
esforgos para mostrar que se tratou de uma ressurreigio corporal.l>¢A morte e a
ressurrei¢ao de Jesus como um homem sio cruciais para este evangelista. De acordo
com J. Neyrey, na apresentagio de Lucas da ressurreicido vemos “vdrios temas
principais que permeiam Lucas-Atos: (a) salvou outros, (b) o Cristo nao pode salvar
a si mesmo, (c) a fé salva e (d) Jesus demonstra fé em Deus”. Neyrey continua
dizendo:

Neste contexto, Lucas retrata Jesus em sua crucificacio e morte como o



Salvador Salvo. Aquele que tinha fé no Deus-que-ressuscita-os-mortos foi
finalmente salvo por causa de sua fé e obediéncia. E, ao ser salvo e
exaltado, o Salvo se tornou o Salvador dos outros, assim como o
Evangelho de Lucas sempre proclamou.157

Mesmo que, até certo ponto, Lucas apresente Jesus como de outro mundo,
ele ainda o considera humano. A falta de reconhecimento do lado humano de Jesus
pde em questdo a natureza da paixdo e da ressurrei¢ao, pois, se ele nio tivesse sido
humano, sua paixio teria sido mera farsa. Lucas liga o sofrimento a ressurreigio de
Jesus (Lc 24.26 e At 17.3). Sua apresenta¢ao de Jesus como homem guiado pelo
Espirito que ¢é levado a sofrer (Lc 4.1-13) desafia qualquer alegacio docetista
posterior de que Jesus nio era humano.!>8 Nao é de se estranhar que a ressurrei¢io
se tornou uma parte indispensdvel da pregacao da Igreja Primitiva, como registrado
em Atos.

Arrependimento e perdao

[...] E em seu nome se pregasse o arrependimento e a remissio dos pecados,
em todas as nagées, comecando por Jerusalém. (Lc 24.47)

Embora o arrependimento e o perdido dos pecados correspondam a obra de Jesus,
aqui provavelmente estao no discurso de despedida porque caracterizam a pregacio
em Atos e em Paulo.15 Nos versiculos 47-49, Jesus ordenou a seus discipulos que
fossem testemunhas dessas verdades. Nao ¢é entao surpreendente que a recapitulacio
de Jesus dessa pregacao siga o esbogo da pregagao em Atos. Dillon observa que o
arrependimento e o perddo nio sio “menos eficazes em qualificar este ministério
designado [0 dos apdstolos] como uma continuagio do seu [Jesus] préprio”.160
Esses dois pontos, especialmente o arrependimento, sio um reflexo do primeiro
querigma, que fornece uma estrutura para a ordenagao do Evangelho de Lucas.10!

Vimos em capitulos anteriores que, no ministério de Jodo Batista, Lucas
enfatizou o arrependimento, enquanto, no ministério de Jesus, enfatizou outros
aspectos. Isso também é um resultado da superacio de Lucas sobre os ministérios de
Jodo e Jesus, a estrutura da férmula bdsica para conversio e iniciagdo no Reino
contido no querigma de Atos.

A estrutura da mensagem de salvagao proclamada no discurso de despedida
de Jesus no Evangelho de Lucas é a mesma da ordem proclamada nos discursos em
Atos, levando geralmente a um chamado de arrependimento.162 Conzelmann



observa corretamente que, para Lucas, o arrependimento é um ponto especifico no
processo de conversao, e nio uma descrigao geral da conversio, como ocorre em
Marcos.163 Os passos bdsicos para a conversiao nos sermdes da Igreja Primitiva sao
também refletidos aqui: o arrependimento, muitas vezes representado pelo
batismo;164 0 nome de Jesus como o agente eficaz na provisio do perdio e a
recepgao do Espirito Santo.165

Lucas frequentemente usa o nome de Jesus para explicar como o Cristo
ascendido pode estar trabalhando na igreja pds-ascensio.166 A referéncia a pregacao
a todas as nagdes, embora seja uma predicio e comando de Jesus comum aos
sindticos (Mt 28.19ss.; Mc 13.10; 16.15), é caracteristica da apresentacio de Lucas
da obra da igreja em Atos. A referéncia geografica “comegando em Jerusalém” tem
implicacbes programdticas tanto no Evangelhol®” como nos Atos. No caso do
primeiro, a redagio de Lucas parece uma conclusio inescapdvel.168 O uso de “seu
nome” no versiculo 47 em contraste com “meu nome” no versiculo 49 cria um tom
menos pessoal que reflete mais a pregagio pds-ascensio da igreja do que as
instru¢oes do Jesus antes da ascensao. Os conceitos de arrependimento e perdio de
pecados sdo, de fato, uma continua¢io do ministério de Jesus, assim como as fontes
de Lucas apresentaram, e mesmo o nome de Jesus é empregado pelos Setenta
(10.18); 0 “nome” e as referéncias 2 missio comegando em Jerusalém, no capitulo
24, no entanto, parecem caracteristicas da missao da pregagao da igreja que Lucas
apresenta em Atos.

As testemunhas e a promessa de poder

E destas coisas sois vds testemunhas. E eis que sobre vds envio a promessa de
meu Pai; ficai, porém, na cidade de Jerusalém, até que do Alto sejais
revestidos de poder. (Lc 24.48-49)

A referéncia ao testemunho no versiculo 48 é tomada por alguns, primeiramente,
como sendo de uma testemunha da ressurreicio (At 1.22; 4.33),169 mas a
testemunha deve assumir um significado mais amplo no contexto imediato de Lucas
24 e no programa geral de Lucas e Atos. As testemunhas atestam nio s6 a
ressurreicdo de Jesus, mas também sua exegese inspirada, sua ordem para a
mensagem da salvagao e seus componentes. Aqui, o ministério de Jesus se destina a
ser um modelo para o discipulo. Essa fungio maior de testemunho é claramente
uma contribuicio lucana e uma expansio do relato da ressurrei¢ao. Testemunha da
ressurrei¢ao aqui é vista por Lucas como uma atesta¢do da pregagio de Jesus e da



igreja, e o chamado para testemunhar também ¢é apresentado como parte integrante
dessa pregacao. Fuller observa: “O préprio evangelista integrou a narrativa da
ressurreicdo em seu esquema de histéria da salvagao”.170 Dillon também observa o
versiculo 48: “In hymeis martyres touton (v. 48), a autorrevelagio do Cristo
ressuscitado através da interpretagio da Escritura torna-se um mandato ‘do
ministério da palavra’ para seus discipulos, e sua instrugao pascal parece, portanto,
tornar-se o fundamento crucial de seu martyria”.171 Além disso, os conceitos do
nome e do testemunho de Jesus estao intimamente relacionados nos Atos de Lucas e
podem indicar a redagio lucana quando encontrados juntos.!’? Como uma
testemunha do fato de que as Escrituras revelam a necessidade de pregar a todas as
nagoes, os discipulos de Jesus em vigor sao chamados a cumprir essa tarefa.173

A testemunha deve, entdo, ser vista com um significado mais amplo em
outro lugar. O tema “ver e ouvir”, especialmente no contexto dos milagres (7.18ss.),
mostra que o testemunho tem um significado maior que continua em Atos. Além
disso, para Lucas, o fracasso em testemunhar em Lucas estd associado a blasfémia do
Espirito Santo, enquanto a confissao sem medo ¢é evidéncia da atividade do Espirito
(12.8-12). Isso mostra que o conceito de testemunho é parte integrante do plano
maior de Lucas e Atos e, para essa matéria, o plano da histéria da salvagio. Em
24.44-49, o testemunho é claramente parte da proclamagao das boas novas, e nao
apenas afirmacao da ressurrei¢ao de Jesus.

No versiculo 49, Jesus assegurou enviar a promessa de seu Pai antes que o
ministério dos discipulos comegasse em Jerusalém. Esta promessa é descrita como
“poder do Alto”. Lucas coloca essa referéncia a descida do Espirito Santo (At 1.8 e
2:33) para demonstrar de que forma o testemunho dos discipulos cumprird
efetivamente as Escrituras, como previsto por Jesus (Lc 24.49), e repete isso no
paralelo em Atos 1.8, quando Jesus disse que, como resultado da vinda do Espirito
Santo sobre eles, seus discipulos seriam testemunhas em todo o mundo. Essa
associacio de testemunhar com a promessa do Pai (i.e., o Espirito Santo) faz uma
declaragao redacional de importincia primordial em Lucas-Atos. O discurso inteiro
de Jesus resume seu ministério pré-ascensao e suas testemunhas pré-pentecostes, e dd
uma prévia do testemunho da igreja pds-ascensao.

Quando observa que os discipulos seriam revestidos de poder, Lucas
compara conscientemente a transferéncia de poder de Jesus para seus discipulos com
a sucessio de Eliseu para o oficio de Elias, recebendo o manto do profeta.l74 Como
Elias e Jesus, a igreja testemunhou pelo poder do Espirito.17> Esta passagem, assim
como o restante de Lucas e de Atos, enfatiza o ministério de fala da igreja e o
Espirito Santo; contudo, nio nega a obra secunddria, porém complementar, do



Espirito nos milagres e curas. O uso de dynamis por Lucas para “poder” apoia isso,
pois em outros lugares ele o emprega muitas vezes para registrar maravilhas.17¢

Por que a auséncia
do titulo do “Espirito Santo”?

Dadas as frequentes referéncias de Lucas ao Espirito Santo, e especialmente aquelas
na passagem da ascensio em Atos 1.4-8, é surpreendente que ele nao diga
explicitamente em Lucas 24.49 que o Espirito Santo permitird que os discipulos
testemunhem efetivamente. Em vez disso, ele usa a frase “a promessa de meu Pai”.
Uma vez que os paralelos em Atos 1 e 2.33 deixam claro que o Espirito Santo é
sinénimo da promessa do Pai, por que ele usa essa variagio aqui? E estilistica? Ou hd
outra razio? Embora Lucas nao esteja além da variagdo estilistica, a auséncia de uma
referéncia ao titulo “Espirito Santo” nao ¢ caracteristica dessa situagao lucana. Pode
ser que uma fonte por trds da narrativa da ascensio de Lucas incluisse a referéncia a
promessa do Pai. Dado que a existéncia de tal fonte é incerta, nao podemos ter
certeza de que este é o caso. Aparentemente, Lucas deseja reservar qualquer
explicacio completa da natureza da capacitagao dos discipulos de Jesus até mais
tarde, quando o evento realmente ocorre — em Atos —, anotando, desse modo, a
frase “promessa de meu Pai”, pois o Espirito Santo pode estar aqui para gerar
antecipagao:

E claro que um certo patos de expectativa deve ser despertado aqui no
final do primeiro volume. Os discipulos devem aguardar a “promessa”
divina para eles, um “poder” para equipi-los para o seu empenho
missiondrio. E este impulso de antecipacio, engenhosamente construido
na jungido de seus dois livros, que deve explicar a escolha de palavras de
Lucas para comecar a histéria do Pentecostes, Atos 2,1: en 2
symplérousthai tén hémeran tés pentékostés. Ao ouvir essas palavras,
saberemos que o periodo de espera terminou e ele estard pronto para
ouvir o surpreendente relato do nascimento de um novo povo.l77

Entretanto, mais do que uma antecipag¢do estd funcionando. Lucas ¢
consciente de que o Pentecostes foi o catalisador pneumdtico para o ministério dos
discipulos. Antes desse evento, seu ministério estava indiretamente associado ao
Espirito Santo por meio da autoridade espiritual investida em Jesus. Ao fazer essa
distingdo, Lucas estd preservando uma divisao de época que nao apenas a tradicio



havia mantido. As divisoes entre a era do AT e Joao, a era de Jesus e a era do
derramamento universal do Espirito nem sempre sio mantidas por Lucas, mas, no
caso dos discipulos e do Espirito, ele segue a tradicional divisao do tempo.

Lucas descreve a obra das testemunhas nas narrativas da infincia, bem como
o ministério de Jodo — e até o de Jesus — em termos pds-pentecostais. Mesmo a
referéncia 2 obra dos Setenta em “nome de Jesus” antecipa a obra com poder do
Espirito da igreja pds-ascensao (Mt 28.19; At 2.38; 3.6, 16; 4.7, 10, 30). Lucas tem
de se conter para manter alguma aparéncia de distingao nas épocas, pois deseja ver
todas elas, mesmo a era de Jesus, nos termos da experiéncia da igreja pds-ascensio
com o Espirito Santo.

No entanto, Lucas exerce essa conten¢do em seu Evangelho no caso dos
apdstolos. Quando hd situagdes oportunas para descrever as atividades dos apéstolos
nos termos do Espirito Santo, ele declina; contudo, descreve frequentemente a obra
de Jesus nos termos do Espirito Santo. Essa conten¢io é especialmente notével na
comissao dos Doze (Lc 9.1ss.), no comissionamento dos Setenta (Lc 10.1-21), na
confissao pedrina (Lc 9.18 em contraste com Mt 16.13-20, esp. v. 17)178 e aqui no
discurso da ascensdo (Lc 24.44-49). Ao final do Evangelho, Lucas evita descrever os
apdstolos e discipulos de Jesus antes dos Pentecostes nos mesmos termos
pneumatolégicos com os quais s3o apresentados em Atos, ou como os ministérios de
Joao, de Jesus ou os arautos da narrativa da infincia sio apresentados mais cedo em
Lucas. Abster-se de descrever os discipulos nesses mesmos termos é parte do plano
geral de Lucas para Lucas e Atos, bem como o padrio geral apresentado nas
tradigdes (Jo 1.31-33; Fonte Q [Lc 3.16]; At 1.5;5 2.33; 13.24ss.). Lucas revela que a
profecia do batismo do Espirito proferida por Jodo nio deve ser cumprida até que
Jesus tenha ascendido ao céu. Sé depois de registrar esse evento no Evangelho e a
medida que o tempo se aproxima para o cumprimento da profecia em Atos é que
Lucas define explicitamente o testemunho dos discipulos nos termos do Espirito
Santo. Ele evita a explicita associagdo do ministério dos discipulos e do Espirito
Santo no Evangelho por esta mesma razao, reservando-a até apresentar os Atos dos
Apéstolos como um cumprimento da profecia pneumatoldgica de Joao. Assim
como ele apresenta a inauguragao do ministério de Jesus (4.14, 18) e o inicio de sua
jornada para Jerusalém em termos de realizagio (9.51), também observa que o
tempo tinha sido cumprido para a capacitagio dos discipulos (At 2.1). Na hora
certa, os discipulos também comegaram sua missao com poder. Dillon observa:

Mas, em uma mistura tipicamente lucana de perspectivas, essas palavras
também direcionarao a atenciao do leitor de volta a Lucas 9.51; en to



symplérousthai  que estd sendo inaugurado no Pentecostes: as
“testemunhas” do Senhor estardo embarcando na “jornada”, que ¢ a de
repetir a dele prépria!l”?

O ministério de Jesus
como um paradigma para a 1greja

Lucas vé o ministério de Jesus como andlogo ao dos discipulos. A sucessao
pneumatolégica é claramente indicada na alusao a Elias e Eliseu. Em relagao ao
ministério de Jesus como um homem terreno, os ministérios proféticos de Jesus e
seus discipulos sao qualitativamente, se nao quantitativamente, os mesmos.180
Assim, os discipulos nao podem iniciar plenamente seus ministérios até que, como
Jesus no seu batismo, sejam capacitados com o Espirito Santo; portanto, eles
esperam até que o tempo seja cumprido.181

A ascensdo fornece a transi¢do primdria entre o Evangelho e os Atos dos
Apéstolos, aparecendo apropriadamente tanto no final de Lucas quanto no inicio de
Atos. Quando o material da ascensdo de ambos é compilado, os interesses principais
de Lucas emergem. Jesus deu instrugoes finais aos seus apdstolos pelo Espirito Santo
(At 1.2). Essa dotagio pneumatoldégica permitiu-lhe interpretar corretamente as
Escrituras, apresentar os fundamentos do Evangelho e prever a capacitagao de seus
sucessores espirituais. O relato de Atos fornece mais informagées sobre a capacitagao
dos discipulos: 0 mesmo Espirito Santo que capacitou Jesus logo os revestiria de
poder (1.5, 8). Como resultado desse poder, os discipulos, tal como Jesus, dariam
testemunho inspirado. Em ambos os livros, Lucas especificamente afirma que o
poder do Espirito é para testemunhar (24.48, At 1.8; 2.4; 4.8, 29-31). Essa
transferéncia de poder ocorre quando Jesus ascende ao Pai e derrama o Espirito
Santo sobre os crentes (At 2.3, 33). O tema dominante do Espirito Santo dirigindo
a fala inspirada é a conexdo entre Lucas e Atos. O tema do testemunho fornece a
importante transi¢ao entre o Evangelho de Lucas e os Atos.



0 ESPIRITO SANTO E 0S CRENTES EM ATOS

O interesse de Lucas pelo Espirito Santo continua e até mesmo cresce nos Atos dos
Apéstolos. Em Atos, como em seu Evangelho, Lucas predominantemente apresenta
o Espirito Santo como originador do testemunho inspirado. Outros assuntos
também giram em torno da atividade do Espirito Santo em Atos: o Espirito Santo
como juiz (e.g., At 5.3, 9; 7.51; 13.18), como doador da alegria (At 11.23, 24;
13.52; cf. Lc 10.21) e como inspira¢ao por trds das Escrituras do AT (At 1.16; 4.25;
28.25). Entretanto, a missdo e a conversio compreendem o assunto crucial ao
examinar a sua Pneumatologia.

O Espirito Santo como diretor de missoes

Ao longo do relato de Lucas sobre o ministério de Jesus, vemos o Espirito Santo
trabalhando em seus ensinamentos e milagres, em sua oragao e louvor e em cada
drea de sua vida. Lucas comega o livro de Atos com uma referéncia ao Espirito Santo
que superintende a obra de Jesus: “[Jesus] depois de ter dado mandamentos, pelo
Espirito Santo, aos apéstolos que escolhera [...]7 (1.2, grifo nosso). Atos 10.38
resume o ministério de Jesus como “ungido [...] com o Espirito Santo”. Assim,
Lucas vé toda a missao de Jesus como dirigida pelo Espirito Santo. Seguindo este
mesmo padrio estabelecido para o ministério de Jesus, Lucas retrata o Espirito
Santo como diretor e capacitador das atividades da igreja.

Em Atos, o Espirito Santo instrui os discipulos de Jesus a se deslocarem de
um lugar para outro, ou a permanecerem em certo lugar, a suportar dificuldades,
prever eventos futuros e dar testemunho inspirado. Muito cedo, em Atos, Jesus
mesmo informa aos discipulos que eles “receberao poder” (At 1.8). Embora esse
poder lhes permitisse realizar maravilhas, seu principal objetivo era capacitd-los a
testemunhar (cf. 1.8; 4.29-31).

Além das frequentes referéncias ao fato de o Espirito Santo dirigir
taticamente a missao da igreja, Lucas também o apresenta como estrategista e
diretor da missao maior. Ou seja, o Espirito Santo nao sé capacitou os crentes a



testemunhar como também dirigiu quando e onde o testemunho deveria ter lugar.
No caso do ministério de Filipe, o didcono, “um anjo do Senhor” (8.26) e o
Espirito (8.29) o dirigiram para pregar ao oficial etiope no caminho para Gaza. Esta
agao tirou Filipe da bem-sucedida campanha samaritana para ministrar a um dnico
homem. O resultado de longo alcance desse desvio estratégico foi deixado a
imaginagao dos leitores.

Igualmente surpreendente é a maneira como Filipe deixou o novo
convertido: “O Espirito do Senhor arrebatou a Filipe, e nao o viu mais o eunuco”
(8.39). Aqui, o Espirito Santo nao s6 determinou o sentido da missao, mas também
transportou Filipe para outra missdo a partir de Azoto. Ele pregou o Evangelho ao
longo da costa, “até que chegou a Cesareia” (8.40).

No caso de Cornélio e Pedro, Lucas apresenta uma das ordens mais
estratégicas do Espirito Santo. Depois de os dois homens receberem visitagoes
sobrenaturais de Deus (uma visao de um anjo para Cornélio e uma visao de animais
puros e impuros para Pedro), o Espirito disse a Pedro: “Eis que trés homens te
buscam. Levanta-te, pois, desce, e vai com eles, nao duvidando; porque eu os enviei”
(10.19-20, cf. tb. 11.12). Tanto a visitagdo angélica quanto a visao de Pedro sio
obras do Espirito Santo. Em consonincia com a estratégia do Espirito, o devoto
soldado de Cornélio e dois servos avangaram para o Sul até Jope e, dois dias depois,
Pedro acompanhava o grupo ao Norte, a Cesareia. O ministério de Pedro em
Cesareia foi um evento estratégico no avango do Evangelho e proporcionava um
precedente divino para a participagdo dos gentios no Reino de Deus. O Espirito
Santo confirmou que, de fato, houve uma mudanca vital na missio quando ele
desceu sobre a casa de Cornélio, tal como quando desceu na igreja judaica no
Pentecostes (10.47). Pedro disse: “Caiu sobre eles o Espirito Santo, como também
sobre nés ao principio” (11.15).

No ministério de Paulo ocorreu a mesma coisa. O Espirito Santo origina a
missao de Barnabé e de Saulo: “Disse o Espirito Santo: Apartai-me a Barnabé e a
Saulo para a obra a que os tenho chamado” (13.2). Na segunda viagem missiondria
de Paulo, o Espirito Santo o proibiu de “anunciar a palavra na Asia” (At 16.6) e nio
permitiu a evangelizagao de Bitinia (16.7) — em vez disso, deu dire¢do para um
ministério do Egeu Ocidental. A jornada de Paulo para Jerusalém e sua subsequente
prisao foram também dirigidas pelo Espirito Santo: “E agora, eis que, ligado eu pelo
espirito, vou para Jerusalém” (20.22; cf. tb. 19.21). Essa mudanga de direcao
também foi confirmada pelo Espirito Santo através da atividade profética de Agabo
e de outros membros da igreja (20.23; 21.4, 11).182 Claramente, em Atos, os
discipulos de Jesus receberam dire¢ao e fortalecimento do Espirito Santo da mesma



maneira que recebeu.

O Espirito Santo e a conversdo em Atos

O papel do Espirito Santo na conversao em Lucas e Atos tornou-se um ponto de
disputa nos circulos da igreja. Até a recente énfase nas distingdes redacionais no NT,
muitas vezes se supunha que a visao de Paulo sobre o papel do Espirito Santo na
conversdo-iniciagio explicava o fendmeno em Lucas-Atos. Embora Lucas nao seja
avesso a associagao do Espirito Santo a conversao, este nio é o seu principal impulso
pneumatolégico. Algum mal-entendido surgiu quando o papel do Espirito Santo na
capacitagao da testemunha foi confundido com a conversao.

Pentecoste e conversdo (Atos 2)

A questdo do papel do Espirito Santo na conversio surge imediatamente nos dois
primeiros capitulos de Atos. Muitos pressupéem que a experiéncia do Pentecostes é
uma conversao a Cristo e uma iniciagao na igrejal83 quando, na realidade, Lucas a
considera primeiramente como uma experiéncia de capacitagio para a missio.184 A
suposicao de que é uma experiéncia de conversdo e inicia¢io acontece muitas vezes
porque se presume que os motivos pneumatoldgicos de Lucas sejam os mesmos de
Paulo. Por exemplo, em Romanos 8.9, Paulo declara: “Se alguém nio tem o
Espirito de Ciristo, esse tal nao é dele”. Paulo estd falando sobre a necessidade da
presenca do Espirito Santo na vida de uma pessoa para que ela s¢ja crista.185> Paulo
estd abordando a questido ontolégica: Como alguém é um cristao? Muitas vezes,
assume-se que Lucas estd tratando da mesma questdo. Na realidade, no entanto, este
nio é o ponto que Lucas estd aventando aqui, pois ele relata os eventos do
Pentecostes para responder a pergunta: Como testemunhamos? Embora a resposta
para a pergunta de Paulo e de Lucas seja a mesma — através do Espirito Santo —, suas
perguntas sao diferentes. A visao exclusiva de cada escritor é como uma lente 6tica
especializada. A lente de Lucas aproxima a questao do testemunho e, ao fazé-lo,
estreita 0 campo de visdo, enquanto a visio de Paulo é ampla e inclui muitas
questdes do Espirito Santo a custa dos detalhes minuciosos. Assumir que eles veem
o Espirito da mesma maneira s6 cria confusao e mal-entendidos. De tudo o que
vimos até agora, a énfase de Lucas é a capacitagdo para testemunhar através do
Espirito Santo; e ele continua isso em Pentecostes. Lucas torna essa ideia clara de
vdrias maneiras.

Primeiro, como vimos no capitulo 10, Lucas enfatiza a capacitagao na



ascensao em Lucas 24 e Atos 1-2. Os discipulos eram testemunhas “revestidas de
poder do Alto” (24.49). Em Atos 1.8, Jesus indicou que a descida do Espirito Santo
visava fortalecer o testemunho dos discipulos. Claramente, no cumprimento da
promessa, Lucas enfatiza ndo o arrependimento, a confissio inicial de Jesus como
Senhor ou o batismo dos discipulos, mas o testemunbo inspirado pelo Espirito
Santo: “E todos foram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar noutras linguas,
conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem” (2.4,11).

A linguagem de Lucas demonstra que o testemunho — e nio a conversio — é
fundamental em sua mente. Ele descreve os destinatirios do Espirito Santo nos
mesmos termos que apresentou as testemunhas na narrativa da infincia no
Evangelho: elas deram um testemunho inspirado quando “cheias com o Espirito
Santo” ou quando o Espirito Santo “estava sobre elas” (cf. capitulo 2 deste livro).
Lucas ndo tem a inteng¢do de que a experiéncia de Jesus com a plenitude do Espirito
conote a conversao (Lc 4.1). Em vez disso, refere-se ao testemunho inspirado (cf.
capitulo 4 deste livro). Lucas nao tem em mente que as frases “cheio com” ou “cheio
do Espirito Santo” na primeira parte de seu Evangelho descrevam a conversio; ao
contrdrio, as testemunhas inspiradas pelo Espirito Santo sio antes descritas em
termos de santidade e devocio a Deus (1.6, 28, 30, 35; 2:25, 37).180 Parece
impossivel que Lucas apresentasse os discipulos como testemunhas da morte,
ressurreicio e ascensio de Jesus, como receptores de sua comissio (24.47-49) e
béngao (24.51), como alegres (v. 52, Paulo define a alegria como um fruto do
Espirito em Gl 5.22), unidos (At 1.14, Paulo se refere a “unidade do Espirito” em
Ef 4.3), dedicados a oracio (1.14) e ainda nao os vé como convertidos.
Aparentemente, ele considera os crentes pré-pentecostes como apenas isso — crentes
em Jesus, convertidos 4 sua mensagem, prestes a serem capacitados para uma misso
especial.

Claramente, Lucas ignora as chamadas “épocas de Lucas” quando fala do
Espirito Santo e da participagao no Reino. Para ele, a narrativa da infincia, Jodo
Batista, Jesus e seus fiéis discipulos fazem parte do mesmo movimento do Reino;
todos eles funcionam com o mesmo Espirito do Reino. Parece bastante arbitrario,
portanto, assumir que Romanos 8 forneca comentdrios adequados sobre a descida
do Espirito no Pentecostes. Se alguém deve incluir Paulo na discussdo, por que nao
aplicar Romanos 10.9: “Se com a tua boca confessares ao Senhor Jesus, e em teu
coragio creres que Deus o ressuscitou dentre os mortos, serds salvo”? Certamente os
discipulos pré-pentecostes cumprem esses critérios de conversao.187 E deve-se ter
juizo critico ao chamar outros escritores do N'T para esclarecer Lucas, jé que os
outros escritores candnicos as vezes abordam diferentes questdoes em suas



pneumatologias.

O Espirito e a conversao no sermao de Pedro no
Pentecostes (Atos 2.38)

Como Paulo, Lucas provavelmente nio é avesso a associar o Espirito Santo a
conversdo. Pode-se inferir da conclusio do sermao de Pedro que isso acontece desta
maneira: “Arrependei-vos, e cada um de vés seja batizado em nome de Jesus Cristo
para perdao dos pecados; e recebereis o0 dom do Espirito Santo” (2.38). No entanto,
essa interpretagdo nio é a UGnica opgdo. Presumivelmente, os presentes no
Pentecostes experimentaram uma lacuna temporal entre seu arrependimento e a
capacitagao do Espirito Santo. Também na conversao dos samaritanos houve um
hiato entre o arrependimento-batismo e a recepgao do Espirito Santo (8.6, 14-17), o
que ¢, de certa forma, paralelo a experiéncia de Jesus, na qual parece haver um
espago de tempo entre o batismo e a descida da pomba (“Depois que Jesus foi
batizado [baptisthentos, participio aoristo] e enquanto orava [proseuchomenou,
participio presente], os céus foram abertos e o Espirito Santo desceu sobre ele em
forma corpérea, como uma pomba”, Lc 3.21-22a, minha trad.). Aqui, Lucas é
responsdvel pela mudanga no tempo do aoristo para o presente. Ele sobrepoe isso e
outra sintaxe distintiva sobre a tradi¢ao sindtica (cf. capitulo 4 deste livro).

Poder-se-ia argumentar que a férmula de conversao de Lucas deve ser um
processo com base na experiéncia de Paulo em Atos 9, de Cornélio, em 10, e dos 12
discipulos em Efeso, em 19.188 Haenchen observa que Lucas “ndo diz nada no v. 41
acerca dos recém-batizados que falam em linguas, embora no v. 38 eles tenham
recebido o Espirito Santo”.189 Entretanto, essa omissao nio impede a inten¢io de
Lucas de enfantizar a capacitagio como referéncia ao Espirito Santo. Stronstad
observa:

Pedro restringe o dom escatoldgico do Espirito ao penitente, os salvos. Ao
dirigir-se 4 multidao, Pedro anunciou que os ultimos dias haviam
chegado — tanto o Cristo como o Espirito operavam em Israel. Sem
duvida, este anincio despertou uma falsa expectativa entre os peregrinos,
ou seja, de que eles também participariam livremente no dom
escatoldgico prometido do Espirito que acabavam de testemunhar. Tendo
negado pela primeira vez a sua participagio automdtica na salvacio, Pedro
nega agora a sua recep¢do automdtica do Espirito. Enquanto Joel
anunciou o dom escatolégico da profecia “para toda a humanidade”,



Pedro informa seu puiblico de que o termo significa “todos os penitentes,
nao todo o Israel” [...]. Pedro anunciou que o dom profético do Espirito
é potencialmente universal.199

No contexto seguinte, o testemunho da nova comunidade crista resultou em
andncio “com ousadia da palavra de Deus” (4.31). Embora seja evidente que os
novos convertidos de 2.38 foram capacitados para o ministério, nio se pode dizer
que a referéncia ao “cheios do Espirito Santo” em 4.31 ou a referéncia de Pedro ao
“dom do Espirito Santo” em 2.38 resultaram em recipientes do Espirito falando em
linguas. Pelo contrdrio, nenhum dos dois contextos referia-se a glossolalia.191 Além
disso, a referéncia ao dom do Espirito Santo, para Lucas, nio necessita de uma
satisfacdo explicita para justificar seu significado de capacitagio. Poderia ter um
significado salvifico aqui, mas o padrio lucano geralmente é o poder de
testemunhar, e ele aparentemente tem o mesmo em mente neste contexto com a
conversao; na melhor das hipéteses, é uma intengao periférica. O préprio Lucas é
responsdvel pela ambiguidade. Nos eventos seguintes, nem sempre estd claro se
Lucas estd se referindo ao Espirito Santo em relagio a conversio ou ao testemunho
inspirado. Em outros lugares, quando se refere ao dom do Espirito Santo, uma
dotagao para testemunhar ¢ intencionada (e.g., At 8.20; 10.45-46; 11.17).

O Pentecostes samaritano (Atos 8.4-17)

Sem ddvida, na conversio dos samaritanos, hi um periodo de tempo entre o
batismo dos convertidos e sua capacitagio espiritual. Como resultado da
proclamagio do Evangelho de Filipe acompanhada por milagres, eles foram
batizados (8.12): os apdstolos de Jerusalém enviaram Pedro e Jodo, que impuseram
as maos sobre os samaritanos, “e receberam o Espirito Santo” (8.17). Esse atraso na
recep¢ao do Espirito ndo estd sem precedentes, como vimos anteriormente, ¢ ele
causa um problema somente se for admitido que Lucas vé o Espirito Santo
principalmente como um agente de conversio nesta passagem.!92 Entretanto, alguns
viram a recep¢io do Espirito Santo subsequente a salvagio como necessdria para que
os crentes samaritanos fossem reconhecidos como membros plenos da igreja,
recebendo o Espirito Santo das mios e com a bénc¢io dos apdstolos de Jerusalém.193

Embora o atraso da recepgao do Espirito possa muito bem ter servido para
confirmar outra raga como cristaos genuinos, teria também oferecido uma
oportunidade igualmente importante para uma condenagio apostélica da suposigao
avarenta e equivocada de Simao a respeito de o Espirito de Deus ser um espirito de



magia. E seguro supor que, tanto aqui entre os samaritanos como em outros lugares
em Atos e Lucas, a atividade do Espirito Santo reflete o testemunho inspirado do
poder de Deus, até mesmo para um mdgico (ou, mais tarde, para um falso profeta e
sete falsos exorcistas — 13.4-12; 16.16-18; 19.11-20).

O FEspirito e a conversao de Saulo de Tarso (Atos

9.22)

Depois que Saulo/Paulo ficou cego por uma visio de Jesus no caminho de
Damasco, o discipulo Ananias foi enviado para impor as maos sobre ele a fim de
que recuperasse a vista e fosse “cheio do Espirito Santo” (9.17). Paulo experimentou
uma cura imediata e depois foi batizado. Poderiamos supor que Paulo estava cheio
do Espirito Santo quando foi batizado.194 Em outra parte de Lucas-Atos, a frase
“cheio do Espirito Santo” produz testemunho inspirado. E esse um uso excepcional
da frase para perceber a conversio? Provavelmente nao,195 pois, em 9:20, como
resultado de ser cheio com o Espirito Santo, temos: “E Jlogo nas sinagogas [Paulo]
pregava a Cristo, que este é o Filho de Deus” (grifo nosso). Bruce sugere que ser
cheio “era necessdrio para o servico profético indicado no verso 15”.19¢ Ananias nio
proclamou Jesus como Senhor a Paulo, pois o préprio Jesus ressuscitado o fez, antes
que Paulo chegasse a Damasco (9.3-8). Paulo estava em estado de oracio antes de
Ananias chegar (v. 11). Poder-se-ia levantar a questdo sobre a conversao de Paulo 7o
caminbho de Damasco, em vez de na cidade de Damasco. Irvin argumenta que
Ananias se dirigiu a Paulo como “irmao” (adelphe), porque ele jd era um cristdo
quando se encontraram.!?7 O entendimento duplo pode estar na mente de Lucas: o
Espirito Santo na conversdo e no testemunho. Discutiremos mais esta passagem ao
examinarmos a plenitude no Espirito a seguir.

O Espirito, a conversao e Cornélio (Atos 10)

O recebimento do Espirito Santo por Cornélio levanta a questdo da relagao entre o
Espirito Santo e a conversdo. Novamente, encontramos que Lucas nio aborda o
ponto com clareza. Ele descreve Cornélio nos termos que se esperaria serem usados
para alguém que se converte. Lucas o chama de devoto (eusebés) e temente a Deus,
isto é, um adepto da fé judaica, mas nio de um prosélito que aceitou a
circuncisio.198 Cornélio estava empenhado em dar esmola com liberalidade entre os
judeus!?? e em oragdo constante (v. 2), atividades que tinham a aprovagio divina,
pois o anjo, na visao, disse: “As tuas oragoes e as tuas esmolas tém subido para a



memoria diante de Deus” (v. 4). Até mesmo sua casa e algumas de suas unidades
militares eram aparentemente tementes a Deus, pois ele enviou dois servos e um
“piedoso soldado” [stratioten eusebé] a Jope para convocar Pedro. “Podemos dizer,
de fato, que ele [Cornélio] tinha todas as qualificagdes aquém da circuncisao que
poderiam satisfazer as exigéncias judaicas”.200

Além disso, Cornélio e sua familia aparentemente tinham algum
conhecimento prévio dos ministérios de Jodo, de Jesus e do movimento de
arrependimento do Reino, porque, no seu sermao, Pedro lhes disse: “[...] A palavra
que ele enviou aos filhos de Israel, anunciando a paz por Jesus Cristo (este é o
Senhor de todos). Esta palavra, vés bem sabeis, veio por toda a Judeia, comecando
pela Galileia, depois do batismo que Joio pregou” (At 10.36-37, ACF). O estilo de
vida de Cornélio mostrou os frutos do arrependimento que sé Lucas
cuidadosamente define na pregagao de Joao Batista (Lc 3.10-14). Seria dificil nao
ver Cornélio como convertido antes da chegada de Pedro no mesmo sentido que os
crentes na narrativa da infincia de Lucas, cujas experiéncias Lucas descreve em
termos pds-pentecostais (cf. capitulo 2) (At 1.9).

Contudo, a0 mesmo tempo, Lucas associa vagamente os acontecimentos de
Cesareia com o arrependimento. O batismo em nome de Jesus Cristo ¢é tardiamente
administrado (10.48). A descida do Espirito é vista como prova de que a crenga em
Jesus ocorreu: “Portanto, se Deus lhes deu o mesmo dom que a nds, quando
havemos crido no Senhor Jesus Cristo, quem era entao eu para que pudesse resistir a
Deus?” (11.17, ACF; cf. tb. v. 16).201 Na justificagdo de Pedro sobre o alcance dos
gentios aos irmaos de Jerusalém, Lucas relata que os gentios receberam o Espirito
Santo assim como a igreja de Jerusalém no principio. Com base nessa manifestagio
de atividade pneumdtica, os judeus-cristios “glorificaram a Deus, dizendo: Na
verdade, até aos gentios deu Deus o arrependimento para a vida” (11.18). Essa
referéncia poderia indicar que o arrependimento e a conversdo por parte da casa de
Cornélio ocorreram durante o sermio de Pedro, ou no momento em que
interromperam o sermio com o falar em linguas e o louvor a Deus como resultado
do Espirito Santo caindo sobre eles (10.44-46).202 Essa interpretagdo parece estar
apoiada pelo relatério de Pedro a igreja em Jerusalém, quando contou o testemunho
de Cornélio sobre o que o anjo disse: “[Pedro] O qual te dird palavras com que te
salves” (11.14). Por outro lado, a referéncia ao arrependimento em 11.18 poderia
significar que a descida do Espirito Santo sobre os gentios era evidéncia de que um
estilo de arrependimento ji havia sido estabelecido, e que este nio ocorreu,
inicialmente, durante o sermio de Pedro. A familia de Cornélio foi autorizada pelo
Espirito Santo a dar testemunho explicitamente sobre a grandeza de Deus e



implicitamente a respeito de seu préprio estado arrependido e, portanto, aceitdvel
diante de Deus.293 Lucas nao diz exatamente quando a conversao ocorreu ou qual o
papel do Espirito Santo na conversio. Por um lado, parece que a conversio de
Cornélio foi préxima, se nio simultdnea, & sua recep¢io do Espirito Santo. Por
outro, os frutos do arrependimento de Cornélio precederam o ministério de Pedro.
O argumento principal de Lucas é que a recepcao de Cornélio do Espirito Santo e o
testemunho inspirado pelo Espirito resultante desse fato eram evidéncia de que a
conversao havia ocorrido em algum momento. Aqui, falar em linguas e louvar a
Deus serviu tanto como testemunho de Deus como sinal para o povo de que os
gentios também poderiam participar da histéria da salvagao. Embora o momento
exato da conversao nao seja claro, o testemunho do Espirito de Cornélio e de sua
casa confirmou que, em algum momento, eles se arrependeram e creram em Jesus. A
capacitagao pressupunha a conversao.

A referéncia de Lucas a recepgao do Espirito pelos gentios em termos de
testemunhas nubla a questao. Aparentemente, Lucas nio estd abordando a mesma
pergunta que alguns de seus leitores modernos lhe pedem, como: Qual é o papel do
Espirito Santo na conversio? Ele nao diz que receber o Espirito foi o que efetuou a
conversao, como pode ter acontecido com Paulo, mas somente que o Espirito
confirmou o fato, através do testemunho do Espirito de que isso tinha ocorrido.
Para Lucas, a defini¢do precisa e a descri¢io da conversdo nio sao necessdrias para
seu propdsito; em vez disso, o testemunho inspirado pelo Espirito domina seus
pensamentos e vocabuldrio. Na experiéncia de Cornélio e dos samaritanos em Atos
8, vemos que a compreensio de Lucas do relacionamento entre a conversio, o
batismo e a recep¢io do Espirito é fluida. A Pneumatologia de Lucas recusa
espremer-se em pequenas caixas.

O Espirito, a conversdo e os discipulos efésios (Atos
19.1-7)

Em Atos 19, Lucas perpetua essa ambiguidade entre conversao, recepgao do Espirito
e testemunho inspirado. Quando Paulo chegou a Efeso, Lucas observa que ele
encontrou alguns discipulos que nao haviam recebido o Espirito Santo quando
creram (“nem ainda ouvimos que haja Espirito Santo”, 19.2). Eles tinham recebido
apenas o batismo de Joao Batista. Paulo reconheceu que, enquanto o batismo de
Joao estava relacionado com o arrependimento, seu ministério também chamava as
pessoas a anteciparem o ministério mais abrangente do Messias. Esses discipulos
aceitaram o rebatismo no nome do Senhor Jesus e a imposicado de mios. Como



resultado, “veio sobre eles o Espirito Santo; e falavam linguas, e profetizavam” (v.
6). Virias questdes surgem neste evento: De quem eram os discipulos? De Joo ou
de Jesus? Paulo estava rejeitando o batismo de Joao? Por que esses discipulos foram
rebatizados? A vinda do Espirito Santo foi o indicativo da sua conversio ou da sua
capacitagao?

Os Discipulos
Lucas estd insinuando que esses homens eram apenas discipulos de Joao Batista?
Provavelmente ndo. “Quando Lucas se refere aos discipulos de Jodo em seu
Evangelho, eles sao especificamente chamados de “discipulos de Joao” ou “seus
discipulos” (Lc 5.33; 7.18, 19; 11.1). Normalmente, no Evangelho de Lucas,
“discipulos”, sem descrigao adicional, é uma expressio que se refere aos discipulos
de Jesus. Em Atos, “discipulo” (mathétes ou mathétria) refere-se consistentemente
aos discipulos de Jesus204 (29 vezes; cf. esp. 11.26, em que os discipulos sao
especificamente chamados de “cristaos”). Aparentemente, Paulo, de inicio, assumiu
que esses “certos discipulos” eram discipulos de Jesus.29> Tendo eles se submetido
ao batismo de arrependimento, certamente nio se impediria que eles fossem
considerados parte da comunidade crista. Seria de se esperar que Lucas fizesse
referéncia especificamente a essas pessoas como “discipulos de Joao”, como faz em
outros lugares, se essa fosse sua inten¢ao.200

Também esta ocorréncia segue imediatamente outro caso de um crente em
Jesus que estava familiarizado apenas com o batismo de Jodo. Apolo “era instruido
no caminho do Senhor e, fervoroso de espirito, falava e ensinava diligentemente as
coisas do Senhor, conhecendo somente o batismo de Joao” (18.25). Ele recebeu
subsequentemente de Priscila e Aquila instrucées, que “lhe declararam mais
precisamente o caminho de Deus” (v. 26). Lucas nao descreve esta instrugio como
uma conversio, nem Apolo é rebatizado. Paulo inicialmente levantou a pergunta
sobre o Espirito Santo, porque ele estava interessado na capacitagdo. Se estava
presumindo que a recep¢ao do Espirito automaticamente ocorreu no exato instante
da crenga, como as vezes é assumido,207 entdo por que perguntaria: “Recebestes vos
jd o Espirito Santo quando crestes?”. Além disso, como Paulo teria esperado receber
a afirmacio de uma obra interna do Espirito Santo? Assumir que uma capacitagio é
a intengao da referéncia ao Espirito Santo aqui é menos problemadtico.

A resposta dos discipulos (“nao ouviram falar que haja um Espirito Santo”,
v. 2) é obviamente hiperbdlica. Nao deve ser assumido que a falta de informagoes
sobre o Espirito Santo é uma indicagio de que eles nio sio cristaos. Poderiamos
também argumentar que nao saber nada sobre o Espirito Santo seria indicativo de



que eles sabiam pouco sobre Jesus e Jodo. Na apresentagio sinética e joanina da
pregagio de Jodao Batista, o Espirito Santo tem um papel proeminente, e os
escritores cristaos querem que creiamos que a profecia sobre o Espirito Santo era
parte integrante da mensagem de Jo20.298 Além disso, nio parece possivel que
qualquer um dos iniciados do batismo de Jodo pudesse ser ignorante sobre o papel
do Espirito Santo nas Escrituras hebraicas.

Por que o rebatismo?

Paulo, tal qual Lucas, nio estava rejeitando a eficicia do batismo de Jodo; pois
expressamente disse que ele era eficaz para o arrependimento (19.4). Em seu
Evangelho, Lucas descreve o batismo de Joao como “o batismo de arrependimento,
para o perdao dos pecados” (Lc 3.3; cf. tb. At 10.37). “Batismo de Joao”, aqui, é
uma metonimia para o chamado ao arrependimento. Uma vez que o rito cristao do
batismo também envolve o arrependimento e o perdao dos pecados (Lc 24.47; At
2.38), o batismo de Joao foi aceito e perpetuado pela igreja, porque também
apontou seus iniciados a Jesus, o Messias, e tinha um vinculo com o nome associado
a salvacao, isto é, Jesus (At 4.12). (Em Lucas-Atos, os ministérios de Joao e Jesus
nao estdo tao separados como a principio parece.)

Por que, entdo, Paulo rebatizou esses discipulos? Serd que ele considerou o
batismo de Jodo ineficaz? Para arrependimento e subsequente perdao nao era
ineficaz, mas para a capacitagio era. O batismo de Jesus ¢ eficaz para ambos, mas,
aparentemente, os discipulos nio precisam se arrepender nesse ponto. Em Lucas e
Atos, Jesus é apresentado como o batizador no Espirito Santo de acordo com a
tradigdo sindtica (Mt 3.11; Mc 1.8); no entanto, em Lucas e Atos, o aspecto da
capacitagao do batismo de Jesus é enfatizado (cf. capitulo 3; Lc 3.16; 21-22; At 1.5
e 2.33). Assim, no ministério de Paulo aos efésios, ele primeiro explicou mais a f¢é;
depois, ele os batizou em nome de Jesus e, em terceiro lugar, impos as maos, o que
resultou no Espirito Santo vindo sobre eles. Essa visitacio do Espirito os capacitou a
testemunhar, a falar em linguas e a profetizar (19.6). Do mesmo modo, Apolo,
sendo fervoroso no espirito/Espirito, pdde testemunhar mais eficazmente acerca do
Senhor Jesus (18.25, 28). Aqui, como em outros lugares, o recebimento do Espirito
produz um poderoso testemunho, que indiretamente pode langar luz sobre a
questdo da conversao.20

Conversao ou Empoderamento?



Nesse caso, a pergunta sobre o papel do Espirito Santo na conversio se mantém
recorrente. Por outro lado, nao se pode pressupor que o papel dominante do
Espirito Santo estd na conversdo; o testemunho inspirado também estd presente.
Alguns rapidamente liam a Pneumatologia de Lucas com a ética paulina, embora a
harmonizagao flagrante nio seja a Unica razdo para a confusio. Lucas mesmo ¢
parcialmente responsdvel pela ambiguidade,210 pois ele nio delineia claramente o
papel do Espirito na conversao e na capacitagao para a missdo. Isso é especialmente
verdade em Atos 5.29-32, em que a pregagao de arrependimento, o testemunho dos
crentes e o testemunho do Espirito Santo sao mencionados em estreita proximidade.
Por que Lucas ndo ¢ mais claro? E principalmente porque o papel do Espirito Santo
na conversio nio é seu maior interesse. Sua preocupacio fundamental é mostrar
como o testemunho de Jesus se espalhou. Lucas ndo é avesso a associar o Espirito
Santo com a conversdo, mas, ao contrdrio de Paulo, ndo pressiona ardentemente
questdes ontoldgicas sobre sua Pneumatologia. A maior énfase de Lucas sobre o
papel do Espirito Santo é muito mais simples: inspirar e fortalecer o testemunho.

Como vimos, Lucas nem sempre honra os limites das chamadas épocas
lucanas da histéria da salvagio; o antigo, o médio e o novo muitas vezes fluem
juntos. As diferencas entre os papéis de Jodao e de Jesus niao sio rigorosamente
mantidas. Lucas nao deixa claro qual é o status das testemunhas nas narrativas da
infincia, Joao Batista, e os discipulos pré-pentecostais, em comparagio com os
discipulos pés-pentecostes. E especialmente verdade que Lucas ignora distingées de
épocas quando apresenta o testemunho inspirado de empoderamento implementado
pelo Espirito Santo. Portanto, nio é de surpreender que Lucas deixe seus leitores
com perguntas sem resposta sobre o papel do Espirito Santo e a conversao. Nao
devemos ir além das suas perguntas sobre o Espirito Santo e sobrepor a
Pneumatologia de Paulo ou a nossa prépria sobre a Pneumatologia lucana. Os
resultados inevitavelmente serao confusos, decepcionantes e divisivos. Os interesses
redacionais de Lucas precisam ser respeitados, e nao devemos ler demasiadamente
no texto sobre o estado convertido dos destinatdrios do Espirito Santo, ji que Lucas
mesmo ndo esclarece este ponto. Como ficard evidente no material restante em
Atos, o testemunho inspirado domina a Pneumatologia de Lucas.

“Cheios com/do Espirito”
e o discurso inspirado

Lucas emprega frases que parecem ter caracteristicas lucanas para indicar a presenca
do Espirito Santo em casos de fala inspirada. “Batismo no Espirito Santo”,



“recebendo o Espirito Santo”, o “dom do Espirito Santo” e “o Espirito Santo vindo
sobre” um individuo ou grupo sio frases aparentemente tradicionais que Lucas
emprega para expressar seu interesse pneumatolégico especializado. As frases “cheio
do Espirito Santo” e “cheio com o Espirito Santo”, entretanto, t¢m um selo
inconfundivelmente lucano, embora essas expressdes possam anteceder Lucas. O
conceito de plenitude em relagao ao Espirito Santo tem um significado especializado
em sua obra, independentemente de sua tltima origem.

Lucas usa essa expressdo para fornecer uma transi¢io teoldgica crucial ao
longo de sua obra em dois volumes. “Cheio com” ou “cheio do Espirito Santo”
indica principalmente que o testemunho inspirado sobre Jesus ou contra o diabo
estd ocorrendo. Qualquer outro significado da expressao ¢ provavelmente periférico
as intengoes de Lucas. Seu uso nas narrativas da infincia, na igreja pds-pentecostes e
na vida do préprio Jesus serve para misturar as chamadas trés épocas de Lucas?!! em
uma unidade pneumatolégica indivisivel. O programa geral de Lucas é um
testemunho do Cristo ungido pelo Espirito e de seu Reino iminente de Jerusalém a
Roma. Usando a mesma fraseologia para o testemunho fornecida pelos precursores
de Jesus, pelo préprio Jesus e por seus discipulos, Lucas estd declarando que a
mesma provisao do Espirito Santo autentica a mensagem de salvagio. Nisto, Lucas
demonstra que o movimento do Reino — do qual Zacarias, Isabel, Maria, Joao,
assim como Jesus e seus discipulos fazem parte — estd na corrente fundamental da
histéria da salva¢o judaica. Esta é a principal tarefa a que Lucas dirige a sua
Pneumatologia.

Significados especiais para “Cheio” e Pleno?

A apresentacio de Lucas do Espirito Santo é de fato variada. O conceito de “cheio
do Espirito Santo” (pimplémi + genitivo do Espirito Santo) é talvez usado para
descrever a sua recep¢ao inicial (At 2.4) e para indicar que uma dispensagio especial
do Espirito foi responsdvel pela fala de autoridade dos crentes (2.4; 4.8, 31; 9.17;
13.9). Mesmo quando a frase ocorre durante a mengao da recepgao inicial do
Espirito, a fala inspirada também estd presente no contexto. A frase “cheio do
Espirito Santo” (plérés + genitivo do Espirito Santo) também tem mais de um uso
em Atos. Ela pode se referir 2 qualidade de uma personalidade (6.3, 5; 11.24)212 ou
a presen¢a do poder divino em uma pessoa, que lhe permite falar ou agir com
autoridade (e.g., 7.55; Lc 4.1, 14). Pode ser geralmente verdade que Lucas usa
“cheio do Espirito Santo” para expressar o cardter de um discipulo e “cheio com o
Espirito Santo” para indicar a capacita¢gio de um individuo em uma ocasido



especifica para falar com autoridade.213 No entanto, os contextos para ambas as
expressoes revelam o interesse de Lucas na fala inspirada. Portanto, os usos de pléres
e pimpléemi do nem sempre se encaixam em um padrao simplificado. As duas
expressoes, No entanto, ocorrem em contextos nos quais a fala inspirada é o tema
principal. Marshall observa o uso de ambas para designar que os crentes falavam
efetivamente como testemunhas de Cristo.214

Andlise das passagens com a frase “Cheios do
Espirito Santo”

Estévdo: Atos 6.3, 5, 8, 10; 7.55. E significativo que Estévio, descrito junto a
outros didconos como “cheio do Espirito e de sabedoria” (6.3),21> é mais tarde
apontado com referéncia a plenitude do Espirito Santo (6.5 com v. 8),216
imediatamente antes da narragao de sua disputa com os homens da sinagoga dos
libertos (6.9-12) e antes de seu discurso de defesa em seu julgamento (7.2-53).
Afirma-se que todos os didconos estao cheios do Espirito de sabedoria ou cheios do
Espirito Santo e da sabedoria (6.3), mas, nas listas de nomes reais (6.5), apenas
Estévio ¢ descrito como “cheio do Espirito e f¢”. E verdade que as expressoes de
plenitude denotam qualidade, e que essa qualidade pode afetar vdrias manifestagoes
(6.8).217 Os exemplos de “cheio do Espirito” podem ser descrigoes tradicionais de
Jesus e de seus discipulos,218 mas plérés é uma palavra de preferéncia lucana (em
Lucas e Atos aparece 10 vezes e, no restante do NT, 6 vezes), especialmente em
associacdo com o Espirito Santo. Parece que Lucas tem seu significado usual em
mente quando inclui a frase aqui, ou seja, permitindo falar com autoridade. A
observacio ¢ inescapdvel ao se percebe que, ap6s referéncias a plenitude espiritual de
Estévao (6.3, 5, 8), a principal tarefa na qual essa influéncia é empregada ¢é falar:
“[...] e nao podiam resistir & sabedoria e ao Espirito com que ele falava” (6.10). A
pedra angular para este uso especializado da “plenitude” em relagio a fala ocorre em
7.55, quando Estévao, novamente descrito como “cheio do Espirito Santo”, teve
uma visio de Jesus com Deus e relatou isso a seu publico. A visio e a descri¢io de
Estévao sobre essa visdo sio resultado de ser “cheio do Espirito”.219

Barnabé: Atos 11.24. O ultimo uso de “cheio do Espirito Santo” em Atos ocorre
em 11.24. O contexto é perspicaz: “E exortou a todos a que permanecessem no
Senhor, com propésito de coragdo, porque [hozi] era um homem de bem e cheio do
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Espirito Santo e de £é” (1.23b-24). Esta referéncia a Barnabé é uma descrigio de seu



cardter, mas Lucas a inclui em razio da atividade de Barnabé no verso 23: ele
exortou (parekalei) a nova igreja em Antioquia. O hoti (“que”) no versiculo 24
funciona como uma conjuncio causal, e deve ser traduzido como “pois”,220 que ¢é
caracteristico do uso de Lucas em outro lugar (Lc 9.12; 13.31; 16.24). (Note que,
em 9.12, Lucas insere este uso de 0Tt no material de Marcos.) A pergunta surge: Por
que Lucas chama Barnabé de “cheio do Espirito Santo e de fé”? Lucas mesmo
fornece a resposta: em virtude de sua exortagio.221

O paralelo do Evangelho (Lucas 4.1, 14, 18). Aqui, temos usos de “cheio do
Espirito Santo” no contexto da experiéncia de Jesus expressa no Evangelho de
Lucas. Jesus é descrito como “cheio do Espirito Santo” (4.1) apés o seu batismo e
antes de sua tentacio. Em nenhuma parte a evidéncia da contribui¢ao redacional de
Lucas é mais clara, pois s6 Lucas, entre os Evangelhos sindticos, insere “cheio do
Espirito Santo” aqui (Mt 4.1; Mc 1.12; Lc 4.1). Como observamos anteriormente,
este nio é apenas um elogio superlativo a natureza e ao cardter de Jesus, tampouco
um resumo dos resultados de seu batismo; em vez disso, explica como Jesus
combateu Satands com sucesso na tentagdo: nao por meio de autoatestagao
miraculosa ou de maravilhas puablicas, mas de uma fala inspirada enquanto “cheio
do Espirito Santo”. Em 4.14, Jesus é descrito como “retornando no poder do
Espirito” a Galileia antes de seu discurso inaugural em Nazaré, onde anunciou que
era ungido do Espirito Santo (4.18). Aqui também ele se recusava a fazer
maravilhas. O ministério em sua cidade natal foi o discurso inspirado (cf. capitulo
6). Assim, o uso principal de Lucas de “cheio (plérés) do Espirito Santo” se aplica a
demonstrar que o falante é divinamente inspirado.

“Cheio com o FEspirito Santo” e o recebimento do
Espirito Santo

Pentecostes (Atos 2): “Enchido com o Espirito Santo” (pimplemi + genitivo do
Espirito Santo) também ocorre em Atos em contextos nos quais a fala inspirada é o
tema dominante. A passagem cldssica em torno da qual muitos comentdrios e
controvérsias giram é Atos 2, o relato lucano de Pentecostes. A interpretacio deste
evento ¢ crucial para os movimentos pentecostais e carismdticos cldssicos. Somente
aqui, e talvez em Atos 9.17 e Lucas 1.15, temos a recepgao do Espirito Santo
descrita em termos da plenitude do Espirito Santo. Em outros lugares, a experiéncia
¢ apresentada como: (1) batismo no Espirito Santo (Lc 3.16; At 15; 11.16); (2) o



Espirito Santo vindo sobre alguém (Lc 24.49; At 1.8; 2.17; 19.6); (3) recebendo o
Espirito ou o poder do Espirito (At 1.8; 2.38; 8.15, 17, 19; 10.47; 19.2); (4) o dom
do Espirito Santo (At 2.38; 10.45; 11.17); (5) a promessa do Espirito (Lc 24.49; At
1.4; 2.33, 39); e (6) o Espirito Santo caindo sobre um grupo (At 8.16; 10.44;
11.15). Em cada um desses casos, um testemunho inspirado domina o contexto. A
recep¢ao inicial e/ou a conversio provavelmente nao sio o principal pensamento
nessas passagens. Considerando o uso frequente de plerés e pimplémi por parte de
Lucas em relagdo ao Espirito Santo em seu Evangelho, é de fato surpreendente que
um termo tao adequado 2 descri¢ao da recepgao do Espirito Santo pelos crentes
fosse tio pouco usado em tais contextos. E verdade que Lucas se sente livre para
trocar as varias expressoes que denotam a vinda do Espirito Santo, pois conferimos
essa particularidade em seu uso do Espirito Santo enchendo ou vindo sobre alguém
em relagdo a fala inspirada. Tal substitui¢io de uma frase por outra, embora um
pouco estilistica em alguns lugares, nao pode ser vista como variagdo meramente
aleatdria. Cada caso em que “cheio do Espirito” pode indicar a recepgao inicial do
Espirito Santo ocorre no contexto do discurso inspirado, na proclamagao do
Evangelho e/ou no testemunho da messianidade de Jesus.

O contexto em Atos 2 deixa claro que a experiéncia de ser cheio com o
Espirito Santo é responsivel pelo discurso inspirado que atrai a aten¢io dos
peregrinos em Jerusalém. O resultado nio ¢ o discurso extdtico no sentido de que o
falar ¢ ininteligivel ou um catalisador de confusio ininteligivel,222 mas o falar em
linguas fornece um testemunho multilingue das obras poderosas de Deus (2.6, 8,
11). Aqui, o resultado de ser cheio com o Espirito Santo é uma evangelizagio
adequada, bem ordenada, completa, com acomodagio para aqueles que eram de
terras estrangeiras. Somente aqueles que nio reconhecem as linguas estrangeiras e as
consideram ininteligiveis para qualquer outra pessoa acusam os discipulos de
estarem bébados. De fato, a fala ininteligivel ¢ a nica evidéncia que o texto d4 para
tal acusagao. Assumir que o puiblico os condenou por emocionalismo ou por um
estado alterado de consciéncia requer uma quantidade considerdvel de pressupostos
sendo lidos no texto.223

A reagao no texto estd relacionada a linguagem, e pode refletir o preconceito
judaico que encontramos em outro lugar: “Pode alguma coisa boa sair de Nazaré?”
(2.7; Jo 1.46). Aqui, o principal resultado de ser cheio com o Espirito Santo é a fala
inspirada, como ¢ provado no discurso do Pedro Galileu, que se dirigiu aos
contraditadores que observavam, falando-lhes em sua prépria lingua: “Homens
judeus, e todos os que habitais em Jerusalém” (v. 14). O contexto e o vocabuldrio
que Lucas fornece deixam claro que Pedro estava “cheio do Espirito Santo” quando



falou.224 Ao expressar a recepgao do Espirito Santo em termos de “cheio do Espirito
Santo”, Lucas estd comentando ndo sé a natureza inspirada da mensagem, mas
também da inspira¢ao por trds da interpretacio feita pelo Espirito da Escritura, a
apresentagdo crista da histéria da salvacio, a confrontagao dos pecadores com um
apelo ao arrependimento e a promessa do Espirito Santo.

Parece que Lucas explicou este evento em termos de “enchimento” em razao
do papel dominante da fala e do testemunho inspirado que abunda tanto nas
previsdes do Pentecostes (Lc 3.16; 24.49; At 1.4, 5, 8) quanto no relato do préprio
evento. Lucas sobrepds a frase “cheio do Espirito Santo” ao evento. Como o
Espirito Santo que vem sobre (¢p7) alguém, “cheio do Espirito Santo” pode indicar
tanto a fala inspirada quanto a recepgio do Espirito Santo. Talvez Lucas se sinta
justificado em fazer isso porque ele tem um precedente do AT: quando o Espirito

Santo veio sobre Saul em sua ungldo, o falar divino acompanhou a doagao do
Espirito (1Sm 10.6, 10).

Paulo (Atos 9.17-20): Conforme discutido anteriormente neste capitulo, todas as
apari¢oes do uso da frase “cheio do Espirito Santo” em conexao com Ananias, que
impoe as maos sobre Paulo, s2o uma referéncia a recepgio do Espirito (9.17,18). A
questdo é: Receber o Espirito para que fim: conversao, cura ou capacitagio para a
missao? J4 discutimos a passagem em relagio a conversio e concluimos que esta
provavelmente nao ¢ a intengdo de Lucas aqui. Aparentemente, o enchimento de
Paulo ocorreu depois de sua conversio no caminho de Damasco (3-8), quando
Ananias imp6s as mios sobre ele nao apenas para o encher com o Espirito Santo,
mas também para restaurar sua vis20.22> O resultado da obediéncia de Ananias é
curiosamente expresso, pois somente a restauragio da visao de Paulo é mencionada.
Nenhuma referéncia a recepgio do Espirito Santo acompanha a confirma¢io da
cura (v. 18), a menos que o resultado esteja implicito no fato de ele ter sido batizado
(v. 19). E provivel que a frase “cheio do Espirito Santo” seja mencionada
principalmente por uma razio que nao seja a conversio inicial: a frase subjuntiva
plesthes pneumatos hagios (“pode ser cheio com o Espirito Santo”) é deixada
pendente sem cumprimento explicito no indicativo. E claro que nio ¢ obrigatério
que Lucas nos dé um cumprimento indicativo explicito em paralelo a cada a¢io
subjuntiva prometida. O batismo de Paulo poderia ser visto como uma afirmagio de
que a promessa havia sido cumprida e de que, portanto, a recep¢ao realmente
ocorreu, nio diferente da experiéncia de Cornélio.

Os versiculos que se seguem, no entanto, oferecem uma melhor explicagao
de como a ora¢do de Ananias para “encher com o Espirito Santo” foi respondida.



Depois de notar que Paulo (Saulo) ndo deixou imediatamente os discipulos em
Damasco, Lucas relata que “imediatamente [extheds] ele proclamou [ekéryssen]” que
Jesus era o Filho de Deus (v. 20). eutheis coloca a pregagio de Paulo em
proximidade temporal com a referéncia a “cheio do Espirito Santo”, e bem se
poderia entender que a expressao de plenitude descreve o poder por trds de sua
pregacio.226

Mesmo que “cheio do Espirito Santo” se refira & conversio de Paulo (o que
¢ duvidoso), o duplo sentido deve ser considerado em virtude da forca de eutheds no
versiculo 20 e do uso dominante da plenitude do Espirito em relacdo a fala nos
escritos de Lucas. O sermao do Pentecostes de Pedro fornece um paralelo a essa
situagdo. Depois de ter recebido o Espirito Santo em termos de ser cheio (2.4),
Pedro foi autorizado (Lc 24.47-49; At 1.8) a explicar o significado do evento de
Pentecostes, a proclamar Jesus como Cristo e Senhor e a oferecer a salvagao.

Jodo Batista como um paralelo (Lucas 1.15): Em seu Evangelho, Lucas apresenta
uma situagio semelhante 4 do infante Jodo, que é “cheio do Espirito Santo jd desde
o ventre de sua mae” (Lc 1.15). Certamente, Lucas nao tem em mente que a frase se
refira A conversao do bebé Jodo. Ele estd dizendo que Jodo, como um feto ou como
um adulto (ou ambos), deu testemunho de Jesus. E claro que o menino Jodo nio
“falou” como tal, mas pode-se inferir que ele testemunhou o senhorio de Jesus ainda
no utero, quando pulou de alegria (Lc 1.44). Sua mae, Isabel, também cheia do
Espirito Santo, relata que o movimento de Jodo foi fruto da alegria??’ que ele
experimentou quando a “mae do Senhor” entrou na casa (1.41-45). Se essa
interpretagdo deve ser rejeitada, entdo a plenitude do Espirito que o Jodo pré-natal
experimentou visava prepard-lo para dar testemunho de Jesus em seu ministério
adulto (1.16; 3.2).228 Zacarias, seu pai, cheio do Espirito, descreveu o ministério de
Jodo em termos de exortagao profética em antecipagao ao Messias vindouro (1.67,
76-79). Isso é cumprido na pregacio de Joao em Lucas 3. Joao, que anteriormente
foi identificado como cheio do Espirito Santo, comegou seu ministério quando a
palavra do Senhor veio (epi) a ele (3.2), uma circunstincia com paralelos
impressionantes em Lucas 2.25-27, Atos 1.8 e 4.31 (veja capitulo 3 deste livro). A
descri¢ao de Lucas tanto do Jodo em sua fase de nascituro quanto de Paulo como
“cheios do Espirito Santo” causa menos problemas se a frase for primeiramente
entendida em termos de testemunho. A conversao ndo era algo primordial em sua
mente.



A pregacao de Paulo como “consolacdo do Espirito
Santo” (Atos 9.28-31)

Lucas conclui a segao sobre Paulo no capitulo 9 com outra conexio entre a pregacio
deste e o Espirito Santo. Depois que pregou em Damasco, ele testemunhou sobre
Cristo em Jerusalém “pregando ousadamente no nome do Senhor Jesus” (v. 29).
Portanto (oun), como resultado de sua pregacio, a igreja foi edificada “no consolo
do Espirito Santo” (v. 31). E verdade que Lucas nio implica que o ministério de
Paulo foi a tinica causa da paz, da edificagdo e do crescimento da igreja. Entretanto,
ele introduz essa descricio da igreja com a audaz pregacio de Paulo como um
exemplo do conforto recebido do Espirito Santo. E que conforto era! O temivel
inimigo da igreja retornou a Jerusalém como seu campeio. O interesse dominante
que Lucas tem ao apresentar Paulo e o Espirito Santo em Atos 9 é o testemunho de
Paulo. Lucas expde uma ligacio semelhante entre a palavra do Senhor se espalhando
como resultado da primeira missao de Paulo e Barnabé e os discipulos sendo “cheios

de alegria e do Espirito Santo” (13.49, 52).

A funcao da plenitude do FEspirito contrastada em
Lucas-Atos

O uso distinto de Lucas da frase “cheio com/cheio do Espirito Santo” pode ser
demonstrado estatisticamente na tabela a seguir.

Se Atos 6.3 e 6.5 estao incluidos como usos da plenitude do Espirito em
relacdo ao falar inspirado, e se a plenitude em Lucas 1.15 e 4.1 é tomada para se
referir & recep¢io do Espirito Santo, entdo, em Lucas-Atos, hd 11 casos de plenitude
do Espirito em relagao ao falar inspirado fora de contextos nos quais a recepgao
inicial do Espirito Santo é mencionada.22? Além disso, hd quatro casos em que uma
passagem observando a recep¢ao inicial (73% e 27%, respectivamente). Esse padrao
¢ significativo. Quando “cheio com” ou “cheio do” é contrastado com outras
referéncias a atividade do Espirito Santo, as diferengas sao impressionantes: “cheio
com Espirito Santo” ou “cheios do Espirito Santo” sio frases frequentemente
associadas ao discurso inspirado. As razoes se invertem quando os dados das linhas 1-
6 da tabela sao contrastados com as linhas 7, 8 ou 9. Quando um teste estatistico de
contingéncia X? ¢ aplicado, descobrimos que todas as trés configuragoes sio
menores do que 0,1% devido a troca.230 Este teste pode nos dizer apenas as chances
deste agrupamento acontecendo por acaso, apontando que é muito remoto que este



seja um agrupamento aleatdrio.

A B
Usado para ~ Usado para
falar sem indicar a
referénciaa  recepgldo do
recepgao Espirito

1. Batismo no Espirito Santo 0 3

2. O Espirito Santo estava ou veio sobre eles 2 4

3. Receberam o Espirito ou o poder do Espirito 0 9

4. Dom do Espirito Santo, incluindo Atos 11.7 e

colab. com B 0 3

5. Promessa do Espirito 0 4

6. O Espirito santo caiu sobre os crentes 0 3

Subtotal 2 26

7. Cheio com o Espirito Santo ou cheio do

Espirito Santo, incluindo Lucas 4.1 em colab. com 9 3

A.

8. Cheio com o Espirito Santo ou cheio do

Espirito Santo, incluindo Lucas 4.1 em colab. com 8 4

B e excluindo Atos 6.3, 5 em colab. com A

9. Cheio com o Espirito Santo ou cheio do
Espirito Santo, incluindo Lucas 4.1 e Atos 6.3, 5, 11 3
em colab. com A

A evidéncia ndo reflete uma mudanca aleatéria de frases por mera varia¢io
estilistica. Somente observando o uso contextual que Lucas dd para as frases se pode
responder a razao para a configuragio. Ele geralmente reserva um significado para a
plenitude do Espirito.

A fala inspirada e a plenitude
do Espirito Santo em Lucas-Atos

Lucas nio isola seu uso das frases “cheio do Espirito Santo” e “cheios com o Espirito
Santo” em contextos especificamente dirigidos a recep¢io do Espirito Santo. Em vez



disso, ele também usa “cheios com” em situagdes nas quais nenhuma referéncia ¢é
feita & recep¢ao do Espirito como parte de um processo de conversao-inicia¢io, ou
seja, quando a fala inspirada ocorre. E sobretudo nessas situacoes de fala inspirada
que Lucas usa as expressoes de plenitude do Espirito Santo para contribuir com o
motivo do testemunho que domina a estrutura de Lucas-Atos. Esta se torna-se a
expressao preferida de Lucas para esse motivo.

A Palavra inspirada de Pedro e a plenitude do
FEspirito (Atos 4.8)

Como seu sermido no Dia de Pentecostes, a resposta de Pedro aos governantes e
ancidos em 4.8 ¢ seu resultado de ser “cheio do Espirito Santo”, uma vez que esta
frase, presente na narrativa, é a prépria observa¢io de Lucas, bem como ¢
caracteristica de seu uso da expressao e de frases semelhantes em Lucas-Atos. De
acordo com a tradi¢do sinética de que o Espirito Santo ajudaria na defesa dos
discipulos diante dos governantes, Lucas observa a atividade do Espirito.231 A
expressao de plenitude que descreve a defesa de Pedro é a prépria de Lucas, que
substitui a estrutura mais tradicional, ou seja, “o Espirito Santo” ou “Espirito de
vosso Pai é que fala em v6s”, “vos ensinard o Espirito Santo” dando a testemunha
“boca e sabedoria” (Mc 13.1; Mt 10.20; Lc 12.12; 21.15). Caracteristicamente, ¢é
raro que Lucas apresente relatos reais de legitima defesa nesses frequentes casos de
crentes perante autoridades (e.g., At 4.1-14; 5.17-32; 6.12—7.53; 23.1-9; 24.10-21,
26.1-23). Em vez disso, ocorre o testemunho de Jesus. A notdvel excecio nesses
casos ¢ Paulo, cujas declaracoes genuinas de autodefesa também fornecem uma
oportunidade para apresentar o Evangelho. A referéncia dupla de Lucas aos
discipulos testemunhando diante das autoridades em seu Evangelho torna esta
énfase sinética mais forte (Lc 12.8-12; 21.12-15). Com efeito, em Atos 4, Pedro
diante do sinédrio em paralelo com seu sermao de Pentecostes. Aqui, Lucas observa
que Pedro, sob a diregao do Espirito Santo, pregou Jesus (v. 10), interpretou
corretamente a Escritura (v. 11) e proclamou a salvagao (v. 12) como fez em
Pentecostes (2.14-40). Lucas descreve Pedro como “cheio do Espirito Santo” (v. 8)
porque, naquele momento (pléstheis, participio aoristo), ele estava capacitado para
falar, e ndo porque o leitor precisasse de um lembrete de que ele jd havia sido cheio
no Pentecostes.232 No préximo confronto de Pedro com as autoridades, Lucas nos
lembra que o testemunho em face da oposigao é uma operagio divino-humana: “E
nds somos testemunhas acerca destas palavras, nés e também o Espirito Santo, que

Deus deu aqueles que lhe obedecem” (5.32).



Os discipulos e o discurso inspirado (Atos 4.31)

Lucas apresenta outro exemplo de inspiragao do Espirito Santo apés a libertagao de
Pedro e Jodo: a resposta dos crentes ao testemunho ousado de Pedro diante dos
governantes (4.24-31). Depois de notar que a agdo hostil das autoridades foi predita
nas Escrituras (vv. 24-28), os discipulos oraram para que, apesar dessa ameaga, eles
falassem a palavra de Deus “com toda ousadia” (v. 29) enquanto o Senhor atestava a
validade de sua fala através de sinais e maravilhas (v. 30). Como resultado dessa
oragao, “todos foram cheios do Espirito Santo e anunciavam com ousadia a palavra
de Deus”. Aqui, novamente, a plenitude com o Espirito Santo enfatiza o falar,
enquanto sinais e maravilhas validam as palavras ditas pelos discipulos de Jesus.
“Cheio com o Espirito Santo” aqui nio ¢ uma referéncia a recepgao inicial
do Espirito Santo.233 Embora esta passagem tenha paralelos com o Pentecostes em
Atos 2, ela nao é uma versio alternativa do Pentecostes como Harnack sugere.234 A
forca do tema do testemunho no contexto imediato elimina tal no¢gao. Da mesma
forma, tentativas de identificar 4.31ss. como a recepgao inicial do Espirito para os
convertidos que se juntaram 2 igreja como resultado do primeiro sermio de Pedro
vém a ruina sob o peso do contexto imediato.235 Primeiramente, os apdstolos que jd
haviam recebido o Espirito Santo (2.4) aparentemente “participaram da oragao de
4.24-30” e foram cheios do Espirito Santo com os outros crista0s.236 Isso ¢ apoiado
na referéncia ao testemunho dos apdstolos no resumo no versiculo 33. Segundo, o
contexto imediato exige que o enchimento com o Espirito Santo esteja indicando os
meios pelos quais os discipulos “anunciavam com ousadia a palavra de Deus”.237

Pedro, Paulo, Estévao
e o discurso cheio do Espirito

H4 um exemplo semelhante no ministério de Paulo, como Lucas registra em Atos.
Como tantas outras caracteristicas do ministério de Paulo, as referéncias a “cheio do
Espirito Santo” sdo paralelas as do ministério de Pedro. Tanto Pedro quanto Paulo
comegaram seu trabalho depois de uma mencio inicial a “ser cheio com o Espirito
Santo”. Este enchimento pode ser visto até certo ponto como correspondente a
recep¢ao inicial do Espirito Santo e, em ambos os casos, resultou na pregacio (At
2.4; 14-40; 9.17, 20-22). Pedro se dirigiu a Jerusalém enquanto Paulo pregava em
Damasco. Em outro lugar, Lucas diz que tanto Pedro quanto Paulo estavam cheios
do Espirito Santo para falar. Pedro, cheio do Espirito Santo, dirigiu-se aos
governantes dos judeus (4.8-20), enquanto Paulo, cheio do Espirito Santo,



pronunciou uma palavra de repreensio e condenagio contra Elimas, o mago,
invocando cegueira tempordria sobre o inimigo do Evangelho (13.9-11). O
enchimento de Pedro com o Espirito Santo para responder as autoridades havia sido
predito pelo préprio Jesus (Lc 12.12). O enchimento de Paulo com o Espirito Santo
para confrontar verbalmente os poderes do mal corresponde a Jesus “cheio do
Espirito Santo” para enfrentar as tenta¢oes do diabo no deserto (Lc 4.1ss.). Como
Jesus, ambos os homens pregaram as boas novas ajudados pela presenca do Espirito
Santo (Lc 4.14, 18, 19).

Nao se pode dizer que Paulo estava cheio do Espirito Santo apenas para fixar
os olhos em Elimas (At 13.9). Ele foi cheio principalmente para o propésito de
falar, bem como para participar do ato do Senhor que causou a cegueira. A sintaxe
torna isso claro. Athenisas, o participio aoristo, tem seu significado completo por
eipen.238

Essa estrutura em 13.9 ¢ paralela a como Lucas expressa a experiéncia de
Estévao antes de seu martirio: “Mas ele, estando cheio do Espirito Santo, fixando os
olhos no céu, viu a gléria de Deus, e Jesus, que estava a direita de Deus. E disse
[...]” (At 7.55-56a). No relato de Estévio, “estando cheios do Espirito Santo” e
“olhando para o céu” explicam as duas agdes consequentes, “viu” e “disse”. A
tradugao deveria seguir como segue se o tempo dos dois participios é observado:
“Mas enquanto ele estava cheio do Espirito Santo, depois que olhou para o céu, viu,
e disse” ou “mas ele estava cheio do Espirito Santo depois de ter olhado para o céu,
viu [...] e disse” (minha trad.). Aqui, o tempo do participio presente (“estar cheio”)
parece corresponder mais ao verbo “falar” do que “ver”, embora tecnicamente se
possa modificar ambos.239

Outras expressoes do discurso
inspirado pelo Espirito

Lucas nao limita suas associacoes do Espirito Santo e da fala inspirada ao conceito
de plenitude. Em outras passagens nas quais a fala com autoridade ocorre, mas o
Espirito Santo nio é explicitamente nomeado como o agente por trds da fala, a obra
do Espirito é muitas vezes implicada pela presenca de itens particulares no contexto.
Lucas nao se sente obrigado a fazer um preficio com uma referéncia ao Espirito
Santo a cada declaracio dos fiéis. Ele estd satisfeito em deixar o leitor entender
implicitamente. Além disso, estd satisfeito em deixar que os resumos de vdrios
relatos de pregacao indiquem que o poder do Espirito Santo estd por trds dos



falantes, mencionando a atividade do Espirito Santo (At 4.31, 33; 9.27-29, 31;
11.49, 52) ou referindo-se aos sinais e maravilhas que confirmam as palavras (e.g.,
At 2.43, como relacionado com o sermdo de Pentecostes e o ensinamento dos
apdstolos; At 4.8-20 como uma explicacio da cura e do sermao de At 3).

Uma vez que menciona a presenga do Espirito Santo em um orador, Lucas
nao repete esse dado a cada vez que introduz um dos discursos desse individuo. Ele
considera a primeira referéncia como adequada, a menos que deseje enfatizar a
atividade do Espirito Santo em uma circunstincia especial. A frequéncia de
referéncias a atividade do Espirito Santo no ministério de proclama¢io da igreja
demonstra que Lucas a considera como norma no progresso da Igreja Primitiva. No
primeiro capitulo de Atos, ele estabelece este precedente: “Recebereis a virtude do
Espirito Santo, que hd de vir sobre vos, e ser-me-eis testemunhas” (v. 8). O
recebimento do Espirito também produz testemunho inspirado no Pentecostes
(2.33). Lucas faz a “recep¢io” equivalente a “derramar” e a “profetizar” em 2.17, 18.
A recep¢ao estd implicita na promessa de Pedro de que seus ouvintes iriam “receber
o dom do Espirito Santo” (2.38).240 Os exemplos fornecidos antes e depois do
sermdo de Pedro enfatizam o Espirito e o testemunho. O mesmo é aparentemente
verdadeiro na recepgao do Espirito Santo pelos samaritanos, uma vez que produziu
manifestagdes que testemunharam a Simio, o feiticeiro, o poder de Deus (8.14-19).
Quando a casa de Cornélio recebeu o dom do Espirito Santo (“caiu” [10.44],
“dom” e “derramou” [10.45], “recebeu” [10.47], “caiu” [11.15], “batizou” [11.16],
“dando” [15.8]), eles também deram testemunho inspirado (10.46; 11.15, 17). O
mesmo ¢é verdade no Pentecostes de Efésios. “Recebendo o Espirito Santo” (19.2) e
“o Espirito Santo vindo sobre eles” (19.6) resultaram em uma declaragio profética.
O contexto para “batizado com o Espirito Santo” também ¢ dominado por
referéncias ao testemunho do Espirito (1.5; 8.1). Assim, o tema dominante da
Pneumatologia lucana em sua apresentagio da Igreja Primitiva é: “E nds somos
testemunhas acerca destas coisas, nés e também o Espirito Santo” (5.32).

Como jd discutimos a rela¢io entre Jesus e o Espirito Santo nos capitulos
anteriores, resta-nos, neste capitulo sobre Atos, definir a rela¢io entre os crentes e o
Espirito, bem como a inter-relago entre Jesus, os crentes e o Espirito. Em seu
Evangelho, Lucas considera a experiéncia de Jesus com o Espirito como
paradigmadtica, embora nio diretamente equivalente a experiéncia de seus discipulos
com o Espirito. Ele apresenta um Messias ungido pelo Espirito, autorizado, como
resultado dessa uncio, a realizar milagres e a proferir as palavras de Deus (At 10.38;
Lc 4.18). Lucas também nos diz que o Jesus ressurreto deu instrugbes a seus
discipulos pelo Espirito Santo (At 1.2).241 A experiéncia de Jesus com o Espirito



Santo ¢ tnica no Evangelho, pois, nesse texto, ele foi concebido do Espirito (1.35),
e o Espirito, como uma pomba, desceu sobre ele (3.21) enquanto, em, Atos ele é
exclusivamente o doador do Espirito Santo apés a sua ascensio (2.33). Contudo, ao
derramar o Espirito Santo sobre seus discipulos, Jesus os capacitou a atuar no
ministério de uma maneira similar a sua.

Em Atos, o Espirito Santo realizou milagres, dirigiu a missao da igreja,
julgou os inimigos de Jesus e infundiu os crentes com alegria. Lucas também
identifica o Espirito como a fonte divina da Escritura do AT e o associa a conversao,
até certo ponto; no entanto, nao descreve claramente essa fungio, j4 que sua aten¢io
estd centrada em outro papel importante: o do testemunho inspirado, atendido por
sinais e maravilhas fornecidos pelo Espirito (e.g., 2.4; 4.31; 5.9-10; 65.8; 8.17-19;
9.17-18; 10.38, 44-46; 13.9-11). Mesmo o préprio testemunho que vem de agentes
humanos pode ser classificado como milagre (cf. vimos no capitulo 7 deste livro).



“CHEIOS COM 0 ESPIRITO SANTO"...
PARA ANUNCIAR A PALAVRA COM OUSADIA

Em todo o seu Evangelho e em Atos, o interesse predominante de Lucas no Espirito
Santo estd no poder para o testemunho. Sob o poder do Espirito Santo, os crentes
eram “poderosos em palavras e obras”, exatamente como Jesus (Lc 24.19). Lucas
também liga o Espirito Santo a milagres que se manifestam no Reino de Deus,
come¢ando com a concep¢io miraculosa de Jesus em Lucas 1.35 e continuando
com sinais e maravilhas em todo o seu Evangelho e Atos. Este tema, ¢ claro, ndo é
uma criagao lucana, pois o AT contém muitas referéncias ao Espirito Santo e aos
milagres. Além disso, esta associagao pode muito bem ser a visio mais antiga do
Espirito Santo no AT.242 Nio é de surpreender que Lucas apresente Jesus como o
operador de maravilhas, o novo Elias. De fato, tanto Jesus como seus discipulos
realizam maravilhas através do poder do Espirito Santo.

O Espirito Santo também inspira oragao, louvor e alegria. A oragio
inspirada frequentemente ocorre em Lucas-Atos antes de eventos importantes. O
louvor e a alegria dirigidos pelo Espirito também se encaixam bem na énfase de
Lucas na celebra¢io. No entanto, antes de tudo, o Espirito Santo inspirou o
testemunho a ser realizado no ministério de Jesus e da igreja.

Outro aspecto importante da Pneumatologia de Lucas é que ele vé as
experiéncias de Jesus com o Espirito Santo como arquetipicas para os crentes. Jesus,
como suas testemunhas nas narrativas da infincia (Lc 1-2) e seus discipulos
subsequentes, confiou na plenitude do Espirito para realizar seu ministério. Embora
sua experiéncia com o Espirito Santo fosse exclusiva em sua concep¢ao (Lc 1.35),
boa parte dela espelhou a dos discipulos: Jesus foi guiado pelo Espirito (4.1) e
capacitado pelo Espirito para fazer maravilhas (Lc 4.14, 18 e At 10.38), orar e
louvar (Lc 10.21) e falar (Lc 4.1, 14, 18 e At 1.2). Lucas descreve Jesus nos mesmos
termos pneumatolégicos de outros que ministram pelo poder do Espirito. O
Espirito Santo que deu poder a Jesus é o mesmo que ele derramou sobre seus

discipulos (At 2.33).

Lucas sublinha o papel do Espirito Santo no testemunho de vdrias maneiras.



Através da redagdo de estudos criticos temos sido capazes de identificd-los. Primeiro,
Lucas muitas vezes sobrepoe suas observagdes distintivas sobre o material do
Evangelho na forma de frases favoritas e vocabuldrio tinico. Em segundo lugar, ele
muitas vezes ajusta a inser¢do do material sindtico para dar énfase a fala inspirada.
Terceiro, ele complementa Marcos e a Fonte Q das tradigbes do Evangelho com
vastas dreas de material L (material exclusivamente lucano, que compreende um
tergo do Evangelho de Lucas) para apoiar sua agenda teoldgica exclusiva.
Finalmente, em Atos, quando ndo precisa mais aderir as suas fontes sinéticas, Lucas
frequentemente apresenta o Espirito Santo como o criador do testemunho
inspirado.

As mensagens exclusivas das pneumatologias de
Lucas, Paulo e Joao

Lucas tem uma agenda distinta para sua discussio do Espirito Santo, e essa agenda
deve ser respeitada por direito préprio. O mesmo vale para as pneumatologias de
Paulo e Jodo. Embora em alguns pontos essas pneumatologias tenham temas
semelhantes, elas nao podem ser misturadas indiscriminadamente — este erro em
especifico foi o que causou tanta confusio em questoes relativas ao Espirito Santo. A
Pneumatologia de Paulo é muito ampla no escopo, cobrindo muitas dreas. Na
passagem crucial de Romanos 8, o tema dominante da Pneumatologia de Paulo ¢ a
ontologia (que, como jd discutimos, é o estudo do papel do Espirito Santo em nosso
ser cristdo), embora ela também observe a relagio entre o Espirito e a oragio (8.26).
Contudo, mesmo a referéncia ao Espirito e a oragdo estd ligada ao Espirito Santo
“testemunhando” a filia¢do do cristao (8.15, 16, 23). Aqui, as referéncias de Paulo
ao Espirito Santo esclarecem quem sdo os crentes em Cristo e o que compreende o
estilo de vida cristao: “Se alguém nio tem o Espirito de Cristo, esse tal ndo é dele”
(8.9).

Presumir, entdo, que as referéncias a “receber o Espirito”, ser “batizado no
Espirito Santo” ou “cheio do Espirito Santo” em Lucas-Atos sdo indicadoras de
conversao ou ontologia é perder a mensagem exclusiva da Pneumatologia de Lucas,
e resulta na tentativa de forgar sua mensagem a respeito do Espirito Santo para que
se encaixe no molde paulino.243 Isso nio quer dizer que a Pneumatologia de Lucas
nao diz nada do estilo de vida cristao ou da ontologia, mas, como demonstramos,
ratifica seu interesse dominante pelo Espirito Santo no que tange ao testemunho
cristao e a capacitagio para a missao. Além disso, nao devemos forgar Lucas a dizer
mais do que ele deseja. Nao devemos ler nossas préprias ideias no texto. O contexto



exclusivo de cada escritor do N'T deve ser reverenciado.

O contexto exclusivo de Lucas-Atos é violado quando se afirma que os
crentes em Lucas e Atos nao sio cristaos no sentido pleno até que sejam cheios com
o Espirito Santo. Pode-se facilmente usar a teologia de Paulo para argumentar que
Lucas presumiu que os discipulos do Pentecostes eram crentes no sentido pleno
antes de serem capacitados pelo Espirito Santo. Paulo diz: “Se com a tua boca
confessares ao Senhor Jesus, e em teu coragao creres que Deus o ressuscitou dentre
os mortos, serds salvo” (Rm 10.9). A luz disso, parece incrivel que os discipulos que
viram Jesus crucificado, morto, sepultado, ressuscitado e ascendido ao céu, que
ouviram o Jesus ressurreto expor as Escrituras a respeito de si mesmo, que receberam
sua comissao divina e, de acordo com o Evangelho de Jodo, confessaram-no como
Senhor (Jo 20.28) ainda assim nio sejam considerados cristaos porque nao tinham
recebido o Espirito Santo no Pentecostes! Nao é necessirio trazer Paulo ou Jo2o a
discussao para ver que Lucas nio tem em mente que a experiéncia do Pentecostes
significasse a conversdo, mas sim que afetasse a capacitagio. “Cheio com o Espirito
Santo” ou “cheio do Espirito Santo” nio indica a conversao em Lucas e Atos tanto
quanto indica capacitagao para a missao. Do mesmo modo, as experiéncias de estar
cheio do Espirito de Jesus e suas testemunhas no nascimento demonstram que
aquelas personagens nio estao sendo convertidas tanto como sendo empoderadas
para ministrar e testemunhar.

Também é incorreto supor que o conceito de plenitude do Espirito Santo de
Lucas contenha a chave para a Pneumatologia de Paulo, como alguns acreditam. Os
pentecostais cldssicos geralmente presumem que o falar em linguas sempre
acompanha a recep¢io do Espirito ou o enchimento do Espirito Santo, uma
suposicio feita com base nos relatos das linguas que acompanham a recepgio do
Espirito Santo em Atos. Alguns pentecostais mais radicais argumentam que, se as
linguas sempre acompanham a recep¢io do Espirito, entdo a declaragio de Paulo de
que somente aqueles que tém o Espirito pertencem a Cristo (Rm 8.9) significaria
que apenas pessoas que experimentaram glossolalia foram convertidas. Obviamente,
esta nio é a inten¢io de Paulo ou de Lucas. E claro que o contra-argumento consiste
em que os cristdos que nio experimentaram as linguas tém o Espirito Santo, mas
nao a ponto de serem cheios ou batizados no Espirito Santo. Mas tal distingao ja foi
feita por Lucas ou Paulo, ou por qualquer outro escritor do N'T para essa matéria.
Paulo lista muitas evidéncias da presen¢a do Espirito Santo em suas cartas (e.g., Gl
5.22-23). Lucas menciona as linguas em relacio a plenitude do Espirito e a recepgao
do Espirito, mas nio o faz consistentemente; assim mesmo, a posi¢ao pentecostal
cldssica das linguas sempre como evidéncia “inicial” do enchimento do espirito ¢



posta em questao. Muitas vezes, a plenitude e as atividades do Espirito em Lucas
resultam em testemunho inspirado na lingua nativa tanto dos falantes como dos
ouvintes.

Lucas nao define a relagao de conversdo e o Espirito Santo tao claramente
como Paulo faz. Sua atengao se volta geralmente a relagio do Espirito Santo com o
testemunho, um assunto sobre o qual ele é muito mais claro. Nao devemos ir muito
além do que Lucas diz em nosso esfor¢o para interpreti-lo. Onde estd claro,
podemos ser enfdticos. Onde ele nao ¢ claro ou silencia, devemos dizer “amém” ao
seu interesse exclusivo e ao seu siléncio.

Também sao precdrias as tentativas de interpretar a recepgao pré-pentecostal
do Espirito Santo na sala superior do Evangelho de Joao como conversio.
“Assoprou sobre eles, e disse-lhes: Recebei o Espirito Santo” (20.22). Muitas vezes,
uma tentativa é feita aqui para interpretar Jodo através de Paulo, pois alguns
presumem que este é o momento em que os discipulos se tornaram cristaos.
Contudo, o contexto nio indica que a conversio resultou da recep¢ao do Espirito
Santo; em vez disso, o Espirito foi dado para capacitd-los para a missao. No
versiculo que precede imediatamente, Jesus disse: “Paz seja convosco; assim como o
Pai me enviou, eu também vos envio a vés” (20.21). O versiculo seguinte explica a
natureza da comissao que o Espirito irénico subscreve: “Aqueles a quem perdoardes
os pecados lhes sio perdoados, e aqueles a quem os retiverdes lhes sao retidos”
(20.23). Aqui, a obra do Espirito nao é converter os discipulos, mas capacitd-los;
presumivelmente proclamar o perdao de Deus ao arrependido e abster-se de aprovar
o insincero.244 Claramente, os principais sistemas pneumatolégicos no NT nio se
destinam a ser indiscriminadamente intercambidveis.

Ramsificacoes e aplicacoes

Aplicagoes para os académicos

Este estudo demonstra a validade de grande parte do Método Ciritico de Redagao.
Quando aplicado corretamente, o método respeita os Evangelhos como
testemunhos vilidos de Jesus e da Igreja Primitiva, e nao apenas como obras de
te6logos rebeldes que sobrepéem temas diferentes nos registros das primeiras
comunidades cristas. Ao mesmo tempo, também respeita o testemunho Unico de
cada escritor ao usar um método menos subjetivo e mais cientifico do que a escola
de critica de prdtica mais antiga. Em contraste com a Critica da Forma, a Critica da
Redagio retrata em relevo as agendas distintivas dos escritores candnicos. Controles



como preferéncia de vocabuldrio, arranjo e ajuste de fontes do Evangelho, inclusao
de material “novo” nas fontes anteriores e anula¢o de material em fontes impedem
o intérprete de voos exegéticos fantasiosamente estendidos. Estes também fornecem
uma responsabilidade mensurdvel tanto para a intengao dos escritores quanto para o
Espirito que os motivou a apanhar a pena para escrever. A Critica da Redagio salvou
o NT da tendéncia de homogeneizar indiscriminadamente suas mensagens
exclusivas e diversas. Muitas mensagens importantes sio perdidas quando
confundidas em uma sé, resultando em mais ruido do que entendimento. A
unidade nio pode ser alcancada em detrimento da diversidade. Tanto a unidade
como a diversidade caracterizam o N'T e sao marcas da visao crista da inspiragao.

Sob a ética da Critica da Redagdo, a Pneumatologia de Lucas pode ser vista
pelo que ela é, para além dos pressupostos do que deveria ser a luz de Paulo. Para
Lucas, a fun¢io dominante do Espirito é a capacitagio para a missao, especialmente
em relagio ao testemunho efetivo. Tanto Lucas como Paulo nao estio elaborando
algo novo quando enfatizam papéis diferentes do Espirito Santo, pois, mesmo os
escritores do AT, com quem eles estao endividados, enfatizam o papel do Espirito
Santo na regeneragio e no poder de testemunhar (e.g., Nm 11.17, 25-26, 29; 1Sm
10.1-6; Is 44.3; 61.1-2; Ez 11.19-20; 18.31; 37.1-14).245

Este estudo também demonstrou que, quando se trata de Pneumatologia,
Lucas ignorou as chamadas “trés épocas” que supostamente sobrepds a tradicio
sindtica sem maiores explicagdes. Os discipulos pds-pentecostais, o nascituro Joao,
as outras testemunhas das narrativas da infincia e o préprio Jesus testemunham
capacitados pelo Espirito Santo. Além disso, Lucas usa os mesmos termos para
descrever experiéncias de testemunho no poder do Espirito Santo em cada época.
Ele ofusca as distingdes entre quaisquer épocas que possam existir na tradigio
sindtica. Isso poe em questao a sugestaio de Conzelmann de que Lucas seja
responsdvel por sua criagdo. Nao é de surpreender que ele nio mantenha puras as
divisdes epocais na histéria da salvagio quando alude a possiveis ligacoes entre o
Espirito Santo e a conversdo. Lucas estd principalmente interessado em como o
testemunho inspirado ocorre em gualguer era. Assim, para Lucas, o Pentecostes ¢
primariamente um evento capacitador: qualquer diferenca entre a experiéncia das
pessoas com o Espirito antes e depois do Pentecostes é basicamente quantitativa,
nao qualitativa (At 2.17-18).

Implicacoes para os diversos grupos na Igreja



Ndo Pentecostais/Ndo Carismdticos: Para os nao pentecostais/nao carismdticos, a
mensagem de Lucas é a de que ele espera ocorrerem empoderamentos especiais de
poder apés a conversao. O testemunho inspirado, com ou sem glossolalia, parece ser
um padrio repetitivo na histéria da salvagio; portanto, é preciso estar aberto e
receptivo a tais ocorréncias na igreja. Argumentar que o material “diddtico” em
Paulo deve ser preferivel como normativo sobre os relatos da Igreja Primitiva em
Atos ignora a natureza da histéria da salvacdo. E verdade que ndo se pode esperar
que todo acontecimento sobrenatural do passado seja repetido sob demanda;
contudo, rejeitar a possibilidade e a inevitabilidade de que os acontecimentos sejam
repetidos com regularidade na histéria da salvagio nega a prépria natureza da
revelagao cristd. Sem essa repeticio paralela, os acontecimentos histéricos nao
podem ser chamados “salvificos”, com uma bem orquestrada inteligéncia salvadora.
Além disso, a profecia e a tipologia cristas também seriam questionadas. (Note que a
doutrina dos gentios como candidatos ao Reino de Deus foi baseada em precedentes
histéricos em At 10-11.) A histéria da salvagio e os eventos que ela relaciona nao
sa0 um mero adendo a2 mensagem sistematizada da igreja, mas a mensagem em si.

Persistir na compreensio da Pneumatologia lucana principalmente em
termos de conversao leva a perda da questdo principal que ele aborda em Lucas-
Atos: Como ocorre o testemunho efetivo? As tentativas de harmonizar
completamente o material de Paulo e de Lucas sobre o Espirito Santo sem
reconhecer as diferentes questoes que eles levantam sé confundirao e dividirao ainda
mais a igreja.

Pentecostais e Carismdticos: A mensagem pentecostal ou carismdtica de Lucas
afirma que se deve esperar ocasioes especiais de capacitagao. Lucas realmente retrata
a igreja como um povo capacitado pelo Espirito Santo, no entanto, afirma que as
linguas costumam acompanhar a recepgio desse Espirito — ele ndo diz que sempre
acompanhario. Lucas estd apenas perifericamente interessado nas linguas em relagao
a plenitude do Espirito Santo, jd que para para ele, o testemunho inspirado ¢é a
questdo essencial. Muitos cristaos que nio experimentaram a tipica manifestagao
carismdtica podem muito bem falar, como diz Lucas, “cheios do Espirito Santo”.

A discussdo de Lucas sobre o Espirito Santo também inclui outro potencial
corretivo para os pentecostais e carismdticos. Assim como alguns cristaos
minimizam o poder e a possibilidade de manifesta¢oes sobrenaturais, outros podem
estar muito focados em poder. O préprio Jesus aconselhou seus discipulos, depois
que os Setenta retornaram de um ministério bem-sucedido de pregagdo, cura e
exorcismo: “Mas, nio vos alegreis porque se vos sujeitem os espiritos; alegrai-vos



antes por estarem os vossos nomes escritos nos céus’ (Lc 10.20). Apenas Lucas
preserva essa palavra de Jesus. No préximo instante, no entanto, Jesus “se alegrou no
Espirito Santo” pelo poderoso avango do Reino de Deus sobre o poder do inimigo
(10.21). Por exemplo, Lucas registra o pecado de Simio, o mago que tentou
comprar o poder do Espirito Santo (At 8.9-24). Ele estava buscando o poder e nio a
pessoa, a autoridade e ndo o Reino. Lucas nao rejeita o poder; ele simplesmente
rejeita o culto ao poder.

Lucas estabelece um equilibrio quando descreve a resposta da comunidade
crista as ameagas do Sinédrio. Os crentes nao oraram por poder para si mesmos, mas
simplesmente pediram: “Agora, pois, 6 Senhor [...] concede aos teus servos que
falem com toda a ousadia a tua palavra. Enquanto estendes a tua mao para curar, e
para que se facam sinais e prodigios pelo nome de teu santo filho Jesus” (At 4.29-
30, ACF). Como resultado, “todos foram cheios do Espirito Santo, e anunciavam
com ousadia a palavra de Deus” (4.31, ACF). O poder era, em dltima instincia, de
Deus. O papel da igreja era o de dar um testemunho obediente.

Sacramentalistas: Para o sacramentalista, a mensagem de Lucas afirma que a
capacitagao especial ocorre ap6s a conversao, como durante a imposigio das maos na
confirmagio. A igreja deve ser vista como um locus normativo, instrumento para a
recep¢ao do Espirito. Mas a iniciagao na igreja e a capacitagao para ministrar podem
muito bem ocorrer antes do batismo. Por exemplo, Lucas afirma que Jodo estava
cheio do Espirito Santo ainda no ventre de sua mae, antes de qualquer batismo de
arrependimento ser administrado (1.15).24¢ Portanto, o batismo e a confirmacio
nem sempre precedem a regeneragio e a capacitagio. Certamente, Atos constréi um
argumento para esperar um empoderamento especial apds o batismo, mas o padrao
nao ¢ fatiado.

Isso nao ¢ uma afirmagao de que todos os nio pentecostais, pentecostais,
carismdticos e sacramentais nio ouviram bem o que Lucas disse, mas cremos que
identificamos alguns padroes que abafam a voz clara de Lucas a respeito do Espirito
Santo nesses grupos. A esperanga é a de que, ao reconhecer a maior énfase da
Pneumatologia de Lucas, uma melhor compreensio da diversidade do testemunho
do NT sobre o Espirito Santo seja mantida, e até mesmo comemorada. Entao, as
divisoes e mal-entendidos desnecessdrios cessario, e todos os participantes no
presente didlogo falarao sobre o assunto “cheios do Espirito Santo”. O Espirito
Santo em Lucas-Atos chama a igreja a oragio, louvor, celebragio, testemunho e
missdo. E um chamado que precisa ser ouvido com muita seriedade.



JESUS, JOAO, 0 ESPIRITO E A NOVA ERA

Quando a antiga era — a antiga alian¢a — termina e a nova era — a nova alianca —
comega? Existe um ponto ou evento que podemos identificar como de partida?
Como Joao Batista se encaixa no quadro? Ele era parte da nova era ou da velha? E
quanto a Jesus? A nova era chegou em um momento preciso de sua vida? Essas sao
algumas das perguntas que muitos fizeram no estudo de Lucas-Atos. Parece, no
entanto, que Lucas nao estava tdo preocupado com esses pontos como alguns
pensaram. Sua preocupagio nio consiste tanto em distinguir quando a antiga era
terminou e quando a nova era comegou, mas em retratar a nova era como a era do
Espirito. Seu maior interesse ¢ mostrar que o Espirito que encheu Jodo e capacitou
Jesus também encheu e capacitou seus discipulos.

A descida da pomba: o comeco da nova era

Dunn diz que € incorreto identificar a experiéncia de Jesus com a dos crentes, uma
vez que a experiéncia de Jesus no Jordao tem significado primédrio como um “ponto
crucial” na histéria da salvagao, e nio como uma capacitagio divina. Para Dunn, a
experiéncia de Jesus no Jordao?47 é “o comeco, ainda que em sentido restrito, do
tempo do fim, da era messidnica, da nova alian¢a”.248 Dunn considera que ¢ um
ponto de articulagao sobre o qual “toda a histéria da salvagao gira em torno de um
novo rumo”,249 o inicio da nova alianca. Portanto, de acordo com Dunn, Lucas
considera Jodo uma parte definitiva da antiga época da Lei e dos profetas. Dunn cita
Lucas 16.16 e Atos 10.37 como prova do papel exclusivo de Jodo na era anterior.
Em razao disso, ele diz: “Lucas relata o fim do ministério de Jodao Batista antes de se
voltar para o encontro com Jesus”.250 Em consequéncia, o autor nao acha
surpreendente que a pregacdo de Jodo fosse futurista e que a pregagio de Jesus
contivesse um tom de escatologia realizada. A obra de Jodo relacionava-se com a
antiga era, portanto, a era do “espirito e poder de Elias” (Lc 1.17). As obras péds-
pentecostais eram do “Espirito de Jesus” (At 16.7).251 Segue-se, entao, que “os dois
primeiros capitulos s3o inteiramente veterotesmetdrios em cardter e até mesmo em
pensamento e fraseologia: o ritual e a piedade do AT sao proeminentes por toda



parte e o Espirito é preeminentemente o Espirito de profecia”.252

A pergunta surge: Dunn estd certo? Essa é a compreensao de Lucas sobre a
experiéncia de Jesus no Jordao? Lucas entende que a un¢io de Jesus é o ponto
crucial da histéria da salvagao? Dunn estd resumindo a evidéncia dos Evangelhos
para abordar questdes contemporineas da Pneumatologia, mas ele, como
Conzelmann, depende de passagens de Lucas para declarar Jodo como parte da
antiga era e Jesus, ungido pelo Espirito, parte da nova era. E verdade que Lucas
reconhece pontos elevados na continuidade da histéria da salvagio, mas é impossivel
dizer definitivamente quando no relato lucano uma era tem inicio e a outra termina.
Elas muitas vezes se sobrepoem e se misturam. E por isso que a uncdo de Jesus com
o Espirito Santo no Jordao nio pode ser considerada o ponto definitivo para a
inauguracio da nova era.

Dunn chama isso de “a nova alianca”.253 O uso desta frase demonstra a
ambiguidade do término e do inicio da antiga e da nova era. Seguramente, o
estabelecimento da nova alianga deve estar mais préximo da Ceia do Senhor, da
paixao, da ressurreicio e da ascensdo. Foi somente quando Jesus viveu esse
“batismo” (Lc 12.50) que a alianca foi estabelecida. A ascensio também
desempenhou um papel-chave em trazer o eschaton, pois, como resultado disso,
Jesus derramou o Espirito Santo (At 2.33), o que ocorreria nos dltimos dias (At
2.17). Surpreendentemente, Lucas nio menciona a crucificagio em 9.51: “[...]
Completando-se os dias para sua assungao, manifestou o firme propdsito de ir a
Jerusalém”.

Lucas nao identifica claramente o dia que inaugurou a nova era; em vez
disso, ele se esfor¢a para continuar o relato da histéria da salvagio, registrando a
vinda de Jesus e o derramamento de seu Espirito. Dunn observa que os
acontecimentos do Jordio sé iniciaram o eschaton “em um sentido restrito”.254
Contudo, mesmo que a iniciagdo da nova alianga tivesse apenas sentido restrito, isso
significaria que nao hd paralelos entre a capacitagio de Jesus no Jordao e a
capacitagao de seus discipulos?

Joao: nova ou antiga era?

E verdade que Joo deve, em certo sentido, ser considerado parte da antiga era, de
acordo com Lucas 16.16 e Atos 10.37, como observa Dunn. A passagem de Atos
nao se refere necessariamente a duas eras mutuamente exclusivas ao usar a frase em
referéncia a Joao Batista: “Depois do batismo que Jodo prega”. Conzelmann vé uma
conexio entre o archestai (“inicio”) de 10.37 e arches (“inicio”) em Marcos, e



conclui que Lucas estd ciente da tradi¢do de que as boas novas de Jesus comegaram
com Jodo como precursor.25> O material que Lucas usou em 10.37, de acordo com
Conzelmann, nio dissocia completamente Jodo da era de Jesus.

Na tradi¢ao pré-lucana, Joao é entendido do ponto de vista do amanhecer
da nova era escatolégica. Ele é mais do que um profeta, ele é o precursor,
ele é Elias. Aqui, Marcos ¢ Mateus usam tradi¢oes que Lucas mesmo
preservou para nds, por isso, é ainda mais surpreendente que os préprios
pronunciamentos de Lucas apontam em outra dire¢ao. Na tradi¢ao, Jodo
Batista estd na linha diviséria entre a antiga e a nova época. Ele nio sé
anuncia o iminente Reino de Deus, mas é ele mesmo um sinal de sua
chegada [...]. Isso estd implicito na posi¢io que Marcos lhe dd na
abertura do Evangelho.256

Conzelmann sugere que Lucas ajustou a tradigio para que Jodo pertencesse a
primeira das duas épocas. “Jo2o ndo marca mais a chegada do novo éon (milénio),
mas a divisao entre duas épocas na histdria continua, como descrito em Lucas
16.16.257 Mesmo assim, Conzelmann, acreditando que Lucas vé Joao como
exclusivamente parte da antiga época, suspeita que Atos 10.37 nio reflete esse
sentimento, e reconhece que a pregagio de arrependimento de Joao incluiu a nova
época.2>8

Lucas 16.16 parece, a primeira vista, associar Joao com a época antiga (esp. a
luz de 7.28), mas ainda estd sob andlise a interpretagio de esta ser uma associagao
mutuamente exclusiva. “A lei e os profetas iriam até Jodo, desde entdo é anunciado
o Reino de Deus, e todo o homem emprega forca para entrar nele”. “Até” (mechri)
nao inclui necessariamente Jodo na antiga era sem acesso a outra; nem deve
expressar o sentido de uma transi¢do nao estendida, como o seu uso em Mateus
13.30 da palavra “colheita” (*X, C, W, ®) demonstraria.

Nos dois casos restantes de mechri em Lucas e Atos, a palavra nao é usada
para separar dois eventos. Ambos ocorrem em passagens que descrevem o tempo
para eventos como sobreposi¢ao (At 10.30 e At 20.7ss.). “Desde entao” (apo tote)
nao exclui Jodo da nova era. Os usos de &r0 nem sempre sio ablativos, denotando
separagdo.2>? Novamente, a transi¢do nio deve ser sempre vista como pontilhada.
No que diz respeito ao uso de zote, BDF percebe:

O uso de tofe como uma particula conectiva para introduzir um evento
subsequente, mas nao um acontecendo em um tempo definido (“sobre



isso”, nao “naquele momento”) é nio cldssico; é particularmente

caracteristico de Mateus, mas também é encontrado em Lucas (esp.
Atos).260

Blass e Debrunner continuam imediatamente observando que apo tote é
uma das vdrias “férmulas do equivalente circunstancial”. Eles veem a introdugao de
um “evento subsequente”, mas a questao do tempo nio estd claramente definida.26!
Portanto, o significado do versiculo nao exclui Joao da atividade na nova era. O
“evento subsequente” poderia ser visto como um resultado do anterior. Talvez, se
Lucas intencionasse excluir Jodo da nova era, teria usado a combinagio de apo-
mechri, que desencadearia uma era como uma unidade separada (At 10.30; Rm
5.14).262 Jeremias identifica elementos em 16.16 como de cardter tradicional e apo
tote é identificado como tradicional também.263 Ele considera que o significado de
apo tote é “mais tarde” ou “depois” (darauf), aparentemente baseando isso em sua
opinido sobre o significado do contexto,264 podendo, inclusive, ser influenciado pela
versio de Mateus. Talvez 10Te aqui também deva levar o significado mais cldssico
que Jeremias identifica para os 35 usos remanescentes dele em Lucas-Atos.265
“Assim, naqueles dias, naquela época”. Lucas pode ter acrescentado tote 3 apo que
ele encontrou na Fonte Q (Mt 11.12).

A identificacio do verso 16.16 como tradicional levanta vdrias
possibilidades. Em primeiro lugar, a intengio da passagem pode muito bem ser da
fonte de Lucas, e nio sua prépria. Se esse significado tradicional excluisse Jodo da
nova era, esta nio seria a primeira vez que Lucas apresentava uma cronologia
tradicional que ele modificou em outro lugar. Segundo, se ele estava ciente da versao
em Mateus, entdo ele criou ou substituiu outra versio. (Claro que duas versoes
diferentes da Fonte Q poderiam ter existido, e Lucas poderia estar familiarizado
com apenas uma.) A leitura de Mateus indicaria que Jodo fazia parte da era antiga.
Se Lucas estava ciente disso e entendeu como tal, entdo ele pode ter optado por sua
versio, pois, nela, Joio poderia ser visto como parte da nova era. E verdade que
todas essas possibilidades sao bastante especulativas, tanto para Mateus quanto para
Lucas, mas Lucas poderia ter intencionado que a passagem significasse que Joao
iniciou a pregagao das boas novas e que o significado seria semelhante ao paralelo de
Mateus, como entendido pela BAGD — todos os profetas e a Lei foram “até o tempo
de Jodo [eds Toannou]”.266 Isso estaria de acordo com as associacoes de Joio com as
boas novas e a salvagio em 1.77 e 3.18 (Conzelmann sustenta que,
contextualmente, euangelizesthai significa “pregagao” nesses versiculos).267 Portanto,
¢ dificil compartimentar Jesus e Joao em duas eras com base em Lucas 16.16 e



presumir que a ungdo de Jesus foi a inaugurac¢io da nova era, ou que o discurso na
sinagoga de Nazaré era o novo comeco. A atividade de Jodo e de Jesus em outra
parte de Lucas torna essa interpretagio improvével.

Outros elementos no contexto imediato também mitigam contra isso. No
paralelo de Mateus, a referéncia aos profetas e a Lei profetizando até Joao (Mt
11.13) estd ligada a promessa de que, embora nenhum nascido de mulheres fosse
maior do que Joao Batista, o menor no Reino era maior do que ele (Mt 11.11).
Lucas separa esses dois: o primeiro ele coloca em 16.16 e, o ultimo, em 7.28. O
relato de Lucas sobre este tltimo observa que “nenhum dos nascidos de mulheres é
maior do que Jodo, mas o menor no Reino de Deus é maior do que ele” (minha
trad.). Seu relato do dito é axiomdtico por meio do uso do presente, portanto, esse
fato ndo seria alterado no futuro. Ambas as declaracoes coexistem. Mateus, no
entanto, observa que nenhum ainda havia nascido de uma mulher (ouk egégertai en
gennétois gynaikon, note o tempo perfeito) que fosse maior do que Joao (11.11).
Mateus parece ter temporariamente separado Joao da era do Reino mais do que
Lucas supostamente fez. Isso é confirmado pela ligagao contextual de Mateus entre
este dito e a notacdo do fim da era dos profetas, com Jodo (11.13ss.). Lucas usa a
versio de que Jodo era maior, mas o Reino de Deus seria ainda maior para
identificar os crentes penitentes a ele (Lc 7.28). Mateus a usa para fazer uma
observacao sobre as eras.

Isso evidentemente desafia a sugestao de Conzelmann de que Mateus e
Marcos veem Jodo como o inicio do Evangelho e, portanto, como menos de uma
era separada, com Lucas sobrepondo as eras as tradigoes. A tendéncia de falar de
épocas separadas para Jodo e para o Reino em Mateus 11.13 tem equivalentes no
paralelismo antitético do batismo com dgua e dos ensinamentos de batismo do
Espirito de Jodo (Mt 3.11; Mc 1.8). Mateus aparentemente também vé duas épocas,
uma para o arauto e uma para Jesus, que salvaria Israel de seus pecados (1.21), pois,
em seu relato do ministério de Jodo, ele omite a referéncia ao perdao dos pecados
(Mt 3.2; Mc 1.4 e Lc 3.3). Esses exemplos implicam distingoes de épocas entre Jodo
e Jesus. Implicita no relato das perguntas de Jodo a Jesus na Fonte Q estd uma
divisio temporal entre Jodo e Jesus. Os emissarios de Jodo perguntam: “Es tu aquele
que havia de vir, ou esperamos outro?” (Mt 11.3). Ao registrar isso, Mateus preserva
uma afirmagdo contraditdria a ideia de que Jodo ¢ a iniciagdo do eschaton. Aqui, o
precursor, como o iniciador da nova era, é minimizado, e Jesus é considerado o que
havia de vir. (Se esta ambivaléncia estd presente nas fontes de Lucas, pode-se ver
como ele é forcado a concluir que Jodo e Jesus compartilharam o oficio do Novo
Elias.) A confissao petrina, comum 2 tradigao sindtica, agrupa Jodo com os profetas



da antiga era e distingue Jesus de todos eles. Assim, ndo ¢ tao ficil sustentar que
Marcos e Q colocam Jodo “na linha diviséria entre a antiga e a nova época”.268 De
fato, uma tensio dinimica deve ser mantida até certo ponto em todos os
Evangelhos. Talvez seja justo dizer que a Fonte Q tende a colocar Joio em uma
época separada mais do que Marcos faz.2%9 No entanto, ainda que Marcos
identifique o inicio do Evangelho com Joao, ele mantém uma distingdo temporal
entre a predi¢ao de Jodo e o cumprimento de Jesus desta predi¢io em sua pregacio
(Mc 1.15).

Lucas também preserva material que atenuaria o conceito de Jodo como a
divisao entre as duas épocas. Conzelmann estd confortdvel com a presenca da
suposta cronologia da tradi¢io antiga, j4 que ele sustenta que as omissoes e as
adi¢des de Lucas revelam seu verdadeiro motivo.270 Mas surge a pergunta: Por que
Lucas muitas vezes permite que este material permanega nio editado? Lucas
reconhece o batismo de Joio como aceitdvel para significar o perdio do pecado
(3.3). Ele basicamente incorpora o batismo de Jo2o em seus relatos da pregagio da
Igreja Primitiva,2’! e se sente livre para sobrepor estruturas cristas nas tradicoes
batistas (cf. capitulo 3 deste livro). Isso dificilmente pode ser a atividade redacional
de um escritor que vé as obras de Jesus e Joao em duas épocas diferentes. Jesus
continuou a pregacio de arrependimento de Jodo, como observa Conzelmann. Mas
¢ perder o ponto dizer que “é somente através da proclamagio do Reino que a
pregagio de Joao, assim como somente através do Espirito que o batismo de Jodo é
elevado a um nivel apropriado para a nova época”.272 Ele presume que a negagao de
Joao quanto a ser o Messias o exclui da nova era.2’3 Somente desautorizando a
narrativa da infincia como genuinamente lucana Conzelmann pode divorciar Jodo e
sua obra da nova era. Lucas vé a vinda de Joao como o inicio da era das boas novas
da salvagao (At 10.37; 1.22; Lc 1.77-78; 3.18) Se Dunn estd certo de que os
Evangelhos geralmente consideram a pregagio de Joao como futurista, entdo é mais
surpreendente que Lucas registre as definigoes priticas de Joao para o
arrependimento no sermao exemplar do capitulo 3.

Além disso, a iniciagao da nova alianca torna-se menos de um ponto no
tempo e mais de uma era em si mesma, com pardmetros mal definidos, quando a
atividade do Espirito Santo, a marca da nova era, é vista de modo prevalente na
narrativa da infincia. E inadequado relegar o enchimento de Joio com o Espirito
Santo no ventre de sua mae (1.15) e suas subsequentes declaragoes inspiradas no
capitulo 3 ao “espirito de Elias” e concluir que Jodo e os outros oradores proféticos
em Lucas 1 e 2 estavam operando como profetas do AT.274 Em primeiro lugar, o
papel de Elias é compartilhado por Joao ¢ Jesus na estimativa de Lucas, como



observamos anteriormente. Essa partilha ndo pode ser vista como a tentativa de
Lucas de ver Jesus como o cumprimento do arauto e precursor escatolégico
pertencente ao oficio de Elias. Nao é um caso de usurpagao do papel de Jodo, mas
uma associa¢io dos aspectos miraculosos do ministério de Elias com Jesus.275

Nao se pode ignorar que Jodo estava cheio do Espirito Santo e, portanto,
falou com autoridade em seu ministério, assim como Jesus e seus discipulos. Os
outros falantes inspirados e testemunhas na narrativa da infincia nao poderiam ter
falado no oficio de Elias. Eles também devem ser vistos falando, como Lucas observa
em seu comentdrio, cheios do Espirito Santo ou quando o Espirito Santo veio sobre
eles. Nao ¢ suficiente relegar a fala de Joao, Zacarias, Simeao e Isabel a era do
AT.276 As alusdes do AT na narrativa da infincia nio exigem uma época do AT.
(Mesmo a chamada época da igreja comegou com referéncias ao AT.) Se assim fosse,
o discurso inaugural de Jesus, visto ser uma leitura da profecia de Isafas, deve ser
visto em termos da antiga era. O uso de pimplémi aqui ¢ significativo, tendo em
vista que esse discurso nao pode ser visto como apenas profecia do AT. O selo de
Lucas ¢ indelével demais para que seu uso na narrativa da infincia seja divorciado do
resto de Lucas-Atos. A narrativa lucana da infincia é corretamente chamada de
“Pequeno Pentecostes”. De que outra forma se pode explicar a crescente atividade
da profecia em uma época que geralmente se supde ter terminado centenas de anos
antes? A compreensio de Lucas sobre a histéria da salvacio, como refletida nos
sermoes de Atos, vé o fluxo dessa histéria como continuo. As obras de Joao, Jesus e
sua igreja estavam em sua corrente principal. Lucas nao considera a obra profética
do Espirito Santo como parte 4 priori da época antiga.2’” A obra do Espirito Santo,
tal como ¢ apresentada nos dois volumes de Lucas, centra-se principalmente na fala
inspirada. Falar ¢ a atividade dominante do Espirito Santo no ministério de Jesus e
no testemunho dos crentes. Mesmo nos relatos de curas e exorcismos, esse é o caso.
Minear observa que nao estamos lidando com “previsoes separadas e especificas do
Velho Testamento” quando olhamos para as profecias da narrativa da infincia, mas
“estamos lidando com uma explosio do dom da profecia, em que cada intérprete
das Escrituras ¢ ele proprio um profeta para o seu préprio dia, e para a igreja do dia
de Lucas”.278 Ele expressa a compreensio abrangente de Lucas da histéria da
salvacao:

Em Lucas, todas as figuras proféticas sio servas da mesma palavra, felizes
receptores da mesma promessa, ligados em uma sé comunidade pelo
mesmo Espirito, dando testemunhos de uma tnica a¢io divina. Os
profetas individuais, que aparecem em série, tém um estreito parentesco



uns com os outros, como fazem aqueles cujas linguas foram tocadas no
Pentecostes. Todos falam da mesma salvacio. E o cumprimento de Deus
de sua promessa para a qual todos apontam. E eles fazem mais do que
apontar para o fato da realizacio; eles ilustram a resposta comunal
evocada pelo fato: fé, esperanca, resisténcia, alegria, expectativa, exultagio.
Lucas ndo argumenta que o evento de consumagio ¢ justificado por sua
correspondéncia com previsoes especificas; ao contrdrio, ele se junta ao
espectro completo de resposta 2 Boa Nova, com o ressurgimento do dom
profético como um dos fendmenos da nova era.2”?

Pneumatologicamente falando, as eras sao ofuscadas e se sobrepoem. Isso se
deve a imposi¢do de Lucas de sua Pneumatologia sobre as tradi¢oes que recebeu. Ele
tenta manter as distingoes de épocas em suas varias formas em Marcos e na Fonte
Q, mas teve de abandonar as divisées em alguns pontos ou, pelo menos, amplid-las
para acomodar suas observagoes pneumatoldgicas. Para Lucas, a obra do Espirito
Santo € o fio comum da histéria da salvacio em sua totalidade. Se Lucas enfatiza
uma era particular, ela s6 pode ser vista como a era da plenitude do Espirito Santo.
Todas as outras épocas e eventos devem servir a esse objetivo da histéria e ser vistos
como subunidades do todo. E por isso que Lucas considera necessirio expressar a
vinda da nova era em termos do Espirito Santo; para ele, é a Idade do Espirito.
Assim, é impossivel atribuir a chegada do Espirito Santo e o inicio da nova era a um
ponto especifico no tempo do Evangelho de Lucas, especialmente a ungdo de Jesus
no Jordao. Fazé-lo é tencionar vérios pontos delicados.

Por exemplo, como Dunn acredita que a ungao de Jesus no Jordao foi a
iniciagio da nova era, ele acha necessirio considerar o nascimento de Jesus como
parte da antiga alian¢a.280 No Evangelho de Lucas, vemos o Espirito Santo em
atividade, e nio somente nas testemunhas de Jesus nos trés primeiros capitulos, mas
também no préprio nascimento de Jesus. Como sua concepgao pelo Espirito Santo
nao pode ser considerada uma parte da nova era? Sua concepgio e ungio pelo
Espirito Santo ndo sé mitigam contra a Cristologia Adocionista, mas desencorajam
romper o ato completo de salvagio em épocas separadas e mutuamente
exclusivas.281 Separar o advento da prépria encarnagio da nova era parece
totalmente arbitrdrio. A capacitagio de Jesus é um comego, mas nio pode ser
divorciada de seu nascimento. Dunn observa:

H4 um sentido no qual Jesus é Messias e Filho de Deus desde o seu
nascimento (1.35, 43, 76; 2.11, 26, 49); mas h4d também um sentido em



que ele sé se torna Messias e Filho no Jordao, uma vez que ele nio se
torna de fato o ungido (Messias) até entao (Is 61.1-2; Lc 4.18; At 10.38),
e s6 entao a voz celestial o saudou como Filho; Assim como hd um

sentido em que ele ndo se torna Messias e Filho até sua ressurreigao e
ascensao (At 2.36; 13.33).282

Jesus é considerado o Filho de Deus tanto pelo mérito de ser concebido pelo
Espirito Santo (1.35) quanto pela sua ungao futura no Jordao. Também se pode
argumentar que a voz divina sé anunciou o que jd era um fato, a filiacdo e o
messianismo de Jesus.283 A uncio deve ser vista entdo como uma subunidade da
nova era, cujo inicio precedeu a un¢io em um tempo indeterminado. As
observacoes de George Ladd sobre o fato da chegada do eschaton, mas ainda nao
tendo sido cumprido,?84 combinam bem com o esquema de Lucas. O Reino veio
antes da un¢io de Jesus nos eventos da narrativa da infincia, especialmente a
encarnagio. Seu cumprimento parece ter chegado gradativamente, com seu ato final
a ocorrer na Parousia. Assim, a uncio, a ressurreicio e a ascensio de Jesus e o
derramamento do Espirito Santo sobre os crentes, todos por direito préprio, podem
ser vistos como realizagao escatoldgica.

A experiéncia de Jesus no Jordao deve ser considerada uma subsegao da nova
era, assim como seu nascimento e ascensdo. Nessa estrutura, a observagio de Dunn
sobre os vdrios cumprimentos da filiagdo de Jesus caberia bem como ele o fez na
seguinte afirmag¢do: “Em cada nova fase da histéria da salvagio, Jesus entra em uma
nova e mais completa fase de sua messianidade e filia¢ao”.285

A visao abrangente de
Lucas da historia da salvacao

A “mudanca na hist6ria” nao pode ser reduzida no Evangelho de Lucas a um ponto
na vida de Jesus, mas ocorre em todo o evento — encarnagio, sua chegada
anunciada, concepgdo, capacitacio, morte, ressurreicio e ascensio. A visio
abrangente de Lucas sobre a histéria da salvagio minimiza tais divisdes, como ¢é
evidente em sua apresentagio da histéria da salvacio nos discursos em Atos.
Sobrepor divisdes exigentes sobre a obra de Lucas é repetir o erro de Conzelmann.
As divisoes estdao 14, mas nio progridem em etapas bem definidas. Das trés divisoes
de Conzelmann (a época antiga, a época de Jesus e a época da igreja), as duas
primeiras nio sdo construgao de Lucas. Ele as herdou de suas fontes, friccionando-as
na cronologia segmentada posta a ele. Lucas estd tdo interessado na terceira época,



que estrutura as outras duas em termos da vida da igreja. Assim, as vezes, se nao
muitas vezes, Lucas vé as épocas nao como vozes separadas, mas como uma voz cada
vez maior em volume. Nao deverfamos ficar surpresos com o fato de as
sobreposi¢cdes ocorrerem em uma obra que vé o eschaton como realizado na
comunidade, mas que também registra a apari¢io apocaliptica de Deus que
transformard o cosmos.

Minear critica uma estrutura cronoldgica semelhante que Conzelmann
constr6i como resultado de rejeitar a priori o cardter lucano da narrativa da
infincia.286 Ao ignorar os temas escatoldgicos, soterioldgicos e pneumatoldgicos nos
capitulos 1 e 2 e comuns ao resto de Lucas e Atos, Conzelmann ¢ capaz de divorciar
Joao Batista da nova era e fazer o inicio da nova era o dia — o sémeron — em que
Jesus leu Isafas 61.1 e o declarou cumprido em Nazaré. Em contraste, Minear
corretamente observa que uma mudanca decisiva na histéria ocorreu quando Deus
honrou suas promessas e as oragdes de seu povo enviando o Salvador: “Esta decisao
¢ anunciada pela mensagem de Gabriel e pelas poderosas agdes do Espirito Santo.
Gabriel e os anjos sao os primeiros mensageiros que contam as boas novas”
(Conzelmann admite o cardter de Lucas de euwangelizesthai, mas insiste em seu
conteudo “nio escatolégico”, pp. 23, n. 1, 40, 222-223).287

Isso exige que Joao seja visto como parte da nova era que, de alguma forma,
comegou antes do discurso inaugural de Jesus na sinagoga de Nazaré. Minear
também aponta a correspondéncia tipoldgica entre Jesus e Joao que Conzelmann
reconhece estar presente no material da infincia.288 Essa comparacio de Jo2o no o
denigre de modo algum; ao invés disso, confere a ele o honordvel titulo de “profeta
do Altissimo” (1.76). A obra de ambos é vista como essencial para o cumprimento
da promessa, como fundamento para a alegria da reden¢do.28? Assim, os dois nao
podem ser separados. Se a interpretagio de Conzelmann de Lucas 16:16 é correta,
entdo parece estranho que Lucas permita que a alta estimativa de Jo2o na narrativa
da infincia permanega. Minear observa: “Em passagem ap6s passagem, Conzelmann
interpreta as omissoes e adi¢oes de Lucas a Marcos como parte de uma intengao
consciente, por parte do redator, de diminuir o papel de Joao, para que ele nao mais
marque ‘a chegada do novo éon’” (pp. 22-23).290

Conzelmann estd correto ao notar que, apds a narrativa da infincia, as
referéncias explicitas a Joao como Elias diminuem,29! mas, implicitamente, o oficio
de precursor ainda pertence a Joao. Lucas nao ignora este papel apds a narrativa da
infancia. Em vez disso, ele define mais estritamente a importincia de Jodo, a fim de
apresentar Jesus como aquele capacitado a realizar as maravilhosas obras do Espirito
Santo e enfatizar seu papel como o batizador no Espirito — mas nio para marcar o



fim da era de Jodo. Se o antncio de Jesus de sua un¢io com o Espirito Santo em
Nazaré é o ponto em que a nova era comega, entdo seria de se esperar pequena ou
nenhuma associagio de Jodo Batista e dos outros personagens em 1.15-3.18 com o
Espirito Santo. Mas temos exatamente o oposto: essas referéncias a atividade do
Espirito Santo carregam o selo lucano, que é tao prevalecente no restante de Lucas-
Atos.

Portanto, parece improvdvel haver um abismo que nio pudesse ser
transposto entre Jodo e Jesus, o que dificultava a visao das experiéncias do
testemunho pré-batismal do Senhor e as experiéncias da igreja pés-ascensao como
paralelas 2 unc¢ao de poder de Jesus no Jordao. Minear estd correto em observar:
“Certamente, toda a sequéncia de eventos desde a concep¢io de Jodo até a chegada
de Paulo em Roma pertence a 6rbita do testemunho de Lucas sobre as maneiras
pelas quais Deus estd derramando seu Espirito sobre toda a carne”.292

Contudo, mesmo que Dunn esteja correto e a ungio no Jordio tenha
funcionado principalmente como iniciagdo de uma era, os paralelos entre a
capacitagao de Jesus pelo Espirito Santo e a dotagao com poder dos crentes nio
podem ser ignorados ou minimizados. De acordo com Lucas, Jesus viu o papel
terminado de seu “batismo” (i.e., sua morte, ressurreiciao e ascensio, 12.50) nio na
capacitagao no Jorddo, mas na ascensio. O ministério de Jesus culminou na
ascensao que lhe permitiu derramar o Espirito Santo sobre seus discipulos (At 2.33).
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1 Este “novo” material no significa que ele seja espurio; ele também poderia ter origem apostdlica. Nenhum
escritor do Evangelho nos disse tudo que poderia ser dito sobre Jesus (Jo 20.30; 21.25).

2 Perceba que, gramaticalmente, Ef 5.18-6.9 é uma unidade. Paulo descreve o que significa ser cheio com o
Espirito pela frase com uma sequéncia de participios: “falando entre vés em salmos e hinos e cinticos espirituais
[...] dando sempre gracas” e “sujeitando-vos uns aos outros nos termos em Cristo”. Esta descri¢ao da vida cheia
do Espirito envolve adoragao cooperativa, familia e servico.

3 Para um tratamento da Pneumatologia de Marcos, cf. M. Robert Mansfield. Spirit & Gospel in Mark.
Peabody, Mass.: Hendrickson, 1987, pp. 18-19, 164-65.

4 1. H. Marshall. Luke: historian and theologian. Grand Rapids: Zondervan, 1970, p. 116 e passim.

5 E.g., Mateus inclui na genealogia de Jesus a questdo dos sdbios, “Onde estd aquele que nasceu rei dos judeus?”,
a estrela, a profecia de Belém e o rei maléfico Herodes. Em todos esses Mateus enfatiza Jesus como o verdadeiro
rei messidnico. Mateus também exulta no cumprimento da profecia messidnica em seus frequentes andncios de
que a Escritura é cumprida em Jesus (1.23; 2.6, 15, 18, 23). Em vez de sdbios, Lucas apresenta pastores pobres;
em vez de José como personagem-chave, ele ouve as filhas de Israel — Maria, Isabel ¢ Ana —, que proclamam a
salvacio de Israel. Em Zacarias, Simedo e Ana, ele apresenta o “Amém” a Jesus dos ministros do templo, que em
Mateus estao a mercé do maléfico rei Herodes (Mt 2.4-6).

6 H. Conzelmann. The theology of St. Luke. Trad. G. Buswell. Nova lorque: Harper and Row, 1961.

7 A “tripla divisao da histéria de Conzelmann em trés periodos distintos é muito artificial, e poucos admitiriam
que este esbogo bdsico estivesse realmente presente na mente do autor de Lucas e Atos. Ele se baseia
principalmente na interpretagio de um versiculo de Lucas (16.16) mais o fato de Atos” ¢ Cf. W. Gasque. The
History of the criticism of the Acts of Apostles. 2. ed. Peabody, Massachusetts: Hendrickson, 1989, p. 294 « A
interpretagio de Conzelmann de 16.16 mantém uma divisio entre Jodo, Jesus e a igreja que nao ¢ tao clara.
Lucas nao associa Joao exclusivamente com a era antiga. Nem em 7.28, nem em 16.16 ele associa explicitamente
Jodo com os profetas do AT, como Mateus (11.13-14; 17.10-13) e aparentemente Marcos (9.1-13). Na
declaracio de Lucas: “A lei e os profetas duraram até [mechri] Joao; desde entdo a boa nova do Reino de Deus é
pregada, e todo homem emprega forca para entrar nele” (16.16), nao estd claro se Jodo estava na antiga era ou
na nova. Isso contrasta com a apresentacdo de Mateus (11.1-12). Contrariamente a sugestao de Conzelmann,
Lucas ndo estd apresentando uma “terceira era” em Atos para explicar o atraso da parousia. Lucas estd escrevendo
a histéria — o que ele estd registrando jd aconteceu. J4 que ele sabe que a segunda vinda de Jesus nao ocorreu no
periodo de tempo com o qual ele estd lidando, ele nao estd preocupado com isso. Quando se escreve a histéria, o
futuro ¢, por enquanto, mantido a distincia. O que nao significa que Lucas nio se apegue a uma parousia
iminente (Lc 3.9, 17; 10.9-12; 13.6-9; 18.7-8; 21.32). No entanto, sua tarefa em Atos nio é criar uma nova era
para explicar o atraso do “Dia do Senhor”; antes, o propésito de Lucas em Atos é olhar para o passado no qual
os atos de Jesus tém continuidade na vida de seus apéstolos pelo poder do Espirito Santo. Minear afirma que é
apenas ignorando a narrativa do nascimento que Conzelmann ¢ capaz de impor sua cronologia triplice em Lucas
e Atos. Na infincia abundam temas narrativos, como a doac¢io do Espirito Santo e a salvagio universal
caracteristicas da nova era ® Cf. “Luke’s use of the birth stories”. In: Studies in Luke-Acts: essays presented in honor
of Paul Scrubert. Ed. L. E. Keck, J. L. Martyn. Londres: SPCK, 1966, pp. 11-30 ® Para uma critica detalhada da
tese proposta por Conzelmann, cf. Marshall. Luke: historian and theologian.

8 Esta afirmacdo estd no meio do material tradicional, mas “cheio” (pimplémi), especialmente com o Espirito
Santo, é uma afirma¢do caracteristicamente lucana (em Lucas: 13 vezes; em Atos: 10 vezes, com “Espirito
Santo”; Lc 1.15, 41, 67 e At 2.4; 4.8, 31; 9.17, 13.9). “Cheio” (pimplémi ou pleros) seguido por vérias palavras
no genitivo também é caracteristica de Lucas. Enquanto “cheio do Espirito Santo” ¢é definitivamente uma
expressdo lucana, especialmente quando aparece no préprio comentdrio de Lucas sobre os eventos, aqui ocorre
em um discurso contendo muitos elementos que podem ser identificados como tradicionais. Portanto, a frase



neste caso pode nao ser uma inser¢ao lucana; na verdade, a fonte de Lucas para a narrativa da infincia pode
muito bem ser a origem da frase. Para ter certeza, Lucas rapidamente se apropria dela e a usa como sua prépria ®
Ct. J. Jeremias. Die Sprache des Lukasevangeliums. Gottingen: Vandenhoeck e Ruprecht, 1980, pp. 35-6 ¢ J.
Fitzmyer. The Gospel according to Luke I-IX. AB 28. Nova York: Doubleday, 1981, p. 1.319 — ambos
identificam a frase como lucana, enquanto o tltimo duvida de que ela se sustenta no material tradicional. O uso
de Lucas desta frase centra-se na narrativa da infincia e seu relato da Igreja Primitiva em Atos. A narrativa da
infincia e a primeira metade do livro de Atos contém elos com a igreja palestina primitiva, tanto no contetido
quanto na linguagem. No texto imediato isolado do resto de Lucas e Atos, “cheio do Espirito Santo” pode ser
visto como um contraste com a influéncia negativa do vinho e bebida forte refletido em outras partes da
literatura da Igreja Primitiva (At 2.15-17; Ef 5.18)  J. A. Bengel. Gnomen of the New Testment. Trad. A.
Fausset. Edimburgo: T. & T. Clark, 1858, p. 12 ¢ E. Godet. A commentary of the Gospel of St. Luke. Trad. E. W.
Shalders. Edimburgo: T. & T. Clark, 1879, p. 78 * A. Plummer. A critical and exegetical commentary on the
gospel according to St. Luke. ICC. Ed. S. R. Driver, A. Plummer e C. A. Briggs. Edimburgo: T. & T. Clark,
1901, p. 14 * J. M. Creed. The gospel according to St. Luke. Londres: Macmillan, 1942, p. 10 * A. R. C. Leaney.
A commentary on the Gospel according to St. Luke. BNTC. Ed. H. Chadwick. Londres: Adam e Charles Black,
1966, p. 38 « E. E. Ellis. The Gospel of Luke. NCB. Londres: Oliphant, 1966, p. 70. Lucas nio pode se opor a
comparagao antitética, mas ¢ atraido pela frase, principalmente porque coincide tio bem com seu programa
geral. O paralelismo em 1.15, 17 tem a estrutura de um ditado tradicional do qual Lucas se apropriou de forma
intacta, e ¢ similar ao paralelismo que ele preserva em 3.7-9,17; 3.16; 4.1-13. E possivel que a frase se origine da
riqueza de material da comunidade palestina que Lucas aparentemente utiliza e que influencia seu pensamento *
Cf. P. Winter. On Luke and lucan sources. ZNW 47, 1956, pp. 217-42. Embora Lucas possa ter encontrado a
frase em vdrias fontes, ele a usa para servir a seus objetivos gerais de forma tao eficaz que parece ser de origem
lucana. Lucas pode muito bem ter prefaciado a tradicional referéncia ao “espirito e virtude de Elias” com “cheio
do Espirito Santo” para deixar claro que este aspecto do ministério de Elias ¢ inspirado principalmente falando!
O lugar do enchimento, “no ventre de sua mae”, associa o Jodo cheio do Espirito com seu testemunho pré-natal
do Messias (1.41-45) ¢ Cf. Jeremias para o cardter tradicional e redacional dos vv. 15-17 em Die Sprache, pp.
35-38.

9 Os paralelos entre os ministérios de Jesus e Elias/Eliseu sio:

* Lucas 4.25ss. — Jesus ministrava aos que estavam além de sua terra natal, como fizeram Elias e Eliseu (1Rs 17;
2Rs 5).

¢ 7.11-17 — Jesus ressuscitou o filho de uma vitiva como Elias (1Rs 17.24).

* 9.54 — Jesus recusou pedir fogo do céu sobre os que o maltrataram como a Elias (2Rs 1.9-12).

* 12.49 — Jesus afirmou que veio para lancar fogo sobre a terra (1Rs 18.20-40; 2Rs 1.9ss.).

* 12.50-53 — Jesus ndo viu seu ministério semelhante a obra da reconciliacio de Elias, como descrito em MI
45.0.

* 12.54-56 — Jesus falou de uma “nuvem que vem do Ocidente” (1Rs 18.44).

¢ 24.50-53; Atos 1:9 — Jesus subiu ao céu (2Rs 2.11).

¢ Atos 1.9 — Uma nuvem tirou Jesus de vista (2Rs 2.1-12).

* Atos 1.10-11 — Os discipulos de Jesus estavam olhando para o céu depois da ascensio como Eliseu (2Rs 2.11-
12).

* Lucas 9.51 — Analémpsis refere-se as ascensoes de Jesus e Elias (2Rs 2.9, 11).

* Lucas 9.61-62 — O chamado de Jesus de um discipulo usa linguagem semelhante ao chamado de Elias a Eliseu
(1Rs 19.19-21).

* Lucas 24.49; Atos 1.4 — Os discipulos de Jesus foram instruidos a esperar até serem “revestidos de poder do
Alto”. Elias mandou que Eliseu esperasse, e ele recebeu o manto de Elias (2Rs 2).

* Lucas 12.24 — “Considerai os corvos” (1Rs — esta referéncia em Lucas é omitida por virios textos antigos).

* Lucas 3.21; 9.18, 28-29; 11.1; 22.32 etc. — Jesus foi retratado como um homem de oracio como era Elias

(1Rs 17.20-22; 18.36-37, 42, Tg 5.17).



* Lucas 24:46-53 (At 1.1-11) — Os discipulos testemunhando a ascensdo de Jesus é fato relacionado com a sua
posterior recep¢ao do poder. Isto é paralelo a experiéncia de Eliseu, cuja capacitacio foi contingente ao ver Elias
subir ao céu (2Rs 2.10). Compilado de P. Dabeck. “Siche, es erschienen Moisés e Elias”, Bib 23, 1942, pp. 175-
89  Wink. John the baptist, 44 » Hinnebusch. Jesus the new Elijah, 5ss. * Jeremias sugere que o material lucano
no relato do Getsémani é uma reminiscéncia da fuga de Elias em 1Reis 19.1ss. (cf. Lc 22.43; 1Rs 19.5-7) * Cf.
“Elias”, TDNT 2, 928-941.

10 E.g., J. A. T. Robinson. Elijah, John and Jesus: tweleve studies of the New Testment. Londres: SCM Press,
1962, pp. 28-52 « S. H. Lee. John the baptist and Elijah in Lucan Theology. Tese de doutorado. Boston
University, 1972, pp. 34-38 ¢ J. A. Fitzmyer. “O texto aramaico “eleito de Deus” da Caverna de Qumran 4”. In:
Essays on the Semitic background of the New Testment. Missoula, Mont.: Scholars Press, 1974, pp. 127-160, 137
* M. McNamara. Targum and Testment. Grand Rapids: Eerdmans, 1972, p. 48 « M. M. Faierstein. “Por que os
escribas dizem que Elias deve vir primeiro?” /BL 100, mar¢o/1981, p. 77 * Aparentemente, na época da escrita
de Marcos, MI 3.1 tinha sido aplicado a Jodo, o precursor, a menos que Marcos 1.2 estivesse realmente
descrevendo Jesus no verso 1 ¢ Sobre a obra redacional de Lucas sobre Elias, cf. TL Brodie. Luke, the literary
interpreter: Luke-Acts as a systematic rewriting and updating of the Elijah/Elisha narrative in 1 and 2Kings. Roma:
Anggélico, 1981 * Estudiosos que argumentam que Elias como precursor era uma ideia comum contemporinea
ao NT sdo: J. Jeremias. “Elias”, TDNT 2, pp. 928-941, 931 * G. F. Moore. Judaism in the First Centuries of the
Christian Era. v. 3. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1928, p. 358, n. 2 ¢ J. Klausner. 7he
messianic idea in Israel. Nova York: Macmillan, 1955, p. 257 ¢ S. Mowinckel. He that cometh. Nashville:
Abingdon, 1954, p. 299.

11 Ao permitir que a referéncia a Joao em relagao a Elias apareca em 1.7, “Lucas estd expressando um tema
sindtico em sua narrativa de infincia” (R. E. Brown. The birth of the Messiah. Garden City, NJ: Image Books,
1977, p. 276). No entanto, Lucas nio é responsavel pela inser¢ao da frase “no espirito e virtude/poder de Elias”.
A frase conota toda a gama do ministério de Elias, e ndo seu chamado para o arrependimento ou seu oficio de
precursor apenas. A frase pode dever sua existéncia a uma tradi¢do que viu Jodo como uma figura de Elias-
Messias ou que viu que os paralelos de Jodo com Elias incluiam a operacio de maravilhas. A associacio de
pneuma (espirito) e dynamis (poder) com milagres é frequente em Lucas e Atos (e.g., 4.36; 5.17; 6.19; 8.46;
9.1ss.; 10.13, 19; At 1.8; 2.22; 3.12; 8.13; 10.38; 19.11). Marcos também tem um padrio com dynamis e
milagre (e.g., 5.30; 6.2, 5, 14; 9.39) * Cf. C. K. Barrett. The Holy Spirit and the gospel tradition. Londres: SPCK,
1966, 75ss. * Lucas evita a associagio de milagres com Jodo Batista em Lucas 9.7-9, em contraste com Mateus
14.1-2 e Marcos 6.14-16, que identificam isso como uma crenca equivocada da multiddo. J4 observamos a
auséncia habitual de associagoes entre Jodo e o Espirito Santo na tradi¢io sindtica e em Lucas e Atos (Lc 3.16 ¢
paralelos; At 19.1ss.). Com toda a probabilidade, Lucas nio teria usado a palavra “associagio” de Espirito e
poder para descrever o ministério de Joao se ndo tivesse estado em sua fonte. No entanto, ele estd disposto a
deixar a frase de pé, porque vé Joao como cumprindo o oficio de Elias, falando com autoridade sob a dire¢io do
Espirito Santo em seu chamado ao arrependimento, que ¢ a visdo sinética do ministério do precursor. Lucas
costuma ter o cuidado de reservar a Jesus quaisquer alusoes a Elias associadas a operagio de milagres. Jd que
Lucas é capaz de tecer o Joao bebé em sua apresentacio da pregagio de Joao, ele permite que a frase fique.
Jeremias também vé a expressao e as associacoes de palavras semelhantes como tradicionais (Die Sprache, p. 38).
Ha4, portanto, fundamentos linguisticos e teoldgicos para considerar essa referéncia ao espirito e poder de Elias
como uma tradi¢do que Lucas extraiu de uma fonte anterior (contra Brown. The birth of the Messiah, p. 279).

12 A palavra pode ser lucana, mas a origem do conceito é do AT (p. ex., 1Sm 16.13 e Is 32.15 LXX). A tltima
referéncia usa eperchomai (“vir sobre”), e o conceito é usado durante todo o AT. Como no caso da frase “cheia
do Espirito Santo”, a presenca de eperchomai aqui pode indicar a fonte crista de Lucas para seu uso em relacio ao
Espirito Santo. G. Montague elabora: “Parece que o pequeno circulo ao redor de Maria jd experimentou o
Pentecostes! Como explicar isso? Claramente, a narrativa da infincia, que se originou da meditagao pds-
pentecostal nos primérdios, deve significar, de alguma forma, o Evangelho e os Atos no progndstico e
antecipagio. O resultado nio ¢é apenas um prélogo a Cristologia do Evangelho, mas um prélogo a Eclesiologia

dos Atos” (The Holy Spirit: growth of a biblical tradition. Nova York: Paulist Press, 1976, p. 268) ¢ P. Alexander



sugere que o louvor e regozijo de Maria no Magnificat (vv. 46-55) vieram da “realiza¢io da promessa do anjo no
verso 35 de que o Espirito viria sobre ela” (“Jesus Christ and the Spirit”. Dictionary of pentecostal and carismatic
movements. Ed. S. Burgess, G. McGee. Grand Rapids: Zondervan, 1988, p. 489).

13 Este ponto de vista foi encorajado pela versio Vulgata de 1.28, gratia plena, “cheia de graga”, especialmente
entre tedlogos escoldsticos. J. Fitzmyer, Lucas p. 1.246. O Papa Paulo VI resumiu a contemplagio dos pais da
igreja nesta passagem em seu Marialis Cultus (2 de fevereiro de 1974). Eles “chamavam Maria de o ‘Santudrio
do Espirito Santo’”, uma expressdo que enfatizava a sacralidade da Virgem, que se tornou habita¢do permanente
do Espirito de Deus; ao explorar a doutrina do Pardclito, reconheceram que ele era a fonte da qual fluia a
plenitude da graga (Lc 1.28) e a abundancia de dons que a adornavam, atribuindo ao Espirito a fé, a esperanca e
a caridade que animavam o coragio da Virgem, a forca que mantinha sua obediéncia a vontade de Deus e a
fortaleza que a sustentava ao pé da cruz. “No cantico profético de Maria (Lc 1.46-55), eles viram uma obra
especial do mesmo Espirito que antes falara pela boca dos profetas” (E. O’Connor. Pope Paul and the Spirit:
charisms and crurch renewal in the teaching of Paul VI. Notre Dame: Ave Maria, 1978, p. 202).

14 Para a possibilidade de que o literal “alegra-te” se destina, cf. a discussao de Fitzmyer da alternativa em Lucas,
1.344-1.345. ]J. Navone. Themes of St. Luke. Roma: Universidade Gregoriana, 1970, p. 58 ¢ S. Lyonnet.
“Chaire, kecharitomend”. Bib 20, 1939, pp. 131-141, esp. 131.

15 Embora Lucas nao use o charisma para o dom do Espirito Santo, mas doron, ele usa charis em estreita
associacdo com o Espirito Santo (e.g., Lc 4.18 com 4.22, At 4.31-33, 6.3-10; 11.23-24).

16 A. Plummer. Luke, pp. 21-22 * Fitzmyer. Luke, p. 1.345.

17 A frase “encontrou favor” é de origem semitica, e a LXX traduz o hebraico hén como charis, “graca” (e.g., Gn
6.8; Ex 33.12-13; Es 8.5).

18 Para mais informagodes sobre o conceito de graga lucano, cf. H.-H. Esser. “Grace, spiritual gifts” (“Graga,
dons espirituais”). NIDNTT, 1976, 2.115-2.124, pp. 118-119.

19 Dado o uso que Lucas faz de charis em outros lugares, ele nio estd apenas dizendo que Jesus tinha uma forma
de usar as palavras. Ele usa a palavra “graca” para descrever o contetido do Evangelho (e.g., At 13.43; 20.24).

20 J. B. Shelton. “Lucas 2.18-4.13”. The New Testment Study Bible: Luke. Springfield, Mo.: Complete Biblical
Library, 1986, pp. 69-119, esp. 73. Ambas — “cheios do Espirito Santo” e “o Espirito veio sobre” — sio
expressoes do AT; no entanto, esta tltima é mais frequente do que a primeira. Lucas usa plenitude em relagio ao
Espirito muito mais frequentemente do que se usa no AT. A frase “cheio do Espirito Santo” nao é comum no
AT (Sir 34:12, excecio). “O Espirito do Senhor” ou “cheio de espirito/Espirito” configura mais um atributo que
ocorre no AT (e.g., Ex 28.3; 31.3; 35.31; Dt 34.9; Is 61.1-2). Embora o tema dominante “cheio com/cheio do
Espirito Santo” envolva fala inspirada, abrange também outras operacoes do Espirito Santo. Aparentemente, no
caso de Joao, Simedo e Jesus, eles estavam em uma relacdo duradoura com o Espirito Santo. A referéncia a Jesus
“cheio do Espirito Santo” em 4.1 prefacia o relato da tentagio quando Jesus a superou por falar efetivamente
contra as sugestoes do diabo. Em 4.14, ele veio “pela virtude/poder do Espirito” para proclamar a natureza de
seu ministério interpretando Is 61:1ss. em termos de seu trabalho. Atos 4:8ss. fornece nio apenas testemunho de
Jesus, mas também acusagdo autoritdria dos seus inimigos. Em Atos 13:9ss., Paulo estava cheio do Espirito
Santo para falar com autoridade contra o malvado mdgico Elimas e para fazer uma maldicio sobre ele. A frase
também ¢ usada para denotar o cardter dos individuos (At 6.3, 5; 11.24). No entanto, mesmo nesses casos, a fala
inspirada é o meio pelo qual esses atos sao realizados. Além disso, em todos os casos em que um individuo é
caracterizado como “cheio do Espirito Santo”, tem-se uma fala inspirada no contexto imediato. Para Lucas,
tanto “cheios do Espirito Santo” quanto “cheios com o Espirito Santo” causam manifestagoes inspiradas.

21 E provavelmente por isso que Lucas apresenta uma visio diferente da de Mateus: “Porque todos os profetas e
a lei profetizaram até Joao” (Mt 11.13). O contexto de Mateus claramente coloca Jodo na era do AT. A versao
de Lucas é mais obscura ao delinear eras; isso pode ser visto como associar Jodo com a nova era do Evangelho do
Reino.

22 O consenso geral entre os estudiosos ¢ que o Evangelho de Lucas comegou originalmente no capitulo 3, e

que capitulos 1-2 foram adicionados como um prefécio para o trabalho anterior  Cf. H. J. Cadbury. The
making of Luke-Acts. Londres: SPCK, 1961, pp. 204-09 * B. H. Streeter. The four Gospels. Londres: Macmillan,



1924, p. 209 * V. Taylor et al. Behing de third gospel: a study of the proto-luke hypothesis. Oxford: Clarendon,
1926, pp. 165ss. * R. Brown observa também as afinidades que a narrativa da infincia tem para os Atos em
relagdo 4 sua natureza como preficio posterior ao Evangelho: “Se Lucas escreveu a narrativa da infincia por
ltimo (e, portanto, apds Atos), e se pretendia um certo paralelismo entre as duas segdes de transicao (Lc 1-2; At
1-2), nao ¢ de surpreender que, em muitos aspectos, a narrativa da infincia esteja mais préxima em espirito das
histérias em Atos do que no material do Evangelho que Lucas tirou de Marcos e da Fonte Q” (Birth of the
Messiah, p. 243).

23 Também nio ¢é apropriado fazer aqui uma distin¢ao entre o Espirito Santo de profecia na antiga alianca e o
Espirito Santo, ou o “Espirito de Jesus”, na nova alianca dada no Pentecostes. Esses titulos se sobrepéem em
suas fungoes e, em certa medida, sao sinénimos. O Espirito de Jesus é o mesmo Espirito Santo que capacitou os
personagens de Lucas 1-2, o préprio Jesus e a igreja (contra Brown, Birth of the Messiah, pp. 274ss.) ® Para uma
apresentagio mais exaustiva de Jodo como parte da nova era, cf. capitulo 3 *pneuma tou Iesou (Espirito de
Jesus) nao deve ser visto como um genitivo de aposi¢io ou como exclusivamente genitivo de posse. Jesus estd
associado ao Espirito Santo nesta construgio porque, para Lucas, ele foi trazido ao mundo através do Espirito
Santo (1.35). O Espirito ungiu e fortaleceu a Jesus (3.21ss. e 4.18; At 10.37ss.). E Jesus derramou este mesmo
Espirito sobre seus seguidores (At 2.33). Assim, o Espirito de Jesus e o Espirito Santo sdo sinénimos na mente
de Lucas.

24 E.g., o ministério de Jodo e o batismo de Jesus (Mt 3.1-17; Mc 1.1-11; Lc 3.1-22; Jo 1.19-36); as perguntas
dos emissdrios de Jesus (Mt 11.2-19; Lc 7.18-35); a morte de Joao Batista (Mt 14.1-2; Mc 6.14-32; Lc 9.7-9); a
confissdo petrina (Mt 16.13-16; Mc 8.27-29; Lc 9.18-20); o questionamento do chefe dos sacerdotes, escribas e
anciaos sobre a autoridade de Jesus (Mt 21.23-27; Mc 11.27-32; Lc 20.1-8); e o batismo e a pregagao de Jodo
como o come¢o do Evangelho de Jesus (Mc 1.1; Jo 1.6-8, 15; At 1.22; 10.37; 13.24). No Evangelho de Jodo
Batista, indagou-se “Es tu Elias?”, enquanto, na confissio pedrina sinética, ele usou a pergunta sobre a
identidade de Elias para proclamar quem era Jesus (1.19-36). Todas essas passagens fornecem ocasides para
revelar a identidade do Senhor. Dessa maneira, mesmo sem a leitura adiante de Marcos 1.1, a Cristologia é a
fun¢ao dominante do material sobre Joao Batista de Marcos.

25 “Filho de Deus” deveria ser incluido sobre a base de forte atestacao textual. Além disso, Marcos usa a filiacio
de Jesus frequentemente como uma referéncia cristolégica ® Cf. V. Taylor. The Gospel according to Mark. 2. ed.
London: Macmillan, 1966, p. 152 ¢ B. Metzger. A textual commentary on the Greek New Testament. Nova York:
UBS, 1971, p. 73.

26 A ftnica citagdo de Jodo que Marcos emprega ¢ sua dentincia a Herodes: “Nao te ¢ licito possuir a mulher de
teu irmio” (6.18). Marcos menciona a citagdo com o relato da morte de Jodo apenas porque Herodes nao
entendeu as palavras de Jesus como evidéncia de que Jodo tinha ressuscitado. No capitulo 6, Marcos deseja
mostrar o impacto passivo dos milagres de Jesus na Palestina. A cita¢do no capitulo 1 mostra quem é Jesus.

27 No longo fim de Marcos, o escritor se refere as experiéncias de Igreja Primitiva, registrando fendmenos que
ocorrem no inicio da igreja como resultado de Jesus derramando o Espirito Santo (cf. Atos dos Apdstolos).
Enquanto parece 6bvio que Marcos (ou o seu redator) estaria ciente do significado da profecia — “ele vos batizard
com o Espirito Santo” —, para a igreja da pds-ascensio, ele é o conteido para deixd-la servir de razdo bdsica de
ser de toda a tradi¢io dos sinéticos de Joao Batista: proclamar quem Jesus é — o que é bastante justificdvel, uma
vez que, em seu titulo para seu Evangelho, ele deixa claro que estd escrevendo o “principio do Evangelho de
Jesus Cristo, Filho de Deus” (1.1). Ao contrério de Lucas, Marcos nio faz nenhuma tentativa de dar ao batismo
um segundo significado de capacitagio. Entao, independentemente da questiao da responsabilidade de Marcos
pelo final mais longo do capitulo 16, a principal fun¢io da profecia de Joao em Marcos é cristolégica.

28 Lucas muitas vezes enfatiza o arrependimento quando os outros evangelistas ndo o fazem. E um grande
interesse seu.

29 R. Brown. Birth of the Messiah, pp. 274-75.

30 Jeremias especialmente percebe que o uso da frase rhéma theou sem artigos é semita, e que nio ¢é a que Lucas
usa em outros lugares: “Lucas mesmo escreve com dois artigos: para pneumatou fo rhéma to kyriou (Lc 22, 61,
pp- 69, 75 BN)”. Lucas nio segue Marcos no paralelo que ele fornece (14.72). Além disso, em Atos 11.16,



quando Lucas niao é dependente de suas fontes sindticas, ele usa os dois artigos: “a palavra do Senhor” (Die
Sprache, p. 103, grifo nosso).

31 ]J. B. Shelton. Filled with the Holy Spirit: redactional motif in Luke’s Gospel. Tese de doutorado. University of
Stirling, Escécia, 1982.

32 B. d. Chilton. God in strength: Jesus’ announcement of the Kingdom. Studien zum Neuen Testament und
cercadores Umwelt. Ed. A. Fuchs e F. Linz. Freistadt: Verlag F. Plochl, 1979.

33 Cf. Shelton. Filled, p. 85.

34 1. H. Marshall. “The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text” (“O Evangelho de Lucas: um
comentdrio sobre o texto grego”). N/GTC. Exeter: Paternoster Press, 1978, pp. 150, 152.

35 Mateus e Lucas colocam a referéncia ao ato do batismo de Jesus como uma frase temporal (baptistheis deo
lesous, Mt 3.16; laon Iésou baptisthento, Lc 3.21), antes da descida do Espirito Santo sobre Jesus. Isso pode
indicar que a Fonte Q colocou mais énfase sobre a descida do Espirito Santo do que Marcos.

36 Apenas Lucas percebe a presenca de Jesus e dos arrependidos batizados na descida do Espirito Santo. Isso
provavelmente serve a duas fungdes. Primeiro, as pessoas sio testemunhas da visitagio divina, o que se encaixa
bem com o frequente motivo da testemunha de Lucas, “a qual vistes e ouvistes”, que é frequentemente associado
as obras do Espirito Santo. O uso de Lucas de 60 em lugar de 00t0G para a abordagem divina nio exige que
Jesus somente estava ciente dos eventos sobrenaturais no Jordao. A omissdo de Jodo da cena batismal pode ser
um esforgo consciente para dizer que as pessoas, os arrependidos batizados, eram testemunhas do Espirito Santo,
nao apenas Joao. Se as pessoas foram testemunhas dos eventos divinos no Jordio, entio a referéncia da presenca
delas e da “auséncia” de Joao pode ser melhor explicada. Elas estavam 14 para ver a pomba em forma corpérea e
ouvir a voz divina. Segundo, Lucas percebe a presenca delas para associar os crentes batizados com o poder do
Espirito Santo que vem através de Jesus, como ele expressamente faz na pregacao de Atos.

37 Marshall. Gospel of Luke, p. 150.

38 Na LXX, epicheo é usado para descrever os atos de ungio e, no contexto, é usado indistintamente com chrio
(e.g., Ex 29.7; Lv 8.12; 21.10; 1Sm 10.1ss.). epiched pode ser usada para descrever o derramamento em geral,
como a palavra hebraica que traduz (ysq— mas ambas, epiches e ysq consistentemente sio usadas para descrever o
ato de uncao (chrisma e mishah). Sendo familiar com a LXX, Lucas também observa a associacio do ato de
uncio com a vinda do Espirito Santo sobre (¢pi) o ungido (1Sm 10.6, 10; 16.13).

Em Atos, Lucas nao usa epiches para descrever o Espirito Santo sendo derramado sobre as pessoas; em vez disso,
ele emprega ckched (2.17, 18, 33; 10.45). E evidente que a inteng¢do de Lucas é basicamente a mesma do uso de
éntyéw na LXX. Lucas usa ént em contexto com €kx€w em Atos 7.18; 10.45 e também 2.33, uma vez que se
refere ao contexto anterior com €nt em 2.3. Lucas pode preferir ékxe® em vez de epiches, ji que o primeiro é
usado na profecia de Joel, que serve como a espinha dorsal para a abordagem do Pentecostes de Pedro.

Outra razio possivel para a preferéncia de ekched pode relacionar-se a ele estar ciente de que os usos de €nlyxEw
em 1 Samuel referem-se a ungoes reais. Neste ponto, Lucas deseja distinguir entre a ungao real de Jesus, o Filho
e o Cristo de Deus (Lc 9.20), e o Espirito Santo vindo sobre seus seguidores. Nesse sentido restrito, somente
Jesus pode ser ungido; portanto, somente Lucas diz explicitamente que Jesus foi ungido (echrisen). Em Lucas, os
seguidores de Jesus nao sdo expressamente descritos como ungidos (i.e., usando chrio ou chrisma, que ocorre
apenas em referéncia aos crentes no NT — 2Co 1.22 e 1Jo 2.20, 27). O significado real é reservado para Jesus,
mas Lucas apropria-se prontamente do resto dos paralelos para expressar a relagio dos crentes e do Espirito
Santo.

Outra razdo mais aparente para o uso de Lucas de ekched para os crentes experimentando o Espirito Santo é que
o verbo enfatiza o ato de Deus/Jesus derramando o Espirito Santo em vez de ressaltar o resultado do
derramamento. (Lucas costuma usar “cheio com/cheio do Espirito Santo” para enfatizar os resultados.) O verbo
¢ particularmente adequado para descrever o evento do Pentecostes. O Espirito Santo foi derramado sem
restrigoes como um recipiente sendo esvaziado. Os crentes que anteriormente tinham acesso limitado ao Espirito
Santo foram cheios. O Reino, assim como o advento do Espirito Santo, foi consumado. Isso era tanto um ato de
Deus como uma experiéncia de crentes. Qualquer explicagio da preferéncia de Lucas por ekched sobre epiched
deve ser apresentada com cautela a luz da frequéncia crescente de uso de prefixos preposicionais com verbos e



sua permutabilidade em grego helenistico. No entanto, o uso supérfluo de prefixos preposicionais nio ¢ a
explicagao aqui, pois a presenca de ekched se dd a partir da citagao de Joel e da auséncia de referéncias especificas
a uncio (xplw) de crentes, que parece ter governado o uso lucano do termo. Também ¢ aparente que Lucas veja
os termos como pelo menos paralelos, senio iguais, uma vez que ele usa €nl no contexto com ekcheo. Porque ele
usa epi com ched, a imagem da uncio ¢ inescapdvel ao ver a relagio dos crentes e do Espirito Santo.

39 Dunn. Baptism in the Holy Spirit. London: SCM Press, 1970, p. 24. Ele concede que se poderia “argumentar
que o tema da imitatio Christi estd aqui”, mas sugere que “nao existe base exegética séria para esta referéncia”.

40 Ibid., pp. 24-33.

41 Cozelmann. Theology, pp. 22-3.

42 A respeito do uso de anoigs, Marshall declara: “A abertura dos céus é uma indicagao de que a revelagio divina
estd prestes a acontecer” (Gospel of Luke, p. 152). C. H. Peisker e C. Brown percebem o uso especial de Lucas de
anoigd (“abrir”) ao expressar a revelagio da verdade (Lc 3.21; 4.17; 11.9-13; 12.36; 13.25): “A referéncia em
Lucas sugere que o momento para abrir e a autoridade para abrir, em tltima andlise, repousam em Deus”. Eles
também percebem um uso de #70igd paralelo ao uso em 3.21 na visao de Pedro dos animais puros e impuros.
“O fato de que o céu ¢ aberto para descer o lencol (At 10.11) significa a origem divina e a autoridade da visao”
(“Open”, NIDNTT, 1976, n. 2, pp. 726-27). O uso de anoigd em relacio as revelagdes apocalipticas estd de
acordo com o uso do AT (Cf. Marshall. Gospel of Luke).

43 A mio de Lucas estd ousadamente presente no seu relato do batismo de Jesus. O uso de e com o infinitivo
articular ¢ tipicamente lucano, como Plummer percebe em sua lista de tais usos (Luke, p. 98, muitos dos quais
precedidos por egeneto). Os usos exegéticos de egeneto que Plummer reconhece como de caracteristica semitica
sao aplicados por Lucas mais frequentemente do que pelos outros evangelistas. Plummer percebe também,
entretanto, que Lucas ajusta as construgdes usadas com egeneto para encaixar estruturas cldssicas, como no caso
de 3.21-22 (ibid., p. 45; cf. tb. Jeremias. Die Sprache, pp. 112-13). Muitos desses usos ocorrem exclusivamente
em material lucano, e também parece que Lucas ajustou suas fontes para se encaixarem dentro desta estrutura,
como estd aparente no texto a disposi¢ao. Perceba que Mateus e Marcos tém phoneé ek ton ouranin (3.17 e 1.11
respectivamente) enquanto Lucas tem phonén ex ouranou genesthai. (Também contrasta com os paralelos
sindticos com 5.1; 9.33.) A falta e a énfase gramatical no batismo de Jesus foi obra lucana, que torna a estrutura
parelela da descida do Espirito e a voz divina mais impressionantes (Egeneto de [...] aneichthénai ton ouranon
kai katabenaito Pneuma to hagion [...] kai phonén |...] genestai). Jeremias também percebe que esta construgio é
lucana, jd que ela ocorre 22 vezes em Lucas e Atos e apenas uma vez em Mateus e Marcos (Die Sprache, p. 113).
Perceba também o hapas caracteristicamente lucano. Referéncias a ora¢do no ministério de Jesus sio
frequentemente inseridas por Lucas, como em 3.21. O singular de so ouranos é provavelmente correcio lucana
do uso semitico de “céus”, com que ele foi confrontado em Marcos e na Fonte Q.

44 A definicio de lectio difficile estd na edigio critica de um texto, assentando a forma menos atual e, portanto,
mais provavel que seja auténtico, entre os formuldrios que aparecem em cédigos diferentes. [N.E.]

45 “Por um lado, a histéria demonstra como o Espirito, que veio sobre Jesus, o guiou e o capacitou em sua nova
tarefa; por outro lado, mostra como Jesus, como Filho de Deus, era obediente a Deus” (Marshall. Gospel of
Luke, pp. 165-66).

46 E.g., Marcos diz que os céus foram “abertos” (schizd, Mc 1.10), enquanto Lucas e Mateus preferem um verbo
mais suave (an0igd, Lc 3.21 e Mt 3.106).

47 Para a natureza lucana de “cheio do Espirito Santo”, cf. Jeremias. Die Sprache, pp. 114-15. “A frase,
obviamente, refere-se a descida do Espirito sobre Jesus no batismo”. Fitzmyer diz que a frase é a redagao lucana
(Luke, p. 1.507). “Estas palavras ligam a tentagao intimamente com o batismo” (Plummer. Luke, p. 107).

48 Em alguns estigmas da teologia no movimento carismdtico, “o poder da palavra falada” é enfatizado.
Presume-se que a confissdo positiva como uma “lei espiritual” criard algo do nada, trazendo a existéncia coisas
que nio sdo. Para uma andlise desta doutrina, cf. D. McConnell. A different Gospel (Peabody, Mass:
Hendrickson, 1988). Isto ndo ¢ o que Jesus fez no deserto. Jesus nao apenas “confessou” mais as Escrituras do
que o inimigo. Pelo contririo, as trés citagoes do AT faladas por Jesus nao criaram algo novo, mas lembraram
Jesus de sua relagao jd existente com seu Pai. Jesus ndo entrou numa competi¢ao de gritos com o diabo; o que



Jesus disse centrou sua atencio em Deus. O poder era predicado em um relacionamento com Deus (1.35; 2.49;
3.21-22, 38). Simao Pedro deixou claro a Simio, o mago, que o poder vem apenas no contexto de um
relacionamento com Deus (At 8.9-24). Jesus nio estava praticando a magia, aplicando férmulas gnésticas ou
confiando nos recursos de seu préprio génio para manipular “leis espirituais”. Ele venceu o diabo porque foi
capacitado pelo Espirito Santo, que recebeu de seu Pai. Até mesmo o Jesus homem confiou na graca de Deus
(Shelton. “Luke 4.1-13”, pp. 111-19).

49 Isso nao significa que Lucas, ou o presente escritor, seria avesso ao reconhecimento de Jesus como divino.
Qualquer reivindicagao de divindade nio diminui a humanidade de Jesus. Jesus como um homem sujeito as
paixdes humanas impede qualquer desequilibrio gnéstico que enfraqueceria a realidade de Jesus como um
Salvador terreno, bem como um ser espiritual divino.

50 John Navone afirma corretamente que “a tentagao de Cristo (Lc 4.1-13) tem um sentido tnico”. Ele observa
que Lucas nio chama Satands de “o tentador” como Mateus o faz; assim, a experiéncia de Jesus é unica,
“indicando que o diabo nio estd exercendo aqui sua fungao tipica, também exercida em relacio aos fiéis (1Ts
3.5). Essa tentagao nao tem qualquer contrapartida na vida do cristao; antes, é a experiéncia tnica do Filho de
Deus (Lc 4.3)” (Themes, p. 179). E verdade que as experiéncias messinicas de Jesus como o Filho de Deus sio
Gnicas. Mas a auséncia do termo “tentador” (bo peirazin nao é significativa, porque Lucas diz que Jesus estava
sendo “tentado (peirazomenos) pelo diabo” (4.2). A experiéncia de Jesus em tentagdo nio era exatamente a
mesma que a dos cristdos quando sua messianidade estava sendo atacada. No entanto, sua experiéncia é paralela
com a experiéncia de seus seguidores, e seu exemplo é paradigmdtico para eles. Quando se leva em conta o
significado redacional de “cheio do Espirito Santo” em Lucas e Atos, os paralelos entre a experiéncia de Jesus e a
dos crentes sdo inescapéveis.

51 L. R. Bultmann. The history of the synoptic tradition. Trad. ]. Marsh. 2. ed. Oxford: Blackwell, 1972, pp. 31-
32, 361, 368. Bultmann identifica os vv. 25-27 como tradicionais (cf. p. 32, Conzelmann. Theology, pp. 29-30,
31, n. 1) * De acordo com Dibelius, “toda a narrativa, no entanto, nio é nova como uma lenda, mas s6 ¢é
preenchida por Lucas ou por algum narrador mais velho * As peculiaridades da narrativa de Marcos ainda
constituem o esqueleto, ou seja, o espanto, a ofensa e o dito sobre o profeta desprezado” (From tradition to
Gospel. Trad. B. L Woolf. Nova York: Scribner, 1965, pp. 110ss.) ® cf. tb. H. Anderson. “Broadening Horizons:
the rejection of Nazareth pericope of Luke 4.16-30 in light of recent critical trends”. /nz 18, 3 jul 1964, pp.
259-275 * Creed também afirma que nio hd fontes nio pertencentes a Marcos, mas que a influéncia da versao
de Marcos ainda pode ser tragada (Luke, 64, cf. tb. Leaney. Luke, 50ss.; Conzelmann. Theology, pp. 31-33.) *
Para uma pesquisa de opiniées, cf. H. Anderson. Rejection at Nazareth.

52 Leaney. Luke, p. 54.

53 “Parece razodvel concluir que Lucas escreveu sua versio da rejei¢io em Nazaré como um substituto de
Marcos 6. 1-6, que ele omitiu” (ibid., p. 51).

54 Conzelmann assume que, como o nome do lugar, Cafarnaum, parece estar fora de ordem cronoldgica, Lucas
deve estar usando Marcos como sua fonte, ji que, nesse Evangelho, Cafarnaum vem apés a introducio do
ministério de Jesus e antes dos eventos em Nazaré (7heology, p. 33). A outra fonte, no entanto, poderia refletir a
mesma ordenacio dos eventos, como em Marcos (i.e., introduc¢io, Cafarnaum, Nazaré) com o evento de Nazaré
ocorrendo mais cedo, mas ainda em sucessao adequada, algo que Lucas nao observa na sua pressa de ter Jesus
afirmando a sua prépria ungio com o Espirito. De maneira semelhante, Lucas ignora a cronologia envolvendo a
prisdo de Jodo e Joao batizando Jesus (3.18-21).

55 Leaney observa: “Nao é demais dizer que Lucas, em seu desejo de combinar a narrativa de uma visita triunfal
com uma rejei¢ao, nos deu uma histéria impossivel” (Luke, p. 52). Alguns também afirmaram que a versao
lucana trai sua estranha natureza composta: parece que a multiddo primeiro fala bem de Jesus e, entdo,
inexplicavelmente, volta-se contra ele. A aprovagio de curta duracio da multiddo e, em seguida, a sua
animosidade nao necessariamente tém de ser vistas como estranhas. De fato, Lucas oferece mais por meio de
explicagao do que Mateus ou Marcos. Jesus deliberadamente antagonizou o povo com sua recusa em realizar
milagres e sua alusio aos gentios como pessoas favorecidas. Além disso, thaumazé e martyres nao
necessariamente indicam a aprovagio da multidao, mas, na verdade, poderiam significar o oposto (cf. B. Violet.



Zum rechten Verstindnis der Nazareth Perikope, Lc 4:16-30. ZNW, 37, 1938, pp. 251-271) * F. Gils. Jésus
Prophéte d’Aprés les Evangiles Synoptiques. Louvain: Université de Louvain Institut Orientaliste, 1957, pp. 18ss. *
Marshall. Gospel of Luke. ® ]. Jeremias. Jesus’s promise to the nations. Trad. S. H Hooke. Londres: SPCK, 1958,
pp. 44ss. * Jeremias sugere que nao hd nenhuma mudanca essencial na atitude do publico. Seguindo a sugestao
de Violet para uma leitura pejorativa para martyred e thaumazo, ele propoe que o povo se ofendeu por Jesus
deixar de lado a referéncia ao “dia da vinganca” para os iniquos em Isafas 61.2 (]J. Jeremias. Jesus’s promise to the
nations, pp. 44ss.). Isso explicaria seu descontentamento se transformando em raiva cega quando Jesus
repreendeu sua cidade natal, a0 mesmo tempo admitindo que ele tinha feito milagres em Cafarnaum,
provavelmente para gentios. Parece estranho, entretanto, por vdrias razdes que a omissao da referéncia ao “dia da
vinganga” causaria animosidade na atitude geral do seu publico. Jeremias estd correto em sustentar que nio hd
quebra nos versiculos 22-23 (cf. tb Marshall. Luke, p. 180), mas a razio mais provdvel para a atitude
ambivalente da multidio ¢ a sua hesitagao em aceitar o “menino da cidade natal” como um profeta. Lucas revela
que este é o sentido da questdo no verso 22, “Nao ¢ este o filho de José?”, citando o provérbio “Médico, cure-
te”, no verso 23 (Anderson. Rejection at Nazareth, p. 268). Eles nao podiam aceiti-lo, embora reconhecessem a
verdade de suas palavras e desejassem ver mais evidéncias para sustentar suas afirmacoes. A auséncia de uma
referéncia explicita as multidoes que se ofendiam com Jesus, antes que ele as antagonizasse nos vv. 25-27, pode
ser devida a influéncia da versao de Marcos em Lucas ou sua fonte. Presume-se que a ofensa foi tomada sob a
influéncia da histéria de Marcos. Contudo, é preciso salientar que nao é necessariamente o caso; muitos dos
“problemas” em nossa passagem existem principalmente quando Marcos é usado como a vara de medicio. A
passagem de Lucas ndo precisa ser completada por Marcos para esclarecimento; faz sentido por conta prépria. Se
o publico de Nazaré estava inicialmente satisfeito ou confundido pelo antncio de Jesus, Lucas deixa claro que o
préprio Jesus provocou deliberadamente aqueles que o odiavam na adverténcia da passagem.

56 H. Schiirmann. “Bericht von Anfang’ Ein Rekonstruktionsversuch auf Grund von Lk 4:14-16”. In:
Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu der synoptischen Evangelien. Diisseldorf: Patmos, 1968 * Das Lukas-
evangelium: Erster teil Kommentar zu Kap. Eu. 1-9, 50. Freiburg: Herder, 1969, pp. 227-28 * Marshall. Gospel of
Luke, pp. 176-190 ¢ Chilton. God on Strenght, pp. 125-177 * Além disso, especialmente cf. Jeremias, que
identifica o volume de 4:15-30 como tradicional com a mesma parte de 4:14 como pré-lucana (Die Sprache, pp.
119-128) ® Para um resumo das principais posi¢oes sobre a passagem, cf. Fitzmyer. Luke, pp. 1.526-1.530.

57 Tal como nos vv. 25-27, que poderiam ser adicionados por Lucas de outra tradigao. A referéncia a
Cafarnaum no v. 23 provavelmente indica uma quebra na cronologia, mas isso nao significa necessariamente
que a ruptura se deva a apropriacio do material de Marcos. Pode bem significar que outra tradi¢io foi
reordenada, como Schiirmann sugere para o verso 14b (Lukasevangelium, p. 223).

58 Marshall. Gospel of Luke, p. 180.

59 Mesmo Dibelius esquiva-se da extensa criatividade lucana: “Mas neste caso o autor de Lucas nio possuia a
liberdade do autor que, em Atos, o ajudou na composicio dos discursos, nao se atreveu a colocar tal ‘discurso’
na boca de Jesus” (Tradition, p. 111). Se Lucas é dependente de uma tradigio para a citagio de Isaias nos v.
18ss., entdo ¢ mais fdcil explicar a natureza composta da citagio que nio ¢ caracterizada por Lucas (Leaney.
Luke, 53 » Chilton. God in Strength, pp. 143-47).

60 Jeremias. Die Sprache, pp. 119-28.

61 Além de Jeremias. Die Sprache, 17-27, cf. Schiirmann. Lukasevangelium, pp. 224-244 e Chilton. God in
Strength, pp. 127-77.

62 Schiirmann. Lukasevangelium, p. 227 * Jeremias. Die Sprache, 120-121 * Chilton. God in Strength, p. 129.

63 Schiirmann. Lukasevangelium, pp. 227-28. Fitzmyer expressa cautela aqui, observando que a inauguragio de
Mateus do ministério de Jesus é em certa medida dependente de Marcos 1:14 (Luke, p. 1.530). No entanto, a
confusio de Mateus de suas fontes marquinas e nio marquinas é plausivel. Em relagio ao uso exclusivo de
“Nazara” em Mateus 4.13 e Lucas 4.16, Streeter conclui: “Pareceria como se a Fonte Q, que claramente tinha
uma ou duas palavras de introdu¢io narrativa a pregacio de Jodo e a tentagio, tivesse um breve aviso da
mudangca de cena em que o nome Nazara ocorreu” (Four Gospels, p. 206).

64 Ao examinar o uso de Lucas do discurso escatolégico de Marcos 13, F. C. Burkitt observa: “O que nos



preocupa aqui ndo ¢ que Lucas tenha mudado tanto, mas inventou tio pouco” (Christian Beginnings, Londres,
1924, p. 115) * E. F. Bruce segue a questdo: “Se este é o veredito sobre Lucas em lugares nos quais sua fidelidade
a sua fonte pode ser controlada, ndo devemos, sem razdo, supor que ele nio fosse igualmente fiel nos lugares em
que suas fontes nio estdo mais disponiveis para comparagio” (The Acts of the Apostles: the greek text with
introduction and commentary. Leicester: InterVarsity, 1952, p. 19) * Para uma discussio mais completa sobre a
historicidade em Lucas e Atos, cf. Gasque (Criticism of Acts) e Marshall (Luke: historian and theologian).

65 Tal como as palavras que Lucas costuma usar: 0m00Tp€Q® (32 vezes em Lucas e Atos do total de 35 vezes no
NT); atenizo (12 vezes em Lucas e Atos do total de 14 no NT); a preferéncia lucana por ou e pros ® Para uma
lista mais detalhada, cf. Jeremias. Die Sprache, pp. 118-128.

66 A explicacio de que Lucas combinou duas visitas diferentes de Nazaré nio ¢ impressionante * Cf. H. K.
Luce. The Gospel according to St. Luke. CGTC, Cambridge: Cambridge University Press, 1933, p. 121 « M.-].
Lagrange, evangile selon Saint Luc. 3. ed. Paris: Victor Lecoffre, 1927, pp. 146-48  J. P. Kealy. Luke’s gospel
today. Denville, N. ].: Dimension Books, 1979, 185 ¢ A presenga de uma ruptura aparente entre 4.22a e 4.22b
“em que a aceitagdo e a rejeigao de Jesus estao em justaposigo insegura” é citada como evidéncia das duas visitas
(Marshall. Gospel of Luke, p. 179). Os possiveis significados pejorativos de thaumazo e martyres, no entanto, e a
presenca de aprovagao e rejeicdo em algum grau em todas os relatos enfraquecem a sugestao. Mesmo que sejam
aceitas, nossas observagdes nio serdo afetadas, pois a criatividade de Lucas e/ou sua preferéncia de uma fonte
sobre outra seriam responsaveis pela passagem. Schiirmann, Marshall e Chilton consideram que a fonte de Lucas
¢ essencialmente nao marquina e um paralelo com o relato de Marcos, nao uma conflacio.

67 Marshall. Luke: Historian and Theologian, p. 119. Conzelmann observa que, se 4.16-30 é uma “adaptagio
livre de Lucas da versdo de Marcos”, entio devemos possuir ndo s6 uma ilustragio impressionante de sua prépria
visdo teolégica, mas também do grau em que ele modificou suas fontes”. Por outro lado, ele observa: “Mesmo
que Lucas tenha substituido o relato de Marcos por uma variante de outra tradicio, o fato é que ele estava
familiarizado com ele. Por que ele ndo adere ao curso dos acontecimentos de Marcos? A questdo é saber por que
ele fez isso” (Theology, p. 32). Nao podemos saber exatamente como Lucas modificou suas fontes, mas a
reconstrugdo da fonte aqui nio obscurece sua énfase pneumatoldgica.

68 Em Atos 10.37, note que Pedro descreveu Joao como o “batismo que Jodo pregou”. Obviamente, Lucas usa
o batismo como uma metonimia para o arrependimento, como ¢é evidente em Lucas 3.3 e Atos 19.4.

69 Chilton. God in Strength, p. 156.

70 Ibid., p. 134.

71 Utilizar o titulo de P. S. Minear, Heal and reveal: prophetic vocation according to Luke. Nova York: Seabury,
1976.

72 As vezes, supoe-se que Jesus pediu o rolo de Isafas (Lagrange. Evangile Selon Saint Luc, p. 138). Outros fazem
caso de que esta passagem foi programada no leciondrio judaico para ser lida nas sinagogas naquele sabado. Para
um resumo destas posi¢oes, cf. Chilton. God in Strength, pp. 141, 160-161.

73 Dada a frequente énfase de Lucas sobre o Espirito Santo e a salvagio para os gentios, especialmente em Atos,
deve-se admitir sua limitagao aqui.

74 Perceba também a leitura variante, “curar os quebrantados”.

75 Minimizar os milagres violaria a visdo inclusiva de Lucas da salvagdo, como expressa Lucas 4.18ss. e em
outros lugares (cf. Lc 1.71; 6.9-14; 7.36-50; 8.36, 48, 50; 9.56 [variante]; 17.11-19; 19.1-10; At 4.9; 13.26;
16.30).

76 Em 4.23, Jesus menciona os milagres na antecipacio dos pensamentos de sua audiéncia, mas apenas
parenteticamente e sem antecedentes. Como demonstrado no capitulo 6, esta referéncia aos milagres estd nas
fontes de Lucas, as quais ele usa para enfatizar o discurso pela autoridade do Espirito Santo.

77 Observe tb. a variante de 4.18: “para curar os quebrantados de coracio”.

78 Lucas 1.35; 4.36; 5.17; 6.19; 8.46; 9.1; 10.13, 19; 19.37; Atos 2.22; 3.12; 4.7, 33; 6.8; 8.10, 13; 10.38;
19.11. Além disso, dynamis é usado em referéncia ao discurso inspirado: 1.17; 4.14, 36; 24.49; Atos 1.18; 4.33;
6.3-10. Outras referéncias a dynamis nio sao suficientemente especificas, embora tenham também nuances



sobrenaturais (Lc 21.26, 27; 22.69).

79 O significado miraculoso ocorre em Lucas 1.49; 18.27; 24.19; Atos 2.24; 7.22; 11.17. O significado
convencional ¢ usado em Lucas 14.31; Atos 20.16; 25.5. Em Atos 18.24, Apolo ¢é descrito como “poderoso
[dynatos] nas Escrituras” (NASB), referindo-se ao seu ensinamento. Lucas 24.19 e Atos 7.22 referem-se a Jesus e
a Moisés como “poderosos em palavra(s)” e “também em “obra(s)”. O dynatos ocorre nos escritos de Lucas
apenas em Lucas 18.27 para contrastar o poder humano com o poder de Deus, e em Atos 14.8 para a
incapacidade do homen de Listra de andar.

80 C. K. Barrett. Holy Spirit (Espirito Santo), pp. 71-72. Lucas estd em divida com a tradi¢do sindtica para esse
uso (e.g., Mc 6.2, 14; 12.24; 13.25; 14.62).

81 Ibid., p. 75.

82 Ibid., p. 69.

83 A inadequagao das tradugdes em lingua portuguesa para expressar a for¢a deste participio perfeito (charitoo) é
evidente nas tentativas variadas: “agraciada” (ACF), “muito favorecida” (RA), “vocé é muito abencoada” (NVI).
Em primeiro lugar, para acomodar os leitores em lingua portuguesa, a forca do tempo perfeito nio é
imediatamente aparente. Em segundo lugar, o uso da palavra “favor” nio prontamente informa o leitor de que
este é um exercicio de graga que, em grego, é repetido no verso 30 com o uso do substantivo charis. O jogo de
palavras entre kechapitomen, chaire e charis em 1.28, 30 é perdido em portugués.

84 Navone. Themes, p. 56.

85 Ibid., pp. 59-60 * Esser. “Grace”, p. 119 ¢ H. Conzelmann. Charis “yaprg”, TDNT 9, pp. 359-415.

86 Isso é semelhante ao uso de charis por Plutarco para descrever as tentativas iniciais de Demdstenes de falar em
publico: charin ouk echei pros ton demon (trad.: “Ele ndo tinha graca com o povo”). Zahn assume que o Xépig
descreve a habilidade de Jesus de falar (Lucas, p. 239). Bengel descreve-o como “uma dogura ou
impressionabilidade pesada” ou “tornar-se”(Gnomen, p. 54). Plummer chama as palavras de Jesus de “palavras
vencedoras”.

87 Godet. Luke, p. 236 * Cf. tb. Marshall. Gospel of Luke, p. 186: “palavras cheias de graca divina” (At 14.3;
20.24, 32). O duplo sentido pode ser pretendido aqui ® H. Flender. Sz. Luke: theologian of redemptive history.
Trad. R. H. e I. Fuller. Londres: SPCK, 1967, pp. 153ss. ® Conzelmann. “Charis”. 7DNT 9, 392, n. 153.

88 Navone. Themes, p. 60.

89 Marshall. Luke, pp. 191-92 © Fitzmyer, pp. 1.546-1.547.

90 Em Lucas 7.14, presume-se que Jesus tocou o caixdo do filho da vidva de Nain nao para transferir o poder
revivendo o caddver, mas a fim de parar os que levavam o caixdo (contra BAGD, 102s2b). As palavras de Jesus
s40 o efeito do milagre. Além disso, deve-se notar também que o ato de apoderar-se do atatide e, portanto, parar
a procissao finebre estd temporariamente separado das palavras que Jesus pronunciou, causando a ressuscitagao
do jovem. “E, chegando-se, tocou o esquife (e os que levavam pararam), e disse: Jovem, a ti digo: levante-te”
(7:14). Assim, o agente eficaz ¢ a palavra de Jesus, nao o ato de tocar o caixdo. Se 7.14 ¢ visto como um milagre
efetuado pelo toque ou nio, a inter-relacio de fala inspirada e milagres é uma associagio que Lucas gosta e
realmente cultiva.

Lucas usa hapté em outros lugares para tocar nos casos de cura e béngao (5.13; 6.19; 8.44-47; 18.15; 22.51). Ao
fazer isso, estd utilizando o vocabuldrio sinéptico quatro vezes em cinco. Em 10 casos, Marcos usa a palavra, e
todo uso estd relacionado a cura ou béngao. Mateus segue o exemplo usando &nT® no mesmo contexto em sete
de oito casos. Lucas usa, neste contexto, cinco vezes, seguindo Marcos. Em outros lugares, ele usa hapto de
forma diferente ou prefere outra expressao. Em Lucas 8.16 ¢ 11.33 e em Atos 28.2 (o tinico uso de hapti em
Atos), refere-se a acender uma limpada ou fogo. Na versio de Lucas sobre a uncio de Jesus pela mulher
pecadora em Betania, ele sé descreve o ato da mulher como “tocante” (hapro) aos pés de Jesus. Ele nao usa o
termo no contexto de cura em sua digressdo de Marcos. No material ndo marcano, em 14.4, Lucas descreve uma
cura em que Jesus tomou o homem com hidropisia e o curou. Ele ndo usou hapts para descrever a agio, mas
epilambana. Por outro lado, Lucas descreve as curas efetuadas pelo toque com a frase mais lucana, epitithemi tas
cheiras (13.13; cf. tb At 9.12, 17; 28.8 e provavelmente At 5.12 tb.: “E muitos sinais e prodigios eram feitos



entre o povo pelas maos dos apéstolos”). Assim, ndo é de surpreender que, nesta parte do material nao marcano,
Lucas ndo usa o termo hapto para efetuar o milagre.

91 Charles T. Literary patterns: theological themes, and the gerne of Luke-Acts. SBLMS 20. Missoula, Mont.:
Scholars, 1974. Talbert baseia-se especialmente no trabalho de R. B. Rackham, bem como na obra de F. B.
Clogg, L. Cerfaux e V. Wilkinson. Cf. Pdgina 30, notas 4, 5. Para a lista paralela, cf. pp. 16-18 em que Talbert
oferece 32 paralelos.

92 R. B. Rackham observa os seguintes paralelos entre Lucas e Atos: (1) preficio, (2) periodo de espera e
preparagao, (3) um batismo com o Espirito Santo, (4) “seguido por um periodo de trabalho ativo e de
ministério”, (5) uma longa se¢do de paixdo ou sofrimento, que inclui (a) previsdes iniciais das provacoes, (b)
uma viagem a Jerusalém, (c) as ultimas palavras do sofredor, e (d) a “paixdo adequada”, (6) terminando “com
um perfodo de vitoriosa mas calma preparagio para um avango adiante ou para outro volume” (7he Acts of the
Apostles: an exposition. Londres: Methuen, 1930, xlvii).

93 Para usar a descricao de Rackham (Aczs, xlvii).

94 Kealy. Luke’s Gospel, p. 93.

95 G. W. H. Lampe. “The Holy Spirit in the writings of St. Luke”. In: Studies in the Gospels: essays in memory of
R. H. Lightfoor. Ed. D. E. Nineham. Oxford: Blackwell, 1955, pp. 159-200, esp. 169.

96 “Quero sugerir que, tanto em Lucas como em Atos, Espirito, Reino e oragio estao intimamente relacionados a
momentos importantes no progresso da histéria da salvacdao” (S. S. Smalley. “Spirit, Kingdom and prayer in
Luke-Acts”. Nov T, 15, 1, 1973, pp. 59-71, esp. 64).

97 Marshall corretamente observa que o evento do jubilo de Jesus sao “as obras poderosas e a pregagio de Jesus
como os sinais de cumprimento” (Gospel of Luke, p. 431).

98 O que segue, porém, sustenta que Mateus inseriu no dito em seu préprio contexto: Bultmann. Synoptic
tradition, p. 171 » T. W. Manson. The sayings of Jesus. Londres: SCM Press, 1949, pp. 185ss. ® Dibelius e
Norden, por outro lado, consideram Mateus 1.25-30 como uma unidade indissolivel quando Mateus
encontrou as trés segoes. Dibelius acredita que Lucas é responsdvel pela inser¢ao da oracio de louvor no contexto
do retorno dos Setenta. (Agnostos Theos: Untersuchungen zur Formengeschichte relzgioser Rede. Leipzig: Teubner,
1913, pp. 277ss.) ® Dibelius. Tradition, pp. 279ss. ® Marshall mostra por que Mateus é suspeito da insergao: “A
béncio sobre os discipulos foi inserida por Mateus em um contexto marcano e, portanto, Lucas pode preservar a
configuracio original na Fonte Q” (Gospel of Luke, p. 431) ® Marshall, Jeremias ¢ Cadbury mostram que uma
tradugdo ou tradi¢do variante subjazem a versao de Lucas ¢ Cf. Jeremias. 7he prayers of Jesus. Londres: SCM
Press, 1967, p. 46 » H. ]. Cadbury. The style and literary method of Luke, HTS 6, Cambridge: Harvard, 1920.
Assim, a possibilidade de uma tradi¢do dual com contextos diferentes deve ser considerada.

99 “E dificil dizer qual evangelista reproduz a redagio na Fonte Q, mas a frase ¢ certamente baseada na Fonte Q
e se refere 4 ocasido de qualquer palavra que a preceda na Fonte Q (10.13-15 ou 10.17-20). Para Lucas, isso se
refere 4 revelagio do poder divino visto no exorcismo dos demonios pelos discipulos, mas em Mateus hd um
forte contraste entre a rejeicio da mensagem de Jesus pelas cidades da Galileia e a aceita¢io de sua mensagem
como revelacio divina pelos discipulos” (Marshall. Gospel of Luke, p. 432).

100 “O contraste expresso no dito entre os sibios e os simples pode talvez favorecer a ordenagao de Mateus dos
ditos, mas isso nao ¢ de modo algum conclusivo” (ibid., p. 432).

101 Metzger relata que o Comité de Traducdo da UBS considerou que a “estranheza” da expressiao pode ter
levado 4 omissao de 7o hagic de certos MSS (Metzger. Textual commentary, p. 152) » Cf. tb. Plummer. Luke, p.
281 * Marshall ressalta que, embora en 0 pneumati “possa parecer apoiado pelo uso de Lucas (2.27; 4.1; At
19.21)”, nas referéncias no Evangelho, “o adjetivo /agios estd faltando, porque a frase completa acabou de ser
usada (2.25ss.; 4.1), 0 que ndo ¢ o caso aqui”. Como nio hd antecedente para a frase simplificada no contexto de
10.21, esta leitura ¢ duvidosa (Marshall. Lucas, p. 433).

102 A presenca ou auséncia de ez nio pode ser determinada conclusivamente. O Comité de Tradugio da UBS
opta pela leitura com ev desde que a LXX geralmente anexa agalliad (Metzger. Textual Commentary, p. 152).

103 Lucas também domina o uso da forma substantiva de agalliad, que é agalliasis. De suas cinco ocorréncias no



NT, trés sio em Lucas e Atos, uma em hebreus e uma em Judas.

104 Jeremias considera o uso do # pneumati como tradicional e o volume de Lucas 10 como pré-lucano (Die
Sprache, pp. 115, 189). No entanto, sua frequéncia e as construgoes sintdticas relacionadas mostram que, se for
tradicional, Lucas assumiu a expressao tradicional e usou como sua. Marshall d4 outra opinido: “Uma vez que a
seguinte frase é provavelmente lucana, o mesmo pode ser verdade para o verbo que, em qualquer caso, estd
faltando em Mateus neste momento” (Gospel of Luke, p. 433).

105 A frase com suas expressoes paralelas (autos/auto/auté com ou sem artigos) + um substantivo de tempo é
encontrada apenas em Lucas e Atos (Jeremias. Die Sprache, pp. 98, 189 [embora considere o uso temporal de ez
como indicativo da tradigao]) ® Cf. tb Creed. Luke, p. 148 * Plummer. Luke, p. 281 * Manson, no entanto,
sugere que a frase de Lucas corresponde a uma frase rabinica, e que a expressio de Mateus, “naquela estagao”, é
cunhada por ele (Sayings, p. 79) * Strack e Billerbeck veem tanto as referéncias de Mateus quanto as de Lucas
sobre os tempos como tendo paralelos judaicos ® Cf. Herman L. Strack e Paul Billerbeck. Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrash. Munique: C. H. Beck, 1926, 606; 2, p. 176 * Lucas aparentemente
intensificou a referéncia ao tempo (se sua fonte o forneceu), e ele usa sua prépria expressao. Manson também
considera que a frase de Lucas é um reflexo do uso rabinico (Sayings, p. 79) * As referéncias de Strack e
Billerbeck a convengio de que os rabinos deveriam estar prontos a orar sio um ponto periférico em que a frase
“naquela mesma hora” existe principalmente para conectar as palavras de Jesus com o retorno dos Setenta de
uma missao bem-sucedida.

106 Creed observa o paralelo entre a frase aqui e em 1.47 (Luke, p. 148) * Cf. tb. Zahn. Lucas, p. 424 » A. H.
McNeile vé muita evidéncia para uma contribuicio de Lucas aqui. Agalliad é lucano, e assim ¢ a referéncia ao
Espirito Santo (The Gospel according to St. Matthew. Londres: Macmillan, 1961, p. 161) * Strack e Billerbeck
observam que a alegria no Espirito Santo na profecia inspirada pelo Espirito é semelhante ao caso de Simeao em
Lucas 2.25. E verdade que Lucas e sua comunidade estio em divida com o judaismo pelo conceito, mas a
expressio ¢ de Lucas ® M. Miyoshi considera o uso de Lucas de agalliaé como resultado da influéncia da LXX *
Ct. Der Anfang des Reiseberichts, Lk. 9, 51-10, 24:Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung, AnBib 60. Roma:
Instituto Biblico, 1974, p. 134 * Bultmann reconhece que a conexdo do verbo com a inspiracio do Espirito
Santo ¢ lucana, agalliasis (TDNT, n. 1, p. 20).

107 A narrativa que fornece uma introdugao ao logion indubitavelmente é lucana no tema e na formulacio; os
provérbios que se seguem, entretanto, fornecem um tom semitico, que sugere uma tradi¢do pré-lucana. Como
os temas da filiacdo e da paternidade se assemelham aos motivos joaninos, alguns estudiosos pressupdoem que tais
temas devem refletir uma origem posterior e mais helenistica para o logion ou, pelo menos, um ponto posterior
na evolu¢io do material da Fonte Q ¢ Bultmann. Synoptic Tradition, p. 159 * P. Hoffmann. Studien zur
Theologie der Logienquelle. Munique: C. H. Beck, 1924, p. 210 * E. Schultz. Q-Die Spruchquelle der
Evangelisten. Zurique: Theologischer Verlag, 1972 ¢ Entretanto, isso nao leva em conta a estrutura semitica que
nao pode ser explicada pelas tentativas de Lucas de “semitizar” seu estilo, pois é o dominio comum da tradi¢cio
da Fonte Q ¢ Manson descreve a passagem como cheia de giros semiticos de frase, e certamente de origem
palestina (Sayings, p. 79) * Jeremias vé oudeis [...] ei mé como semitico (citando K. Beyer em Prayers, p. 46) *
Oepke observa que o significado “revelar” para apokalypto nao é tipicamente grego em kalypto (I'DNT, 3, pp.
556-592, 557) * Creed nota que exomologoumai soi é frequentemente encontrado nos Salmos da LXX para hwd
1, enquanto emprosthen sou é “uma perifréstica semitica para evitar uma maneira muito familiar ao falar do
propésito divino” (Luke, p. 148, Strack e Billerbeck, 2, p. 606) * Emprosthen = aramaico ® G. Schrenk.
“Eudokia”. TDNT, 2, p. 747 * Jeremias. New Testment Theology: the proclamation of Jesus, Londres: SCM Press,
1971, 190, n. 7 * A abordagem de Deus como Senhor do céu e da terra ¢ judaica, e o dito sobre os bebés tem
paralelos judaicos também (Strack e Billerbeck, 2, p. 607) ¢ Jeremias identifica o Pai-Filho/Filho-Pai dizendo
como uma expressio gnomica entendida pelo publico (Prayers, pp. 50ss.) ® O assindeto ndo é lucano, nem o
parataxe encontrado aqui ¢ tipico de Lucas. “A construgio paratdtica ecoa o idioma semitico” (Creed. Luke, p.
148). Este é semitico na caracteristica e provavelmente nio é devido ao estilo de Lucas, adquirindo um sabor
semitico. Perceba que, no comeco da terceira linha do louvor, a presenca de 42i “nao pode ser atribuida a edicao
de Lucas enquanto Lucas diminui o uso frequente de kai no seu material e nunca altera um oude no texto de



Marcos para kai” (Jeremias. Prayers, p. 46 e Die Sprache, p. 189). Claramente, uma fonte semitica estd por trds
do louvor e da béncio.

108 A passagem mostra sinais de alguma emenda de Lucas. A presenca de #s em 10.22 é provavelmente devida a
preferéncia de Lucas para hipotaxe e pode ser parte de uma tentativa de Lucas na abreviagao. O oudeis/oude é
repetido em Mateus 11.27, mas Lucas usa apenas um. Embora ele nunca possa substituir oudé com kai no
material de Marcos, Lucas pode estar omitindo o segundo aqui, jd que ele omite o uso correspondente do verbo
(epigindsko) para o qual oude serve como um assunto em Mateus 1.27. Lucas evita a repeti¢ao do verbo (que é
parte da estrutura paralitica semitica) “que o gosto grego achou feio” (Jeremias. Prayers, p. 46). Assim, ao
descartar o verbo e criar uma elipse, ele também decidiu remover o correspondente. O kai na frase kai tis estin ho
pater ei mé ho hyios (v. 22) pode servir como conectivo entre as duas cldusulas relativas, que sio provavelmente
lucanas. Creed afirma: “A questao indireta é provavelmente uma alteragio estilistica de Lucas” (Luke, p. 149) ao
eliminar algumas das estruturas paralelas que Mateus retém e que Lucas aparentemente continua ajustando nos
versos 23 e 24. Lucas nio mantém todas as referéncias a ver e a ouvir que Mateus faz na béngao (10.23-24
contra Mt 13.16-17). Lucas também parece ser responsavel pelo uso grego de hypo apds o paredothé passivo (cf.
v. 22) * Cf. G. Dalman. The words of Jesus, 1, Edinburgh: T. & T. Clark, 1902, p. 284, n. | * Além disso, Lucas
pode ser responsdvel pelo participio strapheis na transicio que ele faz entre o louvor e a béngao sobre os
discipulos (v. 23; cf. tb. 7.9) * Cf. Marshall. Gospel of Luke, p. 438 * Jeremias. Die Sprache, pp. 155, 189.

109 No Pentecostes, o louvor aberto da obra de Deus e o ousado e espontineo testemunho publico da verdade
de Deus que culmina nos ldbios de Pedro, paralelamente a intengao da expressao de Jesus.

110 Leaney. Luke, 279. Cf. tb. Miyoshi. Anfang des Reiseberichts, p. 121.

111 Leaney. Luke, p. 279. Cf. tb Smalley. Spirit, kingdom and praise, pp. 59-71 * J. G. D. Dunn, 1970-1971,
pp. 36-40 ¢ A. A. Trites. “The prayer motif in Luke-Acts”. In: Perspectives in Luke-Acts. C. H. Talbert.
Edimburgo: T. & T. Clark, 1978, pp. 168-186.

112 “Jesus estd cheio de alegria e do Espirito antes de proferir uma declara¢io inspirada” (E. Schweizer.
“Pneuma”. TDNT, 6, pp. 332-455, 405). Miyoshi nota a énfase em falar aqui também (Anfang des Reiseberichs,
pp. 134-136). Schweizer e Miyoshi identificam esta atividade de Jesus como profecia do Antigo Testamento,
mas a descrigdo caracteristica ¢ pentecostal. Claramente, o modelo para a fala de Jesus e das testemunhas das
narrativas da infincia ¢ a visao abrangente da profecia em Atos e a Igreja Primitiva, e nio apenas o AT. Os
paralelos entre o Jesus cheio do Espirito em 4.18 — que por sua fala efetua exorcismos (proclama “libertacio aos
cativos”) — e seus discipulos que exorcizam demdnios em seu nome (v. 17) demonstram que a Pneumatologia de
Lucas nio se enquadra na generalizagio inadequada que define tanto a profecia do AT quanto a Pneumatologia
de Lucas como discurso inspirado somente. Pode-se dizer, no entanto, que a Pneumatologia em Lucas se refere
principalmente a fala inspirada.

113 Embora as declaragdes inspiradas pelo Espirito de Zacarias e Simedo fossem dirigidas a Deus primeiramente
(Lc 1.67ss.; 2.29ss.), ambas se dirigem a uma audiéncia humana também ¢ Cf. tb. Atos 4.24-31 ¢ Cf. tb. Zahn.
Lucas, p. 424 e Dibelius, que tb. cita Jodo 11.41 como um exemplo de ora¢io com mais de uma audiéncia
(Tradition, p. 281).

114 Leaney. Luke, 61 e G. D. Kilpatrick. The origins of the Gospel according to St. Matthew. Oxford: Blackwell,
1946, 76ss. ®* Manson. Sayings, p. 265.

115 E. Lohmeyer contesta que este é o caso em D. Lohmeyer. The Lord’s prayer. Londres: SCM Press, 1965, pp.
258-261.

116 Leaney. Luke, p. 62.

117 Marshall enumera vérias razoes pelas quais esta variante nio pode ser levemente rejeitada. Ele sente, no
entanto, que o peso da evidéncia textual é um argumento contundente para sua exclusio do texto lucano, e que
os vdrios manuscritos que apoiam sua inclusio o fazem parecer fraco (Luke, p. 458). Metzger considera a
evidéncia de Tertullian fraca desde que menciona a variante durante seu periodo “montanista”, enquanto ele
nio faz anteriormente nenhuma alusio a variante em suas referéncias 4 Oragio do Pai-Nosso (7extual
Commentary, pp. 156-157).

118 Lampe. The Holy Spirit in Luke, pp. 169ss.



119 A. Harnack. The sayngs of Jesus. Londres, 1908, pp. 63ss. * B. H. Streeter. Four Gospels, 277. * Leaney.
Luke, pp. 59-68 ¢ E. Grisser. Das Problem der Parusieverzigerung em den synoptischen Evangelium und in der
Apostelgeschichte. Berlin: A. Tépelmann, 1957, pp. 109-141 « W. Ott. Gebet und Heil. Munich, 1965, pp.
112ss. ® Lampe. The Holy Spirit in Luke, p. 170 * R. Freudenberger. “Zum Text der zweiter Vaterunserbitte”,
NTS 15 (1968-1969), pp. 419-32 * Contra: Metzger. Textual commentary, pp. 154ss. ® Jeremias. Prayers, pp.
83ss., que acredita que a associacdo da Oracio do Pai-Nosso com o batismo de iniciados levou a inser¢io da
invocacio (p. 84) ® Marshall. Gospel of Luke, p. 458 » Lohmeyer. The Lord’s Prayer, pp. 261-270 ¢ ]. Carmignac.
Recherches sur le “Notre Pére”. Paris, 1969, pp. 89-91. Barrett implica que a experiéncia da igreja é responsdvel
por ela (Holy Spirit, 46, n. 1).

120 A menos que Mateus esteja substituindo a versdo da oragdo com a qual ele estava familiarizado pela forma
preservada em Lucas, como sugerido por Marshall, Gospel of Luke, p. 455.

121 Assim, Lampe declara que “a oragao ¢, de fato, complementar a atividade do Espirito, jé que é o ponto em
que a comunica¢do da influéncia divina se torna efetiva para os seus destinatdrios” (7he Holy Spirit in Luke)
Cf. tb. Plummer. Luke, xlv ® Para uma visao geral da erudicio sobre a oragiao em Lucas e Atos, cf. A. A. Trites.
Prayer motif, pp. 168-186.

122 Dunn. Spirit and Kingdom, p. 38.

123 Smalley. “Spirit, Kingdom and Prayer”, p. 64.

124 Ibid., pp. 64ss. Em alguns casos, a presenga de um dos elementos ¢, na melhor das hipéteses, implicita, no
entanto, Smalley demonstra um padrao distinto de Lucas.

125 Ibid., pp. 68ss.

126 A referéncia as atividades de Joao Batista e as atividades de Jesus que as substituem pode ser devida a
tendéncia de Lucas e da igreja de absorver os elementos joaninos na pregagao e na adoragao cristas.

127 Fitzmyer atribui o “Espirito Santo” & redacio de Lucas, de acordo com seu frequente interesse pelo Espirito
Santo. Ele também vé a auséncia do artigo definido antes do “Espirito Santo” como evidéncia da mio de Lucas.
Luke, pp. 2.915-2.916 * Cf. tb E. Schweizer. The good news according to Luke. Atlanta: John Knox Press, 1984,
p. 192 « R. Stronstad. The Charismatic Theology of St. Luke. Peabody, Mass: Hendrickson, 1984, p. 46.

128 “As ‘boas dddivas’ em Mateus devem certamente ser entendidas num sentido espiritual (Rm 3.8; 10.15; Hb
9.1; 10.1; Lc 1.53)” (Marshall. Gospel of Luke, p. 470) * agatha (Mt 7.11) tem o mesmo significado escatoldgico
que pneuma hagion visto que ta agatha frequentemente designa dons da era messianica” (Jeremias. The parables
of Jesus, 2. ed. rev. Nova York: Charles Scribner’s Sons, 1924, p. 145).

129 C. S. Rodd. “Spirit or finger”. Exp 772 (1960-1961), pp. 157-158.

130 C. H. Talbert. Reading Luke: a literary and theological commentary on the third Gospel. Nova York:
Crossroad, 1986, 133 * Stronstad sugere que Lucas usou midrash pesher para interpretar “boas dddivas” nos
termos da realidade “pés-pentecostes do dom do Espirito” (Nova York: Crossroad, 1986) (Charismatic Luke, p.
46) * Cf. tb. R. Tannehill. 7he narrative unity of Luke-Acts. Filadélfia: Fortress, 1986, p. 239.

131 P. Alexandre. “Blasphemy against the Holy Spirit” (“Blasfémia contra o Espirito Santo”). Dictionary of
pentecostal and charismatic movements. Ed. S. Burgess, G. McGee. Grand Rapids: Zondervan, 1988, p. 88.

132 C. E. B. Cranfield enumera virias razoes para preferir o contexto de Marcos para a blastémia sobre o
cendrio de Lucas: (1) Mateus apoia o contexto de Marcos fazendo com que a Fonte Q se conforme com ele, (2)
Lucas 12.10 “ndo parece particularmente apropriado no seu contexto”, (3) a versao de Marcos é mais apropriada
para a acusacio dos escribas e (4) Marcos liga 3.28ss. com o v. 22 por meio do v. 30. Marcos é restringido em
dar ligagoes. “Portanto, estamos inclinados a considerar o versiculo 28ss. como no seu préprio contexto
histérico”. Dada a adequagio da afirmagio em Marcos 3.28ss, que prontamente define o pecado contra o
Espirito Santo como atribuindo as obras do Espirito Santo a Belzebu, e os problemas incomodos criados pelo
contexto de Lucas, é preciso considerar que o contexto de Marcos para o dito poderia ter sido da Fonte Q
também (Cranfield. The Gospel according to Saint Mark: an introduction and commentay. CGTC. Ed. C. E. D.
Moule. Cambridge: Cambridge University, 1959, p. 139) * M. Black observa que o uso aramaico da parataxe
em Marcos estd reordenado “com participios hipotdticos conspicuos” na versio de Lucas da controvérsia de



Belzebu (An aramaic approach to the Gospels and Acts. 3. ed. Oxford: Clarendon, 1967, p. 189). Ele sugere que
esta é uma “reescrita literdria de um dito lucano na Fonte Q”. Com o uso de blasphémésanti na pericope da
blastémia de Lucas (12.10), temos a mesma tendéncia de reescrita que Black também observa em Lucas 1.17ss.
Black também identifica a deliberada desvalorizacio de Lucas do sentimento severo retido em Marcos como “a
obra editorial de Lucas” consistindo “de uma acomodacio de seu material judaico aos modos de pensamento
gentio, e parte dessa edi¢do consistiu na remogdo de algumas passagens e na simplificagao de outras” (Aramaic
Approach, p. 189) o ]. Jeremias descreve 20 blasphémeésanti como redacional (Die Sprache, p. 214). Apés essas
caracteristicas ndo semiticas da forma lucana da Fonte Q, Black deixa a possibilidade aberta de que a Fonte Q
em Lucas pode nio refletir consistentemente o original da Fonte Q (Aramaic Approach, p. 190).

133 A conversdo de Saulo, o veemente inimigo da igreja que estava convencido de que Jesus e seus seguidores
eram maus, demonstra que o perdao ¢ possivel. Somente aqueles que persistem no pressuposto fatal estiao
condenados.

134 J. M. Creed (Luke, p. 51) observou que Lucas preferiu um puiblico mais generalizado em contraste com
uma identificacdo mais especifica nos paralelos sinéticos (e.g., Lc 11.15 comp. com Mt 12.24 e Mc 3.22; Lc
11.29 comp. com Mt 12.38, 39 e Mc 8.11; Lc 12.54 comp. com Mt 16.1 e Mc 8.11).

135 H4, naturalmente, alguns estudiosos seguindo a sugestao de Griesbach de que Marcos como fonte de Lucas
nao é uma suposicao segura: e.g., W. R. Farmer. The synoptic problem: a critical analysis. Dillsboro, N. C.:
Western North Carolina, 1976 ¢ B. Orchard e T. R. W. Longstaft, eds. “J. J. Griesbach, synoptic and text-
critical studies”, 1776-1976, SNTSMS, p. 34. Cambridge: Cambridge University, 1978 ¢ B. Orchard. Matthew,
Luke and Mark: the Griesbach solution to the synoptic question I. Manchester: Koinonia, 1976 * Alguns que
concordam com Griesbach sugerem que a Teoria de Duas Fontes tem sido seriamente desafiada com a
prioridade de Mateus ganhando popularidade. Mas grande parte da erudicio atual permanece nio convencida,
como o artigo de Fitzmyer sobre as fontes de Lucas sugere: J. A. Fitzmyer. “The priority of Mark and the ‘Q’
Source in Luke”. In: To Advance the Gospel: New Testament Studies. Nova York: Crossroad, 1981, pp. 3-40).
Alguns estudiosos desesperam-se completamente em relagio as solugoes para os problemas de origem e sugerem
que os estudos redacionais evitem fazer conclusdes com base na prioridade de Marcos ou em qualquer teoria de
fonte particular. Talbert declarou: “Empregar Marcos como um controle hoje é tao convincente quanto usar
Colossenses e Segunda Tessalonicenses para descrever a teologia de Paulo” ¢ Cf. “Shifting sands: the recent
study of the Gospel of Luke”. Inz 30, 1976, pp. 381-395, esp. 393 * Uma visao similar é expressa por J. B.
Tyson. Observando que ambas as hip6teses de Griesbach e de duas fontes usam os mesmos dados como
evidéncia de prova, ele conclui: “Estamos, portanto, em um momento no qual deve ser dito que nio temos
conhecimento confidvel sobre as fontes de Lucas”. Alternativamente, ele sugere uma “abordagem holistica”
como base para os estudos de redagao (Tyson. “Source Criticism of the Gospel of Luke”. In: Perspectives on
Luke-Acts. Ed. C. H. Talbert. Edimburgo: T. & T. Clark, 1978, pp. 24-39, 36, 39). Tal abordagem ¢
empregada por Talbert em Literary Patterns. Na verdade, nenhuma solugao definitiva para a questio da fonte
sindptica aparece a vista, e as observagoes redacionais nio devem se basear apenas em uma teoria de fontes
particulares. O autor observou tendéncias de redacio no trabalho geral de Lucas e Atos, mas isso ndo exige que
as evidéncias que a fonte critica ofereca a uma andlise de redagdo devam ser ignoradas, especialmente quando a
solugao de dois documentos ainda parece ser a melhor saida. Nossas observagoes sobre o uso de Lucas da
blastémia do Espirito Santo sao vilidas independentemente de a hipétese de Farrar, de Griesbach ou das duas
fontes ser aceita. Se essas observacoes sio verdadeiras no sistema de duas fontes, entio eles sio certamente
verdade nas outras duas. A tnica teoria que impossibilitaria grande parte da critica da fonte de comentar sobre a
nossa passagem ¢é a Teoria da Prioridade Lucana de R. Lindsey. Nesse caso, apenas as tendéncias gerais e as
fontes mais hipotéticas poderiam lancar luz sobre as questoes redacionais de Lucas. As sugestoes de Lindsey,
embora inovadoras, nio sio convincentes, e geralmente nao sio aceitas ® Cf. “A new approach to the synoptic
gospels: a modified two-document theory of the synoptic dependence and inter-dependence”. Nov 7' 6, 1963,
pp- 239-269 © Para uma critica do trabalho de Lindsey, cf. Tyson. Source Criticism * Felizmente, o intenso
interesse de Lucas pela Pneumatologia e pelo testemunho inspirado é demonstrivel em qualquer teoria de
origem. No entanto, a evidéncia ¢ forte de que Lucas ajustou suas fontes para tornar claras as ligacoes entre o



Espirito e a testemunha.

136 H4 algumas sobreposi¢oes entre Marcos e a Fonte Q nesta passagem. Cf. C. K. Barrett. Holy Spirit, 60ss.
Embora nio se possa ter certeza, a Fonte Q provavelmente continha o /ogion da blasfémia no mesmo contexto
que Marcos. I. H. Marshall sugere que o contexto de Lucas pode refletir a Fonte Q em razio da repetigao de
“Filho do Homem” nos v. 8, 10. No entanto, ele também observa os temas desarticulados que ocorrem nos vv.
8-10, e sugere ainda que o dito pode ter sido independente e nio fixado a qualquer contexto na tradigao
evangélica (Gospel of Luke, p. 510; cf. tb. Barrett. Holy Spirit, p. 131).

137 O Sitz in Leben para a versao de Lucas ¢é discutido frequentemente. Observando a antecipacio de Lucas da
era da igreja em seu Evangelho, sugere-se que o testemunho da igreja diante do perigo ¢ o ambiente em que duas
secoes da tradi¢do nos vv. 8-9, 10 e 11-12 coalesceram. Isso poderia ter ocorrido na compila¢io da Fonte Q ou
pela mao de Lucas. Outros sugerem que o dito resultou como uma presciéncia do préprio Jesus: M.-]. Lagrange.
Evangile Selon Saint Luc, pp. 355ss. ® Barrett. Holy Spirit, p. 131 » H. E. Tédt. The Son of Man in the synoptic
tradition. Trad. D. M. Barton. Filadélfia: Westminster, 1965, p. 119. E significativo que Lucas goste de
apresentar tais situagdes tanto no Evangelho quanto em Atos. Confissao e testemunho sdo temas préximos do
coracio de Lucas.

138 C. S. Rodd. “Spirit or Finger?”, p. 157. Rodd observa que Lucas nio sé acrescenta referéncias ao Espirito
Santo, mas também as apaga, portanto, deve-se considerar que Lucas apagou a leitura do “Espirito de Deus” em
favor de “dedo de Deus”. Ele sugere que o Espirito de Deus pode ter sido inserido na Fonte Q para remover um
antropomorfismo. Lucas pode estar reintroduzindo esse raro antropomorfismo (que ocorre somente aqui no NT
e raramente no AT), porque “pode ser que a forma variante do dito que Lucas conhece se aproxime da
originalidade da mente de Jesus” (ibid., p. 58).

139 A analémpsess pode se referir & morte como em Salmo 4.18; no entanto, a luz do uso do verbo analambano
em Atos 1.2, 11, 22, “as referéncias de Lucas em Atos quase certamente lhe ddo uma conota¢do maior”
(Fitzmyer, Lucas 1, p. 828). Marshall pensa que a referéncia primdria aqui é a morte, “mas ¢ dificil resistir a
impressio de que hd também uma alusio a Jesus sendo ‘retomado’ ou ‘levado de volta’ a Deus na ascensio,
especialmente tendo em vista a presenca da tipologia de Elias no contexto (9.54)” (Gospel of Luke, p. 405) * Cf.
Plummer. Luke, p. 262.

140 exodon aqui poderia ser um eufemismo para a morte, como em 2 Pedro 1.15 (Schiirmann. Lukasevangelium,
1, p. 588); entretanto, mais provavelmente se refere 3 morte, ressurreicio e ascensio (Zahn. Lucas, 383) * J.
Maneck. “The new exodus in the books of Luke”. Nov 72, 1955, pp. 8-23  Ellis. Lucas, p. 142 » Marshall.
Gospel of Luke, p. 384 ¢ Fitzmyer pensa que o significado mais amplo “parece encaixar melhor com a perspectiva
geogrifica da teologia de Lucas”, na qual Jerusalém simboliza todos os trés (Luke, p. 1.800).

141 Jeremias vé vdrias frases como tradicionais ou de caracteristica aramaica em Lucas 24:44ss. (Die Sprache, p.
321ss.) * Black. Aramaic approach, pp. 59, 115 observa que virios itens na passagem de Atos refletem o aramaico
como faz Bruce em The Acts of the Apostles: the greek text with introduction and commentary. Leicester:
InterVarsity, 1952, pp. 68-71 ¢ E. Haenchen detecta o assindeto em Atos 1.7, mas acha que estd 14 para efeito
(Oxford, Blackwell, 1971, p. 143) * R. H. Fuller. The formation of the resurrection narratives. Nova York:
Macmillan, 1971, pp. 116ss. acha que as fontes sao fundamentais a nossa passagem. A estrutura semelhante ao
aramaico pode ou nio refletir a presenca de fontes em qualquer ponto; mas, dada a maior frequéncia de
semitismo na primeira parte de Atos, parece improvdvel que um estilo de semitizacio lucana seria responsdvel
por todos eles.

142 E.g., Bultmann. Synoptic Tradition, p. 286 * Conzelmann. Theology, pp. 157ss. * U. Wilckens. Die
Missionreden der Apostelgeschichte, WMANT 5, 2, Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1962, p. 98, n. 1 « R. H.
Fuller chama o discurso de um compéndio da “instrucio cristolégica-querigmdtica” (7he formation of the
resurrection narratives. Nova York: Macmillan, 1971, p. 116ss.) * Cf. igualmente I. H. Marshall. “The
resurrection of Jesus in Luke” (“A Ressurreicao de Jesus em Lucas”). TynB 24, 1973, pp. 55-98, especialmente
91, e idem, Gospel of Luke, p. 907ss. ® Marshall concorda que a edicio e a reescrita de Lucas ocorreram, mas
pensa que é provavel que Lucas tinha alguma base tradicional para o seu trabalho ¢ C. H. Talbert (Literary
Patterns, 58ss.) sustenta que duas tradigdes distintas poderiam estar por trds dos relatos de ascensio de Lucas 24



e Atos 1, mas o discurso de despedida no Evangelho “¢ na sua totalidade uma produgio literdria de Lucas, um
discurso como os discursos em Atos” (p. 60) ® Cf. tb. C. H. Dodd.“The appearances of the risen Christ: a study
in form-criticism of the Gospels”. In: More New Testament studies. Grand Rapids: Eerdmans, 1968, p. 117ss. *
R. J. Dillon. From eye-witnesses to ministers of the Word. AnBib 82. Roma: Biblical Institute, 1987, p. 167.

143 Plummer. Luke, 561. Uso de sun: Mateus: 4 vezes; Marcos: 6 vezes; Jodo: 3 vezes; Lucas: 23 vezes; Atos: 52
vezes; Lucas e Atos: 75 vezes ® Cf. tb Fitzmyer. Luke, 2. p. 1582 ¢ Jeremias. Die Sprache, pp. 33, 321.

144 Plummer. Luke, LXII * Jeremias. Die Sprache, pp. 28, 321.

145 Jeremias. Die Sprache, 286 * Marshall. Gospel of Luke, 905 * Fitzmyer. Luke, 2.pp. 1565-66, esp. 1.583 * B.
Girtner. “Sufter”, NIDNTT3: pp. 719-26, esp. 723 (Lc 24.26, 46; At 1.3; 3.18 com 3.15; 17.3).

146 Dillon. From eye-witnesses (De testemunbas oculares), p. 207.

147 Jeremias aceita a palavra como lucana, mas acha que a frase em que sustenta “E destas coisas sois vos
testemunhas” ¢é tradicional (Die Sprache, p. 322). Outros membros do grupo de palavras martys ocorrem nos
Evangelhos muitas vezes em um sentido legal. Lucas provavelmente estd obtendo seu significado especializado
para o testemunho da tradi¢io de testemunhar pela fé perante as autoridades (martyrion, Mc 13.9).

148 Dillon. From eye-witnesses, p. 212 apud J. Zmijewski.

149 Jeremias. Die Sprache, p. 322  Conzelmann. Theology, 99ss.

150 Conzelmann. Theology, pp. 189, 213.

151 As fontes tradicionais por trds de Lucas 24 podem ser responsaveis pelos elementos bdsicos do discurso nos
vv. 44-49, mas a terminologia é paralela a linguagem da pregagao apresentada em Atos. Esta passagem indica
que certamente os conceitos e talvez os termos e a incumbéncia da missio vém da tradicdo anterior; mas o
cardter sumdrio deste discurso assemelha-se aos sermoes em Atos, e deve-se considerar que é provdvel que a mio
de Lucas tenha uma grande énfase em expressar o discurso de despedida nesses termos ® Cf. Fuller. Formation, p.
117ss., quando ele ndo s6 observa precedentes sindticos para os elementos no discurso, mas também identifica a
prépria mao de Lucas.

152 Cf. C. H. Dodd. The apostolic preaching and its developments. Nova York: Harper, 1952, que traca a
proclamagio da morte de Jesus nos evangelhos, em Atos e nas epistolas.

153 Cf. a discussao de Fitzmyer sobre a soteriologia lucana: Luke, pp. 1.219-1.227 © ]J. Neyrey. The passion
according to Luke: a redactional study of Luke’s soteriology. Nova York: Paulist, 1985, pp. 154-192.

154 “A natureza messidnica de Jesus” é “provada nio necessariamente pela ressurreicio tanto quanto a paixao
(vv. 7, 26, 46), mas ndo totalmente compreendida sendo pela ressurreicio” (Grant Osborne. The resurrection
narratives: a redactional study. Grand Rapids: Baker, 1984, p. 145).

155 Ibid., pp. 145-146 * Neyrey. The passion, pp. 154-155.

156 Osborne. Resurrection narratives, p. 145.

157 Neyrey. The passion, pp. 154-155.

158 Girtner. “Suffer”, 3, p. 724.

159 Esbogos querigmdticos como reconstruidos por Dodd em Apostolic Preaching.

160 Dillon. From eye-witnesses, p. 213.

161 Jeremias vé “o arrependimento para o perddo dos pecados” como uma “ideia fundamental na teologia
lucana” (Die Sprache, p. 322). Isso é verdade, mas é, naturalmente, nao sua invengio, mas um tema de que ele
prontamente se apropria. Note que existem paralelos em Marcos (Lc 3.3) e nas referéncias restantes que ocorrem
na pregagio em Atos. E provavelmente uma parte da tradicio querigmdtica.

162 Wilckens. Missionreden, pp. 54, 179 * Conzelmann. Theology, p. 213 * J. Dupont. Etudes sur les Actes des
Apétres, Lectio Divina 45. Paris: Editions du Cerf, 1967, pp. 433, 440, 460ss. * Dillon. From eye-witnesses, p.
213.

163 Conzelmann. Theology, pp. 99, 228ss.

164 Como mencionado anteriormente, o batismo tornou-se uma metonimia para a proclamagio do
arrependimento (Lc 3.3).

165 Dillon também reconhece esta correspondéncia entre a nossa passagem em Lucas 24 e as férmulas de



iniciagdo da conversio em Atos (ou como ele chama, “ordo salutis”, From eye-witnesses, p. 213).

166 Wilckens. Missionreden, p. 179 * Dillon. From eye-witnesses, p. 210.

167 Em Lucas 23.5, a obra de Jesus ¢ descrita como comegando na Galileia e prosseguindo para a Judeia (i.e.,
em Jerusalém, onde o comentdrio foi feito) ® Cf. tb. Atos 10.37-39. Aqui, arxamenos + apo (“comecando por”) é
usado como estd em Lucas 24.47.

168 Além disso, Lucas usa arxamenos + apo em Lucas 23.5; 24.27, 47; Atos 1.22; 8.35; 10.37. Claramente ¢
uma expressio de Lucas ® Cf. Jeremias. Die Sprache, 301, 322 * Cf. Fuller. Formation, 118 para discussao do
cardter lucano da referéncia a Jerusalém * Cf. Conzelmann. Theology, 93ss.

169 Flender. St. Luke, p. 120 » C. H. Talbert. Luke and the gnostics: an examination of the Lucan purpose (Lucas e
os gndsticos: um exame do propdsito de Lucas). Nashville: Abingdon, 1966, pp. 17-32  Marshall. Luke: historian
and theologian, p. 42ss. ® E. Franklin. Christ the Lord: a study in the purpose and theology of Luke-Acts. Londres:
SPCK, 1975, p. 166 (embora Franklin note 24.45-48: “torna a testemunha mais ampla do que apenas a
ressurreicio”).

170 Fuller. Formation, p. 119.

171 “Vocés sao testemunhas dessas coisas”. Dillon. From eye-witnesses, p. 169. Das 15 vezes no NT, martyres
ocorre 11 vezes em Lucas e Atos e nunca nos Evangelhos, além de Lucas 24.48. O termo parece ter um gosto
lucano. Jeremias aceita a palavra como lucana, mas acha que a estrutura em que estd, DPEIGUAPTUPECTOVTWY, é
tradicional (Die Sprache, p. 322). Outras formas de martys ocorrem em outros lugares nos Evangelhos, mas
muitas vezes tém um significado legal. Outros membros do grupo de palavras ocorrem nos Evangelhos, e é
provavelmente da tradi¢do sindtica a respeito do testemunho diante das autoridades que Lucas herda esta
aplicacio especializada (Mc 13.9).

172 Dillon. From eye-witnesses, p. 212 apud J. Zmijewski.

173 A pregagao as nagoes deve ser tomada como parte da abertura de suas mentes por Jesus para compreender as
Escrituras. Observe a estrutura paralela entre os trés infinitivos, todos conectados pela coordenada conjungio
kal. O ultimo infinitivo ndo pode ser separado de gegraptai (contra J. Wellhausen. Das Evangelium Lucae.
Berlim: Georg Reimer, 1904, p. 141). Assim, “sofrer”, “ressuscitar dos mortos” e “pregar a todas as nagoes” sao
cumprimentos da Escritura e parte do programa do Jesus ressurreto e de sua igreja ® Cf. Creed. Luke, p. 301 © E.
Klostermann. Das Lukasevangelium, Handkommentar zum Neuen Testament 5. Tibingen: Mohr [Paul
Siebeck], 1929, 242  Dupont. Etudes, p. 404 * Fuller. Formation, p. 117 * J. Jervell. Luke and the people of God:
a new look at Luke-Acts. Minneapolis: Augsburg, 1972, p. 56 ¢ Dillon. From eye-witnesses, p. 207ss.

174 A terminologia é comum no NT e na LXX (Plummer. Luke, p. 564), mas, dado o contexto comum de
sucessdo profética, a alusao a Elias/Eliseu parece inescapdvel. Além disso, jd observamos que Lucas abunda em
alusoes a Elias e Eliseu. Os milagres sao declarados aqui, pois, depois que Elias partiu, Eliseu — como seu mentor
— realizou o milagre de separar as dguas do Jorddo com seu manto. P. Hinnebusch reconhece a analogia entre a
dotagio dos discipulos de Jesus com o poder e a capacitagao de Eliseu por Elias. Ele considera ainda a referéncia
a nuvem no relato de ascensio em Atos 1.8-9 como outro paralelo a ascensdo de Elias e a capacitagio de Eliseu
(Jesus the new Elijah. Ann Arbor, Mich.: Servant Books, 1978) ¢ Cf. tb. W. Wink. John the baptist in the Gospel
Tradition. Cambridge: Cambridge University, 1968, p. 44ss.

175 Deve-se esperar qualquer outra coisa de uma passagem que sirva de resumo do ministério retratado nos
Evangelhos e em Atos, quando a fala divina ¢ atestada por sinais e maravilhas, especialmente em Atos? A mao de
Lucas esta presente aqui.

176 Tao forte quanto esta declaragao sobre o Espirito Santo e a fala inspirada sdo, em Lucas o Espirito Santo ¢é o
“espirito de profecia” (Schweizer. “Pneuma”. TDNT 6, p. 409). Se o espirito de profecia é tomado para
significar a fala inspirada apenas, entio nio é uma descri¢do adequada da Pneumatologia de Lucas. Embora seja
verdade que Lucas identifique mais explicitamente o falar com o Espirito Santo, ele também associa a operacio
de maravilhas até certo ponto com o Espirito Santo (e.g., Lc 4.14), bem como com a fala inspirada. Se a
observacio de Barrett estiver correta — de que dynamis é o meio de fazer maravilhas em Lucas (Espirito Santo, p.
75ss.) —, entdo, sua presenga aqui no verso 49 faria pensar em milagres. Certamente, nesta passagem, dynamis
afeta o discurso inspirado, como ¢ evidente que, em nosso contexto, a promessa do Pai, a dotagao de poder e o



testemunho estdo inseparavelmente fundidos em um tnico evento. Também ¢ evidente que o dynamis afeta a
expansdo geografica do testemunho, uma vez que os discipulos nio devem deixar Jerusalém até que sejam
revestidos de poder. Parece que Lucas ndo tem em mente apenas um resultado de poder, i.e., apenas a fala ou
apenas a operacio de maravilhas.

177 Frase grega: “Quando o Dia de Pentecostes havia chegado” ou “Cumprindo-se o Dia de Pentecostes”
(Dillon. From eye-witnesses, pp. 218-219, seguindo J. Kremer).

178 Barrett observa: “Nao hd ocasido entdo para encontrar na incumbéncia missiondria qualquer indicacio de
que o Espirito tinha sido dado, ou foi dado, aos apdstolos” (Holy Spirit, p. 129). Na confissao petrina de Lucas,
ele estd contente em permitir que Pedro descreva o ministério do Messias em termos pneumatoldgicos, o Cristo
(o ungido) de Deus (genitivo subjetivo). Isso ¢ diferente da expressio expandida de Mateus: “Tu és o Ciristo, o
Filho do Deus vivo” (16.16) e do titulo conciso de Marcos, “o Cristo” (8.29). Ao contririo de Mateus, a versio
de Lucas nio descreve a resposta de Pedro em termos de revelacio: “Bem-aventurado és tu... porque to nio
revelou a carne e o sangue, mas meu Pai, que estd nos céus” (16.17). Em Atos, Pedro novamente profere
revelacoes e, em seguida, ndo estd no estado de ser cheio com o Espirito Santo. Tal referéncia nio ¢é feita na
confissao petrina de Lucas.

179 A frase grega refere-se a0 “cumprimento” do tempo para a ascensao de Jesus em Lucas 9.51 (Dillon. From
eye-witnesses, p. 219).

180 Conzelmann. Theology, p. 180. Como “cheio do Espirito”, Jesus nao estd separado dos crentes. Cf. tb.
Barrett para semelhancas (Holy Spirit, p. 101).

181 Dillon. From eye-witnesses, p. 219.

182 Lucas obviamente compreendeu o testemunho do Espirito Santo “de cidade em cidade” (At 20.23) como
uma confirmagio de que ele realmente estava no caminho certo, e nao como uma adverténcia divina para nio ir
a Jerusalém. E incorreto presumir este tltimo com base em Atos 21.4: “Pelo Espirito, disseram a Paulo que nio
subisse a Jerusalém”. Aparentemente, os discipulos “de cidade em cidade” receberam uma mensagem do Espirito
Santo de que, se Paulo fosse para Jerusalém, seria preso. Alguns presumiam que isso nao poderia ser a vontade
do Espirito. Note que o renomado profeta Agabo nio emitiu um julgamento de valor na jornada pretendida por
Paulo, mas simplesmente disse: “Isto diz o Espirito Santo: Assim ligaro os judeus em Jerusalém o homem
[Paulo] de quem ¢é esta cinta, e o entregardo nas mios dos gentios” (21.11). Paulo entendeu essas mensagens do
Espirito Santo como uma confirmacio para ir de qualquer maneira, pois ele disse em resposta a suas dissuasoes:
“Que fazeis vos chorando e magoando-me o coragio? Porque eu estou pronto nio sé a ser ligado, mas ainda a
morrer em Jerusalém pelo nome do Senhor Jesus” (21.13). Os discipulos responderam com resignacio: “Faca-se
a vontade do Senhor” (21.14). Presumivelmente, nos eventos que se seguiram, ela foi feita.

183 E.g., Dunn diz: “Antes do Pentecostes, nao havia cristaos (propriamente falando)” (Baptism, p. 51) e “Para
Lucas, o Pentecostes foi o inicio da nova alianca na experiéncia dos discipulos”. E uma nova era (ibid., p. 47).
Dunn vé a capacitagio para a missao aqui. Ele ainda argumenta: “O batismo no Espirito, como sempre, é
principalmente iniciatério, e apenas secundariamente uma capacitagao” (ibid., p. 54) ® Bruce vé o batismo no
Espirito como distinto do enchimento com o Espirito Santo © Commentary on the book of Acts. NICNT. Grand
Rapids: Eerdmans, 1954, p. 56 ¢ Cf. tb M. Green. [ believe in the Holy Spirit. Grand Rapids: Eerdmans, 1975,
pp. 141-42 » Marshall. Acts: an introduction and commentary. Ed. L. Morris. Leicester: InterVarsity Press, 1980,
p- 305.

184 Marshall reconhece a capacitacio em Atos 2 (Aczs, p. 69) ® H. Ervin nao vé nenhuma referéncia a conversao
no Pentecostes, mas apenas a capacitagio. hese are not drunken as ye suppose. Plainfield, N. J.: Logos, 1968, p.
89 e Spirit baptism. Peabody, Mass.: Hendrickson, 1987, 69 * Cf. tb. R. Stronstad. Charismatic Theology, p. 52.
185 Dunn. Baptism, 46ss., pp. 55, 86.

186 Se “cheio com o Espirito Santo” se refere a conversio em Pentecostes, entdo, para ser consistente, Jodo
Batista “cheio do Espirito Santo j4 desde o ventre de sua mae” (Lc 1.15) significaria uma conversao pré-natal de
Jodo! Obviamente, Lucas ndo intenciona esse significado nem para Joao, nem no Pentecostes.

187 Isso é especialmente verdade se alguém puder aludir o testemunho joanino da fé dos discipulos no Cristo
ressurreto antes da ascensio de Jesus (Jo 20.25, 28).



188 Marshall. Aczs, p. 81 diz que os dois dons, do perdao e do Espirito Santo, “estdo estreitamente ligados, uma
vez que ¢ o Espirito que realiza a purificagdo interior da qual o batismo ¢ o simbolo exterior”. Haenchen
argumenta que, quando o candidato é batizado em nome de Jesus Cristo, “ele vem sob o poder de Jesus; seus
pecados sdo, em consequéncia, remidos e ele ‘recebe o Espirito Santo’. Os poucos casos em Atos nos quais a
recepcao do Espirito ¢ separada do batismo sdo excegoes justificadas”. Haenchen prossegue afirmando que “no
tempo de Lucas, no era todo cristao (se alguma vez tinha sido) que recebia o Espirito extdtico no batismo, mas
o Espirito agora era considerado como um dom que no estava mais ligado a qualquer sinal exterior” (7he Acts
of the Apostles. Trad. B. Noble et al. Oxford: Basil Blackwell, 1971, p. 184).

189 Ibid., n. 4.

190 Stronstad. Charismatic Theology, p. 57.

191 Ervin. Spirit-baptism, pp. 69-71.

192 Aqui, Dunn argumenta que a conversiao dos samaritanos deve ter sido de alguma forma defeituosa. Ele
especificamente cita Rm 8.9 para debater que eles nao eram cristaos até que receberam o Espirito Santo depois
que os apdstolos tinham chegado (Baptism, pp. 55, 63-68). Isso nio respeita os motivos redacionais de Lucas e
Paulo, que nio sio completamente intercambidveis. Stronstad estd correto em chamar isso de “erro
metodoldgico” (Charismatic Theology, pp. 9-12, 64). Tal interpretagio nao respeita as visoes independentes de
Lucas, que as vezes diferem de Paulo. Cf. Marshall. Luke: historian and theologian, p. 75.

193 G. W. H. Lampe. The seal of the Spirit: a study in the doctrine of baptism and confirmation. Londres: SPCK,
1967, pp. 70-72.

194 Caracteristicamente, Dunn afirma que somente quando Paulo é cheio com o Espirito Santo ¢ que ele ¢ um
cristao (Baptism, p. 78).

195 “Ao descrever o encontro de Saulo com o Senhor ressuscitado, Lucas enfatiza seu chamado, nio sua
conversdo. A énfase cai sobre o que Saulo deve fazer para levar o nome de Jesus diante dos gentios”. O Espirito
Santo para Paulo efetua vocacio e capacitagio (Stronstad. Charismatic Theology, p. 66).

196 Bruce. Acts: Greek, p. 202 » Cf. tb. Marshall. Aczs, 172 » K. Lake e H. ]J. Cadbury (The beginnings of
christianity, part I: Acts of the Apostles, v. 4, Ed. W. Neil) pressupoem que “Paulo experimentou o éxtase
pentecostal” (The Acts of the Apostles, 1973, p. 131).

197 Ervin. Spirit-Baptism, p. 76 ¢ Cf. tb. W. Neil. Aczs, p. 131 e A. Robertson. Word pictures in the New
Testament: the Acts of the Apostles. v. 3. Grand Rapids: Baker, 1930, p. 121.

198 Cf. Rackham. Acts, p. 147 * Neil. Acts, p. 137 * Bruce. Acts, p. 216 * Haenchen. Aczs, p. 346. Haenchen
observa que a intengio da frase “tementes a Deus” ainda nao estd clara (se era um titulo préprio).

199 A palavra para as pessoas (laos) refere-se aos judeus em oposi¢io aos gentios (e#hén), semelhante ao uso de
Lucas em Lucas 7.4ss. ® Lake e Cadbury. Beginnings of Christianity: Acts, 4, p. 113 » Haenchen. Acts, p. 347.
200 Bruce. Acts, p. 216.

201 Em 11.17, pisteusasin (“tendo crido”) nio nota necessariamente que a recepgio do Espirito ocorreu
imediatamente no momento da crenga. O participio aoristo poderia significar “depois de ter crido” tio
facilmente como “quando creu”. Ambas as tradugdes acomodam a ideia de que a agdo do participio precedia a
agao do verbo principal, embora as vezes pudesse indicar a¢io coincidente com o verbo. Esta ndo é a intengao de
Lucas. A luz dos acontecimentos do Pentecostes a que Pedro se referiu em sua explicagio da recep¢io do Espirito
pelos gentios, isso nao ocorreu imediatamente. Em Lucas 24, a crenga aparentemente ocorreu antes da ascensio,
e os crentes “aguardaram” pela capacitagao do Espirito Santo (At 1) por vérios dias antes do Pentecostes. Contra
Dunn. Baptism, p. 806ss.

202 Marshall. Acts, 193. Dunn diz que, antes de ouvir o sermao de Pedro, “o arrependimento e a fé de Cornélio
ainda nao haviam atingido esse nivel ou tinham sido voltados para aquele objeto, o que permitiria a Lucas
chamd-los de metanoia eis zon e pistis eis Christon Iésoun; e assim ele estava sem o perdao e a salvagio que trazem.
Ele s6 entrou nesta experiéncia crista quando recebeu o Espirito” (Baptism, p. 82). Isso, no entanto, nao reflete a
compreensdo de Lucas do arrependimento como eficaz para o perdiao dos pecados (Lc 3.3). Na pardbola
exclusivamente lucana do fariseu e do publicano que ora, Lucas relata que a atitude penitente do publicano



resultou em justificacio (dedikaiomenos, Lc 18.9-14).

203 Stronstad. Charismatic Theology, p. 67. Ervin estd correto em perceber que “o batismo pentecostal no
Espirito para o poder na missao” ¢ a intengdo de Lucas aqui. Mas ¢ exagerado dizer que esse evento deixa claro
“[que] as linguas sio a prova normativa do batismo no Espirito Santo” (Spirit-Baptism, p. 78). Os motivos de
Lucas para sua apresentagio do Espirito Santo indiretamente envolvem investigar e identificar completamente o
papel do Espirito Santo na conversio ou os sinais “normativos” da recepg¢ao do Espirito.

204 “mathetes para Lucas sempre significa cristdo” e “estes homens devem — como mathetai — ser cristaos”
(Haenchen. Aczs, pp. 553, 556) * Cf. tb. Bruce. Acts, p. 385 © Stronstad. Charismatic Theology, p. 68. Também
nao basta dizer que Paulo erroneamente presumiu que esses homens eram discipulos de Jesus (Marshall apud K.
Haacker em Acts, p. 305ss.). Por que Lucas permitiria que o mal-entendido permanecesse mesmo para seus
leitores? Se essa fosse a intengao de Lucas, ele poderia ter dito que eram supostos discipulos.

205 O uso do pronome adjetivo “certo” nao faz distingao entre os discipulos cristaos e esses 12 homens. Ananias
e Timéteo sao descritos como “um certo discipulo” (#s em At 9.10; 16.1). Cf. Stronstad. Charismatic Theology,
p. 68, n. 4.

206 “Discipulos é um termo que ele [Lucas] comumente usa para os cristaos; ele queria dizer que eles eram
discipulos nao de Cristo, mas de Joao Batista (como tem sido as vezes deduzido do v. 3)” (Bruce. Aczs, p. 385).
207 Marshall. Acts, pp. 305-06 * Dunn. Baptism, pp. 83-89.

208 Bruce. Acts, p. 385ss. ® Haenchen. Acts, p. 553 n. 3.

209 Stronstad corretamente observa: “Nao hd tensao entre o fato de que o Espirito Santo habite na vida de cada
crente e uma experiéncia adicional de receber o dom profético ou carismdtico do Espirito”.

210 Lampe também observou “uma inconsisténcia no retrato de Lucas da igreja como a comunidade inspirada
pelo espirito escatolégico”. Lucas nio aborda meticulosamente o papel do Espirito Santo na vida da
comunidade. Além disso, apresenta “uma classe distinta de profetas [que] sio apontados como especialmente
inspirados, como Estévao e Barnabé, descritos como ‘cheios de fé e do Espirito Santo’, e o grupo dos Sete, dos
que estdo ‘cheios do Espirito e de sabedoria™ (God as Spirit: the Bampton lectures, 1976, Oxford: Clarendon,
1977, p. 67).

211 A unidade da Pneumatologia de Lucas enfraquece a sugestio de H. Conzelmann de que Lucas criou trés
épocas distintas ® Cf. Theology. A Pneumatologia da narrativa da infincia é o calcanhar de Aquiles das épocas de
Conzelmann ¢ Cf. Minear. “Luke’s use of the birth stories”, pp. 111-30.

212 Haenchen sugere que Lucas estd mantendo duas teologias diferentes da igreja ao usar o “cheio” como
doagao especial para uma funcio especial e “cheio do Espirito Santo” como a presenga duradoura em uma
pessoa (Acts, 187, p. 216). Se este for o caso, entdo Lucas usou a fraseologia tradicional para expressar seu
interesse especial: o Espirito Santo e a fala com autoridade.

213 Como sustentado por M. Turner em “Spirit endowment in Luke-Acts: some linguistic considerations”.
VoxEv 12, 1981, pp. 45-63, ele estd correto ao notar que “cheio do Espirito Santo” indica que a Igreja sentiu o
impacto do Espirito “através da vida dessa pessoa” (pp. 53-55), mas o uso especializado dessa plenitude (i.e.,
fala) nao ¢ reconhecido. Bruce estd préximo de nossa observagio aqui: “Depois do recebimento inicial ou do
enchimento com o Espirito, os individuos podem ser descritos em um sentido distinto como estando ‘cheios” do
Espirito, como os sete que distribufam esmolas em Atos 6, especialmente Estévao (6.3, 5; 7.55), ou como
Barnabé (11.24), ou podem ser “cheios” com o Espirito para um propdsito particular, em especial para
manifestagio de autoridade ou oracular”, como em “The Holy Spirit in the Acts of the Apostles™. Inz. 27, 1973,
130-204, 180. Anteriormente, Bruce manteve a natureza iterativa do “cheio” e a natureza duradoura do “pleno”
(Acts, p. 99; Acts: Greek, p. 1205 cf. tb. Neil. Acts, p. 89).

214 Marshall. Luke: historian and theologian, p. 199.

215 A dupla expressao em 6.3, pléreis Pneumatos kai sophias, pode ter um duplo significado, mas parece provavel
que esta ndo seja uma referéncia explicita ao Espirito Santo, mas a sabedoria, ao Espirito de sabedoria ou a
“sabedoria inspirada pelo Espirito”. Cf. Haenchen para os significados anteriores (Aczs, p. 262) e Marshall para o
altimo (Aezs, pp. 126-127). Haenchen observa que a sabedoria ¢é enfatizada no contexto seguinte (vv. 8, 10). Ele



também observa corretamente a inclinagio de Lucas por essas frases duplas, mas também aponta que a LXX usa
sophia em tais pares e a expressao pneuma sophia em Ex 31.3; 35.31 e Sab. 1.4, cf. Aets, p. 262, n. 4 « J.
Kilgallen. The Stephen speech: a literary and redactional study of Acts 7:2-53. AnBib 67. Roma: Pontifical Biblical
Institute Press, 1976, p. 49 identifica a sabedoria como um interesse lucano aqui, de modo que Lucas
provavelmente é responsdvel pela expressio. Sophia é frequentemente usado por Lucas, e ocorre em situagoes
semelhantes em Lucas 2.40, 52; 21.15. No discurso de Estévao, a sabedoria é usada para descrever José (At 7.10)
e Moisés (7.22) » Cf. tb. Wilckens. Missionsreden, 210, n. 2. Vidrios manuscritos adicionam &yl0¢ apds
TveDHOTOG, enquanto a forma mais curta ocorre em outros. Metzger sugere que os escribas cristdos naturalmente
forneceriam a leitura “Espirito Santo” (Zextual Commentary, p. 337). Nao estaria além de Lucas ter inserido o
adjetivo em uma descrigao tradicional da exigéncia maior de sabedoria para admissao no diaconato precoce.

216 Tecnicamente, s6 Estévao, o pregador cujos discursos ocupam o contexto de 6.10-7.60, é descrito como
cheio do Espirito Santo. O adjetivo “santo” nao ocorre em 6.3, que descreve as diretrizes apostélicas para a
selecao de didconos, para os quais a sabedoria é primordial (cf. nota anterior). Lucas pode ser responsdvel pela
elaboracio do nvebpa no v. 3 na obra do Espirito Santo no seguinte contexto.

217 A lideranga, o aconselhamento e o ensino também poderiam ser entendidos no sentido das frases * Cf. J. D.
Dunn. Jesus and the Spirit. Londres: SCM Press, 1975, p. 176 ¢ Lucas pode ter em mente que as maravilhas
sejam atestagdes da fala inspirada. Estévao ¢ descrito em termos semelhantes a Barnabé, “cheio do Espirito Santo
e de £¢” (11.24). As declaragoes acompanhavam os ministros de fala de ambos os homens.

218 Os antecedentes tradicionais do material de Stephen tém sido frequentemente observados em estudos. Para
um resumo da critica, cf. Haenchen. Acts, pp. 264-269 * Cf. tb. G. Stanton. “Stephen in Lucan Perspective”.
Studia Biblica, 1978: papers on Paul and other New Testament authors. JSNTS. 3. ed. E. Livingstone. Sheffield:
JSOT, 1980, pp. 345-360  Harnack viu 6.1-7.50 como uma “dnica narrativa conectada” (“The Acts of the
Apostles: a commentary”. Crown Theological Library, p. 27. Trad. J. R. Wilkinson. Londres: William &
Norgate, 1909, pp. 169-170), enquanto os estudos mais recentes reconheceram uma fonte para 6:1, mas
também identifica elementos de redacdo: e.g., M. Dibelius. Studies in the Acts of the Apostles. Trad. M. Ling.
Londres: SCM Press, 1956, p. 11, n. 20 * Conzelmann também observa a presenca da tradi¢do. “Atrds deste
relato encontra-se uma parte da tradi¢do que Lucas deve ter tido acesso em forma escrita; observe a maneira
como os ‘helenistas’ e ‘hebreus’ sao introduzidos”. Essas duas categorias sugerem que ¢é tradi¢do porque “até este
ponto nao houve indicios de coexisténcia de dois grupos. Observe também a lista no v. 5, que jd ndo se encaixa
com o material como Lucas o revisou”. Além disso, o fato de que “Lucas nao sabe de quaisquer milagres
concretos realizados por Estévao” parece trair uma fonte anterior (A Commentary on the Acts of the Apostles. Trad.
J. Limburg, A. T. Kraabel, D. H. Juel. Philadelphia: Fortress, 1987, pp. 44, 47) * Cf. tb. Id. History of Primitive
Christianity. Trad. ]. E. Steely. Nashville: Abingdon, 1973, p. 35 ¢ Kilgallen acha que os sinais e as maravilhas
(v. 8) devem ser ligados aos milagres de Moisés mencionados no discurso de Estévao (7.36, Stephen Speech, p.
81). No entanto, o principal evento é o discurso. Sinais e maravilhas acompanham a palavra como em 4.31-33.
Também é surpreendente que os apdstolos atribuiram aos didconos as tarefas administrativas didrias para que
tivessem tempo para ministrar a palavra de Deus, apenas para que o didcono Estévao fosse descrito como um
pregador. Lucas aparentemente forneceu um panorama do ministério de Estévao, apresentando seu inicio, meio
e fim como uma secio. A tradigao relativa aos didconos dd a Lucas outra oportunidade para apresentar outro
passo significativo na expansio da missio da igreja. J. Lienhard sugere que Lucas aprendeu de sua fonte os
nomes dos didconos, e que foram nomeados para servir as mesas. Ele também questiona se a fonte teria notado
especialmente que eles estavam cheios do Espirito Santo para este propésito ® Cf. Acts 6:1-6: a redactional view.
CBQ37, abril, 1975, pp. 228-36, esp. 230. [Esta observacio estd mais de acordo com a capacidade de pregar e
fazer missoes do que servir as mesas.] Lienhard observa o motivo de Lucas para sua reestruturacio do “Ciclo de
Estévao” em 6.1-6. “O redator final de Atos (i.e., Lucas) pretendia associar 6.1-6 com a narrativa sobre Estévao
que a segue” ® M. Scharlemann também considera o “dom do Espirito” do didcono (6:3) como um indicador de
que Estévao (em antecipagio ao seu discurso) era “obediente ao Espirito de Deus e tinha uma compreensio
messidnica do Antigo Testamento” ® Cf. Stephen: a singular saint. AnBib 34. Rome: Pontifical Biblical Institute,
1968, 12  Kilgallen também observa que Estévao foi capaz de apresentar uma exegese apropriada do AT



(Stephen Speech, 5). Se a sugestao de Dunn ¢é correta de que “o (p/érés) do Espirito Santo foi adquirida por Lucas
“a partir de uma fonte especial e primitiva (6, 3, 5, 8; 7, 55; 11.24)”, entdo podemos estar face a face com uma
concepgio da igreja do Espirito Santo como o meio de “certeza de discernimento e convic¢io de fala” (Jesus and
the Spirit, p. 171) » Cf. tb. Haenchen, que identifica isso como uma “visao crista helenistica” (Aczs, p. 187). E de
interesse que o contexto dominante de passagens com “cheio do Espirito” seja o discurso inspirado. E
igualmente vélido ver as associagoes de “plenitude” com a fala inspirada como a prépria contribuicao de Lucas.
Ele usa descri¢oes tradicionais de pessoas (e.g., cheias de sabedoria ou “espirito de sabedoria” para didconos)
como uma oportunidade para enfatizar o papel do Espirito na missao de pregagao da Igreja Primitiva. Lucas
pode certamente ser devedor (pelo menos em parte) de uma fonte para a designagao de didconos como “cheios
do Espirito”. Parece improvével que Lucas descreveria os didconos como continuamente cheios do Espirito para
falar enquanto os apdstolos estavam cheios para falar apenas na ocasido. Certamente, em seu uso de “cheio
com/cheio do Espirito” para designar a fala com autoridade, as diferencas nos significados interativos
duradouros sao minimizadas.

219 Ambos — eiden (viu) e eipen (disse) — estdo em paralelo e conectados pela conjun¢io coordenada kai. Para
mais sobre a estrutura gramatical desta frase, cf. J. Shelton. Filled with the Holy Spirit and full of the Holy Spirit:
lucan redactional phrases. In: Faces of renewal. Ed. P. Elbert. Peabody, Mass.: Hendrickson, 1988, pp. 83-84.
220 BDF, §456.1.

221 Note tb. que a alegria é mencionada (v. 23) em relacio ao Espirito Santo. Isso é semelhante 4 apresentagao
de Lucas de Jesus se alegrando no Espirito Santo em Lucas 10.21.

222 A palavra “extdtico” tem sido frequentemente usada para descrever os eventos do Pentecostes. Muitas vezes
carrega uma nuance pejorativa. O que aconteceu no Pentecostes, embora sobrenatural, foi uma evangelizacio
bem ordenada e completa com interpretagao.

223 Essas suposicoes parecem indicar que os abusos e excessos que Paulo tenta corrigir em 1 Corintios 12-14
eram a norma em tais fendmenos na Igreja Primitiva.

224 O contexto e a prética geral de Lucas deixam claro que Pedro dirigiu-se aos espectadores (At 2.14) como
resultado de ser cheio com o Espirito Santo com os outros crentes em 2.4. O termo que Lucas usa para descrever
a fala de Pedro também reforca essa observacdo. Apophthengomai pode se referir ao discurso oracular ou
profético no grego cldssico e helenistico e na LXX. Ocorre trés vezes no NT, sempre em Atos: em 26.25, aqui e
em 2.4 (BAGD, 102). Wilckens considera a conexao entre o “derramamento do Espirito” de 2.4 e o discurso de
Pedro em 2.14 como um fato consumado. Ele argumenta que o leitor ndo estd surpreso com isso, jd que foi
preparado de antemao (Lc 24.49; At 1.5 e 2.4) (Missionreden, p. 56). Os seguintes estudiosos, muitos dos quais
explicitamente ligam apophthengomai ao aspecto anterior do evento do Pentecostes (2.4), também afirmam que
o termo indica que a abordagem de Pedro é de fato manifestacio inspirada: Lake e Cadbury. Beginnings of
Christianity: Acts, 21 * Haenchen. Acts, p. 178 © Marshall. Aczs, pp. 72-73 * Bruce. Acts: Greek, p. 88 * Neil.
Acts, p. 75 * R. Zehnle. Peter’s pentecost discourse: tradition and lukan reinterpretation in Peter’s speeches of Acts 2
and 3. SBLMS. 15. ed. R. A. Kraft. Nashville: Abingdon, 1971, pp. 37, 1, 17.

225 “Nés provavelmente devemos entender que, ao receber o dom do Espirito Santo, Paulo experimentou o
éxtase pentecostal” (Neil. Aczs, p. 131); mas note tb. Ervin, em These are not drunken, pp. 56, 61. Outros
simplesmente observam que a recepgio do Espirito, i.e., significa conversio: e.g., Dunn. Jesus and the Spirit, p.
193  Baptism, p. 78 * Conzelmann. Acts, p. 66 * D. Guthrie. New Testment Theology. Leicester: InterVarsity, p.
1981, p. 543. (Inevitavelmente, surge a discussao a respeito de a imposi¢ao de mios ou o batismo causarem a
recepcao do Espirito Santo, mas é duvidoso que Lucas estabeleca uma conexao fixa entre o Espirito e esses
eventos.)

226 A referéncia ao preenchimento com o Espirito Santo refere-se ao “dom profético”. “Paulo devia
testemunhar perante os imperadores gentios e os filhos de Israel e, portanto, ele devia receber o Espirito, porque
‘o testemunho de Jesus é o Espirito de profecia™ — cf. tb. Mc 13.11 (Lake e Cadbury. Beginnings of Christianity:
Acts, p. 104). Bruce relaciona a frase com a pregagio também: “Tal enchimento era necessirio para o servico
profético indicado no versiculo 15” (Aczs: Greek, p. 202; cf. tb. Barrett. Espirito Santo, 1, e Dunn. Baptism, p.
71). A experiéncia de Paulo em Damasco ¢ paralela a ordem dos acontecimentos no ministério de Estévao. A



conversdo de Paulo e a subsequente pregacao sao paralelas a apresentagio de Lucas do ministério de Estévao, na
qual ele o descreve em termos da plenitude do Espirito Santo antes de apresentar seu ministério de fala. L4,
Lucas usa a selecio dos didconos como uma oportunidade para notar que, mesmo antes do discurso de Estévao
perante o Concilio, ele falou sob a dire¢do do Santo Espirito (6.10). Talvez a observacio de que Saulo estava
presente no martirio de Estévao (7.58) seja parte do esfor¢o de Lucas para paralelizar os dois ministérios. Como
resultado da pregacio de Paulo em Damasco, o paralelo perde a conclusiao quando o novo convertido escapa por
pouco do martirio no curto prazo, enquanto, no longo prazo, parece que sé ¢ adiado.

227 Note que Jodo, cheio do Espirito, experimenta alegria (agalliasei), enquanto Lucas diz que Jesus se alegrou
(égalliasato) no Espirito Santo, em 10.21.

228 Ao apresentar Joao como “cheio” aqui, Lucas parece ir contra o padrio usual em Atos (de
arrependimento/conversio precedendo a capacitagio pelo Espirito Santo).

229 Pode-se argumentar que 6.3 e 6.5 ndo devem ser incluidos nos dados. Eles deveriam ser incluidos como no
contexto no qual eles se referem a capacitagio para falar, mas uma tendéncia significativa na fraseologia lucana
pode ser demonstrada sem eles. Se no momento 6.3 e 6.5 sio eliminados da categoria de fala inspirada e Lucas
4.1 ¢é tratado como se referindo apenas a recep¢do, entdo hd nove casos referindo-se a fala sem mengao a
recepgao inicial e quatro ocorréncias no contexto da recepg¢o inicial (67% e 33%, respectivamente). Assim,
mesmo com a quantidade minima de dados na primeira categoria, as diferencas sao significativas e nao provaveis
devido ao acaso. Atos 6.3 e 6.5 ndo devem ser excluidos da primeira categoria; além disso, “cheio do Espirito
Santo” em Lucas 4:1, embora constitua um comentdrio de Lucas sobre o batismo de Jesus, deve ser visto
principalmente em termos de fala inspirada, pois prefacia a vitéria de Jesus sobre a tentagio, quando sua arma
principal foi a fala inspirada. Mas colocando Lucas 4.1 de lado, hd 11 exemplos de plenitude com referéncia a
recepcao e trés de plenitude sem referéncia a recepcao inicial, o que rende 79% e 21%, respectivamente. Isso
deixa Lucas 1.15, Atos 2.4 € 9.17 como os trés incidentes de plenitude e recebimento iniciais. Se a referéncia a
Paulo em Damasco (9.17) estd incluida na primeira categoria, entao hd 12 casos relacionados a fala e dois a
recepcao — 86% e 14%, respectivamente. Mas, como j4 vimos, nem mesmo essas trés passagens se referem
necessariamente a conversio. Hd razio para considerar até mesmo Lucas 1.15 como, principalmente, em uma
categoria de fala, o que deixaria apenas Atos 2.4 na categoria de recep¢ao. Alguns podem argumentar que Atos
6.3, 5 e Lucas 4.1 deveriam ser incluidos no grupo “B” do quadro. No entanto, mesmo que isso seja feito, a
proporgio resultante de 7 a 5 ¢ significativamente diferente de 2 a 26. Portanto, a tese ainda permanece. Ao
insistir na conversdo, entretanto, o uso contextual predominante da “plenitude” para fala deve ser amplamente
ignorado.

230 A pontuagio contingente X? expressa a possibilidade de que uma dada amostra possa ocorrer
aleatoriamente. Sozinha, ela nio pode ser usada automaticamente para determinar se a chance ou selecio
premeditada é responsdvel por um grupo de amostra. Mas, com a tendéncia teoldgica ji observada, ela se torna
um indicador muito forte da atividade redacional de Lucas. Cf. Shelton. “Filled with the Spirit”, pp. 91-93.
Lucas reserva piplémi (cheio) para ser usado com o Espirito Santo. S6 uma vez ele usa pléros para expressar
“cheio do Espirito Santo” (At 13.52). Em cada caso, tanto piplemi como pléroo testemunham efeito,
independentemente do tempo usado ® Ervin. Spirit-Baptism, p. 59.

231 Haenchen. Acts, pp. 187, 216 * Marshall. Aczs, pp. 69, 100. Marshall argumenta que Lucas considera
possivel “que uma pessoa ji cheia com o Espirito possa receber um novo enchimento para uma tarefa especifica
ou um continuo enchimento”. E. Schweizer apresenta uma visao similar em 7he Holy Spirit (Londres: SCM
Press, 1980, p. 75) * Cf. tb. Dunn. Baptism, p. 71 Bruce. Acts: Greek, p. 120  Ervin insiste em que as
referéncias repetitivas ao enchimento do Espirito envolvendo a mesma pessoa apenas recordam ao leitor que a
pessoa em questdo jd havia sido cheia (Spiriz-Baptism, p. 53).

232 Pace Ervin. Spirit-Baptism, pp. 53, 59.

233 Cf. Lake e Cadbury. Beginnings of Christianity: Acts, p. 47, que ligam parrésias (“ousadia”), em 4.31, com a
mesma palavra usada no v. 13, relacionada com o discurso de Pedro diante dos governantes (vv. 8-12). Em
ambos os casos, a plenitude do Espirito proporciona a coragem para testemunhar ® Cf. tb. Marshall. Aczs, 107
Haenchen. Acts, 228 © Dunn. Baptism, p. 70 * Schweizer. Holy Spirit, p. 76.



234 Harnack. Acts, p. 183.

235 Ervin. These are not drunken, as ye suppose, pp. 62-67 * Idem Spirit-Baptism, p. 69.

236 Dunn. Baptism, pp. 70-71.

237 Como Dunn observa: “Quanto a férmula pléstheis pneumatos hagiou eipen, quando um participio aoristo é
usado com eipen, ele sempre descreve uma acio ou evento que ocorre imediatamente antes ou que leva ao ato de
talar” (Baptism, 71; Zehlne. Peter’s Pentecost discourse, pp. 37, 117.

238 Para mais sobre a sintaxe desta passagem, cf. Shelton. Filled with the Spirit, pp. 95-98.

239 Shelton. Filled with the Spirit, p. 97ss. A estrutura das passagens sobre Estévao e Paulo certamente parece
ser lucana ao se notar as formas participais, e quando se percebe que atenizo e cheio com/cheio do Espirito Santo
(piplemi e plerés) sao as expressoes preferidas de Lucas. (afenizo é usado 12 vezes em Lucas e Atos, quase sempre
como um participio, duas vezes em outra parte no NT, 2Co 3:7, 13. piplémi é quase exclusivamente usado em
Lucas e Atos, 22 vezes de 24 do total no NT. plérés é dominado por Lucas e Atos em contraste com 0s outros
Evangelhos. Além disso, Lucas muitas vezes conecta plérés, plétheis e o aoristo de piplemi, mais uma forma
genitiva do Espirito Santo com kai eipen ou expressoes semelhantes indicando discurso.)

240 Que Lucas poderia intencionar estar ligado com o testemunho corporativo dado em 4.31.

241 Esta ¢ a leitura preferida sobre Jesus quando “escolheu seus discipulos pelo Espirito Santo”. A frase “pelo
Espirito Santo” é justaposta a frase “dera mandamento aos apdstolos”. Se Lucas pretendia modificar a frase,
“quem ele tinha escolhido”, por que ele a coloca antes do relativo 00g e fora da cldusula relativa? Nio se pode
entender que Lucas a colocou a frente para a énfase, uma vez que estd completamentfora da cldusula relativa e
Cf. Bruce. Acts, p. 29 * Rackham (Acts, 4) diz que o mandamento “dado pelo Espirito Santo [...] é outra nota-
chave dos Atos” ® Marshall. Acts, p. 57 e Haenchen. Aczs, p. 139 ¢ Lake e Cadbury afirmam que a passagem é
obscura (Beginnings of chistianity: Acts, p. 3).

242 Montague. Holy Spirit, pp. 11-15.

243 E.g., F. D. Bruner pergunta: “Como, entdo, alguém pode ser cheio do Espirito Santo? Posso parafrasear a
resposta de Paulo a pergunta semelhante do carcereiro de Filipos sobre a salvacdo e dar a resposta correta: ‘Cré
no Senhor Jesus Cristo, e serds cheio do Espirito Santo, tu e a tua casa’ (At 16.31)” » Cf. F. D. Bruner e W.
Hordern. The Holy Spirit — shy menber of the trinity. Minneapolis: Augsburg, 1984, p. 20 * Perceba que Lucas
nao disse “cheio do Espirito Santo”, mas “ser salvo”, em 16.31. Lucas usa “cheio” para significar principalmente
a capacitagdo para a missdo, e nao a conversao; portanto, ele nao usou o termo em Atos 16.31. Esta imposicao
de “cheio do Espirito Santo” no texto de Atos nio respeita a integridade redacional dos Atos de Lucas. Parece ser
uma tentativa de sobrepor o significado paulino sobre a Pneumatologia e a soteriologia de Lucas.

244 Note que Tomé estava ausente quando o Espirito Santo foi infusionado por Jesus em Jodo 20.19-23, mas
depois reconheceu Jesus como Senhor (Jo 20.24-29), embora Jesus nao tivesse soprado o Espirito sobre ele.
Obviamente, Joao nio intenciona que a passagem do Espirito nos vv. 19-23 afete a conversao.

245 Os escritores do Antigo Testamento ndo pretendem dizer que a obra da graga e da transformacio do
Espirito Santo ocorreria somente em uma era posterior sob uma alianga completamente diferente. A salvagio
veio na antiga era como acontece na nova era: pela graca e poder de Deus. As referéncias do AT ao Espirito e a
converso nio exigem tanto uma experiéncia nova com Deus quanto exigem uma restauracio da graciosa relacio
do povo de Deus com Deus. Mesmo a lei pressupunha a graga de Deus e seu Espirito.

246 Esta passagem certamente apoiaria um caso de batismo infantil no reconhecimento da obra do Espirito
Santo que potencialmente ji ocorreu pré-natalmente.

247 Dunn evita referir-se ao evento como o “batismo de Jesus”, uma vez que quer evitar uma relacio causal
entre o batismo de dgua de Jesus e a descida do Espirito Santo (Baptism, pp. 32-33). Com a possivel exce¢ao de
Mateus, os Evangelhos deixam claro que o batismo de Jesus por Jodo nio é o principal interesse; assim, o
batismo nao pode ser visto como o termo para expressar o significado completo dos atos divinos no Jordao.

248 Ibid., p. 24.

249 Idem

250 Ibid., p. 25.



251 Ibid., p. 26.

252 Ibid., pp. 31-32.

253 Ibid., p. 25.

254 Ibid., p. 24.

255 Conzelmann. Theology, p. 22.

256 Idem

257 Ibid., pp. 22-23.

258 Ibid., p. 23.

259 BAGD, pp. 86-87.

260 BDF 459, 2, p. 240.

261 BDF 459, 3, p. 240.

262 BAGD, p. 86.

263 Jeremias. Die Sprache, p. 259.

264 Idem.

265 Idem.

266 BAGD, p. 335.

267 Conzelmann. Theology, p. 23.

268 Ibid., p. 22.

269 Se Marcos estd inclinado a enfatizar a continuidade de Joao na nova época, e se a Fonte Q destaca a
distingao das eras de Joao e Jesus, entdo Lucas pode ser visto como seu mediador, criando uma mistura de
ambos.

270 Conzelmann. Theology, p. 22.

271 Pode-se argumentar que o Pentecostes de efésios de Atos 19 registrou a rejei¢ao de Paulo ao batismo de
Jodo, mas este nio é o caso. Paulo tornou disponivel para os efésios o batismo do Espirito de Jesus, que
complementava a experiéncia batista deles. O rebatismo nao era com vistas ao arrependimento para o perdao
dos pecados, mas para reconhecer Jesus como o batizador no Espirito Santo. Se Lucas intencionasse o contrério,
contradiria a férmula iniciatéria pedrina de Atos 2, que jd havia sobreposto as tradi¢oes do batismo de Lucas 3.
No Pentecostes samaritano (At 8), o batismo de Joao foi provavelmente assumido no batismo em nome de
Jesus. Note-se que o batismo nio foi apresentado em termos de arrependimento, mas como um reconhecimento
de Jesus como o Cristo, com base nos atos miraculosos realizados por Filipe.

272 Conzelmann. Theology, p. 23.

273 Idem.

274 Dunn. Baptism, p. 26.

275 Talvez isso também se deva a uma analogia pneumatolégica entre Elias chamando o fogo do céu para o
Monte Carmelo e Jesus batizando o povo no Espirito Santo e no fogo em Pentecostes, quando derramou o
Espirito Santo do céu.

276 Dunn. Baptism, p. 31 * Bruce. “The Holy Spirit in Acts”, p. 167.

277 Dunn tenta, sem éxito, eliminar as criticas de P. S. Minear as épocas de Conzelmann, nas quais Minear
observa que a profecia da narrativa da infincia ¢ dificil de se divorciar de Jesus e da sua era. Minear argumenta
que “o humor, a ressonancia e o impulso das narrativas de nascimento sao de tal ordem que desencorajam a
cuidadosa atribuicao de Jodo e Jesus a épocas separadas” (“Luke’s use of the birth stories”, p. 123). Dunn
argumenta que, na narrativa da infincia, os falantes basicamente funcionam como profetas. Portanto, devem ser
considerados parte da época do AT, ja que o Espirito na narrativa “é preeminentemente o Espirito de profecia”
(Baptism, pp. 31-32).

278 Minear. “Luke’s use of the birth stories” (“O uso de Lucas das histérias do nascimento”), p. 119.

279 Ibid., pp. 119-20.

280 Dunn. Baptism, p. 31.



281 Dunn nio apresenta uma Cristologia Adocionista, mas diz que esta nao é a questdo central. “Nao ¢é tanto
que Jesus se tornou o que ele ndo era antes, mas que a histdria se tornou o que nio era antes, e Jesus como
aquele que efetua essas mudangas na histéria de dentro da histéria, e é ele proprio afetado por elas” (Baptism,
29). Jesus poderia muito bem ter sido afetado pela obra do Espirito Santo na histéria, e de fato foi, mas isso de
modo algum exige que ele nao poderia ter sido afetado pelos atos do Espirito antes de sua ungio no Jordao.

282 Ibid., p. 28.

283 Marshall. Luke, p. 155 © E. Lohmeyer. Das Evangelium des Markus. Géttingen, 1959, p. 23.

284 G. E. Ladd. The presence of the future. Londres: SPCK, 1974, p. 114ss.

285 Dunn. Baptism, p. 29.

286 Conzelmann. Theology, p. 118.

287 Minear. “Luke’s use of the birth stories”, p. 122.

288 Conzelmann. Theology, p. 24.

289 Minear. “Luke’s use of the birth stories”, p. 122.

290 Ibid., p. 123.

291 Note que Lucas segue Marcos e a Fonte Q citando Isafas 40, trecho entendido como uma referéncia a Elias
em suas fontes. Além disso, em seu tributo a Joao no capitulo 7, ele inclui Malaquias 3.1, que seria facilmente
associado a Elias. Assim, as referéncias diminuem, mas nem desaparecem nem contradizem as associagdes de
Jodo com Elias em passagens posteriores.

292 Minear. “Luke’s use of the birth stories”, p. 120.



	Folha de rosto
	Créditos
	Sumário
	Capítulo 1: O papel do Espírito Santo em Lucas-Atos
	Os perigos de negligenciar a mensagem exclusiva de Lucas
	A Escritura
	A unidade
	A inspiração
	A perspectiva exclusivamente lucana sobre o Espírito Santo
	Identificando a perspectiva exclusiva de Lucas
	Lucas contrastou com Paulo?
	Distinções do Espírito nos evangelhos sinóticos e em Atos: um resumo
	O Espírito Santo em Marcos
	O Espírito Santo em Mateus
	O Espírito Santo em Lucas
	O Espírito Santo em Atos
	Plano de estudo

	Capítulo 2: O Espírito Santo e as testemunhas da infância
	O Espírito Santo e a concepção de Jesus
	O Espírito e o testemunho de João
	João Batista
	João “no espírito e poder de Elias”
	O Espírito e o testemunho de Isabel
	O Espírito Santo e o testemunho de Maria
	Maria estava cheia do Espírito Santo?
	Maria e a graça
	O Espírito e o testemunho de Zacarias
	O Espírito e o testemunho de Simeão e Ana
	O programa lucano na narrativa da infância

	Capítulo 3: O Espírito Santo e João, filho de Zacarias
	O material Batista nos outros Evangelhos
	Marcos 1.1-11
	Mateus 3.1-17
	João l.19-36
	O interesse principal de Lucas no material Batista
	Cristologia
	O batismo no Espírito Santo como sua capacitação para testemunhar
	O batismo do arrependimento
	Evidência da mensagem distintiva de Lucas na pregação de João
	“João, filho de Zacarias”
	O Espírito e a “Palavra de Deus”
	Lucas evita o título “Batista”
	A ênfase no arrependimento e no Espírito Santo em vez de no batismo na água
	Reinterpretação de Jesus da profecia do batismo no Espírito
	João e o ato de falar

	Capítulo 4: O Espírito Santo e o batismo de Jesus
	A ausência de João no batismo
	A desênfase gramatical do batismo de Jesus
	Capacitação ou atestação divina?
	Um batismo no Espírito Santo efetuado por Jesus?
	Jesus, o Espírito e a nova era
	A voz divina
	A descida do Espírito como a confirmação da profecia de João
	A relação entre o Espírito Santo e a filiação
	Cristologia Adocionista
	Conclusão
	Jesus, o Filho de Deus ungido pelo Espírito

	Capítulo 5: O Espírito Santo e a tentação de Jesus
	“No poder do Espírito”
	O ajuste lucano do relato da tentação
	“Cheio do Espírito Santo”/“Guiado pelo Espírito”
	O testemunho inspirado contra o diabo
	Não um poder mágico, mas um estilo de vida
	Jesus como um humano guiado pelo Espírito
	Jesus e a tentação como um exemplo
	Discurso inspirado contra os oponentes
	Um estilo de vida de dependência do Espírito Santo

	Capítulo 6: O Espírito Santo e a inauguração do ministério público de Jesus
	O ajuste lucano do relato sinótico
	Criatividade lucana?
	Uma tradição alternativa
	A preeminência da redação lucana
	As primeiras palavras públicas de Jesus em Lucas
	O ajuste lucano da cronologia do Evangelho
	O Espírito e a fala inspirada no ministério de Jesus

	Capítulo 7: O Espírito Santo e os milagres
	O Espírito Santo e os Milagres na Perspectiva Lucana
	O Espírito e o poder
	O Espírito e a autoridade
	O Espírito e graça
	A inter-relação entre o discurso inspirado e os milagres
	O discurso inspirado na operação de milagres
	Falando em nome de Jesus para curar
	Milagres operados por uma diversidade de meios
	Testemunho confirmado pelo poder de operar milagres

	Capítulo 8: O Espírito Santo, a Oração e o Louvor
	“Se alegrou Jesus no Espírito Santo”
	O contexto original: Mateus ou Lucas?
	“No Espírito Santo”
	As características lucanas da frase: “Se alegrou no Espírito Santo”
	O significado do programa proposto por Lucas
	O Espírito Santo e a Oração do Pai-Nosso
	A validade da variante do Espírito Santo
	O valor da variante para o programa de Lucas
	O Espírito Santo como a resposta para a oração

	Capítulo 9: O Espírito Santo, blasfêmia e testemunho
	O contexto da blasfêmia em Mateus e Marcos
	A relocação de Lucas da blasfêmia sob a perspectiva de Marcos
	Testemunho: o contexto de Lucas para a blasfêmia
	A versão de Lucas: blasfêmia versus testemunho inspirado

	Capítulo 10: O Espírito Santo, o discurso de despedida e a ascensão de Jesus
	A ascensão como catalisadora para a liberação do Espírito
	A mão de Lucas ou a tradição
	A mensagem do discurso de despedida
	O cumprimento da Escritura e da exegese inspirada
	A pregação da Igreja Primitiva resumida
	A morte e a ressurreição de Jesus
	Arrependimento e perdão
	As testemunhas e a promessa de poder
	Por que a ausência do título do “Espírito Santo”?
	O ministério de Jesus como um paradigma para a igreja

	Capítulo 11: O Espírito Santo e os crentes em Atos
	O Espírito Santo como diretor de missões
	O Espírito Santo e a conversão em Atos
	Pentecoste e conversão (Atos 2)
	O Espírito e a conversão no sermão de Pedro no Pentecostes
	O Pentecostes samaritano (Atos 8.4-17)
	O Espírito e a conversão de Saulo de Tarso (Atos 9.22)
	O Espírito, a conversão e Cornélio (Atos 10)
	O Espírito, a conversão e os discípulos efésios (Atos 19.1-7)
	Por que o rebatismo?
	Conversão ou Empoderamento?
	“Cheios com/do Espírito” e o discurso inspirado
	Análise das passagens com a frase “Cheios do Espírito Santo”
	“Cheio com o Espírito Santo” e o recebimento do Espírito Santo
	A função da plenitude do Espírito contrastada em Lucas-Atos
	A fala inspirada e a plenitude do Espírito Santo em Lucas-Atos
	A Palavra inspirada de Pedro e a plenitude do Espírito (Atos 4.8)
	Os discípulos e o discurso inspirado (Atos 4.31)
	Pedro, Paulo, Estêvão e o discurso cheio do Espírito
	Outras expressões do discurso inspirado pelo Espírito

	Capítulo 12: “Cheios com o Espírito Santo” para anunciar a Palavra com ousadia
	As mensagens exclusivas das pneumatologias de Lucas, Paulo e João
	Ramificações e aplicações
	Implicações para os diversos grupos na Igreja

	Apêndice: Jesus, João, o Espírito e a nova era
	A descida da pomba: o começo da nova era
	João: nova ou antiga era?
	A visão abrangente de Lucas da história da salvação

	Bibliografia Selecionada

