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= 0 gue o Novo Testamento ensina sobre o dom de profecia?

= As palavras transmitidas por um profeta da igreja atual negam a
autoridade ou a suficiéncia das Escrituras?

= E biblico buscar esse dom para usé-lo ainda boje na igreja?

« Como funciona e quando deve ser usado o dom de profecia?

« Que medidas sdo necessarias para evitar abusos e manipulacées
indevidas desse dom?

Essas sdo algumas das perguntas cruciais respondidas por Wayne
Grudem, um dos mais renomados te6logos evangélicos da atualidade.

0 autor tem diante de si um verdadeiro trabalho de Hércules: tentar
executar a dificil tarefa de conciliar opinides divergentes em torno desse
tema tdo importante quanto controvertido. De um lado, os cristdos
ccssacionistas créem que esse dom teve fim com a conclusdo do Novo
Testamento. Para eles, qualquer tentativa de usar esse dom seria
encarada como uma forma de adicionar algo as Escrituras. Do outro lado,
estdo os cristdos pentecostais e os “renovados” (ou carismaticos) que
acreditam na atualidade de todos os dons espirituais. Para esse grupo, o
dom de profecia é visto como uma palavra do Senhor que fornece
orientacdo quanto a detalhes especificos da vida de alguém, promovendo
edificagdo pessoal e trazendo aos cultos a consciéncia da presencga
intensa de Deus na vida da igreja.

Grudem apresenta ainda uma terceira via que preserva o que é realmente
essencial em ambas as posicdes e que é, ao mesmo tempo, fiel ao Novo
Testamento. Ele também aponta o caminho para um renovado
entendimento desse dom, sugerindo como o corpo de Cristo pode
desfruta-lo sem comprometer a supremacia das Escrituras. Cabera ao
leitor chegar a uma conclusao acerca do assunto. 0 desafio esta langado.
Maéos a obra!

Wayne Grudem é professor de Teologia Biblica e Sistematica no Trinity
Evangelical Divinity School, em Deerfield, EUA. Formado em Harvard, é
mestre em Teologia pelo Westminster Seminaiy e doutor em Teologia por
Cambridge. E autor de varios livros, incluindo Teologia sistematica (Vida
Nova). E co-autor de Manual de teologia sistematica e organizador do livro
Cessaram 0s dons espitituais, da Colecdo Debates Teoldgicos, publicados
pela Editora Vida.

Categoria: Pneumatoiogia
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Prefacio

ste livro nasceu como uma versio simplificada de minha

tese de doutorado intitulada The gift of prophecy in

1Corinthians [O dom de profecia em 1Corintios].! Con-
tudo, a obra tornou-se muito mais do que isso, porque inclui
discussdes sobre outros aspectos, mais praticos, além da interacio
com grande quantidade de outros livros sobre profecia, de abor-
dagem renovada ou nio. Apesar de minha compreensdo da pro-
fecia no Novo Testamento (NT) continuar a mesma desde quando
terminei a tese de doutorado, descobri que a interacio posterior
que se deu com alunos e colegas me levou a refinar ou modificar
vérios detalhes. Espero que o resultado deste trabalho — ainda
que expresso de maneira mais acessivel, sem todas as notas de
rodapé e a pompa caracteristica das teses de doutorado — seja
mais maduro e mais claramente afirmado.

Talvez seja interessante ressaltar que desde que terminei mi-
nha tese de doutorado, em 1977, dois livros muito importantes
sobre a profecia do NT foram publicados, escritos por peritos
como David Hill e David Aune. Devido 2 sua natureza mais
académica, nenhum deles recebeu avaliacdo detalhada neste vo-
lume, mas, aqui e ali, fago algumas citacdes de ambos. Minha
resenha sobre o livro de David Hill, intitulado New Testament
prophecy [Profecia do Novo Testamento],? estd em Themelios
7:2. A resenha sobre o livro Prophecy in early Christianity and
the ancient Mediterranean World [Profecia na igreja primitiva

'Lanham: University Press of America, 1982.
2Jan. 1982, p. 25-6. V. tb. David Hill, New Testament prophecy, New
Foundations Theological Library (Atlanta: John Knox Press, 1979).



Prefécio a reimpressdo de 1997

u tinha planos de revisar este livro, mas outros projetos

me impediram, e sou grato a Kingsway por reimprimi-lo

em sua forma original, de 1987. Mantenho as posi¢des

de dez anos atrds, mas espero em breve ter a oportunidade de

esclarecer alguns pontos de maneira mais detalhada, especial-
mente estes:

1) Realmente creio que existiram variacdes na profecia do

AT, assim como na do NT, mas isso ndo ficou claro a partir de

¢

meu uso exclusivo da frase “profecia do AT” para descrever as
profecias originais do AT que possufam autoridade candnica.

2) Ainda acho que o trecho que vai da pdgina 47 a 62 é
desnecessario para o livro e para meu argumento, como afir-
mo na péagina 62. [Nota: essas paginas se transformaram no
apéndice 6 desta edicdo.] Fico surpreso por ver que vérios
autores gastaram muita energia divergindo de minha posigio
quanto ao texto de Efésios 2.20, dizendo que esse versiculo é
crucial para minha posi¢do (ndo €, seja qual for a interpreta-
¢do).

3) Continuo contririo aos que insistem em que os profetas
do NT devem obrigatoriamente ser equiparados aos profetas do
AT em termos de autoridade. A meu ver, seus argumentos fa-
lham por ndo levar em conta: a) a enorme transformagédo do
oficio de sacerdote (todos nds nos tornamos sacerdotes, 1Pe
2.5,9); b) o fato de que os apéstolos, divinamente autorizados,
assumiram o papel que os profetas tinham no AT; ¢) a grande
forca dos textos do NT sobre a profecia nas congregacdes locais
depois do Pentecoste (v. caps. 3 e 4).
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4) Um ou dois criticos afirmam que nego a autoridade ou a
suficiéncia das Escrituras (doutrinas que, na verdade, defendi,
escrevendo de maneira extensa!). Eles nio entenderam minha
posicdo ou a apresentaram de maneira imprecisa.

5) O mais surpreendente desenvolvimento da dltima década
foi a descoberta feita por vérios especialistas de que os purita-
nos (incluindo Samuel Rutherford e Richard Baxter) possuiam
a mesma visdo da profecia que defendo neste livro e que a Con-
fissdo de fé de Westminster (CFW) aparentemente se refere a tais
revelagbes particulares e informativas do Espirito Santo como
“espiritos particulares”, considerando-as, juntamente com as
“opinides de escritores antigos” e “doutrinas de homens”, coi-
sas que existem na igreja, mas que devem ser julgadas pelo “Es-
pirito Santo falando através das Escrituras” (cFw 1.10) — opinido
com a qual alegremente concordo.



Preficio a edicdo de 2000

ou grato a Crossway Books por imprimir este livro, pois

creio que o assunto é, no minimo, tio relevante para a

igreja hoje quanto na época em que este livro foi publica-
do pela primeira vez.

Nesta edi¢do, ndo mudei o texto do livro original de 1988,
mas os editores graciosamente permitiram que eu adicionasse
diversos apéndices (numerados de 1 a 7) contendo material que
ndo estava na primeira edicdo. Esse material é composto de:
1) um novo estudo biblico-teolégico sobre a profecia e os pro-
fetas no AT e no NT; 2) um artigo sobre os termos “palavra de
sabedoria” e “palavra de conhecimento”, presentes em
1Corintios 12.8; 3) uma breve discussdo sobre algumas pres-
suposi¢des incorretas que freqiientemente vejo nas exposicdes
cessacionistas; 4) uma intera¢do com alguns pontos do capi-
tulo sobre o dom de profecia no livro The church [A igreja],
de Edmund Clowney; 5) um artigo que resume minha posicio
sobre profecia de maneira breve para um ptblico mais popu-
lar; 6) minha dissertacdo sobre Efésios 2.20 e 3.5, que apare-
ceu como parte do capitulo 2 em edigdes mais antigas; 7) uma
série de citacbes mostrando vérios exemplos do dom de pro-
fecia sendo exercido em diferentes momentos da histéria da
igreja, especialmente entre os lideres puritanos e reformados
do século xvi em diante.

No meu preficio a reimpressio de 1997 (v. p. 15), expressei
a esperanga de que, em breve, fosse capaz de escrever uma res-
posta mais abrangente aos inlimeros artigos e livros que dife-
rem de minha posi¢io desde que foi publicada neste livro em
1988 e seis anos antes disso, em meu livro The gift of prophecy
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in 1Corinthians.! Contudo, agora nio espero escrever nenhu-
ma resposta, uma vez que projetos de novos livros e outros com-
promissos sido prioridades neste momento em que busco
discernir a direcio de Deus para minha vida. Além disso, pare-
ce-me que o0s argumentos levantados neste livro ainda sdo vali-
dos e sou grato pelo fato de muitos leitores os terem considerado
convincentes. Também sou agradecido pelo fato de que, por
meio de livros e artigos, muitas igrejas ao redor do mundo tém
adotado uma nova abertura, permitindo que o dom de profecia
seja exercido (dentro das orientacdes das Escrituras), e que,
em decorréncia disso, tém visto uma medida adicional da bén-
cdo de Deus sobre si mesmas e sobre a vida de individuos.

‘WayNE GRUDEM
Junho de 2000

Lanham: University Press of America, 1982.



Introducio

O PROBLEMA DA PROFECIA HOJE

que é o dom de profecia? Devemos usi-lo na igreja?
Hoje em dia hd muita discordincia entre os cristdos
sobre essa questéo.

Muitos cristdos renovados e pentecostais respondem que a
profecia é “uma palavra do Senhor” que traz a orientagio de
Deus quanto a detalhes especificos de nossa vida, promove
edificacdo pessoal e traz aos nossos momentos de adoragio a
intensa consciéncia da presenca de Deus.

Porém, muitos cristdos reformados e dispensacionistas dizem
que essa visio é uma ameaca a autoridade tnica da Biblia como
Palavra completa de Deus para nés, levando o povo a dar pouca
énfase as Escrituras e muita aten¢do a formas de orientagdo nio
confidveis e “subjetivas”. Dizem que o dom de profecia é a capaci-
dade de falar (ou escrever) as préprias palavras de Deus tal como
as temos na Biblia — e que esse dom se encerrou quando o NT foi
concluido. Essa visdo normalmente é chamada “cessacionista”, por-
que defende que a profecia e os dons de milagres “cessaram”
assim que o NT terminou de ser escrito.

Porém, hd muitos cristdos que nio sio “renovados” nem “ces-
sacionistas” e simplesmente nio tém certeza sobre o que pensar
quanto ao dom de profecia (e outros dons mais incomuns). Eles
ndo tém profecias em suas igrejas e sio um pouco desconfiados
quanto a certos excessos que percebem nos movimentos renova-
dos — no entanto, nio se opdem a esses dons.
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Seri que o exame detalhado do NT pode nos dar uma solugio
para essas posturas? Serd que o préprio texto das Escrituras
nos fornece um “meio-termo” ou uma “terceira via”, que pre-
serve o que é realmente importante para ambos os lados e que,
mesmo assim, seja fiel ao ensinamento do NT? Creio que a res-
posta a essas perguntas € sim.

Estou sugerindo neste livro uma compreensdo do dom de
profecia que exigiria algumas modificacdes nas posturas de
cada um desses trés grupos. Estou pedindo aos renovados
que continuem usando o dom de profecia, mas que deixem
de chamié-lo “uma palavra do Senhor” — simplesmente por-
que esse rétulo o faz soar exatamente como o texto biblico em
termos de autoridade, o que pode levar a muitos equivocos.
No nivel préitico, cito exaustivamente vérios lideres confidveis
do movimento de renovacio, visando com isso pedir as igrejas
que usam esse dom que déem atencio ao sdbio conselho des-
ses lideres na avaliacdo das profecias e na prevengdo contra
abusos.

Aos defensores do cessacionismo, peco que considerem seri-
amente a possibilidade de a existéncia da profecia nas igrejas do
NT nio ser o equivalente das Escrituras em termos de autoridade,
mas que a profecia era simplesmente um relatério bastante hu-
mano — e, s vezes, parcialmente equivocado — do que o Espiri-
to Santo trazia & mente de uma pessoa em especial. Peco que
pensem novamente sobre os argumentos a favor da cessacio de
certos dons, que examino mais uma vez, com certa profundidade,
no capitulo 12.

Finalmente, para os outros cristdos, que nio possuem con-
vicgdes tao fortes para um lado ou para outro nesses assuntos,
peco que considerem alguns dos ensinamentos do NT sobre o
dom de profecia — e que avaliem a possibilidade, em determi-
nadas situacdes e de acordo com o respaldo das Escrituras, de
esse dom ser capaz de trazer muita edificagdo pessoal e nova
vitalidade espiritual a adoragdo.
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Devo afirmar bem claramente e logo de infcio que ndo estou
dizendo que as visbes renovada e cessacionista sio de todo erra-
das. Em vez disso, creio que ambas estio corretas (no que con-
sideram essencial) e acredito que um ajuste na maneira como
entendem a natureza da profecia (especialmente sua autorida-
de) tem potencial para trazer a solucio a esse problema, res-
guardando itens que os dois lados véem como fundamentais.
No lado cessacionista, essa visio da profecia ainda pode incluir
uma forte convic¢io do fechamento do cdnon do NT (de modo
que hoje nio existem mais qualquer palavra de autoridade se-
melhante), da suficiéncia das Escrituras e da supremacia e au-
toridade dnica da Biblia em termos de orientacdo. No lado
renovado, essa visdo da profecia preserva o dom como obra
espontinea e poderosa do Espirito Santo, trazendo coisas a
mente da pessoa quando a igreja estiver reunida para a adora-
¢do, dando “edificagdo, encorajamento e consolacio” que fa-
lam diretamente as necessidades do momento e fazem com que
as pessoas percebam que “Deus realmente est4 entre vocés”
(1Co 14.25). Além disso, com relagio a assuntos que todos os
cristdos consideram importantes, espero que essa visio da pro-
fecia no NT possa contribuir para uma maior unidade entre o
povo de Deus quanto aos dons do Espirito Santo, além de uma
melhor compreensio de como esses dons podem ser usados
adequadamente hoje.

Este livro aborda diversas questdes préticas também. Quan-
to ao cristdo, individualmente, caberiam algumas perguntas. E
certo buscar o dom de profecia? Como saber se j4 o recebi?
Quando e como devo usar esse dom? Pode o dom ser fortaleci-
do ou perdido? No que se refere as igrejas que o permitem ou
que consideram a possibilidade do uso desse dom, as perguntas
podem abranger outros aspectos. Qual ensinamento deve ser
dado sobre ele? Qual o ambiente apropriado para ele? Que
medidas preventivas devem ser tomadas para impedir abusos
como desordem, falso ensinamento ou confianca excessiva em
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orientacio subjetiva? De que maneira podemos nos guardar dos
falsos profetas? Deve-se permitir que todos profetizem na igre-
ja? Esse assunto pode ser tratado de modo a evitar divisdes na
igreja?

Este livro ndo é uma colecio de experiéncias pessoais, ainda
que possam encorajar pessoas a se alegrarem no que Deus estd
fazendo ou no conselho que oferece para que se evitem os tragi-
cos abusos que outros ja enfrentaram. Qualquer um que
pesquisar a literatura atual sobre o dom de profecia logo desco-
brira que muitos testemunhos bons e ruins podem ser coletados
em ambos os lados da questdo e, no fim de tudo, ndo chegam a
conclusio alguma. Enfim, toda a questio deve ser analisada com
base no que a prépria Biblia diz. Praticamente, todo este livro é
um exame cuidadoso dos ensinamentos das Escrituras. Encora-
jo os cristdos a ler este livro com a Biblia nas maos e a pergun-
tar a si mesmos se o que estou sugerindo é, de fato, o que o NT
ensina sobre o dom de profecia, dom que Paulo aconselha os
cristdos a buscar “com dedicagio” (1Co 14.39).



(s PROFETAS DO ANTIGO
TESTAMENTO

Proclamando as préprias palavras de Deus

ANTES DE COMECAR o estudo sobre o dom de profecia no NT,
precisamos olhar rapidamente para os profetas do AT — homens
como Moisés, Samuel, Nati, Isafas, Jeremias e Daniel.

Qual era o propésito deles? Quanta autoridade possufam? O
que acontecia quando alguém ousava desobedecé-los? Serd que
cometeram algum erro?

Até esse ponto, nio estamos pressupondo igualdade entre os
profetas do AT e os do NT (na verdade, no cap. 3, argumento que
existem importantes diferencas entre eles). Por enquanto, te-
mos simplesmente a intengio de procurar a evidéncia no texto
do AT e tirar algumas conclusées, especialmente sobre o tipo de
autoridade dos profetas do AT.

OS PROFETAS SAO MENSAGEIROS DE DEUS

A funcido principal do profeta do AT era a de mensageiro de Deus,
enviado para falar a homens e mulheres as palavras do préprio Deus.

Lemos o seguinte sobre o profeta Ageu: “Entao Ageu, o men-
sageiro do SENHOR, trouxe esta mensagem do SENHOR para o
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povo” (Ag 1.13; v. Ob 1.1). De maneira similar, o Senhor “en-
viou o profeta Natd com uma mensagem” ao rei Davi (2Sm
12.25) e deu ao profeta Isaias uma mensagem para ser entregue
ao rei Ezequias (2Rs 20.4-6).

O fato é que o verdadeiro profeta é aquele que é considerado
“verdadeiro enviado do SENHOR” (Jr 28.9). Os falsos profetas
que profetizaram mentiras sio aqueles de quem o Senhor diz:
“Eu ndo os enviei” (Jr 29.9; v. Ez 13.6).

Com bastante freqiiéncia, o profeta é um tipo especial de
mensageiro. Ele é o “mensageiro da alianca” — enviado para
lembrar Israel dos termos de sua alianca com o Senhor, cha-
mando 2 obediéncia e ao arrependimento e advertindo-o de que
as penalidades pela desobediéncia logo serdo aplicadas (v., p.
ex., 2Cr 24.19; Ne 9.26,30; Jr 7.25; Ml 4.4-6).

Por que isso é importante? Porque os mensageiros oficiais
ndo tém autoridade prépria. Eles falam com a autoridade de
quem 0S enviou.

Pense no embaixador de um pais estrangeiro que & uma
mensagem de seu presidente ou do primeiro-ministro. Ele ndo
considera a mensagem como sua nem vai a lugar algum basea-
do na prépria autoridade. A mensagem que ele entrega expres-
sa a autoridade do lider que o enviou.

Era o que acontecia com os profetas do ar. Eles sabiam que
nio estavam falando por si mesmos, mas em lugar de Deus,
que os havia enviado, e entdo falavam mediante a autoridade do
Senhor.

AS PALAVRAS DOS PROFETAS ERAM
PALAVRAS DE DEUS

A autoridade dos mensageiros de Deus — os profetas — ndo
estava limitada ao contetdo geral ou simplesmente as idéias
principais de suas mensagens. Em vez disso, afirmavam re-
petidamente que suas palavras eram as palavras de Deus,
entregues a eles para que fossem levadas ao povo. Vemos
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isso no fato de que a caracteristica que distinguia o verdadei-
ro profeta era esta: ele nio falava palavras dele préprio ou
“as palavras do seu coragdo”, mas palavras que Deus lhe ha-
via ordenado que falasse. O fato de os profetas falarem as
préprias palavras que Deus lhes confiara é enfatizado fre-
qientemente no AT:

«

e “.. eu estarei com vocé, ensinando-lhe o que dizer” (Ex

4.12; v. 24.3).

e “Direi somente o que Deus puser em minha boca” (Nm

22.38; v. 23.5,16).

» “.. porei minhas palavras na sua boca” (Dt 18.18, cf. v.
21,22).
e “Agora ponho em sua boca as minhas palavras” (Jr 1.9).

e “Voce lhes falard as minhas palavras” (Ez 2.7; v. 3.17).

Portanto, ndo é surpresa encontrarmos os profetas do AT re-
petidamente falando as palavras de Deus na primeira pessoa,
dizendo coisas como “eu farei isso” ou “fiz aquilo” quando estdo
falando em lugar de Deus, e, obviamente, nio por si mesmos
(2S5m 7.4-16; 1Rs 20.13,42; 2Rs 17.13; 19.25-28,34; 21.12-15;
22.16-20; 2Cr 12.5 e centenas de vezes com profetas posterio-
res). Essa completa identificacdo das palavras dos profetas com
as palavras do Senhor € vista quando o profeta diz coisas como:
“... entdo vocé saberd que eu sou o SENHOR” (1Rs 20.13) ou “Eu
sou o SENHOR, e ndo hi nenhum outro; além de mim ndo ha
Deus” (Is 45.5). E ébvio que nenhum israelita iria pensar que o
profeta estivesse afirmando que tais palavras eram suas. Para
ele, simplesmente o profeta estava repetindo as palavras de
quem o havia enviado.

A indicagéo final da crenca na origem divina das palavras
proféticas € vista pela freqiiéncia com que Deus é tratado como
quem disse algo ao profeta. Em IReis 13.26, “a palavra que o
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SENHOR lhe tinha dito” (aRA) € o que o profeta falou no versiculo
21. Do mesmo modo, as palavras de Elias em 1Reis 21.19 séo
citadas em 2Reis 9.25s como um peso que o Senhor colocou
sobre Acabe — Elias nem mesmo ¢é citado (v. Ag 1.12; 1Sm
15.3,18). E comum lermos: “...conforme o SENHOR predissera
por meio do seu servo, o profeta” (1Rs 14.18; 16.12; 2Rs 9.36;
14.25; 17.23; 24.2; 2Cr 29.25; Ed 9.10,11; Ne 9.30;Jr 37.2; Zc
7.7,12 etc.).

¢

A ABSOLUTA AUTORIDADE DIVINA
DAS PALAVRAS PROFETICAS

Nio acreditar ou desobedecer as palavras do
profeta é ndo acreditar ou desobedecer a Deus

A idéia de o profeta falar as palavras de Deus tinha uma con-
seqliéncia prética: fazia muita diferenga na maneira como o
povo dava ouvidos ao profeta! Na verdade, uma vez que quem
ouvia o profeta estava convencido de que as palavras do ho-
mem de Deus detinham autoridade divina absoluta, ele nio se
arriscava a desobedecer ou a nio acreditar até mesmo na me-
nor parte da mensagem, temendo ser punido pelo préprio Deus
(v. Dt 18.19; 1Sm 8.7; 15.3 com os v. 18 e 23; 1Rs 20.36; 2Cr
25.16; Is 30.12-14; Jr 6.10,11,16-19 etc.). Outras passagens
poderiam ser citadas, mas o padrdo é bastante claro: ndo acre-
ditar ou desobedecer a qualquer coisa que o profeta dissesse
em nome de Deus nio era pouca coisa: significava desacredi-
tar ou desobedecer a Deus.

As palavras do verdadeiro profeta estavam muito acima
de qualquer desafio ou questionamento

Havia outra conseqiiéncia para o fato de considerar que os pro-
fetas falavam palavras de Deus. Se aquelas eram palavras de
Deus, entdo eram, por definicdo, verdadeiras, boas e puras, pois
vinham do préprio Deus.



OS PROFETAS DO ANTIGO TESTAMENTO 27

Portanto, nio encontramos no AT qualquer exemplo de situ-
agdo na qual a profecia de alguém que fosse reconhecidamente
verdadeiro profeta tenha sido “avaliada” ou “peneirada” de modo
que o bem pudesse ser separado do mal ou o verdadeiro do
falso. Em vez disso, quando Samuel foi estabelecido como pro-
feta, “o SENHOR estava com ele, e fazia com que todas as suas
palavras se cumprissem” (ISm 3.19). Por ser Samuel um ho-
mem de Deus (ou seja, um profeta), o servo de Saul pode dizer:
“Tudo o que ele diz acontece” (1Sm 9.6).

Isso significa que, quando o profeta falava no nome do Se-
nhor, se uma tinica profecia nio se realizasse, ele era considera-
do falso profeta (Dt 18.22). A autoridade ligada ao oficio
profético era tdo grande e, por conseqiiéncia, o efeito sobre o
povo, resultante do surgimento do falso profeta, era tio de-
sastroso que a penalidade para falsa profecia era a morte (Dt
18.20; 13.5). [Nota: Nio creio que a ordem do AT de punir
com a morte a falsa profecia ainda esteja em vigor, mas que
seja véilida somente para os falsos profetas que pronunciam
palavras que encorajem alguém a buscar falsos deuses. V. o
apéndice 1, p. 356-7.]

Assim, o que encontramos no AT é que todo profeta é avaliado
ou julgado, mas nfo as vdrias partes de todas as profecias. O povo
pergunta: “Ele é um verdadeiro profeta ou nio? Est4 falando as
palavras de Deus ou ndo?”, mas nunca fazem esta pergunta: “Quais
partes da profecia sio verdadeiras e quais sdo falsas? Que partes
sdo boas e que parte sdo ruins?”. Isso acontecia porque a menor
presencga de falsidade desqualificaria toda a profecia e mostraria
que o profeta era falso. O verdadeiro profeta que invocasse a
autoridade divina de palavras verdadeiras jamais poderia falar
algumas palavras suas e outras de Deus — ou todas eram de
Deus ou ele era um falso profeta.

Como o Senhor era com Samuel e nenhuma de suas pala-
vras deixou de se cumprir (ISm 3.19), “todo o Israel [...] reco-
nhecia que Samuel estava confirmado como profeta do SENHOR”
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(v. 20). Desse modo, desobedecer a Samuel ou parar para pen-
sar em mandamentos aparentemente arbitrarios era errado e
levaria & punicio da parte de Deus (comp. ISm 13.13 com
10.18; 15.23 com v. 3).

De maneira similar, Micafas estava disposto a arriscar toda a
sua reputagdo como profeta no cumprimento de uma profecia
(1Rs 22.28). Como se acreditava que Deus era quem dizia tudo
que o profeta falava em seu nome, era impensével que o verda-
deiro profeta pudesse entregar algum ordculo que fosse uma
mistura de elementos bons e maus, verdadeiros e falsos. O pro-
feta falava tudo que recebia do Senhor. O que o Senhor falava
por intermédio do profeta tinha autoridade divina absoluta, es-
tendendo-se até mesmo as palavras que o profeta usava.

Naturalmente, isso ndo quer dizer que o verdadeiro profeta
ndo pudesse apostatar (1Rs 13.18). A distingdo que estou que-
rendo fazer aqui refere-se ao tipo de avaliagdo que se esperava
das pessoas.

Se o povo de Israel achasse que o profeta falava apenas pala-
vras suas e ndo as palavras do Senhor, entdo toda sentenca que
falasse seria assunto de avaliacdo e questionamento. Os ouvintes
perguntariam a cada afirmacio: “Isso é falso ou verdadeiro? Est4
certo ou errado?”. A palavra profética seria mais uma palavra de
homens entre outras palavras de homens e nio teria mais autori-
dade que qualquer outra palavra. O discernimento critico seria
necessirio ao ouvirem todas as palavras do profeta, mesmo que
ele dissesse que o contetido geral de sua mensagem era de Deus,
pois pequenos erros poderiam ocorrer em algum ponto.

Mas se o profeta afirmasse que estava falando palavras de Deus,
outro tipo de avaliagdo entrava em cena. S6 existem duas possi-
bilidades e nfo h4 meio-termo. O questionamento comecava da
seguinte maneira: “Essas palavras sio de Deus ou nao? Se sio,
devo obedecer. Se nio sdo, o profeta é um falso representante de
Deus e deve ser morto” (v. Dt 18.20). Uma vez que suas palavras
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(registradas por quaisquer meios) sdo aceitas como palavras de
Deus, tdm um status completamente diferente e estio acima
de qualquer desafio ou questionamento.

APLICACAO PARA HOJE

Embora nosso estudo ainda ndo tenha avangado na questio da
profecia no NT, existem algumas aplica¢des tteis para os cris-
tdos contemporaneos. Isso acontece porque muitas das pala-
vras de Deus faladas pelos profetas do AT ndo foram perdidas,
mas foram preservadas para nés nas paginas do Ar. De fato,
existe indicacdo de que se considerava que todo o AT tivesse
sido escrito por aqueles que agiam como “profetas”, como le-
mos no evangelho de Lucas: “E comegando por Moisés e todos
os profetas, explicou-lhes o que constava a respeito dele em to-
das as Escrituras” (Lc 24.27; grifo do autor).

Porém, se achamos ou ndo que muitas partes ou até mesmo
todo o AT tenha sido escrito por pessoas que o faziam na condi-
¢do de “profetas”, certamente é possivel comprovar que as Es-
crituras atribuem a todo o AT o mesmo tipo de autoridade: a
autoridade das préprias palavras de Deus.!

Existe nisso tudo uma conseqiiéncia prética para os leitores
de hoje. Devemos confiar plenamente nas palavras e nos textos
do AT (nos aspectos em que seus mandamentos se aplicam a
nés) e devemos obedecer plenamente aos seus mandamentos,
pois sdo os mandamentos de Deus.

Se o AT tem esse tipo de autoridade, jamais deveremos
desconsiderd-lo ou achar que contém falsidade ou elementos
indignos de nossa confianca. Devemos, em vez disso, valoriza-lo

I Argumento sobre isso de maneira mais extensa em outra publicacio. Cf. W.
A. Grudem, Scripture’s self-attestation and the problem of formulating a doctrine
of Scripture, in: Scripture and truth, de D. A. Carson e John Woodbridge, orgs.
(Downers Grove: InterVarsity, 1983), p. 19-59.
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e continuamente nos voltarmos para ele, a fim de ouvir nele a
voz de nosso Criador falando aos nossos ouvidos, dando orien-
tagdo a nossa vida e nutrigdo espiritual 4 nossa alma. O que o AT
diz é o que Deus diz e nio acreditar ou desobedecer ao AT é nio
acreditar e ndo obedecer ao préprio Deus.



Os APOSTOLOS DO Novo
TESTAMENTO

Proclamando as palavras de Deus

SE FIZERMOS UMA pesquisa no NT, encontraremos algum
correlativo dos profetas do AT?

No primeiro momento, poderfamos imaginar que os profe-
tas do NT seriam como os do AT. Mas quando olhamos para o NT
nio parece ser esse o caso. Ha pouca ou nenhuma evidéncia da
presenca de um grupo de profetas nas igrejas do NT capazes de
proclamar as palavras de Deus (com “autoridade divina absolu-
ta”, que nio pudesse ser questionada) ou com autoridade para
escrever livros a serem incluidos no NT.

No entanto, hd um grupo bastante proeminente no NT que
realmente falava com autoridade divina absoluta e que escre-
veu a maioria dos livros do NT. Esses homens, porém, nio eram
chamados “profetas”, mas “apdstolos”. Eles se parecem, em
muitos aspectos, com os profetas do AT.

OS APOSTOLOS DO NOVO TESTAMENTO
SAO OS MENSAGEIROS DE CRISTO

Um paralelo marcante entre os profetas do AT e os ap6stolos do
NT é que o apéstolo foi comissionado por Cristo, “enviado” por
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ele para uma missdo apostélica especifica, da mesma forma que
os profetas do AT eram “enviados” como mensageiros de Deus.

Aos discipulos (que se tornaram “apdstolos” depois do
Pentecoste), Jesus disse: “Assim como o Pai me enviou, eu os
envio” (Jo 20.21). De maneira similar, ele disse aos Onze: “Vio
e facam discipulos de todas as nacées” (Mt 28.19).

Na estrada de Damasco, Cristo disse a Paulo: “V4, eu o envi-
arei para longe, aos gentios” (At 22.21; v. At 26.17; 1Co 1.17;
Gl 2.7,8). De fato, assim como os profetas do AT eram mensa-
geiros da alianga, em 2Corintios 3.6 Paulo se autodenomina
ministro de uma nova alianga e freqilentemente se refere ao
fato de que Cristo lhe confiou uma missdo especifica como apés-
tolo (v. 1Co 9.17; 2Co 1.11; 5.20; Gl 1.1; Ef 1.1; Cl 1.1,25;
1Tm 1.1 etc.).

OS APOSTOLOS DO NOVO TESTAMENTO ESTAO
LIGADOS AOS PROFETAS DO ANTIGO TESTAMENTO

Portanto, ndo é surpresa que, ao ler o NT, encontremos varias
ocasibes em que os apdstolos estejam ligados aos profetas do AT.
Mas os profetas do NT, em contraste, em momento algum estio
ligados da mesma maneira aos profetas do AT.

Primeiramente, isso é verdadeiro com relagdo ao préprio
Jesus, quando o termo “apéstolo” é aplicado a ele. O primeiro
capitulo de Hebreus comega da seguinte maneira: “H4 muito
tempo Deus falou muitas vezes e de virias maneiras aos nossos
antepassados por meio dos profetas, mas nestes Gltimos dias
falou-nos por meio do Filho” (v. 1,2). E entdo, em Hebreus 3.1,
em vez de chamar Jesus de “profeta”, baseado em tal palavra, o
autor diz: “Portanto, [...] fixem os seus pensamentos em Jesus,
apéstolo e sumo sacerdote que confessamos” (grifo do autor) e
prossegue, contrastando-o com Moisés, o arquetipico profeta
do At de acordo com a tradigio judaica.

De acordo com o autor de Hebreus, portanto, Deus falou
por intermédio dos profetas no ar e de Jesus, o apéstolo, no NT.
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Mas isso ndo é comum — essa é a Unica vez em que Jesus é
chamado “apéstolo”. Muito mais comum é o uso da palavra
“apbstolo” para se referir aos mensageiros autorizados de Cris-
to. Aqui também h4 uma conexdo com os profetas do Ar.

Vemos, por exemplo, em 2Pedro 3.2, que os leitores sio
instados a lembrar “das palavras proferidas no passado pelos
santos profetas, e do mandamento de nosso Senhor e Salvador
que os apdstolos de vocés lhes ensinaram” (grifo do autor). E
em Lucas 11.49 lemos: “Eu lhes mandarei profetas e apésto-
los”, uma afirmacio em que, no contexto, a palavra “profetas”
deve referir-se aos profetas do AT.

Também na igreja primitiva os apéstolos estdo ligados aos
profetas do AT, mas nio encontro nenhum exemplo no qual os
profetas do NT estejam associados aos profetas do AT.

Inécio, bispo de Antioquia (morto em c. de 107 d.C), escre-
veu que Cristo é a porta “pela qual entram Abrado, [saac e Jacé,
os profetas, os apostolos e a Igreja [...] De fato os amados pro-
fetas o haviam anunciado”.!

Policarpo, bispo de Esmirna (morto em 155 d.C.), encora-
jou a igreja em Filipos:

Portanto, sirvamos a ele com temor e todo respeito, como ele
mesmo nos ordenou, e também os apéstolos que nos anunciaram
o Evangelho e os profetas que preanunciaram a vinda de nosso
Senhor.?

AS PALAVRAS DOS APOSTOLOS SAO AS
PALAVRAS DE DEUS

O mais significativo paralelo entre os profetas do AT e os apés-
tolos do NT, porém, refere-se a capacidade de escrever as Escri-
turas, palavras com autoridade divina absoluta.

ndcio dos filadelfienses 9.1,2, Sdo Paulo: Paulus, 1995, Patristica, v. 1, p. 113.
Policarpo aos filipenses 6.3, ibid, p. 143. Compare com Hermas, O pastor
9.15.4; Justino Martir, Didlogo com Triféo, 75.
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Os apodstolos sdo os receptores primdrios do
evangelho de Cristo

Essa capacidade comeca com o fato de que a mensagem aposté-
lica veio diretamente de Cristo. O apéstolo Paulo, por exemplo,
afirma categoricamente que sua mensagem nio veio de homens,
mas do préprio Jesus Cristo: “Irmaos, quero que saibam que o
evangelho por mim anunciado nio é de origem humana. Nio o
recebi de pessoa alguma nem me foi ele ensinado; ao contrério,
eu o recebi de Jesus Cristo por revelacdo” (Gl 1.11,12).

Tal insisténcia quanto 3 origem divina de sua mensagem é
vista claramente na tradicdo profética do ar (Dt 18.20; 1Rs
22.14,28; Jr 23.16s.; Ez 13.1s.).

O NT também reivindica para os outros apdstolos o acesso
inico 4 informacdo totalmente precisa sobre a vida e a obra de
Cristo. Os apéstolos foram os primeiros a receber do Espirito
Santo a capacidade de relembrar de maneira precisa as pala-
vras e os feitos de Jesus e interpreté-los corretamente para as
geragOes seguintes.

Jesus prometeu esse poder aos seus discipulos (que foram
chamados “apéstolos” depois da ressurreicio) em Jodo 14.26:
“Mas o Conselheiro, o Espirito Santo, que o Pai enviard em
meu nome, lhes ensinard todas as coisas e lhes fard lembrar
tudo o que eu lhes disse”.

Semelhantemente, Jesus prometeu maior revelagio da ver-
dade, vinda do Espirito Santo, quando disse aos discipulos:

Mas quando o Espirito da verdade vier, ele os guiard a toda a
verdade. Nio falar4 de si mesmo; falard apenas o que ouvir, e lhes
anunciara o que esta por vir. Ele me glorificars, porque receber4
do que é meu e o tornara conhecido a vocés (Jo 16.13,14).

Assim, os discipulos receberam a promessa de dons maravi-
lhosos que iriam capaciti-los a escrever as Escrituras: o Espfrito
P
Santo lhes ensinaria “todas as coisas”, faria com que se lembras-
s
sem de tudo que Jesus dissera e os guiaria “a toda a verdade”.
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Os ap6stolos falam e escrevem as palavras
do préprio Deus

Porém, paralelos ainda mais explicitos com os profetas do Ar
sdo vistos nas afirmacdes dos apéstolos de proclamar nio ape-
nas uma mensagem que é do Senhor de maneira geral, e sim as
préprias palavras de Deus. Eles afirmam que, em termos de
autoridade, sdo iguais aos profetas do Ar.

Pedro encoraja seus leitores a se lembrar “do mandamento
de nosso Senhor e Salvador que os apdstolos de vocés lhes ensi-
naram” (2Pe 3.2; grifo do autor. Aparentemente, ele est4 afir-
mando que mentir para os apéstolos [At 5.21] é equivalente a
mentir para o Espirito Santo [At 5.3] e para Deus [At 5.4]).

A afirmagio de proclamar as verdadeiras palavras de Deus é
freqtiente nos escritos do apdstolo Paulo. Ele afirma nio apenas
que o Espirito Santo revelou a ele o que “olho nenhum viu, ou-
vido nenhum ouviu, mente nenhuma imaginou” (1Co 2.9), mas
também que, quando ele declara essa revelagdo, fala “nio com
palavras ensinadas pela sabedoria humana, mas com palavras
ensinadas pelo Espirito, interpretando verdades espirituais para
os que sdo espirituais” (1Co 2.13; grifo do autor).

Mais tarde, ao defender seu oficio apostdlico, Paulo diz que
ele daréd aos corintios “uma prova de que Cristo fala por [seu]
intermédio” (2Co 13.3). Ele afirma que: “o meu evangelho” (Rm
2.16) é a mensagem que prediz o julgamento final de todos os
homens. Ele diz que, se qualquer outra pessoa ou até mesmo
um anjo no céu proclamar um evangelho diferente daquele que
ele prega, essa pessoa deve ser considerada “anstema” — eter-
namente amaldicoada por Deus (Gl 1.8,9).

Além disso, Paulo elogia os tessalonicenses por aceitarem
“de nossa parte a palavra de Deus”, e por té-la recebido “nio
como palavra de homens, mas conforme ela verdadeiramente
é, como palavra de Deus” (1Ts 2.13). Assim, a fim de que nio
entendessem equivocadamente, adverte-os com relagdo as suas
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instrugdes no aspecto da conduta moral: “Aquele que rejeita
estas coisas ndo estd rejeitando o homem, mas a Deus” (1Ts
4.8). Desse modo, ele solenemente os encarrega, diante do Se-
nhor, de “lerem esta carta a todos os irméos” (1Ts 5.27), pois
ela nio é meramente uma peca de correspondéncia humana,
mas algo que o préprio Senhor exige que seja lido para toda a
igreja.

Desse modo, Paulo podia dar ordens e fazer predicées deta-
lhadas sobre o final dos tempos e a volta do Senhor, tudo com a
absoluta autoridade do préprio Senhor Jesus Cristo: “Dizemos
a vocés, pela palavra do Senhor...” (1Ts 4.15). “Irméos, em nome
do nosso Senhor Jesus Cristo nés lhes ordenamos...” (2T 3.6).

Portanto, se alguém desobedecesse is instrucdes de Paulo,
tal pessoa deveria ser excluida por um tempo do convivio da
comunidade cristd: “Se alguém desobedecer ao que dizemos
nesta carta, marquem-no € ndo se associem com ele, para que
se sinta envergonhado” (2Ts 3.14).

Nio é de surpreender, portanto, que Pedro classifique os es-
critos de Paulo como “Escritura”, colocando-os assim no mes-
mo nivel de autoridade das Escrituras do At:

Tenham em mente que a paciéncia de nosso Senhor significa sal-
vagdo, como também o nosso amado irméo Paulo lhes escreveu,
com a sabedoria que Deus lhe deu. Ele escreve da mesma forma
em todas as suas cartas, falando nelas destes assuntos. Suas car-
tas contém algumas coisas dificeis de entender, as quais os igno-
rantes e instdveis torcem, como também o fazem com as demais
Escrituras, para a propria destruigdo deles (2Pe 3.15,16; grifo do

autor).

Ao dizer “as demais Escrituras”, Pedro com certeza se refe-
rir s Escrituras do AT, pois é exatamente isso o que significa a
palavra “Escritura” (gr. graphe) nas outras cinqiienta vezes em que
aparece no NT. Ela sempre se refere as palavras da Biblia, aceitas
como palavras do préprio Deus. Isso significa que os escritos do
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apéstolo Paulo receberam status equivalente ao das palavras
dos profetas do AT: eram palavras de Deus.

Para os propésitos deste estudo, uma das mais significativas
passagens é o texto de 1Corintios 14.37,38, porque Paulo es-
creve a uma comunidade na qual diversos profetas agiam, mes-
mo assim, ele afirma sua autoridade sobre toda a comunidade,
até mesmo sobre os profetas. Diz o apdstolo: “Se alguém pensa
que é profeta ou espiritual, reconheca que o que lhes estou es-
crevendo é mandamento do Senhor. Se ignorar isso, ele mesmo
sera ignorado”.

A palavra traduzida como “o que” nesse versiculo é um pro-
nome plural no grego (ha) e, de maneira mais literal, pode ser
traduzido por “as coisas que lhes estou escrevendo”. Assim, Paulo
afirma que suas orientacdes 3 igreja de Corinto nio sio mera-
mente suas — sio mandamento do Senhor.

Porém, a que parte do trecho anterior Paulo se refere ao dizer
“as coisas que lhes estou escrevendo”? Ndo hi como afirmar com
certeza, mas podemos notar que a expressio ocorre exatamente
no final da discussdo sobre os dons espirituais (12—14) e parece
mais natural aplicd-la pelo menos a esses trés capitulos.

E claro que alguém poders argumentar que a afirmacio re-
fere-se apenas 2 sentenca anterior ou as orientacdes sobre as
mulheres (v. 33-35). Contudo, a afirmagio é tio geral (“as coi-
sas que lhes estou escrevendo”) e feita de maneira tio indefini-
da pelo uso do plural (gr. ha) que restringi-la a um pequeno
trecho parece muito artificial. O propésito de Paulo era con-
cluir a discussido e, a0 mesmo tempo, impedir que qualquer
profeta em Corinto propusesse novas regras que contradisses-
sem as que ele ji havia instituido. Certamente, essa preocupa-
¢lo aplica-se pelo menos as diretivas gerais quanto a adoracio,
retrocedendo aos capitulos 12 e 13 e, talvez, até mesmo ao ca-
pitulo 11.

Mas isso significa a existéncia, em 1Corintios 14.37, de uma
afirmacdo bastante forte sobre a autoridade de Paulo. Aqui, ele
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institui um grande ndmero de novas regras para o culto da igre-
ja em Corinto e atribui a elas a condigdo de “mandamento do
Senhor”. Além disso, a penalidade é severa. A pessoa que se
recusar a reconhecer a autoridade divina de Paulo seria ignora-
da e ndo reconhecida pelo Senhor (ou, de acordo com algumas
interpretagdes, pela congregagdo). Thomas Edwards resume
1Corintios 14.38 da seguinte maneira: “Quem se recusa a ou-
vir os apéstolos de Cristo recusa-se a ouvir o préprio Cristo e
atrai sobre si seu descontentamento”.?

Portanto, temos aqui um paralelo muito préximo da autori-
dade profética do AT. Qualquer um que desobedecesse as ins-
trucbes de Paulo estaria desobedecendo a “um mandamento do
Senhor”. No entanto, nenhuma afirmagio semelhante é feita
com relacdo aos profetas do NT. De fato, até mesmo os profetas
de Corinto deveriam estar sujeitos a autoridade apostélica de
Paulo. G. W. H. Lampe destaca que Paulo “era levado a ndo
admitir a possibilidade de que um profeta pudesse estar certo, e
ele, errado (1Co 14.37,38)".#

Portanto, os apéstolos tinham autoridade para escrever pala-
vras de Deus, equivalentes em verdade e em autoridade 2s pala-
vras do AT. Eles faziam isso com o objetivo de relatar nas Escrituras
os acontecimentos centrais da histéria da redencdo: registrar e
aplicar a vida crista os fatos e o significado da vida, da morte e da
ressurreicdo de Cristo. Nio acreditar ou desobedecer as palavras
autorizadas de um apéstolo é nido acreditar ou desobedecer a
Deus. No NT, os apéstolos sido o correlativo dos profetas divina-

mente autorizados do AT.

34 commentary on the first epistle to the Corinthians, London: Hodder &
Stoughton, 1903, p. 384.

*Grievous wolves (Acts 20.29), in: Christ and Spirit in the New Testament,
Fs. C. F. D. Moule, B. Linders e S. Smalley, orgs., Cambridge: Cambridge
University Press, 1973, p. 258.
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POR QUE "APOSTOLO" EM VEZ DE “PROFETA"

Se os apéstolos do NT sio similares aos profetas do AT, por que
Jesus ndo os chamou “profetas”? Por que usou outra designa-
¢do, “apéstolos”? Parece haver trés razdes para isso.

A predicdo feita por Joel de que a profecia abrangeria
todo o povo de Deus

Primeiramente, Joel predisse o derramamento do Espirito de
Deus sobre toda carne, resultando em profecia nio apenas para
algumas poucas pessoas (como as que possuiam autoridade para
escrever as Escrituras), mas para todo o povo de Deus:

E, depois disso, derramarei do meu Espirito sobre todos os povos.
Os seus filhos e as suas filhas profetizardo, os velhos terfio so-
nhos, os jovens tero visdes. Até sobre os servos e as servas derra-
marei do meu Espirito naqueles dias (J1 2.28-29).

Do mesmo modo, Moisés olhava adiante, para o tempo em
que haveria a disseminagdo da profecia: “Quem dera todo o
povo do SENHOR fosse profeta” (Nm 11.29). H4 também uma
conhecida afirmagéo rabinica no Midrash rabbah sobre Niime-
ros 15.25: “No mundo por vir, Israel serd feito de profetas”.
Desse modo, “profeta” teria sido um termo muito amplo apli-
cdvel a um grupo especial e limitado de homens, como os apés-
tolos, que tinham a autoridade tnica de escrever as palavras de
Deus. A era da Nova Alianga é esperada como o tempo no qual
todo o povo de Deus é capaz de profetizar.

O significado da palavra “profeta”

a) Seu significado no uso grego secular. A segunda razio pela
P
ual Jesus nio chamou seus mensageiros singularmente
q
comissionados de “profetas” dizia respeito ao significado da pa-
g
lavra “profeta” na linguagem comum da época do NT.
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No periodo em que se desenrolaram os fatos do NT, 0 termo
“profeta” (gr. prophetes), no uso didrio, com freqiiéncia significa-
va simplesmente “aquele que tem conhecimento sobrenatural” ou
“aquele que prediz o futuro”, podendo até mesmo significar “por-
ta-voz” (sem qualquer conotagio de autoridade divina).

Helmut Kramer mostra-nos exemplos do uso da palavra na
época do NT (TDNT 6.794; tb. em 1s3, 1540):

Um fil6sofo é chamado “profeta de natureza imortal” (Dio
Criséstomo, 40-120 d.C.).

Um professor (Dibgenes) quer ser “um profeta da verda-
de e da lisura” (Luciano de Samosata, 120-180 d.C.).

Os defensores da filosofia epicurista sio chamados “pro-
fetas de Epicuro” (Plutarco, 50-120 d.C.).

A histéria escrita é chamada “a profetisa da verdade”
(Deodoro Siculo, escrito em ¢. 60-30 a.C.).

Um “especialista” em botdnica é chamado “profeta”
(Dioscurides da Cilicia, séc. I d.C.).

Um “charlatio” na medicina é chamado “profeta” (Gélen

de Pérgamo, 129-199 d.C)).

Kramer conclui que a palavra grega para “profeta” (prophetes)
“simplesmente expressa a fungdo formal de declarar, procla-
mar, tornar conhecido”. Mesmo assim, j4 que “todo profeta de-
clara alguma coisa que nio é sua”, a palavra grega para “arauto”
(keryx) “é o sindnimo mais aproximado” (TDNT 6.795).

O uso da palavra grega “profeta” no mundo antigo também
recebeu amplo tratamento no livro Prophetes: Eine Sprach-
und Religions-geschichtliche Untersuchung, de Erich Fascher.®

STépelmann, 1927. Com respeito & questio especifica do Oréculo de Delfos,
deve-se notar que o papel do profeta no oriculo era diferente do papel exercido
pelos profetas do AT. A mulher que recebia a declaracio inspirada, a Pitia, pode
ser chamada promantis (com respeito a revelagdo sobre o futuro) ou de prophetis
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Depois de uma pesquisa bastante extensa, Fascher conclui (p.
51-4) que a prépria palavra prophetes é uma “palavra-moldu-
ra”, destituida de significado definido. Em vez disso, é usada no
maior nimero de circunstincias possiveis e deriva seu signifi-
cado a partir do contexto. A definig¢do geral que se encaixa em
praticamente todos os casos, porém, é “proclamador” ou
“anunciador”. Fascher diz que a palavra prophetes (“profeta”)
usada sozinha quase nunca tem o sentido de “prognosticador,
prenunciador”, mas deve receber esse significado a partir de
outras palavras do contexto que assim a qualifiquem. O mesmo
acontece com o verbo propheteuo: nunca significa “predizer,
vaticinar, pressagiar”, mas “falar em nome de um deus”, “reve-
lar alguma coisa oculta” ou “exercer a funcdo de profeta”.

Devido a essa ampla gama de significados, uma coisa é certa:
a palavra “profeta” nio sugere automaticamente “alguém que
fala com autoridade divina absoluta” ou “aquele que fala as pré-
prias palavras de Deus”. Esse ndo era o sentido da palavra no
mundo de fala grega do inicio da era crista.

[sso significa que, se Jesus e os autores do NT quisessem
usar uma palavra que, no mundo do primeiro século, signifi-
casse “alguém que fala as palavras de Deus”, a palavra grega
“profeta” nio era a mais adequada. Estava muito diluida em
seu significado, que de maneira geral era “porta-voz”, sem
implicar a posse da plena autoridade daquele em nome de quem
o profeta falava.

(com relacio a seu papel de porta-voz do deus). Mas o prophetes, era quem
ouvia as palavras dela e, entio, as interpretava e proclamava aos que vinham fazer
a consulta e que se sentavam em outra sala. Ele mesmo nio era inspirado de
nenhuma forma pelo deus. Portanto, aqui o grupo de palavras relacionadas a
“profeta” (prophetés) é “neutro no aspecto de a pessoa que recebe tal denomi-
nagio ser ou ndo divinamente inspirada”. Isso pode simplesmente se referir &
pessoa que traduzia a linguagem semi-inteligivel de Pitia em palavras compreen-

siveis.
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Contudo, seria essa informacio dos escritores do grego “se-
cular” plenamente relevante para Jesus e os escritores do NT?
Seriam essas citagdes dos escritores seculares gregos impor-
tantes para o estudo do NT? Ou seria o NT escrito em uma lin-
guagem diferente do grego secular?

Essas citagdes sdo importantes porque mostram a ampla gama
de significados da palavra propheétés para as pessoas comuns de
fala grega que viviam no tempo do NT. Naturalmente, a palavra
“profeta” podia significar “quem fala por um deus” do mesmo
modo que, nas traducbes gregas do AT, seu significado é “quem
fala por Deus”. Mas também podia significar “porta-voz,
anunciador”.

Os primeiros cristdos falavam o grego comum tal como era
falado em todo o Império Romano. Eles facilmente podiam ler
e compreender os textos de qualquer um dos escritores “secu-
lares” citados acima. Também eram capazes de manter uma
conversa com qualquer um desses escritores (Paulo, por exem-
plo, conversou prontamente com os filésofos gregos pagios no
Arebpago, em Atenas). Isso se deu porque eles usavam a mes-
ma linguagem — e tinham uma compreensdo comum do sig-
nificado de milhares e milhares de palavras.®

Além do mais, qualquer escritor secular podia ler e compre-
ender os textos do NT — na verdade, os evangelhos foram escri-
tos de modo que os ndo-crentes de lingua grega daqueles dias
pudessem l&-los e chegar 4 fé em Cristo (se houvesse alguma
falha na compreensio, isso ndo seria devido a uma linguagem

Qs cristios que viviam na Palestina também falavam aramaico, sendo que,
para muitos deles, era a primeira lingua. Contudo, até mesmo na Palestina a
maioria das pessoas era bilingtlie, sendo fluentes tanto em grego quanto em
aramaico. Compare A.W. Argyle, Greek among the Jews of Palestine in New
Testament times, NTs 20, 1974, esp. p. 87 e 89; J. N. Sevenster, Do you know
Greek? How much Greek could the first Jewish Christians have known? NovTsup
19 (Leiden: E. J. Brill, 1968).



OS APOSTOLOS DO NOVO TESTAMENTO 43

diferente, mas ao pecado endurecendo seu coracio: [Co 2.14;
2Co 4.4).

Portanto, é util compreender os significados das palavras gre-
gas na conversacio comum e nos escritos do Império Romano
do século .

Isso ndo significa, obviamente, que o NT sempre tenha de
usar palavras exatamente da mesma maneira. Algumas pala-
vras muito importantes (como “Deus”, “céu”, “salvagio”, “igre-
ja” etc.) tiveram seus significados bastante alterados no
vocabuldrio dos primeiros cristdos. Esse pode ter sido o caso
da palavra “profeta”. Jesus e os escritores do NT poderiam ter
mantido a palavra, se desejassem, utilizando-a no lugar de
“apéstolo” para referir-se aos representantes autorizados de
Jesus que lideraram a igreja primitiva e escreveram as Escri-
turas. Os 12 poderiam ter sido chamados “profetas” depois do
Pentecoste, por exemplo, Pedro, Tiago, Jodo e os outros po-
deriam ter deixado claro que eles néo deveriam ser vistos como
“profetas”, tal como a palavra “profeta” era comumente en-
tendida, é sim de maneira especial, similar aos profetas que
escreveram o AT. Isso poderia ter acontecido, devemos admi-
tir, mas ndo foi o que ocorreu.

Em vez disso, um novo termo foi escolhido: “apéstolo”. O
que pretendemos aqui é mostrar por que a escolha de um novo
termo foi plenamente adequada: preveniu muita confusio, que
poderia ter acontecido, ndo apenas pelo sentido secular da pala-
vra “profeta”, mas pelo uso corrente entre judeus e até mesmo
no préprio AT.

b) Seu significado segundo os judeus do século 1. Alguém
pode objetar que a palavra “profeta” tinha significado muito
mais poderoso para os judeus do primeiro século, que conhe-
ciam o contexto do AT, no qual a palavra fazia referéncia aos
mensageiros de Deus, que falavam palavras dele. Nao poderi-
am ter usado a palavra “profeta” de forma diferente, similar &
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que o AT usava para referir-se aos profetas que escreveram as
Escrituras?

E surpreendente, mas esse nio era necessariamente o caso.
Apesar de os judeus do primeiro século usarem o termo “profe-
ta” para referir-se aos profetas do AT, também havia um outro
uso, muito mais amplo. A evidéncia mostra que tanto a palavra
hebraica quanto a grega traduzida por “profeta” tinham ampla
variedade de significados na literatura judaica.

Na literatura rabfnica, por exemplo, as palavras para “profe-
” “profecia” e “profetizar” (hb. navis e seus cognatos) so, as

’

ta
vezes, usadas para referir-se 3 pessoa que simplesmente tinha
conhecimento de coisas além da percepgio sensorial. Podem,
por exemplo, referir-se a pessoas que previam o futuro, mas
que nunca foram consideradas porta-vozes de Deus ou possui-
doras de autoridade divina.

Alguns exemplos do Talmude babilénico podem ser encon-
trados em histérias sobre Rebeca (b.Sot. 13a refere-se 3 “sua
profecia”, e o contexto mostra que a idéia de predigdo — e ndo
de autoridade — foi 0 que motivou a escolha dessa palavra),
Mirid (b.Meg. 14a chama-a “profetisa” simplesmente por causa
de alguma coisa que ela predisse) e Ana (uma predicio justifica
que se aplique a ela o termo “profetisa” em b.Meg 14a).

Também parece haver uma énfase a profecia no sentido de
conhecimento revelado em b.Ber. 55b e 57b. O rabino Yohanan
disse: “Se alguém se levanta cedo e um versiculo das Escrituras
vem a sua mente, isso € uma pequena profecia”.

Do mesmo modo, o rabino Hanina bar Yitshaq disse: “A for-
ma incompleta da profecia é o sonho” (Midrash rabbah sobre
Génesis 17.5; tb. em 44.7).

A possivel aplicagido do termo “profecia” a tal fenémeno ndo
se deve ao fato de que o recipiente tenha entregue de maneira
autorizada a mensagem a alguém mais ou defendido a autorida-
de divina de palavras verdadeiras. Em vez disso, sugere em cada
caso, algum tipo de concessdo especial externa de conhecimen-
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to ao profeta. O exemplo indica que uma ampla gama de signi-
ficados esta relacionada & palavra “profeta” e a seus termos
correlatos.

Nos Apécrifos, destacamos Sabedoria 7.27 (final do séc. I
a.C.). Falando da sabedoria, o texto diz: “E, entrando nas al-
mas boas de cada geragdo, prepara os amigos de Deus e os
profetas”.

Josefo (c. 37/ 38 -100 d.C.) claramente aponta Jodo Hircano
(que morreu em 105 a.C.) como profeta: ele “foi apontado por
Deus digno de maiores privilégios, o governo da nagio, o oficio
de sumo sacerdote e o dom de profecia, pois a Divindade estava
com ele e o capacitou a antever e predizer o futuro; assim, por
exemplo, ele previu que seus dois irmdos mais velhos nio per-
maneceriam como principais do Estado” (Ant. 13.299,300; re-
lato paralelo em Guerras 1.68,69).

A passagem é significativa, porque nela Josefo deixa claro o
que tornou Jodo digno de receber o titulo de “profeta”: nio foi a
habilidade de falar as palavras de Deus com autoridade divina,
mas a capacidade de predizer o futuro. Pelo fato de crer-se que
essa capacidade vinha de Deus, é possivel terem concluido que
suas previsdes geralmente vinham de Deus, mas a autoridade
divina com relagdo as suas palavras (tal como com relacdo aos
profetas do AT) nunca foi afirmada nem mesmo apresentada de
maneira implicita.

Nos escritos de Filon (c. 30 a.C.-45 d.C.), vemos que a mente
em sonho profetiza acontecimentos futuros (Spec. Leg 1.219). Desse
modo, Filon também usa “profeta” simplesmente para indicar a
tunggo de “porta-voz”, no sentido mais comumente encontrado na
literatura grega secular. Em Quod Deus 138, diz-se que a razio é a
“profetisa” de Deus. Acredita-se que o falar é considerado “profe-
ta” para nossa compreensido em Det. 40 e Mig. 169.

Portanto, vérias linhas da tradicio judaica mostram que os ju-
deus do primeiro século, tal como seus contemporineos gregos
pagdos, podiam usar a palavra “profeta” e termos relacionados para
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referir-se a uma ampla gama de pessoas e atividades sem qualquer
sentido de autoridade divina absoluta ligado as palavras do profeta.

c) Influéncia sobre o uso no Novo Testamento da palavra
“profeta”. Quando analisamos o NT, devemos levar em conta a
grande diversidade de sentido das palavras. Os cristios do NT
tinham a compreensdo do significado das palavras influencia-
da pelo AT, pelo uso judaico contemporineo e pelo uso do gre-
go do dia-a-dia. O resultado da combinacido dessas influéncias
é que a palavra “profeta” e seus termos relacionados tinham
uma gama de significados muito maior do que simplesmente
“mensageiro de Deus que fala palavras verdadeiras com auto-
ridade divina”.

Naturalmente, quando os escritores do NT fazem uso das

«

palavras “profeta”, “profecia” e “profetizar”, na maioria das
vezes 0 contexto que trata dos grandes profetas que escreve-
ram o AT, cujos escritos eles viram cumprir-se em Cristo.
Nesses contextos, “profeta” e seus termos relacionados ge-
ralmente se referem aos homens do AT que falaram palavras
de Deus. Mas isso ndo nos diz o que o termo “profeta” signi-
fica quando aplicado a outras pessoas que ndo os profetas do
AT. A palavra poderd assumir um dos vérios significados do
grego da época.

Na verdade, é isso que acontece. Em Tito 1.12, encontramos
a palavra “profeta” (gr. prophetes) no sentido geral de
“proclamador, anunciador, porta-voz”. Referindo-se a Epimé-
nides (professor religioso de Creta, c. séc. vi a.C.), encontra-
mos as seguintes palavras: “Um dos seus préprios profetas
chegou a dizer: ‘Cretenses, sempre mentirosos, feras malignas,

4

glutdes preguicosos’”. Certamente Epiménides ndo era alguém
que falava as palavras de Deus! Entretanto, Paulo o chama “pro-
feta” (do grego prophetes).

Em Lucas 22.64, os assistentes do sumo sacerdote que ven-

daram os olhos de Jesus exigem: “Profetize! Quem foi que lhe
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bateu?”. Nesse caso, o sentido nio era: “Fale palavras com au-
toridade divina absoluta”. Em vez disso, era um desafio de es-
cérnio: “Mostre que vocé tem conhecimento sobrenatural;
diga-nos quem bateu em vocé mesmo ndo podendo ver”.

Na narrativa da samaritana junto ao poco, tio logo Jesus
revelou os segredos da vida passada da mulher, ela disse: “Se-
nhor, vejo que é profeta” (Jo 4.19). Até esse momento, Jesus
ainda nio a convencera de que podia falar com autoridade divi-
na. Ele apenas demonstrou que possufa um conhecimento que
ndo fora obtido por meios comuns (ele sabia sobre os cinco
maridos anteriores dela).

Esses dois tltimos exemplos sdo especialmente interessan-
tes porque dio um vislumbre do sentido delegado s palavras
“profeta” e “profetizar” pelas pessoas comuns da Palestina do
primeiro século, embora mantivessem contato com o0 AT em
seu histérico religioso.

Indicagbes semelhantes vém dos textos cristios encontra-
dos fora do NT. No Testamento de Salomdo (composigio com
influéncia cristd datada de ¢.100 d.C.) h4 uma histéria (15.8)
sobre um demoénio que profetiza (gr. propheteus) a Salomao
que seu reino serd dividido. Em O martirio de Policarpo (c.
154-160 d.C.), lemos (12.3) que Policarpo dissera profetica-
mente (gr. prophetikos): “Importa que eu seja queimado vivo”.
Em ambos os casos, vemos a predi¢cdo como resultado de co-
nhecimento sobrenatural, mas ndo da proclamacio das pala-
vras do préprio Deus.

Um novo termo para os representantes de Cristo
mostrava a novidade da igreja da Nova Alianca

E possivel que tenha havido ainda um terceiro fator, o qual
tenha considerado que outra palavra, ndo o termo “profeta”,
fosse mais adequada aos apéstolos. Embora houvesse essa li-
gagdo entre a Antiga e a Nova Alianga, também havia muitas
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diferencas. Com o objetivo de enfatizar a novidade da alianga
que Cristo estabelecera, ele pode ter considerado apropriado
o uso de um novo nome para designar os lideres da comunida-
de da Nova Alianca, a igreja. Assim, os lideres terrenos da

«

igreja ndo sdo chamados “profetas de Jesus Cristo”. Em vez
disso, a mudanca distintiva da Antiga Alianca é assinalada em

parte por outro titulo: “apéstolos de Jesus Cristo”.

Conclusdo: "profeta” ndo implica necessariamente
autoridade divina absoluta

Este estudo, portanto, leva & conclusio de que quando os escri-
tores do NT aplicam a palavra “profeta” e seus termos relaciona-
dos a alguém que ndo seja um profeta do AT, é impossivel
determinar antecipadamente o sentido do termo. O significado
exato precisa ser determinado a partir do contexto. O certo é
que ninguém pode afirmar que a palavra sempre deve significar
“aquele que fala as palavras do préprio Deus” em circunstincia

posteriores ds dos profetas do AT.

O uso adequado da palavra “apéstolo”

Neste ponto, deve-se ter em mente dois fatores mencionados
acima: a capacidade profética de predigcdo concedida a todo o
povo de Deus e o uso freqiiente da palavra “profeta” no hebraico
e no grego para referir-se a uma fala sem relagio com a autori-
dade absoluta de Deus. Devido a esses dois fatores, em um ter-
mo diferente de “profeta” (gr. prophetes) seria mais apropriado
aos que receberam a tarefa de escrever as Escrituras do NT.

A palavra “apéstolo” (gr. apostolos) era bastante adequada
para a tarefa.

Primeiramente, como notamos no capitulo 1, o que distin-
guia quem falava com autoridade divina no AT era a condicio de
“mensageiro”. O profeta do AT enviado por Deus para falar as
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pessoas era o Gnico que falava palavras do préprio Deus. Po-
rém, a palavra grega apostolos significava “alguém ou algo que é
enviado” ou simplesmente, “mensageiro”. O verbo apostello sig-
nificava “enviar”. Desse modo, essa palavra, embora nio signi-
ficando o mesmo que “profeta”, tinha ainda algum tipo de
conexdo com os profetas do AT.

O termo também pode apresentar um sentido mais restrito
que o de “profeta”, encaixando-se em um aspecto especifico da
ampla gama de significados que possuia o grupo de palavras a
ele relacionadas. Pode referir-se aos homens que sio a
contrapartida neotestamentéria dos mensageiros de Deus no AT
e que falam com autoridade divina.

Em segundo lugar, uma vez que, nesse sentido, apostolos era
um novo termo, podia ser usado por um grupo limitado de ho-
mens sem conflitar com qualquer uma das expectativas
veterotestamentdrias ou rabinicas de uma ampla distribuicéo
de habilidades proféticas.

Em terceiro lugar, a palavra “apéstolo” (gr. apostolos) era
bastante incomum antes do NT. Aparece somente uma vez no
AT grego (a Septuaginta), uma em Josefo e nenhuma em Filon.
O grego secular usava a palavra apenas ocasionalmente, para
referir-se a expedicbes militares ou embarcagdes navais “envi-
adas” a algum lugar, mas ndo era o termo comum para “men-
sageiro”.

Assim, a palavra “apdstolo” aparentemente foi escolhida
por Jesus para significar “aquele que é enviado”, além de ser
um termo livre de qualquer implicacido errdnea, tanto com
relacdo ao AT quanto ao grego secular. Era o termo mais apro-
priado, ainda mais quando acrescido da expressiao “de Jesus
Cristo”. Esse novo titulo é usado por todo o NT com relacio
aos homens a quem Cristo enviara, mediante sua autorida-
de, para fundar e governar a igreja e para escrever as Escri-
turas do NT.
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OS APOSTOLOS SAO CHAMADOS "PROFETAS"

Depois da discussdo prévia, fica clara a razio pela qual os apés-
tolos ndo sio chamados “profetas” no NT. “Apéstolo” é um ter-
mo que se encaixa muito melhor.

Mas serad que em algum momento os apéstolos foram trata-
dos como “profetas”? Serd que, em alguma situacio, foi dito
que eles “profetizaram”?

De fato, isso aconteceu. Porém, antes de analisar essas situa-
coes, é bom fazer a pergunta em termos mais abrangentes: exis-
tem casos em que outros titulos ou designacdes de funcio sdo
usadas com relacdo aos apéstolos? Também nesse caso a res-
posta é sim.

Outros titulos funcionais dados aos apéstolos

Vemos, por exemplo, em 1Timéteo 2.7 que Paulo se autodenomina
“pregador e apéstolo”, bem como “mestre da verdadeira fé aos
gentios” (grifo do autor). Trés termos — “pregador”, “apdsto-
lo” e “mestre” — sdo aplicados a Paulo. De maneira similar, em
2Timéteo 1.11, ele diz: “Deste evangelho fui constituido prega-
dor, apéstolo e mestre” (grifo do autor).

Vemos também que Pedro chama a si mesmo “presbitero”
em 1Pedro 5.1.

Vale destacar que os exemplos mostrados acima nio pro-
vam que todos os “mestres” do NT tinham a mesma autoridade
do apéstolo Paulo ou que todos os “pregadores” do NT foram
capazes de anunciar o “mandamento do Senhor” como Paulo.
A passagem de 1Pedro 5.1 nio prova que todos os “presbiteros”
do Nt tinham a mesma autoridade que o apéstolo Pedro.

Esses exemplos simplesmente mostram que termos descri-
tivos de certas fungdes podiam ser aplicados aos apéstolos con-
forme a énfase & fungio — Paulo podia nomear-se “mestre”
quando queria destacar, por exemplo, seu papel no campo do

ensino.
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A mesma coisa acontece com respeito 2 palavra “profeta” e
ao verbo “profetizar”. Ambos podem ser usados em referéncia
aos apostolos.

Paulo, por exemplo, usou o verbo “profetizar” com relagéo a
si mesmo quando chegou a Corinto: “Agora, irmios, se eu for
visitd-los e falar em linguas, em que lhes serei til, a ndo ser que
lhes leve alguma revelacdo, ou conhecimento, ou profecia, ou
doutrina?” (1Co 14.6). Do mesmo modo, ele parece incluir a si
mesmo em 1Corintios 13.9: “...em parte profetizamos”.

Conforme sera discutido nos capitulos 5 e 6, a caracteristica
distintiva da profecia do NT era a pessoa receber uma “revela-
cdo” (algo que Deus trazia  sua mente) e relatd-la 2 igreja. Por-
tanto, se um ap6stolo desejasse enfatizar seu papel no
recebimento e na propagacdo das revelacdes de Deus, poderia
referir-se a si mesmo como “profeta”.

E interessante notar que Paulo nunca apelou para o dom de
profecia para estabelecer sua autoridade, algo que teria sido
bastante natural e bastante ficil se os profetas do NT fossem
considerados proclamadores de palavras com autoridade divi-
na absoluta. Em vez disso, quando Paulo estabeleceu sua auto-
ridade, apelou para “seu apostolado”. Essa é mais uma indicagdo
de que, para os autores do NT, o titulo que caracterizava a au-
toridade similar 2 dos profetas do AT ndo era “profeta”, mas
“apéstolo”.

Certamente havia “profetas” na igreja de Corinto que nio
eram ap6stolos como Paulo, pois ele instrui sobre como os
profetas deveriam trabalhar. Mais adiante, nossa preocupa-
cdo serd olhar mais de perto para essas instrucdes e definir o
dom de profecia de maneira mais precisa. Por agora, porém,
devemos olhar para duas outras passagens do NT em que a
palavra “profeta” é aparentemente usada para referir-se aos

apédstolos.
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O livro do Apocalipse

O maior exemplo de uma “profecia” preferida por um apédstolo
no NT est4 presente no livro do Apocalipse.

O livro inteiro afirma ser uma profecia: “Feliz aquele que 1&
as palavras desta profecia e felizes aqueles que ouvem” (Ap 1.3;
grifo do autor). No final do livro, lemos: “Feliz é aquele que
guarda as palavras da profecia deste livro [...] Nao sele as pala-
vras da profecia deste livro, pois o tempo estd préximo” (Ap
22.7,10; grifo do autor; v. 22.19). Finalmente, Jodo ouve o se-
guinte: “E preciso que vocé profetize de novo acerca de muitos
povos, nagdes, linguas e reis”. (Ap 10.11; grifo do autor). Por-
tanto, o livro inteiro do Apocalipse é visto como uma profecia,
e, ao registr-la no livro, Jodo agiu como profeta.

Se aceitarmos a idéia de que o autor “Jodo” (Ap 1.1,4,9) era
na verdade o apéstolo Jodo — e essa é a opinido mais comum
quanto 2 aceitacido do livro pela igreja desde a histéria primitiva
— entdo, mais uma vez, temos nesse livro 0 exemplo de um
apé6stolo do NT agindo como profeta e escrevendo 2 igreja uma
profecia extensa. Verdadeiramente, podemos perceber por que
é correto chamar o livro inteiro “profecia”. O contetdo do livro
é semelhante ao das grandes predi¢des proféticas sobre o futu-
ro encontradas entre os profetas do AT. Aqui, porém, existem
predicdes que ultrapassam a era da igreja, chegando até o plano
de Deus acerca dos grandes acontecimentos finais da histéria
da redencio.

A autoridade que Jodo afirma possuir é divina e absoluta,
reivindicada por outros apéstolos do NT. Suas palavras estdo
acima de qualquer desafio ou questionamento (Ap 22.18,19).
Obedecé-las traz grandes béngdos (Ap 1.3; 22.7), e alteré-las
traz punicdo diretamente de Deus (Ap 22.18,19).

Tal qual os profetas do AT e os outros apdstolos do NT, Jodo é
comissionado por Jesus Cristo como mensageiro. O Senhor
aparece a ele e ordena: “Escreva num livro o que vocé vé e envie
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a estas sete igrejas” (Ap 1.11). Essa ordem é repetida em outras
passagens, como: “Escreva, pois, as coisas que vocé viu” (Ap
1.19) ou simplesmente: “Escreva” (Ap 2.1,8,12,18; 3.1,7,14;
14.13; 19.9; 21.5).

Uma vez que algumas coisas foram reveladas a Jodo, mas
que ele nio teve permissio para escrever (v. Ap 10.4), a impli-
cagdo é que ele escreveu sobre o que lhe fora designado como
missdo divina; é esse comissionamento que di autoridade as
suas palavras. Desse modo, o autor “afirma ter autoridade que
pode ser comparada somente a dos apéstolos” (G. Friedrich,
TDNT 6.849).

Mas serd que deverfamos considerar o livro do Apocalipse
uma evidéncia de como era o dom de profecia nas igrejas do
NT? Nio, nio seria apropriado fazer isso. Nao se trata de uma
profecia proclamada por um cristdo comum, mas, por um apds-
tolo de Jesus Cristo bastante proeminente. Além disso, o
Apocalipse nio é uma profecia recebida durante um culto de
adoragio de algum grupo de cristdos, mas foi entregue a Jodo,
no exilio na ilha de Patmos, para beneficio das sete igrejas da
Asia Menor (Ap 1.4) e, em dltima anilise, de toda a igreja
cristd. Também nio foi uma palavra profética curta destinada
a satisfazer a necessidade momentanea de alguma igreja local,
mas uma visdo dnica do plano final de Deus para a histéria,
mostrado de maneira cabal em um discurso bastante extenso
(mais de 10 mil palavras na traducdo para o portugués) inclu-
ido no cdnon do NT.

E seguro dizer que, em autoridade, contetido e abrangéncia,
nenhuma outra profecia como essa foi dada 2 igreja do NT.

Como conclusio, o livro do Apocalipse mostra que o apdstolo
poderia agir como profeta e registrar uma profecia para a igreja
do NT. Em funcéo de o livro ter sido escrito por um apéstolo e
de seu carater singular, ele nio fornece informacio diretamente
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relevante quanto ao uso do dom de profecia entre os cristaos co-
muns das igrejas do primeiro século.”

Efésios 2.20 e 3.5

H4 outras passagem em que a palavra profeta parece se referir
aos ap6stolos: Efésios 2.20 e 3.5.

A primeira passagem, enderecada aos cristdos gentios na igre-
ja de Efeso, diz o seguinte:

Portanto, vocés j4 ndo sio estrangeiros nem forasteiros, mas
concidadios dos santos e membros da familia de Deus, edificados
sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas, tendo Jesus Cris-
to como pedra angular (Ef 2.19,20; grifo do autor).

Entdo, poucos versiculos adiante, Paulo diz aos leitores gen-
tios:

Ao lerem isso vocés poderdo entender a minha compreensio do
mistério de Cristo. Esse mistério nido foi dado a conhecer aos
homens doutras geragdes, mas agora foi revelado pelo Espirito
aos santos apdstolos e profetas de Deus, significando que, mediante
o evangelho, os gentios sdo co-herdeiros com Israel, membros do
mesmo COorpo, € co-participantes da promessa em Cristo Jesus
(Ef 3.4-6; grifo do autor).

’Existem outros exemplos nos quais os profetas sio mencionados no
Apocalipse, mas pouco pode ser dito sobre eles. Os Jois profetas de Apocalipse
11 parecem ser figuras especiais do fim dos tempos, atuando no perfodo imedi-
atamente anterior & volta do Senhor (v. Ap 11.14,15).

Nenhuma das outras sete ocorréncias da palavra “profeta” no Apocalipse
(10.7; 11.18; 16.6; 18.20,24; 22.6) é suficientemente especifico. As vezes,
parece que o assunto sio os profetas do AT, mas sem uma especificacdo mais
detalhada de seu caréter ou fungio.

Em Apocalipse 19.10, lemos: “O testemunho de Jesus € o espirito de profe-
cia”. E dificil entender essa passagem com total certeza, mas aparentemente a
palavra “espirito” aqui significa algo como “esséncia”, “mensagem central” ou
“propdsito central”.
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Alguns afirmam que em Efésios 2.20 todos os profetas do NT
sdo iguais e, além disso, que o singular papel “fundacional” dos
profetas em Efésios 2.20 significa que eles podiam falar com
autoridade igual 2 dos apéstolos e das Escrituras. Richard Gaffin,
por exemplo, cuidadoso especialista no NT do Semindrio de
Westminster, na Filadélfia, diz o seguinte: “Efésios 2.20 faz uma
generalizacio que abrange todas as outras declaragdes do NT
sobre profecia”.?

Essa é uma questio bastante importante, porque se todos
os recipientes do dom de profecia na igreja do NT realmente
tivessem autoridade divina absoluta, entdo era de esperar que
esse dom morresse tio logo os escritos do NT fossem comple-
tados e entregues 3s igrejas. A maioria dos cristdos hoje certa-
mente concorda em que o NT estd completo e que hoje ninguém
pode falar ou escrever com a mesma autoridade das palavras
da Biblia.?

Mas serd que essa posi¢io é realmente convincente? Essa é
realmente a aplicacdo de Efésios 2.20 e 3.5?

A questdo central é se esses versiculos se referem a todos
os cristdos que possufam o dom de profecia nas igrejas do pri-
meiro século. Acaso os profetas mencionados aqui sdo os que
tinham o dom de profecia em Corinto, em Tessaldnica, em
Efeso etc.?

Caso afirmativo — se esses versiculos se referem a todos os
profetas da igreja local e das congregagdes do primeiro século
—, entdo seria possivel vé-los retratados como possuidores de
um papel “fundacional” na igreja do NT, e terfamos de concor-

8Perspectives on Pentecost, Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979,
p. 96. A discussio de Gaffin nas p. 93-102 é a mais cuidadosa afirmagio da
interpretacio segundo a qual Efésios 2.20 se aplica a todos os profetas das igrejas
do NT e mostra que o dom de profecia cessou.

90 apéndice B traz uma discussio sobre as razdes pelas quais o NT est4 fechado
e por que nio devemos aceitar que qualquer texto seja adicionado a ele.
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dar com Gaffin — e era de esperar que esse dom cessasse as-
sim que o NT estivesse completo.

Pessoalmente, nio acho que a idéia de “todos os profetas da
igreja” seja realmente convincente. No apéndice 6, apresento
outra posigdo, a saber, a de que Efésios 2.20 e 3.5 nio mencio-
nam dois grupos de pessoas — apéstolos e profetas — mas um
inico grupo, os “apGstolos-profetas”.

As quatro interpretagdes mais comuns dos textos de Efésios
2.20 e 3.5 podem ser resumidas a partir da argumentagio de que
a frase “o fundamento dos apéstolos e dos profetas” significa:

1. os profetas do AT e os ap6stolos;

2. o ensino dos ap6stolos e dos profetas do NT;
3. os apéstolos e os profetas do NT;
4.

os apéstolos-profetas (ou seja, os apéstolos que também
eram profetas).

Depois de considerar essas posi¢des, no apéndice 6, parece-
me mais adequado concluir que Efésios 2.20 corresponde a in-
terpretacdo 4, ou seja, que a igreja estd construida sobre o
fundamento “dos ap6stolos que também sio profetas”, e Efésios
3.5 deve ser compreendido no sentido de que o mistério da in-

«

clusio dos gentios na igreja “ndo foi dado a conhecer aos ho-
mens doutras geragdes, mas agora foi revelado pelo Espirito
aos santos apéstolos que também sdo profetas pelo Espirito”
(no apéndice 6, vocé encontrard uma discussio sobre esses qua-
tro pontos de vista). ’
Contudo, se alguém ndo se sentir persuadido pelo argumen-
to do apéndice 6 e achar que a visio nimero 3 é mais persuasi-
va, ou seja, que os versiculos se referem a dois grupos de pessoas,
“os ap6stolos do NT” e “os profetas do NT”, serd necessario con-
cluir que esses versiculos se referem a todos os profetas do NT.

Na verdade, seria muito dificil defender que uma referéncia tio
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breve aos “profetas”, como vemos nesses dois versiculos, des-
creveria todos os que tém o dom de profecia em todas as con-
gregagdes do NT, especialmente se muitas outras passagens do
NT indicassem profetas exercendo um papel “nio-fundacional”
nas igrejas locais.'®

Portanto, mesmo que o leitor prefira, por exemplo, a visdo
ndmero 3, isso ndo afetaria significativamente o argumento
do restante deste livro. Isso se d4 porque eu simplesmente
responderia que, se Efésios 2.20 e 3.5 falam de dois grupos
distintos, apéstolos e profetas, entdo os “profetas” menciona-
dos aqui seriam os que compartilham autoridade similar 4 dos
ap6stolos — e eles seriam, portanto, diferentes dos profetas
comuns espalhados pelas muitas congregacdes cristas primiti-
vas descritas mais detalhadamente em outras partes do NT.
Convem dizer que Richard Giffin (que defende a visdo ndme-
ro 3, mostrada acima) d4 bastante atencdo a Efésios 2.20 e diz
que esse versiculo descreve todos os profetas em todas as igre-
jas do NT, mas dedica pouca anélise aos outros dados presen-
tes no resto do NT com o objetivo de demonstrar que isso é
verdade — que a profecia nesses outros contextos cumpre, de
fato, o mesmo papel “fundacional” (ele dedica apenas duas
paginas [60 e 61], p.ex., para a questdo da autoridade da pro-
fecia em I1Co 14).

Para os propésitos deste estudo, os profetas cristdos comuns,
que usam o dom de profecia nas reunides normais da congregagao

19Roy Clements, p.ex., sugere que Ef 2.20 se refere a “algumas personagens
verbalmente inspiradas, mas ndo apostélicas, como Lucas e Marcos” e que a
sentenca como um todo pode se referir ao “circulo de testemunhas apostdlicas
de quem deriva o cnon do NT”. V. Roy Clements, Word and Spirit: the Bible and
the gift of prophecy today (Leicester: uccr Booklets, 1986, p. 21). Apesar de eu
ser favordvel 3 interpretacio 4, por razdes explicadas no apéndice 6, posso ver a
possibilidade dessa interpretagio e sua consisténcia com o restante do que sugi-
ro neste livro sobre o dom de profecia nas igrejas do NT.
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»

sd0 muito mais relevantes que esse grupo especial de “profetas’
(ou “apéstolos-profetas”) em Efésios 2.20 e 3.5, a quem o gran-
de fato da inclusdo dos gentios foi revelado. Os capitulos se-
guintes estudam esses profetas nas congregacdes do cristianismo

do primeiro século.

Existem, entdo, dois tipos de profecia?

Se eu desenvolver uma argumentacio, como faco neste livro,
dizendo que os apéstolos podiam “profetizar” com absoluta au-
toridade divina, mas que os profetas comuns da congregacio
ndo tinham esse tipo de autoridade, estaria entdo dizendo que
existem dois tipos de profecia no NT? Alguém poderia fazer essa
distincdo, e, de fato, escrevi sobre isso em um livro anterior e
mais técnico sobre o assunto, prendendo-me mais a uma termi-
nologia usada em discussbes académicas sobre a profecia.!!
Contudo, tomei a decisio de, neste livro, ndo mencionar os
“dois tipos de profecia” do NT, pois essa linguagem pode ser
mal-interpretada, dando a idéia de que os dois tipos de profecia
seriam muito diferentes, diferindo inclusive na prépria expe-
riéncia do profeta etc. Mas o NT ndo apdia essas diferengas (e
também ndo afirmei isso no meu livro anterior). |
A distingio que tentei tragar e tento fazer aqui do mesmo
modo, baseia-se apenas em um ponto: o tipo de autoridade liga-
da as palavras faladas em uma profecia. Quando a profecia é
falada (ou escrita) por um apéstolo, entdo as palavras tém au-
toridade singular: a autoridade divina absoluta (conforme j4 ar-
gumentei neste capitulo). Nio acreditar ou desobedecer a
profecia falada por um apéstolo é nio acreditar em Deus e de-
sobedecer ao préprio Deus. E por isso que as palavras dos apés-

V. Wayne Grudem, The gift of prophecy in 1Corinthians (Lanham: Uni-
versity Press of America, 1982) p. 3-5, 110-3 etc.
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tolos podem ser incluidas nas Escrituras, pois elas tém a autori-
dade das préprias Escrituras. Mas essa autoridade simplesmen-
te ndo se aplica as palavras dos profetas comum das igrejas locais
do NT (como veremos nos proximos capitulo). O ato de profe-
tizar é “diferente” nesse sentido.

Mas isso ndo deve causar surpresa. E o mesmo que aconte-
ce, por exemplo, com “ensinamento” e “pregacdo”. O
ensinamento e a pregacdo dos apdstolos tém autoridade divina
absoluta, mas normalmente nio dizemos que existiam “dois ti-
pos de ensinamento” no NT ou “dois tipos de pregagdo”. Se qui-
sermos dizer isso para enfatizar a diferenca de autoridade entre
os apéstolos e as demais pessoas, a atitude ndo seria totalmente
errada. Mas normalmente tal linguagem seria enganosa, por-
que tenderia a enfatizar as diferencas e a minimizar as similari-
dades entre a pregagdo e o ensino apostdlicos e a pregagio e o
ensino em todas as igrejas do NT.

Assim, neste livro, ndo uso a terminologia “dois tipos de pro-
fecia”. Simplesmente falo sobre a profecia proferida pelos apés-
tolos e, entdo, sobre a “profecia comum da congregag¢do”, como
aconteceu em muitas igrejas locais cristds. A profecia dos apés-
tolos nido era exatamente diferente em “tipo” (ou em muitas
maneiras), mas somente em autoridade. A profecia proferida
por outros cristdos nas igrejas locais era “comum” e “usual”, o
que é a preocupacio principal deste livro.

APLICACAO PARA HOJE

Depois de perceber que os apéstolos do NT s3o a contrapartida
dos profetas do A, devemos aplicar essa percepcio & nossa vida,
dando maior atencio aos escritos dos “apéstolos de Jesus Cris-
to”. Especificamente, devemos ler os escritos do NT como pala-
vras do préprio Deus, ainda vivas e poderosas para falar ao nosso
coragdo hoje, com autoridade divina. Nenhuma outra palavra
falada hoje pode igualar-se as palavras das Escrituras em autori-
dade, pureza e poder.
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Em nossa vida, somente as palavras de Deus devem ocupar o
primeiro lugar no coragio e na mente. Devemos 1é-la, crer nela,
memorizd-la, ami-la e estimd-la como palavras de nosso Cria-
dor faladas a nés. Todos os outros dons e ensinamentos de hoje
devem estar sujeitos as palavras da Escritura e devem ser julga-
dos por ela. Nio se deve permitir que haja competi¢cdo com
nenhum outro dom, ensinamento ou texto escrito que vise con-
quistar a absoluta prioridade de nossa vida.



Os PROFETAS DO Novo
TESTAMENTO CORINTO

Usar palavras puramente humanas para relatar
algo que Deus traz a mente

A ESTRUTURA DE 1CORINTIOS 12—14

Antes de analisar em detalhes a discussio de Paulo sobre o dom
de profecia em 1Corintios, € bom termos uma visdo geral do
ensino e da estrutura de 1Corintios 12—14.

Dentre as muitas dificuldades com as quais Paulo foi forga-
do a lidar em Corinto, pode-se destacar os problemas com o
orgulho por parte dos que tinham dons espirituais exteriormente
perceptiveis (1Co 1.31; 4.7; 5.6; 8.1; 10.12; 11.21s.; 13.4,5) e o
resultante ciime ou o sentimento de menor importancia, ali-
mentado entre os que receberam dons de menor percepg¢io
externa (1Co 3.3; 10.10; 12.14-26; 13.4). Paulo lida com todos
os problemas de uma vez em 1Corintios 12.28, quando diz: “As-
sim, na igreja, Deus estabeleceu primeiramente apGstolos; em
segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, mestres; depois os
que realizam milagres, os que tém dons de curar, os que tém
dom de prestar ajuda, os que tém dons de administragdo e os
que falam diversas linguas”. Por um lado, ao dizer que tais mi-
nistérios sdo de Deus, ele lembra os corintios de que nio devem
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se orgulhar, mas se humilhar (v. 1Co 4.7: “O que vocé tem que
ndo tenha recebido? E se o recebeu, por que se orgulha, como
se assim ndo fosse?”).

Por outro lado, uma vez que Deus distribuiu os dons da
maneira como lhe aprouve (v. 1Co 12.11,18,28), os corintios
ndo deveriam nem ter cidmes dos outros nem reclamar das
decisdes de Deus, mas deveriam se contentar. Além disso, uma
vez que cada crente havia recebido algum tipo de dom (1Co
12.6,7,11) e ja que todo dom é necessério (1Co 12.7,15,17,21,
23,26), entdo ninguém precisa se sentir pouco importante.

Contudo, ao resolver esses problemas, Paulo poderia ter cria-
do outro se tivesse parado ai. Os corintios poderiam ter se tor-
nado fatalistas, dando énfase desequilibrada 3 soberania de Deus
na distribui¢io dos dons. Eles poderiam ter deixado de fazer
progresso na obtencdo dos dons que mais ajudariam a igreja.
Assim, Paulo adiciona um mandamento corretivo: apesar de
Deus ter colocado os dons na igreja como ele quis (1Co 12.28-
30), entretanto, deve-se continuar a buscar os melhores dons
(1Co 12.31).

Contudo, até mesmo os melhores dons poderiam ser mal
utilizados se os corintios tivessem atitudes ruins. Desse modo,
Paulo prossegue rumo a algo ainda melhor que buscar os me-
lhores dons (“um caminho ainda mais excelente”, 1Co 12.315),
a saber, usar em amor os dons que receberam ou que queriam
receber (1Co 13.1-13).

Como isso funciona na pratica? No uso dos dons, seguir o
caminho do amor significa falar de maneira inteligivel e ordeira
de modo que a igreja possa ser edificada (1Co 14.1-40).

Desse modo, a estrutura resumida desses capitulos é esta:

1. E bom usar os diferentes dons que Deus concedeu a to-

dos vocés (1Co 12.1-31).

2. E ainda melhor usar em amor os dons que vocés tém ou

buscam (1Co 13.1-13).
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3. Usar os dons em amor significa falar de forma inteligivel

e ordeira (1Co 14.1-40).

Essa compreensio estrutural de 1Corintios 12—14 pode nos
ajudar a compreender o que Paulo quis dizer com “melhores
dons” em 12.31 e com “primeiramente [...] em segundo lugar
[...] em terceiro lugar...” em 12.28.

Em 1Corintios 12.28, o tipo de classificacdo subentendida
pelos termos “primeiramente [...] em segundo lugar [...] em ter-
ceiro lugar...”, utilizados por Paulo, certamente ndo se referem
a0 aspecto cronolégico, pois as linguas aparecem em ultimo lu-
gar na lista, mas surgiram logo no comego da igreja (At 2.4).

Seria uma classificacio de “dignidade” ou de “superioridade
espiritual”? Isso é improvavel, uma vez que Paulo tenta comba-
ter o orgulho espiritual e, em vez de tomar dignidade para si
mesmo, ele vé& os ap6stolos “em wltimo lugar, como condena-
dos 4 morte [...] um espeticulo para 0 mundo, tanto diante de
anjos como de homens” (1Co 4.9).

A resposta é parcialmente apresentada em 1Corintios 12.31a.
Os leitores de Paulo deveriam naturalmente entender que os
melhores dons (gr. meizon) sio os que Paulo acabou de classifi-
car como “primeiro [...] segundo [...] terceiro”. O pensamento
de Paulo é esclarecido em 1Corintios 14.5b, onde, em um uso
provavelmente intencional da mesma palavra, ele diz que “quem
profetiza é maior” (novamente, gr. meizon) porque, por meio
desse dom, a igreja é edificada.

Portanto, nesse contexto, a grandeza mede a utilidade do dom
a igreja. Desse modo, em 1Corintios 12.28 os ap6stolos estdo
em primeiro lugar porque sio os mais Gteis na edificagdo da
igreja. Os profetas aparecem em segundo e os mestres em ter-
ceiro porque também contribuem grandemente para a
edificacdo da igreja. Essa interpretacdo encaixa-se com o pro-
p6sito geral de Paulo de encorajar os dons e as atitudes que
edificam a igreja (notamos essa énfase nestes versiculos-chave:

1Co 12.7,25,26; 14.5b,12,26b).
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Embora alguns dos detalhes pressuponham conclusées pos-
teriores a partir deste estudo, é 1til destacar aqui algumas das
afirmagdes de transicio e, mais uma vez, resumir todo o assun-
to de 1Corintios 12—14:

1. Todos possuem dons dteis (12.2-30), e é bom buscar dons
melhores (12.31a).

2. Mas € ainda melhor (12.31b) usar em amor os dons que
vocés tém ou desejam ter (13.1-13), ou seja, falar de ma-
neira inteligivel e cultuar de maneira ordeira, de modo
que a igreja possa ser edificada (14.1-36).

3. Vocés devem obedecer as minhas palavras, pois elas sio
mandamentos do Senhor (14.37,38).

4. Agora, para resumir: “Portanto, meus irmdos, busquem com
dedicagio o profetizar e ndo proibam o falar em linguas. Mas
tudo deve ser feito com decéncia e ordem” (14.39,40).

Portanto, de acordo com essa compreensio dos capitulos 12—
14, 1Corintios 14.29-33a é parte da sessdo maior da epistola
(14.1-36), na qual Paulo orienta os corintios sobre como se con-
duzir durante o culto. A partir do versiculo 29, Paulo expressa
sua visdo sobre o uso correto do dom de profecia em particular.

1CORINTIOS 14.29: PROFECIAS QUE
PRECISAM SER ANALISADAS

Paulo diz: “Tratando-se de profetas, falem dois ou trés, e os ou-
tros julguem cuidadosamente o que foi dito” (1Co 14.29).

A primeira pergunta a ser feita é: Quem sido “os outros” a
quem Paulo ordena que facam a avaliagio do que o profeta disse?

Seriam “os outros” de 14.29 os possuidores do dom de
"discernimento de espiritos” de 12.10?

Nio muitos comentaristas do NT afirmam que “os outros” men-
cionados aqui sdo os que possuem o dom de “discernimento de
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espiritos” (1Co 12.10). O principal ponto de apoio dessa visdo
¢ a similaridade entre o substantivo “avaliacdo, discernimento,
distingdo” (gr. diakrisis), em 1Corintios 12.10, e o verbo “ava-
liar, apesar, discernir” (gr. diakrino), em 14.29.

Mas deve-se notar que tanto o substantivo quanto o verbo
tém significado bastante amplo. Nio é de todo improvével que
Paulo use diakrisis em 1Corintios 12.10 com sentido de “dis-
tinguir” (entre diferentes tipos de espiritos) ao mesmo tempo
em que usa diakrino em 14.29 para dar um sentido bastante
diferente, como “avaliar” ou “julgar” (declaragbes proféticas).
Na verdade, é somente em 1Corintios que Paulo usa o verbo
diakring com virios sentidos.!

A vista dessa ampla gama de significados, seria ousado pre-
sumir que o substantivo usado em 1Corintios 12.10 deve ter o
mesmo significado do verbo de 14.29 e se refira & mesma ativi-
dade ou dom.?

Além do mais, ndo é legitimo simplesmente supor que 1Co-
rintios 12.10 seja restrito 2 avaliagdo dos profetas e das profeci-
as. A. Bittlinger, por exemplo, sugere como exemplos de
“discernimento de espiritos” alguns dos exorcismos praticados
por Jesus quando ele sabia que um demémio estava presente.
Também inclui os casos de Elimas (At 13.8s.) e da menina que
predizia o futuro (At 16.16-18).> A. Robertson e A. Plummer
definem essa capacidade como “o dom de discernir, em virios

'Em 1Co 11.31, ele o usa com o sentido de “avaliar”; em 11.29, com o
sentido de “distinguir” {ou “avaliar”); em 6.5, com o sentido de “prover um
julgamento legal”; e em 4.7, com o significado de “fazer distin¢do”. Em Rm 14.1,
ele aparentemente quer dar o sentido de “discussdes” ou “disputas” ao usar
diakriseis

2Abordei a questdo do possivel relacionamento entre 1Co 14.29 e 12.10, e
o significado de “fazer distincio entre os espiritos” um artigo mais técnico. Wayne
Grudem, A response to Gerhard Dautzenberg on 1Corinthians 12.10, in: Biblische
Zeitschrift 22.2, 1978, p. 253-70.

3Gifts and graces: a commentary on 1Corinthians 12—14, London: Hodder
and Stoughton, 1967, p. 46.
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casos (conseqiientemente, no plural), se manifestacdes espiritu-
ais extraordindrias vinham de cima ou nio”.*

Se resistirmos 2 tentacdo de ler no texto uma limitagdo ao
teste especifico das profecias, entio é correto partir para uma
definicdo mais geral, tal como a mencionada acima por
Robertson e Plummer. Algo como “a habilidade de reconhecer
a influéncia do Espirito Santo ou de espiritos demonfacos em
uma pessoa” é mais apropriada.

Isso significa que qualquer situagdo na qual os cristdos do
primeiro século se vissem diante de uma influéncia demoniaca
era uma oportunidade em potencial para o uso do dom de
discernimento de espiritos. Seriam algumas doengas o resulta-
do de influéncia demonfaca (v. Mt 9.32-34; 12.22)? Assim, a
pessoa com esse dom seria capaz de distinguir, e o demdnio
poderia ser expulso. Estaria um espirito maligno fazendo com
que alguém interrompesse a pregacdo, o ensino ou o culto (v.
At 16.16-18)? Entdo a pessoa com o dom de discernimento de
espiritos poderia reconhecer a fonte do problema. Poderia al-
guém profetizar pelo poder de um espirito maligno (1Jo 4.1-6)?
Entdo a pessoa com esse dom poderia chamar a atengdo para
esse fato. Uma vez que Paulo menciona que os demodnios esta-
vam envolvidos na adoracio pagd em Corinto (v. 1Co 10.20s.),:
podemos imaginar um grande ndmero de casos nos quais esse
dom seria considerado ttil.

Mas se 1Corintios 12.10 for entendido dessa maneira, en-
tdo a expressio “os outros”, em 1Corintios 14.29, ndo precisa
estar restrita aos que possuem o dom de discernimento de espi-
ritos, pois esse dom incluiria uma gama muito maior de ativida-
des do que simplesmente julgar os profetas.

Além do mais, se Paulo quisesse dizer que estava restringin-
do suas instrucdes em 1Corintios 14.29 aos que possufam aque-

*A critical and exegetical commentary on the first epistle of St. Paul to the
Corinthians, icc, Edinburgh: T & T Clark, 1914, p. 267.
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le dom, ele nio teria usado um termo tio geral como “os outros”
e o deixado sem explicagdo. Ele teria dito algo como “aqueles
com o dom de discernimento de espiritos” se quisesse transmitir
esse significado aos leitores.

Seriam “os outros” de 14.29 os outros profetas?

A interpretagio mais comum de 1Corintios 14.29 é a afirma-
¢io que a expressio paulina “e os outros julguem cuidadosa-
mente o que foi dito” realmente significa “e os outros profetas
julguem cuidadosamente o que foi dito”.

Os defensores dessa abordagem normalmente apelam para
1Corintios 12.10, onde estd claro que somente alguns cristios
— € ndo todos — tinham o dom de discernimento de espiritos.
Contudo, os que se apegam a essa abordagem fazem duas pres-
suposicdes nio comprovadas:

a) o limitado grupo que possuia 0 dom de “discernimento de
espiritos” era composto basicamente de profetas;

b) o dom de “discernimento de espiritos” é usado na “avalia-
¢80” das profecias em 1Corintios 14.29.

O problema dessa abordagem é que em 1Corintios 12.10
Paulo deixa claro que existe uma distin¢do entre o possuidor do
dom de profecia € o do dom de discernimento de espiritos (“a
outro...”, 12.10). Certamente ele ndo afirma terem todos os
profetas o dom de discernimento de espiritos.

Virias outras consideracdes definem como pouco provivel
que “os outros” em 1Corintios 14.29 signifique “os outros
profetas”.

a) Em outros lugares onde é discutido o assunto do julga-
mento do que se fala na congregacio, parece que toda a congre-
gacdo estd envolvida. O texto de 1Corintios 12.3 nos apresenta
um teste aplicdvel por qualquer um: estaria o orador falando “Je-
sus seja amaldicoado”? Entio ele nido fala pelo Espirito Santo.
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Aquele que fala estd fazendo a confissio de verdadeira fé em
que Jesus é Senhor? Entdo ele fala pelo Espirito Santo.

De maneira similar, o texto de 1Tessalonicenses 5.20,21 é
enderecado 2 igreja como um todo: “Nio tratem com desprezo
as profecias, mas ponham 2 prova todas as coisas e fiquem com
o que é bom”. Avaliagdes similares realizadas pela totalidade da
igreja estdo implicitas em lJodo 4.1-6 e Atos 17.11.

Isso nio quer dizer que todas as pessoas presentes na igreja
exerceriam papel similar na avaliagdo ptblica do que estava sen-
do dito. O mais certo é que os “adultos” (N1 e RA) ou “perfeitos”
(arc) (Hb 5.14), os “sébios” (1Co 6.5) e os que porventura ti-
nham o dom de discernimento de espiritos (1Co 12.10) falas-
sem com mais freq{iéncia e com mais autoridade. Mas em
nenhum lugar encontramos a afirmacio sobre o julgamento
estar limitado aos oficiais em particular ou aos possuidores de
determinado dom.

b) Se Paulo quisesse dizer “que os outros profetas julguem
cuidadosamente o que foi dito”, ele provavelmente teria usado
outra expressio que nio “os outros”. F. Godet destaca correta-
mente que usar palavras com claro sentido de “o resto dos pro-
fetas” (gr. hoi loipoi) teria sido muito mais adequado se esse
realmente fosse o sentido que Paulo tinha em mente.®

c) Se entendermos “os outros” como um grupo especial de
profetas, teremos muita dificuldade de imaginar a razio da pre-
senca do resto da congregacio durante a profecia e o julgamen-
to. Ficariam eles em posicdo de “neutralidade”, esperando o
término e o julgamento da profecia para saber se deveriam acre-
ditar nela? Dificilmente. As pessoas ouviriam e imediatamente
avaliariam em suas mentes o que estava sendo dito.

5Commentary on St. Paul's first epistle to the Corinthians, Edimburgo: T & T
Clark, 1898, vol. 2, p. 303.
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Mas esse processo mental de avaliagio seria muito bem des-
crito pela expressdo de Paulo “julguem cuidadosamente o que
foi dito”. Portanto, € dificil excluir qualquer pessoa do que Pau-
lo diz em 1Corintios 14.29 sobre a avaliacdo das profecias. E
especialmente dificil acreditar na idéia de que mestres, admi-
nistradores e outros lideres da igreja que ndo tinham o dom de
profecia ficassem sentados pacificamente esperando o veredito
de um grupo de elite para que pudessem saber se deveriam acei-
tar a profecia como genuina. E preferivel a abordagem que co-
loca tais lideres assumindo um papel proeminente no julgamento
das profecias.

Conclusio: "os outros” refere-se a toda a congregacdo

Os argumentos anteriores mostram diversas dificuldades im-
portantes na tentativa de ligar a expressio “os outros” a qual-
quer grupo especial ou limitado de cristdos. Esses argumentos
oferecem boas razdes para a conclusio de que a frase se refere
a igreja como um todo.’

Enquanto o profeta fala, cada membro da congregacio ouve
cuidadosamente, avaliando a profecia 3 luz das Escrituras e da
autoridade do ensinamento que a pessoa j4 saberia ser verda-
deira. Logo haveria a oportunidade de avaliar a profecia; os s4-
bios e os adultos (ou perfeitos) dariam a contribuicio mais
importante. Mas nenhum membro do corpo precisaria sentir-
se indtil (v. 1Co 12.22), pois todos os membros, ainda que de
maneira silenciosa, pesariam e avaliariam o que foi dito.

De que maneira a profecia é julgada?

A préxima e importante questio a ser decidida com relagdo ao
texto de 1Corintios 14.29 é: a que tipo de avaliagio ou julgamento

5Como, p.ex., D. A. Carson, Showing the Spirit: a theological exposition of
1Corinthians 12—14 (Grand Rapids: Baker, 1987) p. 120, com referéncias a
outras literaturas.
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Paulo se refere quando diz: “Falem dois ou trés, e os outros
julguem cuidadosamente o que foi dito”?

O exame dessa afirmagdo mostra que Paulo tinha em mente
o tipo de avaliacdo pela qual cada pessoa poderia “julgar cuida-
dosamente o que foi dito” em sua mente, aceitando a parte da
profecia que fosse boa e ttil e rejeitando o que fosse errado ou
enganoso. Isso fica evidente tanto a partir do contexto geral
quanto do sentido que estd ligado 2 palavra grega que Paulo usa
(diakrino).

a) O argumento a partir do contexto. No primeiro momento,
alguém pode supor que a frase “os outros julguem cuidadosa-
mente o que foi dito” quer dizer “os outros deveriam julgar se
quem falava era um profeta verdadeiro ou falso”. Isso se encai-
xa, por exemplo, no escopo do texto cristdo primitivo (de auto-
ria desconhecida) chamado Didaqué, que apresenta critérios
pelos quais a congregagio podia decidir se um profeta era falso
ou verdadeiro (Didaqué 11.3-12). De forma similar, Mateus
langa um alerta sobre os profetas que “vém a vocés vestidos de
peles de ovelhas, mas por dentro sdo lobos devoradores”: eles
serdo conhecidos por seus frutos (Mt 7.15-20; v. Mt 24.11,24).
O texto de 1Jodo 4.1-6 também alerta sobre os falsos profetas e
apresenta o teste para identifica-los. “

Contudo, na inspec¢do mais acurada, descobre-se que
ICorintios 14.29 é diferente dessas passagens. Os outros tex-
tos advertem quanto a estranhos na igreja, vindos de fora (Mt
7.15; 1Jo 4.1,3; v. tb. Didaqué 11.5,6) e estabelecem critérios
para testé-los. Porém, em 1Corintios 14, Paulo faz referéncia a
reunido dos que ja foram aceitos na comunidade da igreja
(“Quando vocés se rednem”, v. 26; “busquem com dedicacdo o
profetizar”, v. 39).

Quando Paulo diz: “...tratando-se de profetas, falem dois ou
trés”, ele certamente ndo quer dizer que em todos os cultos have-
ria dois, trés ou mais profetas recém-chegados em Corinto, es-
perando a vez para serem testados e aprovados pela congregacio.
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Em vez disso, o quadro é o de vérios profetas conhecidos e acei-
tos pela congregacdo, cada um falando por sua vez. Nessa situa-
cdo, seria muito improvivel que eles fossem “julgados” e
declarados profetas “verdadeiros” todas as vezes que falassem,
més apds més.

Um paralelo para 1Corintios 14.29 bem melhor que Mateus
7, 1Jodo 4 ou Didaqué 11, pode ser encontrado em outra pas-
sagem paulina: 1Tessalonicenses 5.19-21, na qual as profecias é
que sdo julgadas e avaliadas, ndo os profetas. Essa passagem de
Paulo é muito mais préxima de 1Corintios 14.29 que qual-
quer outra escrita pelo apdstolo, mesmo as que mencionam situa-
cdes bastante similares. De fato, tanto em 1Tessalonicenses
5.19-21 quanto em 1Corintios 14.29s. percebe-se a auséncia de
qualquer adverténcia sobre os falsos profetas, a falta de critérios
para julgd-los e nenhuma indicacio de estranhos vindos de fora
e fingindo ser profetas. Enquanto outras passagens falam de tes-
tes para revelar os falsos profetas, 1Corintios 14.29 e
1 Tessalonicenses 5.19-21 falam de um tipo diferente de avalia-
¢do, a avaliacdo da profecia dos que j& eram aceitos pela con-
gregagao.

Finalmente, a idéia de julgar o profeta como “verdadeiro” ou
“falso” simplesmente nio se encaixa no quadro da congregacio
reunida apresentado por Paulo. A dnica maneira de a congrega-
¢do inteira proferir o julgamento de uma declaragio como “fal-
sa” ou “verdadeira” seria por meio de algum tipo de votacio,
um processo realmente complexo. Diante de um assunto tio
importante, ndo hd ddvidas de que virios membros gostariam
de expressar sua opinido. Em Mateus 7 e em Didaqué 11, o
julgamento poderia levar vérios dias, somando-se a observacio
e a avaliacdo do profeta, podendo até mesmo se estender para
além disso. Contudo, a expressio de Paulo “e os outros julguem
cuidadosamente o que foi dito” parece indicar uma atividade a
ser executada durante a reunido, enquanto os profetas estivessem
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falando ou assim acabassem de falar (v. 1Co 14.27, sobre lin-
guas e interpretagdo). De fato, os profetas podiam falar em uma
seqiiéncia tdo répida que ndo era incomum um interromper o
outro (1Co 14.30).

Como conclusio, o contexto de 1Corintios 14.29 indica que
todos os membros da congregacio ouviam o discurso do profe-
ta e o avaliavam de alguma maneira, mas nio julgavam o profe-
ta em si como falso ou verdadeiro.

b) O significado da palavra diakrine. O uso paulino da pala-
vra grega diakring nos ajuda a definir com maior precisio o
tipo de avaliacdo a ser feita. Embora a palavra tenha um signifi-
cado bastante amplo, ela freqlientemente carrega em si o senti-
do de separacgdo, discernimento ou distingdo cuidadosa entre
coisas ou idéias relacionadas.

A palavra pode ser usada, por exemplo, para peneirar o trigo
(Filon, Mut. 249, Jos. 113), para fazer a distingdo entre animais
puros de impuros (Josefo, Ant. 259) ou para separar os culpa-
dos de delitos do resto da multido (Josefo, Guerras 4.118, 543).
E usada para distinguir o bem do mal (Testamento de Asher 1.5;
comp. o substantivo cognato usado da mesma maneira em Hb
5.14) e na separacdo de palavras verdadeiras das falsas (Filon, |
Congr. 18; v. J6 12.11: “O ouvido ndo experimenta as palavras
como a lingua experimenta a comida?”).

No NT, diakrind serve para distinguir entre os crentes judeus
e gentios (At 15.9; provavelmente também 11.12). Paulo diz,
em 1Corintios 4.7: “Pois, quem torna vocé diferente de qual-
quer outra pessoa?”. Em 1Corintios 11.31, lemos: “Mas, se nés
tivéssemos o cuidado de examinar a nés mesmos, nio receberi-
amos juizo”. A idéia aqui é de avaliagdo consciente das atitudes
e acdes da pessoa, separando-as e avaliando-as cuidadosamente
e, entdo, determinando quais sdo corretas e quais néo.

No sentido de “fazer distingdo” ou “avaliar cuidadosamen-
te”, diakrino é a palavra adequada para 1Corintios 14.29 —
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adequada, sim, se Paulo tivesse o desejo de descrever o proces-
so pelo qual qualquer membro da congregagio podia ouvir cui-
dadosamente e avaliar a afirmacio, fazendo distin¢do entre o
que a pessoa considerava bom e o que ndo era tdo bom, entre o
que se acreditava ser Gtil e o que era inttil, entre o que era
percebido como verdade e o que era falso.”

Além do mais, se Paulo quisesse que os corintios julgassem
cada orador para saber se um profeta era verdadeiro ou falso,
ele provavelmente teria usado outra palavra — nio diakrino,
mas krino. Esse é o termo que o NT usa para referir-se ao julga-
mento no qual existem apenas duas possibilidades, tal como
culpado ou inocente, certo ou errado, verdadeiro ou falso (v.
Mt 7.1; 19.28; Jo 7.51; 18.31; At 16.15; 25.10; Rm 2.1; 14.3; 4;
10;13;1Co0 4.5;5.3,12; 6.1-3,6; 10.15; 11.13; Cl1 2.16; Hb 10.30;
13.4; Tg4.11 etc.). Na verdade, em 1Corintios 6.2-6, Paulo pode
estar conscientemente fazendo distin¢do entre os julgamentos
legais fora da igreja (para os quais ele usa a palavra krino) e as
decisdes mais informais na igreja (para as quais usa a palavra
diakrind). Na igreja, € menos provdvel que uma parte seja con-
siderada “culpada” e outra “inocente”, sendo mais provével
que essa avaliacio cuidadosa apresente falhas em ambos os
lados.

Partindo-se apenas do uso da palavra diakring, ndo é possi-
vel determinar se a avaliacio seria completamente silenciosa
ou se alguns membros da congregacio responderiam oralmen-
te. A énfase do verbo estd no processo deliberativo, nio no re-
sultado da deliberacio. Sem davida, porém, a resposta oral dos
lideres da congregacio diante de uma profecia seria uma atitu-

’Esse sentido de diakrino ganha alguma confirmagio também a partir do fato
de que a palavra também pode assumir sentido distinto — “duvidar”, idéia
relacionada que traz em si uma nuance intensificada de pesar idéias que compe-
tem entre si de maneira muito préxima na mente pessoa.
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de apropriada (pelo menos em alguns momentos) e certamente
iria contribuir para o processo de “edificagdo” (1Co 14.26) que
Paulo estabeleceu como objetivo para o culto coletivo.

De acordo com quais padrdes era realizado o “julgamento”
das profecias? Em outras passagens do NT, o critério para a ava-
liagio de um pronunciamento na igreja parecia estar sempre
em conformidade com as Escrituras ou com os ensinamentos
recebidos (At 17.11; 1Co 14.37-38; GI1 1.8; 1Jo 4.2,3,6) e pro-
vavelmente era esse o padrio utilizado aqui.

Antes de concluir a questio da avaliacio das profecias, deve-
mos dizer uma palavra sobre os falsos profetas. Ainda que em
1Corintios 14.29 Paulo esteja falando da avaliagdo dos verda-
deiros profetas (cristios genuinos sob a influéncia do Espfrito
Santo), a possibilidade de os falsos profetas falarem sob a influ-
éncia de algum espirito demonfaco certamente existia (v. 1Jo
4.1,3). Embora Paulo nio tenha discutido explicitamente tal
possibilidade em 1Corintios, é correto deduzir, a partir do que
Paulo diz, a expectativa de deteccio de falsos profetas por aque-
les que tinham a habilidade de discernir os espiritos (1Co 12.10)
— esses falsos profetas seriam traidos por si mesmos ao propa-
gar uma aberracdo doutrindria (1Co 12.3; 1Jo 4.2,3).

c) Conclusao. Levando em consideragdo tanto o contexto de
1Corintios 14.29 e o sentido normalmente ligado ao termo gre-
go diakrino, podemos concluir que 1Corintios 14.29 indica que
toda a congregacdo ouvia e avalia a profecia, formando opinido
sobre isso, e alguns talvez até discutissem a questio publica-
mente. Cada profecia podia conter elementos falsos e verda-
deiros, sendo avaliadas e separadas pelo que eram. A expressio
“julguem cuidadosamente”, da NvI, expressa adequadamente o
processo utilizado.

E interessante comparar esse processo com o julgamento
dos profetas no AT. Ali, o falso profeta era morto (Dt 18.20).
Para ser considerado falso profeta, bastava alguém dizer que
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estava falando em nome de Deus e, entdo, dizer alguma coisa
que ele ndo havia ordenado (Dt 18.20; v. Jr 23.16). [Nota: v. p.
35 e o apéndice 1, p. 356-7. Nio defendo mais a posigio de que
a falsa profecia exigisse a pena de morte, a nio ser que o profe-
ta também promovesse a adoragio a outros deuses].

E possivel que a penalidade fosse tdo severa pelo fato de o
profeta do ar falar com a autoridade divina absoluta. O profe-
ta devia falar as palavras de Deus (“...porei minhas palavras na
sua boca”, Dt 18.18; “... as minhas palavras, que o profeta fa-
lar4 em meu nome ...”, Dt 18.19). Desobedecer as palavras do
profeta traria sobre a pessoa a punicio de Deus (Dt 18.19).
Uma vez que o profeta exercia tamanha autoridade, era im-
portante defender o oficio profético por meio de rigidas pena-
lidades para os impostores.

Nio é isso que acontece em 1Corintios. Em vez disso, como
j& vimos, a congregacio simplesmente avaliava a profecia e for-
ma uma opinido sobre ela. Algumas dessas profecias poderiam
ser bastante valiosas e outras nio. Mas esse processo é compre-
ensivel somente se existir diferenga entre o profeta do AT e 0 de
1Corintios.

Enquanto os profetas do AT afirmavam declarar palavras do
préprio Deus, é inconcebivel que Paulo ou os corintios as jul-
gassem passiveis de avaliagio para definir se eram boas ou nio.
Assim, os profetas de Corinto ndo deveriam ser analisados como
quem falasse palavras plenas de autoridade divina. Suas profe-
cias eram assunto de avaliacdo e questionamento em todos os
pontos.8

8Kenneth L. GENTRY JR., The charismatic gift of prophecy: a reformed analysis,
Lakeland: Whitefield Seminary Press, 1986. Essa obra menciona o fato de as
profecias do AT serem “julgadas”, muito embora fossem palavras de Deus, mas
Gentry indica que ndo conhece a possibilidade de um tipo diferente de julga-
mento ou avaliagdo em 1Corintios; também ndo dedica nenhuma consideracdo a
evidéncia discutida aqui, sugerindo que, na verdade, havia tal diferenga.
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1CORINTIOS 14.30. PROFECIAS
INTENCIONALMENTE NEGLIGENCIADAS

Depois de ensinar que dois ou trés profetas poderiam falar, Paulo
determina um padrdo de ordem a ser seguido: “Se vier uma
revelagdo a alguém que estd sentado, cale-se o primeiro” (1Co
14.30).

Esse versiculo retrata uma situacio mais ou menos como a
que se segue. Enquanto um profeta estd falando, alguma coisa é
repentinamente “revelada” (apokalypto) a outro. O segundo pro-
feta sinaliza de alguma maneira, talvez colocando-se em pé, avi-
sando que tem algo a dizer. Entdo, o primeiro nio termina sua
profecia, mas imediatamente se senta e fica em siléncio, permi-
tindo que o segundo fale.

Profecias incompletas

A primeira coisa que notamos nesse versiculo é que Paulo parece
estar totalmente despreocupado com o fato de que a primeira
profecia pudesse se perder totalmente ou que nunca fosse ouvida
pela igreja. Essa atitude de Paulo parece encaixar-se no quadro da
profecia do NT que vimos em 1 Corintios 14.29. Caso achasse que
os profetas falavam palavras do préprio Deus, seria de esperar
que Paulo mostrasse mais preocupacio pela preservacio delas e
de sua proclamacio. Se Deus realmente estivesse falando 2 igreja
por meio de um profeta, seria imprescindivel que a igreja ouvis-
se as palavras!

Em contraste com a atitude de Paulo, podemos citar
Jeremias 36, onde vemos o rei Jeoaquim mostrando insensivel
desprezo pela palavra profética escrita para que ele lesse (Jr
36.23-25). Em fungéo disso, ele é sentenciado a uma punicio
ainda maior (Jr 36.30). Em [Corintios 14.30, porém, Paulo
defende a existéncia de um sistema pelo qual algumas das pa-
lavras que o primeiro profeta estava por dizer nunca seriam
ouvidas pela igreja.
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Se os profetas do NT fossem considerados porta-vozes reves-
tidos de autoridade divina absoluta, seria muito dificil entender
esse versiculo. Como Paulo poderia permitir que as palavras de
Deus fossem perdidas?

Contudo, se os profetas do NT forem considerados pessoas
que falavam palavras meramente humanas para relatar algo que
Deus lhes trouxera 2 mente, as instrugdes de Paulo seriam bas-
tante razodveis. Muitos cristdos tinham contribui¢des ao culto
(1Co 14.26), e havia um periodo de tempo limitado. Portanto,
era preciso dar oportunidade a tantos quantos o tempo permitis-
se para que pudessem colaborar com o objetivo de, por meio da
diversidade de contribuicées, edificar todos os presentes, de al-
guma maneira (1Co 14.31).

Naturalmente, haveria momentos em que alguém estivesse
apresentando “um salmo, ou uma palavra de instrucdo, uma
revelacdo, uma palavra em uma lingua ou uma interpretagio”
(1Co 14.26) — ou uma profecia — e que, em funcéo do tempo,
tivesse de ser interrompido. Mas isso ndo importava. O mais
importante era que todas as coisas fossem feitas para a edificacio
(1Co 14.26).

Nesse ponto, alguém pode objetar, dizendo que as palavras
do primeiro profeta nio precisavam se perder: ele poderia sim-
plesmente esperar até que o segundo profeta acabasse de falar
e, entdo, retomar seu discurso.

Mas essa objecdo ndo se encaixa plenamente nas palavras de
Paulo. Se o primeiro profeta pudesse retomar seu discurso, en-
tdo por que ordenar que o primeiro se calasse? Se o primeiro
profeta pudesse reter sua revelacio e falar mais tarde, o segun-
do poderia fazer a mesma coisa. Nesse caso, faria muito mais
sentido que o segundo profeta esperasse, em vez de interrom-
per abruptamente o primeiro, obrigando-o a entregar seu dis-
curso em duas partes.

Para que a instrugdo de Paulo seja compreendida, devemos acei-
tar que ele presumia que o primeiro profeta ndo retomaria seu
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discurso depois de o segundo profeta ter parado: a outra parte
da profecia do primeiro profeta seria intencionalmente negli-
genciada e provavelmente nio seria ouvida pela igreja.

Uma “revelacio” implica autoridade divina?
Y

O segundo ponto de interesse para nés em 1Corintios 14.30 é
o termo traduzido por “revelacio”. Na verdade, o termo grego
usado aqui é um verbo (apokalypto), e esse versiculo é mais
comumente traduzido da maneira como estd na nvi: “Se vier
uma revelacdo a alguém que estd sentado, cale-se o primeiro”.

Argumento no capitulo 5 que o termo “revelagdo” (apokalypto),
juntamente com a evidéncia presente em 1Corintios 14.32-33,
indica que a atividade de revelagio do Espirito Santo é a origem
de qualquer profecia do NT. Paulo retrata um tipo de processo
pelo qual o profeta é espontaneamente conscientizado de algo
que ele sente que Deus o estd fazendo pensar.

Mas é exatamente nesse ponto que surge um problema. Al-
guém pode argumentar que o fato de a profecia do NT ser base-
ada em uma “revelagio” de Deus necessariamente implica que
o profeta fala com autoridade divina associada as suas préprias
palavras.

Esse nio é necessariamente o caso. Virios exemplos de uso
dos termos “revelar” (gr. apokalypto) e “revelacio” (apokalypsis)
mostram que o relato de uma “revelacio” pode facilmente ser
considerado simplesmente uma palavra humana em termos de
autoridade, o que é similar, por exemplo, a autoridade de quem
profere um sermio ou dd um conselho na condigio de cristio
maduro. Esses relatos ndo devem ser ignorados de forma algu-
ma, mas também nio devem ser considerados possuidores de
autoridade sobre nossa vida semelhante a das Escrituras.?

Richard B. GAFFIN, Perspectives on Pentecost, Phillipsburg: Presbyterian and
Reformed, 1979, p. 97-9. O autor afirma que nio existem dois tipos de revela-
¢do de Deus — uma “candnica”, para toda a igreja, e outra “particular”, para os
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Em Filipenses 3.15, por exemplo, Paulo encoraja seus leito-
res a serem zelosos com relagdo ao crescimento continuo e ao
servico eficiente por Cristo, dizendo: “E, se em algum aspecto
vocés pensam de modo diferente, isso também Deus lhes escla-
recerd [apokalypto]”. Em outras palavras, se qualquer um dos
filipenses se desviasse de seu chamado, Deus faria com que seu
erro lhe fosse conhecido; Deus o “revelaria”.

Mas nio podemos supor que todas as vezes que os cristdos
filipenses dissessem a seu préximo que Deus lhes havia “revela-
do” algum pecado em sua vida, a conversa (o relato de tal “reve-
lagio”) com o préximo teria a autoridade divina absoluta apoiando
suas palavras. Em vez disso, a “revelagdo” seria recontada em
palavras puramente humanas, ou seja, as palavras do profeta, e
ndo as palavras de Deus.!°

De modo similar, em Romanos 1.18, Paulo escreve que “a
ira de Deus é revelada [apokalypto] dos céus contra toda impi-
edade e injustica dos homens”. Essa revelacio da ira de Deus
era clara, para que todas as pessoas a vissem, mas certamente

crentes individualmente — mas ndo fornece argumentos ou evidéncias que ap6i-
em essa afirmagio nem mostra como isso pode ser verdadeiro & luz dos versiculos
que examino nos parigrafos imediatamente seguintes, p. ex., ou em 1Co 14.24-
28. Além do mais, a questio fundamental ndo é realmente o tipo de revelagdo,
mas a autoridade ligada ao relato da revelacio aos outros.

0Parece que Gentry (Charismatic gift of prophecy, p. 34-5) sugere que
todas as conversas em Filipos relatando tal revelacio de pecado possufam auto-
ridade divina absoluta, mas estavam limitas a era apostdlica (e talvez pudessem
ter sido pronunciadas por profetas “em todas as igrejas”). Mas as palavras de
Paulo nio sugerem tal restrigio. Ele escreve i igreja de Filipos como um todo,
falando da revelagio que Deus faz de todas as coisas nas quais eles ndo estavam
agindo com a mente de Cristo. Parece-me que a interpretagio de Gentry exige
um grande grupo desordenado de profetas e profecias em Filipos, dando uma
visdo muito restrita da maneira como Deus convence seu povo de pecado em
qualquer situagdo na qual eles nfo estejam agindo como Cristo em sua maneira de
pensar (por meio da revelagio disso a eles em sua consciéncia individual, ndo
apenas por meio de dezenas ou centenas de profecias particulares, todas com
autoridade igual & das Escrituras).
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quando discutiam o que Deus lhes havia revelado, Paulo nio
atribuia a essas discussdes uma categoria especial de palavras
nem as considerava possuidoras de autoridade divina.

Entdo, em Efésios 1.17, lemos uma oracido que pede a Deus
que dé aos leitores um “espirito de sabedoria e de revelagio
[apokalypsis, sinébnimo cognato], no pleno conhecimento
dele”, de modo que possam conhecer mais dos beneficios a
que tém direito como cristdos. Mais uma vez, ndo seria pos-
sivel achar que toda vez que o crente obtivesse uma nova
visio de seus privilégios como cristdo e o reportasse a um
amigo, as palavras desse discurso pudessem ser considera-
das palavras do préprio Deus. Seria, sim, o relato de alguma
coisa que Deus havia “revelado” ao cristio, mas em palavras
puramente humanas.

Finalmente, em Mateus 11.27, Jesus diz que, se alguém co-
nhece o Pai é porque o Filho revelou (apokalyptd) o Pai a ele. Se
alguém quiser argumentar que o relato de uma “revelagdo” é
sempre expresso em palavras que sdo palavras de Deus, entdo
essa afirmacio pressupde que qualquer crente que relate como
conheceu a Deus estd falando com autoridade divina absoluta
— obviamente, uma situagio impossivel.

Portanto, os termos “revelar” e “revelagio”, por si mes-
mos, de modo algum indicam que se achava que os profetas
de 1Corintios 14 falassem com autoridade divina. De ma-
neira especifica, o termo apokalypto presente em 1Corintios
14.30 nio exige que pensemos que o profeta cristdo relatan-
do algo que Deus tivesse lhe revelado falasse as palavras do
préprio Deus.

D. A. Carson observa acertadamente:

Quando Paulo pressupde em 1Corintios 14.30 que o dom de
profecia depende de uma revelacio, nio estamos limitados a
uma forma de revelacdo de autoridade que ameace a finalidade

do cinon. Defender essa idéia é confundir a terminologia da
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teologia sistemética protestante com a terminologia dos escrito-

res sagrados.!!

1CORINTIOS 14.36. NENHUMA PALAVRA
DE DEUS ENTRE OS PROFETAS DE CORINTO

Depois de um breve trecho sobre mulheres falando na igreja
(1Co 14.33b-35), Paulo diz: “Acaso a palavra de Deus originou-
se entre vocés? Sdo vocés o tnico povo que ela alcangou?” (1Co
14.36). Nesse versiculo, Paulo assume uma postura ofensiva
contra a igreja de Corinto e nega aos crentes daquela cidade o
direito de estabelecer para o culto promovido pela igreja regras
contrarias as que ele acabara de tragar.

Paulo faz duas perguntas retéricas, deixando implicito que a
resposta em ambos os casos é negativa. Quando ele diz “Acaso a
palavra de Deus originou-se entre vocés?”, sugere que a palavra
de Deus nio se originou entre eles. Paulo afirma que eles nio
estavam falando palavras com autoridade divina absoluta, tal
como ele mesmo. Portanto, deveriam submeter-se & orientacio
apostélica, em vez de achar que seus profetas pudessem dar
direcionamento de igual autoridade. A palavra de Deus “origi-
nou-se” entre os apdstolos, ndo entre quaisquer profetas de igre-
jas locais como a de Corinto.

O verbo “originar” é usado na Nv1 (“Acaso a palavra de Deus
originou-se entre vocés?”) e na rRa (“Porventura, a palavra de
Deus se originou no meio de v6s?”). Em outras palavras, Paulo
estd perguntando se eles eram a origem da mensagem do Evan-
gelho. Naturalmente nio o eram. Portanto (assim prossegue tal
interpretacdo), ndo poderiam fazer regras que se sobrepuses-
sem aos mandamentos de Paulo.

Mesmo que seja esse o significado do versiculo (“O Evange-
lho se originou com vocés?”), a aplicacdo é clara: ninguém em

NShowing the Spirit, p. 163.
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Corinto (incluindo os profetas) podia estabelecer regras que
competissemn com as palavras de Paulo em autoridade. Isso
signifia que nenhum profeta em Corinto podia falar “palavras
do Senhor”, como os apéstolos faziam.

Contudo, hé razdes para questionar se o versiculo quer di-
zer: “O Evangelho se originou com vocés?”. Primeiramente, o
Evangelho também ndo se originou com Paulo (ele veio de Je-
sus Cristo e, posteriormente, pelos apdstolos no Pentecoste, mas,
em nenhum caso, de Paulo). Portanto, dizer que o Evangelho
nao se originou com os corintios ndo significava que fossem
inferiores a Paulo em termos de autoridade.

Além do mais, a palavra grega comum que Paulo usou
(exerchomai) simplesmente significa “sair” e nio tem necessa-
riamente o sentido de “fonte original” ou “primeiro ponto de
origem”. A mesma palavra é comumente usada em relatos so-
bre Jesus, dizendo que ele “saiu” de vérias cidades, mas em ne-
nhuma situagdo a palavra é usada para referir-se a alguma
daquelas cidades como a fonte original da mensagem sobre Je-
sus (v. Mt 9.26; Mc 1.28; Lc 4.14; 7.17; Jo 21.23; comp. outra
passagem sobre “sair” em Rm 10.18).

Paulo poderia facilmente ter dito: “Acaso a palavra de Deus
[i.e., o Evangelho] originou-se primeiramente entre vocés?”, se
ele quisesse dizer isso. Mas ndo foi isso o que ele disse. Ele sim-
plesmente disse: “Acaso a palavra de Deus originou-se entre
vocés?”, e deixou implicito que isso ndo havia acontecido, ou
seja, que o Evangelho nio se originou entre eles. Ninguém na
igreja de Corinto deu origem as palavras de Deus.

Mas hd outra implicacdo nessa questdo. Vamos assumir por
um momento que os profetas de Corinto fossem capazes de fa-
lar com autoridade divina, talvez ndo para todo o mundo cris-
tdo, mas simplesmente palavras que teriam autoridade divina
absoluta somente para a igreja de Corinto. Se esse fosse o caso,
entdo certamente assumiriamos que eles seriam capazes de anun-
ciar esse tipo de “mandamento do Senhor” em uma questio tio
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secundéria quanto a conduta no culto de adoracio. E claro que
isso era importante, mas dificilmente estaria no mesmo nivel
de defini¢io de doutrinas importantes para todo o mundo cris-
tdo. Mesmo assim, Paulo lhes nega essa capacidade. Eles sdo
incapazes de fazer o que querem no que se refere a conduta no
culto; devem obedecer a Paulo e aos outros que sio capazes de
falar com maior autoridade. Assim, 1Corintios 14.36 torna bas-
tante duvidosa a possibilidade de qualquer pessoa de Corinto,
até mesmo um profeta, ser capaz de falar com absoluta autori-

dade divina.

tCORINTIOS 14.37-38. PROFETAS COM MENOS
AUTORIDADE QUE UM APOSTOLO

Em 1Corintios 14.37-38, Paulo escreve para uma comunidade
na qual vdrios profetas estavam ativos e, mesmo assim, afirma
sua autoridade sobre toda a comunidade, inclusive sobre os pro-
fetas. Esses versiculos sdo, portanto, a contrapartida positiva
do versiculo 36. Paulo escreve:

Se alguém pensa que é profeta ou espiritual, reconheca que o que
lhes estou escrevendo é mandamento do Senhor. Se ignorar isso,
ele mesmo serd ignorado (1Co 14.37-38).

Nessa passagem, Paulo afirma algo além da precisio da pré-
pria opinido. Também afirma que qualquer um que lhe desobe-
decer também o faz com relacio ao “mandamento do Senhor”
e serd punido ndo por Paulo, mas pelo préprio Deus.

Conforme destacamos acima, na discussdo da autoridade
apostélica, a afirmacio de Paulo é muito semelhante a dizer
que aquilo que ele escrevera aos corintios eram palavras verda-
deiras, com autoridade divina. Essa autoridade se coloca no ni-
vel acima da autoridade de qualquer um em Corinto, incluindo
os profetas. De acordo com Paulo, as palavras dos profetas de
Corinto ndo tinham nem poderiam ter autoridade suficiente
para mostrar que Paulo estava errado. Se ele atribui autoridade
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divina as préprias palavras, parece que atribui aos profetas de
Corinto algo consideravelmente inferior a isso.

1CORINTIOS 11.5: MULHERES QUE PROFETIZAM,
MAS QUE NAO GOVERNAM NEM ENSINAM

Antes de sair de 1Corintios, devemos notar rapidamente que
Paulo assume que as mulheres podiam profetizar na igreja: “Toda
mulher que ora ou profetiza com a cabeca descoberta desonra a
sua cabega” (1Co 11.5). Contudo, em 14.34, ele diz o seguinte
sobre as mulheres: “Nao lhes é permitido falar; antes permane-
cam em submissio”.

Antecipando a discussido do capitulo 4, podemos dizer ra-
pidamente que o discurso que aparece em 1Corintios 14.34
ndo é completo, mas apenas um discurso que assume a auto-
ridade sobre os homens da congregagdo e que nio é “submis-
so” ou “subordinado” (Note o forte contraste implicito pelo
uso da palavra grega alla [“mas”]: “falar”, no sentido da proi-
bi¢io de Paulo, é agir de maneira exatamente oposta a ser su-
bordinado).

Se essa interpretacio é correta, entdo 1Corintios 11.5 pode
ser facilmente conciliado com 1Corintios 14.34, dado que o
tipo de profecia exercido pelas mulheres de Corinto nio envol-
via a autoridade no discurso, ou seja, o direito de exigir obedi-

3

éncia ou crenga. Um discurso que contivesse autoridade divina
poderia adequadamente seguir essa linha, mas ndo seria verda-
deiro para uma palavra que simplesmente reportasse em ter-
mos humanos algo que Deus havia trazido 2 mente da pessoa.
Desse modo, parece que a profecia transmitida por mulheres
em Corinto ndo poderia chamar para si a autoridade de “pala-
vras verdadeiramente divinas”. Assim, 1Corintios 11.5 é uma
indicacio a mais de que os profetas em Corinto ndo eram vistos
por Paulo como pessoas que falavam palavras revestidas de au-
toridade divina.
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CONCLUSOES DE 1CORINTIOS

Examinamos cinco versiculos diferentes ou pequenas passagens
de 1Corintios. Em cada uma delas existem indicacées de que,
pelo menos na visdo de Paulo, os profetas de Corinto néo fala-
vam com autoridade divina nem eram considerados pelos ou-
tros cristios como possuidores de autoridade divina absoluta.
Em 1Corintios 14.29, parece que as palavras do profeta po-
deriam ser desafiadas e questionadas, e que o profeta poderia
estar errado em algum momento. Contudo, ndo hd indicacio
de que um erro ocasional o transformasse em um “falso” profe-
ta. Em 1Corintios 14.30, Paulo parece dar pouca importancia
ao fato de que algumas das palavras do profeta poderiam per-
der-se para sempre, sem nunca serem ouvidas pela igreja. Em
1Corintios 14.36, ele nio d4 ao profeta o direito de estabelecer
regras para o culto coletivo diferentes das que ele instituira e,
em 1Corintios 14.37-38, aparentemente indica que, em sua
opinido, nenhum profeta de Corinto tinha o tipo de autoridade
divina que ele possuia. Finalmente, em 1Corintios 11.5 e 14.34,35,
Paulo permite que as mulheres profetizem enquanto nega a elas
o direito de exigir obediéncia ou aceitacio por parte da congre-
gacdo, o que é consistente com a idéia de que os profetas fala-

N

vam revestidos de autoridade inferior & autoridade divina

“absoluta”.!?

Essas cinco passagens, portanto, indicam que Paulo via a pro-
fecia em Corinto como algo bastante diferente da profecia en-

2Em Perspectives, p. 60-1, Gaffin corretamente conclui que a profecia em
1Corintios estd conectada 4 revelagdo, mas ndo analisa as varias correntes de
evidéncias que examinamos aqui, indicando que a profecia em Corinto tinha
menor autoridade que as palavras das Escrituras ou as palavras dos apdstolos.
Sua discussdo sobre 1Co 14.29 inclui a anilise do discernimento de espiritos em
1Co 12.10 (p. 70-1). Mas é duvidoso afirmar que a expressdo “discernimento
de espiritos” de 12.10 seja um “dom complementar” 4 profecia, uma vez que ele
s6 é mencionado uma tinica vez no NT e a conexdo com a profecia ndo é clara nessa

passagem (v. acima, 1Co 12.10).
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contrada, por exemplo, no Apocalipse ou em muitas partes do
AT, em que a autoridade divina que reveste as palavras é afirma-
da pelos préprios profetas ou a favor deles. Embora pudesse ser
apresentada como “revelagdo” divina, a profecia que encontra-
mos em 1Corintios possuia somente a autoridade das palavras
meramente humanas pelas quais era transmitida. O profeta po-
deria errar, fazer m4 interpretacio e ser tanto questionado quan-
to desafiado em qualquer ponto.

Vamos agora examinar brevemente relatos de profecia em
outros textos do NT e comparé-los com nossas conclusdes so-
bre 1Corintios.



OUTROS PROFETAS DO
NovOo TESTAMENTO

O uso de palavras meramente humanas para
relatar o que Deus colocou na mente

EVIDENCIA EM ATOS DOS APOSTOLOS
Atos 11.28: Agabo, cena 1

Essa cena acontece em Antioquia, na igreja que, de Atos 13 até
o final do livro, substituird Jerusalém como centro missionario
da igreja primitiva. E a igreja que, mais tarde, enviou Paulo e
Barnabé em sua primeira viagem missiondria. Na verdade,
Barnabé e Saulo (Paulo) ficaram um ano inteiro ensinando nes-
sa igreja (At 11.25,26).

Lemos o seguinte:

Naqueles dias alguns profetas desceram de Jerusalém para
Antioquia. Um deles, Agabo, levantou-se e pelo Espirito pre-
disse que uma grande fome sobreviria a todo o mundo romano,
o que aconteceu durante o reinado de Cléudio. Os discipulos,
cada um segundo as suas possibilidades, decidiram providen-
ciar ajuda para os irmios que viviam na Judéia. E o fizeram,
enviando suas ofertas aos presbiteros pelas méaos de Barnabé e

Saulo (At 11.27-30).
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A pergunta é: que tipo de autoridade est4 ligada a profecia de
Agabo?

Quando Lucas diz que Agabo predisse “pelo Espirito”, ele usa
uma frase em grego (dia tou pneumatou) que nunca foi usada no
AT grego (Septuaginta) para referir-se a um discurso profético. A
palavra grega dia (“através” ou “por meio de”) parece significar
“o que d4 origem a uma agdo”,! e essa construgdo seria mais
adequada para expressar o relacionamento mais informal entre
o Espirito Santo e o profeta, uma vez que permite alto grau de
influéncia pessoal por parte do ser humano (observe as frases:
“somos mais que vencedores, por meio daquele que nos amou”
[Rm 8.37] e “guarde-o por meio do Espirito Santo que habita em
nés” [2Tm 1.14; grifo do autor] — ambas utilizam a mesma cons-
trugdo gramatical).

Certo grau de imprecisio também é sugerido pela palavra
traduzida por “predisse” (grego semaing, “indicado”, “expres-
s0”). A mesma palavra é usada na literatura ndo-biblica de ca-
rater profético (como a do escritor judeu Josefo ou do escritor
secular Plutarco) “que simplesmente fornece uma vaga indica-
¢do do que vai acontecer”,? e podemos concluir que a autorida-
de divina absoluta nio é requerida nem descartada por essa,
descricdo.

Portanto, embora a evidéncia dessa passagem seja muito pe-
quena para chegarmos a determinadas conclusées, a linguagem
de Lucas é inteiramente compativel com o tipo de profecia
neotestamentdria de 1Corintios, que era baseada numa “revela-
¢40”, mas nio era relatada em palavras revestidas de autorida-
de divina. Na verdade, a imprecisdo ligada as expressdes
“indicado”, “predito” e “por meio do Espirito” parece sugerir —
apenas sugerir — um tipo inferior de autoridade.

V. paGD, 180, I11.2.5.
2Ibid, p. 747.
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Atos 13.2: seria isso realmente profecia?

Essa passagem também estd ambientada em Antioquia, onde
“havia profetas e mestres: Barnabé, Simedo, chamado Niger,
Licio de Cirene, Manaém, que fora criado com Herodes, o
tetrarca, e Saulo” (At 13.1).

Entdo lemos no versiculo 2 que, enquanto os profetas e os
mestres (citados em At 13.1) estavam adorando ao Senhor e
jejuando, “disse o Espirito Santo: ‘Separem-me Barnabé e Saulo
para a obra a que os tenho chamado’

Seria isso o relato de uma profecia? Normalmente, presu-
me-se que sim, especialmente pelo fato de os profetas terem
sido mencionados no versiculo 1.

Contudo, ndo hi certeza de que essa passagem realmente
seja um profecia. O fato de os profetas e mestres serem menci-
onados no versiculo 1 serve apenas para mostrar que eles eram
os homens da lideranca da igreja de Antioquia, a quem foi ade-
quadamente feita tal revelacdo, seja de que forma isso tenha
acontecido.

Mais significativo é o fato de que Lucas atribui essas palavras
ndo a um profeta, mas ao “Espirito Santo”. Se examinarmos
diversas afirmacdes similares no livro de Atos, descobriremos
que, quando essa forma de expressio é usada, se nenhum porta-
voz humano é indicado, nio se trata de profecia:

¢ Atos 8.29: “E o Espirito disse a Filipe: Aproxime-se dessa
carruagem e acompanhe-a’” (grifo do autor; ndo é profe-
cia).

e Atos 10.19: “Enquanto Pedro ainda estava pensando na
visdo, o Espirito lhe disse: ‘Simio, trés homens estdo pro-

AT

curando por vocé”” (grifo do autor; ndo é profecia).

¢ Atos 18.9: “Certa noite o Senhor falou a Paulo em visdo:
‘Nio tenha medo, continue falando e ndo fique calado...””
(grifo do autor; ndo é profecia).
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Também poderfamos comparar:

o Atos 15.28: “Pareceu bem ao Espirito Santo e a nds nio
impor a vocés nada além das seguintes exigéncias neces-
sarias...” (grifo do autor; ndo hd indicagdo de que esse
versiculo seja resultado de profecia).

» Atos 16.6,7: “Paulo e seus companheiros viajaram pela
regido da Frigia e da Galécia, tendo sido impedidos pelo
Espirito Santo de pregar a palavra na provincia da Asia.
Quando chegaram & fronteira da Misia, tentaram entrar
na Bitinia, mas o Espirito de Jesus os impediu” (grifo do
autor; ndo ha indicacio de que esse versiculo seja resulta-
do de profecia).

» Atos 16.9: “Durante a noite Paulo teve uma visdo, na qual
um homem da Macedénia estava em pé e lhe suplicava:

'

‘Passe & Macedbnia e ajude-nos’” (grifo do autor; nio é
profecia).

e Atos 20.23 é ambiguo (Paulo falando): “... o Espirito San-
to me avisa que prisdes e sofrimentos me esperam” (grifo
do autor; pode incluir profecia e/ou outros tipos de co-

municagio do Espirito Santo como nos versiculos acima).

e At 23.9 (alguns fariseus falando sobre Paulo): “Quem sabe
se algum espirito ou anjo falou com ele?”* (grifo do autor;
profecia ndo mencionada ou implicita).

Se Atos 13.2 é similar a varios exemplos como esses, pode-
ria sugerir que Lucas estd falando de um forte sentimento sub-
jetivo de orientagdo vinda do Espirito Santo (tal como em
At 15.28) que trouxe clara convicgdo sobre esse assunto a vérias

3Note também a variante lida em texto p*® (aparentemente) e Dem At 19.1, 2:
“Enquanto Paulo deseja por sua prépria vontade ir a Jerusalém, o Espirito dzsse
a ele que voltasse para a Asia. E passando pelas regides elevadas, chegou a Efeso”
(ndo é profecia).
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ou talvez a todas as pessoas que “adoravam o Senhor e jejua-
vam”. Isso pode até mesmo ter incluido uma visio ou talvez
uma voz inaudivel que foi “ouvida” mentalmente por um ou
varios membros do grupo, levando-os 2 rdpida concordancia
sobre essa orientagéo.

Seja como for, o fato de Lucas ndo atribuir o discurso a qual-
quer um dos profetas, juntamente com o padrido encontrado
em outros lugares — atribuir palavras ndo proféticas ao Espiri-
to Santo —, faz com que seja dificil acreditar que o assunto
dessas passagens seja profecia.

Atos 19.6: novos cristdos de Efeso profetizam no
momento da conversdo

Ao chegar a Efeso, Paulo encontrou algumas pessoas que ouvi-
ram (direta ou indiretamente) a mensagem que Jodo Batista
pregara e foram batizados com o batismo de arrependimento e
preparagio para o Messias. Mas elas aparentemente nunca ti-
nha ouvido que Jesus era aquele para quem Jodo estava prepa-
rando o caminho (At 19.4,5) e nem sequer tinham ouvido “que
existe o Espirito Santo” (At 19.2).

Nesse momento, Paulo prega as boas-novas sobre Jesus e
que ele era quem procuravam. Entdo,

Ouvindo isso, eles foram batizados no nome do Senhor Jesus.
Quando Paulo lhes impés as mios, veio sobre eles o Espirito San-
to, e comecaram a falar em linguas e a profetizar. Eram ao todo

uns doze homens (At 19.5-7).

Nessa passagem, o verbo “profetizar” descreve uma ativida-
de oral que, de alguma maneira, nos lembra os grupos de profe-
tas do AT. Seja qual for o caso, o fato de profetizar relatado aqui
nio guarda nenhuma semelhanga com o discurso dos mensa-
geiros do AT, considerados possuidores de autoridade divina
absoluta. Isso certamente também difere dos pronunciamentos
divinamente autorizados de Paulo e dos outros apéstolos.
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Se essa passagem quer dizer que todos falavam em linguas e
profetizavam 2o mesmo tempo (sensacio sugerida pela combi-
nacio dos tempos verbais do texto grego), entdo nenhum dis-
curso podia ser ouvido distintivamente.

No entanto, ainda que isso significasse simplesmente que
aqueles novos cristios falavam em linguas e profetizavam um
por vez (idéia que também é possivel a partir do texto grego),
esse dificilmente seria um caso no qual “profetas divinamente
autorizados” estariam exercendo “a lideranca renovada” na
igreja para satisfazer a necessidade de orientagdo, na auséncia
dos apéstolos, até que as Escrituras estivessem completas —
pois o apéstolo Paulo estava presente (e permaneceria com
eles pelos dois anos seguintes). Dificilmente haveria qualquer
necessidade de doze fontes adicionais de “palavras do Senhor”
enquanto o préprio Paulo estivesse com eles. Assim, “profeti-
zar”, na cidade de Efeso, ndo parece expressar a autoridade
absoluta das palavras de Deus.

Atos 21.4: profecias as quais Paulo desobedece

Nessa passagem, Paulo chega ao fim de sua terceira viagem
missiondria e se aproxima de Jerusalém. Seu navio atracou na
cidade portudria de Tiro (na costa da Siria, mais ou menos a
noroeste da Galiléia). Paulo e seus companheiros tiveram de
esperar ali vérios dias enquanto o navio desembarcava sua car-
ga, o que os fez procurar os cristios da regido.

Encontrando os discipulos dali, ficamos com eles sete dias. Eles,
pelo Espirito, recomendavam a Paulo que nio fosse a Jerusalém.
Mas quando terminou o nosso tempo ali, partimos e continuamos
nossa viagem (At 21.4-5).

Esse versiculo ndo menciona a profecia diretamente, mas o
paralelo com Atos 11.28, onde a atividade oral humana “pelo
Espirito” é explicitamente atribuida ao profeta Agabo, sugere
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que aqueles discipulos estavam na verdade profetizando (em
contraste com At 13.2, porta-vozes humanos recebem explici-
tamente o aviso). _

Contudo, se esse é realmente um relato de profecia, como
parece ser, entdo é muito importante para a compreensio da
natureza da autoridade profética nas congregacdes do NT. E
significativo porque Paulo simplesmente tenha desobedecido as
suas palavras, algo que ele ndo teria feito se achasse que eram
palavras do préprio Deus.

No entanto, se os discipulos de Tiro tinham o dom de profe-
cia similar ao encontrado em Corinto e em Efeso — e, talvez,
também em Antioquia —, entdo a desobediéncia de Paulo 2
profecia é totalmente compreensivel.

Na verdade, podemos conjeturar sobre como uma profecia
se cumpre. Suponha que alguns dos cristios de Tiro tiveram
algum tipo de “revelagio” ou indicacio de Deus sobre os sofri-
mentos que Paulo enfrentaria em Jerusalém. Entdo, teria sido
bem natural para eles ligar a profecia subseqiiente (o relato da
revelagio) com sua interpretacdo (errada) e, assim, advertir
Paulo a nio ir.

Em resumo, essa passagem contém um tipo de profecia que
nio era considerada por Paulo possuidora de autoridade divina
absoluta: os profetas de Tiro nio estavam falando “palavras do
Senhor”.

Embora nio concorde com meu ponto de vista sobre a pro-
fecia, é importante destacar que Richard Gaffin compreende
que esse versiculo representa uma resposta humana no confi-
dvel diante de alguma coisa revelada pelo Espirito Santo:

O que Lucas quer destacar ndo é a pouca validade ou a falta de
confiabilidade de suas palavras, para a qual, todavia, o Espirito de
alguma maneira colabora, mas é o recuo contra o que o Espirito

Santo revelou a eles sobre o futuro de Paulo. A revelacio e a
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atitude deles ao que fora revelado nio deve ser confundida ou

mesclada com o ato de falar exercido por eles.*

Parece que aqui Gaffin compreende o acontecimento de
maneira similar & que expressei acima. Existe uma revelagdo
do Espirito Santo aos discipulos de Tiro, e, em resposta a essa
revelacdo, eles pedem a Paulo que ndo vé a Jerusalém. A dife-
renca de nosso ponto de vista é que eu chamaria de “profecia” a
reacdo ou o relato daquela revelacdo, enquanto Gaffin nio faz
isso. Porém, independentemente do termo usado, é relevante
que ambos concordamos em que pode ter havido uma “revela-
¢io” do Espirito Santo a uma ou mais pessoas e que também
houve uma resposta falada a revela¢io, que pode ser considerada
“de pouca validade” ou “ndo confidvel”. Essa é realmente a essén-
cia do que defendo neste livro e o que, para mim, o NT normal-
mente chama de “profecia”. Mas o fato de o conceito ser
considerado, mesmo que nio seja chamado “profecia”, mas “dis-
curso humano nio confidvel em resposta a uma revelagio do
Espirito Santo”, ndo parece ser muito diferente de nossa com-
preensdo nesse ponto. Também nio parece haver forte razio para
dizer que tal “resposta humana nio confiéveLa/uznOa revelagdo do
Espirito Santo” ndo possa ocorrer hoje.

Atos 21.9: as filhas de Filipe, que profetizavam

Essa breve passagem estd colocada logo depois da narrativa so-
bre Tiro. Continuando sua viagem rumo a Jerusalém, Paulo
chega a outra cidade portudria: Cesaréia.

Partindo no dia seguinte, chegamos a Cesaréia e ficamos na casa
de Filipe, o evangelista, um dos sete. Ele tinha quatro filhas vir-

gens, que profetizavam (At 21.8-9).

“Perspectives on Pentecost, Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979,
p- 66.
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Nao hé nenhuma indicacdo do conteddo de suas profecias,
mas o fato de que adverténcias proféticas sobre seus sofrimen-
tos em Jerusalém foram dadas a Paulo pouco antes (At 21.4) e
logo depois (At 21.11) dessa passagem, leva-nos a pensar que
adverténcias similares faziam parte das profecias relatadas pe-
las filhas de Filipe.

Seja qual for o caso, essa passagem nos d4 uma breve confir-
magio de nossa afirmagido sobre 1Corintios 11.5, feita no capi-
tulo 3. Se ndo era permitido s mulheres ter papel de autoridade
nas reunides congregacionais das igrejas do primeiro século,
entdo parece improvavel que essas mulheres falassem com o
mesmo tipo de autoridade absoluta dos apéstolos. Muito mais
provavel é a possibilidade de que elas estivessem “profetizando”
simplesmente ao relatar nas préprias palavras o que Deus lhes
trouxera A mente e que essas profecias nio tinham a autoridade
da palavra do Senhor.

Atos 21.10,11: Agabo, cena 2. Uma profecia com dois
pequenos erros

Logo na seqiiéncia do versiculo que menciona as filhas de Fili-
pe, dois versiculos descrevem outro acontecimento profético
que confronta Paulo, ainda em Cesaréia. Lucas escreve:

Depois de passarmos ali vérios dias, desceu da Judéia um profeta
chamado Agabo. Vindo ao nosso encontro, tomou o cinto de
Paulo e, amarrando as suas proprias mios e pés, disse: “Assim diz
o Espirito Santo: ‘Desta maneira os judeus amarrario o dono
deste cinto em Jerusalém e o entregardo aos gentios™” (At 21.10,11).

Parece que existem dois fatores conflitantes nessa passagem.
Por um lado, a frase introdutéria de Agabo — “Assim diz o Es-
pirito Santo” — sugere uma tentativa de falar como os profetas
do AT que diziam: “Assim diz o Senhor...”.

Por outro lado, porém, os acontecimentos da prépria narrativa
ndo coincidem com o tipo de precisio que o AT exige daqueles
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que falam as palavras de Deus. Na verdade, pelo padrio do AT,
Agabo teria sido condenado como falso profeta, porque em Atos
21.27-35 nenhuma de suas previsdes é cumprida.

Primeiramente, Agabo predisse que os judeus de Jerusalém
“amarrariam” Paulo (v. At 21.11; a palavra grega traduzida por
“amarrar” é deo). Contudo, quando Paulo foi efetivamente cap-
turado em Jerusalém, mais tarde no mesmo capitulo, Lucas nos
diz duas vezes que ndo foram os judeus, mas os romanos que
amarraram Paulo: “O comandante chegou, prendeu-o e orde-
nou que ele fosse amarrado [grego deo] com duas correntes”
(At 21.33). Da mesma forma, ao refletir sobre esse aconteci-
mento, “o préprio comandante sentiu-se receoso quando soube
que Paulo era romano, porque o mandara amarrar [grego deo]”
(At 22.29; ra; grifo do autor).

O segundo “erro” da profecia de Agabo refere-se ao segundo
detalhe predito: o fato de que os judeus “entregariam” Paulo
nas mios dos gentios. Aqui, a palavra grega para entregar é
paradidomi, que significa “passar as méios”, “dar”. O ponto essen-
cial do sentido dessa palavra é a idéia de alguém “entregar”, “doar”
ou “passar as maos” de maneira ativa, consciente e proposital
alguma coisa a alguém — esse é o sentido que aparece nas outras
119 ocorréncias dessa expressio no NT.

A palavra paradidomi é usada, por exemplo, quando Judas
“entregou” Jesus nas mdaos dos lideres judeus (Mt 10.4; 26.16
etc.); quando os judeus “entregaram” Jesus nas maos dos gen-
tios (romanos) (Mt 20.19); quando Jodo Batista foi “entregue”
a prisio (Mc 1.14); quando Moisés “entregou” as leis ao povo
(At 6.14); quando Paulo “entregou” ensinamentos 2 igreja {1Co
15.3). Nenhum dos outros 119 exemplos do uso dessa palavra
no NT deixa de usar a idéia de uma ac¢do consciente e intencional
feita por quem faz a “entrega”.

Em Lucas, porém, na narrativa que se segue & profecia de
Agabo, ele mostra que os judeus nio “entregaram” Paulo nas
mios dos gentios. Em vez de deliberadamente “passar Paulo as
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mios” dos gentios — como os judeus haviam feito com Jesus,
por exemplo, os préprios judeus tentaram mata-lo (At 21.31).
Paulo precisou ser forcosamente resgatado dos judeus pelo
tribuno romano e seus soldados (At 21.32,33). Mesmo assim,
“a violéncia do povo era tdo grande que ele precisou ser carre-
gado pelos soldados” (At 21.35).

E importante notar que Lucas nio tem intenc¢do de mostrar
que Agabo proclamou uma profecia imprecisa. Essas palavras
sdo apenas detalhes, alguém poderia dizer. Contudo, tal expli-
cac¢do ndo leva em conta de maneira plena o fato de que esses
sdo os #inicos dois detalhes que Agabo menciona — em termos
de conteddo, eles sio o cerne de sua profecia. De fato, esses
detalhes sdo o que fazem dessa predicio algo incomum. Prova-
velmente qualquer pessoa que soubesse de que maneira os ju-
deus, por todo o Império Romano, haviam tratado Paulo em
vérias cidades poderia ter “predito”, sem qualquer revelacio do
Espirito Santo, que Paulo enfrentaria violenta oposigdo dos ju-
deus em Jerusalém. O aspecto singular da profecia de Agabo
foi sua predigdo de que Paulo seria “amarrado” e “entregue nas
maos dos gentios”. Nesses dois elementos bésicos, ele estava
um tanto equivocado.

E necessério destacar que, no caso do pronunciamento pro-
fético, essa precisio de detalhes era a marca essencial de auten-
ticidade. Veja os exemplos a seguir:

* Josué 6.26. Josué falou o seguinte com relagio as pessoas
que reconstruissem a cidade de Jericé: “Ao preco de seu
filho mais velho lancard os alicerces da cidade; ao prego
de seu filho mais novo pord suas portas!”. Em 1Reis 16.34,
as duas profecia se cumpriram em Hiel, de Betel.

* 1Reis 13.2. Um homem de Deus de Judd predisse que
alguém chamado Josias nasceria na casa de Davi e sacrifi-
caria os sacerdotes desobedientes sobre o altar em Betel.
Em 2Reis 23.15-16,20 essa predicio se realizou.
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e 1Reis 17.14. Elias predisse que a vasilha ndo ficaria vazia
e que a botija de azeite nio se secaria. Essa profecia se

cumpriu em 17.16.

* 1Reis 21.23. Elias predisse que os cies devorariam Jezabel
no muro de Jezreel. Essa profecia se cumpriu em 2Reis

9.35,36.

e 2Reis 7.1. Na Samaria cercada e assolada pela fome,
Eliseu predisse que no dia seguinte, mais ou menos a mes-
ma hora, “tanto uma medida de farinha como duas medi-
das de cevada [seriam] vendidas por uma pega de prata”.
Essa profecia se cumpriu em 7.16.

Mais exemplos poderiam ser dados, mas o padrdo estd bem
claro.5 Com relacio aos erros dos detalhes da profecia de Agabo,
D. A. Carson escreve: “Nio consigo me lembrar de algum pro-
feta do AT cujas profecias estivessem t3o erradas em seus deta-
lhes”.®

Além do mais, Lucas estd consciente da legitimidade de dei-
xar explicito o cumprimento de uma profecia quando ela se
cumprisse:

* Lucas 4.21. Jesus afirma que Isafas 61.1,2 se cumpriu nele:
mesmo (v. Lc 24.44).

e Atos 1.16-20. Pedro afirma que as predi¢cdes sobre Judas
feitas em Salmos 69.25 e 109.8 foram cumpridas.

* Atos 3.18. As predigdes de “todos os profetas” de que o
Messias sofreria foram cumpridas.

SEm algumas ocasides, alega-se que certo niimero de predigdes do AT ndo
foram cumpridas de maneira exata, mas hé solugées geralmente razodveis para
essas passagens. V,, p.ex., Gleason Archer, Enciclopédia de temas biblicos, 2. ed.
(Sdo Paulo: Vida, 2002).

§Showing the Spirit: a theological exposition of 1Corinthians 12—14, Grand
Rapids: Baker, 1987, p. 98.
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* Atos 11.28. A predicio de Agabo de que haveria uma gran-
de fome em todo o mundo foi cumprida nos dias de

Claudio.

* Atos 13.27,29. As predi¢des dos profetas do ar foram
cumpridas quando os lideres judaicos condenaram a Cris-
to e o crucificaram.

» Atos 13.33-35. As predicbes do AT quanto a ressurreigio
de Cristo foram cumpridas (v. At 2.25-31).

Porém, no caso da predicio de Agabo, até mesmo em con-
traste com a predigio geral de Atos 11.28, o siléncio de Lucas
sobre o “cumprimento” de tal predigio é revelador. Nao apenas
temos uma profecia que néo se cumpriu, mas uma profecia em
que dois elementos — os judeus iriam “amarrar” e “entregar”
Paulo — sdo explicitamente revelados incorretos na narrativa
subseqtiente.’

Duas outras consideragdes apdiam essa interpretacdo. Pri-
meiramente, a natureza do préprio erro. Ndo é que Agabo te-
nha falado de maneira enganosa; a questio é que ele tinha os
detalhes errados. Mas esse tipo de imprecisio menor é exata-
mente compativel com o tipo de profecia que encontramos an-
teriormente em 1Corintios, na qual o profeta recebe algum tipo
de revelagdo e, entdo, relata o que recebeu com suas préprias
palavras. Agabo tinha a idéia geral correta (Paulo seria aprisio-
nado em Jerusalém), mas os detalhes estavam errados.

“z

'Gaffin, Perspectives, diz que “é abertamente ofensivo” ver erros nas predi-
coes de Agabo (p. 66) e nota que “naturalmente, a profecia preditiva poderia ser
exata em seus detalhes, mas nio necessariamente seria assim todas as vezes”
(p. 66). Contudo, a questdo é que a profecia de Agabo é exata e detalhada
quando pronunciada. A Gnica questdo é se os dois detalhes principais se cum-
prem. Gaffin nio mostra outros exemplos nas Escrituras onde seja possivel ver
um ndo-cumprimento similar a esse, especialmente com relagdo a profecia divi-
namente autorizada do ar. O fato é que seria dificil defender a inerrancia biblica
diante de exemplos como esse.
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Nesse caso, por exemplo, o texto poderia ser perfeitamente
explicado assim: Agabo tivera uma visio de Paulo como pri-
sioneiro dos romanos em Jerusalém, cercado por uma mul-
tiddo enfurecida de judeus. A interpretagio que fez de tal
“visio” ou “pensamento intuitivo” (vindo do Espirito Santo)
seria que os judeus tinham amarrado e entregado o apédstolo
Paulo aos romanos, sendo que foi isso que ele (erroneamen-
te) profetizou.

Em segundo lugar, essa solucdo faz com que a narrativa de
Agabo se encaixe no propdsito maior de Lucas nesse trecho,
que, sem ddvida, mostra o contraste entre o pleno conhecimen-
to que Paulo tinha da vontade de Deus e seu propésito resoluto
de obedecé-la a despeito de perigos pessoais que pudesse correr
(At 20.22-24; 21.13), bem como a compreensdo imprecisa da
vontade de Deus por parte dos profetas e de outros discipulos
com quem Paulo se encontrou (At 21.4,12-14) e que tentaram
dissuadi-lo de ir para Jerusalém. A ligagio tio préxima com as
instrucdes erradas de Atos 21.4 é especialmente significativa.
Tanto as profecias feitas em Tiro quanto as de Cesaréia esta-
vam quase certas, mas nio totalmente.

Portanto, parece que a melhor solugio é dizer que Agabo,
teve uma revelagdo do Espirito Santo quanto ao que acontece-
ria a Paulo em Jerusalém e verbalizou a profecia, incluindo sua
interpretagio (e, portanto, alguns erros na exatidio dos deta-
lhes) do que foi revelado.

O problema nessa interpretagdo do texto, porém, é a fra-
se introdutéria que Agabo utiliza: “Assim diz o Espirito San-
to...”. Ha trés solugdes que podem ser propostas para esse
problema.

a) Agabo afirmava que suas palavras proféticas tinham au-
toridade divina, e as discrepincias menores nio seriam sufici-
entes para anular a afirmacio, pois, de maneira geral, ele estava

certo.
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Nesse caso, Agabo serd visto como exemplo de profeta dife-
rente dos profetas de 1Corintios. Ele se parecerd mais com o
primeiro tipo de profeta, tal como Jodo em Apocalipse, que
afirma ter autoridade divina absoluta.

Particularmente, tenho problemas em aceitar essa opinido,
pois acho dificil reconciliar o padrio do AT do cumprimento
preciso das profecias (seguindo ao pé da letra, Agabo predisse
dois acontecimentos que ndo se cumpriram — v. Dt 18.22) com
o fato de Lucas ter descrito tdo claramente o nio-cumprimento
das duas partes de sua profecia na narrativa subseqiiente.

b) “Assim diz o Espirito Santo” nio significa que as préprias
palavras da profecia foram do Espirito Santo, mas quer dizer
apenas que o contetido geral foi revelado pelo Espirito. Nesse
caso, Atos 21.10,11 se encaixaria no padrio da profecia pre-
sente em 1Corintios.

Um exemplo similar de “profecia” apresentada — embora
com contetido bem diferente — como algo que “o Espirito
Santo” estd “dizendo” é encontrado na Epistola aos fila-
delfienses (c. 108 d.C.), de Inicio, em 7.1,2. A profecia em si,
proclamada por Inécio, dizia: “Déem atengdo ao bispo, ao pres-
bitério e aos didconos”. Porém, essa foi a explicacio que Inicio
deu, depois de afirmar que nio tinha “qualquer conhecimen-
to” de divisdes na igreja promovidas “por qualquer ser huma-
no”: “O Espirito Santo anunciou e assim disse: ‘Nio fagam
nada sem o bispo, mantenham sua carne como templo de
Deus, amem a unidade, afastem-se das divisbes, sejam imita-
dores de Cristo como ele também foi de seu Pai’”. Nesse tre-
cho, a frase traduzida por “assim disse” é legon tade, as mesmas
duas palavras usadas por Agabo em Atos 21.11 (tade legei,
“assim diz...”). Contudo, essa frase raramente introduz uma
citagdo direta, sendo mais apropriada a uma interpretacio
grandemente expandida. O Espirito Santo disse “aproximada-
mente isso” ou “algo assim”.
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Exemplos similares da frase tade legei apresentando afirma-
cbes “do Senhor” sio encontrados na Epistola de Barnabé 6.8,
9.2 € 9.5. Em todos os exemplos, introduzem parafrases extre-
mamente livres, mais como interpretacbes do AT, exceto em
9.5, onde parece ndo haver nenhuma citacéo do at. E claramen-
te possivel, portanto, que a afirmagio introdutéria de Agabo
nio significasse para ele nada mais que “isto é o que o Espirito
Santo estd dizendo a nés de maneira geral (ou aproximada)”.

O problema com essa solugdo é que essa frase — tade legei
— é usada freqiientemente na tradugio grega do AT (Septua-
ginta) para apresentar as palavras do Senhor aos profetas do ar
(“Assim diz o Senhor...”). No entanto, também é usada para
apresentar afirmacdes de quaisquer outras pessoas, as vezes
com citacdes indiretas, o que talvez leve a crer que nem sem-
pre as palavras que se seguiam a essa frase eram uma citacdo
exata da pessoa. Além disso, as palavras exatas usadas por
Agabo — “Assim diz o Espirito Santo” — jamais foram usadas
em outro lugar para apresentar o texto das Escrituras ou dis-
cursos proféticos do AT que consistiam nas palavras do préprio
Deus.

c) A terceira possibilidade é que Agabo, talvez na tentativa
de imitar os profetas do AT ou talvez nio plenamente ciente da
natureza de seu dom profético, usou erroneamente uma afir-
macio introdutéria inadequada ao seu starus de profeta com
menor autoridade. A afirmacio pode ter dado a impressio de
que ele pronunciava palavras inspiradas por Deus, mas, na ver-
dade, ndo estava. Uma vez que sabemos pouca coisa sobre
Agabo, seria perigoso concluir que essa compreensio erronea
de seu papel teria sido impossivel. Lucas parece quase destacar
os erros de sua profecia. Nesse caso, a profecia de Agabo seria
semelhante 4 encontrada em 1Corintios.

O problema dessa solucio é que ¢é dificil imaginar que Agabo,
sendo um profeta ativo na igreja de Jerusalém por vérios anos,
na presenca de vérios dos apéstolos, ainda nio tivesse a com-
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preensio correta de seu dom profético, além da clara diferenca
entre os atos proféticos e as palavras repletas de autoridade dos
apéstolos.

Depois de considerar essas trés solucdes, sou inclinado a
pensar que a segunda é a mais provavel e apresenta menores
dificuldades. Outros, porém, podem achar uma das outras duas
possibilidades mais atraente. Em todo caso, essa passagem ¢é
uma das mais dificeis de se classificar.

EVIDENCIAS DE OUTROS LIVROS
DO NOVO TESTAMENTO

Mateus 10.19,20

Nesse trecho, Jesus diz:

Mas quando os prenderem, ndo se preocupem quanto ao que di-
zer, ou como dizé-lo. Naquela hora lhes serd dado o que dizer,
pois ndo serdo vocés que estardo falando, mas o Espirito do Pai de
vocés falard por intermédio defocés (Mt 10.19,20).

Se essa passagem for entendida como referéncia a profecia
do NT, entédo claramente pertence & categoria de profecia con-
siderada como possuidora de palavras de autoridade divina. O
versiculo 20 (“... pois nio sero vocés que estardo falando,
mas o Espirito do Pai de vocés falard por intermédio de vo-
cés”) faz uma afirmacio bastante clara. O mesmo acontece
com os paralelos dessa passagem em Marcos 13.11 e Lucas
12.11,12.

Mas serd que essas passagens mencionam a profecia do NT
da maneira como acontecia nas congregacdes locais? Em vez
disso, parece destacar algo particular sobre os apéstolos,® pois

8Fssa também € a posigio assumida por Robert L. Reymond, What about
continuing revelations and miracles in the Presbyterian Church today?
(Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1977), p. 28.
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nos trés casos as palavras de Jesus séo‘enderegadas aos Doze
(que, mais tarde, seriam os “apéstolos”).

Isso fica especialmente claro no relato de Mateus. Ele apre-
senta esse trecho sobre a missdo dos Doze com as seguintes

palavras:

Chamando seus doze discipulos, deu-lhes autoridade para expul-
sar espiritos imundos e curar todas as doencas e enfermidades.
Estes sdo os nomes dos doze apéstolos... (Mt 10.1,2).

De modo similar, em Marcos 13.11, a afirmacdo é feita no
contexto de uma conversa particular entre “Pedro, Tiago, Jodo e
André” (Mc 13.3). Lucas 12.11,12 mostra o contexto das coisas
que Jesus disse “primeiramente aos seus discipulos” (Lc 12.1).
Desse modo, em nenhuma hipétese essas afirmagdes sobre dizer
aos outros palavras que foram recebidas do Espirito Santo pare-
ce ter aplicacio direta, pelo menos a outros que nio os apéstolos.

Romanos 16.26

Quando Paulo afirma que o “mistério oculto nos tempos passa-
dos” é “agora revelado e dado a conhecer pelas Escrituras pro-
féticas” a “todas as nagdes” (Rm 16.25,26), pode até parecer
que esteja falando dos escritos dos profetas do NT.

Contudo, esse nio parece ser o sentido do versiculo. A afir-
macio aparece exatamente antes do dltimo versiculo de Roma-
nos, e os termos usados sdo bastante similares 3 afirmagdo do
comeco do livro, em Romanos 1.2, onde ele diz que Deus pro-
meteu o Evangelho de antemao “por meio dos seus profetas nas
Escrituras Sagradas”. Nesse caso, porém, estd clara a referén-
cia aos profetas do Ar.

Além disso, Paulo sempre usa (em todas as outras treze ocor-
réncias) o termo “Escritura” (do grego graphe) para referir-se
as Escrituras do AT. A pregagio evangelistica sobre o “mistério
de Cristo” na época em que a carta aos Romanos foi escrita era
feita primariamente pela pregacdo moral, nio pela circulagio
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de profecias. Quando Paulo afirma que o mistério de Cristo é
“dado a conhecer pelas Escrituras proféticas” (Rm 16.26), esta
querendo dizer que os apdstolos e outros usavam as profecias
do AT em sua pregagdo para mostrar que elas se referiam a Cris-
to (v. At 2.14-36; 8.32-35; 17.2-4; 18.28; 28.23 etc.).

Portanto, essa passagem ndo fala sobre o dom de profecia no NT.

1 Tessalonicenses 5.19-21: profecias que devem ser
avaliadas

Paulo escreve aos tessalonicenses: “Nao apaguem o Espirito.
Nio tratem com desprezo as profecias, mas ponham a prova
todas as coisas e fiquem com o que é bom. Afastem-se de toda
forma de mal” (I1Ts 5.19-22).

A forte conexdo entre “ndo tratem com desprezo as profecias”
(v. 20) e “ponham a prova todas as coisas” (v. 21) significa que as
profecias se encaixam mais naturalmente em “todas as coisas”
do versiculo 21. As profecias, especialmente, devém ser “testa-
das”, e, a partir desse teste, surgiriam algumas coisas “boas”. E
com essas coisas que os tessalonicenses devem “ficar”.

A conjungdo “mas” que liga o versiculo 20 ao 21 deixa o
contraste mais claro: “Nio tratem com desprezo as profecias,
mas ponham 4 prova todas as coisas e fiquem com o que é bom”.?

Devemos notar aqui que Paulo nio diz “ponham 2 prova
todas as pessoas” ou “testem todos os profetas”, mas declara
literalmente “testem todas as coisas”. Mais uma vez, o proce-
dimento que ele ordena faz disso algo diferente do AT, onde
todo profeta era testado e considerado “verdadeiro” ou “fal-

so”, mas isso ndo acontecia com a profecia do profeta verda-

?A conjungio “mas” ndo esté presente em alguns manuscritos antigos. Entre-
tanto, o peso da evidéncia a favorece como parte da epistola paulina original.
Mesmo sem ela, porém, a ordem negativa “no tratem com desprezo” seguida
pela ordem positiva “ponham 3 prova” parece exigir o senso de contraste: “Nio
rejeitem mas avaliem”.
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deiro. A ordem de Paulo coloca esse tipo de profecia na mes-
ma categoria das profecias de Corinto, onde toda profecia, mas
nem todo profeta, era testada.!

O processo de avaliar as profecias para separar o que era
bom do que era ruim é paralelo ao que encontramos em
1Corintios 14.29 e nos fornece a confirmagéo adicional de que
em Tessal6nica, assim como em Corinto, Paulo no achava que
os profetas falavam palavras carregadas de plena autoridade
divina.

Além do mais, o fato puro e simples de Paulo considerar
necessirio advertir a igreja — uma igreja que prezava bastante
a Palavra de Deus (1Ts 2.13) — a ndo “desprezar” a profecia é
indicacdo de que os tessalonicenses estavam longe de conside-
rar as profecias como palavras do Senhor possuidoras de auto-
ridade absoluta.

1Pedro 4.11

Depois de dizer aos leitores que deveriam usar seus dons uns
para com os outros “administrando fielmente a gragca de Deus”
(1Pe 4.10), Pedro explica: “Se alguém fala, faca-o como quem
transmite a palavra de Deus” (1Pe 4.11). Contudo, Pedro nio
diz que todos os que falam na igreja (no ensino, na pregacdo, na
profecia, no testemunho etc.) falam palavras do préprio Deus.
Em vez disso, ele afirma a solenidade de propésito e do cuidado
com que deve ser transmitida toda palavra dita diante da con-

0Gaffin, Perspectives, p. 71, nota que a palavra grega usada aqui para “por 4
prova” (dokimazo) também é usada com o sentido de “experimentar” em outros
textos paulinos, como Rm 12.2 e Ef 5.10, e conclui que a ordem de “por & prova”
aqui ndo implica atribuir menor autoridade 4 profecia do NT. Contudo, 1) em
ambos os versiculos, ndo sdo as palavras apostélicas que precisam ser “testadas”,
mas sio os padrdes de conduta que os crentes devem “provar” na pritica; e 2)
em 1T 5.21 a frase “fiquem com o que é bom” deixa implicito que algo do que
for testado ndo serd bom.
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gregacdo. Deveriam falar de modo cuidadoso, como se estives-
sem entregando os préprios “ordculos de Deus” (RrA).

Mais uma vez, essa passagem ndo descreve a natureza do
dom de profecia no NT ou sua autoridade.

Os apéstolos se preparam para a sua auséncia

Além dos versiculos que ji consideramos até aqui, existe outro
tipo de evidéncia que sugere que os profetas presentes nas igre-
jas do NT falavam com menos autoridade que os apéstolos do
NT ou as Escrituras.!!

Desse modo, j4 no final da vida, Paulo enfatiza a questio de
que se deve manejar “corretamente a palavra da verdade” (2Tm
2.15) e o cardter de “toda a Escritura” ser “inspirada por Deus
e Gtil para o ensino, para a repreensdo, para a corregio e para
a instrucdo na justica” (2Tm 3.16). Judas insistia com seus
leitores em que “batalhassem pela fé de uma vez poytodas
confiada aos santos” (Jd 3). Pedro, também no fim de s(a vida,
encoraja seus leitores a “prestarem atencdo” nas Escrituras,
pois sdo como uma “candeia que brilha em lugar escuro” (2Pe
1.19-21), lembrando-lhes os ensinamentos do apéstolo Paulo
“em todas as suas cartas” (2Pe 3.16). Jodo pede aos seus leito-
res que guardem “as palavras da profecia deste livro” (Ap 22.7).
Em nenhum lugar encontramos exorta¢es como “déem aten-
cdo aos profetas de suas igrejas” ou “obedecam as palavras do
Senhor ditas pelos profetas”. Mesmo assim, certamente havia
pessoas que profetizavam em muitas congregagdes locais de-
pois da morte dos apdstolos. Parece que eles nio possufam
autoridade igual 4 dos apéstolos, e os autores das Escrituras
sabiam disso.

UEgssa argumentacdo é de Roy Clements, Word and Spirit: the Bible and the
gift of prophecy today, Leicester: uccr Booklets, 1986, p. 24; e de Carson,
Showing the Spirit, p. 96.
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PROFECIA NA HISTORIA DA IGREJA PRIMITIVA

Didaqué 11

Depois dessa longa investigacio sobre a autoridade do dom de
profecia no NT, é preciso ressaltar a existéncia de outra passa-
gem — esta fora do NT — que, como podem pensar alguns,
indica que o dom de profecia capacitava quem o possuia a falar
com autoridade divina absoluta, tal qual os profetas do AT e os
ap6stolos do NT. Essa passagem estd no Didaqué, capitulo 11:
“Nio teste nem examine qualquer profeta que fale em um espi-
rito [ou “no Espirito”], pois todo pecado serd perdoado, mas
este pecado nao serd perdoado” (Didaqué 11.7).

E muito dificil precisar quando o Didaqué foi escrito ou quan-
to é representativo da vida da igreja primitiva. Nao existe acor-
do entre os estudiosos sobre o assunto, e a prépria composigio
da obra nio contém evidéncias internas suficientes que nos per-
mitam tomar a decisio correta.

Nessa passagem, a referéncia ao pecado contra o Espirito
Santo mostra que se considerava que aqueles profetas falavam
com autoridade divina, extrapolando suas palavras. O simples
ato de avaliar (gr. diakrino) qualquer coisa dita “no Espirito”
era pecar contra o Espirito Santo. O discurso do profeta, nesse
caso, estava além de qualquer desafio ou questionamento
(exceto no caso de poucas coisas proibidas, detalhadas nas li-
nhas seguintes, tais como “pedir dinheiro no Espirito”).

Mas essa passagem contradiz quase diretamente as instru-
¢oes de Paulo em ICorintios 14.29. Paulo diz que aquilo que o
profeta diz deve ser avaliado e julgado. Ao usar a mesma pala-
vra grega (diakrino), o Didaqué diz para ndo avaliar os profe-
tas quando falarem no Espirito.

Esse é apenas um dos varios lugares nos quais o Didaqué diz
coisas contririas ou que, a0 menos, restringem os ensinamentos
e instrugdes encontradas no NT (v. Didaqué 1.6 [“Deixe que as
ofertas suem em suas mios até que vocés saibam a quem estio
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dando”]; 4.14 [exigéncia de confissio de pecados diante da con-
gregacio]; 6.3 [proibi¢io de comida oferecida a idolos]; 7.1-4
[batismo em 4gua corrente; jejum antes do batismo]; 8.1 [or-
denacio de jejum 3s quartas e sextas-feiras; proibicio de jejum
as segundas e quintas-feiras]; 8.3 [exigéncia de orar o pai-nosso
trés vezes por dia]; 9.1-5 [culto desconhecido de celebracio da
ceia estabelecido como padrio; pessoas nio batizadas estavam
excluidas da ceia]; 10.7 [os profetas poderiam promover cultos
de celebragio da ceia da maneira como quisessem]; 11.5 [os
ap6stolos nio podiam ficar em uma mesma cidade mais de dois
dias]; 16.2 [ndo havia salvacdo “a nio ser que vocé fosse achado
perfeito no dltimo momento”]).

Portanto, embora o Didaqué realmente contenha material
muito interessante e até mesmo 1til, claramente difere do Nt
em diversos pontos. Pelo fato de haver tantas diferencas com. o
ensinamento do NT, o Didaqué parece ter sido escrito por al-
guém distante da corrente principal da atividade e do ensino
apostélicos. Nao é um guia confidvel quanto aos ensinamentos
e as praticas dos apéstolos na igreja primitiva.

No que se refere ao dom de profecia, o Didaqué parece co-
meter o mesmo tipo de erro que outros cometeram, igualando
com muita rapidez o dom de profecia do NT a profecia do Ar,
atribuindo 2 primeira autoridade absoluta e inquestionavel.

Naturalmente, uma vez que o autor do Didaqué tinha esse
pensamento sobre a profecia, era natural proibir o tipo de ava-
liacdo de profecias ordenado por Paulo, defensor da idéia de
que as profecias do NT tinham menos autoridade que as do Ar.

Histéria subseqiiente da igreja primitiva: por que a
profecia acabou diminuindo? Ela se perdeu totalmente?
Essa investigacio nos tem conduzido a todo material relevante

do NT sobre a autoridade do dom de profecia e seu relaciona-
mento com os profetas do AT e os apdstolos do NT. Nio é nosso



[ {0 O DOM DE PROFECIA

propésito aqui pesquisar todo o material sobre profecia oriun-
do dos primeiros momentos histéricos da igreja, mas um co-
mentario geral é aplicdvel neste momento.

Se presumirmos por um momento que este estudo estd cor-
reto ao enxergar a autoridade menor da profecia do NT, de modo
que ndo se iguale aos discursos proféticos do AT ou as palavras
dos apéstolos no NT, ainda assim deve-se admitir que tal distin-
¢do entre os tipos de autoridade € ténue e pode ser facilmente
distorcida ou esquecida. Seria muito facil para alguns profetas
cristdos, por bons ou por maus motivos, comecarem a afirmar
que haviam recebido nio apenas uma “revelagio” de Deus ou
de Cristo, mas que também falavam palavras do préprio Deus
ao proclamar suas profecias.

De fato, parece que foi exatamente isso que aconteceu, pelo
menos no montanismo e, provavelmente, em muitos outros casos.
E claro que, no caso de os profetas comecarem a promover idéias
heréticas, a reacio do resto da igreja seria exclui-los. Alguém que
afirmasse falar palavras do préprio Deus terminaria sendo ou aceito
ou rejeitado; ndo poderia ser meramente tolerado.

Contudo, juntamente com a rejei¢do aos profetas que nio
compreendiam sua condi¢io, poderia facilmente haver a rejei-
¢4o 2 profecia como um todo, de modo que a falha por parte da.
prépria igreja em reconhecer essa autoridade menor do dom de
profecia pode ter contribuido significativamente para a rejeicio
total da profecia na igreja. E, juntamente com esse fator, tam-
bém poderia ter acontecido o decréscimo da crenga no sobre-
natural — na intensidade e na vitalidade da fé pessoal. Essa
explicacio, naturalmente, é apenas uma sugestio, mas parece con-
sistente com outras pesquisas feitas sobre as evidéncias histéricas

da igreja primitiva.'?

12Sobre a histéria da profecia na igreja primitiva depois do perfodo do NT, v.
Ronald A. Kydd, Charismartic gifts in the Early Church (Peabody: Hendrickson,
1984) ¢ estudo recente e bastante detalhado que reconhece grandes evidéncias
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Se a profecia foi rejeitada pela maior parte da igreja, é possi-
vel que simplesmente tenha deixado de existir, pelo menos como
profecia. Bruce Yocum destaca que “a profecia e outros dons
florescem em uma atmosfera de fé expectante”.!3

Porém, pode ter acontecido outra coisa. Experiéncias simi-
lares a profecia, embora nio reconhecidas como tais, podem
ter continuado a ser concedidas pelo Espirito Santo aos crentes
em todos os tempos. Roy Clements sugere que, de fato, foi isso
que aconteceu.

Parece-me que, entre os cristdos que conheceram a obra pessoal
do Espirito Santo em sua vida, é possivel encontrar em todas as
geragdes testemunhos de depoimentos, idéias, pressentimentos e
pressdgios que sdo provavelmente idénticos ao tipo de consciéncia
cristd que Lucas descreve em Atos e que regularmente atribui ao
Espirito [...] Quando tais depoimentos incluem o elemento do
antncio ptblico, creio equivalerem ao que o NT chama “profecia”,
mesmo que esta ndo seja a palavra que usamos para nos referir ao

fendmeno da tradigdo de nossa igreja hoje.!*

RESUMO

A investigacio de outras passagens do NT fornece a compreensio
mais ampla do dom de profecia no NT e mais evidéncias que per-
mitiram distinguir entre a atividade “profética” dos apéstolos e a
atividade comum do dom de profecia nas igrejas locais.

Por um lado, existe a profecia “apostélica”, cujas palavras sdo
revestidas de autoridade divina absoluta. Quaisquer exemplos de

de atividade “carismatica” na igreja até meados do séc. m; George Mallone, org.,
Those controversial gifts, (Downers Grove: InterVarsity, 1983), p. 23-5; Michael
Green, I believe in the Holy Spirit, (London: Hodder and Stoughton, 1975) p.
172-4; Max Turner, Spiritual gifts then and now, Vox Evangelica 15,1985, p. 41-
3 (com referéncias a outras literaturas).

BProphecy. Ann Arbor: Word of Life, 1976, p. 24.

“Word and Spirit, p. 26.
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profecia com autoridade divina absoluta pareciam estar regu-
larmente associados aos apdstolos, como pode ser visto em
Mateus 10.19,20 (e seus paralelos) e Efésios 2.20 e 3.5, além
do livro do Apocalipse.'®

Por outro lado, existe uma “profecia congregacional comum”,
atividade a qual nio estd ligada nenhuma autoridade divina ab-
soluta. Cristdos de ambos os sexos que experimentam essa atu-
acdo do dom de profecia sdo encontrados em diversas
congregacdes do NT, e nesse grupo podemos incluir os profetas
da igreja de Corinto (1Co 14.29,30,36-38; 11.5), os discipulos
de Tiro (At 21.4), os profetas da igreja em Tessaldnica (17Ts
5.19-21), as quatro filhas de Filipe (At 21.9), os discipulos em
Efeso (At 19.6) e, provavelmente, Agabo, em Atos 11.28 e
21.10,11. Se esses exemplos representam a profecia congre-
gacional comum, entdo essa categoria também pode incluir pas-
sagens onde ndo ha evidéncia suficiente para decidir sobre casos
especificos, como a profecia na igreja de Roma (Rm 12.6) e,
como Paulo parece sugerir, “em todas as congrega¢des dos san-
tos” (1Co 14.33).

Sera que as pessoas ligadas aos movimentos de renovacio
contemporineos compreendem que a profecia tem essa autori-
dade menor? Embora alguns falem que a profecia é “palavra de:
Deus” para hoje, ha uma percepcdo quase uninime entre todas
as dreas do movimento renovado de que profecia é imperfeita e
impura, contendo elementos nos quais ndo se pode confiar e
aos quais ndo se deve obedecer de maneira irrestrita.

Os lideres renovados anglicanos Dennis e Rita Bennett es-
crevem:

Nio se deve aceitar toda palavra recebida pelos dons de manifes-

tagdo oral [...] mas somente devemnos aceitar o que nos é enviado

15Se At 13.2 se refere 4 profecia, entdo também se encaixa nessa categoria.
Mas ndo h4 base firme para se dizer que o versiculo se refira a0 dom de profecia
(v. discussdo acima).
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pelo Espirito Santo e que esteja em concordincia com a Biblia
[...] uma manifestacio pode ser 75% divina, mas conter 25% dos

pensamentos da pessoa. Devemos discernir entre os dois.'
Donald Gee, lider das Assembléias de Deus, diz:

Parece muito diffcil para algumas pessoas reconhecer qualquer
fonte de declaracio profética exceto a divina ou a satnica. As
pessoas se recusam a ver o lugar importante do espirito humano.
O fato é que pode haver ampla variedade de graus de inspiracio,
desde o muito alto até o muito baixo [...] A maioria das profeci-
as, os quais nos sentimos compelidos tanto a rejeitar quanto a

receber com grande reserva, emanam do espirito humano.!

Bruce Yocum, autor de um livro renovado sobre profecia
que é amplamente usado, escreve:

A profecia pode ser impura ~— nossos pensamentos ou idéias po-
dem se misturar 3 mensagem que recebemos — quer tenhamos
recebido as palavras diretamente, quer somente através da per-
cepcio da mensagem [...] (Paulo diz que toda nossa profecia é
imperfeita).'®

Do mesmo modo, George Mallone diz:

Ainda que possa ser bastante ttil e, em determinadas ocasides,

incrivelmente especifica, a profecia de hoje nio pode se equiparar

15The Holy Spirit and you, Eastbourne: Kingsway, 1971, p. 146.

VSpiritual gifts in the work of ministry today, Springfield: Gospel Publishing
House, 1963, p. 48-9.

8Prophecy, p. 79. Um viso similar é encontrada no popular autor carismético
Don Basham, A handbook on tongues, interpretation and prophecy (Springdale:
Whitaker, 1971), p. 111-6. Virios outros autores carisméticos com visées simi-
lares sdo citados em Victor Budgen, The Charismatics and the Word of God
(Welwyn: Evangelical Press, 1985) p. 31-2. Budgen, porém, diverge, argumen-
tando repetidamente que, uma vez que alguma profecia tinha autoridade absolu-
ta (por meio dos profetas do ar e dos apéstolos do NT), entdo foda profecia
deveria compartithar da mesma autoridade. Contudo, ele ndo prova esse ponto,
que € crucial para seu livro como um todo.
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a categoria da revelacio dada a nés nas Sagradas Escrituras [...] A
pessoa pode ouvir a voz do Senhor e ser compelida a falar, mas
ndo hd garantia de que nio serd manchada. Haverd uma mistura

de carne e espirito.!

E preciso admitir que alguma confusio surge quando os re-
novados chamam a profecia de “palavra do Senhor”, mas de-
pois dizem que nio é exatamente a palavra do Senhor. Essa
confusio, porém, parece vir da falta de clara distin¢do entre a
profecia do AT e a do NT. Na pritica, nenhum lider renovado
responsdvel diz que a profecia de hoje é igual em autoridade as
Escrituras ou que deveria ser tratada como tal.

Contudo, é exatamente nesse ponto que existe falta de com-
preensio na discussdo atual sobre a profecia. Os que argumen-
tam que a profecia cessou insistem em que qualquer profecia
dos tempos do NT ou de hoje deve ter autoridade divina absolu-
ta. Alguém escreve, por exemplo: “As palavras do profeta sio
palavras de Deus e devem ser recebidas e tratadas como tal”.?

Desse modo, parece-me que, com bastante freqiiéncia, os
defensores da posicio cessacionista (que as profecias cessaram
e nio sdo para os dias de hoje) argumentam contra um ponto
de vista sobre a profecia que nenhum renovado responsével de-'
fende. Além disso, é uma visio da profecia que parece inconsis-
tente com muitas passagens do NT. Creio que é por isso que
muitos renovados (bem como ndo-renovados) realmente néo
sentem firmeza nos argumentos contra a renovagdo. Creio que

YThose controversial gifts, p. 39-40. Visdes similares quanto & natureza de
autoridade ndo divina da profecia do NT sdo encontradas nos escritores nio
carisméticos Charles E. Hummel, Fire in the fireplace: contemporary charismatic
renewal (Downers Grove: InterVarsity, 1978) p. 157; e Roy Clements, Word
and Spirit, p. 25.

OGAFFIN, Perspectives, p. 72. V tb. John F. MacArthur Jr., Os carismdticos:
um panorama doutrindrio {Sdo Paulo: Fiel, 1988) caps. 2 e 3; e Budgen,
Charismatics, p. 25-44.
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seria mais produtivo (se alguém desejar fazer uma critica res-
ponsdvel contra o movimento de renovac¢io) argumentar con-
tra a continuagdo do tipo menor de profecia que os mais
responsiveis porta-vozes renovados afirmam existir nos dias de
hoje.

O escritor renovado Donald Bridge coloca a questio de ma-
neira adequada:

No caso de a profecia ser considerada diretamente inspirada por
Deus, cheia de autoridade e infalfvel, entdo fica claro que ndo
pode haver profecia hoje. A Biblia estd completa [...] Contudo,
ndo hd necessidade de encaixar todas as profecias nessa definicio
[...] Que autoridade a profecia carrega em si? A mesma autorida-
de de qualquer outra atividade crista da igreja, tal qual a lideran-
¢a, o aconselhamento, o ensino [...] Se for verdade, entio viré se
provar verdadeira. Pessoas espirituais reagirio de maneira simpati-
caaela. Lideres sibios e experimentados irdo aprova-la e confirma-

la. A consciéncia iluminada ird abragi-la.?!

APLICACAO PARA HOJE

Se nossa compreensio da autoridade da profecia cristd comum
estiver correta, entdo a aplicacdo basica para nossa vida hoje se-
ria encorajar a nés mesmos a nio cometer 0 MESMO erro que
alguns cometeram na igreja primitiva, valorizando por demais a
profecia e pensando nela como a prépria palavra de Deus. Se
isso acontecer (como de fato acontece hoje), entio a profecia
serd rejeitada totalmente por alguns (que a véem como concor-
rente das Escrituras como fonte das palavras de Deus para nossa
vida) e grandemente estimada por outros (que a véem como as
verdadeiras palavras de Deus e falham em nio abordé-las com o
discernimento adequado, s vezes dando 2 profecia mais impor-
tAncia que as Escrituras na vida didria e, em outros momentos,

USigns and wonders today, Downers Grove: InterVarsity, 1985, p. 202-4.
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até mesmo sendo guiados por caminhos errados em funcgio das
interpretacdes errdneas e humanas que vém com ela).

Neste ponto, é correto fazer um breve comentério relagio
ao movimento renovado de hoje. Embora a maioria dos reno-
vados concorde em que a profecia de hoje nio é igual as Escri-
turas em termos de autoridade, deve-se dizer que, na pritica,
muita confusdo resulta em fung¢do do habito de prefaciar as pro-
fecias com a famosa frase do AT: “Assim diz o Senhor...” (nunca
usada pelos profetas do NT). O uso moderno dessa frase é infe-
liz, pois d4 a impressio de que as palavras que se seguirdo sio
palavras do préprio Deus, muito embora o NT nio justifique
essa posicdio — e, quando pressionados, a maioria dos porta-
vozes renovados responsdveis n3o quer atribuir essa condigio as
suas profecias. Desse modo, parece que haverd muito ganho e
pouca perda se essas palavras introdutérias forem abandonadas.

Essa sugestio é similar & feita por outros lideres do movi-
mento renovado. Timothy Pain diz que as profecias nio deve-
riam ser “antecedidas pelas palavras ‘assim diz o Senhor’ ou
“filho meu’! E muito melhor, no espirito de humildade [...] ini-
ciar a profecia com as palavras ‘creio que o Senhor estd suge-

rindo alguma coisa como...””.?

O lider das Assembléias de Deus Donald Gee diz: “Chega-
mos ao consenso de que a frase ‘Eu, o Senhor, lhes digo’ [...]
nio é essencial. A mensagem pode ser entregue em linguagem
menos empolada”.?

No livro Signs and wonders today [Sinais e maravilhas hoje],

o escritor renovado Donald Bridges parece concordar:

Também nio h4 razio biblica para supor que as profecias serio
sempre antecedidas pela frase “assim diz o Senhor” ou entregues

2Prophecy, Ashburnham Insights Series, Eastbourne: Kingsway 1986, p. 56.
Bruce Yocum, Prophecy, p. 38, d4 um exemplo de apoio a frases como “Creio
que o Senhor estd me mostrando que...”.

BSpiritual gifts, p. 48.
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na primeira pessoa do singular como se o préprio Deus estivesse
diretamente falando aos ouvintes [...] Na verdade, tal costume
pode servir apenas para confundir a profecia “normal” com a
profecia candnica inspirada presente na Biblia, desestimulando
os ouvintes a fazer o exercicio de “avaliagio” que Deus requer

deles.?

Concluindo, existe o perigo de que a profecia seja superva-
lorizada ou o oposto, de que seja totalmente rejeitada. Para
evitar ambos os erros, devemos compreender a autoridade da
profecia de maneira correta, como algo que Deus pode usar
como meio de chamar nossa atengio para determinados as-
pectos, mas também como algo que, todavia, pode conter in-
terpretacdo humana e erros. Deve, portanto, estar sujeita as
Escrituras e ser regulamentada e testada de acordo com as
instrugdes de Paulo em 1Corintios 14. De maneira breve, por-
tanto, a aplicacdo moderna desse capitulo pode ser exatamen-
te o que Paulo diz aos tessalonicenses: “Nio apaguem o Espirito.
Nio tratem com desprezo as profecias, mas ponham 3 prova
todas as coisas e fiquem com o que é bom. Afastem-se de toda

forma de mal” (1Ts 5.19-22).

24p. 203.



Algo que Deus traz a mente

NOS CAPITULOS ANTERIORES, estivamos preocupados com as
palavras faladas pelo profeta. Seriam palavras de Deus ou me-
ramente palavras do préprio profeta? Teriam autoridade divina
absoluta ou estariam sujeitas 3 avaliagio e analise por parte da
congregacio?

A partir de agora, vamos nos encaminhar para um assunto
diferente: a fonte da mensagem do profeta. De que maneira o
profeta sabe o que dizer? O que ele pensa ou sente antes e de-
pois de ter falado? Estaria ele no pleno controle de si mesmo ou
experimentaria momentos de quase-éxtase?

As importantes diferengas entre os profetas do AT e do
NT que vimos nos capitulos 2-4 devem nos alertar quanto a
tirar conclusdes precipitadas a partir da descrigio do esta-
do psicolégico dos profetas do AT com relagio aos profetas
do NT. Nossa fonte bésica de informagio serd um texto do

proéprio NT.
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1CORINTIOS 14.30: A PROFECIA DEVE SER
BASEADA EM UMA REVELACAO DE DEUS

Quando Paulo d4 instrugdes especificas para regulamentou o
discurso profético na congregacio, comeca dizendo: “Tratan-
do-se de profetas, falem dois ou trés, e os outros julguem cuida-
dosamente o que foi dito” (1Co 14.29). Entio, para precaver-se
contra a desordem, acrescenta: “Se vier uma revelacio a al-
guém que esti sentado, cale-se o primeiro. Pois vocés todos
podem profetizar, cada um por sua vez” (1Co 14.30,31).

Aparentemente, Paulo descreve uma situacio na qual o pri-
meiro profeta estaria em pé enquanto falasse (uma prética co-
mum: v. Lc 4.16; At 1.15; 5.34; 11.28; 13.16), e o resto da
congregacio, sentada, ouvindo o profeta (v. At 20.9; Tg 2.3). En-
tdo, de repente, algo seria “revelado” a um dos ouvintes assenta-
dos. De alguma maneira, essa pessoa precisava sinalizar esse fato
ao orador, talvez colocando-se em pé também ou movendo a mio.
Entio, o primeiro orador ficaria em siléncio, a fim de que o se-
gundo transmitisse sua profecia.

Ter idéia do processo a ser seguido pelos profetas de Corinto
nos permite fazer diversas observacdes sobre o estado psicol6-
gico do profeta e a “revelagdo” que, como se diz, vinha a ele.

A revelagdo vem espontaneamente

O pensamento que vinha do profeta é retratado como algo que
chegava a ele de maneira espontdnea, pois vinha enquanto o pri-
meiro orador ainda falava. Desse modo, parece que a profecia
ndo era como um sermio ou uma licio preparada anteriormen-
te. Em vez disso, chegava de acordo com a orientagio do Espi-
rito Santo.

A revelagdo vem a um individuo

Essa revelagdo vem a um individuo (“a alguém que estd senta-
do”), e ndo 3 congregacio toda. Assim, parece que a profecia nio
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é simplesmente um comentdrio sobre algum fato novo que aca-
bou de ser relatado pelo primeiro orador, mas, em vez disso,
estd baseado em algo revelado particularmente 4 mente do se-
gundo profeta, sem que o resto da congregacio tivesse consci-
éncia disso.

A revelagio € de Deus

A “revelacio” que vem ao profeta é considerada por Paulo de
origem divina, e ndo humana. Isso fica evidente, primeiramente,
pelo fato de a palavra que Paulo usa para “revelacdo” (gr.
apokalypto) e seu substantivo relacionado (apokalypsis) apa-
recerem juntos 44 vezes no NT sem nunca se referir 3 atividade
ou comunicagido humanas.! Em vez disso, todas as vezes que o
NT fala de “revelagdo”, atividade de Deus (Mt 11.25; 16.17; Gl
1.16; Fp 3.15), de Cristo (Mt 11.27; Gl 1.12), do Espfirito
Santo (1Co 2.10; Ef 3.5) ou é resultado de acontecimentos
realizados diretamente por eles (em especial, a volta do Se-
nhor: Rm 2.5; 8.19; 1Co 1.7; 1Pe 1.7 etc.). Assim, essa “reve-
lagdo” tem origem divina.

Segundo, a argumentacio de Paulo em 1Corintios 14.29-
33 também demonstra que ele tinha em mente uma revela-
¢do de origem divina, especificamente do Espirito Santo. Com
o objetivo de demonstrar isso, é necessirio primeiramente
determinar o significado da frase “o espirito [ou “espiritos”,
na RA e na ARC] dos profetas esta sujeito aos profetas”, no ver-
siculo 32.

A interpretacdo mais provével é entender “o espfrito” como
referéncia as obras do Espirito Santo em virios profetas. Refe-
réncia similar é encontrada em 1Corintios 14.12: “Visto que

'0s autores do NT e, em especial, Paulo, geralmente usam o verbo gnorizo
para descrever a atividade humana de tornar algo conhecido (1Co 12.3; 15.1;
2C0 8.1; Gl 1.11 etc.).
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estdo ansiosos por terem dons espirituais”, quer dizer literal-
mente “serem zelosos dos espiritos” (gr. pneumata).

Outro exemplo notével é o paralelo encontrado em
1Jodo 4.2: “Vocés podem reconhecer o Espirito de Deus deste
modo: todo espirito que confessa que Jesus Cristo veio em car-
ne procede de Deus” (grifo do autor).

Podemos ainda encontrar outra expressiao correlacionada em
Apocalipse 3.1, 4.5 e 5.6, onde o termo “os sete espiritos de
Deus” aparentemente se refere as varias manifestacdes ou obras
do Espirito Santo (comp. tb. com os “sete espiritos que estio
diante do seu trono”, em Ap 1.4).

Além do mais, h4 indicagdes, no contexto de 1Corintios 14.32,
de que “o espirito dos profetas” significa “a obra do Espirito
Santo em viarios profetas”:

a) 1Corintios 14.33 — “Pois Deus ndo é Deus de desordem,
mas de paz” — é a razdo que Paulo d4 para fornecer o apoio ou
a base para os versiculos 31 e 32. Esse versiculo fala sobre o
carter de Deus. Desse modo, faz muito sentido se o versiculo
32 descrever as atividades do Espirito Santo. Paulo poderia até
argumentar: o Espirito Santo ird submeter sua inspiracio ao
préprio ritmo do profeta e, assim, nunca o forcara a falar fora,
de sua vez, porque nio é da natureza de Deus inspirar a confu-
sd0, 0 que contradiria seu cariter.

Mas se, o versiculo 32 uma referéncia ao espirito huma-
no, é dificil ver de que maneira a descricdo do cariter de
Deus no versiculo 33 pode servir de base para o versiculo 32.
Uma afirmacio sobre o cariter de Deus ndo permitiria que
Paulo tirasse conclusdes sobre o verdadeiro comportamento
dos homens.

b) E compreensivel a razio de Paulo ter usado “espirito(s)”
em vez de “o Espirito Santo”. Seria errado Paulo dizer “o Espi-
rito Santo estd sujeito aos profetas”, pois isso nio é verdade
como afirmacio geral, mas apenas na questio de decidir quan-
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do o profeta deve falar. O termo “espirito(s)” encaixa-se me-
lhor nos propésitos de Paulo, uma vez que isso tem uma refe-
réncia mais limitada as obras especificas do Espirito.

c) Existem duas objecbes possiveis a regra de Paulo no
versiculo 30 pelas quais o versiculo 32, entendido dessa manei-
ra, forneceria uma resposta eficiente. Primeiramente, alguém
poderia argumentar que foi forcado a profetizar. Quando o Es-
pirito Santo vinha a ele com uma revelagdo, ele simplesmente
ndo podia se reprimir: tinha de falar. A resposta de Paulo é que
o Espirito Santo permanece sujeito ao profeta: ele nunca ird
forca-lo a falar. Segundo, alguém poderia afirmar ndo poder
esperar sua vez para falar, pois, se o fizesse, a mensagem pode-
ria ser perdida para sempre. O versiculo 32 responde a isso,
dizendo que o Espirito Santo néo é tio impetuoso nem descon-
trolado assim. Ele est4 sujeito a0 momento correto e a supervi-
sdo do profeta.

Nio é inconsistente com o ensinamento do NT dizer que, en-
quanto trabalha na vida do crente, o Espirito Santo “esta sujei-
to” ou “sujeita a si mesmo” ao crente. Esse mesmo verbo (gr.
hypotasso) é freqiientemente usado como submissdo voluntaria
que ndo é necessariamente resultado de poder inferior. E usado
em Lucas 2.51 com relacdo 3 submissio de Jesus a seus pais e
em ]Corintios 15.28 2 submissio do Filho ao Pai. Ainda nessa
passagem, Paulo demonstra que o Espirito Santo ndo forga o
profeta a falar, mas permite que o préprio profeta determine
quando deve falar. Essa é uma submissdo voluntdria em uma
funcio particular a favor da ordem e nio implica nenhuma afir-
macio teoldgica sobre o profeta como um ser superior ao Espi-
rito Santo.

A melhor solucio, portanto, é dizer que ofs) “espirito(s) dos
profetas”, no versiculo 32, significa “as obras do Espirito Santo
nos profetas”.

Podemos parafrasear esse trecho da seguinte maneira:
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Se vier uma revelagdo a alguém que estd sentado, cale-se o pri-
meiro. Pois [...] o Espirito Santo, trabalhando na vida dos profe-
tas, sujeita-se aos profetas, pois Deus nio é Deus de desordem,

mas de paz.

Assim, Paulo declara que o primeiro profeta deve calar-se
porque o Espirito Santo ndo ird forgé-lo a continuar falando.
Isso mais uma vez nos leva a presumir que a “revelagio” do
Espirito Santo ao profeta, vem tdo diretamente que é prove-
niente tanto do cariter de Deus (“Deus ndo é Deus de desor-
dem, mas de paz” — 1Co 14.33] quanto da vontade do Espirito
Santo (“O espirito dos profetas estd sujeito aos profetas” —

1Co 14.32).

A revelagio dd entendimento quanto a perspectiva

de Deus

A revelagdo que vem ao profeta nio é simplesmente um tipo
qualquer de manifestacdo mdagica ou insight misterioso, mas
coloca a questdo na perspectiva celestial ou divina. Isso é evi-
dente tanto a partir do fato de que é o Espirito Santo quem
“revela” quanto da opgdo por usar as palavras do grupo “reve-
lar/ revelacdo” ao se referir a atividades do tnico e verdadeiro
Deus (no uso dos termos no NT). Outros termos sdo usados

f

para préticas pagis.

Isso significa que os profetas de quem Paulo fala em
ICorintios 14.30 simplesmente ndo prediziam o futuro ou adi-
vinhavam anunciando fatos ocultos e ndo relacionados para sa-
tisfazer a curiosidade ou a cobiga, conhecendo alguma coisa
apenas a partir da perspectiva deste mundo. Em vez disso, as
“revelacdes” que recebiam os capacitavam a ver fatos relacio-
nados aos propdsitos de Deus e a relatar essa informagio de
maneira que a igreja pudesse ser edificada, encorajada e conso-

lada (1Co 14.3).
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Isso é fundamental para que se faga a distingdo entre a profe-
cia do NT e a predicio do futuro, comum no paganismo, na qual
o conhecimento especial de fatos ocultos eram usados para be-
neficio pessoal ou de uma falsa religido (At 8.6s.; 16.16s.).

Por alusio, podemos dizer que a profecia do NT nio incluia
coisas como percepcdo extra-sensorial, astrologia e outras pra-
ticas ocultistas, enquanto as que realizam tais praticas afirmam
divulgar fatos ocultos ou futuros sem coloci-los na perspectiva
dada pelo tnico e verdadeiro Deus, sem usar o conhecimento
desses fatos em submissdo a ele.

A revelacdo ¢é identificavel pelo profeta

Essa observacio final refere-se a for¢ca com que a revelagdo vi-
nha ao profeta. Parece que Paulo entende que a revelacio é uma
ocorréncia momentinea e de ficil identificagdo, pois acontece
espontaneamente e com tal forca que justifica a interrupgdo do
profeta que j4 esteja falando (1Co 14.30). Na verdade, as vezes
vinha de maneira tio impetuosa que os corintios corriam o ris-
co de achar que nio seriam capazes de resistir ao Espirito San-
to. Por isso Paulo lhes assegura que o Espirito se submete a eles
nessa questio (1Co 14.32).

Mas como alguém poderia saber se o que veio & sua mente
era uma “revelacio” do Espirito Santo? Paulo nio formece ins-
trucdes especificas; todavia, podemos supor que, na pritica, tal
decisdo inclufa tanto um elemento objetivo quanto um subjeti-
vo. Objetivamente, a revelacio estava de acordo com o que o
profeta conhecia das Escrituras do AT e dos ensinamentos apos-
télicos? (V. 1Co 12.3; 1Jo 4.2,3; e, no ar, Dt 13.1-5.)

Mas também néo havia divida quanto ao elemento subjetivo
do julgamento pessoal. A revelacio “se parecia” com alguma
coisa vinda do Espirito Santo? Seria semelhante a outras expe-
riéncias do Espirito Santo, as quais o profeta conhecera previa-

mente em adoracdo? (V. Jo 10.1-5,27; 1Jo 4.5,6.) E dificil
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especificar muita coisa além disso, exceto que, com o passar do
tempo, uma congregacdo provavelmente ficaria mais adaptada
ao processo de avaliagio das profecias, e os profetas individual-
mente também se beneficiariam dessas avaliagées, tornando-se
mais aptos a reconhecer uma revelagdo genuina do Espirito
Santo e a distingui-la de seus pensamentos.

No entanto, devemos nos recusar a dizer que essa experién-
cia era tdo forte a ponto de chama-la “arrebatadora”. Paulo pre-
sume que o profeta saberd o que estd acontecendo ao seu redor
e serd capaz de controlar a si mesmo (v. a seguir a anilise mais
detalhada sobre isso).

Tal revelacio aparentemente poderia ser feita na forma de
palavras, pensamentos ou imagens que Deus trazia 3 mente.
Contudo, nos capitulos 3 e 4, vimos a importincia de o profeta
aceitar o fato de que suas palavras ndo sdo as préprias palavras
de Deus (na verdade, Deus pode usar palavras para entrar em
nossa mente sem desejar que sejam consideradas suas. Por exem-
plo: ele pode trazer 2 mente palavras das quais nos lembrarfa-
mos ou pode nos fazer imaginar que outra pessoa esti nos
dizendo aquilo).

ATE ONDE O PROFETA SABE>

Isso nos traz a mente outra pergunta. Até que ponto o profeta
sabe 0 que estd na “revelacdo”? Seu conhecimento é claro ou
confuso, amplo ou restrito? Duas passagens do capitulo 13 de
ICorintios nos ajudam nesse ponto.

1Corintios 13.8-13: vemos como em um espelho

Em 1Corintios 13, Paulo tenta mostrar a superioridade do amor
sobre os dons temporérios, como a profecia e as linguas. Con-
tudo, para provar isso, precisa demonstrar que o amor perma-
necerd mesmo depois de a profecia, as linguas e os outros dons
terem cessado. Assim, nessa passagem, ele diz que a profecia
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desapareceré (1Co 13.8) porque é imperfeita (v. 9). E imperfei-
ta porque vemos apenas como em um espelho (v. 12):

O amor nunca perece; mas as profecias desaparecerio, as linguas
cessardo, o conhecimento passard. Pois em parte conhecemos e
em parte profetizamos; quando, porém, vier o que é perfeito, o
que é imperfeito desaparecera [...] Agora, pois, vemos apenas um
reflexo obscuro, como em espelho; mas, entio, veremos face a
face. Agora conhego em parte; entdo, conhecerei plenamente, da

mesma forma como sou plenamente conhecido (1Co 13.8-10,12).

A figura do espelho sugere um qué de indireto e incompleto
(a pessoa ndo pode ver todas as coisas, mas apenas o que estd
limitado ao espelho) no que se refere ao conhecimento que vem
por essa revelagdo. 1sso ndo sugere necessariamente que a ima-
gem seja distorcida — os espelhos da Antigiiidade podiam apre-
sentar altos padrbes de clareza.

Se aplicarmos essa idéia a profecia, isso significa que o pro-
feta ndo a vé nem a Deus face a face nem fala com ele de manei-
ra direta, mas apenas recebe dele uma revelagdo indireta por
alguns meios (nesse momento, indefinido). Também significa
que a visio ou o entendimento do profeta é somente um vis-
lumbre de alguma realidade, mas ndo o quadro completo. A
expressio “apenas um reflexo obscuro, como em espelho” (1Co
13.12) indica que aquilo que o profeta v& ou entende ou ainda
as implicagdes do que é “revelado” geralmente sdo dificeis de
serem compreendidas (v. Jo 11.50; 1Pe 1.11).

A certeza de que essa é a compreensio correta da metéfora
de Paulo fica mais clara ao examinarmos 1Corintios 13.9: “Pois
em parte conhecemos e em parte profetizamos”. Aqui sdo jus-
tamente as limitacdes da profecia que estio em foco, e, assim,
essa é a maneira pela qual o espelho limita a visdo, conforme
enfatizado por Paulo.

A frase do versiculo 9 — “pois em parte conhecemos e em
parte profetizamos” — também descreve outro aspecto no qual
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a profecia é imperfeita. O termo “em parte” refere-se basica-
mente a imperfeigio quantitativa da profecia: a profe(:la prové
conhecimento parcial dos assuntos dos quais trata. Agabo pode
ter sabido algo sobre o futuro (At 11.28; 21.11), mas nio pode
vé-lo por inteiro. Os profetas de Tiro enxergaram um vislum-
bre do sofrimento de Paulo (At 21.4), mas ndo puderam antever
tudo que ele sofreria. Os profetas de Corinto podem ter recebi-
do a revelacio de alguns dos segredos do coragio de um des-
crente (1Co 14.25), mas ndo puderam conhecer plenamente o
coragao daquela pessoa.

E por isso que a profecia “desaparecerd” (1Co 13.8). E ape-
nas uma substituta temporaria e parcial dos meios plenos e com-
pletos de se obter o conhecimento que receberemos quando
Cristo voltar. Entdo, quando os meios perfeitos de conhecimento
chegarem, os imperfeitos serdo eliminados (13.10).

Podemos resumir essa passagem da seguinte maneira: a pro-
fecia é imperfeita: a) porque apenas vislumbra os assuntos de
que trata (“em parte”, v. 9); b) porque o préprio profeta rece-
be somente uma revelacio indireta e limitada (“como em es-
pelho”, v. 12); ¢) porque aquilo que o profeta realmente recebe
normalmente é de dificil compreensdo ou interpretacio (“um
reflexo”, v. 12). J

O que podemos concluir disso tudo? Aparentemente que o
profeta nem sempre é capaz de entender com clareza o que lhe
foi revelado e que, as vezes, ele nem mesmo estd certo de que
recebeu uma revelacio.

1Corintios 13.2: compreendendo os mistérios € o
conhecimento

Paulo escreve: “Ainda que eu tenha o dom de profecia e saiba
todos os mistérios e todo o conhecimento [...] se ndo tiver amor,
nada serei” (1Co 13.2).

Esse versiculo ndo quer dizer que o profeta compreenda “to-
dos os mistérios e todo o conhecimento”, pois Paulo usa super-
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lativos hipotéticos em seu argumento. Ele faz uso de virios
exemplos de dons (profecia, fé, auto-sacrificio) e argumenta
que, mesmo que sejam desenvolvidos no mais alto grau, nunca

«

valerdo algo sem o amor: “... e tenha uma fé capaz de mover
montanhas [...] Ainda que eu dé aos pobres tudo o que possuo
e entregue o meu corpo para ser queimado...” (este ltimo sig-
nificando o auto-sacrificio).

Desse modo, Paulo simplesmente diz que o resultado final
da profecia desenvolvida no mais alto grau seria a nogio de to-
dos os mistérios e de todo o conhecimento. Esse ndo é o caso de
qualquer profeta vivo, de acordo com Paulo, pois “em parte
profetizamos” (1Co 13.9), e somente na volta de Cristo pode-
remos conhecer plenamente “como [é] plenamente conhecido”
(v. 12).

Todavia, a passagem deixa claro, por implicacido, que enten-
der “mistérios” e “conhecimento”, mesmo que apenas em par-
te, é um componente normal do dom de profecia. Portanto, h4
um beneficio que vem ao profeta como resultado de possuir o
dom de profecia: ao receber a revelagio, ele compreende e sabe
mais que de qualquer outra maneira.

A palavra “mistérios” aqui se refere aos “pensamentos secre-
tos, planos e dispensacées de Deus ocultos da razio humana
[...] e que, conseqiientemente, devem ser revelados a quem sdo
dirigidos” (BAGD, p. 530). Portanto, esse versiculo confirma nossa
compreensdo anterior de “revelacdo” como elemento essencial
da profecia. Mas o versiculo ndo nos permite ir além nem defi-
nir com muita certeza o contetdo preciso de “mistérios, e “co-
nhecimento”.

A PROFECIA E "EXTATICA™

Toda essa discussio sobre a revelagio que vem ao profeta esta-
ria incompleta sem a argumentagdo que levasse em conta o grau
de controle e de consciéncia do que acontece 2 volta do profeta
quando ele recebe tal revelagdo. Estaria o profeta em algum
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tipo de transe? Ele perde parte de seu autocontrole ou se torna
temporariamente inconsciente do que acontece a sua volta?
Todos esses assuntos se relacionam a questdo do éxtase proféti-
co.

A palavra “extitico” pode ser usada em vérios sentidos. Para
os propésitos deste estudo, vamos nos preocupar com quatro
questdes especificas da experiéncia extatica:

a) O profeta é forcado a falar contra a prépria vontade?

b) Perde o autocontrole e comeca a delirar violentamente,
de maneira desordenada ou destrutiva?

c) Fala coisas que ndo fazem sentido para ele?

d) Perde a consciéncia por algum tempo?

Para os propésitos deste estudo, podemos considerar que o
profeta estd no estado extdtico se qualquer uma dessas quatro
condi¢des for satisfeita com relacdo a ele. No entanto, o fato
de: 1) profetizar em éxtase; 2) falar com forte emogéo; 3)
ter alto nivel de concentracdo ou consciéncia do significado de
suas palavras ou; 4) ter um senso incomum da presenga da obra
de Deus em sua mente nio sdo estados suficientemente anor-
mais para garantir o uso do termo “extdtico”.

1Corintios 12.1-3: a profecia crista € diferente da
profecia pagd

No inicio da longa discussdo sobre os dons espirituais apresen-
tada em 1Corintios 12—14, Paulo faz distin¢do entre a experi-
éncia cristd dos dons espirituais e os tipos de influéncia espiritual
vivenciados pelos descrentes. Ele escreve:

Irmdos, quanto aos dons espirituais, ndo quero que vocés sejam
ignorantes. Vocés sabem que, quando eram pagios, de uma for-
ma ou de outra eram fortemente atraidos e levados para os idolos

mudos. Por isso, eu lhes afirmo que ninguém que fala pelo Espiri-
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to de Deus diz: “Jesus seja amaldigoado”; e ninguém pode dizer:
“Jesus é Senhor”, a ndo ser pelo Espirito Santo (1Co 12.1-3).

Aqui Paulo reconhece o passado pagio de seus leitores e, por
causa disso, conclui que precisam de instrucées sobre os dons
espirituais pois, de outra forma, seriam “ignorantes” ou
“desinformados”. No passado, seguiam “idolos mudos” que nio
podiam falar palavras de instrucio a seus seguidores e nem mes-
mo por meio deles.

Os corintios talvez tivessem experimentado coisas muito es-
tranhas nos cultos pagdos (incluindo, provavelmente exclama-
¢bes de “maldicdo” durante o éxtase religioso). Mas Paulo diz
que isso ndo acontecerd com a genuina profecia cristd. Se pare-
cer que alguém, sob algum tipo de influéncia espiritual, esteja
amaldicoando a Jesus, isso simplesmente nio é do Espirito Santo.
Esse tipo de coisa ndo acontece com os dons do Espirito.

Para nossos propdsitos, devemos notar que Paulo distingue
claramente a experiéncia “espiritual” pagd da crista. Portanto,
qualquer evidéncia antiga demonstrando profecia extatica por
parte de ndo-cristdos realmente nio nos diz nada sobre a natu-
reza da profecia cristd. Em vez disso, a evidéncia deve vir do
préprio NT.

1 Corintios 14.29-33: conduta ordeira e moderada

Ainda que fiquemos restritos a essa passagem, encontraremos
varios indicios de que, para Paulo, nenhum dos quatro critérios
de éxtase podia ser corretamente aplicado aos profetas de
Corinto.

a) O fato de o profeta nido ser forcado a falar contra a pré-
pria vontade é demonstrado na situacdo a seguir. Ele poderia
interromper a profecia e permitir que outro falasse (1Co
14.300). O segundo profeta aparentemente nio interrompia o
discurso do outro, mas, em vez disso, sinalizava estar pronto

-
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para profetizar e, entdo, esperava que ele parasse (v. 30a). To-
dos os profetas podiam profetizar, um por vez (v. 31). O Espiri-
to Santo sujeitava-se ao profeta de maneira que pudesse
trabalhar de forma controlada e ordeira (v. 32).

b) Em 1Corintios 14.33, Paulo deixa claro que o profeta nio
perdia o autocontrole nem comecava a se debater violentamen-
te. Paulo diz que o resultado da obra do Espirito no profeta nio
é a “desordem” (ou “perturbagio frenética”, gr. akatastasia),
mas a paz (v. 33), como também pode ser visto no versiculo 32,
onde o préprio profeta tem o controle da situacio, pois o Espi-
rito Santo est4 sujeito a ele.

c) Embora nio haja afirmagdo explicita confirmando que o
profeta compreendia o que estava dizendo, fica claro que os
ouvintes compreendiam, pois deveriam avaliar o que era dito
(1Co 14.29), e assim todos aprenderiam e seriam encorajados
pelas profecias (v. 31). Se todos os ouvintes compreendiam e
aprendiam a partir da profecia, entdo certamente o préprio pro-
feta compreendia o que ele mesmo dizia.

d) Uma vez que o primeiro profeta era capaz de reconhe-
cer, por meio de algum sinal, que alguém tinha recebido uma
revelacio e estava pronto para profetizar (1Co 14.30), fica
claro que Paulo afirmava que o profeta tinha consciéncia do
que acontecia 2 sua volta, que ndo perdia contato com a reali-
dade. 1sso era verdadeiro ndo apenas com relacio ao homem
que profetizava, mas também no que se refere ao que recebia
revelacio, pois o segundo profeta tinha consciéncia suficiente
para esperar sua vez enquanto outro estivesse falando, de modo
que todos pudessem profetizar “cada um por sua vez” (1Co

14.30,31).

1 Corintios 14.3,4

Encontramos aqui mais evidéncias da inteligibilidade das pala-
vras do profeta, pois ele fala aos “homens”, e o resultado é sua
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edificacio, encorajamento e consolo (v. 3). O contraste aqui se
dd entre o falar em linguas, que ninguém entende (v. 2), e a
profecia, que é entendida pelos ouvintes.

1Corintios 14.23-25

Enquanto o visitante descrente pudesse pensar que toda a con-
gregacio estivesse louca se todos falassem em linguas (v. 23),
esse nio seria o caso com relagdo a profecia. Até mesmo se
todos profetizassem (v. 24) — situagdo que muitos poderiam
achar que daria oportunidade para alguma manifestacio extética
— o resultado ndo seria a confusio, mas um discurso muito
claramente entendido, o que convenceria o visitante de seu pe-

cado (v. 25).

1Corintios 14.40

Quando ordena que todas as coisas (incluindo a profecia, v. 39)
sejam feitas “com decéncia e ordem”, Paulo presume que os
profetas nio se comportardo como se estivessem no meio de
um éxtase, mas que estario em pleno controle de si mesmas.

Objecdo: talvez Paulo estivesse tentando corrigir
alguma forma de éxtase profético em Corinto

A despeito de todas essas evidéncias, alguém pode argumentar
que, apesar de Paulo querer que as pessoas e os profetas se com-
portassem da maneira que ele acabara de expor, na verdade os
profetas de Corinto estavam envolvidos com algum tipo de
comportamento extatico, e Paulo estava tentando corrigir essa
desordem.

Contudo, antes de Paulo dar essas instrugdes, em 1Corintios
14.29-33, ele ja presumira que a profecia em Corinto era
comumente entendida como bastante inteligivel e de grande
beneficio para os ouvintes (14.3,4,23-25). O problema (se é
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que podemos defini-lo com algum grau de certeza) talvez fos-
se bastante simples, a saber, que mais de um profeta poderia
estar tentando falar a0 mesmo tempo (14.30,31) e que, tal-
vez, alguém estivesse afirmando que nio podia deixar de falar
(v. 32).

A resposta de Paulo é que os corintios eram capazes de se
controlar, pois essa é a maneira pela qual o Espirito Santo sem-
pre age: ele cria paz, nio confusdo, e estd sujeito ao profeta
(v. 32,33). Portanto, a afirmacdo de que alguns profetas nio
eram capazes de exercer o autocontrole simplesmente nio era
verdadeira, de acordo com Paulo. Sua resposta corrige a desor-
dem em Corinto e demonstra que a profecia crista é de nature-
za nao-extitica.

Outros versiculos no NT

De modo breve, podemos destacar aqui outros versiculos do NT
que podem estar relacionados ao problema do éxtase profético.

a) Atos 19.6. Nessa passagem, o falar em linguas e o profeti-
zar estdo unidos de maneira bastante préxima, como se fossem
uma experiéncia Gnica. Mas o préprio texto nio d4 nenhuma
indicagio de experiéncia extdtica. Com relagio especificamen-
te a essa caracteristica, pela qual as linguas podem ser denomina-
das “extdticas” (sua falta de inteligibilidade, meu critério [b]),
Paulo claramente diferencia as linguas da profecia em outra dis-
cussdo mais completa, em 1Corintios (v. cap. 14). Desse modo,
ndo encontramos evidéncias no NT de que as linguas sejam um
acontecimento de éxtase em qualquer sentido e que, assim, este-
jam relacionadas a profecia.

b) 2Corintios 12.1-4. Paulo diz que ele foi “arrebatado ao
terceiro céu” e experimentou “visdes e revelacdes do Senhor”
(v. 2,1). A experiéncia foi “extética” de acordo com a questio d
apresentada anteriormente: durante um periodo de tempo, ele
perdeu a consciéncia do que acontecia ao seu redor, de modo
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que nio sabia se estava no corpo ou fora dele (v. 2). Seria esse
um exemplo do éxtase profético do NT?

Essa parte ndo é realmente relevante para a investigacdo do
dom de profecia no NT porque: a) as revelacdes que Paulo rece-
beu nio foram dadas com o propésito especifico de profetizar
(ou seja, de relaté-las a outras pessoas). Ele ouviu coisas que “ao
homem nio é permitido falar” (v. 4) e estava tdo reticente até
mesmo em mencionar a experiéncia que esperou catorze anos
(v. 2) e ainda assim falou na terceira pessoa (v. 2-5). Além do
mais; b) a experiéncia parece ser bastante incomum para Paulo
e nio era a experiéncia normal dos profetas ou de qualquer
outro cristdo, pois ele diz que as revelacbes foram de cardter
extraordindrio (v. 7) e relaciona a experiéncia somente & ten-
tativa desesperada de mostrar sua superioridade sobre os fal-
sos ap6stolos, sendo, portanto, uma coisa da qual ele “preferia”
se gloriar (v. 5,6). Portanto, essa experiéncia nao pode ser ca-
racterizada como profecia do NT.

Conclusio sobre o éxtase profético

O exame dos dados presentes em [Corintios e em outros luga-
res do NT indica que em Corinto, com certeza — e muito prova-
velmente em outras igrejas do NT — os profetas nio tinham
experiéncias extéticas enquanto profetizavam.

A PROFECIA E MIRACULOSA?

Com relagdo 2 andlise sobre a “revelagio” do Espirito Santo
como fonte da profecia, é adequado perguntar: a profecia é de
fato um dom “miraculoso”? Ou seria um dom nao-miraculoso
e mais comum? O fato de ser baseada na revelagio do Espirito
Santo torna esse dom miraculoso?

1Corintios 12.8-11

Aqui é importante olhar para o dom de profecia conforme apa-
rece na lista de 1Corintios 12.8-11. Paulo escreve:
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Pelo Espirito, a um é dada a palavra de sabedoria; a outro, pelo
mesmo Espirito, a palavra de conhecimento; a outro, fé, pelo mes-
mo Espirito; a outro, dons de curar, pelo Ginico Espfirito; a outro,
poder para operar milagres; a outro, profecia; a outro,
discernimento de espiritos; a outro, variedade de linguas; e ainda
a outro, interpretagio de linguas. Todas essas coisas, porém, sio
realizadas pelo mesmo e tinico Espirito, e ele as distribui indivi-

dualmente, a cada um, como quer (1Co 12.8-11).

Nessa passagem, a profecia (v. 10) é uma das capacidades
outorgadas (ou “distribuidas”) pelo Espirito Santo (v. 11).
Mas também devemos observar que a profecia nio é tinica
nesse sentido, pois todos os dons que Paulo lista estdo inclu-
idos na obra de capacitagdo do Espirito Santo mencionada
no versiculo 11. O fato de a profecia originar-se com o Espi-
rito Santo simplesmente a coloca no mesmo nivel desses ou-

tros dons.?

2Se Paulo tivesse relacionado apenas dons miraculosos em 1Co 12.8-11,
isso ndo comprovaria seu argumento, pois deixaria de fora quem possuisse dons
que ndo fossem miraculosos. Portanto, com o objetivo de incluir todos os corintios
(e, por implicagdo, todos os cristdos), ele precisa colocar na lista alguns dons
“ndo-miraculosos”. “Palavra de sabedoria” e “palavra de conhecimento” sdo os
tinicos candidatos ébvios a fazer parte dessa categoria.

Além disso, os termos “palavra de sabedoria” e “palavra de conhecimento”
nio incluem nenhum tipo especial de vocabuldrio que se aplique a algum tipo
de proclamagdo especial ou miraculosa, mas sdo compostos de palavras sim-
ples e comuns com o sentido de “palavra” (gr. logos), “sabedoria” (gr. sophia) e
“conhecimento” (gr. gnosis). Por causa disso, nenhum leitor dé Corinto acharia
que essas expressdes significassem qualquer outra coisa diferente da “habili-
dade de falar de maneira sibia” e “habilidade de falar com conhecimento”, ando
ser que houvesse no contexto outros sinais claros que causassem esse efeito
ou que a maneira como Paulo descreveu esses dons desse a entender isso.

O que os carismiticos contemporaneos fregiientemente chamam “palavra
de sabedoria” e “palavra de conhecimento” seria chamado simplesmente “profe-

!

cia” pelo apéstolo Paulo.
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O que queremos dizer com o termo “milagre?

A pergunta referente ao fato de a profecia ser ou ndo “miraculosa”
pode ser respondida de maneiras diferentes, dependendo do
sentido dado a palavra “milagre”.

a) Se “milagre” for definido como a maneira como as pes-
soas as vezes entendem 0 termo, ou seja, como “intervencio
direta de Deus na histéria”, entdo a resposta deve ser que a
profecia ndo pode ser diferenciada dos outros dons nesse as-
pecto. Isso é verdadeiro por duas razdes:

1) Paulo nio faz distin¢do entre os tipos de obra do Espirito
Santo (tal como “direta” ou “indireta”) com relacdo aos vérios
dons, mas enfatiza que todos sio realizados pela obra do Espi-
rito Santo (1Co 12.11). Ele argumenta contra o orgulho e o
ciime com relacdo aos dons espirituais pecados que perturba-
vam a igreja de Corinto, tentando mostrar que todos os dons
sdo valiosos porque provém do Espirito Santo. Estarfamos des-
truindo a forca desse argumento se admitissemos que alguns
dons vém “mais diretamente” do Espirito Santo e outros sio
resultado de uma atividade mais intensa do Espirito.

2) o préprio Paulo relaciona os vérios dons e oficios de ma-
neiras e em momentos diferentes, mostrando que nio hd evi-
déncia para fazer distingdo entre “dons miraculosos” e “nio-
miraculosos”: fé, palavra de sabedoria e palavra de conhecimento
sdo listados com dons de cura e poder para operar milagres
(1Co 12.8-10); “ajuda” e “dons de administracio” estdo colo-
cados entre os dons de cura e o de variedade de linguas (1Co
12.28); salmo, palavra de instrucio, revelacio, linguas e inter-
pretagdo também podem ser colocados no mesmo tema (1Co
14.26); revelagdo, conhecimento, profecia e doutrina aparecem
juntos (1Co 14.6).

Desse modo, se alguém argumentar que a profecia é um dom
“miraculoso”, em fungio dos resultados da atividade direta do
Espirito Santo, entdo terd de admitir que todos os dons s3o, no
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mesmo sentido, “miraculosos”. Porém, isso destituiria o termo
“milagre” de qualquer valor para distinguir certas atividades de
outras.

b) H4 porém outra definigio possivel para a palavra “mila-
gre”. Se “milagre” é “algo que causa espanto e admiragdo nas
pessoas por sua aparente contradi¢do 3s leis naturais do com-
portamento humano ou fisico”, entdo a profecia pode ser consi-
derada dom miraculoso, tomando-se como base 1Corintios
14.22-25. A profecia é “sinal” para os crentes (v. 22), evidente
demonstracdo de que Deus age entre eles e também um mara-
vilhoso processo que evoca a admiracio do descrente (v. 25).
Pelo fato de essa ser a maneira menos comum de Deus traba-
lhar no mundo, isso fica mais claramente definido como indica-
cdo de atividade divina.

Assim, a profecia é, pelo menos em alguns momentos, um
dom “miraculoso” em termos da resposta que provoca nas pes-
soas, mas qualquer tentativa de classifici-la como dom proce-
dente “mais diretamente” de Deus do que alguns outros dons
ndo é algo que se possa extrair do texto das Escrituras.

RESUMO

O recebimento de uma “revelagio” de Deus é a fonte da profei
cia. Os termos paulinos para tais revelagdes e o contexto no
qual Paulo fala deles nos permite dizer que a revelagio vinha de
maneira bastante espontinea (mas particular) a pessoa, era de
origem divina, era vista pela perspectiva divina e provavelmen-
te assumia a forma de palavras, pensamentos ou imagens men-
tais que repentinamente eram colocados de maneira vigorosa
na mente do profeta.

Tal como outros dons, porém, profetizar é apenas uma fonte
“parcial” ou “limitada” de conhecimento. Tanto a revelagdo rece-
bida pelo profeta quanto a profecia resultante é apenas informa-
¢do parcial sobre o assunto e, as vezes, dificil de compreender ou
interpretar.
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Uma vez que existem indicagdes em 1Corintios de que o
profeta ndo era forgcado a falar contra a prépria vontade, nio
perdia o autocontrole, ndo reagia violentamente, nio falava
coisas que ndo faziam sentido para ele e nem estava alheio ao
seu ambiente. O dom de profecia ndo deve ser qualificado como
“extdtico” nem o profetizar pode ser considerado atividade
extdtica.

A profecia ndo é mais “miraculosa” que outros dons, se “mi-
lagre” significa algo que vem “diretamente” de Deus. Porém,
se “milagre” significa algo que desperte admiracdo por ser a
forma menos comum de Deus trabalhar no mundo, entdo
1Corintios 14.22-25 nos permite chamar a profecia de “mi-
raculosa”.

APLICACAO PARA HOJE

Se o intuito é ver o dom de profecia atuando nas igrejas de
hoje, devemos primeiramente acreditar que é possivel que
Deus possa nos dar tais “revelacbes” de tempos em tempos e,
em segundo lugar, nos permitir sermos receptivos a tais influ-
éncias do Espirito Santo, especialmente nos momentos de ora-
¢do e adoragio.

Em termos priticos, isso significaria permitir mais tempo
para “ouvir” a Deus e “esperar” nele, tudo isso acontecendo em
nossos momentos normais de leitura da Biblia, de oragio
intercesséria e de louvor verbal. Do mesmo modo, alguns de
nossos momentos mais informais de adoracdo coletiva deve-
riam permitir perfodos de quietude e receptividade a tais orien-
tagdes do Espirito Santo. Se Deus precisa trazer alguma coisa a
mente nesses momentos, entdo a pessoa que recebe tal revela-
¢do deve dizer & congregacio o que lhe foi revelado.

Mesmo assim, como vimos nos capitulos 3 e 4, esse relato
ndo deve ser considerado “palavras de Deus”, e quem fala nio
deve prefaciar seu discurso com palavras que déem essa
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conotagdo, tais como “assim diz o Senhor” ou “ougam as pala-
vras de Deus”. Essas afirmacbes devem ser reservadas unica e
somente as Escrituras. Frases como “creio que o Senhor est4

»

me mostrando que...” ou “penso que o Senhor estd indicando

que...” ou ainda “parece que o Senhor estd colocando em meu
coragdo uma preocupagio com...” seriam mais adequadas e tra-
riam menos confusdo.

Muitos de nds tém experimentado ou ouvido sobre aconte-
cimentos nos dias de hoje similares, por exemplo, a um pedido
urgente e ndo planejado para que se ore por um missiondrio no
Japdo. Entdo, mais tarde, os que oraram descobriram que, exa-
tamente naquele momento, o missiondrio fora envolvido num
terrivel acidente ou estava passando por um momento de inten-
so conflito espiritual e precisava das oracbes. Paulo chamaria
esse sentimento ou intuicdo “revelacdo”, e o relato dessa orien-
tacdo de Deus a igreja reunida poderia ser chamado “profecia”.
Tal relato poderia conter elementos da prépria compreensio
ou da interpretacdo do orador sobre o acontecimento e certa-
mente careceria de avaliacido e prova, ainda que tivesse funcio
valiosa para a igreja.

Isso nos leva A seguinte questdo: embora tais revelacdes de
Deus sejam valiosas, também sio limitadas. Jamais devem com-
petir com as Escrituras em termos de autoridade ou importan-
cia que damos a elas e jamais devem ser consideradas sem a
avaliacio constante por parte da igreja, especialmente dos que
compdem sua lideranga. Também devemos reconhecer que a
revelacdo é parcial e pode ndo ser clara para a pessoa que a estad
recebendo, podendo conter elementos de m4 interpretagdo por
parte do profeta.

Uma vez que a profecia nio é uma atividade extética, as re-
gras presentes nas Escrituras no que se refere a conduta ordeira
devem ser seguidas, e ndo se deve permitir que ninguém pense
que serd forcado pelo Espirito Santo a profetizar ou que perde-
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rd o autocontrole ou a consciéncia do que acontece ao redor de
si. A profecia pode envolver elevada consciéncia dos propésitos
de Deus, mas isso ndo implica necessariamente diminuicio da
consciéncia das situacdes normais da vida.



Em quais aspectos esses dons
sdo diferentes?

ATE ESTE PONTO, nosso estudo mostrou que o dom de profe-
cia do NT tem menos autoridade que o discurso profético do AT
e o discurso apostélico do NT (caps. 3 e 4). Também concluiu
que a fonte da profecia é uma “revelacdo” de Deus ou especifi-
camente do Espirito Santo.

Neste momento, levanta-se uma questio relacionada a estes
aspectos: o que € essencial para a profecia? Em outras palavras,
0 que exatamente transforma algo em profecia e nio em outro
tipo de atividade oral? Mais especificamente:

1. A “revelagio” é necessdria para que haja profecia?
2. A “revelagdo” por si s6 constitui profecia ou também é
necessario que seja relatada de alguma maneira?

Essas perguntas podem ser mais bem respondidas em co-
nexdo com a investigacio de outro dom — o dom de ensino —
e a comparagio entre profecia e ensino. Portanto, em primei-
ro lugar, este capitulo discutird a natureza da profecia e, en-
tdo, para fins de comparacio, a natureza do ensino.
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A NATUREZA DA PROFECIA

O que é necessdrio para que aconteca uma profecia? Que fato-
res fazem a diferenca entre o que é profecia e o que ndo é? O NT
parece indicar dois fatores essenciais & profecia:

1. a revelacdo vinda do Espirito Santo (= a fonte da pro-
fecia);

2. o relato pablico da revelagio (= a profecia em si).

2

E necessdrio que haja a "revelacdo” para que ocorra a
profecia

A necessidade de haver a “revelacido” do Espirito Santo para
que haja profecia pode ser comprovada a partir das seguintes
consideragdes.

a) Como vimos no capitulo anterior, em 1Corintios 14.29-
33, Paulo supde que a pessoa que estd prestes a profetizar é
quem recebeu a “revelacdo” (v. 30). Nenhuma outra razdo véli-
da é dada para silenciar o primeiro profeta e permitir que o
segundo fale. A conclusio mais provével é que nada, a nao ser a
“revelacdo”, qualifique o segundo orador como profeta.

Quando argumenta que, ao agir, o Espirito Santo estd sujei-
to aos préprios profetas (v. 32), Paulo tem em mente, de
maneira especifica, a atividade do Espirito Santo de conceder
a “revelacdo” (v. 30). O versiculo 32 é uma afirmacio geral
que se aplica a todos os profetas, assim como o versiculo 31
inclui explicitamente todos os que profetizam. Nio parece pos-
sivel que algum profeta de Corinto pudesse ter desprezado as
instrucées de Paulo, afirmando que os versiculos de 30 a 33
nio se aplicavam a ele, porque normalmente profetizava mes-
mo sem ter a “revelacdo”. Em vez disso, Paulo presume que
suas instrucdes se aplicam a todos os profetas, e, assim, todos
profetizavam com base em “revelacdes” concedidas pelo Espi-
rito Santo.
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b) Indicacio similar pode ser encontrada em 1Corintios 14.24-
25, onde Paulo retrata a seguinte situagio:

Mas se entrar algum descrente ou ndo instruido quando todos
estiverem profetizando, ele por todos serd convencido de que ¢
pecador e por todos serd julgado, e os segredos do seu coragdo
serdo expostos. Assim, ele se prostrar4, rosto em terra, e adorard

a Deus, exclamando: “Deus realmente estd entre vocés!” (1Co

14.24,25).

Nesse caso, quem profetiza faz a revelagdo piblica dos se-
gredos do coracio do visitante (v. 25a). O visitante reage de
uma maneira que indica que, pelo menos em sua visdo, somente
Deus poderia ter tornado aquelas coisas conhecidas aos profetas
(v. 25b). Aparentemente todos os que profetizam contribuem para
esse ato de convicgio e investigacdo (“ele por todos serd con-
vencido”, v. 24). Assim, novamente, Paulo presume que quem
profetiza recebeu uma “revelagio”.

c) No restante do Nt, todos os exemplos da profecia crista
mediante os quais temos informagéo suficiente para tomar uma
decisdo também implicam o recebimento anterior de algum tipo
de “revelagio”. Em Atos 11.28 e, mais uma vez, em Atos
21.10,11, as predicdes de Agabo sdo descrigbes de aconteci-
mentos futuros e, assim, sio baseadas em algo que fora revela-
do a ele.

Embora nio haja certeza, é possivel que o mesmo seja ver-
dadeiro com relagdo aos “discipulos” efésios em Atos 19.6,
onde vemos que eles comegaram a falar em linguas e a pro-
fetizar tdo logo Paulo lhes impds as maos e o Espirito Santo
desceu sobre eles. A espontaneidade do acontecimento e sua
ignorincia até mesmo quanto aos ensinamentos cristdos ru-
dimentares (19.2) mostram que o ato de profetizar (da for-
ma que ocorreu) nio foi uma pregagdo preparada com
antecedéncia, mas, em vez disso, foi o resultado de uma obra
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extraordindria do Espirito Santo e, assim, provavelmente o
resultado de uma “revelagio”.

Finalmente, ao mencionar a profecia apostélica de Efésios
3.5, podemos ver que o mesmo requisito é verdadeiro. Uma
revelagdo referente a inclusio dos gentios é especificamente
citada como dada aos apdstolos e aos profetas pelo Espirito
Santo.

Existem lugares no NT que falam da profecia anterior ao
Pentecoste. Esse material deve ser tratado com cautela porque
pode ndo ser encarado da mesma forma que o que aconteceu
especificamente & profecia cristd na igreja posterior ao
Pentecoste, mas isso nos d4 uma idéia dos tipos de habilidades
consideradas caracteristicas dos que podiam ser designados
“profetas”. Em virios casos, as caracteristicas distintivas do pro-
feta sdo a posse de informacio que somente poderia ser obtida
por meio de “revelacdo”.

Em Lucas 7.39, por exemplo, os fariseus presumem que o
profeta poderia saber vida de alguém que acabou de conhecer
— provavelmente ao receber uma “revelacio”. Em Jodo 4.19,
quando Jesus surpreende a mulher no poco com o conhecimen-
to que tinha de sua vida pregressa, ela diz: “Senhor, vejo que é
profeta”. Em Lucas 22.63s. os guardas vendam Jesus, batem
nele e, de maneira cruel, ordenam: “Profetize! Quem foi que
lhe bateu?”, aparentemente usando a idéia popular de que o pro-
feta era alguém que podia saber coisas por “revelacio” e que
ndo precisava confiar nos meios comuns de obtencio de infor-
macdo. Atos 2.30s. fala que Davi predisse a ressurreicdo e fala-
va dela, sendo, portanto, chamado especificamente profeta. Em
Jodo 11.51, supbe-se que Caif4s tenha predito tanto o fato quanto
o significado da morte de Jesus. “Ele ndo disse isso de si mes-
mo, mas [...] profetizou”. Nesse versiculo, é possivel ver espe-
cificamente o contraste indicado pela expressio “de si mesmo”,
indicando conhecimento préprio.
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Além desses exemplos, existe uma consideracio negativa
no fato de nio encontrarmos nenhum exemplo no NT de al-
gum profeta que simplesmente fale com base no préprio co-
nhecimento ou nas préprias idéias, em vez de se basear em
algum tipo de “revelagio”.

Contudo, alguém pode levantar obje¢do nesse ponto, argu-
mentando que o fato de que todos eram “instruidos” pela profe-
cia (1Co 14.31) a tornaria igual ao ensino ou ao “ensinamento
biblico”. Mas essa conclusdo ndo é correta, pois as pessoas po-
dem aprender por muitos meios: a partir de uma oragdo, do
comportamento ou até mesmo do sorriso encorajador de outra
pessoa. Essas atividades podem ser chamadas “ensino” em sen-
tido bastante amplo, mas nio sdo “ensino” no sentido que Paulo
emprega a palavra para referir-se 3 explica¢do e 2 aplicacio de
passagens biblicas 3 igreja.

d) Embora o capitulo anterior tenha mostrado que néo se
pode depender sempre dos fendmenos da profecia do AT para
obter paralelos com a profecia do NT, nesse ponto h4 alguma
similaridade. A posse da revelagdo de Deus era o que distin-
guia o verdadeiro do falso profeta no ar. O falso profeta era
quem falava quando o Senhor nio lhe dera nada para falar
(Dt 18.20), a partir dos préprios pensamentos (Jr 23.16 s;
Ez 13.3) ou por meio de um espirito mentiroso (1Rs 22.23).
Mas o verdadeiro profeta era a quem Deus revelara seu pla-
no (Am 3.7).

E interessante notar nessa conexio a maneira pela qual o
verdadeiro e o falso profeta sao distinguidos em 1Jodo 4.1-6.
O falso profeta (v. 1) fala por um espirito que ndo é de Deus, o
espirito do anticristo (v. 3). Assim, até mesmo o falso profeta
fala por algum tipo de “revelagio”, mas proveniente de um es-
pirito maligno, e ndo do “Espirito de Deus” (v. 2).

A resposta 3 nossa primeira pergunta, contudo, deve ser clara-
mente afirmativa. A “revelacio” do Espirito Santo é o pré-requisito
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para a profecia acontecer. Se nio houver tal revelacio, nio h4
profecia.

O relato de uma revelacio é necessario para a
ocorréncia da profecia

O que aconteceria se alguém recebesse uma revelagio do Espi-
rito Santo, mas ndo desse nenhuma indicagio dela a qualquer
outra pessoa? O simples recebimento da revelacio por si s6
seria suficiente para o considerarmos profecia? A resposta a
essa pergunta deve ser negativa.

Existem muitos exemplos no NT em que uma “revelagio”
é dada em beneficio particular do individuo que a recebe,
sem que haja a proclamagio subseqtiente dessa revelacio.
Quando Jesus diz que seus ensinamentos foram escondidos
“dos sabios e cultos” e revelados “aos pequeninos” (Mt 11.25,27)
ndo estd implicito que todos os que receberam os ensinamentos
de Jesus eram profetas. O fato de Deus ter revelado aos cren-
tes de Filipos falta de maturidade cristd (Fp 3.15), nio fez
deles profetas. Quando os cristaos de Efeso e das cidades
préximas receberam o “espirito de revelacio” do conheci-
mento de Cristo (Ef 1.17), eles nio foram automaticamente
transformados em profetas (v. Jo 12.38; Rm 1.17,18; G1 2.2;
Ef 1.17).

Poderiam ser citados outros exemplos de pessoas que rece-
beram algum tipo de revelagdo especial, mas nio foram consi-
deradas profetas; tampouco se concluiu que estivessem
profetizando. As “revelacdes” podem assumir a forma de so-
nhos (Mt 1.20; 2.12,13,19,22; 27.19), visées (Mt 17.9; Lc 1.22;
At 7.31;9.10,12; 10.3,17,19; 16.9; 26.19; 2Co 12.1) ou éxtases
(At 10.10; 22.17).

Isso significa que o simples recebimento da “revelagdo” nio
transforma a pessoa em profeta. Somente quando a revelacio
também é proclamada aos outros — como vemos em ICo-
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rintios 14.29-33 ou nos exemplos de Agabo e dos profetas de
Tiro — é que se pode dizer que ocorreu uma profecia. Na ver-
dade, di-se o nome de “profecia” ao ato de contar a revelagio
recebida.

A NATUREZA ESSENCIAL DO ENSINO

Entdo, o que é o dom de ensino? E sempre diferente da profe-
cia, ou algumas profecias também podem ser chamadas
“ensinamentos”? Pode qualquer atividade oral que relate uma
“revelacdo” espontinea e pessoal ndo ser chamada ndo profe-
cia, mas “ensinamento”?

A investigagido dos dados que o NT nos fornece sobre o
“ensinamento” mostra que existe clara distin¢io entre este e a
profecia. O “ensinamento” nio é baseado em “revela¢io”, mas
nas Escrituras, e geralmente resulta da reflexio e da prepara-
¢ao consciente.

O ensinamento é baseado nas Escrituras, ndo em
revelacdo espontinea

Em contraste com o dom de profecia, nenhum discurso humano
é chamado “ensino” (gr. didaskalia ou didache) ou proferido por
um “mestre” (didaskalos) ou descrito pelo verbo “ensinar”
(didasko) considerado obtido por meio de “revelagdo” no NT. Em
vez disso, “ensinamento” normalmente é apenas uma explicacio
ou aplicacio das Escrituras.

Isso fica evidente em Atos 15.35: “Paulo e Barnabé perma-
neceram em Antioquia, onde, com muitos outros, ensinavam e
pregavam a palavra do Senhor”. Paulo “ficou ali [em Corinto]
durante um ano e meio, ensinando-lhes a palavra de Deus” (At
18.11). Os leitores da epistola aos Hebreus, embora devessem
ser considerados mestres, precisavam ter alguém que lhes ensi-
nasse de novo “os principios elementares da palavra de Deus”
(Hb 5.12). Paulo diz aos romanos que as palavras das Escrituras
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do ar foram escritas “para nos ensinar” [ou “para ensino”, gr.
didaskalia]” (Rm 15.4) e escreve a Timéteo dizendo que “toda
a Escritura” é “atil para o ensino [gr. didaskalia]” (2Tm 3.16).

Naturalmente, se o “ensino” na igreja primitiva era tio fre-
qlientemente baseado nas Escrituras, ndo é de surpreender que
também pudesse ser baseado em algo que fosse igual 3 Escritu-
ra em autoridade, a saber, no conjunto de instrucdes apostéli-
cas. Era nesse sentido que Timéteo deveria considerar o
ensinamento que recebera de Paulo, dedicando-o a homens fi-
éis que fossem “capazes de ensinar outros” (2Tm 2.2). Paulo
disse aos tessalonicenses: “Permanecam firmes e apeguem-se
as tradi¢ées que lhes foram ensinadas” pelo apéstolo (2Ts 2.15).

Longe de ser baseada em uma revela¢do espontinea durante
um culto de adoragio (como é o caso da profecia), esse tipo de
“ensinamento” era a repeti¢do e a explicacio do auténtico ensi-
no apostélico. Ensinar algo que fosse contrério 3s instrucdes de
Paulo era ensinar doutrinas diferentes ou heréticas (gr.
heterodidaskald) e deixar de concordar com “a si doutrina de
nosso Senhor Jesus Cristo e com o ensino que é segundo a pie-
dade” (1Tm 6.3). Na verdade, Paulo disse que Timéteo preci-
sava relembrar aos corintios o comportamento dele, Paulo, “de
acordo com o que eu ensino por toda parte” (1Co 4.17). De
maneira similar, Paulo pede a Timéteo que “ordene e ensine”
(ITm 4.11) e “ensine e recomende” (ITm 6.2) as instrugdes de
Paulo 2 igreja de Efeso.

A diferenga com relagio a profecia é bastante clara aqui:
Timéteo ndo devia profetizar as instrucdes de Paulo; deveria
ensind-las. Paulo nio profetizou sua maneira de viver em todas
as igrejas; ele ensinou isso. Os tessalonicenses nio receberam
instrucbes para se apegarem 3s tradi¢des “profetizadas”, mas
que lhes haviam sido “ensinadas”.

Desse modo, nio foi a profecia, mas o ensino que, em
sentido bésico (vindo dos apéstolos), promoveu as primeiras
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normas doutrindrias e éticas pelas quais a igreja se pautou. A
medida que os discipulos dos apéstolos também passaram a
ensinar, seu ensino guiou e dirigiu as igrejas locais.

Dentre os presbiteros (ou ancifos), portanto, estavam “aque-
les cujo trabalho é a pregacio e o ensino” (1Tm 5.17), e o
presbitero deveria ser “apto para ensinar” (ITm 3.2; v. Tt 1.9).
Nada, porém, é dito sobre qualquer presbitero cujo trabalho
era profetizar ou que devesse ser “apto para profetizar”, nem se
disse a eles: “Permanecam firmes e apeguem-se as profecias”.
Em sua funcédo de lideranca, Timéteo deveria chamar a atengao
para si mesmo e para seu “ensino” (“doutrina”, em 1Tm 4.16),
mas nunca lhe é pedido que chame a atengo para sua profecia.
Tiago advertiu que os que ensinam — e nio quem profetiza —
seriam julgados com maior rigor (Tg 3.1).

O ensino é sempre citado como um dom separado
da profecia

Qutra observacio também indica que devemos esperar que o
ensino seja diferente da profecia. Os dois dons sdo citados se-
paradamente todas as vezes que o NT alista diferentes tipos de
dons espirituais (Ef 4.11; Rm 12.6; 1Co 12.28). Isso nos leva a
suspeitar de qualquer defini¢io que os veja como a mesma
atividade, por nio estar de acordo com o sentido apresentado
pelo NT.

A DIFERENCA ENTRE PROFECIA E ENSINO

Para concluir, o ensino nos termos das epistolas do NT con-
sistia na repeticdo e explicagio das palavras das Escrituras
(ou de ensinos igualmente autorizados de Jesus proclama-
dos pelos apéstolos) e de sua aplicagdo aos ouvintes. Nas
epistolas do NT, o “ensino” é muito semelhante ao que é des-
crito pela expressdo “ensinamento biblico”, muito usada hoje
em dia.
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Em contraste, nenhuma profecia nas igrejas do NT é tratada
como interpretacdo ou aplicacio de textos das Escrituras do AT.
Embora poucas pessoas afirmem que os profetas nas igrejas do
NT davam “interpretagdes carismiticas inspiradas” de textos do
AT,! essa afirmagdo dificilmente pode ser convincente, em es-
pecial porque é dificil encontrar no NT qualquer exemplo con-
vincente de que o grupo de palavras relacionadas ao termo
“profeta” é usado para referir-se a alguém que exercesse esse
tipo de atividade.

Em vez disso, a profecia deve ser o relato de alguma reve-
lagio espontanea vinda do Espirito Santo. Desse modo, a dis-
tingdo é bastante clara: se a mensagem é o resultado da
reflexio consciente sobre o texto das Escrituras, contendo
interpretacdo do texto e aplicagdo para a vida, entdo (no NT)
é um ensino. Porém, se a mensagem é o relato de alguma
coisa que Deus traz repentinamente a3 mente da pessoa, en-
tdo é profecia. Naturalmente, até mesmo ensinamentos bem
preparados podem ser interrompidos por material adicional
ndo planejado que o instrutor biblico repentinamente sente
que Deus traz a sua mente; nesse caso, seria um “ensino”
mesclado com profecia.

A DIFERENCA ENTRE PROFECIA E PREGACAO

Na linguagem moderna, a palavra “pregacdo” é geralmente usa-
da para significar a mesma coisa que o NT chama “ensino”. Por-

!Com relagio a uma defesa da funcio de “interpretacio das Escrituras”
exercida pelos profetas, v. E. Earle Ellis, Prophecy and hermeneutics in Early
Christianity: New Testament essays (Grand Rapids: Eerdmans, 1978). Duas
respostas bastante convincentes a Ellis podem ser encontradas em David Rui,
New Testament prophecy (Atlanta: John Knox, 1979) p. 103-6, e David E. Aune,
Prophecy in early Christianity and the ancient mediterranean world (Grand
Rapids: Eerdmans, 1983), p. 339-46. Com relagdo a “exegese carismética” das
Escrituras, Aune conclui corretamente: “Néo existe praticamente nenhuma evi-
déncia [...] de que essa atividade fosse exercida por quem era chamado ‘profe-
ta’ no cristianismo primitivo” (p. 345).
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tanto, isso ndo precisa ser um assunto separado, ou seja, tudo o
que foi dito sobre “ensino” na sessdo anterior aplica-se igual-
mente a “pregacdo”.

Contudo, pode ser interessante agora mencionar dois lideres
renovados que véem que a diferenga entre profecia e ensino (ou
“pregacgdo”) hoje em dia é bastante similar ao que é encontrado
no NT.

Michael Harper, anglicano renovado inglés, diz:

O pregador normalmente prepara, fala e expoe a partir da Pala-
vra de Deus. O profeta, porém, fala diretamente sob a uncéo do
Espirito Santo. Ambos tém um papel a desempenhar na edificacio

da igreja, mas nio devem ser confundidos.?

Dennis e Rita Bennett, episcopais renovados americanos,
dizem:

A profecia nio é uma “pregacdo inspirada” [...] na pregacio, o
intelecto, o treinamento, a habilidade, a formacio e a educagio
sdo envolvidas e inspiradas pelo Espirito Santo. O sermio pode
ser escrito com antecedéncia ou proferido de improviso, mas vem
do intelecto inspirado. A profecia, por outro lado, significa que a
pessoa estd trazendo as palavras que o Senhor dd diretamente; é

do Espirito, e nio do intelecto.?

POR QUE PAULO PERMITE QUE AS MULHERES
PROFETIZEM, MAS NAO PERMITE QUE ENSINEM>

Diferencas entre profecia e ensino com respeito a
autoridade na congregacio

Uma vez que tenhamos entendido a “profecia” e o “ensino” nio de
acordo com as defini¢des lingiiisticas modernas, mas conforme a

Prophecy: a gift for the body of Christ, Plainfield: Logos, 1964, p. 8.
3The Holy Spirit and you, Eastbourne: Kingsway, Plainfield: Logos, 1971, p.
108-9.
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maneira como sio tratadas no préprio N1, é possivel compreen-
der de que modo era totalmente consistente para Paulo permi-
tir que as mulheres profetizassem (1Co 11.5), mas nio
ensinassem (1Tm 2.12) nas reunides ptblicas das igrejas do NT.

O ensino fornecia orientagdo normativa, doutrindria e ética a
igreja. Os que ensinavam publicamente nas igrejas falavam nio
com autoridade igual & das préprias Escrituras, autoridade que,
em termos priticos, fornecia a base doutrindria e ética dos ensi-
nos das Escrituras e as aplicagdes préticas das Escrituras pelas
quais a igreja era dirigida. As Escrituras eram a autoridade final,
mas os mestres — mais que os profetas, os evangelistas ou os
que possufam qualquer outro dom — eram as pessoas que regu-
larmente tinham a responsabilidade de mostrar de que maneira
as Escrituras — a autoridade absoluta da igreja — deveriam ser
interpretadas e aplicadas na congregacio. Ensinar na igreja era
exercer pelo menos uma lideranca e uma autoridade de facto (li-
deranca e autoridade freqiientemente reconhecidas em piblico)
que influenciavam fortemente as convicgdes doutrinérias e éti-
cas da igreja.

E dificil dizer com certeza se a maioria dos presbiteros eram
mestres ou se todos os mestres eram presbiteros. Mas esta cla-
ro que hd uma conexio muito préxima entre o do presbitero e
o do mestre, conexdo possibilitada pela lideranca que os mes-
tres de fato exerciam na congregacdo.*

40 texto de Cl 3.16 realmente fala “ensinem [gr. didasko| e aconselhem-se
uns a0s outros com toda a sabedoria, e cantem salmos, hinos e cinticos espiritu-
ais com gratiddo a Deus em seu cora¢do”, mas isso certamente ndo quer dizer
que se esperava que todos os cristdos se colocassem diante da congregacio
reunida e agissem como professores de Biblia, pois havia tanto homens quanto
mulheres que nio possufam o dom de ensino e que no fariam isso. Em fungio
disso, conclui-se que Cl 3.16 deve usar a palavra “ensinar” em sentido mais
amplo e geral que o sentido com que a palavra é usada em 1Tm 2.12 e em muitas
outras passagens mencionadas anteriormente, quando se refere 3 instrucio bibli-
ca e/ ou doutrindria ministrada & congregagio reunida.
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Mas a profecia da igreja do NT nfo tinha autoridade. Quem
profetizava nio dizia 3 igreja de que maneira esta deveria inter-
pretar as Escrituras ou aplici-las 2 sua vida. Ndo proclamava os
padrdes éticos e doutrindrios pelos quais a igreja era orientada
nem exercia autoridade de governo na igreja (com relacio ao
Gltimo ponto, v. cap. 9).

Os profetas das igrejas do NT, ao contrdrio, relatavam com
suas palavras alguma coisa que, de acordo com eles, Deus havia
vigorosamente colocado em sua mente. Desse modo, o ensino
baseado na Palavra de Deus escrita tinha muito maior autorida-
de que as profecias ocasionais que o orador considerava serem
de Deus. As profecias estavam subordinadas ao ensino autori-
zado das Escrituras e, para serem aceitas, deveriam estar em
conformidade com o ensino recebido pela igreja. O reverso,
porém, nio era verdadeiro. Os ensinamentos nio tinham de se
conformar a qualquer conjunto ou resumo de profecias que fos-
sem sido proclamadas na igreja.

O que dizer de os profetas precederem os mestres em
1 Corintios 12.28?

Alguns podem levantar objecdes sobre a questio da ordem dos
dons apresentados em 1Corintios 12.28: “Primeiramente apds-
tolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar, mestres”,
indicando que os profetas teriam maior autoridade que os mes-
tres na igreja (v. tb. Ef 4.11). Contudo, a lista de 1Corintios
12.28 nio estd ordenada de acordo com a autoridade. Note que,
mais adiante na lista, os “administradores” aparecem préximos
do fim e “os que tém dom de prestar ajuda” aparecem antes dos
“administradores”.

Como indica a discussio do capitulo 3 (v. p. 63-4), a classifi-
cacio nessa passagem ndo diz respeito 3 autoridade. Em vez dis-
so, Paulo explica o significado de “primeiro [...] segundo [...]
terceiro [...] depois” nos versiculos que se seguem. No final da
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lista, ele encoraja os crentes de Corinto a que “busquem com
dedicacdo os melhores dons” (1Co 12.31) e, depois de explicar
a crucial importincia do amor, no capitulo 13, volta a idéia de
“melhores dons” em 1Corintios 14.1-5, mostrando que a pro-
fecia é “maior” (gr. meizon, a mesma palavra usada em 1Co
12.31) que interpretar linguas (1Co 14.5), porque na profecia a
igreja é “edificada”. Portanto, “maior” nesse contexto significa
“contribuir mais para a edificacdo da igreja”, e a lista presente
em 1Corintios 12.28 deve ser entendida (pelo menos com rela-
¢do aos primeiros quatro elementos mencionados) como uma
lista de acordo com o valor na edificagdo da igreja. Essa com-
preensdo é consistente com a preocupagio geral de Paulo nos
capitulos 12 a 14 de 1Corintios, onde diz: “Tudo seja feito para
a edificacio da igreja” (1Co 14.26).

O ensinamento de Paulo é consistente?

Hoje existem diferentes opinides entre os cristios sobre os
papéis adequados as mulheres nas atividades da igreja. Contu-
do, independentemente do que alguém pense sobre a questdo
e como ela se aplica 3 situacdo contemporinea, ainda é possi-
vel ver consisténcia — e nio contradicdo — nas instrugdes de
Paulo. Em 1 Timéteo 2 h4 indicacdo de que o apéstolo estd
preocupado em preservar a liderancga, a chefia e a autoridade
masculinas na igreja. Assim, ele proibe as mulheres de ensinar
ou de ter autoridade sobre os homens.> Mas orar e profetizar
na igreja ndo implica que o orador — homem ou mulher —
tinha de assumir funcdes de lideranga ou exercer autoridade.

SNo cap. 11, argumento que é melhor entender que 1Co 14.335-35 tam-
bém se encaixa nesse padrio, assumindo que as mulheres podem participar da
adoragdo, mas lhes é negado exercer controle doutrindrio ou autoridade na con-
gregacio. Portanto, isso estd em conformidade com o que encontramos no restan-
te dos escritos de Paulo.
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Portanto, ndo existe razdo para impedi-las de exercer tais ati-
vidades; pelo contrério, elas devem ser encorajadas a isso.

RESUMO

A profecia tem duas caracteristicas distintivas nio apenas em
1Corintios, mas em todo o NT. Primeiramente, deve ser basea-
da na “revelacdo”: se nio h4 revelacdo, ndo h4 profecia. Segun-
do, exige proclamagido. O simples recebimento da revelagio nio
constitui profecia até que seja publicamente anunciada.

No entanto, o ensinamento é sempre baseado na explicacdo
e/ ou aplica¢do das Escrituras ou da doutrina apostélica recebi-
da; nunca se diz que é baseado na revelacdo. E por isso que o
ensinamento tem muito mais autoridade para governar a con-
gregacdo. Isso também explica por que Paulo estava inteiramente
disposto a ter tanto mulheres quanto homens profetizando na
congregacdo reunida, enquanto restringisse o ensino com auto-
ridade aos homens.

APLICACAO PARA HOJE

Se a compreensdo do dom de profecia proposta neste estudo
esté correta, ela pode ser ttil para corrigir o problema do “cris-
tianismo espectador” nas igrejas contemporineas. Isso se deve
ao fato de a atividade de ensinamento biblico da congregacio
ser geralmente restrita a um ou a poucos lideres eclesidsticos
reconhecidos. Desse modo, enquanto a participacdo nos cultos
de adoracio for restrita apenas aos que sio capazes de ensinar
as Escrituras & congregacio, haverd apenas participacio limita-
da de mulheres, de criancas e até mesmo da maior parte dos
homens (que ndo ensinam).

Mas o dom de profecia é muito diferente e nio traz em si
restricdes ao uso. Em vez disso, todos os cristdos recebem per-
missdo de profetizar na igreja, se Deus assim os conduzir (v.
1Co 14.31). Desse modo, o ideal — se houver oportunidade
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para tal profecia ser proclamada — é que nossos cultos de ado-
ragdo incluiam a participagdo muito mais aberta tanto de ho-
mens quanto de mulheres “de forma que todos sejam instruidos
e encorajados” (1Co 14.31).

Finalmente, uma nota de encorajamento. Pode ser que a au-
séncia de profecia em muitas igrejas hoje se deva primariamen-
te ndo a falta de revelagdes do Espirito Santo, mas, em vez disso,
a falha dos crentes em reconhecer essas revelagées quando acon-
tecem e de compreender que sio dadas para beneficio de toda a
congregacdo: nio terdo cumprido seu propésito até que sejam
relatadas aos outros! Talvez os lideres da igreja de hoje possam
fazer mais para encorajar os cristdos a mencionar tais
direcionamentos do Senhor quando ocorrem — sem ddvida de
maneira hesitante e incerta no inicio, mas com uma clara atitu-
de de procurar ajudar e edificar a igreja dessa maneira, se isso
for o que o Espirito Santo desejar.

Alguns podem ficar um pouco perturbados com relacio a
isso — quem pode dizer o que vai acontecer? Contudo, se exis-
tirem lideres maduros e com conhecimento biblico na con-
gregacio, e se eles estiverem prontos para avaliar a profecia
publicamente — se sentirem necessidade de fazer isso —, ne-
nhum dano serd causado. Na verdade, é possivel que come-'
cem a existir momentos em que o Espirito Santo confirme
sua obra revelando simultaneamente a mesma idéia ou tema a
virias pessoas da congregacio. Em outros momentos, pode
haver profecias que, no espago de algumas poucas palavras,
atinjam coracdes calejados e tragam lagrimas de arrependi-
mento ou cinticos sinceros de esperanca e louvor. De fato, o
resultado provavelmente serd o senso grandemente aumenta-
do da viva presenca do Senhor no meio de seu povo, a vibran-
te e mais profunda consciéncia de que toda a congregacio
“adorard a Deus, exclamando: ‘Deus realmente est4 entre vo-

cés!” (1Co 14.25).



O CONTEUDO
DAS PROFECIAS

O que as profecias diziam?

PODEMOS ENCONTRAR muito material sobre o dom de profe-
cia no NT, mas apenas algumas profecias foram registradas.
Existe alguma maneira, portanto, de sabermos qual era o con-
teddo dessas profecias? O que elas realmente diziam? Que tipo
de afirmacoes continham? Quais tépicos abordavam?

Na verdade, hd uma maneira ainda melhor de descobrir o
conteddo das profecias proclamadas na congregacio do que
examinar algumas ou até mesmo vérias citacdes de profecias
verdadeiras: deve-se examinar as afirmacdes do NT sobre o
propésito e a fungdo do dom de profecia de maneira geral, ou
seja, qual era sua finalidade e o que realmente cumpria. Essas
afirmagdes gerais sobre o dom de profecia nos ddo um quadro
mais preciso sobre o seu contetido, mais que olhar para uns
poucos exemplos, pois ndo terfamos condigdes de saber se tais
exemplos sdo por si s6 representativos do uso do dom como
um todo.

Desse modo, nosso propésito inicial neste capitulo é desco-
brir a fungdo e o propésito da profecia. De que maneira o NT a
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preconiza, no sentido de beneficiar a igreja? Mais uma vez, es-
tudaremos em primeiro lugar as passagens relevantes de
1Corintios e, depois, examinaremos as passagens relacionadas
no restante do NT.

1CORINTIOS 14.3: QUALQUER COISA QUE PUDESSE
EDIFICAR, ENCORAJAR E CONSOLAR

O texto basico aqui é 1Corintios 14.3: “... quem profetiza o faz
para edificacdo, encorajamento e consolagio dos homens”.
Nesse contexto, Paulo estd argumentando que, a0 procurar os
dons espirituais, os corintios deveriam buscar especificamente
o dom de profetizar (1Co 14.1). Para provar esse ponto, nos
versiculos de 2 a 5 ele contrasta linguas e profecia. Ninguém
entende a pessoa que fala em linguas, pois ela ndo fala a ho-
mens, mas a Deus (v. 2). Em contraste, porém, quem profetiza
fala aos homens — de modo que os ouvintes conseguem enten-
der — e, pelas palavras do profeta, recebem edificagio,
encorajamento e consolagio (v. 3). Enquanto quem fala linguas
edifica a si mesmo, o profeta edifica a igreja (v. 4). Essa é a
razdo pela qual a profecia é superior s linguas: traz mais bene-
ficio a igreja (v. 5).

O contexto sugere que a profecia deve ser usada em
beneficio dos outros

Esse contexto mostra que Paulo via a profecia como um dom
essencialmente puablico. Nao ha indicagio de que o profeta pu-
desse profetizar em particular, para beneficio préprio. Se o fi-
zesse, sua profecia estaria no mesmo nivel das linguas em
1Corintios 14.4 (“Quem fala em lingua a si mesmo se edifica”),
e esse ndo seria o tipo de profecia que os corintios deveriam
buscar (v. 1). Desse modo, a nio ser que a profecia acontecesse
na reunifo de toda a igreja (ou, presumivelmente, numa reu-
nido menor, de parte da igreja), ela perderia sua proeminéncia
entre os dons.
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Enquanto o contexto de 1Corintios 14.3 demonstra a neces-
sidade de a profecia ser exercida publicamente, os trés termos
especificos usados por Paulo nesse versiculo definem mais pre-
cisamente a ampla gama de funcdes que se julgava que a profe-
cia continha. Paulo diz: “... quem profetiza o faz para edificacdo,
encorajamento e consolacdo dos homens” (1Co 14.3; grifo do
autor).

Os termos usados mostram grande variacio do que
vem a ser "edificacdo”

A primeira palavra — “edificagio” (gr. oikodome) — é conside-
rada o resultado nio apenas da profecia, mas também de dife-
rentes atividades humanas: a disciplina da igreja (2Co 10.8;
13.9); nio ofender outras pessoas por meio do que comemos
(Rm 14.19); a autonegag¢do em beneficio do préximo (Rm 15.2);
agir em amor, que edifica os outros (1Co 8.1).

Quando a igreja se retine, qualquer atividade oral legitima
pode resultar em edificagdo: um salmo (ou hino), uma palavra
de instrucdo, uma revelacdo, uma palavra em uma lingua ou
uma interpretagdo — tudo isso traz “edificacio” (1Co 14.26).
Na verdade, de acordo com Efésios 4.29 (“Nenhuma palavra
torpe saia da boca de vocés, mas apenas a que for ttil para edificar
os outros”), toda palavra do cristdo, até mesmo em uma con-
versa comum, deve ser edificante. E um termo geral que se re-
fere a qualquer tipo de ajuda no crescimento rumo & maturidade
cristd — e a profecia é uma das atividades que contribuem para
a edificagio dos cristdos.

O segundo termo, “encorajamento” (gr. paraklesis), pode
significar “conforto” (num momento de tristeza — Lc 2.25; 6.24;
2Co 1.3-7), “encorajamento” (para os que estio desanimados
— Rm 15.4,5; 2Co 7.4,13) ou “exortagio” ou “apelo” (ou seja,
o pedido para que alguém faca algo — 2Co 8.17; 1Ts 2.4; Hb
12.5; 13.22). Mesmo assim, a palavra tem for¢ca menor do que
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“mandamento”, pois Paulo contrasta esse verbo (“apelar” ou
“exortar”) com o verbo que significa “ordenar”: “Mesmo tendo
em Cristo plena liberdade para mandar |...] prefiro fazer um
apelo” (Fm 8,9; grifo do autor).

E provavel que a ampla gama de significados do trinémio “con-
solacio/ encorajamento/ exortacdo” ndo estivesse claramente
definida na mente dos leitores de Paulo, de modo que qualquer
uso feito no NT — como esse em 1Corintios 14.3 — que néo
pudesse ser mais claramente definido em funcio de seu contexto
podia ser considerado como que abrangendo uma variedade de
atividades orais que incluisse qualquer um ou até mesmo todos
esses elementos. Essa palavra, portanto, ndo é muito restrita em
termos de significado e pode permitir que se inclua na profecia
uma grande variedade de formas orais trazendo aos ouvintes, em
determinado momento, “conforto”, em outro, “encorajamento”
e, ainda em outras ocasibes, “exortacio”.

No que se refere ao dltimo termo do versiculo — “consola-
¢ao” (gr. paramythia) — é dificil encontrar muita diferenca de
significado com relacdo ao segundo termo, “encorajamento”. E
“dificil encontrar um critério convincente pelo qual possamos
definir uma clara linha diviséria. Ambos sdo caracterizados pela
dupla funcio de admoestacio e conforto”.! °

Quando reunidas, as trés palavras indicam que a profecia
nio podia ser diferenciada de outra atividade oral simplesmente
por meio de suas fungdes, pois ndo existe nenhuma funcio
que sirva como caracteristica distintiva. Todas as func¢des da
profecia (edificagdo, encorajamento, exortagio, consolagio)
também sio fungdes de vdrias outras atividades, tais como o
ensino, a pregacio, o canto de “salmos, hinos e canticos espi-
rituais” (Cl 3.16) e até mesmo a conversagdo cristd comum

(Ef 4.29).

'G. STALIN, TDNTS, p. 821.
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E interessante notar que o conceito de profeta como quem
prediz o futuro ndo encontra espaco na defini¢do de Paulo, nes-
se ponto. Como veremos adiante, isso ndo quer dizer que a pre-
digdo esteja excluida da profecia, mas que, em vez disso, nio é
um fim em si mesma; sé é valiosa se servir aos propdsitos deli-
neados em 1Corintios 14.3: “edifica¢do, encorajamento e con-
solagdo”.

Por que, entdo, a profecia é um dom tdo importante?

Entdo, por que a profecia é diferente das outras atividades orais
da igreja do NT? O que fez da profecia algo tdo valioso a ponto
de Paulo querer que fosse buscada muito mais que todos os
outros dons? A resposta pode ser encontrada nio na fungio da
profecia, mas no fato de ela ser baseada na “revelacio” divina
(v. cap. 5).

Por causa dessa revelacdo, o profeta era capaz de falar de
acordo com as necessidades especificas do momento em que
a congregagio se reunia. Considerando que o mestre ou o
pregador somente seriam capazes de obter informacio so-
bre preocupacdes espirituais especificas do povo a partir da
observacido ou da conversagio, o profeta teria a habilidade
adicional de conhecer as necessidades especificas por meio
da “revelacdo”. Em muitos casos, as coisas reveladas inclui-
ram os segredos do coracdo das pessoas (v. 1Co 14.25), suas
preocupacbes ou temores {que careciam de palavras apro-
priadas de conforto e encorajamento) ou sua recusa ou hesi-
tacdo em fazer a vontade de Deus (o que exigia palavras
apropriadas de exortacdo).

As vezes, o profeta recebia a revelacio apenas da necessida-
de; em outros momentos, somente a palavra de exortacio e
consolo, pois Paulo ndo restringe tanto o contetdo da revela-
¢do, e ambas as possibilidades cumpririam os propdsitos defi-
nidos em 1Corintios 14.3. Também ndo podemos dizer que o



{64 0 DOM DE PROFECIA

profeta, em todos os casos, sabia a qual pessoa da congregacio
suas palavras se aplicavam. Em determinado momento, isso era
revelado a ele e, em outras ocasibes, o profeta, tal como o pre-
gador, nio sabia quem na congregacdo estava sendo ajudado
pela palavra profética de exortagio ou de encorajamento. Na
realidade, muitas vezes as palavras do profeta talvez pudessem
edificar vérias pessoas de uma vez ou até mesmo todos os pre-
sentes.

Portanto, a profecia é superior aos outros dons porque a re-
velacio da qual depende permite que se encaixe is necessida-
des especificas do momento, necessidades que podem ser
conhecidas apenas por Deus (v. 1Co 14.25; Rm 8.26,27). Dessa
maneira, a profecia é altamente qualificada para ser um discur-
so que edifica, que se encaixa “conforme a necessidade, para
que conceda graca aos que a ouvemn” (Ef 4.29).

1CORINTIOS 14.31: PODERIA A PROFECIA INCLUIR
ENSINO, UMA VEZ QUE AS PESSOAS PODEM
"APRENDER" COM ELA>

Paulo diz que, se a revelacdo é feita a outra pessoa que est4
sentada, a primeira (o profeta) deveria ficar em siléncio: “Pois
vocés todos podem profetizar, cada um por sua vez, de formd
que todos sejam instruidos e encorajados” (1Co 14.31; grifo
do autor).

Serd que a palavra “instruir” usada aqui deixa implicito que
a profecia também tinha a fungio de ensinar e que se valia de
padrdes de instrucdo doutrindria?

Esse nio é necessariamente 0 caso, porque as pessoas po-
dem “aprender” a partir de muitas coisas além do ensino bibli-
co formal ou da instrugdo doutrindria. O termo “instruir” (gr.
manthand) pode com freqiiéncia significar “aprender como agir,
obter conhecimento que afeta o modo de vida de alguém” (Mt
11.29; Rm 16.17; 1Co 4.6; Ef 4.20;Fp4.9,11;1Tm 5.4; Tt 3.14;
Hb 5.8).



Desse modo, o uso que Paulo faz da palavra “instruir” em
1Corintios 14.31 é inteiramente adequado a qualquer tipo
de profecia na qual os ouvintes sdo edificados, encorajados,
exortados ou consolados. Em todos os casos, os ouvintes
“aprenderiam”, e, embora esse processo possa incluir o re-
cebimento de material doutrinério, sempre seria usado com
o objetivo de trazer crescimento espiritual ou “edificacio”.
A énfase da profecia seria a aplicagdo pratica imediata na
vida dos ouvintes. Desse modo, 1Corintios 14.31 ndo quer
dizer que o profeta exercia a mesma atividade do mestre,
mas apenas que as pessoas poderiam “aprender” a partir de
ambas as atividades.

1CORINTIOS 13.2: PROFETIZAR COM OU SEM
AMOR — A DIFERENCA CRUCIAL

Paulo adverte os corintios, dizendo que eles poderiam ter dons
espirituais desenvolvidos de maneira maravilhosa, mas, mesmo
assim, ndo seriam “nada” se ndo usassem os dons em amor.
Especificamente sobre o dom de profecia, ele diz: “Ainda que
eu tenha o dom de profecia e saiba todos os mistérios e todo o
conhecimento, e tenha uma fé capaz de mover montanhas, se
ndo tiver amor, nada serei” (1Co 13.2).

Ser “nada” quando alguém profetiza sem amor pode refe-
rir-se aos beneficios conferidos tanto aos outros quanto a si
mesmo. Se Paulo estd se referindo aos beneficios aos outros,
talvez o profeta sem amor nio causasse bom efeito (como o
sino que ressoa ou o prato que retine, de 13.1, que sdo coisas
sem sentido e podem ser desagregadoras). Isso provavelmente
aconteceria porque, embora o orador profetizasse algo que o
Espirito Santo lhe dera por meio de “revelagio”, o profeta
nao tomara o cuidado de proferir tais palavras com bondade
(ICo 13.4) para nio maltratar ninguém ou para evitar per-

turbagio (1Co 13.5).
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Essa seria, entdo, outra indicagdo do grau maior de liberdade
desfrutado pelos profetas do NT: aparentemente a escolha das
palavras, da entonagdo e da atitude determinava a eficicia da
profecia. A profecia seria o resultado tanto da “revelacio” rece-
bida pelo profeta quanto das palavras que usasse para relatar a
profecia & congregacio.

Porém, se ser “nada” quando alguém profetiza sem amor sig-
nifica que ndo h4 beneficio para si mesmo, entdo Paulo estd
dizendo que a profecia sem amor nio traz crédito algum aos
olhos de Deus, embora possa fazer algum bem aos outros (como
a pessoa que entrega todos os seus bens, de acordo com
1Co 13.3).

Nio parece que no contexto haja informacio suficiente para
escolher entre essas duas interpretagdes (e, de fato, isso pode
ndo ser necessirio, uma vez que seria possivel abordar as duas
situages — “nada” para o profeta ou “nada” para os outros!).
O ponto principal é claro: é essencial profetizar com amor.

Neste ponto, é apropriado juntar esse trecho de
1Corintios 13 2 aplicagdo bastante pritica que Paulo d4 a essa
passagem em |Corintios 14. Paulo avalia o principal resultado
no seguinte aspecto: o profeta que age em amor terd o cuidado
de garantir que seu discurso sempre edifique os ouvintes. As-
sim, o profeta que profetiza em amor:

a) esperaréd sua vez (1Co 14.31: “Pois vocés todos podem
profetizar, cada um por sua vez”; compare com “Nio mal-

trata”, de 13.5);

b) falard aos outros buscando o beneficio e o bem-estar de-
les (1Co 14.3: “Mas quem profetiza o faz para edificacio,
encorajamento e consolagdo dos homens”; compare com
“nio procura seus interesses”, de 13.5);

c) estar disposto a submeter sua profecia 2 avaliagdo e ao
escrutinio dos outros (1Co 14.29: “Os outros julguem
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cuidadosamente o que foi dito”; compare com “nio se
vangloria, nio se orgulha”, de 13.4);

d) de bom grado permitird que outro profetize em seu lugar
(1Co 14.30: “Se vier uma revelagdo a alguém que estd
sentado, cale-se o primeiro”; compare com “Nio inveja,
[...] nfo procura seus interesses”, de 13.4,5);

e) mesmo quando estiver falando sobre os pecados dos ou-
tros, ndo o fard de maneira altiva, de modo a provocar a
alienagio e o afastamento dos que estio de fora, mas,
em vez disso, transmitird a mensagem com a compaixao
que evoca a adoracgio a Deus (1Co 14.24-25: “Por todos
serd convencido de que é pecador [...] e os segredos do
seu coragio serdo expostos”; compare com “ndo se ira
facilmente [...] nfo se alegra com a injusti¢a”, de 13.5,6).

Em resumo, quem profetizar em amor buscard continua-
mente usar seu dom para beneficio dos outros, e nio para si
mesmo. Isso ndo pode ser feito mecanicamente, mas deve
ser o resultado da atitude interior de amor pelos presentes
na congregacio. Somente entdo a profecia serd de grande
beneficio para a igreja, de acordo com o “caminho ainda mais
excelente”.

FUNCOES DA PROFECIA MENCIONADAS
FORA DE 1CORINTIOS

Atos 15.32: Judas e Silas como profetas

Depois da decisio do Concilio de Jerusalém, em Atos 15, dois
membros da igreja de Jerusalém, Judas e Silas, “dois lideres
entre os irmios” (At 15.22), foram enviados com Paulo e Barnabé
para contar i igreja de Antioquia os resultados da deciséo. De-
pois de entregar a carta de Jerusalém, Judas e Silas permanece-
ram com a igreja um pouco mais de tempo. Lucas nos diz: “Judas
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e Silas, que eram profetas, encorajaram e fortaleceram os ir-
méios com muitas palavras” (At 15.32).

Esse versiculo confirma — sem adicionar nada — o que ja
aprendemos sobre a fungio da profecia no NT a partir de
1Corintios 14.3-5, uma vez que “encorajar” é o mesmo termo
(gr. paraklesis) encontrado em 1Corintios 14.3. A outra pala-
vra — “fortaleceram” — é o termo geral que ocorre somente
em Atos, mas é bastante similar em sentido ao substantivo
“edificar” (gr. oikodome) de 1Corintios 14.3.

Atos 11.27-30 e 21.11: as duas profecia de Agabo

Em ambos os casos, Lucas mostra Agabo predizendo um acon-
tecimento futuro. Isso é indicagdo de que a predicio do futuro
era uma das funcdes da profecia, mas os outros textos que exa-
minamos, tanto em 1Corintios quanto em Atos, mostram a
predi¢do como uma das funcdes da profecia, e nio como sua
fungio principal.

Em ambos os casos de Atos, Lucas é cuidadoso em mostrar
que as predigdes serviram para encorajar, exortar ou fortalecer
a igreja. Em Atos 11, a profecia parece ter levado 4 preparacio
e talvez até mesmo a alguma coleta antes de a fome comecar (v.,
29), de modo que, pela profecia, a igreja de Antioquia foi capaz
de ser ainda mais dtil com essa pequena quantidade de “infor-
macio privilegiada”. Em Atos 21, a profecia permite que a igre-
ja saiba o que estd para acontecer a Paulo. Foi-lhe dada a
oportunidade de ver a forca de vontade de Paulo em seguir pron-
tamente os passos de Jesus, mesmo que isso significasse en-
frentar sofrimentos e talvez até a morte. Ao ouvir isso, a igreja
sem dtvida foi incentivada a imitar a coragem e a obediéncia de
Paulo.

Em ambos os casos, o0 dom de profecia era necessirio a um
propésito em particular. Nenhum outro dom teria sido sufici-
ente, pois era necessirio conhecer um acontecimento futuro
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em cada um dos casos, e somente a profecia, baseada na revela-
cdo do Espirito Santo (v. caps. 5 e 6), poderia prover esse co-
nhecimento.

Em nenhum dos casos, porém, a predi¢io foi um fim em si
mesma. O NT sempre mostra a predigdo profética como sim-
plesmente um dos virios meios para chegar a um fim maior: o
encorajamento e a edificacio da igreja.

1Tim6teo 1.18: as profecias indicam os dons de
Timéteo e suas areas de ministério eficiente

Na passagem de 1Timéteo 1.18 lemos: “Timéteo, meu filho,
dou-lhe esta instrucio, segundo as profecias ja proferidas a seu
respeito, para que, seguindo-as, vocé combata o bom combate”.

Nesse contexto, Timéteo recebe uma ordem que, de alguma
maneira, correspondia a profecias anteriores sobre ele. Paulo
ordena que ele aja “segundo as profecias ja proferidas”. Contu-
do, a maneira precisa sobre como as profecias e a ordem
correspondiam entre si ndo é especificada por Paulo.

A ordem ou a “instrugio” que Paulo deu a Timéteo nesse
momento era que ele “permanecesse em Efeso para ordenar a
certas pessoas que niao mais ensinem doutrinas falsas” (1Tm
1.3), mas é possivel que isso também incluisse orienta¢des para
a operacgio da igreja, conforme encontradas em 1Timéteo 2.1 e
nos versiculos seguintes. Em resumo, Paulo pedia a Timéteo
que permanecesse no papel de lideranga como seu “assistente
apostélico” no ensino e na administragio da igreja.

Aparentemente, o papel de lideranca e ensino inclufa tarefas
que requeriam exatamente os dons que as profecias menciona-
ram com relacio a Timéteo — por exemplo, dons de grande
sabedoria no julgamento, compreensdo madura das Escritu-
ras, visdo incomum quanto 3s habilidades e motivacoes das pes-
soas, eficiéncia na oragdo etc. Relembrar as profecias serviria
de encorajamento para ele: “... para que, seguindo-as [i.e., en-
corajado por elas], vocé combata o bom combate”.
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Nesse caso, portanto, a profecia aparentemente informava
um ministério futuro ou o conhecimento de um conjunto de
habilidades que nem Timéteo nem as outras pessoas haviam
percebido anteriormente (o que é bastante semelhante). Por
meio das profecias, Timéteo foi encorajado a se esforcar dili-
gentemente rumo ao objetivo indicado ou talvez tenha sido cha-
mado 2 atencio quanto aos dons dos quais nio tinha consciéncia
de possuir ou dos quais achava-se indigno, por causa de sua
juventude ou de sua inexperiéncia. As profecias o teriam ca-
pacitado a desenvolver e usar os dons que, de outra maneira,
teriam ficado dormentes.

Mais uma vez, portanto, a singularidade da profecia é en-
contrada na dependéncia de “revelacdes” (tanto de fatos des-
conhecidos quanto de acontecimentos futuros), e seu propdsito
é fortalecer o ministério da igreja.

1 Timéteo 4.14: um dom espiritual dado por meio
de profecia

No meio de uma série de instrucdes pessoais a Timéteo (1Tm
4.6—5.2), Paulo escreve: “Nao negligencie o dom que lhe foi
dado por mensagem profética com imposi¢do de maos dos
presbiteros” (1Tm 4.14). |

Nio existem evidéncias suficientes no contexto para definir com
certeza qual era esse dom; além disso, a palavra “dom” (gr.
charisma) tem ampla gama de significados no NT. Mas a frase “por
mensagem profética” sugere que o versiculo afirma a mesma
situagio abordada em 1Timéteo 1.18: “as profecias ji proferidas a
seu respeito”. Nesse caso, € possivel que 0o dom mencionado seja a
habilidade especial na administracio ou o papel especifico na dire-
cdo da igreja, no ensino ou na resolucio de disputas internas e no
silenciar de falsos mestres — em outras palavras, o dom que equi-
paria Timéteo para o tipo de trabalho delineado nessa epistola.

A frase “por mensagem profética” indica os meios ou ins-
trumentos pelos quais o dom lhe foi dado. Néo se trata de
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uma variagdo da idéia de que os dons sdo dados por Deus,
porque essa construgdo grega (dia + genitivo) é freqiiente-
mente usada para indicar uma causa humana ou “natural” para
um dom que, a0 mesmo tempo, diz-se ter sido divinamente
concedido (v. At 7.25 — Deus salvou o povo “pela” da mio de
Moisés; At 8.18 — o Espirito Santo era dado a alguém “por
meio” da imposi¢do de maos dos apéstolos). Na verdade, Pau-
lo usa essa mesma constru¢io em 2Timéteo 1.6 para menci-
onar o dom concedido a Timé6teo “mediante a imposicdo das
minhas mios”.

Portanto, esse versiculo ndo sugere que as palavras proféti-
cas continham poder a ponto de criar o dom de Timéteo ou
que, de alguma maneira, por si préprias tivessem concedido
alguma habilidade especial a ele. Do mesmo modo, Atos 8.18
ndo afirma haver poder magico nas maos dos apédstolos que
lhes permitisse conceder o Espfrito Santo (como Simao acredi-
tava, At 8.19). Em vez disso, o texto indica uma conexdo me-
nos forte, sugerindo talvez a simultaneidade das profecias e do
dom concedido a Timéteo, na qual as profecias indicam o dom
que Deus estava lhe dando.

Dessa maneira, as profecias teriam a fungio de tornar co-
nhecido a todos os presentes, incluindo o préprio Timéteo, o
que, de outra maneira, permaneceria completamente desper-
cebido até que os dons fossem colocados em prética. A profecia
que funciona dessa maneira claramente traz beneficios 2 igreja,
pois encorajou Timéteo a comecar a usar e a desenvolver suas
novas habilidades, bem como estimulou os outros ouvintes a
dar a Timéteo oportunidades para aplicar seu dom.

O livro do Apocalipse fornece alguma indicacio sobre
o contetdo das profecias proferidas nas congregacdes?

Todo o livro do Apocalipse afirma conter revelagdes do que
“em breve hd de acontecer” (Ap 1.1; 4.1; 22.6) e, portanto, é
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baseado em conhecimento que nio poderia ser obtido por meios
comuns. Até mesmo nas cartas as sete igrejas, nas quais a reve-
lagdo do futuro nio é o tema, Jodo recebe uma informagio es-
pecial sobre o estado espiritual daquelas igrejas (Ap 2.4,23;
3.1,9,17) ou pelo menos a avaliagdo autorizada das igrejas que
precisavam da revelacdo divina. Porém, assim como em outras
profecias do NT, obter conhecimento do futuro ou de fatos ocul-
tos ndo é um fim em si mesmo. Em viarios lugares, é a base para
a exortagdo direta aos leitores (Ap 2.5,10,16,25; 3.2-5,11,18;
13.10; 14.7,12; v. Ap 1.3; 22.7).

Além do mais, o livro freqiientemente aproveita a oportuni-
dade de confortar os crentes em crise ou perseguidos ao procla-
mar o governo soberano de Deus na histéria, a certeza da vitéria
sobre o mal e a preservagio e o triunfo final do povo de Deus
juntamente com ele (Ap 1.5; 2.26,27; 5.10; 6.10,15-17; 11.15-
18; 14.13; 17.14; 19.20,21; 20.6,9-14; 20—22). Desse modo, o
livro é uma profecia cuja fungio é encorajar, confortar e exor-
tar quem a lé — funcdo similar & encontrada em outros aconte-
cimentos relacionados 4 profecia, embora aqui possua a singular
autoridade de “profecia apostélica”.

QOutras possiveis fungdes

Virias outras possiveis funcdes da profecia podem ser propos-
tas, mas para cada uma delas a evidéncia é insignificante, resul-
tando em conclusdes hipotéticas.

a) As profecias forneceram interpretagdo inspirada das Es-
crituras do Antigo Testamento? Conforme mencionado breve-
mente no capitulo 6, E. Earle Ellis afirma a exposicio e a
interpretacio das Escrituras como funcio dos profetas cristios
no livro de Atos. Contudo, ele nio é capaz de mostrar exem-
plos nos quais os expositores das Escrituras o fazem especifica-
mente no papel de profetas, e ndio de mestres, ap6stolos ou
evangelistas. Todos os expositores das Escrituras no livro de
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Atos tinham pelo menos um desses papéis. Desse modo, seu
argumento nio é realmente convincente.

Naturalmente, essa conclusio negativa nio significa a exclu-
sdo de citagdes e aplicacbes das Escrituras na profecia. Estas
podem muito bem ter sido parte de profecias, até mesmo com
certa freqiiéncia. Mas é importante enfatizar que onde tais ex-
posi¢des sdo baseadas na preparagdo e na reflexdo em lugar da
revelagdo espontinea, os escritores do NT chama essa atividade
“ensino” e ndo profecia.

b) A oragdo e o louwvor estavam incluidos nas profecias? O
estudo anterior indica que as profecias geralmente poderiam
ser consideradas uma comunicagio vinda de Deus para os ho-
mens, pois precisavam ser baseadas na revelacio vinda de Deus.
Mas é natural perguntar se as profecias poderiam incluir, em al-
gum momento, atividades do homem, como a oracio e o louvor.

O tnico suposto apoio a essa idéia é encontrado em Lucas
1.67, onde Zacarias “profetiza” por meio do cintico de louvor.
Apesar de essa profecia anterior ao Pentecoste encaixar-se mais
no padrio da profecia do AT que no dom do NT, ndo hi muito
louvor, pois o contetdo foi revelado a Zacarias enquanto ele
estava “cheio do Espirito Santo” (Lc 1.67).

Numa perspectiva contemporinea, a interessante exposi¢ao
de Bruce Yocum sobre “formas de profecia” inclui ndo apenas
profecias que assumem a forma de louvor: ele também mencio-
na as “profecias em cangdes”.?

Embora nio concorde com a continuidade da profecia nos
dias de hoje, John MacArthur afirma que misicas como “O
Rei estd voltando”, de Bill e Gloria Gaither, e “O love that will
not let me go” [“O amor, que jamais me deixara escapar”], de
George Matheson, foram escritas como resultado do que o

2Prophecy, Ann Arbor: Word of Life, 1976, p. 88-102.
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autor percebeu ser uma influéncia incomum do Espirito Santo,
trazendo as palavras repentinamente 3 sua mente.’?

A maior dificuldade relacionada & idéia de que a oragéo e o
louvor possuem fungdes proféticas estd em 1Corintios 14.3:
“Mas quem profetiza o faz para edificacdo, encorajamento e
consolagdo dos homens”. Interpretado ao pé da letra, isso pode
significar “quem profetiza fala somente aos homens”. Contu-
do, a preocupacdo de Paulo aqui pode ser simplesmente
enfatizar que a profecia pode ser entendida pelos homens ou
que é basicamente para seu beneficio. Nesse caso, se a oragdo
ou o louvor forem direcionados por revelagio e isso servir
também para edificar os ouvintes (pelo fato de eles participa-
rem silenciosamente dela — compare com 1Co 14.16), talvez
nao haja razdo para tais manifestacées ndo serem chamadas
“profecia” — ou “louvor profético” ou “oracio profética”. Os ele-
mentos essenciais seriam o fato de tal manifestagdo ser base-
ada em revelacio, de ser anunciada publicamente e de resultar
em edificagdo.

c) Os profetas adicionaram novas “palavras de Jesus” aos
evangelhos? Uma idéia comum entre os estudiosos do NT des-
te século é a de que os profetas do Nt, sob a influéncia do;
Espirito Santo, receberam verdadeiras palavras do Senhor Je-
sus ressurreto e, posteriormente, declararam-nas diante da con-
gregacdo. Essas palavras foram lembradas e talvez até mesmo
escritas como palavras autorizadas de Jesus e, com o passar
do tempo, algumas acabaram inseridas nas histérias dos evan-
gelhos como se tivessem sido ditas durante a vida terrena de
Jesus.

3QOs carismdticos: um panorama doutrinério, Sao Paulo: Fiel, 1988, p. 9, 13;
v.tb. a p. 203, onde ele atribui a0 movimento carismético a renovagdo de grande
efeito na musica da igreja hoje.
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Portanto, de acordo com esse ponto de vista, algumas das
palavras faladas pelos profetas na igreja primitiva foram incluj-
das nos evangelhos como ditas por Jesus enquanto ele viveu na
terra, e ndo como palavras proféticas. Os defensores dessa po-
sicdo dizem que incluir essas novas “palavras de Jesus” nos evan-
gelhos ndo seria um grande erro, porque eram palavras de Jesus,
de qualquer maneira, mesmo que nio tivessem sido pronuncia-
das durante vida terrena.

Essa teoria, porém, é muito criticada, e diversos estudiosos
do NT ndo a consideram convincente. As objecdes mais signifi-
cativas sdo mostradas a seguir:*

1) As profecias na Biblia nunca sio anénimas, como essas
seriam antes de serem consideradas “palavras de Jesus”; em vez
disso, as profecias da Biblia sdo sempre atribuidas ao profeta
pelo qual sio proclamadas.

2) Se as palavras foram incorporadas apenas gradualmente
na tradigdo histérica, entdo, no primeiro momento, a igreja
claramente fez distincdo entre visdes “renovadas” dos profe-
tas e palavras histéricas “auténticas”, verdadeiramente faladas
por Jesus enquanto esteve na terra. Contudo, se essa distingéo
foi mantida no primeiro momento, nio h4 razio para que nio
tivesse sido mantida pela igreja até que os evangelhos alcangas-
sem sua forma final.

3) Se as palavras do Senhor ressurreto por meio dos profe-
tas eram consideradas histéricas, entdo nio haveria razdo para
encaixé-las no contexto da vida terrena de Jesus.

4) A teoria despreza a preocupacio da igreja primitiva — espe-
cialmente dos apéstolos — de salvaguardar as tradi¢es sobre Je-
sus e de preserva-las da corrupgio (v. 1Co 7.10,12,25).

*Para a afirmagio completa dessa e de outras obje¢es, v. David Hill, On the
evidence for the creative role of Christian prophets, NTS 20, 1973-74, p. 262-
74; v. tb., do mesmo autor, New Testament prophecy (Atlanta: John Knox, 1979)
p. 160-85.
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5) A verdadeira evidéncia usada para mostrar tal atividade
por parte dos profetas da igreja primitiva é fraca e nio convin-
cente. A idéia é sugerida por alguns estudiosos e presumida por
vérios outros, mas nada é realmente provado.

Com relagio ao livro do Apocalipse, onde temos registradas
palavras do Cristo ressurreto, é importante notar que Jodo certa-
mente nio é o exemplo tipico dos outros profetas do NT (v. cap.
4) e que em cada palavra profética o contexto estd cuidadosa-
mente preservado para diferenciar as palavras proferidas pelo
Senhor ressurreto e as palavras pessoais do profeta que sdo cla-
ramente identificadas. Em resumo, a evidéncia basica que cla-
ramente ap6ia a teoria simplesmente nio pode ser encontrada.
Nio ha exemplos confirmados de que a palavra profética tenha
se tornado parte da narrativa histérica.

Além dessas obje¢des, hoje € possivel outra observacio, base-
ada em nossa andlise do dom de profecia na igreja do NT. Desco-
brimos que nio era tarefa dos profetas de Corinto ou de qualquer
outra congregagdo criar “palavras do Senhor ressurreto”. Muito
longe de serem intercambidveis com as palavras histéricas de
Jesus, 3s quais a comunidade estava sujeita, as préprias profecias
estavam sujeitas & comunidade (1Co 14.29; 1'Ts 5.20,21). Desse
modo, a visio da contribuicdo profética aos evangelhos baseia—ser
fundamentalmente na m4 interpretacio da natureza do dom de
profecia exercido nas primeiras congregacbes cristas.

Portanto, é correto concluir que a teoria da contribui¢do pro-
fética a tradicdo dos evangelhos carece tanto de evidéncias con-
vincentes quanto € contraria a quase tudo o que sabemos sobre
os profetas da igreja primitiva e das congregagdes nas quais tra-
balhavam.

A "FORMA" DAS PROFECIAS: AS PROFECIAS
CONTINHAM PALAVRAS E FRASES TIPICAS OU
PADROES DISTINTIVOS DE DISCURSO?

Alguns acham que as palavras proféticas apresentam um certo
conjunto de “formas” ou padrdes de discurso, geralmente co-
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mecando e terminando com as mesmas palavras, por exemplo,
ou sendo expressas de maneira poética ou ainda contendo ad-
verténcias quanto ao julgamento de Deus.

Contudo, a enorme variedade de material que encontrarmos
nas profecias do NT, aliado ao fato de que o profeta expressa a
profecia com palavras suas, torna improvavel a presenga de qual-
quer item ou padrio de expressio repetido com grande fre-
gliéncia nas profecias proclamadas na igreja.

Todavia, uma coisa pode ser dita sobre a forma de expressdo
assumida pelas profecias. Seriam ditas na lingua entendida pe-
los ouvintes — se ndo fosse assim, ndo cumpririam a fungio de
“edificar” a igreja.

Além disso, as palavras e a lingua eram escolhidas pelo ora-
dor — fato consistente com o que é mostrado no NT, onde apren-
demos que o relato da revelagdo é transmitido em palavras
meramente humanas. Bruce Yocum menciona um grupo
pentecostal bilingiie no qual parecia que ninguém se importava
com o pedido dos lideres da reunifo no sentido de que todos
profetizassem em inglés, e ndo em espanhol.® Yocum diz:

A lingua que usamos na profecia estd sob nosso controle. A pro-
fecia vem por um ser humano em particular e serd expressa na
lingua daquela pessoa [...] Somos responsaveis pela linguagem

que usamos na profecia.b

Antes de ler 1Corintios 14, alguém poderia pensar que até
mesmo uma oracio que a congregacdo nio compreendesse —
tal como a oragio em linguas — pudesse “edificar” ou “fortale-
cer” a igreja, especialmente se fosse feita a favor da igreja. Mas
Paulo pensa de outra maneira: “Quem fala em lingua a si mes-
mo se edifica” (1Co 14.4), e o contraste se dd com quem “pro-
fetiza”, o qual, por meio desse ato, “edifica a igreja”. Os membros

SProphecy, p. 82.
¢Ibid., p. 83.
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tinham de ouvir e entender o que era falado para que a igreja
pudesse ser edificada.

Mais uma vez, em 1Corintios 14.16,17, Paulo diz que se a
pessoa “ndo sabe o que vocé estd dizendo” durante a oracio, en-
tdo ela ndo é edificada (v. 17). Desse modo, a profecia nio bene-
ficia a igreja por ser misteriosa e indiscernivel. Em vez disso, as
pessoas sdo ajudadas pelas profecias exatamente no momento
em que obtém nova compreensio e encorajamento a partir do
que o profeta diz.

Dessa forma, vemos que as profecias do NT em Corinto
estio muito longe de serem declaracdes frenéticas e
ininteligiveis das “palavras inspiradas” da religiio pagi grega,
como as da Pitia (a oradora “inspirada”) no Or4culo de Delfos,
por exemplo. Além do mais, a profecia do NT nido se baseia na
fraseologia notoriamente ambigua dos “profetas” que “inter-
pretavam” os dizeres da Pitia em Delfos. De acordo com Pau-
lo, o discurso que nio pudesse ser compreendido simplesmente
nio edificava.

RESUMO

Paulo define claramente as funcées da profecia em 1Corintios 14.3:
“edificagdo, encorajamento e consolagio” — resultados que podi-
am ser alcancados ndo apenas pela profecia, mas também por uma
grande variedade de outras atividades orais. Para que esse propdsi-
to fosse alcangado, a profecia nio funcionava particularmente, mas
era para beneficio de outros. A grande importincia da profecia
advém do fato de basear-se em algo revelado pelo Espirito Santo,
e isso freqlientemente resultava na aplicagio as necessidades do
momento.

As profecias poderiam incluir previsdes, embora isso nio
fosse o componente essencial da profecia talvez nem mesmo
acontecesse com freqiiéncia. Também poderiam indicar os dons
espirituais de de alguém ou as dreas de ministério em que seria
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eficiente, podendo ainda fazer isso em conexdo com a outorga
do dom mencionado na profecia. Embora as profecias fossem
geralmente vistas como comunicagdo de Deus a0 homem, nio
ha razdo para negar que pudessem incluir elementos ocasionais
de “louvor profético” ou de “oracgdo profética” — cujo conted-
do era baseado em algo revelado espontaneamente pelo Espiri-
to Santo.

Embora as pessoas pudessem “aprender” com as profecias,
seu contetido ndo incluiria normalmente o que o NT denomina
“ensino” (o ensinamento biblico) nem era fungio da profecia
fornecer “interpretagdes inspiradas” das Escrituras do ar. Al-
guns estudiosos acreditam que os profetas do NT receberam no-
vas mensagens do Cristo ressurreto e as inclufram nos evangelhos,
registrando-as como “palavras de Jesus” enquanto ele esteve na
terra, mas essa teoria carece de evidéncia histérica persuasiva
para apoia-la e é contréria a0 que encontramos sobre a nature-
za do dom de profecia nas congregacOes cristds primitivas.

A atitude de amor altruista acompanha essencialmente o uso
da profecia e pode ser vista de maneira subjacente em muitas
das orientagdes que Paulo fornece acerca da forma como a pro-
fecia deve ser exercida.

O NT nio nos d4 esperanca de encontrar qualquer forma dis-
tintiva do discurso profético, mas requer que as profecias se-
jam faladas de maneira inteligivel, ndo por meio de palavras
misteriosas e incoerentes que, em vez de edificar os ouvintes,
apenas trariam confusio.

APLICACAO PARA HOJE: QUAL
O CONTEUDO DA PROFECIA?

Chegamos agora ao ponto de nosso estudo no qual podemos
descrever de modo amplo — e também {itil — o contetddo da
profecia, de acordo com o que extraimos do NT. Também é pos-
sivel apresentar novos exemplos sobre o que pode ser dito na
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profecia. As conclusdes dos capitulos de 3 a 7 irdo contribuir
para essa descrigdo.

Na profecia ndo sdo faladas palavras do préprio Deus

Essa restricdo é derivada da discussdo dos capitulos 3 e 4, onde
os dados do NT analisados parecem indicar que a profecia con-
siste de palavras meramente humanas relatando algo que Deus
traz a2 mente.

Em termos préticos, significa que a profecia de instrucio
ética (“Vocé ndo deve mudar-se para outro estado”; “Vocé deve
deixar seu emprego e dedicar seu tempo a pregagio”; “Vocé
deve se casar com aquele rapaz”) nem sempre deve, obrigatori-
amente, ser considerada divina (i.e., desobedecé-la ndo é a mes-
ma coisa que desobedecer a Deus), mas deve ser vista como
um relato bastante acurado (mas ndo infalivel) do profeta so-
bre algo que ele acredita (ainda que ndo tenha plena certeza)
ter sido revelado por Deus. A pessoa (ou pessoas) a quem a
profecia é dirigida deve reagir de maneira bastante semelhante 2
reacio diante de uma pregacio ou de um conselho pessoal (uma
vez que tanto o sermio quanto os conselhos freqiientemente par-
tem de alguém que acredita que suas palavras refletem a vontade
de Deus). Nesses trés casos, os ouvintes devem avaliar a profecia
(v. 1Co 14.29), o sermio ou o conselho, para saber se estd em
conformidade com as Escrituras, com os ensinamentos recebi-
dos e com os fatos sabidamente verdadeiros.

Pelo fato de os profetas do NT nio falarem palavras do pré-
prio Deus, o contetdo da profecia ndo deveria incluir o prefacio
“assim diz o Senhor”, o que levaria os ouvintes a erroneamente
pensar que a profecia proclamada possui a mesma autoridade
das Escrituras. Naturalmente, algumas das palavras presentes
na profecia podem ter sido reveladas por Deus, mas nio seria
correto o profeta afirmar com plena convicgio que isso aconte-
ce. Ainda que Deus traga palavras especificas 3 mente, o NT nio
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garante que Deus deseje que ougamos as palavras como se fos-
sem dele, dotadas de autoridade absoluta. Se a profecia é de
Deus, ele mesmo fari com que as palavras “encontrem guari-
da” no coracio dos ouvintes.

Contetddo proveniente de revelacio

De maneira geral, o conteddo revelado consiste de fatos que
nio poderiam ser conhecidos por meios comuns. Podem in-
cluir predi¢io do futuro (At 11.27-30; 21.11), revelagio de pe-
cados secretos, ansiedades ou problemas ocultos no coragio
das pessoas (1Co 14.24-25) e revelagio de certos dons para o
ministério (1Tm 1.18; 4.14). Porém, com muita freqiiéncia, a
profecia inclui simplesmente a afirmagio de um fato conhecido
ou de um versiculo das Escrituras.

Alguém poderia dizer, por exemplo: “Deus trouxe 3 mi-
nha mente um versiculo das Escrituras e sinto que devo dizé-
lo: ‘Honra teu pai e tua mae’”. Entdo, outro pode reconhecer
que a profecia trouxe 3 sua mente um principio das Escritu-
ras que o encorajou a tomar uma decisio pessoal. Uma ou-
tra possibilidade é que alguém diga: “O Senhor colocou em
minha mente uma enorme preocupagio pelos cristios das
Filipinas. Acho que devemos orar por eles agora”. E possivel
que, mais tarde, se descubra que, naquele dia, uma nova onda
de perseguigio se iniciou contra os cristios em alguma re-
gido das Filipinas.

Em todos os exemplos, a informacio contida na profecia
nio é plenamente oculta, podendo apenas ser conhecida por
meio de revelacio. Os membros da congregacio certamente
concordardo em que é bom honrar o pai e a mie e orar pelos
cristios de outras localidades. Nesses casos, a revelagio ao pro-
feta foi indispensivel porque permitiu que esses itens, em par-
ticular, obtivessem maior atengio por parte da congregacio
naquele momento (em vez de em outro momento). O fato de
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esses pensamentos terem vindo 3 mente de maneira esponta-
nea e vigorosa fizeram o profeta pensar que vieram de Deus,
que ndo eram produto da anilise de alguma situagdo que se
colocava diante deles (o que, nesse caso, seria apenas um “ensi-
no” ou talvez simplesmente uma “exortacio”).

Conteddo que edifica outras pessoas

Uso a palavra “edificar” aqui em sentido bastante amplo, in-
cluindo qualquer coisa que contribua para o crescimento espiri-
tual de qualquer pessoa ou qualquer outra coisa que implique
em “edificagdo, encorajamento e consolagio” conforme vemos
em ]Corintios 14.3. Isso significa que a profecia nio é compos-
ta de discursos doutrindrios obscuros, que os ouvintes nio se-
jam capazes de aplicar & prépria vida, nem mesmo partes de
informagdes factuais “reveladas” (mesmo que seja informacgio
verdadeira; I1Co 8.1) que néo tivessem utilidade para eles. Em
vez disso, a profecia deve influenciar os ouvintes de maneira
positiva. Para que possa edificar, deve encaixar-se nas necessi-
dades do momento.

Desse modo, a profecia deve incluir um lembrete simples,
tal como: “O senhor se alegra com os louvores”; “O Senhor
Jesus Cristo estd presente entre nés”; “Deus enviou seus anjos
para nos proteger”. Também é possivel que haja exortacio,
como: “Precisamos nos manter firmes diante do Senhor por
algum tempo”; “Estamos realmente dando prioridade s coisas
do Senhor?”; “Creio haver alguém aqui que estd negligenciando
sua familia por causa do desejo de ser promovido no trabalho”;
“Alguém aqui estd precisando de oragdo para se sentir encoraja-
do, mas estd hesitando em pedir”. Essas afirmagdes nio sdo
incomuns nem profundas, mas sio o tipo de coisa que o Espiri-
to Santo pode usar para derramar as béncdos necessdrias sobre
os membros da igreja.

Certa vez, eu estava conversando com um homem que co-
nhecera havia pouco tempo. Era muito mais jovem que ele, mas
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pude sentir que ele estava bastante perturbado com alguma coi-
sa. Ele mencionara dificuldades na familia, mas senti uma ori-
entacdo vinda do Espirito Santo para mudar de assunto e, sem
realmente saber por qué, perguntei:

— Como andam as coisas no trabalho?

O Espirito Santo evidentemente falou ao coragio daquele
homem por meio dessa pergunta simples, porque ele imediata-
mente comegou a chorar, dizendo:

— Esse é o problema, esse é o verdadeiro problema...

Naquele momento, pudemos orar, pedindo a resolucio da
verdadeira fonte da dificuldade.

Talvez a maioria dos cristdos tenha vivido situacio semelhan-
te em um momento ou outro. O Senhor trouxe alguma coisa a
mente e, quando foi anunciada a outra pessoa, provocou respos-
ta imediata, de surpreendente concordincia, conforto, arrepen-
dimento ou encorajamento. Os escritores do NT chamam isso
“profecia”. Se formos receptivos quanto ao uso dessas orienta-
¢bes, e se o Senhor se agradar de outorgi-las a nés, isso certa-
mente abrird portas para novas oportunidades de ministério
efetivo, trazendo edificacio, encorajamento, exortacdo e conso-
lo a0 povo de Deus. Dentro das limitagdes mencionadas acima,
uma profecia como essa pode abordar qualquer assunto e conter
todo tipo de material que contribua para seu propésito.



A PROFECIA CGOMO SINAL DA
EUS NA IGREJA

1Corintios 14.20-25

INTRODUCAO

Entre as instruces a respeito da profecia e das linguas na igre-
ja, Paulo inclui uma admoesta¢do aos corintios composta de
seis versiculos (1Co 14.20-25), na qual diz aos crentes de Corinto
que nio pensem de maneira infantil, mas que sejam maduros e,
entdo, conclui que devem buscar a profecia, porque os incrédu-
los serdo afastados pelas linguas (sem a interpreta¢do), mas se-
rio convencidos pela profecia. Até esse ponto, a passagem é
bem clara.

O problema surge no meio do trecho, onde Paulo cita um
texto do At (Is 28.11,12), afirmando que as linguas sdo um “si-
nal” para os descrentes e que a profecia é (um “sinal”) para os
crentes. Por que, entdo, ele insiste em que os corintios usem a
profecia — e ndo as linguas — quando os descrentes estiverem
presentes (v. 1Co 14.23-25)?

A passagem comega como se segue:

Irmios, deixern de pensar como criangas. Com respeito ao mal,

sejam criangas; mas, quanto ao modo de pensar, sejam adultos.
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Pois estd escrito na Lei: “Por meio de homens de outras linguas e
por meio de ldbios de estrangeiros falarei a este povo, mas, mes-
mo assim, eles nio me ouvirdo”, diz o Senhor. Portanto, as lin-
guas s3o um sinal para os descrentes, e nio para os que créem; a
profecia, porém, é para os que créem, néo para os descrentes

(ICo 14.20-22).

O SIGNIFICADO DA CITACAO DE ISAIAS 21.11,12

O contexto da citacio que Paulo faz de [safas 28.11,12 é o julga-
mento que os descrentes trardo sobre Israel. O Senhor repeti-
damente advertira seu povo, mas eles se recusaram a ouvir.
Desse modo, Deus ameacou mandar sobre eles invasores es-
trangeiros (os assirios), cujas palavras eles ndo entenderiam:

Pois bem, com ldbios trépegos e lingua estranha Deus falard a
este povo, ao qual dissera: “Este é o lugar de descanso. Deixem
descansar o exausto. Este é o lugar de repouso!” Mas eles nio

quiseram ouvir.

No passado, o Senhor falou palavras claras e confortantes ao
povo, mas eles resistiram teimosamente. Como resultado, Isafas
diz que, no futuro, o Senhor falar palavras inintiligiveis — “com
labios trépegos e lingua estranha” — como uma punicio pela
dureza de seus coragdes. Os “labios tropegos” e a “lingua estra-
nha” sdo os ldbios e a lingua dos invasores estrangeiros (os
assirios), a quem o povo ndo entenderia.

O USO QUE PAULO FAZ DE ISAIAS 28.11,12

A citacdo que Paulo faz desse versiculo é bastante livre, mas
ndo é estranha ao contexto. “‘Por meio de homens de outras
linguas e por meio de 1ibios de estrangeiros falarei a este povo,
mas, mesmo assim, eles ndo me ouvirdo’, diz o Senhor”. Paulo
sabia muito bem que o fato de Deus falar ao povo em uma
lingua que eles nio podiam entender era uma forma de punigdo
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a descrenga deles. Um discurso incompreensivel nio iria orient4-
los, e sim confundi-los e levé-los & destrui¢do. Essa é uma das
dltimas admoestagdes divinas da série de outras proferidas
anteriormente, nenhuma das quais havia produzido o arrepen-
dimento e a obediéncia desejados (“... mesmo assim, eles nio
me ouvirdo”). E por isso que, ao comentar o capitulo 28 de
Isafas, Derek Kidner diz: “A citacdo que Paulo faz do versiculo
11 de Isafas 28 em 1Corintios 14.21 é um lembrete, vilido
para o contexto, de que as linguas estranhas nio sdo a salva-
¢do de Deus para a congregagio de crentes, mas a repreensio

ao descrente”.!

TANTO A PROFECIA QUANTO AS LINGUAS SAO
CHAMADAS "SINAIS™

Que conclusdo Paulo tira dessa citacdo? Ele diz: “Portanto, as
linguas sdo um sinal para os descrentes” (1Co 14.22). Qualquer
outra interpretacio diferente dessa, ou seja, sem definir clara-
mente as linguas como sinal, estd em desacordo com o original,
pois a construgdo no grego (eis + acusativo com o verbo “ser”)
normalmente substitui o predicado nominal sem nenhuma mu-
danca radical em seu significado.? Paulo simplesmente est4 di-
zendo: “As linguas sdo um sinal”.

Mas o que ele diz sobre a profecia? Quase que literalmente,
ele diz: “A profecia ndo para os descrentes, mas para os cren-
tes”. Ndo hd verbo nessa parte da frase, e a idéia deve ser
fornecida pelo leitor.

Virias tradugdes complementam essa frase da seguinte manei-
ra: “Mas a profecia ndo é para os descrentes, mas para os crentes”.

Isaiah, in: The new Bible commentary, Donald GUTHRIE & J. A. MOTVYER, orgs.,
Grand Rapids: Eerdmans, 1970, p. 606.

2V. vérios exemplos em Wayne Grudem, The gift of prophecy in I Corinthians
(Lanham: University Press of America), 1982, p. 192, n. 23; compare com
BAGD, 230, 8. a.
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Essa certamente é uma opcdo gramatical legitima, pois as
sentengas gregas freqlientemente deixam de fora o verbo “ser”
e esperam que ele seja entendido assim pelo leitor. Mas sim-
plesmente colocar o verbo “ser” nessa sentenca muda levemen-
te o foco da preocupacio de Paulo na primeira parte da frase.
Isso torna a segunda metade da sentenca preocupada com um
beneficio: a profecia beneficia os crentes ou tem o propésito de
ser usada para os crentes.

Contudo, Paulo nio estd falando sobre beneficio na primei-
ra metade do versiculo; estd falando sobre um “sinal”. Se o
contexto permite, é muito melhor dar seqiiéncia ao assunto
na segunda parte da sentenga. O contraste é mais satisfatério
e ndo apresenta uma idéia nova (sobre quem ¢é beneficiado a
partir da profecia). Se mantivermos a idéia do “sinal” na se-
gunda parte, a sentenca de Paulo quer dizer: “Portanto, as lin-
guas sdo um sinal nfo para os crentes, mas para os descrentes
[...], entretanto, a profecia é um sinal nio para os descrentes,
mas para os crentes’.

Além de permitir que o assunto continue por toda a frase,
hd outra razdo pela qual esse sentido parece ser o mais corre-
to. Dizer que a profecia é planejada para os crentes, mas nio
para os descrentes ndo explica adequadamente o “portanto”
que Paulo usa para introduzir o bloco compreendido pelos
versiculos de 23 a 25. Nesses versiculos, Paulo argumenta es-
pecificamente que a profecia realmente tem funcio positiva
para os descrentes. Porém, nas traducées que dizem que a pro-
fecia ndo é para os descrentes, temos esse estranho raciocinio:
a) a profecia é ndo para os descrentes, mas para os crentes; b)
portanto, vocé deve profetizar para os descrentes. Tal racioci-
nio simplesmente nio tem sentido, e é preciso encontrar uma
solucdo melhor.

Podemos concluir que, se um sentido apropriado pode ser
encontrado para essa traducido, é melhor traduzir o versiculo
22 da seguinte maneira: “Portanto, as linguas sdo um sinal nio



A PROFECIA COMO SINAL DA BENGAO DE DEUS NAIGREJA 189

para os crentes, mas para os descrentes [...] mas a profecia é
um sinal ndo para os descrentes, mas para os crentes”.

A CHAVE PARA ENTENDER ESSA PASSAGEM: OS
“SINAIS" PODEM SER POSITIVOS E NEGATIVOS

Muito da confusdo sobre essa passagem resulta da suposicio de
que “sinal”, nas Escrituras, deve sempre funcionar da mesma
maneira, normalmente de modo positivo, como indicador da
aprovacgio ou da béncdo de Deus. Se for assim, é dificil com-
preender por que as linguas sdo um “sinal” para os descrentes e,
logo depois, Paulo diz que as linguas afastardo os descrentes.

Porém, esse problema pode ser resolvido se considerar-
mos que “sinais”, nas Escrituras, podem tanto ser positivos
quanto negativos e, as vezes, ambos. Se procurarmos o ter-
mo grego usado para “sinal” (gr. semeion) na tradugio grega
do AT (a Septuaginta), encontraremos muitos exemplos que
mostram isso.

Na Septuaginta, a palavra “sinal” (semeion) pode freqiiente-
mente significar “uma indicagio da atitude de Deus”. Essas
indicagbes sdo tanto positivas quanto negativas: positivas para
quem acredita e obedece a Deus, mas negativas para quem
nio acredita ou desobedece. Muitos sinais sio inteiramente
positivos:

* 0 arco-iris (Gn 9.12-14);

* 0 sangue na viga da porta (Ex 12.13);

* o convite dos filisteus a Jonatas (1Sm 14.10);
* o sinal na testa (Ez 9.4,6)

* qualquer outro sinal buscado pelas pessoas que se sentiam

esquecidas por Deus (SI 74.9; 86.17).

Outros sinais sdo inteiramente negativos, por mostrarem a
desaprovacio de Deus e o aviso de julgamento, a nio ser que o
arrependimento chegue rapidamente:
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* Cor4, Datd e Abirdo (Nm 26.10);

* os incensdrios desses homens (Nm 16.38; cf. v. 40);
* avara de Ardo (Nm 17.10);

* as maldi¢bes que se cumpriram (Dt 28.46);

* a derrota do faraé6 Hofra (Jr 44.29);

* o muro de ferro de Ezequiel (Ez 4.3; v. tb. SI65.8, Is 20.3;
2Macabeus 15.35).

As vezes, porém, o termo pode ser usado com relacio a si-
nais que s3o tanto positivos quanto negativos, indicando a apro-
vacio e a redencio da parte de Deus sobre seu povo e sua
desaprovacio e a adverténcia de julgamento para com os deso-
bedientes ao Senhor. Esse fato acontece principalmente no li-
vro de Exodo. Quando Deus enviou a praga das moscas sobre
os egfpcios mas as manteve fora da terra de Gésen, isso foi um
sinal da béngdo concedida a Israel e, a0 mesmo tempo, de desa-
provacio e adverténcia aos egipcios (Ex 8.23). Os mesmos si-
nais e maravilhas podem ser negativos para o faraé (Ex 10.1,2;
11.9,10; Dt 6.22; 11.3; Ne 9.10), mas positivos para Israel
(Dt 4.34-35;6.22; 7.19; 26.8).2

Concluindo, “sinal”, quando usado para significar “uma in-
dicacdo da atitude de Deus”, pode tanto assumir sentido posi-
tivo (indicando a aprovacdo e a béncgio de Deus) quanto
negativo (indicando a desaprovagio e o iminente julgamento
de Deus).

Do mesmo modo, no NT, o termo “sinal” (semeion) pode sig-
nificar “um indicativo da aprova¢io e da béngio de Deus” (At
2.22,43; 4.30; 5.12; 6.8; 15.12; Lc 2.34; Jo 2.11; 4.54; 9.16; a
palavra também é usada dessa maneira fora do NT — compare
com a Epistola de Barnabé 4.14; 1Clemente 51.5). Também pode

*Comp. Nm 14.11 com Dt 29.3 sobre a recusa de Israel em acreditar nesses
sinais positivos (V. tb. Ex. 7.3; Dt 34.11; Js 24.5; S1 78.43; 105.27; 135.9;
Jr 32.20,21; Sabedoria 10.16; Sirdcida 45.3; Baruc 2.11).
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significar “um indicativo da desaprovagio de Deus e um aviso
de julgamento” (Lc 11.30; 21.11,25; At 2.19; talvez Mt 12.39
[v. 12.41]; 16.4; compare o uso na época de 95 d.C., em 1Cle-
mente 11.2).

RESUMO DO SIGNIFICADO USADO POR PAULO

A informagio anterior indica que quando Paulo diz que “as lin-
guas sdo um sinal para os descrentes, e ndo para os que créem”
(ICo 14.22), ele estd usando a palavra “sinal” em sentido fami-
liar e bem estabelecido. Para quem ndo acredita, os sinais como
indicacdes da atitude de Deus no AT sdo sempre negativos. De-
monstram a desaprovacio de Deus e contém um aviso de julga-
mento. Essa era precisamente a fungio da “lingua estranha” de
Isafas 28.11, e, de maneira bastante natural, Paulo aplica o ter-
mo “sinal” a ela.

Mas os “sinais”, para os que acreditam e obedecem a Deus
no AT, geralmente sio positivos. Indicam a presenga divina e seu
poder no meio do povo para o abencoar. Assim, Paulo pode
muito facilmente aplicar o termo a profecia em sentido positi-
vo. A profecia é o indicio da aprovagdo e da béncio de Deus
sobre a congregacio porque mostra que Deus estd ativamente
presente na igreja reunida.*

Isso significa que a palavra “portanto” em ICorintios 14.23
é bastante natural. Podemos parafrasear o pensamento de Pau-
lo da seguinte maneira:

Quando Deus fala ao povo em uma lingua que eles nio podem
entender, isso representa a existéncia da ira divina e resulta no
afastamento ainda maior por parte do povo. Portanto (v. 23), se

os de fora ou os descrentes chegam e vocés estdo falando em uma

*Essa é a interpretacio de 1Co 14.20-25 adotada por D. A. Carson, Showing
the Spirit: a theological exposition of 1 Corinthians 12—14 (Grand Rapids: Baker,
1987), p. 108-17, onde a passagem inteira recebe extensa andlise com vasta
referéncia a outras literaturas e interpretagdes.
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lingua que eles no podem entender, vocés irdo simplesmente afasts-
los — esse € o resultado inevitdvel de um discurso incompreensivel.
Além do mais, em sua maneira infantil de agir (v. 20), vocés estardo
dando um “sinal” totalmente errado aos descrentes, porque a dure-
za do coracio deles nio chegou a ponto tal que os torne merecedo-
res de um sinal tio severo de julgamento. Desse modo, quando
vocés se reunirem (v. 26), se alguém falar em linguas, tenha certe-
za de que alguém interprete (v. 27); se ndo for assim, quem fala em
outra lingua deve permanecer calado na igreja (v. 29).

De maneira similar com relacdo & profecia, os versiculos 24
e 25 seguem facilmente a idéia afirmada no versiculo 22 de que
a profecia é um sinal para os crentes. Vamos parafrasear mais
uma vez os pensamentos de Paulo:

A profecia é uma indicacio da presenga de Deus na congregacio,
visando abencod-la (v. 22). Portanto (v. 23), se alguém de fora
chegar e todos estiverem profetizando (v. 24), vocés estardo fa-
lando sobre os segredos do coragio de quem é de fora, que pensa-
va que ninguém sabia daquilo. Ele ird perceber que as profecias
sdo o resultado da obra de Deus e caird de rosto em terra, decla-
rando “verdadeiramente Deus estd entre vocés” (v. 25). Dessa
maneira, a profecia serd um sinal seguro a vocés de que Deus!

realmente est4 operando.

IMPLICACOES DO DOM DE LINGUAS

Juntamente com essa passagem, deve-se notar a reagio de Paulo
diante do reconhecimento da funcio de sinal do dom de linguas:
ndo proibir as linguas no culto publico, mas regular seu uso, de
modo que sempre possam ser interpretadas quando forem faladas
em publico (1Co 14.27,28). Essa parece ser a reacio adequada,
pois as linguas incompreensiveis tiveram impacto negativo nos des-
crentes, tanto em lIsafas 28.11 quanto em 1Corintios 14.23. Po-
rém, quando um discurso em linguas € interpretado, deixa de ser
incompreensivel e perde a funcio de sinal negativo.
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Portanto, é importante perceber que em 1Corintios 14.20-
23 Paulo ndo descreve a funcio das linguas de modo geral, mas
apenas o resultado negativo do abuso particular das linguas, a
saber, falar em pdblico sem interpretacio (e provavelmente com
mais de uma pessoa falando ao mesmo tempo — v. 1Co
14.23,27) de modo que tudo se torne um cendrio de confusio
ndo edificante.

Com relacio a funcio ptablica das linguas com interpretagéo
e o seu uso particular adequado, Paulo é sempre positivo em
outras passagens (1Co 12.10,11,21,22; 14.4,5,18,26-28,39).
Desse modo, usar a dissertacio de Paulo quanto ao abuso das
linguas em 14.20-23 como base para a polémica contra todos
os outros usos (aceitdveis) das linguas é bastante contririo ao
contexto de 1Corintios 12—14.

O ponto mais importante e essencial para a compreensio do
significado que Paulo quis comunicar é completamente despre-
zado por alguns intérpretes reformados e dispensacionalistas.
O fato, por exemplo, de que Paulo comenta nio sobre linguas
com interpretacio, mas sobre linguas ndo interpretadas (as que
os ouvintes ndo eram capazes de entender) é negligenciado por
O. Palmer Robertson® e também por Zane Hodges.® Tanto
Robertson quanto Hodges nio levam em conta de maneira ade-
quada o fato de que qualquer descrente que entrasse na igreja
de Corinto, judeu ou gentio, ndo entenderia o que estava sendo
dito em linguas. Paulo repetidamente afirma que as linguas nao
interpretadas nio poderiam ser entendidas pelos ouvintes em
Corinto (v. 1Co 14.2,9,11,14,16,19,23,28). Na verdade, a prin-
cipal preocupacio de Paulo em 1Corintios 14 ndo é contrastar
o discurso inteligivel com o ininteligivel.

Nessa légica, Robertson argumenta que as linguas eram o
“sinal” da transicio da maneira como Deus lidava com Israel e

STongues: sign of covenantal curse and blessing, WTJ 38, 1975-1976, p. 43-53.
The purpose of tongues, Bsac 120, 1963, p. 226-33.
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com todas as outras nacdes.” E possivel que isso seja verdade
em alguns textos (como em At 2), mas era totalmente estra-
nho no contexto de 1Corintios 12—14, onde Paulo nio faz
nenhuma mencio 2 inclusio dos gentios ou do julgamento dos
judeus — ele ndo contrasta “judeus” e “gentios”, mas “cren-
tes” e “descrentes”. Pelo fato de ele ndo especificar descrentes
judeus, sendo que certamente havia descrentes gentios visi-
tando a igreja de Corinto, devemos entender que o termo “des-
crente” aqui estd se referindo aos descrentes de maneira geral
(judeus e gentios). Paulo cita 1safas 28.11,12 ndo como predi-
¢do sobre o futuro dos judeus descrentes, mas como exemplo
ou ilustragdo (com referéncia aos descrentes em geral). Per-
cebendo isso, Carson estd correto ao concluir que Paulo nio
considera as linguas sinal da maldicdo pactual sobre os judeus
descrentes.?

Além do mais, tanto Robertson quanto Gaffin e MacArthur
— defensores da interpretagio de “maldi¢do pactual” como base
para a argumentagio contrdria ao uso do dom de linguas hoje
— ndo levam em conta o fato de que a solugio de Paulo nessa
passagem ndo é proibir o uso das linguas de maneira geral, mas
orientar para que as linguas sejam usadas com interpretacioi
(1Co 14.27,28). Uma vez que Paulo aprova o uso das linguas
com interpretacio, elas ndo podem ser sinal de julgamento so-
bre os judeus descrentes.

"Nesse aspecto, Robertson é seguido por Richard B. Gaffin, Perspectives on
Pentecost (Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979), p. 106-9.

John F. MacArthur Jr., Os carismdticos: um panorama doutrindrio (Sdo Pau-
lo: Fiel, 1988), considera as linguas tanto um sinal do julgamento de Israel quanto
um sinal da transicdo de um perfodo de proclamacio do Evangelho a todas as nagdes.
Mas uma falha fundamental nesse argumento é que MacArthur despreza o fato de
que, em I1Co 14.20-25, Paulo descreve o abuso das linguas (falar sem interpreta-
¢do), e ndo o uso adequado das linguas (falar com interpretacio, v. 27, 28).

8Showing the Spirit, p. 111, em resposta a Robertson e Gaffin.
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CONCLUSAO: DE QUE MANEIRA A PROFECIA E UM
SINAL DA BENCAO DE DEUS?

Voltando agora a uma consideragio sobre a profecia, podemos
entender 1Corintios 14.24,25 de maneira mais clara. A frase
“quando todos estiverem profetizando”, no versiculo 24, prova-
velmente deverd ser entendida como uma situacdo hipotética
que Paulo ndo necessariamente considerou como tendo aconte-
cido (v. 1Co 12.29: “S3o todos profetas?”).

Todavia, se varias pessoas profetizassem, quem é de fora se-
ria “convencido” de pecado e “julgado” por virias pessoas (1Co
14.24), presumivelmente de maneiras diferentes com respeito
a assuntos diferentes. Desse modo, os pecados secretos de seu
coragdo seriam “expostos” (1Co 14.25).

Porém, essa passagem estaria dizendo que pecados especificos
de uma pessoa especifica seriam mencionados nas profecias? Nio
poderia significar que, por meio da pregacio geral sobre o peca-
do, o Espirito Santo agiria especificamente no coragio dos indi-
viduos, convencendo-os de pecado?

Apesar de o versiculo 24 poder significar que a pessoa vinda
de fora apés ouvir profecia ou uma pregacio fosse internamen-
te convencida de pecado, isso nio combina com o versiculo 25.
Esse versiculo diz que havia mengio especifica de um ou mais
pecados individuais e particulares nas profecias.’

Isso é correto, por causa do significado da palavra usada e
por causa do contexto. A palavra “expostos” ou “manifestos” é
o termo grego phaneros. Tanto essa palavra (presente dezoito
vezes no NT) e seu verbo correlato, phaneroo (49 vezes no NT)
sempre se referem A manifestagio ptblica e exterior, e nunca é
usado em particular ou em uma comunicagio secreta de infor-
macio nem com relagdo 2 obra interna de Deus na mente e no
coracdo da pessoa.

*Contudo, os profetas e a congregacio podem ou nio saber a quem suas
palavras se aplicam (v. 1Pe 1.11; At 2.30; 21.11).
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Com relagdo ao contexto, a reagio de quem vem de fora —
“... ele se prostrard, rosto em terra, e adorard a Deus, excla-
mando: ‘Deus realmente estd entre vocés!”” — normalmente
ndo acompanha nem mesmo a boa pregagio, mas Paulo parece
ter bastante certeza de que isso acontecers. E possivel que Paulo
pensasse que isso iria ocorrer ocasionalmente diante da men-
cdo de tipos gerais de pecado, mas como a afirmagio se aplica
a todas as situagdes semelhantes, é mais provédvel que ele pen-
sasse que as profecias contivessem algo bastante tocante e
incomum, tal como a mencio especifica dos pecados do visi-
tante. O visitante pensaria que os cristdos sabiam coisas que
somente poderiam ter sido reveladas a eles por Deus: os se-
gredos de seu coragdo! Parece ser o caso de conhecimento ad-
quirido por meios “sobrenaturais”, nio meramente a convicgio
de pecado, o que efetivamente convence o visitante da presen-
ca de Deus.

Ouvi o relato de algo parecido que aconteceu em uma igre-
ja batista ndo-renovada nos Estados Unidos. O missionario
que pregava parou no meio da mensagem e disse algo assim:
“Eu nio planejava dizer isso, mas parece que o Senhor estd
indicando que alguém nesta igreja acabou de abandonar a
esposa e a familia. Se esse é o caso, deixe-me dizer que Deus
quer vocé volte para eles e que aprenda a seguir o padrio de
Deus para a vida familiar”. O missionédrio nio sabia disso,
mas na galeria escura estava sentado um homem que entrara
na igreja momentos antes pela primeira vez em sua vida. Ele
se encaixava perfeitamente na descri¢do, o que fez com que
viesse 2 frente, reconhecesse seu pecado e comegasse a bus-
car a Deus.

E por isso que Paulo diz que a profecia (em vez de qualquer
outro dom) é o “sinal para os que créem”. O que d4 essa distin-
cdo a profecia é sua base na revelacio, e a revelagio geradora
da profecia é algo que, de acordo com Paulo, sempre vem de
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maneira espontinea e unicamente de Deus (v. cap. 5). Onde hé
profecia, portanto, existe o sinal inequivoco, a indicagdo da
presenca de Deus e de sua béncio sobre a congregacio — é o
“sinal aos crentes” — e até mesmo o visitante serd capaz de
reconhecé-lo.

Podemos agora resumir a fungdo da profecia em 1Corintios

14.20-25:

1) A profecia coopera na evangelizagio revelando segredos
do coracdo do descrente. Por meio disso, maravilhado com o
poder de Deus em acéo, ele é convencido de seus pecados.

2) Ao fazer isso, a profecia também serve como indica¢io
precisa (sinal) de que Deus estd presente e operando na congre-
gacdo para abengod-la e fazé-la crescer.

A partir do exemplo do visitante, podemos concluir ainda
que a profecia pode também funcionar de tempos em tem-
pos para revelar os segredos do coragido de algum crente,
convencendo-o de seu pecado e chamando-o ao arrependi-
mento. Apesar de Paulo ndo afirmar isso explicitamente
como funcio da profecia, certamente é consistente com o
padrido da profecia que vemos nesses versiculos e se encai-
xa perfeitamente na visio de Paulo de que a profecia resul-
ta na edificagdo e na exortagdo (1Co 14.3-5). Além disso,
permitiria que a profecia funcionasse dessa maneira como
sinal para os crentes, ndo apenas quando o visitante chegas-
se, mas a qualquer momento. Assim, a afirmagio de Paulo
“a profecia, porém, é [um sinal] para os que créem” pode
ser entendida como uma afirmacdo mais geral, ndo restrita
a aplicacdes especificas &s quais Paulo se refere em 1Corin-
tios 14.24-25.

APLICACAO PARA HOJE

Devemos dar atencfo 3 adverténcia de Paulo aos corintios e
ndo sermos infantis ou imaturos ao pensar no culto coletivo.
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De maneira mais especifica, nao devemos falar em linguas sem
que haja interpretagdo, pois isso “sinalizaria” de modo inade-
quado o julgamento de Deus sobre o descrente, afastando-o (as
igrejas que permitem o falar em linguas devem fazé-lo de forma
ordeira conforme ensinado em 1Co 14.27 e sempre com inter-
pretagcio, como no v. 28).

A pritica refletida do dom de profecia fard com que passe-
mos a vé-lo como algo a ser encorajado na congregacio, mes-
mo quando descrentes estdo presentes. Se a profecia for
encorajada e permitida, convencer4 do pecado descrentes e cren-
tes e dard & congregagdo a sensagio muito mais viva de que
Deus estd verdadeiramente entre eles. Serd o “sinal” da aprova-
¢do de Deus, de sua presenga e de sua béncio sobre seu povo.
Devemos vé-la assim e dar gracas por ela.



LIDERANCA DA IGREJA

Os profetas eram "lideres carisméticos”
na igreja primitiva?

INTRODUCAO: A FONTE DESSA IDEIA

Com certa freqiiéncia, ouve-se a afirmagio de que os profetas
do NT proviam a igreja primitiva com lideranca e dire¢do “sob a
influéncia do Espirito Santo” e que, por meio de tal “lideranga
carismitica”, eram a fonte principal de lideranga nas igrejas do
comego da era cristd. Somente mais tarde, de acordo com essa
visdo, é que estruturas mais formais e rigidas foram estabeleci-
das para dirigir as igrejas, quando os oficios de “presbitero” e
“didcono” surgiram, o que talvez s6 tenha acontecido depois do
ano 100 d.C. ou pelo menos depois da morte de Paulo em cerca

de 64268 d.C.!

'Para mais detalhes sobre essa interpretacio v. H. von Campenhausen,
Ecclesiastical authority and spiritual power in the Church of the first three
centuries (London: Black, 1969); E. Kisemann, Ministry and community in
the New Testament, in: Essays on New Testament themes, Studies in Biblical
Theology 41 (London: scM, 1969), p. 63-94; também de Kidsemann, Sentences
of holy law in the New Testament, in: New Testament questions of today
(London: scM, 1969), p. 66-81. Posicio similar é assumida por James D. G.
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E importante perceber que essa afirmacio sobre os profetas
exercendo “lideranca carismética” depende do pressuposto de
que os oficiais da igreja — os presbiteros e os didconos, especial-
mente nas igrejas paulinas — foram estabelecidos posteriormen-
te, pois, se houvesse presbiteros e didconos nas novas igrejas
desde o inicio, entdo seriam eles, e ndo os profetas, que exerce-
riam papel de diregéo.

AVALIACAO DA EVIDENCIA DA LIDERANCA
CARISMATICA DOS PRIMEIROS PROFETAS

Com o objetivo de avaliar essa afirmacio, duas questdes preci-
sam ser abordadas:

1) Os oficios formais da igreja desenvolveram-se de uma vez
ou somente depois de uma ou duas décadas?

2) Os profetas exerceram funcio de direcdo na igreja primi-
tiva?

Quando surgiram os oficios de presbitero e didcono?

Se olharmos mais uma vez para o registro da igreja primitiva no
livro de Atos dos Apéstolos, ficard claro que havia presbiteros
desde muito cedo. O texto de Atos 14.23 diz que Paulo e Barnabé
“designaram-lhes presbiteros em cada igreja” depois de terem
“orado e jejuado”. Essa é uma referéncia as igrejas de Derbe,
Listra, Iconio e Antioquia da Pisidia — da primeira viagem
missiondria de Paulo. Ndo h4 razdo para achar que Paulo tenha
deixado de seguir esse padrio em outras igrejas, apontando
presbiteros logo depois de a igreja ter sido estabelecida.
Também havia presbiteros na igreja de Efeso, pois, jé perto
do final da terceira viagem, Paulo parou em Mileto e “mandou

Dunn, Jesus and the Spirit: a study of the religious and charismatic experience
of Jesus and the first christians as reflected in the New Testament (London:
scM, 1975), p. 180-2; 285-300.
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chamar os presbiteros da igreja de Efeso” (At 20.17). Ele
também escreveu a Timéteo em Efeso (1Tm 1.3) com ins-
trucdes sobre a maneira pela qual a igreja deveria tratar os
presbiteros (1Tm 5.17-21; compare com o texto relativo aos
“bispos”, outro titulo para “ancidos” e “presbiteros”, em 1Tm
3.1-7). A igreja de Jerusalém também tinha presbiteros (v.
At 15.2,4,6,22,23).

Os defensores da idéia de que os profetas agiram como “li-
deres carismaticos” nas igrejas dirio que esses versiculos sobre
os “presbiteros” no comeco da histéria da igreja foram simples-
mente adicoes posteriores ao livro de Atos e realmente nio re-
fletem a verdadeira situagio. Nesse ponto, porém, a discussio
parece extremamente repetitiva:

a) Nio havia presbiteros nas igrejas paulinas durante o perio-
do em que Paulo esteve vivo.

b) Evidéncia para isso: todas as referéncias aos presbiteros
em Atos sio adicbes posteriores.

c) Evidéncias de que essas adi¢des sdo posteriores: ndo havia
presbiteros nas igrejas paulinas durante o tempo em que
Paulo estava vivo.

Essa ndo é a forma de argumentacio mais convincente.

Existem dois outros argumentos em apoio a visio de os pro-
fetas terem sido “lideres carisméticos”. Primeiramente argu-
menta-se que, uma vez que todas as pessoas possuiam dons
“carismdticos” nessas igrejas, ndo poderia haver um grupo pri-
vilegiado como o dos presbiteros.

Contudo, o fato de todos os cristdos da igreja primitiva terem
dons nio quer dizer que todos tinham o dom de liderar. Paulo faz
distingdo entre os varios dons, entre eles os de administragéo, os
de ensino e a habilidade de julgar sabiamente (1Co 6.5). Os que
possufam tais dons sem ddvida chegaram a papéis de lideranga
bem no inicio da histéria de cada igreja e ndo ha razdo para ima-
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ginar tais dons conflitando com a idéia dos “oficios” formais de
presbitero e didcono — aqueles teriam feito com que alguns cris-
tdos se encaixassem perfeitamente nesses oficios.

O comentério de Richard Gaffin é bastante apropriado so-
bre essa questio:

Qualquer tensdo ou oposigdo entre dons (o Espirito) e oficio é
totalmente estranha ao NT. Qualquer situac¢io na qual o Espirito,
na condigdo de principio de liberdade nio estruturada e esponta-
neidade informe, seja colocado em conflito com consideragées de
ordem estabelecida e estruturas fixas nio estd baseado no
ensinamento do NT [...] O mesmo Espirito é o Espfrito tanto do
ardor quanto da ordem.?

A segunda argumentagio sustenta a nio-existéncia de qual-
quer mencdo aos presbiteros em algumas igrejas, como no caso
de Corinto.> Argumenta-se que certamente Paulo teria se diri-
gido a eles e dito que deveriam lidar com os problemas — se
houvesse presbiteros em Corinto.

Contudo, como resposta, deve-se dizer que o fato de Paulo
ter-se dirigido a toda a congregacio em Corinto mostra que ela
precisava de instrucio e correcdo e que os presbiteros nio foram
capazes de lidar com o problema. De fato, os presbiteros certa-
mente faziam parte do problema, uma vez que tinham falhado na
resolucdo da dificuldade. Nio é suficiente mostrar que as vezes
Paulo deixa de mencionar presbiteros ou bispos — é preciso
mostrar que ele deixa de mencion4-los no contexto da lideranca
eclesidstica em que tal mengéo teria sido necessiria ou pelo me-
nos esperada, e isso nio é feito.

Além do mais, existem evidéncias anteriores de Paulo ter apon-
tado presbiteros para a igreja de Corinto. Em 1Corintios 16.16, ele

Perspectives on Pentecost, Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979,
p. 5L
%J. Dunn, Jesus and the Spirit, p. 285.
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pede aos membros da igreja “que se submetam a pessoas como eles”,
os da casa de Estéfanas, que foram “o primeiro fruto” ou “os primei-
ros convertidos” (gr. aparche] da Acaia (1Co 16.15). Aparentemente
ecoando essa afirmacio, a epistola de IClemente (escrita de Roma
para Corinto em 95 d.C.) relembra os corintios de que os apéstolos
“pregavam de distrito em distrito e de cidade em cidade e eles apon-
taram seus primeiros convertidos [gr. aparche| testando-os pelo Es-
pirito, para serem bispos e didconos dos futuros crentes” (1 Clemente
42.4; v. 44.1-3).

Finalmente, é preciso notar que a evidéncia do estabeleci-
mento prévio do oficio de presbiteros é bastante extenso no NT.
Veja a seguir um resumo dos versiculos que mencionam os
presbiteros (aparentemente, outro termo para “ancidos” e “bis-

pos”):
* Atos 14.23: em cada igreja (primeira viagem missiondria);
* Atos 15.2s.: em Jerusalém;
* Atos 20.7: em Efeso;
* Filipenses 1.1: “bispos” e didconos em Filipos;

* 1Tessalonicenses 5.12: “... tenham consideragdo para com
os [...] que os lideram no Senhor e os aconselham”;

* 1Timéteo 5.17: “Os presbiteros que lideram bem a igreja
sdo dignos de dupla honra...”;

* Tito 1.5: “A razdo de té-lo deixado em Creta foi para que
vocé [...] constituisse presbiteros em cada cidade, como
eu o instru{”,

* Hebreus 13.17: “Obedecam aos seus lideres e submetam-
se 3 autoridade deles. Eles cuidam de vocés como quem
deve prestar contas”;

* Tiago 5.14: “Entre vocés hd alguém que estd doente? Que
ele mande chamar os presbiteros da igreja...”;

¢ 1Pedro 5.1: “Portanto, apelo para os presbiteros que hi
entre voces...”.
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Esse grande ndmero evidéncias nio deve ser preterido a
favor da teoria de quem “acha” que essa foi a maneira pela
qual a igreja se desenvolveu. Especialmente significativa ¢ a
afirmacio em 1Pedro enderegada talvez a uma grande quan-
tidade de igrejas pequenas e grandes nas quatro provincias da
Asia Menor. Escrevendo em cerca de 62 a 64 d.C., Pedro pre-
sume que o padrdo normal da lideranca da igreja é exercida
pelos presbiteros.

Adicionada a todas essas evidéncias, h4 a consideracdo nega-
tiva de que ndo hd muita evidéncia no NT de que qualquer outra
pessoa que ndo os apostolos (ou os “assistentes apostélicos”,
como Timéteo e Tito) ou os presbiteros tenham exercido a fun-
cdo de diregdo nas igrejas.

Os profetas exerceram cargos de lideranga?

Além da evidéncia mostrada acima, de que os presbiteros exer-
ciam a autoridade de direcdo nas primeiras igrejas, existe todo
o NT como evidéncia das verdadeiras fungdes dos profetas. As
conclusées a que chegamos nos capitulos anteriores mostram
que os profetas podiam falar palavras de encorajamento,
edificacio ou consolo, mas nio h4 evidéncia no NT de que eles,
também fossem dirigentes da igreja. Naturalmente, é possivel
que tenham existido presbiteros que também tinham o dom
de profecia, assim como muitos outros dons. Mas ainda assim
ndo hé evidéncia clara de que os que tenham atuado como pro-
fetas tinham se tornado, em funcio disso, “lideres carismai-
ticos” da igreja primitiva.

O texto de Atos 15.32 relata que “Judas e Silas, que eram
profetas, encorajaram e fortaleceram os irmfos com muitas
palavras” depois de terem viajado com Paulo e Barnabé, saindo
de Jerusalém depois do Concilio e indo para Antioquia, e de
terem apresentado a decisdo do Concilio de Jerusalém 2 igreja
de Antioquia.
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Essa passagem pode ser considerada evidéncia contréria a
qualquer lideranga carismdtica por parte dos profetas, uma vez
que a funcio de lideranca exercida por Silas e Judas nessa pas-
sagem consistiu simplesmente no ato de entregar uma decisio
3 igreja de Antioquia, que fora tomada pelos apdstolos e pelos
presbiteros (e ndo pelos profetas!) em Jerusalém. Essa decisio
por parte dos apdstolos e dos presbiteros foi alcancada de modo
notadamente “ndo-carismético” (v. At 15.7: “Depois de muita
discussdo...”). Judas e Silas nio chegaram a Antioquia como
profetas, mas como “lideres entre os irmios” de Jerusalém (At
15.22. Na verdade, os profetas de Antioquia [At 13.1] foram
claramente incapazes de impor qualquer solucdo de lideranca
“carismitica” aquela comunidade). Somente quando Lucas de-
seja mencionar as funcdes ndo relacionadas 2 lideranga, ou seja,
a exortacio e o fortalecimento, é que ele menciona que Judas e
Silas também eram profetas. Em nenhum outro lugar do Nt
qualquer terminologia relacionada a fung¢des de diregdo, lide-
ranca ou comando é aplicada a alguém pelo fato de essa pessoa
ter habilidades proféticas.

A reflexdo de Bruce Yocum sobre a experiéncia do movi-
mento renovado estd de acordo com essa conclusdo:

Normalmente é errado considerar que os profetas tenham a dlti-
ma palavra dentro de um grupo. Um grande ndmero de seitas e
grupos heterodoxos tem sido liderados por “profetas” cujas colo-
cagdes “inspiradas” levam muitas pessoas a se afastar [...] A fun-
cdo dos profetas é profetizar, mas a fungio dos cabecas da

comunidade ¢ julgar a profecia.*

RESUMO

A evidéncia do NT repetidamente indica que havia oficios como
o de presbitero e, as vezes, de didcono, desde os primérdios do

4Prophecy, Ann Arbor: Word of Life, 1976, p. 68.
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estabelecimento das igrejas do NT. Também indica a grande pos-
sibilidade de haver presbiteros, ndo profetas, cuidando de fun-
¢bes de lideranca em todas as igrejas locais das quais temos
evidéncias.

No entanto, ndo h4 evidéncia convincente de que os profetas
do NT, exercendo essa fungdo, tenham governado as primeiras
igrejas através de “lideranca carismética” por meio de declara-
¢des proféticas sobre a direcdo da igreja. Essa teoria, baseada
nas idéias de algumas pessoas quanto 2 maneira como a igreja
“deve ter sido” ou “poderia ter se desenvolvido”, nio é apoiada
pelo NT.

APLICACAO PARA HOJE

Devemos esperar que a administragdo e a lideranca das igrejas
de hoje sejam exercidas por pessoas cujos dons de lideranca
foram estabelecidos nos oficios formais de lideranca da igreja,
especialmente o oficio de “presbitero” (para utilizar o termo do
NT). Nio devemos considerar uma igreja de alguma maneira
mais “espiritual” ou mais “fiel a igreja primitiva” se ela comegar
a buscar pronunciamentos proféticos e neles basear toda a sua
orientagdo e direcdo. O fato é que isso tornard tal igreja menos
semelhante 2 igreja do NT!

Em vez disso, a lideranca deve vir pelo julgamento maduro
de lideres corretamente escolhidos pela igreja, normalmente 2
medida que agem levando em conta a sabedoria coletiva de toda
a igreja e com o consenso e apoio da igreja. Alguns lideres po-
dem também ter o dom de profecia, juntamente com outros
dons, mas o dom de profecia em si mesmo ndo faz com que
sejam mais qualificados para liderar a igreja. Isso sé é obtido
por meio de dons e 3s caracteristicas apropriadas aquele oficio
da igreja, conforme instrucio encontrada em 1Timéteo 3.1-13
eTito 1.5-9.



CONCLUIMOS ASSIM nossa anilise sobre o dom de profecia —
sua autoridade (caps. de 1 a 4); fonte (cap. 5); diferenca do
dom de ensino (cap. 6); contetido (cap. 7); como sinal da bén-
¢do de Deus na igreja (cap. 8) e se o dom de profecia capacita-
va os profetas a liderar na igreja primitiva (cap. 9).

Contudo, duas questdes ainda permanecem, relacionadas es-
pecialmente a quem podiam fazer uso do dom de profecia. Pri-
meiramente, todos os crentes poderiam profetizar ou esse dom
era restrito a algumas pessoas da congregacio? Vamos examinar
essa questdo neste capitulo. Segundo, as mulheres podiam profe-
tizar livcemente na congregagio ou o texto de [ Corintios 14.33b-
35 restringe o uso do dom profético por parte das mulheres?
Examinaremos essa questdo no capitulo 11.

"PROFETA” SERIA UM OFICIO DA IGREJA OU
SIMPLESMENTE UMA DESIGNACAO INFORMAL>

O primeiro passo na determinacdo de quem podia profetizar
nas igrejas locais é descobrir se a palavra “profeta” se refere a
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um oficio especial na igreja. Se havia o oficio eclesidstico for-
malmente designado de “profeta”, entdo a resposta & nossa per-
gunta é bastante facil: os que tinham o oficio de profeta podiam
profetizar na igreja.

O que chamamos offcio? O termo significa que alguém é
publicamente reconhecido como possuidor do direito e da res-
ponsabilidade de executar certas atividades na igreja. Se, por
exemplo, alguém tem o oficio de “presbitero”, ele é reconhe-
cido por toda a igreja como possuidor do direito e da respon-
sabilidade de lideré-la. Presume-se que todas as pessoas saibam
quem sdo os presbiteros da igreja e quem ndo é. Quando Pau-
lo lista as qualificacdes do presbitero (ou “ancido” e “bispo”),
em 1Timéteo 3.1-7 e Tito 1.5-9, e quando aponta presbiteros
em todas as igrejas (At 14.23) ou pede a Tito que aponte
presbiteros em cada cidade (Tt 1.5), fica evidente que
“presbitero” é um oficio eclesidstico reconhecido.

O mesmo acontece com o oficio de “didcono”. Os dii-
conos sdo oficiais da igreja porque sio publicamente reco-
nhecidos, e espera-se que cumpram certas responsabilidades
administrativas. As qualificacdes para os didconos presen-
tes em 1Timéteo 3.8-13 (v. th. At 6.3) e o fato de que havia uma
cerimdnia de ordenacdo (ou o ato de serem publicamente
separados) para os que se disponham a esse trabalho (At 6.6;
v. 1Tm 3.10) demonstram ser um “oficio” comum na igreja
primitiva.

A pergunta agora é se os profetas do NT eram ou nido um
grupo publicamente definido e reconhecido. As igrejas exigi-
am algum tipo de reconhecimento formal (anincio publico,
voto da congregagdo ou talvez uma cerimdnia de ordenagio)
antes que alguém pudesse ser chamado “profeta” nas igrejas
locais? Em outras palavras, havia, em algum sentido, o “ofi-
cio” de profeta nas igrejas do NT?
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A alternativa seria a de que o termo “profeta” nio era usado
para se referir ao oficio, mas apenas em sentido descritivo ou
funcional, de modo que qualquer um que profetizasse poderia
ser chamado “profeta”.

Essa segunda situagdo era verdadeira com relacio a muitos
outros dons do NT. Alguém que, por exemplo, ajudasse regular-
mente outras pessoas poderia ser chamado “ajudador”; alguém
que ensinasse com freqiiéncia (sem o reconhecimento piblico
e formal por parte de toda igreja) também poderia ser chama-
do “mestre”; alguém que pudesse interpretar palavras ditas em
linguas poderia ser chamado “intérprete” etc. Nesses casos,
quem nio tivesse recebido qualquer tipo de reconhecimento
formal ainda assim poderia receber um substantivo descritivo
aplicado a si.

Quando substantivos como “ajudador”, “administrador”, “in-
térprete” etc. sio usados de maneira puramente descritiva como
os exemplos citados, é bom referir-se a esses substantivos como
de uso funcional (simplesmente descrevem fungdes que as pes-
soas exercem) com o objetivo de distingui-los de outros subs-
tantivos, usados como termos técnicos para descrever oficios
da igreja ou posigdes que requeiram o reconhecimento mais
formal.

Com relagio ao termo “profeta”, existem vérias razdes pelas
quais parece ser usado no sentido funcional, tanto em 1Corintios
quanto no resto do NT, nos exemplos que mencionam os profe-
tas das igrejas locais.

Primeiramente, mesmo que alguém concorde em que havia
o oficio de “profeta” na igreja de Corinto, terd de admitir que
havia pessoas que nio detinham esse oficio, mas que profetiza-
vam ocasionalmente. Isso seria inevitivel em uma igreja onde
todos eram encorajados a profetizar (1Co 12.31; 14.1,5,39).
Alguns talvez tentassem de maneira hesitante usar o dom pela
primeira vez, enquanto outros recebiam revelagdes (1Co 14.30)
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com muita freqiiéncia. Em qualquer congregacio haveria toda
sorte de graus de habilidade profética.

Os que profetizam com pouca freqiiéncia ainda assim sdo
chamados “profetas” por Paulo, pois em 1Corintios 14.32 ele
diz: “O espirito dos profetas est4 sujeito aos profetas”. Ao di-
zer isso, ele ndo estd afirmando simplesmente que as pessoas
formalmente reconhecidas como profetas sio capazes de con-
trolar a si mesmas quando profetizam, pois entdo suas instru-
¢Bes ndo teriam relevancia para os novatos {que, sem duvida,
precisavam de instrucdo, como qualquer outra pessoa). “Pro-
fetas” aqui deve referir-se a todos os que profetizam na igreja,
mesmo ocasionalmente, e, portanto, nio pode ser restrito a um
oficio em especial.

Entdo, em 1Corintios 14.29, Paulo diz: “Falem dois ou trés,
e os outros julguem cuidadosamente o que foi dito”. Nio é pos-
sivel que ele esteja simplesmente dando instrucdes referentes a
um grupo especial formalmente reconhecido, pois assim ele
excluiria da participacio congregacional os que tinham dons
proféticos, mas ndo eram formalmente reconhecidos — algo
contrério ao desejo expresso de Paulo de que todos que possu-
em dons sejam capazes de usé-los para beneficio de todos (1Co
12.7,21,26; 14.5,12; v. Rm 12.6). Desse modo, mais uma vez
Paulo usa o termo “profeta” para referir-se a todos os que ti-
nham a habilidade de profetizar ou simplesmente a qualquer
um que recebesse uma revelacio e profetizasse.

Em 1Corintios 14.37 — “Se alguém pensa que é profeta ou
espiritual” —, Paulo deixa implicito que existe um elemento de
avaliagdo subjetiva. Alguém poderia “pensar” ser profeta, en-
quanto outros poderiam divergir dessa opinifo. Se “profeta” fos-
se um oficio formal, tal diferenca de opinido nio ocorreria, pois
todos saberiam quem era profeta e quem ndo era. Paulo nio
poderia dizer, por exemplo, “se alguém pensa que é presbitero”!
Assim, “profeta” ndo pode ser um oficio, mas é simplesmente
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uma referéncia a alguém com habilidade para profetizar ou que
profetizava com freqiiéncia.

Isso nos deixa apenas o texto de 1Corintios 12.28, que deve
ser considerado um uso ambiguo do termo. A conexdo com
“apdstolos” deve sugerir que os lideres da igreja sio nomeados
aqui, mas nio hé certeza quanto a isso. O termo “mestres” po-
deria simplesmente ser a descri¢io funcional dos que ensina-
vam (como em 1Tm 2.7; 2Tm 1.11; Hb 5.12; talvez Tg 3.1; v. Tt
2.3 e a frase genérica “o que ensina”, de Rm 12.7 — ra). Além
disso, em 1Corintios 12.31, quando Paulo diz: “Entretanto bus-
quem com dedicacio os melhores dons”, parece que seu desejo
era que todos os corintios se esforcassem para ser “profetas” no
sentido de 1Corintios 12.28, desejo incomum se profeta fosse
um oficio ou uma fungdo formalmente reconhecida.

No restante do NT, “profeta” é geralmente usado em casos
que sdo ambiguos o suficiente para nos impedir de afirmar que
o termo se refere a oficio ou posi¢io formalmente reconhecida.
Agabo é chamado “profeta” (At 11.27; 21.10), mas nio existe
nada no contexto que mostre se o titulo se refere a um oficio ou
a uma fungdo. O mesmo acontece com a passagem de Atos
13.1, onde lemos que “na igreja de Antioquia havia profetas e
mestres”.

Em Atos 15.32, Lucas menciona Judas e Silas, “que eram pro-
fetas”. Mas isso dificilmente parece ser a designacio de um ofi-
cio, uma vez que, anteriormente, a narrativa do Concilio de
Jerusalém menciona apenas os oficios de apdstolo e presbitero
(At 15.2,4,6,22), mas nio diz nada sobre o profeta. Lucas menci-
ona o termo sem fazer ligacio com qualquer atividade oficial,
mas somente quando ele relata que Judas e Silas “encorajaram e
fortaleceram os irmdos com muitas palavras” (At 15.32).

Em Cesaréia, Filipe tinha “quatro filhas virgens, que profeti-
zavam” (At 21.9), uma afirmagio que nem mesmo é preciso uti-
lizar um substantivo, mas sim um verbo, para referir 3 atividade
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profética, o que claramente sugere mais uma fungio que um
oficio formal.

O texto de Efésios 4.11 também é ambiguo. Paulo escreve:
“E ele designou alguns para apéstolos, outros para profetas,
outros para evangelistas, e outros para pastores e mestres...”.
Vemos claramente nessa lista que “apéstolos” se refere aos que
exercem um oficio reconhecido e especifico. Mas “evangelistas”
ndo é assim tdo claro — ndo temos registros de pessoas separa-
das ou ordenadas para o oficio de evangelista no NT, mas so-
mente a pessoas que eram chamadas evangelistas, talvez porque
a atividade e as fungbes da evangelizacio fossem sua principal
area de atuacgdo na igreja (o Gnico uso que vemos do termo
“evangelista” no NT estd em At 21.8, referindo-se a Filipe, o
evangelista, e em 2Tm 4.5, onde Paulo ordena a Timéteo que
“faca a obra de um evangelista”). Além disso, ao contrério de
ap6stolo, presbitero ou didcono, nio existe nada inerente a
evangelizagdo que requeira reconhecimento ptblico por toda a
igreja. Qualquer um pode evangelizar, seja reconhecido pela igre-
ja ou ndo, mas ninguém pode dirigir a igreja sem ter sido publi-
camente por ela reconhecido.

Com relagio ao termo “pastores e mestres”, embora essa |
seja a Gnica ocorréncia dessas palavras combinadas no NT, esse
provavelmente era um oficio reconhecido na igreja primitiva,
talvez o mesmo exercido pelos presbiteros. Contudo, o fato
de Paulo ndo ter usado o termo “presbitero” (embora existis-
sem presbiteros em Efeso — At 20.17) sugere que talvez ele
esteja concentrado nas atividades, em vez de nos oficios: os
que faziam o trabalho de apéstolos, os que profetizavam, os
evangelistas, os pastores e os mestres. Se Paulo tivesse escrito
“E ele designou alguns apéstolos, alguns profetas, alguns
presbiteros, alguns didconos...”, entdo essa claramente seria
uma lista de oficiais da igreja. Mas ele nio escreveu isso nem
existe tal lista no NT. “Apéstolos, profetas, evangelistas, pasto-
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res e mestres” é, quando muito, uma lista que mescla oficios e
funcbes, e nio ha evidéncia de que “profeta” fosse um oficio
formal nas igrejas do NT.

Em adicdo a anilise anterior de versiculos que mencionam
profetas, existem algumas consideracdes menores contra o pon-
to de vista de que “profeta” era um oficio reconhecido. Primei-
ramente, nio existe nenhuma indicagdo no NT sobre qualquer
cerimdnia de reconhecimento ou de posse de alguém em oficio
profético ou incumbido de uma tarefa profética especifica
(como é o caso dos apéstolos, dos presbiteros e dos didconos
em Atos 1.23-26; 6.6; 14.23; 1Tm 4.14; 5.22; Tt 1.5 etc.). Se-
gundo, nio parece ter havido qualquer necessidade de reconhe-
cimento pdblico e formal dos profetas, pois qualquer um que
recebesse uma revelagio poderia profetizar (1Co 14.31).

Desse modo, “profeta” parece nido ser um oficio, mas uma
designacio de funcio no NT. Os que profetizavam com freqiién-
cia ou aparentemente possufam o dom de profecia eram cha-
mados “profetas”.

Em seu pequeno livro, que, em muitos aspectos, é bastante
atil e equilibrado quando fala do dom de profecia, o renovado
lider britadnico Michael Harper comete, a meu ver, um erro na
avaliagdo da evidéncia do NT. Ele vé uma distin¢do (freqtiente-
mente mencionada por outros renovados) entre o “oficio de pro-
feta”, exercido por alguns poucos, e a “manifestagio da profecia”,
mais comum e potencialmente dirigida a qualquer pessoa. Desse
modo, ele diz que 1Corintios 14.29 permite que somente “dois
ou trés” que possuissem o oficio de profeta profetizem, mas que
1Corintios 14.31 diz (referindo-se ao resto da igreja) que “to-
dos” podem profetizar.! Contudo, essa é uma m4 interpretagio
de 1Corintios 14.31. O versiculo nio quer dizer que todos os
presentes poderdo profetizar durante o culto, e sim que todos os

Prophecy: a gift for the body of Christ, Plainfield: Logos, 1964, p. 28.
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que realmente profetizar poderio fazé-lo, “cada um por sua vez”,
de modo ordeiro (v. discussdo sobre esse versiculo no item “To-
dos os crentes podem profetizar?”, a seguir).

Parece-me que a conclusdo de Donald Gee, lider das Assem-
bléias de Deus, é mais precisa:

Embora pareca existir uma distin¢io entre os profetas oficiais e
os que profetizavam, é arbitrdrio afirmar que os profetas eram
algo além daqueles que costumavam realmente exercer o dom de

profecia com freqiiéncia.?

Tendo dito isso, devemos também reconhecer que o termo
pode ter um significado mais amplo ou mais estrito, dependendo
do contexto no qual é usado. Em 1Corintios 14.32, por exemplo,
a frase “o espirito dos profetas estd sujeito aos profetas” prova-
velmente o termo “profeta” se aplica a qualquer um que profeti-
zasse, até mesmo uma Unica vez. Esse significado é bastante amplo,
e o contexto deixa isso claro ao leitor.

Contudo, em 1Corintios 14.37, onde lemos: “Se alguém
pensa que é profeta ou espiritual...”, fica evidente que o signi-
ficado é mais estrito. Estd envolvido aqui um elemento de ava-
liagdo pessoal subjetiva. Alguns poderiam considerar certo
membro da igreja como profeta, ao passo que outros nio. Em |
um caso como esse, a aplica¢do ou ndo do termo “profeta”
para se referir a alguém em particular depende de pelo menos
trés fatores varidveis:

a) A fregiiéncia e o escopo da atividade profética da pessoa.
A pessoa que profetizasse diante de toda a congregacio com
bastante freqiiéncia e por um grande perfodo de tempo certa-
mente seria chamada “profeta”, enquanto alguém que profeti-
zasse com menos constdncia e de maneira mais breve (talvez

2Spiritual gifs in the work of ministry today, Springfield: Gospel Publishing
House, 1963, p. 43-4.
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diante de um grupo menor de crentes) poderia nio receber tal
titulo.

b) A situacdo da congregacdo em particular. Em uma igreja
onde ninguém tivesse profetizado por virios meses ou anos,
mesmo um novato na atividade profética poderia ser chamado
profeta, mas na igreja onde muitos profetas sdo ativos, as pes-
soas ndo chamariam o profeta de principiante até que ele co-
mecasse a profetizar com mais constincia.

c) Os habitos individuais de linguagem dos crentes na con-
gregacdo. Alguns gostariam de rotular entusiasticamente qual-
quer profeta novato, mas outros seriam mais restritivos no uso
do termo.

Tanto o uso amplo quanto o restrito, descritos aqui, englo-
bam o que pode ser chamado reconhecimento informal de que
certas pessoas sio profetas e outras (pelo menos no presente)
nio sdo. Parece que nio existia nenhum tipo de votagdo para
determinar quem poderia ser chamado profeta nem vemos
qualquer evidéncia de ter sido feito algum antncio outorgan-
do a certas pessoas o direito de serem chamadas profetas. Em
vez disso, provavelmente, para os crentes, de modo geral, o
termo “profeta” simplesmente significava “alguém que profe-
tiza”. Essa definicdo mal se encaixa perfeitamente com todos
os dados do NT.

TODOS OS CRENTES PODEM PROFETIZAR>

Agora que j4 definimos que “profeta” ndo era um oficio formal
no NT, podemos abordar a questdo principal deste capftulo. To-
dos os crentes podem profetizar? Com o objetivo de responder
a essa pergunta, devemos fazer uma distin¢do dos varios signi-
ficados especificos dessa questdo, explicando cada um a seu
tempo.

1. E permitido a todos os crentes profetizar?

2. Todo crente tem a capacidade potencial de profetizar?



216 0DOM DEPROFECIA

3. Todo crente tem a capacidade real de profetizar?

4. O crente pode profetizar sempre que quiser?

Examinaremos cada uma dessas perguntas separadamente.

E permitido a todos os crentes profetizar?

Paulo coloca certas restri¢es com relacdo a permissio de pro-
fetizar. Ninguém pode profetizar quando mais alguém estiver
falando (1Co 14.30,31), e as limitacbes de tempo parecem
ndo permitir que todos na congregacdo profetizem em uma
Unica reunido (1Co 14.29). Porém, excetuando-se essas res-
trigdes, nio existe nenhuma outra limitagdo no NT quanto ao
ato de profetizar.’> Nio havia um oficio profético que nos le-
vasse a pensar que somente quem o possuisse pudesse profeti-
zar na igreja nem existia qualquer indicacio de que somente
os membros da congregacdo que fossem mais velhos, mais ma-
duros ou mais respeitados pudessem profetizar. Em vez disso,
todo crente que tivesse recebido uma revelacio e quisesse fa-
lar na sua vez poderia profetizar.

Todo crente tem a capacidade potencial de profetizar?

Com essa pergunta, queremos saber se todo crente pode um
dia profetizar ou, no aspecto negativo, se existem crentes que,
por alguma razdo, estdo desqualificados para atuar como profe-
tas. Nesse ponto, a resposta deve ser a de que essa habilidade
potencial é possuida por qualquer um em quem o Espirito San-
to trabalhe. Os dons sdo dados, como diz Paulo, a cada um (1Co
2.7,11) pelo Espirito Santo e apenas a livre vontade do Espirito
(“como quer”, 1Co 12.11) é que determina quem recebe o dom.
Qualquer cristio poderia receber o dom de profecia. Além dis-

3A passagem de 1Co 14.33b-35 ndo proibe as mulheres de profetizar. V. a
discussio do cap. 11.
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so, Paulo insistiu em que todos os corintios buscassem o dom
de profetizar (1Co 14.1,39), deixando implicito que havia para
todos eles pelo menos a possibilidade de que pudessem receber
esse dom profético.

Todo crente tem capacidade real de profetizar?

Nesse caso, perguntamos se todos os crentes realmente recebe-
ram a capacidade de profetizar. A resposta deve ser negativa.
Muito embora Paulo queira que todo cristdo em Corinto bus-
que a profecia e outros dons uteis, ele é bastante claro em dizer
que ndo existe um dom que todos crentes possuam (1Co 12.8-
10,12,14,17,19,20,29,30) e até mesmo especifica que a profe-
cia é uma funcio ndo possuida por todos (v. a frase “sio todos
profetas?”, em 1Co 12.29).

Nio h4 qualquer inconsisténcia em Paulo dizer que nem
todos serdo capazes de profetizar, enquanto diz, a0 mesmo tem-
po, que todos devem buscar fazé-lo. Paulo ndo sabia a qual dos
corintios seria dado o dom de profecia. Ele nio poderia seleci-
onar um grupo — como o dos adultos, dos lideres ou dos cris-
tios maduros — e ordenar que somente aquelas pessoas
profetizassem, pois, se agisse assim, excluiria alguns profetas
em potencial. Sua dnica alternativa era fazer exatamente o
que fez: encorajar todos a buscar o dom, e, a0 mesmo tempo,
exortava quem ndo o havia alcancado a continuar contente e
confiar na sabedoria de Deus com relagio ao que é melhor
para a igreja (1Co 12.11,15,16,18,28; cf. 31).

Outra objecio pode se basear em Atos 19.6, quando alguns
cristdos efésios “comecaram a falar em linguas e a profetizar”.
Embora essa profecia possa ser, em muitos aspectos, similar ao
tipo de profecia que encontramos em 1Corintios, o fato de que
aparentemente todos falaram em linguas e profetizaram ao
mesmo tempo torna esse episddio bastante diferente do discurso
congregacional ordeiro de 1Corintios. Em vez disso, parece que
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se trata de um acontecimento dramético e Gnico, confirmando a
concessdo do Espirito Santo aos gentios, similar aos aconteci-
mentos de Atos 2.4 e 10.46, e que esse acontecimento ndo seria
necessariamente repetido na fundacio de outras igrejas ou nas
vidas subseqiientes dos doze discipulos de Efeso quando come-
cassem a trabalhar no culto.

A objecdo final origina-se em 1Corintios 14.31, onde Paulo
diz: “Pois vocés todos podem profetizar, cada um por sua vez,
de forma que todos sejam instruidos e encorajados”. Esse
versiculo ndo diz que todos podem profetizar?

Na verdade, o versiculo nio afirma exatamente isso. Ele
diz que todos podem profetizar cada um por sua vez — em
outras palavras, que todos sdo capazes de se controlar e agir
de modo ordeiro. A expressio “cada um por sua vez” aparece
logo no inicio da frase grega e é colocada entre os termos “vo-
cés todos podem” e “profetizar”, garantindo assim a compre-
ensdo do leitor sobre o que estd em pauta: nido simplesmente a
habilidade de profetizar, mas a habilidade de profetizar cada
um por sua vez.

Esse versiculo, portanto, ndo quer dizer que todos realmente
podem profetizar, e sim que todos os membros da congregacio
podem se controlar se todos realmente profetizem.

A dltima frase de 1Corintios 14.31 — “de forma que todos
sejam instruidos e encorajados” — mostra o resultado da pro-
fecia uma apés a outra. Todos os membros da congregacio po-
deriam ser ajudados ou encorajados, porque poderiam ouvir e
entender. A outra situagio, na qual vérios profetizaram ao mes-
mo tempo, somente permitiria que alguns poucos (ou mesmo
ninguém) aprendessem e fossem encorajados, porque ninguém
seria capaz de ouvir ou entender tudo que era dito. Mas se to-
dos os que profetizam fizerem isso um de cada vez, todos ouvirdo
e compreenderdo as palavras e, por isso, todos serdo encoraja-
dos e fortalecidos.
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Portanto, varios trechos dos capitulos 12 a 14 de 1Corintios
mostram de maneira bastante clara que nem todos os crentes
realmente tinham a habilidade de profetizar.

O crente pode profetizar sempre que quiser?

Em nosso estudo do texto de 1Corintios 14.30 (cap. 5), desco-
brimos que a “revelagio” era considerada algo que vinha de ma-
neira espontinea ao profeta, que vinha de Deus e que, sem a
“revela¢do”, ndo poderia haver profecia. Desse modo, nenhum
profeta poderia evocar por iniciativa prépria a revelacio e, en-
tdo, comegar a profetizar. O profeta deveria esperar até que
alguma coisa fosse revelada pelo Espirito Santo.

Aqui existe uma diferenca entre a profecia e alguns outros
dons mencionados por Paulo. Dons como administragio, ensi-
no, ajuda, auxilio e (provavelmente) o falar em linguas (1Co
14.15,18,28) poderiam ser usados & vontade. O crente que ti-
vesse um desses dons poderia coloci-lo em uso a qualquer mo-
mento. Mas a profecia era mais espontinea e somente poderia
ser usada quando o profeta recebesse a revelagdo. Parece que
ninguém tinha a habilidade de profetizar de acordo com a pré-
pria vontade.

Os crentes novos tinham permissdo para profetizar
(1Co 12.1-3)?

Que dizer quanto 2 profecia proferida por cristaos novos, espe-
cialmente os que tinham um passado claramente pagio? A igre-
ja deveria esperar determinado tempo — digamos, um ano ou
dois — para ver se a profissio de fé crista era real ou se a pessoa
tinha suficiente compreensio doutrindria antes que lhe fosse
permitido profetizar?

Parece que esse problema se levantou em Corinto, nio ape-
nas com relacdo A profecia, mas também no que se refere aos
dons espirituais em geral. Corinto era fortemente influencia-
da pelas religides pagds gregas, e Paulo até mesmo diz que a
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adoragio aos idolos em Corinto era, na verdade, a adoracio a
demdnios:

Quero dizer que o que os pagios sacrificam é oferecido aos demd-
nios e nio a Deus, e nio quero que vocés tenham comunhio com
os demdnios. Vocés nio podem beber do cilice do Senhor e do
célice dos demdnios; ndo podem participar da mesa do Senhor e
da mesa dos deménios (1Co 10.20,21).

Esse histérico poderia influenciar a questdo do uso dos dons
espirituais pelos novos crentes, especialmente os oriundos de pra-
ticas de adoragdo a deménios. Paulo aparentemente reconhece o
problema e sua resposta estd na introducio ao tema dos dons
espirituais, nos capitulos, de 12 a 14 de 1Corintios. Escreve:

Irmios, quanto aos dons espirituais, nio quero que vocés sejam
ignorantes. Vocés sabem que, quando eram pagdos, de uma for-
ma ou de outra eram fortemente atraidos e levados para os idolos
mudos. Por isso, eu lhes afirmo que ninguém que fala pelo Espiri-
to de Deus diz: “Jesus seja amaldicoado”; e ninguém pode dizer:
“Jesus é Senhor”, a no ser pelo Espirito Santo (1Co 12.1-3).

Paulo literalmente diz o seguinte: “Sei que vocés antigamen-
te serviam deuses que nio podiam falar e, portanto, deuses de'
quem vocés ndo poderiam ter aprendido nada. Assim, vocés
sdo ignorantes quanto aos dons espirituais. Portanto, quero es-
clarecer-lhes: ninguém que fala pelo Espirito de Deus diz: ‘Jesus
seja amaldigoado’, e ninguém pode dizer: ‘Jesus é Senhor’ a ndo
ser que fale pelo Espirito Santo”. Compreendidos dessa manei-
ra, esses versiculos dao a introdu¢io adequada aos capitulos de
12 a 14, pois podemos ver que Paulo destaca o fato de que todos
os cristaos tém o Espirito de Deus dentro de si, capacitando-os
a fazer tal afirmacao.

Isso se encaixa com o que podemos dizer do passado de mui-
tos cristdos em Corinto. Talvez os corintios tivessem expressa-
do a Paulo alguma preocupacio quanto 2 mescla de idolatria e
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cristianismo. Havia diversos ex-id6latras na igreja (v. 1Co 6.9-
11; 8.7), e os que causavam as maiores suspeitas poderiam ser
colocados basicamente em duas categorias:

a) Por um lado, quem afirmava ser inspirado talvez compa-
recesse aos cultos de adoracdo e realizasse um espetdculo bas-
tante impressionante, talvez até mesmo profetizando com muita
emocio. Contudo, dizia algumas coisas bastante perturbadoras,
até mesmo blasfemando contra Cristo em alguns momentos.
Poderia o Espirito Santo estar concedendo poder a eles, ndo na
blasfémia, mas pelo menos em outras coisas que diziam?

Paulo responde: “Nio, essas pessoas ndo falam pelo Espirito
de Deus. Se o Espirito Santo trabalhasse nelas, elas simples-
mente nio poderiam dizer tais coisas”.

b) Por outro lado, se os corintios ndo deviam confiar nessas
pessoas, seria dificil saber em quem confiar. Um grande seg-
mento da igreja consistia de id6latras convertidos, alguns com
pouco conhecimento cristio. De que maneira se poderia de-
terminar se o ex-idélatra falava a verdade — ou até mesmo
que qualquer um de seus dons — profecia, ensino, cura, lin-
guas, administracio ou qualquer outro devesse ser aceito pela
igreja?

Paulo responde da seguinte maneira: “Vocés ndo devem ficar
abertamente em ddvida nem excluir os verdadeiros cristios da
obra da igreja. Qualquer um que tenha feito a confissdo crista
verdadeira e sincera a fez pelo poder do Espirito Santo e deve
ser plenamente aceito pela igreja”.

Naturalmente, nio podemos entender 1Corintios 12.3 como
uma referéncia 3 simples repetigdo de alguma férmula maégica
(compare com as falsas declaracdes em Mt 7.21-23 e 15.8).
Em vez disso, a confissio “Jesus é Senhor” & qual Paulo se refe-
re deve ser vista como profissio de fé pessoal, cuja credibilidade
vem de alguma indicagdo razodvel de sinceridade e compreen-
sdo. De maneira similar, a frase “Jesus seja amaldigoado”, por si
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s6, ndo indica necessariamente descrenca, pois poderia ser pro-
nunciada por qualquer pessoa em Corinto que estivesse lendo a
carta de Paulo em voz alta. Mas se parecesse indicar os préprios
sentimentos do orador, entdo Paulo consideraria um indicio de
descrenca.

Naturalmente, Paulo no estd propondo um sistema a prova
de falhas, porque ndo seria possivel dizer em todos os casos
ocorridos entre os corintios que os que falavam eram sinceros
ou ndo, especialmente com relacdo a sua confissio de fé. Porém,
como regra geral Gtil na maioria dos casos, Paulo afirmou: 1) a
blasfémia indica descrenga e 2) a confissdo de fé indica crenga.

Com essa compreensido de 1Corintios 12.3, vemos que Pau-
lo nio tem em mente apenas os dons orais nesse trecho. Ape-
sar de a confissio de fé e a blasfémia serem atividades orais,
funcionavam como indicacio da presenca ou da auséncia da
obra do Espirito Santo na vida da pessoa. Se alguém confessa
que “Jesus é Senhor”, indica que o Espirito Santo trabalha na
vida dele (1Co 12.3), e, portanto, ele é membro do corpo Gni-
co de Cristo (1Co 12.13) e tem dons que devem ser usados
para beneficio desse corpo (1Co 12.7,11,12-31). Se a pessoa
blasfema, isso indica que o Espirito Santo ndo trabalha nela;
(1Co 12.3), assim, ela nio é membro do corpo de Cristo e
nem possui dons que beneficiem a igreja (1Jo 4.1-6 apresenta
um ensinamento similar).

Concluindo, em uma cidade cheia de idolatria, 1Corintios 12.1-3
distingue os que tém dons espirituais (crentes) dos que nio tém
(descrentes). Aqueles cuja profissio de fé verdadeira em Cristo
os caracteriza como crentes verdadeiros tém o Espirito Santo
dentro de si. Se tm o Espirito Santo em seu coracio, possuem
também um ou mais dons valiosos a serem usados em benefi-
cio de todo o corpo de Cristo. Até mesmo os novos crentes,
portanto, receberio, em determinado momento o dom de pro-
fecia. Sujeitos ao controle da congregagio (v. esp. 1Co 14.29-
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33a e cap. 13 deste livro), até mesmo os novos crentes devem
receber permissdo para usar esse e outros dons que possuam
para beneficio do corpo de Cristo.

A PROFECIA E UM DOM PERMANENTE
OU TEMPORARIO?

Existem dois outros sentidos em que a profecia pode ser conside-
rada um dom tempordrio. Em primeiro lugar, nenhum profeta era
capaz de profetizar de acordo com a prépria vontade (v. discussio
anterior, na p. 219). Alguém s6 podia profetizar quando recebes-
se uma revelacio. Ainda que a pessoa profetizasse com bastante
freqgiiéncia, pode-se dizer que a pessoa ndo “possuia” realmente o
dom, uma vez precisava esperar até o0 momento em que o Espiri-
to Santo lhe desse a revelagio.

Em segundo lugar, Paulo reconhece claramente a soberania
do Espirito Santo na distribui¢io dos dons. Todas as coisas (ou
dons) “sdo realizadas pelo mesmo e dnico Espirito, e ele as dis-
tribui individualmente, a cada um, como quer” (I1Co 12.11).
Portanto, é realmente possivel que Espirito Santo conceda a
alguém uma habilidade especial — digamos, como a cura ou a
profecia — por apenas alguns instantes e depois nunca mais.

Contudo, a despeito dessas duas possibilidades, também é
possivel falar da profecia como dom permanente ou pelo menos
semipermanente. Embora acreditemos que nenhum profeta possa
profetizar por sua vontade, todavia encontramos indicagdes em
1Corintios de 12 a 14 de que havia pessoas que profetizavam
com freqiiéncia e por longo periodo de tempo. Esse fato ndo con-
tradiz necessariamente a insisténcia de Paulo na soberania do Es-
pirito Santo na distribuicdo dos dons. Simplesmente confirma
que Paulo reconhecia que o Espirito agia de maneira ordeira e
regular, e nio de modo casual ou imprevisivel.

Em 1Corintios 14.37, a expressio “se alguém pensa que é
profeta” nio se refere a quanto tempo a pessoa profetiza, mas
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ao momento em que a carta de Paulo é lida. 1sso implica que
alguns profetizavam com freqiiéncia suficiente para serem con-
sideradas profetas todo o tempo, nfo apenas enquanto profeti-
za. De maneira similar, em 1Corintios 13.2 a frase “ainda que
eu tenha o dom de profecia” d4 a entender uma possessio con-
tinua do dom. Também em 1Corintios 12.29, onde lemos: “Sio
todos profetas?”, vemos a implicagio de que alguns profetiza-
vam com regularidade suficiente para serem considerados pro-
fetas.

Parece que o mesmo acontece com outros dons. Aparentemen-
te, quando alguém tinha a habilidade de interpretar linguas, esse
fato era conhecido por toda a congregacio, porque quem falava
em linguas deveria saber se algum “intérprete” estava presente e,
se ndo estivesse, ndo deveria falar linguas na igreja (1Co 14.28).

Pode-se chegar a conclusdo similar a partir da metéafora do
corpo humano encontrada em 1Corintios 12.12-26. Se os mem-
bros da igreja sdo tidos como parte de um corpo, o retrato é o
da continuidade de posse de fungdes durante um perfodo de
tempo (pois a mio continua a ser a mio, o pé continua a ser pé
etc.). Contudo, essa metifora ndo pode ser levada a extremos,
pois isso simplesmente implica em que ninguém pode obter ou-
tros dons nem perder os dons que possui ou ter mais de um
dom, e assim por diante.*

Portanto, o padrio parece ter sido o de que a profecia nor-
malmente era um dom permanente ou, pelo menos,
semipermanente, embora ninguém pudesse profetizar por von-
tade prépria e apesar de alguns profetizarem uma vez e depois
nunca mais.

A passagem de Rm 11.29 diz: “Pois os dons e o chamado de Deus sdo
irrevogédveis”. Contudo, isso ndo é diretamente relevante a nossa pesquisa sobre o
uso dos dons espirituais na igreja, pois, no contexto de Romanos 11, Paulo estd
falando sobre o acesso as béncéos da alianca dadas a uma nagio em particular — os
judeus —, e nfio sobre ministérios individuais. Portanto, essa nfo é uma passagem
que contribui para nossa investigagéo.
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Embora, nesta discussio, nio seja errado dizer que alguém
“possui” um dom ou outro (Paulo fala dessa maneira em
1Corintios 12.30 e 13.2, no texto grego), é bom lembrarmos a
perspectiva madura de Richard Gaffin sobre a questdo da posse
de dons espirituais de modo geral:

Provavelmente a mais importante e certamente a mais dificil li-
cio a ser aprendida é que, por fim, os dons espirituais nio sdo
forcas e habilidades presumidamente nossas nem algo que “pos-
sufmos” (ou mesmo tenhamos recebido), e sim o que Deus faz
por meio de nés a despeito de nés mesmos e de nossas fraquezas.
“Minha graca é suficiente para vocé, pois o meu poder se aperfei-

¢oa na fraqueza” (2Co 12.9).°

O DOM DE PROFECIA PODE VARIAR EM FORCA

Com relagio aos vérios dons que Paulo enumera, fica evidente
que muitos poderiam possuir diferentes graus de capacidade
quanto a um dom em especial. Se tomarmos, por exemplo, os
dons de ensino e de administracio, veremos que até mesmo
entre os que eram reconhecidos como mestres e administrado-
res nao havia equivaléncia absoluta em termos de capacidade.
Alguns eram melhores mestres, outros eram administradores
mais capazes, e ainda outros podiam assumir responsabilidades
maiores, e assim por diante.

No entanto, havia os que ndo tinham os dons de ensino ou de
administragdo e, portanto, nio exerciam nenhuma tarefa pabli-
ca de ensino ou de administracio na igreja. Mas até mesmo
entre estes, naturalmente, havia graus menores de capacidade
no ensino e na administragio, ainda que essas habilidades fos-
sem exercidas somente em suas familias ou com relagio a seus
filhos, por exemplo, e nio fossem exercidas na igreja de maneira

SPerspectives on Pentecost, Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979,
p. 54.
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geral. Ndo tinham o dom de ensino, mas, em certo sentido,
“ensinavam”, o que permite dizer que possufam algo semelhan-
te ao dom de ensino, s6 que em um grau de desenvolvimento
bastante baixo.

Esses dois fatores colocados juntos — o grau de capacidade
de quem tem o dom e a pequena capacidade, chamada algo
semelhante ao dom, caracteristica de quem ndo possui aquele
dom — nos leva a concluir que nio é exatamente correto pen-
sar nos dons das igrejas do NT em termos de posse absoluta ou
auséncia absoluta. E mais correto pensar em termos de pro-
gressio em uma escala de intensidade crescente.

Quando Paulo pergunta: “Sao todos mestres?” (1Co 12.29) quer
dizer que nem todos tinham capacidade suficiente para atuar como
mestre na congregacio. Mas até mesmo isso é relativo. O possui-
dor de um pequeno grau de habilidade no ensino poderia, contu-
do, ser reconhecido mestre em uma nova congregacio, onde a
capacidade dos membros é ainda menor que a dele.

Paulo também reconhece graus de capacidade (ou freqiién-
cia de uso) com respeito 3s linguas, dizendo: “Dou gragas a Deus
por falar em linguas mais do que todos vocés” (1Co 14.18).
Outros dons — como o dom de fé ou a capacidade de falar
palavras de conhecimento ou de sabedoria — certamente vari-
avam em intensidade.

Nas epistolas pastorais, existem indicacdes de que o indivi-
duo podia incrementar ou diminuir pelo menos uma de suas
habilidades para o ministério, pois é dito a Timéteo que nio
negligencie o dom que lhe fora dado (1Tm 4.14), mas que o
ponha em pritica. No versiculo 15, a frase “seja diligente nessas
coisas” refere-se 2 leitura pablica das Escrituras, 3 pregacio e
ao ensino, mencionados no versiculo 13, e ao dom descrito no
versiculo 14, assim como “na palavra, no procedimento, no amor,
na fé e na pureza”, citados no versiculo 12. Ele também é ins-
tado a que “mantenha viva a chama” desse dom (2Tm 1.6), o
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que sugere que Timéteo deixara que o dom cafsse em desuso
ou que estava sendo utilizado com pouca freqiiéncia no mo-
mento em que Paulo lhe escreveu. Contudo, ao “[manter] viva
a chama” desse dom, Timéteo poderia restaurd-lo ao nivel de
funcionamento mais intenso e poderoso de sua vida.

Esses sdo todos os textos que tratam de outros dons que ndo
o de profecia, de modo que nio podemos nos certificar de que
o dom de profecia também seguisse esse padrio sem partir para
mais anilise e investigacio. Aparentemente, porém, ele segue o
mesmo padrio.

Uma indicacio disso pode ser encontrada em Romanos 12.6:
“Se alguém tem o dom de profetizar, use-o na proporg¢io da sua
fé”. Isso aparentemente significa que alguém que possuisse o
dom de profecia tinha maior medida de fé (ou seja, a confianga
de que o Espirito Santo poderia trabalhar ou que estava traba-
lhando na pessoa para trazer a revelacio, que era a base da pro-
fecia).® Aqueles a quem Deus desse por¢io maior desse tipo de
fé profetizariam mais. Mas isso ndo deveria ser motivo orgulho.

SA passagem de Rm 12.6 também pode ser traduzida assim: “Se profecia, de
acordo com a fé...” (ou seja, em concordincia com a doutrina cristi recebida).
Mas isso presume que a palavra “fé” est4d sendo usada em num sentido nio
claramente demonstrado em qualquer texto de Paulo (Jd 3 é o tnico exemplo
claro no NT: v. BAGD, 664, 3, onde sdo sugeridos outros exemplos, todos ambi-
guos). E mais provavel que a expressio de Paulo tenha sido “si doutrina” ou “de
acordo com a tradigdo que vocés receberam”.

Além do mais, o ato de profetizar deve, nio apenas ser consistente com a si
doutrina, mas também deve estar de acordo com os fatos comuns da experiéncia
reconhecidos por todos como verdadeiros — portanto, o teste é incompleto.
Somando-se a isso, em nenhum outro lugar Paulo diz 4 pessoa que est4 profetizan-
do que ela deve regulamentar o contetdo da profecia ou que deve julgi-la. 1sso é
deixado para os ouvintes (1Co 14.29; 1Ts. 5.19-21). Tal mandamento pareceria
colocar algum tipo de restri¢do sobre o ato de profetizar, de modo que os conhece-
dores das doutrinas da fé pudessem profetizar com muito mais confianca e autori-
dade que os que eram novos no cristianismo. Mas esses fatores parecem estranhos
a profecia do primeiro século conforme a encontramos no NT. Portanto, é melhor
traduzir o versiculo da maneira como consta na NVI: “Se alguém tem o dom de

’El

profetizar, use-o na proporgio da sua fé”.
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Paulo insiste no mesmo contexto em que diferentes medidas
de fé sio concedidas por Deus (Rm 12.3: “... de acordo com
a medida da fé que Deus lhe concedeu”), e que dons indivi-
duais sdo “diferentes [...] de acordo com a graca que nos foi
dada” (Rm 12.6).

Se a profecia é igual a qualquer outro dom que o NT mencio-
na e segue o padrio de “gradacio da fé” mencionado em Roma-
nos 12, entdo deve haver graus maiores ou menores de
capacidade profética, variando dentro de um espectro bastante
amplo em cada congregagio. Os profetas também podem dife-
rir em capacidade entre si e também ver mudangas na extensdo
de suas habilidades com o passar do tempo. Os que possuem
alto grau de capacidade profética profetizam mais freqiiente-
mente, por mais tempo, a partir de revelacbes mais claras e
vigorosas, sobre assuntos mais importantes e com relagio a uma
gama ainda maior de assuntos.

E CERTO BUSCAR O DOM DE PROFECIA>

Existem certas afirmacdes de Paulo que enfatizam tdo clara-
mente a soberania do Espirito Santo ao conceder os dons que,
tomadas separadamente, podem fazer com que adotemos uma
atitude fatalista quanto 2 obtengio do dom de profecia. O Espi-
rito “distribui individualmente, a cada um, como quer” (1Co
12.11). “Deus dispds cada um dos membros no corpo, segundo
a sua vontade” (1Co 12.18). “Deus estabeleceu” pessoas com
varios dons na igreja (1Co 12.28) etc. O crente que 1& apenas
esses versiculos pode chegar 2 conclusio de que nio hd nada
que ele possa fazer para obter o dom de profecia, exceto sentar
e esperar que, algum dia, o Espirito Santo considere oportuno
conceder-lhe esse dom.

Contudo, outros versiculos nas cartas de Paulo mostram
que ele esperava que os corintios assumissem a postura posi-
tiva de buscar o dom de profecia para si mesmos. “... bus-
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quem com dedicagdo os melhores dons” (1Co 12.31). “...
busquem com dedicacdo os dons espirituais, principalmente
o dom de profecia” (1Co 14.1). “... busquem com dedicagio
o profetizar” (1Co 14.39). Aparentemente, Paulo achava que
os corintios saberiam como fazer isso, apesar de ele nunca
haver explicado o que essa busca envolveria. Todavia, exis-
tem vérias indicacbes no texto de que Paulo esperava que
pelo menos alguns passos os corintios dessem. Podemos exa-
minar essas indicag¢des, tanto no que se refere a profecia quan-
to aos outros dons, e, assim, destacar algumas das coisas que
poderiam estar envolvidas na busca dos dons espirituais, es-
pecialmente do dom de profecia.

Orar

A pessoa pode orar pedindo a capacidade de interpretar linguas
(1Co 14.13) e, sem duvida, também pelo dom de profecia.

Estar satisfeito com os dons que possui

O crente nio deve avaliar erradamente os dons que possui, en-
chendo-se de orgutho por eles (1Co 12.20-24) — ou de inveja
por causa dos dons que nio possui (1Co 12.14-19). Deve ficar
satisfeito pelo fato de a distribuicio de dons ter sido feita por
Deus e ser, portanto, boa e correta (1Co 12.18,27-30). Portan-
to, deve optar por ficar contente se ndo receber o dom que estd
pedindo.

Crescer rumo a maturidade crista

Paulo conecta a profecia com a maturidade cristd em geral,
em 1Corintios 14.37 (“Se alguém pensa que é profeta ou es-
piritual...”). Em 1Corintios 2.6, Paulo atribui sabedoria aos
maduros e em 1Corintios 2.14 é o imaturo que ndo recebe (ou
ndo aceita) as coisas do Espirito de Deus. Assim como acontece
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com a sabedoria e a compreensio, o mesmo deve ocorrer com a
profecia. Na maioria das vezes ela é concedida aos maduros.

Ter a motivagido correta

Em 1Corintios 14.1, Paulo combina a busca do dom (de profe-
cia) com a manutencio da motivagdo correta (amor). Ele lem-
bra os corintios de que devem se esforgar para crescer nos dons
que trazem edificacio para a igreja (1Co 14.12) e, em 1Corintios
12.31, diz aos seus leitores que devem buscar os “melhores”
dons, ou seja, os de maior valor para a igreja. Assim, deixa im-
plicito que se principal motivo para buscar os dons nio deve ser
a gléria pessoal, mas a edificacdo da igreja.

Usar os dons recebidos

Se os corintios tivessem a motivagdo apropriada para buscar a
profecia e sinceramente quisessem ter esse dom para beneficio
da igreja, entdo Paulo certamente esperava ver essa grande mo-
tivacdo manifestada no uso dos dons que ja possufam (1Co
14.12,26). Se alguém deixasse de usar o dom para beneficio de
todos ou fizesse mau uso dele de modo que atraisse a atengao
para si mesmo e ndo fizesse nenhum bem para a igreja (como
em 1Co 14.17), entéo ficaria evidente que sua motivacio nio
era correta.

Devemos adicionar uma nota aqui sobre a maneira pela qual
descobrimos quais dons possuimos. Richard Gaffin explica isso
muito bem:

A maneira correta de determinar nossos dons espirituais nio é
perguntar: “Qual é a [...] especialidade espiritual que me distin-
gue dos outros crentes e me d4 a oportunidade Gnica de traba-
lhar na igreja?”. Em vez disso, o NT, como um todo, apresenta
uma abordagem muito mais funcional ou situacional. A pergun-
ta a fazer é: “Na situagio atual que Deus me colocou, quais sdo
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as oportunidades em particular que tenho para servir os outros
crentes em atos e palavras (v. 1Pe 4.10s)?”. “Quais as necessida-
des especificas que se me confrontam e carecem de uma atua-
¢do especifica?”. Fazer essas perguntas e respondé-las de maneira
adequada iré nos levar pelo caminho correto para ndo apenas
descobrir mas também para efetivamente usar nossos dons espi-

rituais.”

Tentar profetizar?

Acaso Paulo teria encorajado o profeta em potencial simples-
mente a tentar profetizar, talvez abrindo a boca e falando o
que viesse 3 sua mente? Em virtude do histérico do AT — que
definia a falso profeta como alguém que fazia algo de acordo
com o préprio coragdo, sem ter recebido revelacdo de Deus
(Jr 23.16,21,22; v. Jo 11.51) — era de esperar que Paulo fosse
bastante cauteloso aqui. A ndo ser que alguém pensasse ter
recebido uma revelagio (1Co 14.30), sem davida tal prética
teria sido desencorajada como algo que simplesmente levaria
a profetizar alguém que nio tivesse recebido o dom de profe-
cia e, portanto, apenas profetizasse coisas inventadas. lsso se-
ria 0 mesmo que anular totalmente a caracteristica que torna
a profecia um dom {nico e valioso entre todos os outros: o
fato de que é baseada na revelagdo do Espirito Santo.

No entanto, Paulo provavelmente teria encorajado uma pes-
soa timida que imaginava ter recebido uma revelag¢do, mas que
nio tinha certeza disso. Nessa situa¢do, a presenca de ouvin-
tes maduros na congregacio, capazes de apontar qualquer as-
pecto falso da profecia (1Co 14.29; v. 1Ts 5.19,20), seria a
salvaguarda suficiente para o bem-estar e a estabilidade da con-
gregacao.

"Perspectives, p. 53.
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RESUMO

No NT, a palavra “profeta” parece nio descrever oficio formal-
mente reconhecido ou posicio. Em vez disso, é um termo fun-
cional. Os que profetizam regularmente sdo chamados profetas.
Contudo, mesmo quem ndo profetizava com regularidade po-
dia profetizar ocasionalmente.

Todos os crentes tém permissio (se tiverem recebido a reve-
lagdo vinda do Espirito Santo) e capacidade em potencial para
profetizar. Contudo, somente alguns recebem a verdadeira ca-
pacidade de profetizar, e ninguém pode profetizar por vontade
prépria.

Apesar de o Espirito Santo ser soberano na distribui¢io dos
dons espirituais, normalmente existe uma forma ordeira e re-
gular pela qual ele age na distribuigio dos dons. De maneira
especifica, profetizar parece ser um dom permanente pouco pre-
sente na maior parte do tempo, embora ninguém possa fazé-lo
quando bem desejar. As habilidades proféticas variam grande-
mente em intensidade, e Paulo indica a maneira pela qual o crente
pode buscar o incremento de sua habilidade profética.

APLICACAO PARA HOJE

O fato de o dom de profecia poder ser concedido a qualquer
pessoa deve encorajar grandemente os crentes de hoje a serem
sensfveis a tais orientacdes do Espirito Santo, pois elas podem
levar & profecia, que traz beneficio toda a congregacdo. Essa
disponibilidade da profecia a todos os crentes também deve en-
corajar as igrejas a abrirem espa¢o no culto (mesmo que nio
seja em culto de domingo, mas em qualquer outro momento)
quando qualquer crente puder contribuir, entre outros dons,
com o dom de profecia, nos lugares onde for permitido. Nem
mesmo os cristdos jovens devem ser desencorajados, contanto
que as salvaguardas de 1Corintios 14 sejam seguidas.
Contudo, o Espirito Santo distribui dons “como quer”, de
modo que nenhum crente devers ficar desapontado se o dom
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de profecia ou mesmo a profecia ocasional nio lhe for concedi-
da. Quem profetizou no passado nio deve negligenciar esse dom,
mas presumir que o dom lhe foi dado de maneira permanente,
ciente de que serd capaz de continuar profetizando de tempos
em tempos diante da congregagio reunida. Contudo, ninguém
deve comecar a achar que pode controlar a distribui¢do das re-
velagdes do Espirito Santo, de modo que possa profetizar sem-
pre que decidir ou desejar fazé-lo.

Uma vez que o dom de profecia, tal como a maioria dos
dons espirituais, pode variar em forga, as igrejas devem estar
dispostas a ser pacientes e encorajar 0s que experimentam esse
dom pela primeira vez (tal como fariam com outros dons, como
ensino, evangelismo, misericérdia). Os que tém o dom devem
esperar que, 3 medida que ele for usado, possa crescer em
forga e intensidade — eles podem ganhar mais habilidade em
distinguir claramente o que é uma revelagio do que nio é e
talvez até maior percep¢do da evidéncia de que o dom estd
edificando a igreja ou maior capacidade de relatar a profecia
de maneira ttil — talvez revelacdes mais extensas e/ ou mais
freqiientes sejam recebidas.

O que desejam buscar o dom de profecia, conforme Paulo
ordena aos corintios, devem perguntar:

1. J4 orei e pedi sinceramente a Deus esse dom?

2. Estou verdadeiramente satisfeito com os dons que ja possuo?
3. Estou crescendo rumo 3 maturidade crista?
4

. Quero que esse dom sirva de beneficio para a igreja e nio
para minha gléria, meu status ou meu prestigio?
5. Estou usando os dons que possuo para maior beneficio da
igreja?
Se tais coisas forem feitas, entdo Deus poderd realmente
conceder esse dom. E, se ele assim fizer, serd louvado e en-
grandecido.



Encorajar as profecias,
mas ndo seu julgamento

NESSE PONTO, SURGE uma pergunta especifica com respeito 2
questdo geral sobre quem pode profetizar na igreja. Ser4 que a
afirmacgdo de 1Corintios sobre as mulheres permanecerem “em
siléncio” na igreja (1Co 14.34) quer dizer que elas nio podem
profetizar? Se a afirmagio ndo quer dizer isso, entdo qual é o
seu significado?

Antes de examinar 1Corintios 14.33b-35, é importante ob-
servar duas outras passagens indicando que as mulheres podi-
am profetizar e que realmente o faziam nas igrejas do NT.

ATOS 21.9: AS FILHAS DE FILIPE

Quando Paulo e seus companheiros chegaram a Cesaréia, ji
perto do fim da terceira viagem missiondria de Paulo, Lucas
escreveu: “Ficamos na casa de Filipe, o evangelista, um dos sete.
Ele tinha quatro filhas virgens, que profetizavam” (At 21.8-9).

Esse certamente é um registro de mulheres que profetiza-
vam na assembléia de um grupo de cristdos, pois o fato de Lucas
relatar isso sugere fortemente que Paulo, e os que viajavam com
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ele estavam presentes enquanto elas profetizavam. O verbo
usado (no participio presente) também sugere que o ato de
profetizar era uma ocorréncia regular e continua na vida de-
las. Mais literalmente, o texto diz: “A esse homem [Filipe]
estavam quatro filhas virgens profetizando”. Portanto, aqui est4
um exemplo de mulheres (ou meninas, pois ndo h4 indicagio
de sua idade) que aparentemente usavam o dom de profecia
livremente na igreja.

1CORINTIOS 11.5: MULHERES QUE PROFETIZAM
COM A CABECA COBERTA

Ao instruir os corintios sobre a adoragdo, em ICorintios 11,
Paulo escreveu:

Todo homem que ora ou profetiza com a cabeca coberta desonra
a sua cabega; e toda mulher que ora ou profetiza com a cabeca
descoberta desonra a sua cabega; pois é como se a tivesse rapada

(1Co 11.4,5).

7

Estd claro que a adoragio publica é o ponto central dessa
passagem. J4 vimos que o NT vé& a profecia como um dom para
uso publico (cap. 7), e certamente a instrucio sobre oracio nio
se aplica 3 oracdo particular. Um homem nunca poderia orar
com a cabeca coberta, mesmo quando estivesse fora de casa,
no tempo frio? Uma mulher nunca poderia orar com a cabeca
descoberta, mesmo quando estivesse sozinha, na privacidade
do préprio lar? Tais restrigdes ndo ocorreriam no NT, onde to-
dos crentes sdo encorajados a que “orem continuamente” (1Ts
5.17) e “em todas as ocasides” (Ef 6.18).

Alguns estudiosos acreditam que a oragdo das mulheres em
1Corintios 11 era inaudivel, isto é, algo que nio podia ser ouvi-
do pela congregacio. Mas certamente a profecia era audivel. Se
a profecia nio pudesse ser ouvida (ou entendida), ndo teria cum-
prido seu propésito (v. cap. 7). Se a profecia era audivel, nio ha
razao para duvidar que a oragio também o fosse. Além disso, é
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dificil imaginar que Paulo estivesse falando & igreja com o pro-
pésito de regulamentar um discurso inaudivel, pois de que ma-
neira eles poderiam saber que estava sendo proferido?

Devemos concluir que 1Corintios 11.5 d4 instrugdes refe-
rentes 3 maneira pela qual as mulheres deveriam orar e profeti-
zar no culto ptiblico e, desse modo, implica que a oracdo e a
profecia diante da congregacio eram atividades legitimas para
as mulheres.

Nio é nosso prop6sito aqui entrar em discussdo detalhada
sobre a questio de as mulheres cobrirem a cabeca durante o
culto, a ndo ser para dizer que em 1Corintios 11 Paulo fala de
uma expressio temporal (cabeca coberta) com relacdo a uma
diferenca eterna (de papéis) entre homens e mulheres. Ele vé
a cabeca coberta como expressio exterior das diferengas en-
tre homens e mulheres — comumente reconhecidas na socie-
dade daquele tempo. Mas ndo hd uma boa razio para que
pensemos que a expressio exterior, como no caso do hébito
de cobrir a cabeca (ou estilos de roupa em geral), esteja ex-
pressa aqui para se transformar em regra para todas as socie-
dades, em todas as épocas. Se as diferengas entre homens e
mulheres nio sio mostradas pelo ato de cobrir a cabega em
outras sociedades e em outras culturas (como a nossa hoje),
entdo naturalmente a expressio temporal que Paulo mencio-
na nio é apropriada para hoje e certamente néo é requerida de
nés. O ponto em questdo é os aspectos atemporais do relacio-
namento entre homens e mulheres, no qual Paulo se baseia
para apoiar seu ensinamento.

1CORINTIOS 14.33b-35: DE QUE MANEIRA AS MULHERES
DEVERIAM ESTAR “EM SILENCIO" NAS IGREJAS>

Depois de varios versiculos dedicados a profecia e a sua regula-
mentacio (1Co 14.29-33a), Paulo continua, orientando agora
as mulheres:
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Como em todas as congregagdes dos santos, permanecam s
mulheres em siléncio nas igrejas, pois nio lhes é permitido falar;
antes permanegam em submissio, como diz a Lei. Se quiserem
aprender alguma coisa, que perguntem a seus maridos em casa;
pois é vergonhoso uma mulher falar na igreja. Acaso a palavra de
Deus originou-se entre vocés? Sdo vocés o tinico povo que ela

alcangou? (1Co 14.335-36).

P

Ha muito tempo, essa passagem é um desafio para os co-
mentaristas biblicos, mas uma atengio maior & estrutura do
contexto nos permitird entender seu significado. Porém, antes
de propor a solugdo para essa passagem, gostaria de examinar
duas visdes que, analisadas em detalhes, revelam-se pouco con-
vincentes.

A passagem estaria proibindo a palavra de mulheres
espalhafatosas?

Alguns explicam essa passagem dizendo que as mulheres es-
palhafatosas ou desordeiras atrapalhavam o culto de adoracio
em Corinto, talvez gritando rudemente com o marido sentado
na outra ponta da sala ou soltando gritos histéricos, semelhan—r
tes a umn tipo de adoracio extatica. Os defensores dessa inter-
pretagdo dizem Paulo queria acabar com essas interrupgdes e
restaurar a ordem no culto.

Contudo, devemos nos lembrar que simplesmente nio h4
evidéncia, nos versiculos de 33b a 35, no resto da carta e nem
mesmo fora da Biblia que indique que tal desordem era um
problema especifico da igreja de Corinto. Alguns presumem que
havia mulheres fazendo barulho na igreja, mas nio apresentam
evidéncias que comprovem isso, e, portanto, tudo deve perma-
necer como mera especulagio.

Naturalmente, é possivel encontrar evidéncias de comporta-
mento rebelde por parte de mulheres em rituais pagios daquela
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época. Mas também existe evidéncia de mau comportamento
por parte dos homens. Portanto, ndo é legitimo usar tal evidén-
cia de modo unilateral para afirmar que mulheres indiscretas
eram um problema especial na igreja de Corinto. Essa interpre-
tacdo carece de suporte histérico sélido.

Alguns tentam embasar esse ponto de vista na palavra grega
laleo, traduzida por “falar”. O argumento é que essa palavra
significa “balbuciar ou expressar-se de maneira desordenada”, e
que Paulo estaria proibindo as mulheres de falarem de maneira
incoerente.

Contudo, esse argumento nio é convincente, porque a pa-
lavra laled é bastante comum (usada sessenta vezes por Paulo
e 298 vezes no NT) com o sentido de “falar”, e Paulo a usa
freqiientemente para referir-se ao discurso comum e inteligi-
vel: “... falamos de sabedoria entre os que ji tém maturidade”
(1Co 2.6; grifo do autor); “... quem profetiza o faz para
edificacio” (grifo do autor), referindo-se ao verbo “falar” no
versiculo anterior, ou “fala a homens” (1Co 14.3; rA e ARC;
grifo do autor); “... falem dois ou trés” (1Co 14.29; grifo do
autor); “... digo isso para vergonha de vocés” (1Co 15.34; gri-
fo do autor) etc.

Naturalmente, Paulo usa essa palavra quando menciona
o “falar em linguas”, em 1Corintios 14. Essa era a palavra
mais simples disponivel para a referéncia a qualquer ato de
“fala”, mas isso nio quer dizer que laleo signifique “falar
em linguas”, como o verbo “falar” em portugués, usado na
frase “falar em linguas”, ndo quer dizer que “falar” signifi-
ca “falar em linguas”. Usar esse argumento é generalizar
demais o uso especifico de um termo, sem dar atencio 2
ampla gama de significados que a palavra pode assumir em
outros contextos.

Portanto, a sugestdo de que Paulo proibia o discurso feito
desordenadamente por mulheres espalhafatosas carece de
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evidéncia histérica textual. Essa interpretacio também fra-
cassa quando tenta explicar o versiculo 33b, que faz com que
a regra de Paulo quanto ao siléncio seja aplicada a todas as
igrejas da época de Paulo, e ndo apenas 2 igreja de Corinto. O
apéstolo diz: “Como em todas as congregacdes dos santos, per-
manegam as mulheres em siléncio nas igrejas” (1Co 14.33b,
34a). Contudo, certamente o problema de “mulheres desor-
deiras” ndo era comum a todas as igrejas!!

Isso é fundamental. Significa que qualquer explicacdo dessa
passagem que limite sua aplicacdo a uma situacio particular
em Corinto nio € convincente. Mas é exatamente isso que essa
interpretacdo de “mulheres ruidosas em Corinto” quer nos fa-
zer acreditar — que essas mulheres em Corinto determinaram
as orientacdes de Paulo. Em contraste, Paulo explicitamente diz
aos corintios que em todas as congregagdes dos cristdos do pri-
meiro século (tanto judaicas quanto gentias) as mulheres man-
tinham o tipo de siléncio que é ordenado aqui. Paulo orienta os

!Gramaticalmente, é possivel fazer com que a express3o “como em todas as
congregacbes dos santos” (1Co 14.33b) modifique a cldusula anterior — “... pois |,
Deus nédo é Deus de desordem, mas de paz” (1Co 14.33a). A opgio de fazer
isso surge do fato de que as divisdes em versiculos sdo fruto do trabalho posterior
de editores, nio fazendo parte do que Paulo escreveu.

Contudo, tal leitura ndo se encaixa no sentido da passagem. Depois de dizer
algo sobre o cardter de Deus — que é sempre o mesmo — nio haveria razio
para Paulo dizer “como em todas as congregacdes dos santos”, como se os
corfntios pudessem imaginar que Deus seria Deus de paz em algumas igrejas e
em outras nio. Porém, se “como em todas as congrega¢des dos santos” modifica
as instrucbes posteriores sobre o comportamento durante o culto de adoragao,
entdo a expressio faz muito sentido. Os corintios ndo deveriam se desviar dos
padrées de adoragdo seguidos por todas as igrejas, em todos os lugares. Essa é
a leitura que fazem a NVI, a ARA e a NTLH e todos os estudiosos modernos dos
textos gregos.

Nio se deve considerar essa leitura estranha ou um uso deselegante do grego.
Paulo inicia a sentenca com uma cldusula similar, comegando com “assim”, em Ef
5.24 e em Fp 2.22.
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corintios a se conformarem com uma pritica que era universal
na igreja primitiva.?

A idéia de “mulheres espalhafatosas” ndo é convincente por
outra razio. E inconsistente com a solucdo adotada por Paulo.
Nos lugares onde h4 problemas de desordem, o apéstolo sim-
plesmente prescreve a ordem (como no caso das linguas e da
profecia, em 1Co 14.27,29,31, e no caso da ceia do Senhor, em
1Co 11.33,34). Se o barulho fosse o problema de Corinto, Pau-
lo teria proibido explicitamente o discurso desordenado, e nio
todo tipo de discurso.

Entdo, essa explicagdo também nos forca a ver o remédio de
Paulo como injusto, pois pune todas as mulheres pelos atos de
apenas algumas. Ele ndo diz “as mulheres desordeiras devem fi-
car em siléncio”. E improvével que Paulo ou qualquer outro es-
critor do NT faga orientacgGes injustas como essa.

Em resumo, esse primeiro ponto de vista ndo é convincente
e ndo deve ser aceito.

A passagem proibe as mulheres de falar em linguas?

Outra posigio que ganhou algum apoio nos dltimos anos é a da
proibicdo de as mulheres falarem em linguas no culto. O argumen-
to bésico a favor dessa posicio é a afirmagdo de que o assunto

2Em D. A. Carson, Showing the Spirit: a theological exposition of 1Corinthians
12—14 (Grand Rapids: Baker, 1987) p. 122, o autor destaca outro fator signifi-
cativo. A palavra “igrejas” estd no plural nov. 34: “... permanegam as mulheres em
siléncio nas igrejas”. Isso quer dizer que Paulo estd falando sobre uma prética
que vai além de uma Gnica igreja local, chegando as “igrejas” de modo geral,
independentemente do que alguém possa concluir a partir do v. 33b.

Podemos ainda dizer que a expressio “nas igrejas” adiciona forte razio para
que ov. 33b esteja unido ao v. 34. Se ndo estivesse unido, o texto nio ficaria claro,
pois os leitores veriam uma afirmacéo sobre “as igrejas” sem saber a quais igrejas
Paulo estava se referindo. Em outras palavras, “permanecam as mulheres em
siléncio nas igrejas” praticamente exige que se especifiquem as igrejas e presu-
me que os leitores saberdo quais sio elas. “Todas as congregagdes dos santos” nos
ddo a explicagio, se 33b estiver unido a 34; o sentido é claro.
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principal dos capitulos de 12 a 14 (ou pelo menos do cap. 14) é
o falar em linguas.

Contudo, Paulo termina a discussdo sobre as linguas no versiculo
28 e prossegue no assunto da profecia. Ele discute a profecia em
pelo menos quatro ou cinco versiculos. Nenhum leitor em Corinto
pensaria que Paulo havia voltado ao assunto das linguas, a ndo ser
que ele tivesse reintroduzido o tema no versiculo 33b.

Além do mais, Paulo considera a discussdo sobre a profecia,
presente nesses capitulos, um assunto tdo sério quanto as lin-
guas. Nos capitulos de 12 a 14, Paulo menciona a profecia em
dezoito versiculos e o falar em linguas também em dezoito. Ape-
nas no capitulo 14 pode-se contar doze versiculos relacionados
a profecia e treze s linguas. Além disso, o contexto mais préxi-
mo dos versiculos sobre as mulheres ficarem em siléncio, ou
seja, de 29 a 33, ndo se refere a linguas, mas contém uma expo-
sigdo sobre a profecia (v. 29-33a).

Assim, a segunda interpretacio é inconsistente com o con-
texto e também deve ser rejeitada.

A passagem proibe as mulheres de julgar profecias
proferidas no culto? ‘

Existe outra interpretagdo que foge a essas objecdes ao consi-
derar a passagem ndo relacionada 3 primeira metade de
1Corintios 14.29 (“Tratando-se de profetas, falem dois ou trés”),
mas diz respeito 3 segunda metade do versiculo (“e os outros
julguem cuidadosamente o que foi dito”). De acordo com esse
ponto de vista, Paulo estaria dizendo: “Que os outros [ou seja, o
resto da congregacdo] julguem cuidadosamente o que é dito
[pelos profetas... mas] as mulheres devem se manter em silén-
cio nas igrejas”.?

SEssa segio segue James Hurley, Man and woman in biblical perspective
{Grand Rapids: Eerdmans, 1981) p. 183-94,
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Em outras palavras, as mulheres ndo poderiam fazer criti-
cas orais 3s profecias proferidas durante o culto pablico. Essa
regra nio impediria que elas avaliassem silenciosamente as
profecias, em sua mente (o fato é que o v. 29 deixa implicito
que elas deviam fazer isso), mas significaria que nio poderiam
verbalizar essas avaliacdes diante da congregacio.

Estruturalmente falando, essa ¢, de fato, a solugio mais atra-
ente. Significa que Paulo segue um procedimento bastante 16gi-
co. Primeiramente, faz uma afirmacio geral: “Tratando-se de
profetas, falem dois ou trés, e os outros julguem cuidadosa-
mente o que foi dito” (1Co 14.29). Entdo, ele fornece instru-
¢bes adicionais sobre a primeira metade do versiculo (nos v.
30-33a, conforme a coluna da esquerda a seguir) e prossegue
dando orientagdes complementares sobre a segunda metade (nos

v. 33b-35, coluna da direita).

29: Tratando-se de profetas, e os outros julguem cuidadosa-
falem dois ou trés mente o que foi dito
30: um de cada vez 33b: como em todas as con-

gregacdes dos santos

31: pois vocés todos podem 34: As mulheres nio devem

profetizar falar ou julgar essas profecias;
elas devem permanecer em

32: O Espirito Santo ndo ird submissdo

forca-los

33a: Deus nio é Deus de 35: Elas ndo devem sequer

desordem, mas de paz questionar o profeta: elas

podem fazer perguntas em

casa
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Tal estrutura pode nio parecer muito clara no primeiro mo-
mento, pois os comentérios presentes nos versiculos de 30 a
33a sio bastante extensos, da maneira como Paulo escreveu.
Mas os comentdrios sobre o versiculo 29a formam um conjun-
to, do qual nenhuma parte pode ser removida. Nao houve opor-
tunidade anterior para Paulo introduzir o assunto sobre as
mulheres. Se essa interpretagio estd correta, entdo a expressio
“permanecam as mulheres em siléncio nas igrejas” significava
para Paulo e seus leitores que “as mulheres deveriam ficar em
siléncio quando vocés estiverem avaliando a profecia”.

Além de essa interpretagio estruturar ordeira e razoavelmen-
te a passagem, dois outros fatores relacionados ao texto apéiam
essa explicagio.

Primeiramente, essa interpretagio é consistente com o for-
te contraste do versiculo 34: “... pois nio lhes é permitido
falar; antes permanecam em submissdo...” (ICo 14.34). A
palavra “antes” é a traducdo do termo grego alla, indicativo
de forte contraste entre falar e permanecer em submissio.
Desse modo, o tipo de fala que Paulo tem em mente é espe-
cificamente o que envolve insubordinagdo. Nem todo tipo de
discurso se encaixa nessa descri¢io, mas avaliar as profecias
em voz alta sim. Isso envolveria a suposta possessio de auto-
ridade superior em questdes de instrugdo doutrindria ou éti-
ca, especialmente quando fossem incluidas criticas a profecia.
Se esse é o significado correto do versiculo 34, entdo o
versiculo 35 é compreensivel. Suponha que algumas mulhe-
res em Corinto quisessem diminuir a forga da instrugio de
Paulo. A maneira mais ficil de fazer isso seria dizer: “Fare-
mos exatamente o que Paulo diz. Ndo vamos falar nem criti-
car as profecias. Mas certamente ninguém se importaria se
fizéssemos algumas perguntas! Simplesmente queremos
aprender mais sobre o que os profetas estio dizendo”. Desse
modo, tal questionamento poderia ser usado como platafor-
ma para expressar de maneira nio muito velada o tipo de
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critica que Paulo proibe. Ele prevé essa possibilidade e es-
creve: “Se quiserem aprender alguma coisa, que perguntem
a seus maridos em casa; pois é vergonhoso uma mulher falar
[i.e., questionar a profecia] na igreja” (1Co 14.35).

Naturalmente, algumas mulheres eram solteiras e nio teriam
pai nem marido a quem perguntar. Mas haveria outros homens
em sua familia ou dentro de seu circulo de comunhio na igreja
com quem poderiam discutir o conteddo das profecias. A ori-
entacio geral de Paulo é clara, ndo permitindo restricées elabo-
radas para lidar com cada caso em especial.

Em segundo lugar, essa interpretagdo é consistente com a
ligacdo de Paulo ao aT. No versiculo 34, ele adiciona a frase
“como diz a Lei” (1Co 14.34). O mais provavel é que a fonte
dessa expressio seja Génesis 2 (ndo é uma citag¢io direta de
qualquer passagem do AT), onde Adio é o “primogénito” (com
a decorrente lideranca na familia que a situagdo implicava), re-
cebendo também autoridade divina para nomear Eva, e onde
Eva é criada como auxiliadora para Adao.

Em objecio a isso, alguns negam que Paulo esteja citando o
AT e sugerem que nesse versiculo Paulo se refere a uma lei
rabinica do primeiro século ou a alguma lei romana. Essa su-
gestdo, porém, nio é convincente, pois Paulo usa a palavra “lei”
(gr. nomos) 119 vezes e em nenhuma delas é ambiguo, referin-
do-se a leis rabinicas ou romanas. Ao usar o termo “a Lei” para
apoiar sua argumentacio, Paulo est4 referindo ao AT de maneira
geral (como, p. ex., em 1Co 14.21, alguns versiculos antes do
nosso texto).

Em outros lugares, Paulo utiliza-se do AT para estabelecer a
idéia do comando masculino e da submissdo feminina a lide-
ranca masculina (v. 1Co 11.8,9; 1Tm 2.13) e, portanto, tam-
bém é certamente possivel vé-lo lancar mio do AT para apoiar a
distincdo de autoridade no julgamento das profecias. Mas seria
dificil extrair do AT qualquer proibigdo contra mulheres indis-
cretas na igreja ou contra mulheres falando em linguas.
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Contudo, a despeito de substanciais consideragdes a favor
dessa interpretacdo, uma objecio final deve ser levantada: por
que Paulo nio se expressou mais claramente, dizendo: “Perma-
necam as mulheres em siléncio nas igrejas durante o julgamen-
to das profecias”, se era isso que queria comunicar?

A resposta é que os escritores do NT com freqiiéncia falavam
sobre siléncio em termos gerais e irrestritos, esperando que os
leitores soubessem a partir do contexto a que tipo de siléncio
estavam se referindo. Vemos um bom exemplo disso em
1Corintios 14.28, distante apenas alguns versiculos. Paulo dis-
cute sobre quem fala em linguas: “Se nido houver intérprete,
fique calado na igreja, falando consigo mesmo e com Deus”
(1Co 14.28; grifo do autor). 1sso ndo quer dizer que quem fala-
va em linguas precisava manter siléncio total durante todo o
culto. Sem ddvida ele poderia participar cantando, orando e
lendo as Escrituras, além de discutir questdes sobre oracio e
acdo de gragas. A ordem para ficar em siléncio simplesmente
queria dizer ficar em siléncio com relagdo ao tipo especifico de
fala em questdo, a saber, o falar em linguas.

Existem vérios outros exemplos mostrando que, quando os
autores do NT falam de “siléncio”, normalmente presumem que o
tipo de siléncio abordado é entendido pelo contexto maior.* ‘

Desse modo, em 1Corintios 14.336-35, o assunto em dis-
cussio é a profecia e, mais especificamente, a avaliacao das pro-
fecias na igreja. E natural entender que a frase “permanegam as
mulheres em siléncio nas igrejas” significa “as mulheres devem

permanecer em siléncio durante a avaliagdo das profecias” >

4V, p.ex., Lc 9.36; 18.39; para outras palavras referentes a “siléncio”, v. At
11.18; 21.14; um contexto bastante similar também fornece um paralelo em
1Tm 2.12. Essas e outras passagens sio discutidas com mais detalhes em Wayne
Grudem, The gift of prophecy in 1Corinthians (Lanham: University Press of
America, 1982), p. 242-4.

5Essa também é a posicio assumida por Carson, Showing the Spirit, p. 121-
33, por meio da extensa anilise de vérias interpretagdes e referéncias a obras
relevantes.
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Seria, entdo, essa passagem consistente com o resto do
ensinamento do NT sobre homens e mulheres? Parece que sim.
Embora essa passagem se aplique especificamente ao julgamento
das profecias durante o culto, Paulo argumenta a partir da con-
vicgdo maior sobre a diferenca permanente entre os papéis apro-
priados aos homens e os adequados is mulheres na igreja de
Corinto. Assim como em 1Timéteo 2.11-15, essa distincdo apa-
rece na proibi¢io de as mulheres exercerem o governo doutri-
nério e ético, mesmo que esporddico, sobre a congregagio.
Portanto, 1Corintios 14.336-35 estd em pleno acordo com a
consistente defesa paulina da participacdo das mulheres, ainda
que sem autoridade de lideranca, na igreja reunida.

RESUMO

O NT encoraja claramente as mulheres a participar plenamen-
te na entrega de profecias a igreja reunida (At 21.9; 1Co 11.5).
Em conexdo com a avaliagdo de profecias, Paulo realmente
deixa claro que os corintios deveriam seguir a pritica de todas
as igrejas daquele tempo, nas quais “as mulheres [permaneci-
am] em siléncio nas igrejas” (1Co 14.34). Contudo, isso nio
implica em siléncio total, apenas siléncio com respeito a avali-
agdo oral das profecias, assunto que Paulo menciona no con-
texto anterior (1Co 14.29).

APLICACAO PARA HOJE

Fora das igrejas pentecostais ou renovadas de hoje, um dos gran-
des problemas certamente é o do “cristianismo espectador” — a
falta de participagdo ativa de muitos membros da igreja. Outro
problema, em muitos casos, tem sido a falta de envolvimento
adequado por parte das mulheres na vida e no ministério da
igreja e, com freqiiéncia, o sentimento de que muitas mulheres
possuem dons que ndo sdo usados na igreja, para prejuizo de
todos, homens e mulheres.
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Porém, se as igrejas reconhecerem que as mulheres — e os
homens — podem participar plenamente no uso do dom de
profecia, entdo grande parte desses problemas serd superada.
Haverd aumento significativo no uso desse dom, que Paulo
considera o mais valioso para a igreja, tanto por homens quanto
por mulheres, muitos dos quais talvez nunca tinham contribuido
para as reunides da congregagdo. A partir desse despertamento
para a profecia, sem duvida descobriremos que, por meio dela,
é possivel que “todos sejam instruidos e encorajados” (1Co
14.31).

Além disso, se as igrejas reconhecerem que, junto com a ple-
na participagdo das mulheres na adoragio, o NT também exige
que a autoridade da lideranca sobre a congregacdo — até mesmo
no caso da avaliagdo de profecias ocasionais — seja reservada aos
homens, entdo as igrejas receberio o beneficio adicional de regu-
larmente retratar ou modelar em seus cultos de adoragio a per-
manente e essencial diferenca entre a masculinidade e a
feminilidade biblicas, diferencas que carecem grandemente de
reafirmagdo nos dias atuais.
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Por quanto tempo a profecia
serd usada na igreja?

INTRODUCAO

Muitos que estdo lendo este estudo jamais viram o dom de
profecia em agdo na igreja. A verdade é que, fora do movi-
mento carismético e de certas denominagdes pentecostais
tradicionais, esse dom ndo tem sido visto na histéria re-
cente. Em muitas denominagdes, o dom de profecia jamais
foi usado.

Por que nao?

O nido-uso desse dom seria o plano de Deus para a igre-
ja? Teria sido esse dom usado somente na época do NT, de-
saparecendo depois? Ou esse dom ainda é vélido e valioso
para a igreja hoje — talvez até necessério, se a igreja pre-
tende atuar da forma como Deus planejou que atuasse?

Essa é a pergunta sobre a duragdo da profecia. Pode-
mos resolver essa questio examinando o NT? O NT indica
por quanto tempo Deus esperava que a profecia atuasse

na igreja?
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De um lado dessa questdo, estdo os cristdos renovados e
pentecostais, que continuam a usar o dom e afirmam sua vali-
dade para toda a era da igreja.

Do outro lado, estdo alguns cristdos reformados e dispen-
sacionistas afirmando que a profecia foi um dos dons especiais
associados a fundagio da igreja no tempo dos apéstolos e que
se esperava que cessasse em pouco tempo, fosse na época da
morte dos dltimos apéstolos, fosse no tempo em que o cdnon
do NT estivesse completo. Essa corrente é comumente chamada
cessacionismo. »

E bem provavel que no meio das duas posicdes esteja a maio-
ria dos evangélicos contemporineos — nem carisméticos, nem
cessacionistas, indecisos sobre a questio e em ddvida quanto 2
possibilidade de que seja esclarecida a contento.

A contenda gira em torno de dois pontos principais: 1) o
significado de 1Corintios 13.8-13 e 2) a questdo teoldgica do
relacionamento entre o dom de profecia e o texto do NT. Exa-
minaremos esses dois aspectos nessa seqiiéncia.

A INTERPRETACAO DE 1CORINTIOS 13.8-13

Essa passagem é relevante para esta discussio porque nela Pau-
lo menciona o dom de profecia como “imperfeito” e, entdo, diz
que o “que é imperfeito desaparecera” (1Co 13.10). Ele até
mesmo diz quando isso acontecera: “quando [...] vier o que é
perfeito”. Mas quando serd isso? Mesmo que pudéssemos de-
terminar quando tal acontecimento ocorreria, isso significaria
que Paulo tinha em mente algo que respondesse 2 pergunta da
“cessacdo” do dom para a igreja de hoje?
Podemos comecar lendo a passagem por inteiro.
O amor nunca perece; mas as profecias desaparecerio, as linguas

cessardo, o conhecimento passard. Pois em parte conhecemos e

em parte profetizamos; quando, porém, vier o que é perfeito, o
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que é imperfeito desaparecerd. Quando eu era menino, falava
COMO menino, pensava ComMo menino e raciocinava como menino.
Quando me tornei homem, deixei para trés as coisas de menino.
Agora, pois, vemos apenas um reflexo obscuro, como em espelho;
mas, entdo, veremos face a face. Agora conhego em parte; entdo,
conhecerei plenamente, da mesma forma como sou plenamente
conhecido. Assim, permanecem agora estes trés: a fé, a esperanca e

o amor. O maior deles, porém, é o amor (1Co 13.8-13).

O propésito de 1Corintios 13.8-13

Nossa anélise anterior da estrutura de 1Corintios 12—14 mos-
tra que Paulo interrompe sua discussio sobre os dons espiritu-
ais no capitulo 13 de 1Corintios com o propésito de colocar
toda a discussio sobre os dons na perspectiva correta. Nio é
suficiente dizer: “busquem com dedicacio os melhores dons”
(1Co 12.31a). A pessoa deveria seguir “o caminho do amor”
(1Co 14.1), juntando assim objetivos adequados com a motiva-
¢do correta. Sem amor, os dons nio tém valor (1Co 13.1-3).
Na verdade, conforme a argumentagio de Paulo, o amor é su-
perior a todos os dons e, portanto, é mais importante agir em
amor que possuir qualquer um dos dons.

Com o objetivo de mostrar a superioridade do amor, Pau-
lo argumenta que o amor dura para sempre, enquanto os
dons sdo todos tempordrios (1Co 13.8). Os versiculos de 9
a 12 explicam por que os dons sdo temporarios. Nosso co-
nhecimento presente e nossa profecia sio parciais e imper-
feitos (v. 9), mas um dia algo perfeito vird para substitui-los
(v. 10). Isso é explicado pela analogia da crianga que aban-
dona o pensamento e o modo infantil de falar a favor da
maneira de pensar e agir do adulto (v. 11). Paulo, em segui-
da, aprofunda ainda mais os pensamentos dos versiculos 9
e 10, explicando que nossa percepgio e nosso conhecimen-
to sio indiretos e imperfeitos, mas, um dia, serdo plenos e
perfeitos (v. 12).
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Em sua argumentacio, Paulo interliga a fungio da profecia
com o tempo de sua cessacdo. Ela supre uma certa necessidade
agora, mas faz isso de maneira imperfeita. Quando “o perfeito”
vier, a funcdo serd mais bem executada, por algo diferente, e a
profecia cessard, porque se tornard obsoleta ou indtil (essa ¢é
uma provével nuance do termo grego katargeo, traduzido por
“passard” ou “desaparecerd” nos v. 8 e 10).

Portanto, a funcio geral de 1Corintios 13.8-13 é mostrar que
o amor ¢é superior aos dons, como o de profecia, porque os
dons passardo, mas o amor permanecerd para sempre.

1Corintios 13.10: a cessacdo da profecia quando
Cristo voltar

Paulo escreve no versiculo 10: “Quando, porém, vier o que é
perfeito, o que é imperfeito desaparecerd” (I1Co 13.10). A ex-
pressdo “imperfeito” (gr. ek merous, “parcial, imperfeito”) refe-
re-se mais claramente a conhecer e profetizar, as duas atividades
executadas de maneira parcial e imperfeita no versiculo 9 (em
ambos os casos, é usada a expressdo grega ek merous). Para
destacar essa conexdo, podemos traduzir os versiculos da se-
guinte maneira:

O amor nunca falha. Se houver profecias, desaparecerdo; seu hou-
ver linguas, cessaro; se houver conhecimento, desaparecerd. Isso
acontece porque conhecemos de maneira imperfeita e profetiza-
mos de maneira imperfeita — mas quando vier o que é perfeito, o
imperfeito desaparecerd.

Assim, a forte ligacio entre as afirmacdes é destacada pela
repeti¢do de dois termos-chave: “desaparecer” e “imperfeito”.

Sem ddvida, Paulo também desejava que as linguas fos-
sem incluidas no mesmo sentido do versiculo 9, entre as
atividades “imperfeitas”, mas estd claro que ele omite deli-
beradamente a repeticdo por questdes estilisticas. Mesmo
assim, o que se diz no versiculo 9 se refere a elas, pois esse
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versiculo é a razdo do versiculo 8, fato comprovado pela pre-
senca da palavra “pois” (gr. gar). Desse modo, o versiculo 9
deve apresentar a razdo pela qual as linguas cessardo, assim
como o conhecimento e a profecia. De fato, a repeti¢io do
grego da palavra correspondente a “mas” no versiculo 8 su-
gere que Paulo poderia ter citado outros dons aqui (sabedo-
ria, cura, interpretacdo?), se quisesse. Porém, para nossos
prop6sitos, é suficiente que “o imperfeito” do versiculo 10
incluia o dom de profecia (como vimos no cap. 5, Paulo con-
sidera a profecia imperfeita [ek merous]; ela fornece conhe-
cimento parcial dos assuntos de que trata, porque a revelagio
recebida pelo profeta ¢ indireta e limitada e fregiientemente
dificil de entender ou interpretar).

Desse modo, 1Corintios 13.10 significa: “Quando o perfei-
to chegar, a profecia desaparecerd”. O tinico problema que per-
manece é a determinagio do tempo deixado implicito pela
palavra “quando”. Virios fatores do contexto indicam que Pau-
lo tinha em mente a época da volta do Senhor.

a) Em primeiro lugar, a palavra “entdo” (gr. tote), no versiculo
12, refere-se a “quando [...] vier o que é perfeito”, do versiculo
10. 1sso fica evidente quando lemos o versiculo: “Agora, pois,
vemos apenas um reflexo obscuro, como em espelho; mas, en-
tdo, veremos face a face. Agora conhego em parte; entdo, co-
nhecerei plenamente, da mesma forma como sou plenamente
conhecido” (1Co 13.12; grifo do autor).

Quando veremos “face a face”? Quando conheceremos “da
mesma forma como somos plenamente conhecidos”? Esses
acontecimentos s6 poderdo se dar quando o Senhor voltar.

A expressio “ver face a face” é usada diversas vezes no AT
com o significado de olhar para Deus em pessoa. Veja, por exem-
plo, Génesis 32.30 e Juizes 6.22 (exatamente a mesma expres-
sio em grego de 1Co 13.12); Deuterondémio 5.4; 34.10; Ezequiel
20.35 (palavras semelhantes); Exodo 33.11 (mesmo conceito e
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mesmas palavras de passagens em hebraico, mas traduzidas de
forma diferente na Septuaginia). Desse modo, a expressio “face
a face” é usada no AT para referir-se ao fato de ver a Deus pesso-
almente — ndo completa e plenamente, pois nenhuma criatura
tinita pode fazer isso, mas de maneira pessoal e verdadeira. Por-
tanto, quando Paulo diz “mas, entdo, veremos face a face”, ele
claramente quer dizer que “veremos a Deus face a face”. Real-
mente essa serd a maior béngdo do céu e nossa maior alegria
por toda a eternidade (Ap 22.4: “Eles verdo a sua face”).

A segunda metade de 1Corintios 13.2 diz: “Agora conheco
em parte; entdo, conhecerei plenamente, da mesma forma como
sou plenamente conhecido”. As palavras “conhecerei” e “conhe-
cido” sdo palavras ainda mais fortes para referir-se a conheci-
mento (epiginosko), mas certamente ndo implicam
conhecimento infinito ou onisciéncia. Paulo nio espera conhe-
cer todas as coisas e ndo diz: “... entdo conhecerei todas as coi-
sas”, o que teria sido muito facil de fazer no grego.! Em vez
disso, dd a entender que, quando o Senhor voltar, ele espera ser
libertado das més interpretacbes e da incapacidade de entender
(especialmente entender Deus e sua obra), que sio parte da
vida presente. Seu conhecimento serd semelhante ao conheci-,
mento que Deus realmente tem dele porque nio serd formado
por falsas impressdes nem serd limitado ao que é perceptivel no
mundo temporal. Mas tal conhecimento somente acontecerd
quando o Senhor voltar.

Concluido o assunto, Paulo diz, com efeito, no versiculo 12:

Agora, pois, vemos apenas um reflexo obscuro, como em espe-
lho; mas, entdo, veremos face a face. Agora conheco em parte;
entdo, conhecerei plenamente, da mesma forma como sou plena-

mente conhecido.

1A expressdo grega epignosomai ta panta pode significar “eu conhecerei
todas as coisas”.
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A palavra “entdo”, aqui, tem de obrigatoriamente se referir a
alguma coisa que ele estava explicando nos versiculos anterio-
res. Olhamos primeiramente para o versiculo 11, mas nada existe
ali que se refira ao futuro e possa estar ligado a palavra “entdo”:
“Quando eu era menino, falava como menino, pensava como
menino e raciocinava como menino. Quando me tornei homem,
deixei para tris as coisas de menino” (1Co 13.11). Tudo isso se
refere ao passado, ndo ao futuro. O versiculo menciona aconte-
cimentos passados na vida de Paulo e serve como ilustragio
natural do que ele diz no versiculo 10. Mas nio existe nada nes-
se versiculo relatando um tempo futuro.

Em funcio disso, voltamo-nos para o versiculo 10: “Quando,
porém, vier o que é perfeito, o que é imperfeito desaparecers”
(1Co 13.10). Encontramos aqui uma afirmacio sobre o futuro.
Em algum ponto no futuro, Paulo diz que “o perfeito” vird e “o
imperfeito” desaparecerd ou “nio terd mais utilidade”.

Quando isso acontecerd? A explicacio estd no versiculo 12.
Entdo, quando chegar o perfeito, veremos “face a face” e co-
nheceremos “como somos conhecidos”.

Isso significa que o tempo quando “o perfeito” vier deve ser
o tempo da volta de Cristo.?

Portanto, podemos parafrasear o versiculo 10 da seguinte ma-

neira: “Porém, quando Cristo voltar, o imperfeito desaparecerd”.

2Afirmei isso dessa maneira porque, de modo mais preciso, “o perfeito” de
1Co 13.10 nido é o préprio Cristo, mas um método de obter conhecimento que,
por ser tio superior ao conhecimento atual e 3 profecia, faz com que estes se
tornem obsoletos. Quando “o perfeito” vier, ele ird transformar o imperfeito em
inttil. Mas o tipo de conhecimento que Paulo espera para a consumacio final de
todas as coisas é tio distinto qualitativamente do conhecimento atual que, ele
pode fazer o contraste entre “perfeito” “imperfeito”.

3Em D. A. Carson, Showing the Spirit: a theological exposition of 1Corinthians
12—14 Grand Rapids: Baker, 1987, p. 70-72, podemos ver diversas razdes
similares pelas quais o tempo “quando vier o que é perfeito” deve ser o da volta
de Cristo (com referéncias a outras interpretagdes e obras).
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Ou, para usar nossa conclusio de que o “imperfeito” certa-
mente inclui a profecia, nossa paradfrase pode ser assim: “Po-
rém, quando Cristo voltar, a profecia desaparecerd”.

Aqui, portanto, encontramos a afirmagdo definitiva sobre o
tempo da cessa¢io dos dons imperfeitos, como o de profecia.
Eles “perderdo a utilidade” ou “desaparecerio” quando Cristo
voltar. Isso implica que eles continuardo a existir e serdo tteis
durante toda a era da igreja, inclusive para os dias de hoje, pros-
seguindo até o dia em que Cristo voltar.

b) Outra razio para concluir que o tempo da chegada do “o
perfeito” serd o tempo em que Cristo voltar fica também evi-
dente a partir do propésito da passagem. Paulo tenta provar a
grandeza do amor e, ao fazer isso, afirma que “o amor nunca
perece” (ICo 13.8). Ele argumenta que o amor viré durar além
do tempo da volta do Senhor, diferentemente dos dons espiri-
tuais do presente. Esse é um argumento bastante convincente:
o amor é tio fundamental para os planos que Deus tem para o
universo que ele durard além da transi¢ao desta era para a era
por vir, ou seja, durara toda a eternidade.

c) A terceira razio pela qual podemos dizer que essa pas-
sagem se refere a volta do Senhor pode ser encontrada na
afirmacio genérica de Paulo sobre o propésito dos dons es-
pirituais na era do NT. Em 1Corintios 1.7, ele liga a posse
dos dons espirituais (gr. charismata) a atividade de espera
pela volta do Senhor: “Nio lhes falta nenhum dom espiritual,
enquanto vocés esperam que o nosso Senhor Jesus Cristo
seja revelado”.

Entre os “cessacionistas” (defensores da idéia de que dons como o de profecia
“cessaram” e ndo sio mais validos para hoje), alguns — mas nio todos — concor-
dam em que o tempo “quando vier o que é perfeito” deve ser a época da volta de
Cristo V. John F. MacArthur Jr., Os carismdticos: um panorama doutrindrio (Sdo
Paulo: Fiel, 1988), p. 165-7; Richard B. Gaffin, Perspectives on Pentecost
(Phillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1979) p. 109.
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Isso sugere que Paulo via os dons como provisdo tempordria,
fornecida para equipar os crentes a ministrar até que o Senhor
voltasse. Portanto, esse versiculo forma um paralelo bastante
préximo ao pensamento de ICorintios 13.8-13, onde a profe-
cia e o conhecimento (e, sem duvida, as linguas) sdo vistos, de
maneira similar, como necessirios até a volta de Cristo, mas
desnecessérios depois desse acontecimento.

Portanto, 1Corintios 13.10 refere-se & época da volta de Cris-
to e diz que a profecia permanecerd entre os crentes até aquele
tempo. Dispomos, portanto, da clara afirmacdo biblica de que
Paulo esperava que o dom de profecia continuasse durante toda
a era da igreja e funcionasse para beneficio desta até a volta do
Senhor.

OBJECOES A ESSA INTERPRETACAO

Virias obje¢des a essa interpretagio sdo levantadas, geralmen-
te pelo cessacionistas. Agora, examinaremos uma a uma €ssas
objecdes. Algumas estdo mais relacionadas ao texto de
1Corintios 13.8-13, enquanto outras lidam com preocupacdes
mais abrangentes.

"Essa passagem ndo especifica quando os dons cessardo”

A primeira objecdo 3 nossa conclusio vem do estudo elaborado
por Richard Gaffin, intitulado Perspectives on Pentecost [Pers-
petivas do Pentecoste]. Embora Gaffin concorde em que “quan-
do vier o que é perfeito” refere-se ao tempo da volta de Cristo,
ele ndo acha que esse versiculo especifique 0 momento da ces-
sacdo de certos dons. Em vez disso, acredita que Paulo estd ape-
nas “olhando para todo o periodo que se passa até a volta de
Cristo, sem considerar se a descontinuidade ird ou ndo interfe-
rir no curso desse periodo”.*

‘P 109-10.



258 O DOMDE PROFECIA

De acordo com a argumentacio de Gaffin, o propésito geral
de Paulo é enfatizar as duradouras qualidades da fé, da esperan-
ca e do amor, especialmente as deste tltimo, e nio especificar a
época em que certos dons cessardo. Ele diz:

Paulo néo pretende especificar quando um costume em particu-
lar cessard. O que ele realmente afirma é o término do atual
conhecimento fragmentado do crente [...] quando vier “o que é
perfeito”. A época da cessacio da profecia e das linguas é uma
questdo aberta no que se refere a essa passagem e s6 poderd ser
decidida a partir do exame de outras passagens e de consideracdes
mais profundas.’

Prosseguindo em sua argumentacdo, ele diz que, além da
profecia, das linguas e do conhecimento, Paulo poderia tam-
bém ter adicionado a “inscrituragdo”. Se tivesse feito isso, a
lista teria incluido um elemento que cessou muito antes da vol-
ta de Cristo (inscrituragdo é o processo de escrever as Escritu-
ras). Desse modo, Gaffin conclui que isso também pode ser
verdadeiro no que se refere aos outros dons presentes na lista.

Em resposta a essa objecdo, deve ser dito que ela ndo faz
justi¢a as verdadeiras palavras do texto. Os evangélicos tém
corretamente insistido (e sei que Gaffin concorda com isso)
que as passagens das Escrituras sdo verdadeiras nio apenas no
ponto principal, mas também nos detalhes afirmados ali. O
ponto principal da passagem pode muito bem ser que o amor
dura para sempre, mas outro ponto — certamente bastante
importante — é o que o versiculo 10 diz, ndo apenas afirman-
do que os dons imperfeitos cessario em algum momento, mas
que eles irdo cessar “quando vier o que é perfeito”. Paulo es-
pecifica um certo momento: “Quando, porém, vier o que é per-
feito, o que é imperfeito desaparecerd” (1Co 13.10; grifo do
autor). Mas Gaffin parece afirmar que Paulo nio estéd real-

SIbid., p. 111.
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mente dizendo isso. Contudo, a forca das palavras nio pode ser
invalidada pela afirmacdo do tema geral de um contexto mais
amplo.

Além disso, a sugestdo de Gaffin nio parece se encaixar na
légica da passagem. O argumento de Paulo é que a chegada do
“perfeito” fard a profecia, as linguas e o conhecimento desapa-
recerem, porque entio haverd uma forma superior de aprendi-
zado e de conhecimento das coisas, igual 4 maneira pela qual
“sou plenamente conhecido”. Porém, até a chegada desse tem-
PO, a nova e superior maneira de conhecer ainda nio chegou e,
portanto, esses dons imperfeitos ainda sio validos e tdteis. O
que vird tornd-los obsoletos (os acontecimentos relacionados &
volta de Cristo) ainda nio aconteceu.

Finalmente, é duvidoso colocar muito peso em algo que acha-
mos que Paulo tenha dito, mas que, na verdade, ele nio disse.
Dizer que Paulo poderia ter incluido a “inscrituracdo” na lista
significa que Paulo também poderia ter escrito: “quando Cristo
voltar, a inscrituragdo cessard”. Mas de modo algum posso acre-
ditar que Paulo teria feito tal afirmagio, pois seria falsa — na
realidade, uma “falsa profecia”, nas palavras das Escrituras. A
inscrituragdo cessou hd muito tempo, quando o livro de
Apocalipse foi escrito pelo apéstolo Jodo.

Desse modo, as obje¢des de Gaffin parecem nio retirar a
forca de nossas conclusées sobre 1Corintios 13.10. Se “o per-
feito” refere-se ao tempo da volta de Cristo, entdo Paulo diz
que dons como a profecia e as linguas cessario naquele tem-
po, o que implica, portanto, que eles permanecem por toda a
era da igreja.

“A profecia cessou quando o Novo Testamento foi
concluido”

Os que fazem essa segunda objecdo argumentam que a ex-
pressdo “quando vier o que é perfeito” significa vérias coisas,
como “quando a igreja estiver madura” ou “quando as Escrituras
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estiverem completas” ou ainda “quando os gentios forem in-
cluidos na igreja”.

E provavel que a afirmagdo mais cuidadosa sobre essa visio
seja encontrada no livro What about continuing revelations and
miracles in the Presbyterian Church today? [O que dizer da con-
tinuidade das revelacées e dos milagres na Igreja Presbiteriana
hoje?],® de Robert L. Reymond, mas outra afirmacdo bastante
clara de uma posi¢do similar pode ser encontrada no livro Signs
of the apostles: observations on pentecostalism old and new [Si-
nais dos apdstolos: observacdes sobre o antigo e o novo
pentecostalismo], de Walter Chantry.’

A argumentacio de Chantry baseia-se no fato de que em outros
lugares do NT a palavra traduzida aqui por “perfeito” é usada para
referir-se & maturidade humana (1Co 14.20) ou a maturidade na
vida cristd (1Co 2.6). Contudo, mais uma vez precisamos notar
que ndo é obrigatério que a mesma palavra seja usada para referir-
se a determinada coisa todas as vezes que tal expressio for usada
nas Escrituras. Em alguns momentos, ela pode se referir & “matu-
ridade” ou a “perfeicio” da humanidade; em outros casos, pode
tratar-se de outro tipo de “inteireza” ou “perfeicio”. E usada em
Hebreus 9.11, por exemplo, para referir-se a um “mais perfeitd
tabernaculo”, o que nido necessariamente quer dizer que devemos
entender que a palavra “perfeito” em 1Corintios 13.10 deve refe-
rir-se unicamente a um taberniculo perfeito. A referéncia exata de
uma palavra deve ser determinada pelo contexto individual, e, em
1Corintios 13, como j4 vimos, o contexto indica que “quando vier
o que é perfeito” refere-se ao tempo da volta de Cristo.

SPhillipsburg: Presbyterian and Reformed, 1977, p. 32-4. V. Kenneth L.
Gentry Jr., The charismatic gift of prophecy: a reformed analysis (Lakeland:
Whitefield Seminary Press, 1986}, p. 31-3, que considera tanto essa visdo quan-
to a de Gaffin (v. objecdo 1, acima) opgdes aceitdveis.

"Carlisle: Banner of Truth, 1976, p. 51-2.
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A argumentacio de Reymond é de certa forma diferente. Ele
pensa da seguinte maneira (p. 34):

a) “O imperfeito” mencionado nos versiculos 9 e 10 — pro-
fecia, linguas e conhecimento — sio formas incompletas
de revelacdo, “todas relacionadas 2 maneira de Deus tor-
nar conhecida sua vontade para a igreja”.

b) “O perfeito” nesse contexto deve referir-se a algo da mes-
ma categoria das coisas “imperfeitas”.

c) Portanto, “o perfeito” nesse contexto deve referir-se a
meios de revela¢do, mas a um que seja completo. Esse
meio completo de revelacdo da vontade de Deus 2 igreja é
a Biblia.

d) Conclusio: “quando vier o que é perfeito” refere-se ao
tempo quando o cinon das Escrituras estiver completo.

Reymond destaca que ele ndo estd dizendo que “o perfeito”
se refere exatamente ao ciAnon das Escrituras, mas, em vez dis-
so, é uma referéncia 3 “finalizagdo do processo de revelacio”
que resultou nas Escrituras (p. 32). Em resposta 3 objecio de
que a frase “entdo, veremos face a face” do versiculo 12 se refe-
re a ver a Deus face a face, ele responde que isso pode simples-
mente significar “plenamente” em oposicio a “obscuro” (p. 32).

Em resposta a isso, podemos dizer que tal argumentagio,
embora cuidadosa e consistente em si mesma, ainda depende
da suposi¢do anterior que é realmente o ponto-chave da ques-
tdo em toda a discussdo: a autoridade da profecia do NT e dos
dons a ela relacionados. Uma vez que Reymond assume que a
profecia (assim como as linguas e o tipo de “conhecimento”
mencionado aqui) sdo revelacbes da mesma qualidade das Es-
crituras, todo o argumento se ap6ia em um ponto, que pode ser
representado da seguinte maneira:

a) a profecia e as linguas sdo revelagdes da mesma qualidade
das Escrituras;
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b) portanto, toda essa passagem trata de uma revelacdo da
mesma qualidade das Escrituras;

c) entdo, “o perfeito” refere-se a perfei¢do ou ao término da
revelagio que possui a mesma qualidade das Escrituras
ou 2 finalizagdo das Escrituras.

Contudo, nesse argumento, a primeira premissa determina
a conclusdo. Portanto, antes de essa afirmagio poder ser feita,
ela precisaria ser demonstrada por meio da anilise indutiva dos
textos do NT que tratam da profecia, tal como tentei fazer neste
livro. Contudo, até onde sei, nunca foi feita nenhuma demons-
tracdo indutiva que mostrasse que a profecia congregacional do
NT tem a mesma autoridade das Escrituras.

Além do mais, existem muitos outros fatores no texto de
1Corintios 13.8-13 que sdo dificeis de conciliar com essa posi-
cdo. O uso tradicional da expressdo “face a face” no AT, no sen-
tido ndo apenas de ver claramente, mas de ver Deus pessoalmente
(v. acima) continua sem explicagdo. O fato de Paulo incluir a si
mesmo nas expressdes “veremos face a face” e “entdo, conhe-
cerei plenamente, da mesma forma como sou plenamente co-
nhecido” impede que vejamos isso como uma referéncia ao
tempo da finalizacdo das Escrituras. Serd que Paulo realmente
imaginava que, quando os outros apéstolos finalmente termi-
nassem sua contribuicio ao NT, ele obteria repentinamente uma
mudanca notdvel em seu conhecimento, capaz de fazer com que
ele conhecesse como também é conhecido e que a visio que ele
possufa mudaria de uma visdo como em um espelho para o ato
de ver face a face?

Juntamente com as interpretagbes de Reymond e Chantry, vé-
rias tentativas tém sido feitas no sentido de ver a frase “quando
vier o que é perfeito” como um tempo anterior a volta de Cristo,
mas nio iremos abordar esse aspecto em detalhe aqui. Todas es-
sas explicacbes parecem ruir diante de 1Corintios 13.12, onde
Paulo deixa implicito que os crentes verdo a Deus “face a face”,
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“quando vier o que é perfeito”. Isso nio pode ser dito sobre o
tempo sugerido em qualquer uma dessas outras propostas.

A proposta sobre a finalizacio do “cinon” (grupo de escri-
tos que vieram a ser incluidos no NT) também fracassa ao ten-
tar encaixar-se na proposta de Paulo nesse contexto. Se
considerarmos o ano 90 d.C. como a possivel data da compo-
sicdo do Apocalipse, o Gltimo livro do NT a ser escrito, entéo a
finalizacdo dos textos das Escrituras aconteceu cerca de 35
anos depois que Paulo escreveu a primeira carta aos Corintios
(c. 55 d.C.).

Porém, seria convincente argumentar que “podemos ter cer-
teza de que o amor nunca acabard, pois sabemos que ird durar
mais de 35 anos!”? Dificilmente esse seria um argumento con-
vincente. O contexto exige, ao contrario, que percebamos que
Paulo estd contrastando esta era com a era por vir, e estd decla-
rando que o amor durard por toda a eternidade.®

A verdade é que vemos um procedimento similar em outras
passagens de 1Corintios. Quando Paulo quer demonstrar o va-
lor eterno de alguma coisa, ele faz isso argumentando que tal
coisa vai durar além do dia da volta do Senhor (v. 1Co 3.13-15;
15.51-58). Em contraste com tudo isso, a profecia e os outros
dons ndo durardo além daquele dia.

Finalmente, essas propostas nio conseguem encontrar qual-
quer apoio no contexto imediato. Considerando que a volta de
Cristo é mencionada claramente em 1Corintios 13.12, nenhum
versiculo dessa passagem menciona qualquer coisa sobre a

8Alguns argumentam que a fé e a esperanca nfo irdo perdurar no céu e que,
portanto, 1Co 13.13 simplesmente quer dizer que a fé e a esperanga irdo durar
até a volta de Cristo, mas nio depois dela. Contudo, se fé é a dependéncia de
Deus e a confianca nele, e se a esperanga é a confiante expectativa de béncios
futuras a serem recebidas de Deus, entfo nio hd razdo para pensar que ndo
teremos fé nem esperanga no céu (v. a discussdo de Carson sobre fé, esperanca
e amor como “virtudes eternamente duradouras” em Showing the Spirit, p. 74-5).
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finalizacdo das Escrituras, a colecdo de livros do NT, a inclusdo dos
gentios na igreja ou mesmo algo relacionado & “maturidade” da
igreja (seja qual for o significado disso — a igreja é realmente
madura hoje?). Todas essas sugestdes trazem novos elementos
nio encontrados no contexto para substituir um dnico elemen-
to — a volta de Cristo — que claramente estd inserida no con-
texto.

Desse modo, Richard Gaffin, um cessacionista, diz que o
“perfeito” em 1Corintios 13.10 e o “entdo” do versiculo 12 “sem
davida se referem ao tempo da volta de Cristo. A idéia que
essas palavras se referem ao momento em que o cinon do NT
estivesse completo nido pode receber credibilidade pela
exegese”.’

Talvez seja importante dizer novamente que essas explica-
coes alternativas de 1Corintios 13.10 com freqiiéncia pare-
cem ser motivadas pela convic¢io interior de que a profecia
do NT consiste de palavras iguais as das Escrituras em ter-
mos de autoridade. Nio tenho dificuldades em aplicar a uma
passagem das Escrituras o que é claramente ensinado em ou-
tras passagens, porque estou convencido de que toda a Escri-
tura é inspirada por Deus e, portanto, consistente em si
mesma. Porém, quando se percebe que a idéia de que a pro-
fecia congregacional do NT possuia autoridade igual A das
Escrituras é em si bastante duvidosa (v. caps. 2, 3 e 4), entdo
é adequado evitar a0 méximo o uso dessa explicacdo como
fator explicito ou até mesmo implicito que nos influencie a
adotar sua interpretacio também bastante duvidosa de
1Corintios 13.10. Ensinamentos claros de outras passagens
das Escrituras devem influenciar corretamente nossa inter-
pretagio de qualquer texto sagrado, mas conclusées duvido-

SPerspectives, p. 109; comp. com Max Turner, Spiritual gifts then and now,
Vox Evangelica 15 1985, p. 38.
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sas ou experimentais sobre os ensinamentos das Escrituras
devem ter pouca ou nenhuma influéncia sobre a interpreta-
¢do de qualquer outro texto.

D. Martyn Lloyd-Jones observa que a visio que torna a frase
“quando vier o que é perfeito” igual ao tempo da finalizagdo do
NT encontra outra dificuldade:

Isso quer dizer que vocé e eu, que temos as Escrituras abertas
diante de nés, sabemos muito mais que o apéstolo Paulo sobre as
verdades de Deus [...] Isso significa que todos nés somos superi-
ores [...] até mesmo aos préprios apdstolos, incluindo-se o apés-
tolo Paulo! Significa que agora estamos na posicio de [...]
“conhecemos, da mesma forma como somos conhecidos” por Deus
[...] Na verdade, existe apenas uma palavra para descrever tal

ponto de vista: absurdo.!”

Jodo Calvino, referindo-se a 1Corintios 13.8-13, diz: “E algo
mui estdpido alguém fazer toda esta discussio aplicar-se ao pe-

riodo intermedirio”.!!

"1Corintios 13 refere-se apenas as profecias
contidas nas Escrituras!?

A terceira objecido também ignora o contexto de 1Corintios 13.
Paulo fala sobre dons espirituais € mostra como o amor é supe-
rior a todos eles. Em 1Corintios, “profecia” certamente nio se
refere 3 “Escritura”, mas ao dom de profecia, que ndo possuia
plena autoridade divina. E sobre esse assunto que Paulo d ins-
trucdes aos corintios.

YProve all things, Christopher Catherwood, org., Eastbourne: Kingsway,
1985, p. 32-3.

1] Corintios, Sdo Paulo: Paracletos, 1996, p. 403.

2Essa é a posigdo de S. D. Toussaint, First Corinthians thirteen and the
tongues question. Bsac 120, 1963, p. 311-6.
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“A profecia é um dom/ sinal miraculoso associado
aos apdstolos €, portanto, cessou quando os
apo6stolos morreram”

Nio h4 diavida de que os dons miraculosos estavam fortemente
associados aos apdstolos e que milagres realmente confirma-
vam a verdade da mensagem transmitida por aqueles homens.
Na verdade, a maioria dos milagres not4veis do livro de Atos
ocorreu por meio dos apdstolos.

Contudo, outros fatos precisam ser considerados.

a) Quase tudo no livro de Atos (incluindo a evangeliza¢io e a
fundacio de igrejas) estd fortemente ligado aos apéstolos. Isso
ndo nos diz nada sobre a possibilidade de outros milagres terem
acontecido por meio de outros cristdos para confirmar a verda-
de do Evangelho que estavam proclamando ou para servir a al-
gum outro propésito (edificagdo dos crentes, ministragio de
misericérdia aos doentes etc.) por toda a histéria da igreja. O
fato de os milagres terem sido realizados em sua maioria pelos
apéstolos ndo nos diz que nio poderiam ter sido realizados tam-
bém por outros crentes.

b) Estd claro que nem todos os milagres da igreja do NT
foram realizados pelos apdstolos. A passagem de Tiago 5.14,15
indica que Tiago esperava que casos de cura ocorressem pelaf
atuacdo dos “presbiteros da igreja” e nio apenas por meio dos
apdstolos. Vemos também que Gilatas 3.5 deixa implicito que
Cristo era aquele que sempre esteve presente por meio do Espi-
rito Santo operando milagres entre as igrejas da Galdcia, mes-
mo que o apdstolo Paulo ndo estivesse. Filipe e Estévio, que
ndo eram apoéstolos, também realizaram milagres (At 6.8,15;
7.55,56; 8.7,13,39).

¢) Independentemente do que possamos pensar sobre a res-
tricdo de alguns dons “miraculosos” ou “sinais” aos apéstolos, o
dom de profecia simplesmente nio pode se encaixar nessa ca-
tegoria. O NT evidencia claramente que o dom de profecia nio
estava restrito aos apdstolos, mas era usado por crentes comuns
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em Corinto (1Co 12—14), em Antioquia (At 11.28; 13.1;
15.32), em Tiro (At 21.4), na Cesaréia (At 21.9, 10, 11), em
Jerusalém (At 11.28; 21.10), em Tessalonica (1T 5.19-21), tal-
vez em Efeso (v. At 19.6; Ef 4.11) e provavelmente em muitas
outras cidades (At 20.23; note que Ef 4.11 e At 2.17,18 nio fa-
lam especificamente de uma igreja local, mas da igreja em geral).

Desse modo, a profecia nio estava restrita ou limitada aos
apéstolos nem deveria ser considerada um tipo tGnico de “sinal/
dom” usado somente pelos apéstolos. Fora concedida para uso
e beneficio de toda a igreja.

"E fato histérico que a profecia cessou no inicio
da histéria da igreja”

a) Primeiramente, devemos nos opor pelo fato de a premissa
afirmada acima ser bastante duvidosa em termos de fundamen-
tacdo histérica.!® Pessoas afirmaram ser profetas ou profetiza-

BA visio de que os milagres cessaram no inicio da histéria da igreja é
abordada em detalhes por Benjamin B. Warfield, Miracles: yesterday and
today, true and false (Grand Rapids: Eerdmans, 1953), inicialmente publica-
do como Counterfeit miracles, 1918. Deve-se notar que o argumento de
Warfield, embora freqlientemente citado, é, na verdade, uma pesquisa hist6-
rica, e ndo uma andlise de textos biblicos. Além disso, o propésito de Warfield
ndo é refutar qualquer uso de dons espirituais entre cristdos, como os que
pertencem ao movimento carismético de hoje, cuja doutrina (sempre dife-
rente da dos dons espirituais) e afiliacdo eclesidstica os coloca na corrente
principal do protestantismo evangélico. Em vez disso, Warfield refuta as afir-
macdes esptirias de milagres provenientes de algumas alas do catolicismo
romano nos varios periodos da histéria da igreja a partir de vérias seitas heré-
ticas. Pode-se entdo questionar se os cessacionistas atuais estdo certos em
invocar o apoio de Warfield quando se opdem a algo tio diferente daquilo a
que o préprio Warfield se opde.

A posicio de Warfield também sofre criticas de historiadores evangélicos. V.
Max Turner, Spiritual gifts then and now, p. 41-3, com referéncias a outras obras;
Donald Bridge, Signs and wonders today (Downers Grove: InterVarsity, 1985)
p. 166-77; Ronald A. Kydd, Charismatic gifts in the Early Church (Peabody:
Hendrickson, 1984).
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ram por toda a histéria da igreja primitiva. O problema era que,
com muita freqiiéncia, eles ndo interpretavam corretamente seu
dom ou os demais nio o compreendiam, de modo que suas
manifestacdes eram (erroneamente) tratadas como infaliveis
palavras de Deus. As vezes, eram toleradas, em alguma ocasides
eram consideradas ameaca 2 lideranca estabelecida e comeca-
ram a criar muitos grupos dissidentes — tragicamente, nio
mais debaixo da autoridade restritiva e avaliatéria da igreja
estabelecida.

Também pode ter acontecido que alguns tenham recebido
“revelacdes” que nio foram expressas ou simplesmente foram
incluidas em uma oracdo, em num sermio, em uma palavra de
exortacio ou na letra de um hino — ou sem qualquer comenta-
rio ou atribui¢do de autoria ao Espirito Santo.

Com rela¢do ao primeiro ponto, cabe um comentario adi-
cional. Se assumirmos que este estudo estd correto ao ver a
profecia congregacional do NT baseada na “revelacdo” do Espi-
rito Santo, embora nio possuindo a autoridade das infaliveis
palavras de Deus, ainda é preciso admitir que tal compreen-
sio da profecia pode ser facilmente distorcida ou esquecida.
Seria, em alguns momentos, muito f4cil para o profeta cris-
tdo, quer pelo bem, quer pelo mal, comegar a afirmar nio
apenas que recebeu uma “revelacdo” de Deus ou de Cristo,
mas que fala com autoridade divina absoluta. De fato, aparen-
temente foi o que aconteceu, pelo menos no montanismo e
provavelmente em muitos outros casos. Naturalmente, se al-
guns profetas comegaram a promover idéias heréticas, a rea-
cdo da igreja foi de afastd-los. Alguém que afirme autoridade
divina absoluta acabari sendo rejeitado ou aceito; nio é possi-
vel ser meramente tolerado.

Contudo, juntamente com a rejeicdo aos profetas que ndo
interpretaram corretamente sua posigdo, talvez houvesse a re-
jeicio conjunta ao dom de profecia, de modo que a falha da
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igreja em entender a natureza do dom de profecia pode ter sido
a causa da supressio completa e injusta, pelo menos da expres-
sdo ptiblica do dom de profecia na igreja. Essa explicacdo é ape-
nas uma sugesto e nio a estou oferecendo aqui como resultado
da investigacdo de evidéncias histéricas necessdrias para
confirméa-la ou negé-la.

b) Em segundo lugar, é preciso esclarecer que nio estou su-
gerindo que Paulo estava expressando em 1Corintios 13 uma
opinido sobre a relativa freqiiéncia da profecia na histéria da
igreja. 1sso poderia variar muito em fun¢io da maturidade espi-
ritual e da vitalidade da igreja em cada periodo, do grau de inte-
resse da profecia como béngio ou em sua rejeigdo como heresia,
da fregiiéncia com que eram abertos espacos no culto para que
se exercesse esse dom e do correto entendimento da profecia
do NT por parte da igreja.

Contudo, o que Paulo est4 afirmando aqui é a total e defini-
tiva supressio da profecia que acontecerd por iniciativa divina
na volta de Cristo. Ele diz acreditar que, até o momento da
volta de Cristo, o dom de profecia estard disponivel para uso
até determinado ponto e que Deus continuard dando as pessoas
as revelacdes que tornam a profecia possivel.

Em uma referéncia particular a profecia, Calvino (Comentd-
rio sobre 1Corintios, p. 436) destaca o grande ntmero de dons
espirituais nos dias de Paulo e faz o seguinte comentério (sobre

1Co 14.32):

Hoje vemos 0s nossos préprios recursos reduzidos, na verdade
nossa prépria; mas este é indubitavelmente o castigo que merece-
mos, o saldrio de nossa ingratiddo. Pois as riquezas de Deus néo se
exauriram nem sua liberalidade se arrefeceu; porém nio somos
dignos de suas didivas nem capazes de receber tudo o que sua

generosidade tem para distribuir.



270 O DOM DE PROFECIA

A RELACAO ENTRE O DOM DE PROFECIA
E AS ESCRITURAS

Em complemento 2 interpretacio de 1Corintios 13.8-13, hd ou-
tra preocupagio no que se refere 3 questdo de a profecia ainda
poder ser usada na igreja. E a relagdo entre a profecia congregacional
do Nt e as Escrituras.

A continuidade das profecias desafia a suficiéncia das
Escrituras ou do cinon concluido?

Os defensores do cessacionismo argumentam que, uma vez
que o ultimo livro do Nt foi escrito (provavelmente o livro
de Apocalipse, c. 90 d.C.), entdo ndo era necessirio mais
haver “palavras de Deus” faladas ou escritas na igreja. A Es-
critura estava completa e era a fonte suficiente das palavras
de Deus para seu povo; adicionar qualquer palavra a partir
da continuidade das declaracées proféticas seria, com efeito,
tanto adicionar coisas 3 Escritura quanto competir com ela.
Em ambos os casos, a suficiéncia das Escrituras seria desafi-
ada, o que, na prética, esbarraria na autoridade que possuem
sobre nossa vida.

Se a profecia congregacional do NT fosse igual & profecia do
AT e As palavras apostélicas em termos de autoridade, entéo a
objecdo cessacionista seria verdadeira. Se os profetas de hoje,
por exemplo, falassem palavras que aceitassemos como pala-
vras infaliveis de Deus, entdo essas palavras teriam a mesma
autoridade das Escrituras, e serfamos obrigados a adiciond-las a
Biblia toda vez que as ouvissemos. Mas se estamos convencidos
de que Deus encerrou as Escrituras com o livro do Apocalipse,
entdo precisamos afirmar que esse tipo de discurso, que declara
as palavras infaliveis de Deus, ndo pode acontecer hoje. Qual-
quer afirmacdo de nova Escritura ou novas palavras de Deus
deve ser rejeitada como falsa.

Essa questdo é bastante importante, pois a afirmagéo de que
a profecia do NT tinha qualidade igual & das Escrituras é a base
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de talvez todo o argumento cessacionista. Contudo, deve-se notar
que os préprios renovados aparentemente nio véem a profecia
dessa maneira. George Mallone diz: “Até onde sei, nenhum nio-
cessacionista das correntes principais do cristianismo afirma
que a revelacio de hoje seja igual as Escrituras”.* Talvez fosse
bom que os que argumentam contra a continuidade da profecia
dessem ouvidos aos porta-vozes renovados mais responsiveis,
simplesmente para serem capazes de responder ao que os reno-
vados realmente acreditam (mesmo que isso nem sempre seja
expresso de maneira teologicamente precisa) em vez de a algo
que os cessacionistas dizem que os renovados acreditam ou de-
veriam acreditar.

Além do mais, 2 parte da questdo das prdticas ou crengas
atuais, vimos nos capitulos 3 e 4 que a profecia congregacional
comum 32s igrejas do NT ndo tinha a mesma autoridade das Escri-
turas. Nao eram pronunciadas como palavras infaliveis de Deus,
mas, a0 contririo, como expressio puramente humana. Pelo fato
de possuir esse cardter, ndo hd razio para pensarmos que nio
poderia continuar na igreja até o momento da volta de Cristo. A
profecia ndo ameaga nem compete com as Escrituras em termos
de autoridade, mas estd sujeita as Escrituras, assim como ao jul-
gamento maduro da congregacio.

Além do mais, as fungdes do ensino apostdlico e da profecia
congregacional sdo coisas diferentes. A visdo cessacionista se
apéia na suposicio de que a funcio da profecia era orientar a
igreja até que tal orientacdo pudesse ser extraida da colegdo dos
escritos apostélicos. Porém, pelos exemplos da profecia do NT
que analisamos nos capitulos de 5 a 8, fica evidente que a fun-
¢do da profecia congregacional freqiientemente era fornecer in-
formacio localizada e bastante especifica, necesséria a edificacio
da igreja e obtida por meio da revelagio do Espirito Santo. O

“Qrg., Those controversial gifts, Downers Grove: InterVarsity, 1983, p. 21.
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acesso a ensinamentos doutrinirios de maior importincia con-
tidos nos escritos apostélicos ndo faria com que esse tipo de
profecia se tornasse obsoleto ou indtil.

A questio da orientacdo

Contudo, surge outra preocupacio. Pode-se afirmar que até
mesmo quem usa o dom de profecia hoje diz que ele ndo € igual
as Escrituras em autoridade, mas funciona na vida das pessoas
competindo ou até mesmo substituindo as Escrituras ao dar
orientacio referente 3 vontade de Deus. Assim, diz-se que a
profecia desafia a doutrina da suficiéncia das Escrituras em ter-
mos de orientagao.

Devemos admitir que muitos erros foram cometidos duran-
te a histéria da igreja. John MacArthur, por exemplo, destaca
que a idéia de revelacdes adicionais foi a raiz de muitos movi-
mentos heréticos na igreja.'®

Contudo, aqui est4 a pergunta que se deve fazer: Os abusos
s30 necessdrios para o funcionamento do dom de profecia? Se
defendemos a idéia de que erros e abusos com relagdo a um
dom ou fungdo tornam esse dom ou func¢io invalidos, entdo
terfamos de rejeitar o ensinamento biblico (pois muitos profes-
sores de Biblia ensinaram erros, dando origem a seitas), bem
como a administracdo eclesidstica e os oficios (pois muitos li-
deres da igreja promoveram divisdes na igreja ou abusaram dos
privilégios de seu oficio). O abuso de um dom néo implica proi-
bicdo do uso correto desse dom, a ndo ser que seja demonstrado
que ndo hd possibilidade de utilizd-lo corretamente — ou seja,
que qualquer uso seja, na verdade, abuso.

Além disso, especificamente no que diz respeito a orienta-
cdo, é bom notar a cautela de muitos no movimento renovado

5Q0s carismdticos: um panorama doutrindrio, Sdo Paulo: Fiel, 1988, caps.
2—6.
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com relagdo ao uso da profecia para obter orientacdo especifi-
ca. Virias citagbes ilustram esse ponto.
Don Basham:

Pessoalmente, sinto-me mais confortdvel com profecias que nio
predizem nem oferecem orientagio, uma vez que tenho conscién-
cia dos tremendos perigos inerentes a tais mensagens |[...] Creio
que Deus é bastante econdmico no uso delas. Minha experiéncia
tem sido de que tenho ouvido oito ou dez vezes mais predi¢des
erradas do que profecias vilidas [...]

Qual deveria ser nossa reagio quando alguém profetiza sobre
nés? Se a profecia contém predicdes ou orientagdo, nio devemos
rejeitar nem aceitar. Em vez disso, devemos colocar as palavras
em nosso “arquivo de pendéncias”, orando e confiando no Senhor
para confirmar aquela palavra pela boca de pelo menos duas ou-
tras testemunhas, para saber se realmente é do Senhor. Jamais
devemos agir apressadamente baseados na profecia que inclua
predigdo ou orientacio, independentemente de quio inspirada possa

parecer.!®
Michael Harper:

Profecias que dizem o que outras pessoas devem fazer devem ser

recebidas com grande desconfianga.'”
Dennis e Rita Bennett:

Também devemos ser cuidadosos com relagdo as profecias pessoais
que dio orientagées, especialmente fora do ministério de um ho-
mem maduro e submisso a Deus. A presenga irrestrita de “profe-
cia pessoal” fez muito para arruinar 0 movimento do Espirito
Santo que comegou na virada do século [xx] [...] Os cristdos

certamente tém palavras a dar uns aos outros “no Senhor” [...] e

1%Questions and answers, New Wine 9:1, Jan. 1977, p. 29. (Toda edicio
desse famoso jornal carismitico é dedicada a artigos sobre o dom de profecia.)
Prophecy: a gift for the body of Christ, Plainfield: Logos, 1964, p. 26.
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tais palavras podem ser de grande refrigério e utilidade, mas deve
haver o testemunho do Espfrito por parte da pessoa que recebe as
palavras, e extrema cautela deve ser usada ao se receber qualquer
profecia alegadamente diretiva ou preditiva. Nunca dé inicio a
qualquer projeto simplesmente porque vocé ouviu isso em uma
suposta declaracio profética, em uma interpretagio de linguas ou
por uma suposta palavra de sabedoria ou de conhecimento. Nun-
ca faca nada simplesmente porque um amigo chegou até vocé e
disse: “O Senhor me disse para falar a vocé para fazer isso e isso”.
Se o Senhor tem instrugdes para vocé, ele dara evidéncias em seu
coracio o que, no caso de as palavras terem vindo da boca de um
amigo, [...] serd confirma¢io do que Deus jd estd mostrando a
vocé. Sua orientacio também deve estar de acordo com as Escri-

turas...!®

Donald Gee:

[Existem| graves problemas sendo levantados pelo habito de dar
e receber “mensagens” pessoais de orientagio por meio dos dons
do Espirito [...] A Biblia d4 lugar para tal dire¢do vinda do Espiri-
to Santo [...] Tudo isso, porém, deve ser mantido na devida pro-
porcio. O exame das Escrituras mostrara que, de fato, os primeiros
cristdos ndo recebiam continuamente tais vozes do céu. Na maio-
ria dos casos, eles tomavam suas decisdes pelo uso do que nor-
malmente chamamos “senso comum santificado” e viviam
normalmente. Muitos de nossos erros na 4rea dos dons espirituais
surgem quando queremos que o extraordindrio e o excepcional
sejam transformados no freqiiente e no habitual. Que todos os
que desenvolvem desejo excessivo pelas “mensagens” possam
aprender com os enormes desastres de gera¢des passadas e com

nossos contemporaneos [...] As Sagradas Escrituras é que sdo a

18The Holy Spirit and you, Eastbourne: Kingsway, Plainfield: Logos, 1971, p.
107.
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lampada que ilumina nossos passos e a luz que clareia o nosso

caminho.?®
Donald Bridge:

“Iluminagdo” é uma palavra, com vérios séculos de idade, que des-
creve algo que de forma alguma é novo [...] E a pretensio de trans-
mitir relagbes pessoais de Deus que transcendem as experiéncias
“comuns” da oragdo disciplinada e do estudo biblico [...] O iluminista
em geral acha que “Deus disse” que ele deveria fazer certas coisas
[...] Os iluministas normalmente sdo muito sinceros, muito dedica-
dos, e seu compromisso em obedecer a Deus envergonha até os
cristdos mais cautelosos. Todavia, seguem por uma trilha perigosa.
Seus ancestrais j4 caminharam por ali antes e sempre com resulta-
dos desastrosos em longo prazo. Sentimentos interiores e orienta-
¢Oes especiais sdo subjetivos em sua natureza. Se a Biblia fornece

orientagio objetiva.?
Donald Bridge e David Phypers:

Qualquer tentativa de dar instrucdes especificas a um grupo, como
um todo, ou s pessoas que 0 compdem, 2 guisa de profecia, deve
ser vigorosamente desencorajada pelos lideres da reunido em fun-
¢io dos problemas que quase invariavelmente se levantam como
rgsultado [...] Em nossa experiéncia, enquanto as profecias minis-
tram, 3s vezes, de maneira bastante direta 3s necessidades de indivi-
duos, os cristdos que profetizam nunca estdo pessoalmente
informados das necessidades, e cada profecia é sempre expressa em
termos gerais, perfeitamente aceitéveis a todo o ajuntamento. A
utilidade da profecia s6 é percebida posteriormente, quando o cris-

tdo que a recebeu testifica sua utilidade.?!

19Spiritual gifts in the work of ministry today, Springfield: Gospel Publishing
House, 1963, p. 51-2.

DSigns and wonders today, p. 183.

ASpiritual gifts and the church, Downers Grove: InterVarsity, 1973, p. 64.
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Essas citagcdes revelam cautela e hesitacio quanto a receber
orientacio através da profecia. Indicam a consciéncia presente
entre muijtos membros do movimento renovado de que a fun-
cdo primdria da profecia nio é orientagido ou predicdo, mas
“edificacdo, encorajamento e consolagdo dos homens” (I1Co
14.3; v. cap. 7 deste livro), conforme o Espirito Santo traz 2
mente coisas que, por si mesmas, podem parecer bastante co-
muns e raramente extraordindrias ou draméticas, mas que sa-
tisfazem necessidades especificas do momento na congregagio,
“vivificam” ou provocam efeitos incomuns no coracido do povo
de Deus por meio do mesmo Espirito Santo.

No entanto, mesmo entre os cessacionistas “reformados”,
hi uma disposi¢ido de admitir algum tipo de continuidade da
“iluminagio” por parte do Espirito Santo na vida dos crentes.

Richard Gaffin, por exemplo, diz:

F comum, também, que aquilo que é visto como profecia é, na
verdade, uma aplica¢do espontanea das Escrituras provocada pelo
Espirito Santo, mais ou menos como uma repentina percepgio da
posigdo que o ensinamento biblico tem sobre uma situagio ou um
problema em particular. Todos os cristdos precisam estar abertos
a essas obras mais espontineas do Espirito.?

Robert Reymond define “iluminagio” como “a capacitacdo
que o Espirito Santo dé aos cristdos, geralmente no sentido de

entender, relembrar ou aplicar os textos das Escrituras que eles

ja estudaram”.?

Mas, se esses escritores fazem concessdes a presente ativida-
de do Espirito Santo na capacitagio dos cristdos para entender,

ZPerspectives, p. 120. Gaffin também deixa aberta a possibilidade de uma
resposta oral ndo confidvel a alguma coisa revelada pelo Espirito Santo (pelo
menos na época do NT — v. p. 66, sobre At 21.4). Mas se alguém podia dar uma
resposta oral ndo confidvel a uma revelacio na época do NT, nio seria possivel a
mesma coisa hoje? Nio seria 0 que est4 acontecendo com a profecia hoje?

BContinuing revelations and miracles, p. 28-9.
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lembrar, aplicar ou compreender os ensinamentos das Escritu-
ras, entdo parece nio haver muita diferenca, em principio, en-
tre o que eles dizem e o que fazem os participantes do movimento
renovado (embora seja bem provivel que haja diferengas com
relacdo a forma exata sobre como a orientagio funciona, ainda
que isso nio pareca estabelecer uma diferenca tio grande entre
a profecia e a orientacio em geral, e particularmente a maneira
pela qual a orientagio vinda das Escrituras se relaciona com a
orientagio dada por um conselho, por um aviso, pela conscién-
cia, pelas circunstincias, por um sermio etc.). A questdo prin-
cipal é que o que Gaffin e Reymond denominam “iluminagio”
parece ser 0 que o NT chama “revelagio”; o que eles chamam
“relatério oral de tal iluminacio” parece ser o que o NT chama
“profecia”.

Desse modo, fico pensando se pode haver espaco para mais
reflexdes teoldgicas em conjunto nessa 4rea. Os renovados preci-
sariam perceber que os cessacionistas sio céticos quanto ao esco-
po e a freqiiéncia de tal “iluminacio”, se é correto chamar isso de
profecia do N, se isso realmente tem valor para a igreja e se estio
certos em buscéd-la. Os cessacionistas teriam de perceber que sua
doutrina desenvolvida e cuidadosamente formulada quanto a sufi-
ciéncia das Escrituras na orientacdo aos crentes ndo é comumente
compartilhada ou até mesmo compreendida por grandes segmen-
tos da igreja, incluindo os que participam do movimento renova-
do. Todavia, talvez a idéia reformada de “iluminacio” nio esteja
longe do que acontece com a profecia hoje e talvez possa criar
uma categoria na qual nfo seja vista como desafio 2 suficiéncia das
Escrituras.

Com o objetivo de determinar outro modelo de compara-
¢do, é bom atentar para a conclusio de Donald Bridge:

Que autoridade contém as profecias? A mesma autoridade de qual-
quer outra atividade cristd na igreja, tal como lideranga,
aconselhamento, ensino [...] Se isso for verdade, entio se pro-

vard como verdadeiro. Os mais espirituais reagirio de maneira
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cordial. Lideres sibios e estabelecidos irdo aprové-la e confirma-

la. A consciéncia iluminada ird abragd-la.24

Quando essa perspectiva sobre a orientacio contida na pro-
fecia é unida as muitas evidéncias biblicas que temos visto refe-
rentes A natureza da autoridade ndo-divina da profecia no N,
parece nio haver razio para objecdes a continuidade de seu uso
nos dias de hoje.

Assim, no contexto maior do relacionamento entre o dom
de profecia e as Escrituras, nio temos razdes para achar que a
profecia tenha cessado. Assim como funcionou simultaneamente
com a presenca dos apdstolos nas igrejas e nido competiu ou
desafiou a autoridade singular de sua lideranga, do mesmo modo
a profecia hoje pode existir e funcionar simultaneamente com a
presenca das Escrituras em nossas igrejas, sem desafiar ou com-
petir com a singular autoridade de governo que ela — e somente
ela — exerce sobre nossa vida.

DONS ESPIRITUAIS COMO CARACTERISTICA DO
TEMPO DA NOVA ALIANCA

E importante tecer outra consideracio aqui. O NT indica muitas
vezes que uma caracteristica distintiva do tempo da Nova Ali-
anga (o periodo entre o Pentecoste e a volta de Cristo, também
chamado “era da igreja”) é a posse de dons espirituais por todo
o povo de Deus.

Portanto, uma vez que o periodo da Nova Alianca foi inaugu-
rado no Pentecoste, o Espirito Santo é derramado com poder
sobre a igreja, e um dos resultados disso é que o povo de Deus
recebe dons como profecia, linguas e visdes (At 2.1-21). Outro
resultado é o poder especial para a proclamacio do Evangelho
(At 1.8; v. 2.37,47; 4.4 etc.).

Dons espirituais também caracterizam o recebimento do
Espirito Santo por outras pessoas no NT, tal como os da casa de

#Signs and wonders today, p. 204.
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Cornélio (At 10.46) os discipulos em Efeso (At 19.6). Os
corintios tiveram a experiéncia caracteristica da Nova Alianga
por parte do Espirito Santo quando creram no Evangelho e “fo-
ram enriquecidos em tudo, isto é, em toda palavra e em todo
conhecimento” (1Co 1.5). Como resultado, Paulo pode dizer:
“Nao lhes falta nenhum dom espiritual, enquanto vocés espe-
ram que o nosso Senhor Jesus Cristo seja revelado” (1Co 1.7).
O fato é que Paulo disse que os cristios sio o “corpo de Cristo”,
todos com diferentes dons, dados para o bem comum (1Co
12.12-31). 1sso é verdadeiro ndo apenas com relacio i igreja de
Corinto, mas também a todas as igrejas e a todos os cristios de
hoje: ser cristio da Nova Alianga é ser cristdo espiritualmente
dotado.

Paulo afirma a mesma verdade em Efésios, quando diz que
Cristo, ao subir ao céu, “deu dons aos homens” (Ef 4.8) — dons
que capacitam todo o corpo a trabalhar unido, de modo que
quando “cada parte realiza a sua fungio”, toda a igreja “cresce e
edifica-se a si mesmo em amor” (Ef 4.16). Mais uma vez, a
posse de virios dons espirituais para beneficio de toda a igreja é
caracteristica do periodo do NT.

Se os apéstolos foram o fundamento da igreja e receberam
autoridade dnica para escrever as Escrituras a igreja de todos os
tempos, entdo é compreensivel que o oficio de apéstolo nio ti-
vesse continuado além do primeiro século, quando o dltimo apés-
tolo morreu. Na verdade, Paulo sugere ter sido o dltimo a ser
apontado como apéstolo (v. 1Co 15.8, no contexto da aparicio
pés-ressurreicio aos apdstolos). Assim, também podemos dizer
que o oficio de apéstolo ndo estd mais presente na igreja ou (tal-
vez mais corretamente) que o oficio de apéstolo foi substituido
hoje pela presenga dos escritos dos apéstolos (o NT) na igreja.

Mas nio ha razdo para supor que qualquer outro dom tenha
sido substituido dessa maneira. De fato, se os dons espirituais
sdo caracteristicos do periodo da Nova Alianca, entdo nossa
expectativa deve ser de que uma igreja da Nova Alianca, em
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seu funcionamento normal, continue a experimentar todos os
dons mencionados no NT e que esses dons, caracteristicos do
periodo da igreja, continuem até o momento da volta do Se-
nhor. Acaso nio é correto esperar ver todos os dons do Espirito
Santo presentes e atuantes na igreja em que Espirito Santo tra-
balha no poder da Nova Alianca?

RESUMO

Em 1Corintios 13.8-13, Paulo diz aos corintios que a profecia
continuari até a volta de Cristo, mas nio depois disso. Assim, é
aceitdve] parafrasear 1Corintios 13.10 da seguinte maneira:
“Quando Cristo voltar, o dom de profecia cessard”. Esse texto,
juntamente com a natureza da profecia — as profecias ndo sio
iguais as Escrituras em autoridade, mas valiosas para a edificacio
da igreja — nos leva a concluir que o dom de profecia continuaré
a ser valido e estara disponivel aos cristios até a volta do Se-
nhor.

APLICACAO PARA HOJE

Uma vez que estamos conscientes de que a profecia é um dom
apropriado a toda a era da igreja (do Pentecoste até a volta de
Cristo), pensar de que maneira € nosso de ver encorajar seu uso
em nossa vida e na igreja hoje. Se realmente é intencio de Deus
que esse dom continue a ser usado na igreja, entdo o fato de
nio permitirmos ou encorajarmos seu uso pode resultar so-
mente em nosso prejuizo espiritual. Se seguirmos as orienta-
¢oes das Escrituras e evitarmos abusos, sem ditvida, o uso da
profecia trard béncios espirituais e vitalidade as nossas igrejas.



SE ESTE ESTUDO sobre o dom de profecia for convincente
para alguns e se existe consenso de que suas conclusdes sdo
realmente o que a prépria Biblia ensina sobre o dom de profe-
cia, entdo naturalmente surge a pergunta: que fazer com isso?
Existem maneiras adequadas de encorajar o uso do dom de
profecia na igreja local? E se esse dom for encorajado, de que
maneira podemos regulamentar seu uso, de modo a evitar pos-
siveis abusos?

Essa pergunta pode ser respondida de maneira diferente por
dois grupos distintos: 1) cristdos de igrejas em que o dom de
profecia nio seja usado, mas o pastor e talvez outros lideres da
igreja gostariam de encorajar seu uso; 2) cristdos de igrejas nas
quais o dom de profecia ji seja usado.

PARA IGREJAS QUE NAO PRATICAM O DOM DE
PROFECIA, MAS GOSTARIAM DE FAZE-LO

Escrevo a seguir sugestdes pessoais que tais igrejas podem con-
siderar dteis.
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a) Orar. Ore seriamente, buscando a orientagdo e a sabedo-
ria de Deus sobre como e quando abordar o assunto na igreja.
Como qualquer nova proposta ou sugestio apresentada a igre-
ja, o assunto de ser sensfvel ao tempo do Senhor e de obter sua
béngio é de soberana importancia. Se o tempo estiver correto e
for precedido por oracio, entdo Deus prepard o coracio do povo
com relagio a esse assunto também.

b) Ensinar. O pastor e/ ou outros lideres da igreja podem
ensinar sobre esse assunto nas reunides destindas ao ensino bi-
blico. Isso pode ser feito nas manhis ou nas tardes de domingo,
nos estudos biblicos durante a semana e nas reunides de oragio
ou até mesmo na escola dominical. Naturalmente, a orientagio
deve estar totalmente baseada nas Escrituras e deve ser “pura
[...] pacifica, amével, compreensiva, cheia de misericérdia e de
bons frutos, imparcial e sincera” (Tg 3.17).

Seria bom, depois desse periodo de ensinamento, esperar
vérias semanas ou talvez meses até que o assunto seja “absorvi-
do”. E importante também dar oportunidade para ver se ele
encontrou consenso no coracio de um bom némero, ou da mai-
oria do povo de Deus, na congregacdo (se o ensinamento for
fiel as Escrituras, deverd encontrar consenso — talvez ndo una-
nime, mas certamente significativo, especialmente nos que sio
maduros na Palavra).

c) Va devagar e seja paciente. Pedro diz que os presbiteros
da igreja nido deve ser “dominadores” (IPe 5.3), orientacio
que lembra aos lideres da igreja que eles nio devem ser insis-
tentes nem impor suas idéias 3 igreja por meio de pressio po-
litica ou psicolégica ou até mesmo pela forca de sua
personalidade. Jesus nos diz: “Bem-aventurados os humildes,
pois eles receberio a terra por heranca” (Mt 5.5), ensinamento
que mais uma vez nos lembra que nio devemos ser insistentes
nem forcar nossas idéias a partir do que o Espirito Santo faz
no coracio das pessoas.
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Uma vez que o assunto é novidade para muitas pessoas, a
abordagem pastoral verdadeiramente gentil e paciente trard
os resultados que o Senhor deseja, pois assim ndo ird assustar
as pessoas nem alieni-las desnecessariamente.

d) Use o dom de profecia tal como ele ja funciona na igreja.
Dou essa sugesto tanto 3 equipe pastoral e aos lideres da igreja
quanto a todos os cristios preocupados com o dom de profecia.
Pode parecer uma sugestdo estranha, mas acho que pode ser
bastante til.

Talvez o dom de profecia j4 esteja funcionando de maneira
parcial ou tempordria na vida de alguma igreja ativa. As vezes,
por exemplo, durante as reunides de oracdo, alguém tenha se
sentido “conduzido” ou “despertado” de maneira incomum pelo
Espirito Santo para orar por um assunto em particular — tal-
vez alguma coisa que ndo estivesse presente em sua mente nos
dltimos dias, ou pelo menos ndo de maneira notével. Talvez
aquela oracdo tenha provocado uma reagdo no coragio dos
presentes. Eu ndo hesitaria em dizer que isso parece ser o re-
sultado de uma “revelacio” do Espirito Santo, pela qual o as-
sunto da oragdo e, talvez, vérios outros aspectos especificos
quanto 3 maneira de orar foram trazidos 2 mente pelo Espiri-
to Santo pouco antes ou durante o momento em que a pessoa
estava orando. Talvez o mesmo assunto tenha sido “revelado”
pelo Espirito Santo a vérias outras pessoas que também senti-
ram profunda necessidade de orar daquela maneira. Parece
que seria correto dizer que isso seja um exemplo do dom de
profecia funcionando j4 em nossa igreja, sem que o chame-
mos assim ou que estejamos conscientes do que exatamente
estd acontecendo.

Portanto, se alguém quiser encorajar o uso mais freqiiénte
do dom de profecia, uma maneira pela qual podera fazer isso é
ficar mais atento a qualquer orientagio do Espirito Santo que
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possa vir durante os momentos de oragdo em conjunto e, en-
tdo, expressar essas orientacdes na forma de oragio (ou de “ora-
¢do profética”) ao Senhor.

Outro exemplo pode ser encontrado na diregio das reunides
da igreja que ndo sdo planejadas de maneira formal. Recente-
mente, enquanto orava com um grupo de cristdos com quem
nao havia me encontrado anteriormente, fiquei pensando em
uma musica em especial, cuja letra era baseada em um texto
das Escrituras, e senti muita vontade de cant4-la. Antes de di-
zer qualquer coisa, uma das mulheres do grupo comegou a
cantar a mesma musica e todos nos unimos a ela. Depois da
reunido, outro homem no grupo mencionou que aquela can-
¢do estava em seu pensamento exatamente naquele instante.
Vinhamos de diferentes situagdes, e eu, pelo menos, ndo ouvia
aquela cancido havia bastante tempo. Simplesmente compre-
endi que aquilo fora uma orienta¢do do Espirito Santo na di-
recdo do nosso louvor.

Isso também pode acontecer quando os cristdos se redinem
mais informalmente, talvez nas reunides de domingo ou em
outros momentos, para cantar, ler as Escrituras e louvar ao
Senhor. Pode ser que ji tenham acontecido situagdes em que;
o Espirito Santo trouxe a2 mente de virias pessoas exatamente
o mesmo hino ou a mesma passagem das Escrituras — tudo
em torno do mesmo tema — ou até mesmo O senso comum
do clima ou da direcdo da adoragdo que o Espirito Santo dava
aquela reunido —, talvez a atitude de reveréncia e de siléncio
diante do Senhor, de quebrantamento e de arrependimento
pelo pecado, da intercessdo feita sinceramente com relagéo
a uma necessidade especial, da imensa alegria externada em
acdo de gracas e em louvor. E esse tipo de sensibilidade 2
orientacdo do Espirito Santo que fregiientemente d4 vitali-
dade aos cultos de adoragio “ndo estruturados” dos Irmios de
Plymouth, por exemplo, nos quais todos os presentes sentem
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que o Espirito Santo trabalha entre seu povo de maneira per-
ceptivel.

Mais uma vez, os que desejam ver o aumento no uso do dom
de profecia na igreja local poderiam simplesmente encorajar o
povo a estar aberto e ser sensivel a qualquer orienta¢io do Espi-
rito Santo em momentos “nio estruturados” de adoragio. Ain-
da que as respostas a tais orientagdes do Espirito Santo nio
sejam chamadas “profecias”, o resultado, em beneficio da igre-
ja, serd bastante similar e positivo.

Outro exemplo dos modos de que o dom de profecia prova-
velmente j4 esteja funcionando em muitas igrejas pode ser de-
tectado no sermio do culto dominical. Se em determinados
momentos o pastor se afasta do esbogo preparado e gasta al-
guns minutos em alguma coisa que ele considera ter o Senhor
colocado fortemente em seus pensamentos, pouco antes ou no
exato momento em que estava falando, entdo, mais uma vez,
parece que o apdstolo Paulo ficaria muito feliz em chamar isso
“revelagdo” do Espirito Santo, embora o pastor ndo considere
isso profecia ou o chame por esse nome. Mas é assim que funci-
ona o dom de profecia. Muitos pastores podem testemunhar que
essas adicdes espontineas s suas mensagens planejadas s vezes
atendiam a uma necessidade especifica, freqiientemente desco-
nhecida por ele e pela congregacio.

O pastor preocupado em ver o dom de profecia funcionan-
do mais efetivamente em sua igreja deve criar o hébito de cul-
tivar o espirito de oragio e de dependéncia consciente do
Senhor antes e enquanto estiver pregando (o que, sem davida,
serd bom de qualquer maneiral) e, se o Espirito Santo, de tem-
pos em tempos, lhe trouxer 3 mente algo doutrinariamente
consistente com as Escrituras e que possa ser dito para a
edificacio da igreja, entdo poderd ir adiante e adiciond-lo ao

que estiver dizendo.
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Contudo, hd um perigo aqui. O que o pastor normalmente
deve fazer nas reunides de domingo ndo é profetizar (pois nio
podemos prever quando o Espirito Santo ird revelar algo), mas
ensinar. B expectativa da congregagdo que ele ensine, € o NT
entende tal ensinamento com base nas Escrituras. E bom sali-
entar que o processo de ensinar as Escrituras é quase sempre
mais eficiente quando existe preparagdo. Nio se preparar para
esse momento (quando se tem oportunidade e tempo para isso)
ndo é ser mais espiritual; é simplesmente ser relaxado. E sub-
meter a congregacdo a pensamentos mal organizados e desco-
nexos que poderiam ter sido comunicados na metade do tempo
e com duas vezes mais eficicia se o pastor tivesse separado um
tempo para Se preparar.

Assim, se o pastor nido se prepara para ensinar, mas diz
“confiar no Senhor” para que este traga alguma coisa a sua
mente, entdo, em minha opinido, ele est4 tentando forcar o
Senhor a revelar-lhe algo. Mas esse é simplesmente outro
exemplo de “pdr o Senhor a prova”, coisa que Jesus clara-
mente proibiu em Lucas 4.12: “Nédo ponha 2 prova o Senhor,
o seu Deus”. Se vocé estd no ponto mais alto do templo, des-
cer de 14 pela escada é o meio comum que Deus lhe proveu.
Pular e esperar que Deus realize um milagre para salvi-lo é
“pdr o Senhor a prova”. De maneira similar, se o pastor deve
ensinar, o ato de dispensar tempo na preparagio é usar os
meios comuns que Deus lhe di. Mas subir ao pualpito sem
preparar a mensagem € como pular do ponto mais alto do
templo. Isso envolve a recusa de usar os meios comuns que
Deus disponibiliza ou a exigéncia de que ele fornega algum
tipo de revelagio extraordindria para resgatd-lo de seu pro-
blema.

Assim, embora seja correto sermos sensiveis s orienta-
¢des vindas do Senhor, se elas realmente vierem, jamais de-
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vemos permitir que ocupem o lugar da preparagio adequada
para a solene responsabilidade de ensinar as Escrituras a con-
gregacéo.

A quarta maneira pela qual o dom de profecia pode ser usa-
do sem realmente ser chamado “profecia” é nos momentos oca-
sionais de conversa ou aconselhamento pessoal, quando parece
que o Senhor traz algo & nossa mente de forma clara e forte.
Mais uma vez, se essa aparente revelacio é consistente com as
Escrituras e se parece adequado citd-la na conversa, entio isso
poders ser feito. Se for realmente do Senhor, ele a usars da
maneira que lhe parecer apropriada.

e) Finalmente, se os quatro passos anteriores forem segui-
dos e aceitos pela igreja, e se a congregacio e sua lideranca os
aceitarem, crie oportunidades para o uso do dom de profecia nas
reunides de adoragdo menos formais.

Para que o dom de profecia seja usado como Paulo orien-
ta em 1Corintios 14, é preciso haver um tempo no qual a
igreja esteja reunida de maneira bem menos formal que nos
cultos dominicais. A maioria dos cultos de domingo nio d4
oportunidade as contribui¢des individuais espontineas. Por-
tanto, o dom de profecia, ndo parece apropriado para essas
situagdes (a ndo ser que a igreja decida mudar o formato dos
cultos). E bem possivel que a igreja decida manter o culto de
domingo com um aspecto mais formal, no qual os visitantes
possam chegar e encontrar uma programagio até certo pon-
to previsivel, com momentos mais claramente definidos de
inicio e fim. Acho que a decisio deve ser tomada pela con-
gregacio e pode variar de acordo com o tamanho e o ambi-
ente cultural da igreja.

Contudo, em outros momentos, os cristios podem se reunir
para momentos de adoracio menos formais. Isso pode aconte-
cer em reunides no préprio domingo, no meio da semana ou
em pequenos grupos familiares. Nessas situacdes, se os passos
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anteriores tiverem sido seguidos e se ja houve ensinamento sobre
o uso do dom de profecia na igreja, entdo os lideres dessas reu-
nides poderdo dar oportunidade para o uso do dom de profecia.

Uma explicacio breve no comeco da reunido poderd ser
atil. O lider pode dizer que no momento de adoragio haverd
oportunidade de contribui¢des individuais espontineas, talvez
com relacdo 2 leitura das Escrituras, pedidos para cintico de
hinos, pedidos de oragio ou uma palavra de testemunho. Uma
dessas contribuicdes pode ser uma “profecia”, ou seja, o rela-
to de alguma coisa que o Senhor trouxer 2 mente de alguém
de maneira espontinea. Se o Espirito Santo quiser trabalhar
em alguém dando-lhe alguma orienta¢do ou uma “revelagio”,
entdo serd razodvel comunici-la ao grupo para a edificagio de
todos os presentes.

Naturalmente, o encarregado dos momentos de adoragdo
desejard ter certeza de que tudo estd sendo feito de forma or-
deira e que edifique a todos os presentes. Também é importan-
te dizer que toda profecia estard sujeita a avaliacdo do restante
da congregagio. Na verdade, o lider deverd encorajar qualquer
um dos presentes a avaliar “cuidadosamente o que foi dito” (1Co
14.29) e colocar “a prova todas as coisas e [ficar] com o que ¢
bom” (1Ts 5.21). Se entre os congregados estiverem homens
que desejem fazer uma avaliacio oral de qualquer profecia, de-
verdo sentir-se livres para fazé-lo.

Seja qual for o caso, o lider deverd evitar qualquer senso
desnecessério de tensdo, rigidez ou formalidade que possa fazer
com que isso pareca estranho ou incomum. Tal momento deve
ser visto simplesmente como a maneira comum e normal pela
qual o Senhor trabalha entre seu povo quando este se redne em
sua presenca para adoré-lo!

Os profetas devem ser ensinados a ndo serem dramaticos
(atraindo excessiva aten¢do para si mesmos, em vez de para o
Senhor) nem frivolos ou irreverentes (de modo a que “tratem



ENCORAJANDOQ E REGULAMENTANDO A PROFECIA NA IGREJA LOCAL 289

com desprezo as profecias” — 1Ts 5.20). O povo deve ser ins-
trufdo antecipadamente que ndo é adequado pensar na profecia
como uma analogia dos profetas do AT. Portanto, nio seria cor-
reto prefaciar o que disserem com a declaracdo “Assim diz o
Senhor...”.

Em vez disso, devem comecar dizendo: “Acho que o Senhor
estd colocando em minha mente que...” ou; “Parece que o Se-

”

nhor estd nos mostrando...” ou algo equivalente a isso. Se for
realmente uma revelacdo vinda do Senhor, até mesmo com um
preficio simples encontrard a confirmagio no coracio do povo
do Deus e trard os resultados que o Senhor deseja.

Acima de tudo, é importante que o profeta tenha em mente
uma atitude de amor que busque o bem dos que estdo ouvin-
do, e nio a fama, a reputacio ou o prestigio de quem fala.
Portanto, quem fala deve ter certeza de fazé-lo de modo que
os outros possam entender, tendo em mente que o objetivo é a
edificagdo dos que ouvem (1Co 14.26: “Tudo seja feito para a
edificac¢éo”).

Os lideres devem também continuamente lembrar a si mes-
mos as prescrigdes que Paulo faz em 1Corintios 14 para a re-
gulamentacio do culto de adoracio, especialmente:

a) Devem perguntar a si mesmos: “hé edificacdo na igreja?”
(v. 1Co 14.26).

b) Nio devem deixar que nenhum dom ou pessoa domine
o culto de adoracio. Nido deve haver muitas profecias e elas
nio devem ser longas. Essa orientacdo advém da afirmacio de
Paulo: “Se, porém, alguém falar em uma lingua, devem falar
dois, no maximo trés ...”. (1Co 14.27) — Esta imposicio tam-
bém ¢é vilida dos que estiverem profetizando: “Tratando-se de
profetas, falem dois ou trés ...” (1Co 14.29). Pessoas diferen-
tes chegam com contribuicdes diferentes (1Co 14.26) e isso
deve ser permitido, ainda que a pessoa que recebeu a revelacio
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nio tenha permissdo para falar. Paulo ndo parece preocupado
com isso (v. 1Co 14.29, que limita os profetas a dois ou trés, e
1Co 14.30, que diz que o primeiro profeta deve parar se al-
guém mais receber uma revelagio).

c) Devem manter uma atmosfera de ordem (1Co 14.32,33,40)
e demonstrar cortesia a todos — abrindo espaco para contri-
buicées espontineas e permitindo momentos de siléncio, em
que todos, individualmente, possam ficar em expectativa dian-
te do Senhor e orar a ele.

Finalmente, com relacio s muitas questdes priticas rela-
tivas ao dom de profecia, seria bom buscar a experiéncia pra-
tica e a sabedoria dos que participam de movimentos
pentecostais ou renovados hé longo tempo. As vezes, nés, que
estamos mais ou menos fora do movimento renovado, pensa-
mos ser capazes de ver mais claramente os perigos e os abusos
que podem advir do uso de dons, mas acho que a maioria dos
ndo-renovados ficaria surpresa ao saber que quem pertence ao
movimento renovado freqiientemente vé os problemas com
igual ou maior clareza e discorre sobre eles de maneira bas-
tante til em seus livros.

Alguns livros que podem ser mencionados com relagdo a dis-
cussdes praticas sobre o uso de profecia em geral. Podemos citar:

Hareer, Michael. Prophecy: a gift for the body of Christ. Plainfield:
Logos, 1964.

YocuM, Bruce. Prophecy. Ann Arbor: Word of Life, 1976.

Gee, Donald. Spiritual gifts in the work of ministry today.
Springfield: Gospel Publishing House, 1963. (p. 40-62 tra-
tam mais especificamente do dom de profecia.)

Com relagio especificamente 2 4rea de avaliagdo das profe-
cias, existem trechos valiosos nos livros a seguir.

MALLONE, George, org. Those controversial gifts. Downers
Grove: InterVarsity, 1983, p. 41-7.
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Yocuwm, Bruce. Prophecy. Ann Arbor: Word of Life, 1976, p. 103-21.
BasHaM, Don. A handbook on tongues, interpretation and
prophecy. Springdale: Whitaker Books, 1971, p.111-6.

Devo dizer que nio concordo com tudo que esses escritores
dizem. Percebi, por exemplo, que alguns deles definem profe-
cia como “palavra de Deus para a situacdo presente”. Isso estd
em discordincia com a definicdo de profecia que defendo neste
livro. Contudo, na prdtica, especialmente entre os mais madu-
ros e responsédveis segmentos do movimento renovado, a profe-
cia é tratada nio exatamente como “palavra de Deus”, mas de
forma similar 2 que sugiro aqui: o relato de algo que Deus es-
pontaneamente traz 3 mente. Pelo fato de a profecia ser tratada
dessa maneira na prética, esses autores podem dar muitas su-
gestdes (teis no campo pratico.

PARA IGREJAS QUE JA USAM O DOM DE PROFECIA

Muito do que j4 foi dito também se aplica a essas igrejas, mas
alguns lembretes e sugestbes também sio apropriados.

a) Lembre-se que as palavras preferidas em qualquer pro-
fecia hoje ndo sdo palavras infaliveis de Deus, mas simples-
mente o relato humano, em palavras humanas, de algo que
Deus trouxe & mente. Portanto, nio encoraje as pessoas a achar
que a profecia sdo realmente palavras de Deus, pois havera
pelo menos, implicitamente, um equivoco e confusio entre a
autoridade das Escrituras e a autoridade da profecia. De modo
gentil, ensine as pessoas e encoraje-as a ndo dizerem: “Assim
diz o Senhor...” antes de relatar a profecia 2 igreja. Do mesmo
modo, ninguém deve falar pelo Senhor na primeira pessoa,
dando a impressio de que suas palavras tém autoridade divina
absoluta.

b) Certifique-se de testar as profecias, de avalid-las de
acordo com as Escrituras e com tudo que vocé sabe ser ver-
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dadeiro. Independentemente de quio madura a pessoa seja
na vida crist, da freqiiéncia ou dos resultados poderosos
alcancados por meio do dom de profecia, tal pessoa jamais
estard livre da avaliacio do povo de Deus reunido. A emba-
ragosa publicidade que Oral Roberts recebeu em 1987 po-
deria ter sido evitada, a meu ver, se esse principio tivesse
sido seguido. Creio que ele estava convencido de que Deus
revelara o que ele faria se certa quantia de dinheiro ndo
fosse levantada até o final de marco de 1987. Se Roberts
tivesse submetido a “revelagio” a um grupo de conselhei-
ros maduros, sem ddvida muitos a teriam avaliado como
uma idéia contriria ao modo de Deus nos encorajar a con-
tribuir — “nfo com pesar ou por obriga¢io”, (2 Co 9.7) —
e contraria 2 forma pela qual Deus trabalha conosco, con-
forme relatada nas Escrituras: Deus jamais manteria uma
pessoa como refém até ela ser resgatada pela contribuigio
voluntdria (ou ndo tdo voluntdria assim) de outras pessoas.
A avaliacido teria impedido esse erro e poderd impedir mui-
tos outros.

c) Enfatize as Escrituras como fonte para ouvir a voz do
Deus vivo. E nas Escrituras que Deus nos fala, hoje e por
toda a nossa vida. Em vez de esperar que em cada culto de
adoracio o momento de maior destaque seja uma profecia
vinda de Deus, os profetas precisam ser encorajados a en-
contrar o foco da alegria, do entusiasmo, de suas esperancas
e de seu prazer nas Escrituras. Nelas, temos um tesouro de
valor infinito: nosso Criador nos fala por meio de palavras
que podemos entender.

Nas igrejas onde o dom de profecia é utilizado — e especial-
mente ali —, a énfase deve estar no fato de que é nas Escrituras
que devemos encontrar orientacio para nossa vida. Nas Escri-
turas, encontramos nossa fonte de direcio, nosso foco quando
buscamos a vontade de Deus, nosso padrio suficiente e inteira-
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mente confidvel. E com relacdo a palavra de Deus nas Escritu-
ras que podemos dizer com confianga: “A tua palavra é ldmpada
que ilumina os meus passos e luz que clareia 0 meu caminho”

(S1 119.105).



TODA ESSA DISCUSSAO é realmente importante? Perderfamos
alguma coisa se continudssemos como antes, negligenciando
totalmente o dom de profecia em nossas igrejas?

Com o objetivo de responder a essa pergunta, devemos pri-
meiramente lembrar o que a prépria Escritura diz sobre a im-
portancia desse dom. O apéstolo Paulo valorizou-o tanto que
disse aos corintios: “Sigam o caminho do amor e busquem com
dedicagio os dons espirituais, principalmente o dom de profe-
cia” (1Co 14.1; grifo do autor). Entdo, no final de sua ministragio
sobre os dons espirituais, ele disse outra vez: “Portanto, meus
irméos, busquem com dedicacdo o profetizar” (1Co 14.39; grifo
do autor) e “quem profetiza edifica a igreja” (1Co 14.4).

Agora, devemos fazer a nés mesmos uma pergunta bastante
dificil: se Paulo queria tanto que o dom de profecia funcionasse
em Corinto, igreja perturbada por imaturidade, egofsmo, divi-
sbes e outros problemas, entdo, ndo deverfamos nés também
estar desejosos de que esse dom funcionasse em nossas igrejas
hoje? Se somos cristdos — especialmente cristdos que professam
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acreditar e obedecer a tudo que as Escrituras dizem — néo de-
verfamos também acreditar e obedecer a essas afirmagdes so-
bre o dom de profecia?

Porém, em adicdo a essas afirmagdes diretamente retiradas
das Escrituras, obterfamos algum beneficio se permitissemos
que o dom de profecia funcionasse nelas? Creio que esses bene-
ficios realmente existem.

Primeiramente, se o argumento apresentado aqui estd cor-
reto, negligenciar a profecia é desobedecer as Escrituras. Isso é
razdo suficiente para sabermos que haverd conseqiiéncias nega-
tivas para nossas igrejas — pelo menos, a falta da béngio com-
pleta que seria nossa se fossemos obedientes.

Em segundo lugar, se usarmos esse dom, ele indubitavelmente
adicionard um elemento de proximidade a Deus e de sensibili-
dade as suas orientacGes em nossa caminhada diéria. E possivel
que alguns tenham objecdes, considerando que isso seja sim-
plesmente “muito subjetivo” — eles podem afirmar que preci-
samos ser “mais objetivos” na vida cristd didria. A énfase na
subjetividade, poderiam dizer, simplesmente nos levaria ao erro
doutrindrio, & orientagdo ética enganosa e & negligéncia da ori-
entacio das Escrituras para nossa vida.

Mas é muito provavel que os que fazem tais objecdes sejam
exatamente 0S que precisam desse processo “subjetivo” em sua
vida! Eles sdo os que possuem a menor aparéncia de serem leva-
dos ao erro, pois ja colocaram grande énfase no fundamento s6-
lido da Palavra de Deus. Mesmo assim, necessitam justamente
desse dom, pois, a vida deles pode ter se tornado intelectualizada
demais, e o foco doutrinério, excessivamente estreito. Mas esse
dom nio pode ser forcado por argumentos intelectuais ou in-
vestigacdes doutrindrias. Em vez disso, exige um tipo diferente
de atividade: esperar no Senhor e ouvir sua voz e suas orienta-
¢bes no coragao.

Em outras palavras, para os cristios evangélicos, teologica-
mente ortodoxos, doutrinariamente maduros, intelectualmen-
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te bem-informados e biblicamente instruidos, provavelmente o
mais importante é a forte influéncia do equilibrio do relaciona-
mento vital mais “subjetivo” com o Senhor na vida di4ria. Pre-
ciso dizer isso pessoalmente, pelo fato de trabalhar com as
Escrituras a partir de uma perspectiva académica todos os dias
e freqiientemente sinto sua necessidade em minha vida.

Em terceiro lugar, estou convencido de que, se o dom de
profecia for permitido, pelo menos em algumas reunides da igre-
ja, ele adicionard rica medida de vitalidade 2 adoracio e acres-
centari o senso de reveréncia que experimentamos ao ver Deus
trabalhando nesse momento e lugar, o impressionante senso de
reveréncia que faz com que exclamemos: “Deus realmente est4
aqui”.

Esses sdo, portanto, os beneficios que podem ser concedidos
a igreja. Existem possibilidades de erro e abuso, como com qual-
quer outro dom (pense no ensino e na administragdo, por exem-
plo). Mas as possibilidades de abuso podem ser evitadas pelo
ensinamento cuidadoso e pela regulamentacio do dom de acor-
do com os principios ensinados nas Escrituras. O potencial de
beneficio para a igreja — e para nossa vida espiritual — é bas-
tante significativo.



Apéndice A

O OFI(CIO DE APOSTOLO

o capitulo 2, abordamos a questio da autoridade dos

apéstolos. Chegamos 2 conclusio de que os apésto-

los falavam e escreviam palavras com autoridade di-
vina absoluta — “palavras do Senhor”. Pelo fato de as palavras
escritas pelos apdstolos serem palavras de Deus, muitas delas
se tornaram parte do NT que temos hoje.

Mas quem exatamente eram os apéstolos? Quantos ap6ésto-
los havia? Quais eram os requisitos para ser apéstolo? Existem
ap6stolos hoje?

Logo de inicio, é preciso deixar claro que as respostas a essas
perguntas dependem do significado da palavra “apéstolo”. Hoje,
algumas pessoas usam a palavra “apéstolo” em sentido bastante
amplo, referindo-se a eles como eficientes plantadores de igre-
ja ou como um importante pioneiro no trabalho missionario (p.
ex. “William Carey foi o apéstolo da India”). Se usarmos a pala-
vra “ap6stolo” nesse sentido, naturalmente qualquer um con-
cordaria em que ainda existem apéstolos hoje, pois certamente
ainda existem missiondrios e plantadores de igreja trabalhando
em nossos dias.

"Também existe um sentido geral para a palavra grega apostolos (“apéstolo™),
significando simplesmente “mensageiro” ou “aquele que é enviado”. O termo
grego é usado nesse sentido em trés ocasides no NT: Jo 13.16; 2Co 8.23 e Fp
2.25. Mas essas passagens ndo mencionam o oficio de “apéstolo de Jesus Cristo”,
que € o sentido mais aceito no NT.
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Mas existe outro sentido para a palavra “apéstolo”. No NT, a
palavra normalmente se refere a um oficio em especial, “o apds-
tolo de Jesus Cristo”. Nesse sentido mais restrito, ndo hd mais
ap6stolos hoje e ndo devemos esperar que surjam outros. Isso é
devido ao que o NT diz sobre as qualificagées para ser apdstolo e
sobre quem eles eram.

QUALIFICACOES DE UM APOSTOLO

As duas qualificagbes para ser apéstolo eram: 1) ter visto Jesus
depois de sua ressurreicio com os préprios olhos (ou seja, ter
sido “testemunha ocular da ressurrei¢do”) e 2) ter sido especifi-
camente comissionado por Cristo.?

O fato de o apéstolo precisar ter visto o Senhor ressurreto
com os préprios olhos é indicado em Atos 1.22, onde Pedro disse
que o substituto de Judas deveria ser “conosco testemunha de
sua ressurreicdo”. Além disso, foi “aos apéstolos que havia esco-
lhido” que Jesus “apresentou-se” e “deu-lhes muitas provas indis-
cutiveis de que estava vivo” (At 1.2,3; v. At 4.33).

Paulo enfatiza o fato de ele ter realmente cumprido esses re-
quisitos, embora isso tivesse acontecido de maneira incomum
(Cristo apareceu a ele numa visdo na estrada de Damasco e
nomeou-o apéstolo: At 9.5,6; 26.15-18). Assim, ao defender
seu apostolado, perguntou: “Nao sou apéstolo? Nao vi Jesus,
nosso Senhor?” (1Co 9.1). Quando relaciona as pessoas a quem
Cristo apareceu depois da ressurreigdo, Paulo diz: “Depois apa-
receu a Tiago e, entdo, a todos os ap6stolos; depois destes apa-
receu também a mim, como a um que nasceu fora de tempo.

?Essas duas qualificacdes sdo discutidas em detalhes no estudo cldssico de
J. B. Lightfoot, The name and office of an Apostle, em seu comentdrio The
epistle of St. Paul to the Galarians (de 1865, reimpr., Grand Rapids: Zondervan,
1957), p. 92-101; v. th. K. H. Rengstorf, Apostolos, ToNT 1, p. 398-447.
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Pois sou o menor dos apéstolos e nem sequer merego ser cha-
mado apéstolo” (1Co 15.7-9).

Esses versiculos indicam que s6 poderia ser apdstolo alguém
tivesse visto, com os préprios olhos, Jesus depois da ressurreicio.

A segunda qualificagdo — ter sido indicado especificamente
por Cristo — também é evidente com base em diversos
versiculos. Primeiramente, embora o termo “apéstolo” nio seja
comum nos evangelhos, os doze sio chamados “apdstolos” no
contexto em que Jesus comissiona, ou seja “envia” os discipulos
para pregar em seu nome:

Chamando seus doze discipulos, deu-lhes autoridade para ex-
pulsar espiritos imundos e curar todas as doencas e enfermida-
des. Estes sio os nomes dos doze apéstolos [...] Jesus enviou os
doze com as seguintes instrugdes: “[...] Por onde forem, pre-
guem esta mensagem: O Reino dos céus estd proximo”

(Mt 10.1,2,5,7).

De maneira similar, Jesus comissionou seus apdstolos um
sentido especial, para serem suas “testemunhas [...] até os con-
fins da terra”. Ao escolher outro apdstolo para substituir Judas,
0s onze nio tomaram para si a responsabilidade, mas oraram e
pediram a Cristo que fizesse a indicagdo:

“Senhor, tu conheces o coragio de todos. Mostra-nos qual des-
tes dois tens escolhido para assumir este ministério apostélico
que Judas abandonou [...]”. Entdo tiraram sortes, e a sorte
caiu sobre Matias; assim, ele foi acrescentado aos onze apésto-

los (At 1.24-26).

O préprio Paulo insiste em que Cristo apontou-o pessoal-
mente como ap6stolo. Ele conta de que maneira Jesus lhe disse,
na estrada de Damasco, que o estava nomeando como um apds-
tolo aos gentios: “Eu lhe apareci para constitui-lo servo e teste-
munha [...] Eu o livrarei do seu préprio povo e dos gentios, aos
quais eu o envio” (At 26.16,17).
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Mais tarde, Paulo afirmou ter sido especificamente nomea-
do por Cristo como apéstolo (v. Rm 1.1; Gl 1.1; ITm 1.12;
2.7, 2Tm 1.11).

QUEM FO! APOSTOLO?

O grupo inicial de apéstolos era formado por doze homens —
os onze discipulos originais que permaneceram depois da mor-
te de Judas, e Matias, o substituto de Judas: “Entdo tiraram sor-
tes, e a sorte caiu sobre Matias; assim, ele foi acrescentado aos
onze ap6stolos” (At 1.26). O grupo original de doze apdstolos
— o0s “membros fundadores” do oficio apostélico — era tdo
importante que seus nomes estdo escritos nas fundacdes da ci-
dade celestial, a Nova Jerusalém: “O muro da cidade tinha doze
fundamentos, e neles estavam os nomes dos doze apéstolos do
Cordeiro” (Ap 21.14).

No primeiro momento, podemos pensar que tal grupo ja-
mais poderia ter-se expandido, que ninguém poderia ser adicio-
nado a ele. Porém, Paulo afirma claramente que também era
apéstolo. O texto de Atos 14.14 chama tanto Paulo quanto
Barnabé de apéstolos: “Ouvindo isso, os apdstolos Barnabé e
Paulo...”. Assim, se somarmos Paulo e Barnabé, chegamos ao
ntmero de catorze “ap6stolos de Jesus Cristo”. ’

Depois disso, Tiago, irmdo de Jesus (que ndo era um dos
doze discipulos originais), ¢ chamado apéstolo em Gilatas 1.19.
Referindo-se & sua viagem a Jerusalém, Paulo diz: “N3o vi ne-

nhum dos outros apéstolos, a nio ser Tiago, irmio do Senhor”.’

2

Entdo, em Galatas 2.9, Tiago é classificado juntamente com

3Nio ha consenso de que seja absolutamente necessario traduzir Gl 1.19
dessa maneira, incluindo Tiago entre os apdstolos (a NvI traduz esse versiculo da
seguinte maneira: “Néo vi nenhum dos outros apéstolos, a ndo ser Tiago, irméo do
Senhor”). A traducio “a ndo ser Tiago, irmdo do Senhor” parece ser claramente
a preferida, pois 1) a frase grega é ei me, que normalmente quer dizer “exceto”
(BAGD, 22, 8a) €, na grande maioria das ocorréncias no NT, designa algo que é parte
do grupo anterior, mas se acha “retirado” dele, e 2) no contexto de Gl 1.18 nio
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Pedro e Jodo como “coluna” da igreja de Jerusalém. Em Atos
15.13-21, Tiago, juntamente com Pedro, exerce o significativo
papel de lideranca no Concilio de Jerusalém, fungio que seria
mais apropriada ao apéstolo. Além disso, quando Paulo relata
as aparigbes de Jesus depois da ressurreicio, ele mais uma vez
parece prontamente classificar Tiago como um dos apéstolos:

Depois apareceu a Tiago e, entdo, a todos os apéstolos; depois
destes apareceu também a mim, como a um que nasceu fora de
tempo. Pois sou o0 menor dos apéstolos e nem sequer mereco ser

chamado apéstolo, porque persegui a igreja de Deus (1Co 15.7-9).

Finalmente, o fato de Tiago possivelmente ter escrito a
epistola do NT que leva seu nome também seria totalmente
consistente com o fato de ele possuir a autoridade que per-
tencia ao oficio apostélico de escrever palavras que eram
palavras do préprio Deus. Todas essas consideracdes se com-
binam para indicar que Tiago, irmio de Jesus, também foi
comissionado apéstolo. Isso faz com que cheguemos ao nd-
mero de quinze “apéstolos de Jesus Cristo” (os doze, Paulo,
Barnabé e Tiago).

Houve outros além desses quinze? E possivel que tenha exis-
tido alguns mais, embora saibamos pouco ou quase nada sobre
eles e nio haja certeza sobre sua existéncia. E claro que outros
também viram Jesus depois da ressurrei¢io (“Depois disso apa-
receu a mais de quinhentos irmios de uma sé vez...” [1Co 15.6]).
A partir desse grande grupo, é possivel que Cristo tenha apon-

faria muito sentido Paulo dizer que quando foi a Jerusalém viu Pedro e nenhuma
outra pessoa, a nio ser Tiago — ou Pedro e nenhum outro lider da igreja, exceto
Tiago —, pois ele permaneceu ali “quinze dias” (Gl 1.18). Portanto, ele deve
estar dizendo que viu Pedro e nenhum outro apéstolo, exceto Tiago. Mas isso
coloca Tiago junto com os apéstolos. V. uma discussio sobre isso em E. D.
Bruton, The epistle to the Galatians, 1cc (Edinburgh: T. & T. Clark, 1920) p. 60.
(Burton diz: “ei me significa aqui, como em todas as vezes que aparece antes de
um substantivo, ‘exceto’ [ibid].)
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tado alguns outros como apéstolos, mas também existe uma
grande possibilidade de isso ndo ter acontecido. A evidéncia é
insuficiente.

Romanos 16.7 diz: “Satdem Andrénico e Janias, meus
parentes que estiveram na prisdo comigo. Sdo notdveis entre
os apéstolos, e estavam em Cristo antes de mim”.

Existem diversos problemas de traducio nesse versiculo, de
modo que ndo se pode chegar a uma conclusdo clara. “Noti-
veis” pode ser traduzido por “conhecidos” dos apéstolos. “Janias”
(nome masculino) também pode ser traduzido por “Jinia” (nome
feminino).* A palavra “apéstolos” pode néo significar o oficio
dos “apéstolos de Jesus Cristo”, mas simplesmente se referir ao
termo “mensageiros” (a palavra é usada nesse sentido amplo
em Fp 2.25; 2Co 8.23; Jo 13.16).> As poucas informagdes nes-
ses versiculos ndo nos permitam chegar a qualquer conclusio
definitiva.

Existem outras sugestdes de nomes de apéstolos. Silas
(Silvano) e, as vezes, Timéteo sdo mencionados por causa de
1Tessalonicenses 2.7: “Embora, como apéstolos de Cristo, pu-
déssemos ter sido um peso” (a ARC traz a referéncia a “apésto-
los” no final do v. 6; a RA traz no v. 7 o termo “enviados de Cristo”;,
a NVI traz o termo “apdstolos” no v. 7, citado acima). Estaria
Paulo incluindo Silas e Timéteo aqui, uma vez que a carta co-
mega com a expressdo “Paulo, Silvano e Timéteo” (1Ts 1.1)?

Nio é provivel que Paulo tenha incluido Timéteo nessa afir-
magéo, por duas razdes:

V. a nota gramatical, com muitos outros exemplos de nomes como “Jtnias”,
em A. T. Robertson, A grammar of the greek New Testament, Nashville: Broadman,
1934), p. 172-73.

*John Murray, Comentdrio biblico Fiel: Romanos, Sio José dos Campos:
Fiel, 2003, p. 592. O autor diz que, se isso significar que Andrénico e Jinias
eram apéstolos, “neste caso, a palavra ‘apéstolo’ estaria sendo utilizada em senti-

”m

do mais geral, isto é, ‘mensageiros’”.
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1) Quatro versiculo antes, Paulo diz o seguinte: “Apesar de
termos sido maltratados e insultados em Filipos, como vocés
sabem...” (1Ts 2.2), mas isso parece se referir ao espancamento
e ao aprisionamento apenas de Paulo e Silas, o que nio aconte-
ceu com Timé6teo (At 16.19). Portanto, o termo oculto “nés”
no versiculo 6 (ou 7) de 1Tessalonicenses nio parece incluir
todos (Paulo, Silvano e Timéteo) mencionados no primeiro
versiculo. A carta é de Paulo, Silas e Timé6teo de maneira geral,
mas Paulo sabe que os leitores irdo naturalmente entender quem

«

faz parte do termo “nés” quando ele ndo os inclui em certos
trechos da carta. Ele n3o especifica “Apesar de nés — ou seja,
Silas e eu — termos sido maltratados e insultados em Filipos,
como vocés sabem...” porque os tessalonicenses saberiam a
quem o “nés” se referia.

2) Também é possivel ver isso em 1Tessalonicenses 3.1,2,

onde o “nds” certamente nio pode incluir Timéteo:

Por isso, quando ndo pudemos mais suportar, achamos por bem
permanecer sozinhos em Atenas e, assim, enviamos Timéteo, nosso
irmio e cooperador de Deus no evangelho de Cristo, para
fortalecé-los e dar-lhes Animo na fé (1Ts 3.1,2).

Nesse caso, o termo “nés” (também oculto) pode se referir
tanto a Paulo e Silas quanto apenas a Paulo (v. At 17.14,15;
18.5). Aparentemente, Silas e Tim6teo se encontraram com
Paulo em Atenas “tdo logo [foi] possivel” (At 17.15) — embora
Lucas ndo mencione sua chegada em Atenas —, e Paulo os en-
viou de volta a Tessalonica outra vez para ajudar a igreja naque-
la cidade. Entdo, ele foi para Corinto, e, mais tarde, os outros
dois se juntaram a Paulo (At 18.5).

E mais provavel que a expressio “achamos por bem perma-
necer sozinhos em Atenas” {1Ts 3.1) se refira apenas a Paulo,
tanto porque ele retoma o argumento do versiculo 5, usando o
tratamento da primeira pessoa (“enviei Timéteo para saber a
respeito da fé que vocés tém”, 1'Ts 3.5), quanto porque a questdo
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da extrema soliddo em Atenas nio teria acontecido se Silas ti-
vesse com ele.® Na verdade, no pardgrafo anterior Paulo parece
explicar que o termo “nds” que usa nessas afirmacdes quer di-
zer “eu”, de maneira geral, pois ele diz: “Quisemos visitd-los. Eu
mesmo, Paulo, o quis, e nio apenas uma vez, mas duas; Sata-
nds, porém, nos impediu” (1Ts 2.18). Parece que ele estd usan-
do “nds” mais freqiientemente nessa epistola como uma maneira
gentil de incluir Silas e Timédteo na carta, pois eles haviam pas-
sado bastante tempo naquela igreja. Mas os tessalonicenses te-
riam poucas ddvidas sobre quem realmente estava encarregado
da grande missdo aos gentios e de quem era o possuidor da
autoridade apostélica na qual a carta estava primariamente (ou
exclusivamente) baseada.

Desse modo, é apenas possivel que o préprio Silas fosse apés-
tolo e que o texto de 1Tessalonicenses 2.6 (7) indique isso. E
claro que ele era um dos membros da lideranca da igreja de
Jerusalém (At 15.22) e poderia ter visto Jesus depois de sua
ressurreicdo e, entdo, ter sido apontado como apéstolo. Mas
ndo podemos ter certeza quanto a isso.

O caso de Timéteo, porém, é diferente. Assim como é ex-
cluido do “nés” de 1Tessalonicenses 2.2 (e de 3.1,2), ele parece
também estar excluido do “nés” de 1Tessalonicenses 2.6 (7).
Além disso, como nativo de Listra (At 16.1-3) que aprendera
sobre Cristo por meio de sua avé e de sua mae (2Tm 1.5), pare-
ce impossivel que ele estivesse em Jerusalém antes do Pentecoste,
tivesse visto o Senhor Jesus ressurreto, acreditado nele e, re-
pentinamente, tivesse sido escolhido apéstolo. Além disso, o
padrdo de Paulo em suas cartas sempre preserva o titulo “apés-

V. a discussio em Leon Morris, The first and second epistles to the
Thessalonians, nic (Grand Rapids: Eerdmans, 1959), p. 98-9. Morris diz: “A
prética nessa epfstola difere até certo ponto do que se vé& em geral nas epistolas
paulinas. O plural é usado de modo quase extensivo, considerando que na mai-
oria de suas cartas Paulo prefere usar o singular” (p. 98; v. p. 46-7). Morris
prefere considerar que os plurais aqui se referem ao préprio Paulo.
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tolo” de maneira até mesmo ciumenta para si mesmo, nunca
permitindo que fosse aplicado a Timéteo ou a outros compa-
nheiros de viagem (v. 2Co 1.1; Cl 1.1: “Paulo, apéstolo de Cris-
to Jesus [...] e o irméo Timéteo”; em Fp 1.1: “Paulo e Timéteo,
servos de Cristo Jesus...”). Desse modo, por mais importante
que tenha sido seu papel, ndo é correto considerar Timéteo um
dos apéstolos.

Isso nos dd um nimero limitado mas bastante impreciso de
pessoas que podem ter exercido o oficio de “apéstolos de Jesus
Cristo”. Parece ter existido pelo menos quinze, talvez dezesseis
ou até mesmo um pouco mais, ndo registrados no NT.

Contudo, é bastante certo que ninguém mais foi apontado
como apéstolo depois de Paulo. Quando Paulo relata as apari-
¢oes do Cristo ressurreto, ele enfatiza a maneira incomum pela
qual Cristo apareceu a ele e liga isso a afirmacio de que essa foi
a “altima” (“afinal”, na rA) aparicio de todas e que ele mesmo é
o “o menor dos apdstolos” e que nem sequer merece “ser cha-
mado apéstolo”.

E apareceu a Cefas [Pedro] e, depois, aos doze. Depois, foi visto
por mais de quinhentos irmfos de uma sé vez, dos quais a maioria
sobrevive até agora; porém alguns j& dormem. Depois, foi visto
por Tiago, mais tarde, por todos os apésiolos e, afinal, depois de
todos, foi visto também por mim, como por um nascido fora de
tempo. Porque eu sou o menor dos apéstolos, que mesmo nio
sou digno de ser chamado apéstolo, pois persegui a igreja de Deus
(1Co 15.5-9; ra).

RESUMO

A palavra “apdstolo” pode ser usada em sentido amplo ou res-
trito. No sentido amplo, significa simplesmente “mensageiro”
ou “missiondrio pioneiro”. Contudo, em sentido mais estreito,
0 mais comum do NT, a palavra “apéstolo” refere-se a um oficio
especifico, o “ap6stolo de Jesus Cristo”. Esses apéstolos tinham
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a autoridade singular de fundar e governar igrejas e podiam fa-
lar e escrever as palavras de Deus. Muitos de seus textos se
tornaram as Escrituras do NT.

Com o objetivo de ser qualificado como apéstolo, alguém:
1) precisava ter visto o Cristo ressurreto com os proprios olhos
e 2) deveria ter sido indicado especificamente por Cristo. Ha-
via um ntmero limitado de apdstolos, talvez quinze, dezesseis
Ou um pouco mais — o NT ndo é explicito quanto ao ntmero.
Os doze apéstolos originais (os onze e Matias) receberam
Barnabé e Paulo, muito provavelmente Tiago, talvez Silas e até
mesmo Andrénico e Jinias, além de outros ndo citados. Parece
que, depois de Paulo, nenhum apdstolo foi mais indicado e, cer-
tamente pelo fato de que ninguém pode satisfazer hoje as exi-
géncias de ter visto o Cristo ressurreto com os préprios olhos,
nio existem apdstolos hoje. No lugar dos apdstolos vivos pre-
sentes na igreja para ensinar e liderar, temos os escritos dos
ap6stolos nos livros do NT. Essas Escrituras ddo a igreja de hoje
o ensinamento repleto de autoridade absoluta e as funcdes de
governo que eram cumpridas pelos préprios apéstolos durante
os anos iniciais da igreja.



Apéndice B

O CANON DAS ESCRITURAS!

/

fundamental que conhecamos e acreditemos nas pala-

vras que Deus nos fala nas Escrituras. Antes de fazer

isso, porém, devemos saber quais escritos pertencem 2
Biblia ¢ quais nio fazem parte dela. Essa é a questio do cdnon
das Escrituras, que pode ser definida da seguinte maneira: “O
canon das Escrituras é o conjunto de todos os livros que perten-
cem 2 Biblia”.

Nio devemos subestimar a importincia dessa questio. Pelas
palavras das Escrituras, nutrimos nossa vida espiritual. Assim,
podemos citar o comentdrio de Moisés ao povo de Israel com
referéncia as palavras da lei de Deus: “Flas ndo sdo palavras ind-
teis. Sdo a sua vida. Por meio delas vocés viverio muito tempo na
terra da qual tomaro posse do outro lado do Jordio” (Dt 32.47).

Adicionar ou subtrair qualquer coisa da Palavra de Deus se-
ria impedir que o povo de Deus obedecesse plenamente, pois os
mandamentos subtraidos ndo seriam conhecidos do povo, e as
palavras adicionadas poderiam exigir do povo coisas que Deus
ndo havia ordenado. Assim, Moisés advertiu o povo de Israel di-
zendo: “Nada acrescentem s palavras que eu lhes ordeno e delas

'Este apéndice foi extraido de um manuscrito anterior 2 publicacio de outro
livro do autor, intitulado Teologia sistemdrica (Sdo Paulo: Vida Nova, 1999).
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nada retirem, mas obedecam aos mandamentos do SENHOR, o seu
Deus, que eu lhes ordeno” (Dt 4.2).

A precisa determinacgio da extensio do cinon das Escrituras
é, portanto, de suma importaincia para os crentes. Se temos de
confiar em Deus e obedecer-lhe plenamente, precisamos ter
uma compilacio de palavras que sejam com certeza as palavras
do préprio Deus para nés. Se existir qualquer trecho das Escri-
turas sobre o qual tenhamos divida quanto a ser ou ndo Palavra
de Deus, nio iremos consideri-lo detentor de autoridade divina
absoluta nem poderemos confiar nele do mesmo modo que

confiamos no préprio Deus.

O CANON DO ANTIGO TESTAMENTO

As préprias Escrituras nos mostram diversos aspectos do de-
senvolvimento histérico do cidnon. A compilacio mais antiga
das palavras escritas de Deus sio os Dez Mandamentos. Eles
consistiam em duas tdbuas de pedra nas quais o préprio Deus
escrevera as palavras que ordenara a seu povo: “Quando o SE-
NHOR terminou de falar com Moisés no monte Sinai, deu-lhe as
duas tabuas da alianca, tdbuas de pedra, escritas pelo dedo de
Deus” (Ex 31.18). E ainda: “As tdbuas tinham sido feitas por'
Deus; o que nelas estava gravado fora escrito por Deus” (Ex
32.16; v. Dt 4.13; 10.4). As tdbuas de pedra foram depositadas
na arca da alianca (Dt 10.5) e constitufam os termos da alianga
entre Deus e seu povo.2

Essa compilacio de palavras plenas da autoridade de Deus
aumentaram em tamanho por todo o tempo da histéria de Israel.
O préprio Moisés escreveu palavras adicionais que foram de-
positadas na arca da alianga:

2V. Meredith Kline, The structure of biblical authority (Grand Rapids:
Eerdmans, 1972), esp. p. 48-53 e 113-30.
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Depois que Moisés terminou de escrever num livro as palavras
desta lei do inicio ao fim, deu esta ordem aos levitas que transpor-
tavam a arca da alianga do SENHOR: “Coloquem este Livro da Lei
ao lado da arca da alianca do SENHOR, do seu Deus, onde ficara
como testernunha contra vocés” (Dt 31.24-26).

A referéncia imediata feita nesse versiculo é aparentemente o
livrto de Deuterondmio, mas outras referéncias a escritos de
Moisés indicam que os primeiros quatro livros do AT foram escri-
tos por ele também (v. Ex 17.14; 24.4; 34.27; Nm 33.2; Dt 31.22).

Depois da morte de Moisés, Josué também fez adicoes a com-
pilagio das palavras escritas de Deus: “Josué registrou essas
coisas no Livro da Lei de Deus” (Js 24.26). Isso é especialmente
surpreendente 3 luz da ordem de Deus de nio adicionar nem
retirar alguma coisa das palavras que Deus dera ao povo por
meio de Moisés: “Nada acrescentem as palavras que eu lhes
ordeno e delas nada retirem...” (Dt 4.2; v. 12.32). Josué deve
ter sido convencido de que o préprio Deus autorizara esses es-
critos adicionais de modo que nio achou que estivesse
desobedendo a um mandamento especifico.

Mais tarde, outras pessoas em Israel — normalmente os que
cumpriam o oficio de profeta — escreveram palavras adicio-
nais de Deus:

» 1Samuel 10.25: “Samuel expds ao povo as leis do reino.
Ele as escreveu num livro e o pds perante o SENHOR”.

* 1Crbnicas 29.29: “Os feitos do rei Davi, desde o inicio
até o fim do seu reinado, estdo escritos nos registros his-
téricos do vidente Samuel, do profeta Nata e do vidente

Gade”.

» 2Crobnicas 20.34: “Os demais acontecimentos do reina-
do de Josafs, do inicio ao fim, estdo escritos nos relatos
de Jeq, filho de Hanani, e foram incluidos nos registros
histéricos dos reis de Israel” (v. 1Rs 16.7, onde Jeq, filho
de Hanani, é chamado profeta).
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+ 2Cronicas 26.22: “Os demais acontecimentos do reina-
do de Uzias, do inicio ao fim, foram registrados pelo pro-

feta Isafas, filho de Amoz”.

» 2Crbnicas 32.32: “Os demais acontecimentos do reina-
do de Ezequias e os seus atos piedosos estdo escritos na
visdo do profeta Isafas, filho de Amoz, no livro dos reis de
Judi e de Israel”.

+ Jeremias 30.2: “Assim diz o SENHOR, o Deus de Israel: Es-
creva num livro todas as palavras que eu lhe falei”.

Outras passagens poderiam ser citadas (v. 2Cr 9.29; 12.15;
13.22; Is 30.8; Jr 29.1; 36.1-32; 45.1; 51.60; Ez 43.11; Hb 2.2;
Dn 7.1), mas o processo de crescimento da cole¢io de palavras
escritas de Deus ja esta claro. O AT ndo especifica todos os deta-
lhes de cada um dos livros, mas registra para nés varios exem-
plos de como esse crescimento aconteceu, normalmente pela
acdo de um profeta escolhido por Deus para ser seu porta-voz.

Esse processo de crescimento do cinon do AT continuou até
o tempo do final do processo de escrita. Se pudermos datar
Ageu em 520 a.C., Zacarias entre 520 a 518 a.C. (com talvez
algum material adicionado depois de 480 a.C.) e Malaquias em °
cerca de 435 a.C., entdo teremos uma idéia das datas aproxi-
madas dos dltimos profetas do ar. Coincidindo aproximada-
mente com esse perfodo, estdo os livros de Esdras e Neemias.
Esdras foi para Jerusalém em 458 a.C.; Neemias esteve em Je-
rusalém de 445 a 433 a.C.;? o livro de Ester foi escrito algum
tempo depois da morte do rei Xerxes 1 (Assuero), em 465 a.C.,
havendo a possibilidade de dati-lo dentro do reinado de
Artaxerxes I (464-432 a.C.).

V. Chronology of the Old Testament, in: The new Bible dictionary, J. D.
Douglas, org. (Grand Rapids: Eerdmans, 1962), p. 221.
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Assim, depois do ano 430 a.C., aproximadamente, nenhum
outro escrito foi adicionado ao cdnon do AT. A histéria subse-
qtente do povo judeu foi registrada em outros escritos, tais como
os livros dos Macabeus, mas esses escritos foram considerados
indignos de ser incluidos na colecdo das palavras de Deus dos
anos anteriores.

A crenga de que palavras divinamente autorizadas vindas
de Deus haviam cessado é atestada de maneira bastante clara
em outras obras da literatura judaica extrabiblica. Em 1Ma-
cabeus (escrito em c. 100 a.C.) fala-se de um altar profanado:
“Demoliram-no, pois, ¢ depuseram as pedras sobre o monte
da Morada, em lugar conveniente, 3 espera de que viesse al-
gum profeta e se pronunciasse a esse respeito” (4.45,46). Apa-
rentemente, eles nio conheciam ninguém que pudesse falar
com a autoridade de Deus, como os profetas do ar. A lem-
branga de um profeta com autoridade entre o povo pertencia
a um passado distante, pois o autor menciona uma grande tri-
bulagdo “para Israel, a qual nio tinha havido desde o dia em
que ndo mais aparecera um profeta no meio deles” (1 Macabeus
9.27; v. 14.41).

Josefo (nascido em 37/ 38 d.C.) explica: “De Artaxerxes até
nossos proprios dias uma histéria completa foi escrita, mas nio
foi considerada digna de igual crédito em relacio aos escritos
anteriores, devido 2 sua falha na exata sucessio dos profetas”
(Contra Apion, 1.41). Essa afirmacio feita pelo grande historia-
dor judeu do primeiro século de nossa era mostra que ele conhe-
cia os escritos hoje considerados “apdcrifos”, mas que ele (e a
prépria tradigdo judaica que ele representa) considerava esses
outros escritos “ndo [...] dignos de igual crédito” ao que hoje co-
nhecemos por Escrituras do AT. De acordo com o ponto de vista
de Josefo, nao houve mais “palavras de Deus” adicionadas as Es-
crituras depois do ano 430 a.C.

A literatura rabinica reflete convic¢io similar em suas repe-
tidas afirmacdes de que o Espirito Santo deixou Israel (no que
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se refere & funcdo de inspirar a profecia). “Depois que Ageu,
Zacarias e Malaquias morreram, o Espirito Santo deixou Isra-
el, mas eles ainda se consideravam bath gél” (Talmude
babildnico, Yomah 9b, repetido em Sota 48b, Sanhedrin 1la e
no Midrash Rabbah sobre Céantico dos Canticos, 8.9.3).*

A comunidade de Qumran (seita judaica que deixou para
tras os manuscritos do mar Morto) também aguardava um pro-
feta cujas palavras tivessem autoridade para suplantar qualquer
regulamentacdo existente (v. 1gs 9.11) e outras afirmacdes si-
milares sdo encontradas em vérios lugares da literatura judaica
antiga (v. 2 Baruque 85.3 e Oragdo de Azarias 15).

Desse modo, os escritos posteriores a 430 a.C. ndo foram
aceitos pelo povo Deus como tendo autoridade similar ao resto
das Escrituras.

No NT, nio temos registro de qualquer disputa entre Jesus
e os judeus sobre a extensio do cinon. Aparentemente, ha-
via plena concordincia entre Jesus e seus discipulos, por um
lado, e entre os lideres judeus e o povo judeu, por outro, no
que se refere ao fato de as adigdes ao cinon do AT terem
cessado depois do tempo de Esdras, Neemias, Ester, Ageu,
Zacarias e Malaquias. Esse fato é confirmado pelas citagOes,
do AT feitas por Jesus e pelos autores do NT. De acordo com
determinada contagem, Jesus e os autores do NT citam vdrias
partes das Escrituras do At como divinamente autorizadas
em mais de 295 vezes,® mas ndo hd nenhuma declaragio re-
ferindo-se aos livros apdcrifos ou a quaisquer outros escri-

40 fato de “o Espirito Santo” ser uma referéncia bésica i profecia que carrega
em si autoridade divina estd claro tanto a partir do fato de o bath gél (“voz
celestial”) ser visto como substituto para ele quanto pelo uso freqliente da
express3o “o Espirito Santo” para se referir & profecia em todos os outros lugares
da literatura rabinica.

V. Roger Nicole, New Testament use of the Old Testament, in: Revelation
and the Bible, Gari F. H. Henry, org. (Wheaton: Tyndale, 1959), p. 137-41.
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tos afirmando sua autoridade divina.® A auséncia de qual-
quer referéncia a outras literaturas que também possuissem
autoridade divina, e a enorme freqiiéncia de referéncias a
centenas de passagens do AT como divinamente autorizadas
dao forte confirmagio ao fato de que os autores do NT con-
cordavam em que o cinon estabelecido do Ar deveria ser con-
siderado palavras de Deus.

O que se pode dizer, entdo, dos apdcrifos, a colecio de livros
incluida no cinon da Igreja Catélica Romana, mas excluidos pelo
protestantismo?’ Esses livros nunca foram aceitos pelos judeus
como Escritura, mas por toda a histéria da igreja primitiva sem-
pre houve opinides divididas quanto a esses livros fazerem parte
ou nao das Escrituras.® O fato de eles terem sido incluidos por
Jerdnimo na tradugdo da Vulgara (finalizada em 404 d.C.) deu
apoio & sua inclusdo, embora o préprio Jerénimo dissesse que
eles ndo eram “livros do canon”, mas meramente “livros da igreja”

A passagem de Jd 14,15 realmente cita 1Enoque 1.9 e 60.8 e, em pelo
menos duas oportunidades, Paulo cita autores gregos pagdos (v. At 17.28; Tt
1.12), mas essas citagdes tém mais o propésito de ilustracio do que de prova.
Em momento algum as obras sio introduzidas com uma frase como “Deus diz”,
“as Escrituras dizem” ou “est4 escrito” — frases que deixam implicita a atribui-
¢do de autoridade divina as palavras citadas (deve-se notar que nem 1Enoque
nem os autores citados por Paulo fazem parte dos livros apécrifos).

"Os livros apécrifos sdo: 1 e 2Esdras, Tobias, Judite, acréscimos ao livro de
Ester, Sabedoria de Salomao, Eclesidstico, Baruc (incluindo a Carta de Jeremias),
Céntico dos trés jovens (incluido no cap. 3 de Daniel), A histéria de Susana
(incluida como sendo o cap. 13 de Daniel), Bel e 0 Dragéo (idem, cap. 14), estes
trés também chamados “Acréscimos a Daniel”, Oragdo de Manassés e 1 e
2Macabeus. Esses textos ndo sdo encontrados na biblia hebraica, mas foram inclu-
idos na Septuaginta (a tradugio do AT para o grego usada por muitos judeus de
fala grega no tempo de Cristo). Uma boa traducio inglesa atual é a The Oxford
annotated apocrypha (Revised Standard Version), Bruce M. Metzge, org. (Oxford:
Oxford University Press, 1965). Metzger incluiu breves introdugées e anota-
¢Oes bastante tteis em cada livro. Viirios desses textos podem ser encontrados
no Brasil nas edigdes catélicas da Biblia, com destaque especial para a Biblia de
Jerusalém.

8V. G. Douglas Young, The apocrypha, in: Henry, org., Revelation and the
Bible, p. 169-85.
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— Gteis aos crentes. O grande uso da Vulgata nos séculos seguin-
tes garantiu sua acessibilidade, mas o fato de que esses livros ndo
tinham nenhum original hebraico por trs deles e sua exclusio
do canon judaico, bem como a auséncia de citacdo desses textos
no NT, levou muitos a suspeitar ou rejeitar tais escritos por falta
de autoridade.

Somente em 1548, no Concilio de Trento, é que a Igreja
Catélica Romana declarou oficialmente que os livros apScrifos
fariam parte do cinon (exceto I e 2Esdras e a Oragdo de
Manassés). Naquele momento, os catdlicos romanos afirma-
vam que a igreja tinha autoridade de atribuir a uma obra lite-
riria a categoria de “Escritura”, enquanto os protestantes
defendiam a idéia de que a igreja ndo poderia transformar algo
em Escritura, mas somente reconhecer o que Deus permitira
que se escrevesse como palavras suas.

Desse modo, os apécrifos ndo devem ser considerados par-
te das Escrituras porque: 1) eles mesmos nio se atribuem o
mesmo tipo de autoridade dos escritos do aT; 2) nio foram
considerados palavras divinas pelo povo judeu, a partir de
quem eles se originaram; 3) ndo eram considerados Escritu-
ra por Jesus nem pelos autores do NT. Devemos concluir que
sdo meramente palavras humanas, nio palavras inspiradas
por Deus, como as constantes da Escritura. Eles tém valor
para a pesquisa histérica e lingiifstica, mas nunca foram par-
te do cinon do AT e nio devem ser considerados parte da
Biblia. Portanto, ndo tém autoridade sobre o pensamento ou
a vida dos cristdos hoje.

Concluindo, com relacdo ao cinon do AT, os cristdos de hoje
devem estar certos de que nada que seja necessirio foi deixado
de fora, e nada que nio seja Palavra de Deus foi incluido nele.

O CANON DO NOVO TESTAMENTO

O desenvolvimento do cinon do NT comeca com os escritos dos
ap6stolos. Deve-se lembrar que o ato de escrever as Escrituras
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ocorreu basicamente em ligagdo com os grandes atos de Deus
na histéria da redencdo. O AT registra e interpreta para nés o
chamado de Abrado e a vida de seus descendentes, o éxodo do
Egito e a peregrinagdo no deserto, o estabelecimento do povo
de Deus na terra de Canai, o estabelecimento da monarquia, o
exilio e o retorno do cativeiro. Cada um desses grandes atos de
Deus na histéria é interpretado de acordo com as préprias pala-
vras de Deus nas Escrituras. O AT termina com a expectativa da
vinda do Messias (Ml 3.1-4; 4.1-6). O préximo estagio na histé-
ria da redencdo é a chegada do Messias, e ndo é surpresa que
nenhuma Escritura tenha sido produzida até a ocorréncia desse
grande acontecimento na histéria da redencio.

E por isso que o NT consiste de escritos dos apéstolos. Eles
receberam do Espirito Santo capacidade para relembrar preci-
samente as palavras e os feitos de Jesus e de interprets-los cor-
retamente para as geragdes seguintes.

Jesus prometeu capacitar seus discipulos (chamados apésto-
los depois da ressurrei¢do) em Jodo 14.26: “Mas o Conselheiro,
o Espirito Santo, que o Pai enviard em meu nome, lhes ensinar4
todas as coisas e lhes fard lembrar tudo o que eu lhes disse”. Do
mesmo modo, Jesus prometeu maior revelacdo da verdade por
meio do Espirito Santo quando disse aos discipulos:

Mas quando o Espirito da verdade vier, ele os guiaré a toda a
verdade. Nio falar4 de si mesmo; falars apenas o que ouvir, e lhes
anunciard o que estd por vir. Ele me glorificar, porque receber

do que é meu e o tornari conhecido a vocés (Jo 16.13,14).

Assim, os discipulos receberam a promessa de dons mara-
vilhosos que os capacitariam a escrever as Escrituras: o Espi-
rito Santo lhes ensinaria “todas as coisas”, faria com que eles
lembrassem de tudo que Jesus dissera e os guiaria a “toda a
verdade”.

Além disso, os apéstolos da igreja primitiva sdo vistos como
possuidores de autoridade igual & dos profetas do AT, ou seja,
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autoridade de falar e escrever palavras do préprio Deus. Pedro
encoraja seus leitores a se lembrarem “do mandamento de nos-
so Senhor e Salvador que os apéstolos de vocés lhes ensina-
ram” (2Pe 3.2). Mentir para os apéstolos (At 5.2) é equivalente
a mentir ao Espirito Santo (At 5.3) e a Deus (At 5.4).

A afirmagio de ser capaz de falar palavras do préprio Deus é
especialmente freqiiente nos escritos do apdstolo Paulo. Ele afir-
ma nio apenas que o Espirito Santo lhe revelou o que “olho
nenhum viu, ouvido nenhum ouviu, mente nenhuma imaginou”
(1Co 2.9), mas também que, quando ele faz essa declaracdo,
fala “ndo com palavras ensinadas pela sabedoria humana, mas
com palavras ensinadas pelo Espirito, interpretando verdades
espirituais para os que sio espirituais” (1Co 2.13).°

De maneira similar, Paulo diz aos corintios: “Se alguém pen-
sa que é profeta ou espiritual, reconhega que o que lhes estou
escrevendo é mandamento do Senhor” (1Co 14.37). A pala-
vra traduzida por “o que” é o pronome relativo plural no grego
(ha) e, mais literalmente, pode ser traduzida da seguinte ma-
neira: “as coisas que estou escrevendo a vocés”, como ji cons-
ta na NvI. Desse modo, Paulo afirma que suas orientacoes a
igreja de Corinto nio sio meramente suas, mas mandamento
de Deus. Ao defender seu oficio apostélico, Paulo diz que ele
dar4 aos corintios “prova de que Cristo fala por meu intermé-
dio” (2Co 13.3). Outros versiculos similares podem ser men-
cionados (p.ex., Rm 2.16; Gl 1.8,9; 1'Ts 2.13; 4.8,15; 5.27,
2Ts 3.6,14).

9Essa é a minha traducio da Gltima frase de 1Co 2.13; v. Wayne A. Grudem,
Scripture’s self-attestation, in: Scripture and truth, D. A. Carson e J. Woodbridge,
orgs. (Grand Rapids: Zondervan, 1983}, p. 365, nota 61. Mas essa tradugio ndo
é fundamental para o ponto principal, ou seja, quando Paulo fala palavras ensina-
das pelo Espirito Santo, afirmacio feita na primeira parte do versiculo, indepen-
dentemente de como a segunda parte do versiculo seja traduzida.
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Desse modo, os ap6stolos tinham autoridade para escrever
palavras do préprio Deus, iguais em condicio de verdade e au-
toridade as palavras das Escrituras do AT. Eles fizeram isso com
o objetivo de registrar, interpretar e aplicar 4 vida dos crentes
as grandes verdades sobre a vida, a morte e a ressurreicio de
Cristo.

Néo é de surpreender, portanto, que alguns dos escritos
da época do NT tinham sido colocados em pé de igualdade
com as Escrituras do AT como fazendo parte do cinon das
Escrituras. Na verdade, é isso que descobrimos em dois exem-
plos. Em 2Pedro 3.16, referindo-se as cartas de Paulo, Pedro
diz: “Suas cartas contém algumas coisas dificeis de entender,
as quais os ignorantes e instdveis torcem, como também o
fazem com as demais Escrituras”. A palavra traduzida por
“Escrituras” aqui é graphe, palavra que aparece cingtienta ve-
zes no NT e que se refere as Escrituras do AT em todas essas
ocorréncias. Em funcio disso, observa-se que a palavra “Es-
critura” era um termo técnico para os autores do NT, usado
somente com relacio aos escritos considerados palavras do
préprio Deus ou que fizessem parte do cinon das Escrituras.
Nesse versiculo, porém, Pedro classifica os escritos de Paulo
como “demais Escrituras” (com relagio as Escrituras do AT).
Os escritos de Paulo sdo, portanto, considerados por Pedro
também dignos do titulo “Escritura” e, assim, dignos de sua
inclusdo no cinon.

O segundo exemplo é encontrado em 1Timéteo 5.17,18.
Paulo diz: “Os presbiteros que lideram bem a igreja sio dignos
de dupla honra, especialmente aqueles cujo trabalho é a prega-
¢do e o ensino, pois a Escritura diz: ‘Nao amordace o boi en-
quanto estd debulhando o cereal’, e ‘o trabalhador merece o seu
saldrio” (grifo do autor). A primeira citagio das Escrituras pode
ser encontrada em Deuterondmio 25.4, mas a segunda — “o
trabalhador merece seu saldrio” — nio é encontrada em lugar



220 0DOM DEPROFECIA

algum do AT. Ocorre, porém, em Lucas 10.7 (tendo exatamente
as mesmas palavras no texto grego). Portanto, vemos aqui que
Paulo aparentemente cita uma porcio do evangelho de Lucas e
o chama “Escritura”, ou seja, considera-o parte do cénon.!?

Desse modo, 0o NT comega a crescer, € seus escritos come-
cam a ser aceitos como parte do canon pela igreja primitiva.

Pelo fato de os apéstolos possuirem autoridade para escre-
ver as Escrituras, em virtude de seu oficio apostélico, qualquer
escrito auténtico era aceito pela igreja primitiva como parte do
canon das Escrituras. Se aceitarmos os argumentos tradicio-
nais sobre a autoria dos escritos do NT,!' entdo temos a maior
parte do NT no cinon, porque sdo de autoria direta dos apédsto-
los. Isso inclui os livros de Mateus, Jodo, Romanos a Filemom
(as epistolas paulinas), Tiago,!* 1 e 2Pedro, 1, 2 e 3Jodo e
Apocalipse. .

Isso deixa de fora cinco livros: Marcos, Lucas, Atos, Hebreus
e Judas, que ndo foram escritos por apéstolos. Os detalhes do
processo histérico pelos quais a igreja primitiva decidiu que es-
ses livros se tornariam parte das Escrituras sdo escassos, mas
Marcos, Lucas e Atos foram reconhecidos bem no inicio, pro-
vavelmente pela associagio de Marcos com o apéstolo Pedro, e
de Lucas (o autor do evangelho de Lucas e do livro dos Atos dos
Apéstolos) com o apéstolo Paulo. De maneira similar, Judas

190 préprio Lucas diz que nio era apéstolo, mas seu evangelho recebeu
autoridade aparentemente similar & dos escritos apostélicos. Talvez isso tenha
acontecido em funcdo de sua grande proximidade com os apéstolos, como, por
exemplo, com Paulo.

1O assunto da autoria de textos individuais do NT pertence ao estudo da
introdugio ao NT. Pode-se encontrar uma defesa das afirmages tradicionais de
autoria dos textos do NT em Donald Guthrie, New Testament introduction
(Downers Grove: InterVarsity, 1970).

12Parece que Tiago € considerado apéstolo em Gl 1.19 e em ICo 15.7. Ele
também cumpre fungdes inerentes ao apéstolo em At 12.17; 15.13; 21.18; Gl
2.9,12; e talvez em Jd 1.
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aparentemente foi aceito em virtude da ligacdo do autor com
Tiago (v. Jd 1) e pelo fato de ser irmdo de Jesus.'

A aceitagdo de Hebreus como livro candnico foi pedida por
muitos na igreja com base na suposta autoria paulina. Contudo,
desde cedo, sempre houve os que rejeitaram a autoria paulina a
favor de uma ou vérias outras sugestdes. Origenes, que morreu
em cerca de 254 d.C., menciona vérias teorias e conclui: “Sé
Deus realmente sabe quem escreveu a epistola”.'* Assim, a
aceitacdo de Hebreus como livro candnico nio foi inteiramente
devido a crenca na autoria paulina. Em vez disso, as qualida-
des intrinsecas do préprio livro devem ter finalmente conven-
cido seus primeiros leitores, como continua a convencer os
crentes de hoje, que independente de quem tenha sido seu au-
tor humano, é certo que seu autor divino sé pode ter sido o
préprio Deus. A majestosa gléria de Cristo brilha tdo intensa-
mente nas paginas da epistola aos Hebreus que nenhum crente
que a lé seriamente pode sequer pensar em questionar seu lugar
no canon.

Isso nos traz o cerne da questdo da canonicidade. O critério
final para decidir se um escrito pertence ou nio ao cinon é a
autoria divina. Se as palavras do livro sdo palavras de Deus (es-
critas por autores humanos), entdo o livro pertence ao canon.
Se as palavras do livro ndo sdo as palavras de Deus, ele nio
pertence ao canon. A questdo da autoria apostélica é importan-
te porque os ap6stolos foram as pessoas a quem Cristo conce-
deu capacidade de escrever palavras com absoluta autoridade
divina. Se um escrito pode ser apresentado como proveniente
de um apdstolo, entdo sua autoridade divina é automaticamen-
te estabelecida. Assim, a igreja primitiva aceitou os escritos dos
apéstolos como parte do canon.

13A aceitagio de Judas no cAnon foi demorada, principalmente em funcio das
davidas com relagdo a citagio que ele faz do livro nfio canénico de Enoque.
A citaco de Origenes é feita em Eusébio, Histéria eclesidstica, 6.25.14.
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Mas a existéncia de alguns escritos do NT que ndo foram da
autoria direta dos apéstolos mostra que havia outros na igreja
primitiva a quem Cristo dera a habilidade de escrever, por obra
do Espirito Santo, palavras do préprio Deus e que, portanto,
também deveriam fazer parte do cAnon. Nesses casos, a igreja
primitiva teve a tarefa de reconhecer quais escritos tinham essas
caracterfsticas, ou seja, quais deles eram palavras de Deus (por
meio de autores humanos).

Com relagio a alguns livros (pelo menos Marcos, Lucas e
Atos e, talvez, Hebreus e Judas também), a igreja nio con-
tou, pelo menos em algumas 4reas, com o testemunho pes-
soal de apéstolos vivos para afirmar sua autoridade divina
absoluta. Em outros casos e em algumas regides, a igreja sim-
plesmente teve de decidir se ouvia a voz do préprio Deus
falando pelas palavras daqueles escritos. Nesses casos, eram
palavras autocertificadoras, ou seja, as palavras davam, elas
mesmas, testemunho da autoria divina conforme eram lidas
pelos cristdos. Parece que esse foi o caso especialmente do
livro de Hebreus.

Contudo, ndo devemos nos surpreender pelo fato de a igre-
ja ter tido a palavra final com relacdo a essa decisdo, pois Je-
sus disse: “As minhas ovelhas ouvem a minha voz; eu as conhego,‘
e elas me seguem” (Jo 10.27). E fato que o povo de Deus ouve
a voz dele falando nas Escrituras, algo que ndo acontece com
nenhum outro texto. Portanto, ndo se deve considerar impos-
sivel ou improvével que a igreja primitiva tenha sido capaz de
usar uma combinacio de fatores — incluindo o endosso apos-
télico, a consisténcia com o resto das Escrituras e a percepgio
pela imensa maioria dos crentes de que determinado texto
pudesse ser considerado “inspirado por Deus” — para decidir
se era de fato a palavra de Deus (por meio de um autor huma-
no) e, portanto, digno da inclusio no cinon. Também nio se
deve pensar que fosse improvavel que a igreja tivesse sido ca-
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paz de usar esse processo durante um periodo de tempo —
conforme os escritos circulavam pelas vérias partes da igreja
primitiva — e finalmente chegasse a uma decisdo completa-
mente correta, sem excluir qualquer escrito que fosse de fato
“inspirado por Deus” e sem incluir qualquer texto que nio
atendesse a esse requisito.

No ano 367 d.C., a Trigésima nona carta pascal de Atandsio
continha a lista exata dos 27 livros do NT que temos hoje. Essa
foi a lista de livros aceita pelas igrejas da parte oriental do mun-
do mediterrineo. Trinta anos depois, em 397 d.C., o Concilio
de Cartago, representando a igreja na parte ocidental do Medi-
terrdneo, concordou com o Oriente quanto 2 mesma lista. Es-
sas sdo as primeiras listas finais de nosso cinon.

Era de esperar que outros escritos fossem adicionados ao
cénon? Os primeiros dois versiculos de Hebreus colocam essa
questdo na perspectiva histérica adequada da histéria da re-
dencio:

H4 muito tempo Deus falou muitas vezes e de virias maneiras
a0s nossos antepassados por meio dos profetas, mas nestes
altimos dias falou-nos por meio do Filho, a quem constituiu
herdeiro de todas as coisas e por meio de quem fez o universo

(Hb 1.1,2).

O contraste aqui se dé entre as duas maneiras de Deus falar
a humanidade. Por um lado, existem as palavras de Deus no AT
que vieram “muitas vezes e de virias maneiras”. O contraste
implicito com “muitas vezes e de varias maneiras” é Deus falan-
do de uma vez e de uma maneira, a saber, “por meio do Filho”.
O contraste entre o “h4 muito tempo” e o recente, “nestes dlti-
mos dias”, sugere que o discurso de Deus a nés por meio de seu
Filho é o 4pice de suas palavras ao homem e sua maior e final
revelacdo & humanidade no perfodo da histéria da redengio. A
excepcional grandeza da revelagio por meio do Filho, exceden-
do em muito qualquer revelagio da Antiga Alianca, é enfatizada
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exaustivamente nos capitulos 1 e 2 de Hebreus. Esses fatos in-
dicam que hd uma finalidade para a revelagdo de Deus em Cris-
to e que, uma vez que essa revelacdo foi concluida, nenhuma
outra é esperada.

Mas o que podemos aprender sobre a revelagio de Cris-
to? Os escritos do NT contém a interpretacio final, autoriza-
da e suficiente da obra da redencdo. Os apéstolos e seus
colegas mais préximos relatam as palavras e os feitos de Cris-
to, interpretando-os com autoridade divina absoluta. Uma
vez que seus escritos foram finalizados, ndo h4 mais nada a
ser adicionado com a mesma autoridade. Desse modo, uma
vez que os escritos dos apéstolos e de seus companheiros do
NT foram concluidos, temos na forma escrita o registro final
de tudo que Deus quer que saibamos sobre a vida, a morte e
a ressurreicdo de Cristo e seu significado para a vida dos cren-
tes de todos os tempos. Uma vez que essa é a maior revela-
cdo de Deus para a humanidade, ndo se espera nenhuma outra
revelacdo, uma vez que ela estd completa. Dessa maneira,
portanto, Hebreus 1.1,2 nos mostra por que nenhum outro
texto pode ser adicionado a Biblia depois do tempo do NT. O
canon estd fechado. c

Naturalmente, nio é apenas o texto de Hebreus 1.1,2 que
prova estar concluida a revelacio do NT que temos hoje, mas
também a prépria verdade sobre a histéria da redengdo repre-
sentada nessa passagem e expressa tdo claramente nesses dois
versiculos.

Uma conclusio similar pode ser extraida de Apocalipse

22.18,19:

Declaro a todos os que ouvem as palavras da profecia deste livro:
Se alguém fhe acrescentar algo, Deus lhe acrescentari as pragas
descritas neste livro. Se alguém tirar alguma palavra deste livro
de profecia, Deus tirar4 dele a sua parte na arvore da vida e na

cidade santa, que sio descritas neste livro.
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7

A referéncia basica desses dois versiculos é claramente o
préprio livro do Apocalipse, pois Jodo refere-se a seus escritos
como “as palavras da profecia deste livro” nos versiculos 7 e 10
desse capitulo (o livro todo é chamado “profecia” em Ap 1.3).
Além disso, a referéncia 3 “4rvore da vida” e 2 “cidade santa,
que sdo descritas neste livro” indica que o livro de Apocalipse é
voltado para o futuro. _

~ Porém, se acreditamos no cuidado providencial de Deus ao
escrever as Escrituras, ndo veremos como acidental o fato de
essa afirmacdo aparecer no final do dltimo capitulo do Apocalipse,
e que o livro de Apocalipse seja o dltimo livro do NT. De fato, o
Apocalipse tem de ser colocado na parte final do cinon. Para
muitos livros, sua posi¢do no cinon é de pouca importincia. Po-
rém, do mesmo modo como Génesis deve ser colocado em pri-
meiro lugar (pois nos conta a histéria da Criagdo), o Apocalipse
deve ser colocado por dltimo (porque seu foco estd no futuro).
Os acontecimentos descritos no Apocalipse sdo historicamente
subseqiientes aos descritos no restante do NT e exigem que o
Apocalipse seja colocado exatamente onde estd. Desse modo,
ndo é errado entender que esses avisos excepcionalmente fortes
do final de Apocalipse se aplicam de maneira secundéria a todas
as Escrituras. Colocadas no devido lugar, tais adverténcias con-
cluem de forma adequada o cinon das Escrituras. Juntamente
com Hebreus 1.1,2 e a perspectiva da histéria da redencio impli-
cita nesses versiculos, essa passagem também indica que nenhum
texto sera adicionado além do que ji temos, pelo menos nio até
que um novo estigio da histéria da redengao seja inaugurado pela
volta de Cristo.

Como saber, entdo, que os livros que temos no cinon das Es-
crituras sio os definitivos? A questdo pode ser respondida de duas
maneiras diferentes. Primeiramente, se estivermos querendo sa-
ber em que basear nossa confianga, a resposta deve ser que nossa
confianga estd baseada na fidelidade de Deus. Sabemos que Deus
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ama seu povo e é fundamental que o povo de Deus tenha as pala-
vras dele, pois elas sio vida para nés (Dt 32.47; Mt 4.4). Sdo mais
preciosas e mais importantes para nds que qualquer outra coisa
neste mundo. Também sabemos que Deus nosso Pai estd no con-
trole de toda a histéria e que ele nio é o tipo de pai que ird nos
iludir, deixar de ser fiel ou nos legar algo que ndo seja absoluta-
mente necessario.

A severidade das punicdes de Apocalipse 22.18,19 que sobrevi-
rdo aos que adicionarem ou retirarem algo da palavra de Deus
também confirma a importincia de o povo de Deus ter o cinon
definitivo. Se alguém adicionar alguma coisa as palavras da profe-
cia, “Deus lhe acrescentard as pragas descritas neste livro” e se
alguém retirar alguma coisa da mesma profecia, “Deus tirard dele
a sua parte na 4rvore da vida e na cidade santa”. Nio pode haver
punicio pior que essa, pois implicam em julgamento eterno. Isso
mostra que o préprio Deus dé4 supremo valor & questio de termos
o conjunto correto das palavras inspiradas por Deus, nem mais
nem menos. A luz desse fato, seria correto acreditar que Deus
nosso Pai, que controla toda a histéria, permitiria que sua igreja
fosse privada durante mais de 2 mil anos de algo que ele préprio
valoriza tanto e que é tdo necessério 4 vida espiritual?’®

15Isso naturalmente ndo € afirmar a idéia inverossfmil de que Deus providen-
cialmente preservou cada palavra, de cada cdpia, de cada texto, independente-
mente de quéo descuidado seja o copista, ou que tenha miraculosamente dado
uma Biblia a cada crente de maneira individual. Todavia, essa consideragdo sobre
o cuidado fiel de Deus para com seus filhos certamente deve fazer com que
sejamos gratos pelo fato de, na providéncia de Deus, ndo haver nenhuma diferen-
ca textual que possa alterar qualquer ponto da doutrina ou da ética cristds, tdo
fielmente foi produzido e transmitido o texto. Também devemos nos regozijar
com o fato de que, na missdo continua da igreja, uma tradugdo da Biblia foi o
primeiro livro a ser impresso e o mais difundido em muitas linguas e culturas por
todo o mundo. Além disso, devemos ser agradecidos pelo fato de que todas as
tentativas de erradicar a Biblia por meio de violenta perseguicio sempre fracassa-
ram e sempre fracassardo, pois Deus ndo permitird que sua igreja fique sem sua
Palavra.
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A preservacdo e a correta reunido do cinon das Escrituras
deve ser vista pelos crentes nio como parte da histéria da igre-
ja, subseqiiente aos grandes feitos redentivos que Deus realizou
a favor de seu povo, mas como parte da prépria histéria da
redencdo. Assim como Deus trabalhou na criacio, no chamado
de seu povo Israel, na vida, morte e ressurreicio de Cristo e nas
primeiras obras e nos escritos dos apéstolos, ele trabalhou na
preservacdo e na reunido dos livros das Escrituras para benefi-
cio -de seu povo, durante toda a era da igreja. Finalmente, por-
tanto, baseemos nossa confianga na precisio do presente cinon
na fidelidade de Deus.

A questio quanto a termos certeza de que temos os livros
definitivos, pode ser respondida também de maneira bastante
diferente. Podemos querer concentrar nossa atencdo no proces-
so pelo qual fomos convencidos de que os livros que temos hoje no
cinon sio os verdadeiros. Nesse processo, dois fatores estio em
agdo: a atividade do Espirito Santo ao nos convencer enquanto
lemos as Escrituras para nés mesmos e os dados histéricos que
temos disponiveis para consideracio.

Com referéncia a obra do Espirito Santo, podemos dizer que
ele trabalha enquanto lemos as Escrituras para nos convencer
de que os livros que temos provém de Deus e sio realmente
suas palavras para nés. Jesus disse: “As minhas ovelhas ouvem a
minha voz; eu as conheco, e elas me seguem” (Jo 10.27) e, en-
quanto os cristdos léem as Escrituras, ouvem a voz de seu Sal-
vador e de seu Deus lhes falando por meio daquelas palavras. O
testemunho dos cristdos por todas as eras tem sido de que, 2
medida que 1éem os livros da Biblia e outros livros, percebem
que as palavras das Escrituras falam ao seu coracio como ne-
nhum outro livro pode fazé-lo. Dia ap6s dia, ano apds ano, os
cristdos descobrem que as palavras da Biblia sio realmente as
palavras de Deus lhes falando com autoridade, poder e persua-
sdo que nenhum outro escrito possui. Verdadeiramente, a Pala-
vra de Deus é “viva e eficaz, e mais afiada que qualquer espada
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de dois gumes; ela penetra até o ponto de dividir alma e espiri-
to, juntas e medulas, e julga os pensamentos e intencdes do co-
ragdo” (Hb 4.12).

Contudo, o processo pelo qual estamos convencidos de que
o canon atual é correto também é auxiliado por fatores histéri-
cos. E claro que se realmente a reunido do cinon é parte dos
atos centrais de Deus na histéria da redengdo (como afirmado
acima), entdo os cristdos hoje ndo podem adicionar ou subtrair
livros ao canon. Todavia, a investigacio extensiva das circuns-
tancias histéricas cercando a unido dos livros do cinon nos aju-
dard a confirmar nossa conviccio de que as decisdes tomadas
pela igreja primitiva foram corretas. Alguns desses dados histé-
ricos foram mencionados nas pdginas anteriores. Outros, mais
detalhados, estio disponiveis para quem deseja buscar pesqui-
sas mais especializadas.!®

Contudo, mais um fato histérico deve ser mencionado. Nio
existem hoje fortes candidatos a serem adicionados ao cinon
e nido hd objecdes suficientemente fortes a quaisquer livros
presentes nele. Com relacio aos escritos que logo no infcio da
igreja alguns consideraram indicados para inclusdo no cinon,
é correto dizer que ndo existe nenhum livro que os evangéli-
cos de hoje gostariam de ver incluido. Alguns dos primeiros
escritores se distinguiam claramente dos apdstolos, bem como
seus escritos. Inécio, por exemplo, diz: “Eu ndo ordeno como
Pedro e Paulo; eles eram apéstolos e eu sou apenas um con-
vertido; eles eram livres e eu até hoje sou um escravo” (Inécio,
Aos romanos, 4.3; comp. a atitude com relagio aos apéstolos
em IClemente 42.1,2; 44.1,2; Inicio, Aos magnésios, 7.1;
13.1,2, et al.).

15Um estudo recente e de alta qualidade é David G. Dunbar, The biblical
canon”, in: Hermeneutics, authority and canon, D. A. Carson e John Woodbridge,
orgs. (Grand Rapids: Zondervan, 1986), p. 259-360.



APENDICER 329

Em outros escritos, até mesmo os que por um tempo foram
considerados dignos de inclusio no cinon, existem ensinos dou-
trindrios que contradizem as Escrituras. O Pastor, de Hermas,
ensina a “necessidade de peniténcia”

e a possibilidade do perdio de pecados pelo menos uma vez de-
pois do batismo [...] O autor parece identificar o Espirito Santo
com o Filho de Deus antes da encarnacio e aparentemente afir-
ma que a Trindade veio a existir somente depois da humanidade
de Cristo ter sido elevada ao céu (Oxford dictionary of the Christian
Church, p. 641).

O Evangelho de Tomé que, durante certo tempo, foi conside-
rado por alguns parte do cinon, termina com a seguinte afirma-

cio (§ 114):

Simao Pedro disse-lhes: Deixe que Maria se afaste de vocés, pois
as mulheres néo sdo dignas da vida. Jesus disse: Vejam, eu a leva-
rei, de modo que possa fazer dela um homem, para que ela tam-
bém possa se tornar um espirito vivo, 2 semelhanga de vocés,
homens. Pois toda mulher que faz de si mesma um homem entra-

rd no reino dos céus.

Todos os outros documentos existentes com algumas possi-
bilidade de inclusdo no cinon por parte da igreja primitiva sio
similares a esses no fato de acontecerem negacdes explicitas de
status candnico ou incluem alguma aberracio doutrindria que
claramente os torna indignos de inclusdo na Biblia.

No entanto, ndo ha fortes objecdes a qualquer livro presente
no cinon. No caso de varios livros do NT que demoraram certo
tempo para serem aprovados por toda a igreja (2Pe e 2 e 3Jo),
muito da hesitagdo inicial sobre sua inclusdo pode ser atribuida
ao fato de que eles nio circularam inicialmente por muitos lu-
gares ¢ que o pleno conhecimento do contetdo de todo o NT
se espalhava pela igreja de maneira bastante lenta (a hesita-
¢do de Martinho Lutero com relacdo a Tiago é até certo ponto
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compreensfvel a luz da controvérsia doutrindria em que ele es-
tava engajado, mas tal hesitagdo certamente nio era necessdria.
As aparentes dificuldades doutrindrias sdo facilmente resolvi-
das uma vez que se reconheca que Tiago usa trés termos-chave
— justificacdo, fé e obras — em sentido diferente do que Paulo
usou para as mesmas palavras).!

Existe, portanto, confirmagio histérica para a precisio do
canon atual. Contudo, deve ser lembrado em qualquer investi-
gacdo histérica que a obra da igreja primitiva nao foi atribuir
autoridade divina nem mesmo autoridade eclesidstica a escri-
tos meramente humanos, e sim reconhecer as caracteristicas au-
torais divinas dos escritos que jd possufam tal qualidade. Isso se
deve ao fato de o critério definitivo da canonicidade ser a auto-
ria divina, e ndo a aprovagdo humana ou eclesidstica.’8

Nesse ponto, alguém pode fazer uma pergunta hipotética.
Que fazer se fosse descoberta outra epistola de Paulo, por
exemplo, nés a adicionariamos as Escrituras? A resposta pro-
vavelmente seria que, se a grande maioria dos crentes estives-
se convencida de ser uma epistola paulina auténtica, escrita
no decurso do cumprimento do oficio apostélico de Paulo, en-
tdo a natureza da autoridade apostélica de Paulo exigiria que’
essa epfstola também fosse considerada Palavra de Deus e,
portanto, adicionada as Escrituras. Sua autoridade divina tam-
bém garantiria que seus ensinamentos seriam consistentes com
o resto das Escrituras. Mas deveria ser dito imediatamente

V. R. V. G. Tasker, The general epistle of James, ntC (London: The Tyndale
Press, 1956), p. 67-71.

18 nesse ponto que os protestantes evangélicos diferem tanto dos catélicos
romanos (que dirjam que o endosso da igreja oficial é um meio de conceder
autoridade divina a um texto) quanto de alguns protestantes nio-evangélicos
(que ndo concordam com a existéncia de uma categoria de escritos possuidores
de co-autoria humana e divina e, portanto, questionariam a idéia de um cénon
baseado nesse critério).
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que tal pergunta nio passa de hipdtese. E excepcionalmente
dificil imaginar que tipo de informacdo histdrica teria condi-
¢oes de demonstrar de maneira convincente a igreja que uma
carta perdida por mais de 1 900 anos foi genuinamente escri-
ta por Paulo. Seria mais dificil ainda entender de que maneira
o Deus soberano cuidou fielmente de seu povo por 1 900 anos
e, ainda assim, permitiu que continuasse privado de algo pla-
nejado para fazer parte de sua revelagio final em Jesus Cristo.
Essas consideracdes criam a impossibilidade de que tais ma-
nuscritos sejam descobertos em algum momento, de modo
que uma pergunta como essa nio merece consideracio mais
séria. Trata-se puramente de especulagio e estd destituida de
qualquer valor para a igreja.

Para concluir, existem livros em nosso cdnon que nio deve-
riam estar 147 Nao. Podemos colocar nossa confianca nesse fato
na fidelidade de Deus nosso Pai, que nio levaria seu povo a
confiar que algo escrito hd quase 2 mil anos era sua Palavra e
que, afinal, ndo era. Nossa confianga é repetidamente confir-
mada tanto pela investigacdo histérica quanto pela obra do Es-
pirito Santo ao nos capacitar a ouvir a voz de Deus de maneira
inica enquanto lemos qualquer um dos 66 livros do cdnon das
Escrituras.

Mas serd que existem livros faltando, que deveriam ter sido
incluidos nas Escrituras, mas ndo foram? A resposta deve ser
ndo. Em toda a literatura conhecida, nio h4 nada que ao menos
se aproxime das Escrituras em termos de consisténcia doutri-
néria com o restante do texto sagrado e da autoridade que ad-
vogam para si mesmos (assim como a maneira pela qual essas
afirmac6es de autoridade sio recebidas por outros crentes). Mais
uma vez, a fidelidade de Deus a seu povo nos convence de que
nada falta nas Escrituras que Deus considere necessirio que
saibamos para obedecer e para confiar nele plenamente. O cinon
das Escrituras hoje é exatamente o que Deus quis que fosse, e
serd assim até a volta de Cristo.



332 ODOM DE PROFECIA

ALGUMAS PERGUNTAS PARA APLICACAO
EM ESTUDO PESSOAL

Por que é importante para a vida cristd saber quais escritos sdo
Palavra de Deus e quais ndo sido? De que maneira nosso relacio-
namento com Deus seria diferente se tivéssemos de procurar
palavras divinas entre todos os escritos dos cristios espalhados
por toda a histéria da igreja? Em que aspectos a vida cristd seria
diferente se as palavras de Deus estivessem contidas ndo apenas
na Biblia, mas também em declaracées oficiais da igreja por toda
a histéria?

Vocé j4 teve ddvidas ou questionamentos sobre a canonicidade
de qualquer um dos livros da Biblia? O que provocou esse
questionamento? Que fazer para resolvé-lo?

De tempos em tempos, as pessoas ouvem noticias da a pu-
blicacdo de um livro tratando de assuntos como “As palavras
desconhecidas de Jesus”, “Os livros perdidos da Biblia”, “Os
escritos que a igreja primitiva suprimiu” ou “Histérias da in-
fancia de Jesus”. Algumas vezes, nio passa de boato, mas nor-
malmente sio traducdes legitimas de documentos bastante
antigos, alguns dos quais datam do primeiro ou do segundo
século de nossa era. Por que razio esses escritos sdo valiosos?:
Quais os perigos de publicé-los com titulos como os mencio-
nados acima? Que atitude o cristdo deve ter ao lé-los? Vocé
gostaria de examinar algum desses textos? Por qué? Faria al-
guma diferenca em sua vida cristd se vocé nunca lesse esses
escritos ndo-candnicos?

Os mérmons, os testemunhas-de-jeovd e membros de ou-
tras religides afirmam possuir revelacdes atuais de Deus consi-
deradas iguais a Biblia em termos de autoridade. Que razdes
vocé pode dar para indicar o equivico dessas afirmagdes? N«
pritica, essas pessoas atribuem a Biblia a mesma autoridade

dessas outras “revelacdes”?
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Os que desejam examinar os livros apécrifos do aT podem
|8-los em traducdes modernas.”® Compare o efeito que esses
escritos tém sobre vocé com as verdadeiras Escrituras que vocé
tem em mdos. Alguns podem querer fazer uma comparacio
similar com escritos de uma cole¢io de livros chamada New
Testament apocrypha [Os apécerifos do N1].2° Os efeitos espiri-
tuais desses escritos em sua vida seriam positivos ou negativos?
De que maneira eles se comparam ao efeito espiritual que a
Biblia exerce sobre sua vida? (Minha experiéncia tem sido de
que, depois de ler alguns trechos dessas obras, voltar a prépria
Biblia é como respirar ar fresco. Em contraste com esses escri-
tos, a Biblia possui majestade e dignidade evidentes, e Deus ins-
pirou nela qualidade que nenhum deles pode ter. Muitos outros
cristdos mencionam a mesma impressdo. Na Biblia, eles ouvem
a voz do Criador falando ao seu coracio como em nenhum ou-
tro texto. Por esse fato, creio que o exame desses outros escri-
tos geralmente ird fortalecer, e ndo enfraquecer, a confianca do
cristdo na autoridade divina singular que a Biblia possui.)

YUma boa tradugio inglesa atual é The Oxford Annotated Apocrypha (v. nota
7, acima). A palavra “apécrifo” significa “oculto” (ou, literalmente, “coisas ocul-
tas”), mas ndo se sabe exatamente por que este termo passou a representar esses
escritos. Existe uma colecio de textos ndo-biblicos da época do N, chamados de
“Apécrifos do NT” (v. a préxima nota) mas sdo lidos com menos freqiiéncia.
Quando as pessoas falam dos “apdcrifos”, salvo indicagio mais detalhada, estio
se referindo aos livros apcrifos do AT.

F. HENNECKE, New Testament Apocrypha, W. Scheemelcher & R. Mcl. Wil-
son, orgs., Londres: scm, 1965. Também deve-se notar que em literatura mais
ortodoxa da igreja primitiva pode ser encontrada convenientemente em uma
colegio de textos conhecida como “Pais apostélicos”. Uma boa tradugio para o
inglés pode ser encontrada em Kirsopp Lake, trad., The apostolic fathers, Loeb
Classical Library (Cambridge: Harvard University Press, 1912, 1913), mas
também é possivel encontrar outras tradugdes de boa qualidade.



Apéndice C

A SUFICIENCIA DAS ESCRITURAS'

ota: Apesar de eu haver deixado este apéndice na for-

ma original, como o escrevi na primeira edicio deste

livro, desejo agora adicionar o material que coloquei
no apéndice 3, no qual argumento que a suficiéncia das Escritu-
ras garante que Deus nio dard qualquer nova revelacdo nos tem-
pos de hoje, adicional ao padrédo moral que ele requer para todos
os cristdos durante toda a era da igreja. Contudo, a suficiéncia
das Escrituras ndo quer dizer que Deus nio dard orientacées
adicionais especificas a pessoas para que elas obedecam (como
o chamado para servir em certa igreja ou para o campo missio-
ndrio etc.). De fato, sdo freqiientes tais orientagdes. Mas seria
uma violagio da suficiéncia das Escrituras alguém que recebe
tais orientagdes tentar impor essas diretrizes a todos os cristdos
em todos os lugares (dizendo, p. ex., que Deus ordena que to-
dos os cristdos devem ir para o mesmo campo missionario ou
que Deus ordena que todos os cristdos sirvam em campos mis-
siondrios estrangeiros). Ndo creio que nem mesmo possamos
ter certeza de que tais orienta¢bes sejam tio absolutasquanto
as que encontramos na Biblia. As instru¢des de Paulo com rela-
¢ao as profecias sempre se aplicam: “Nio tratem com desprezo

TEste apéndice foi extraido de um manuscrito anterior 3 publicagio de outro
livro do autor, intitulado Teologia sistemdtica (Sao Paulo: Vida Nova, 1999).
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as profecias, mas ponham 3 prova todas as coisas e fiquem com
o que é bom” (1Ts 5.20,21).

EXPLICACAO E BASE BIBLICA

Estarfamos procurando palavras de Deus fora das Escritu-
ras? A doutrina da suficiéncia das Escrituras aborda essa ques-
tao.

Podemos definir a suficiéncia da Biblia como segue:

A suficiéncia das Escrituras significa que elas contém todas as
palavras que Deus deseja que seu povo tenha em cada estdgio da
histéria da redencio e que Deus nos diz, pela Biblia, tudo que
precisamos saber sobre a salvagio, sobre confiar nele de maneira

perfeita e sobre como obedecer a ele de forma perfeita.

Essa definicdo enfatiza o fato de que somente nas Escritu-
ras devemos procurar as palavras de Deus para néds. Isso tam-
bém nos lembra que Deus considera o que ele nos diz na Biblia
como suficiente para nés e que devemos nos regozijar € nos
contentar com a grande revelagio que ele nos ortogou.

Podemos encontrar significativo apoio biblico e explicacio
dessa doutrina em 2Timéteo, onde Paulo diz: “Porque desde
crianca vocé conhece as Sagradas Letras, que sdo capazes de
torni-lo sabio para a salvacio mediante a fé em Cristo Jesus”
(2Tm 3.15). O contexto mostra que a expressio “Sagradas Le-
tras” se refere as palavras das Escrituras (2Tm 3.16). Isso é
indicacdo de que as palavras de Deus nas Escrituras sdo sufici-
entes para sermos salvos: sdo capazes de nos tornar sibios “para
a salvacdo”. Isso é confirmado por outras passagens que falam
sobre as palavras das Escrituras como o meio usado por Deus
para nos trazer a salvacdo (Tg 1.18; 1Pe 1.23).

Outras passagens indicam que a Biblia é suficiente para nos
equipar para vivermos a vida cristd. Mais uma vez, Paulo escre-
ve a Timéteo dizendo:
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Toda a Escritura é inspirada por Deus e 1til para o ensino, para a
repreensdo, para a correg¢do e para a instrugio na justiga, para que
o homem de Deus seja apto e plenamente preparado para toda
boa obra (2Tm 3.16,17).

Aqui Paulo indica que o propédsito de Deus ao fazer com
que as Escrituras fossem escritas era treinar o crente para ser
“plenamente preparado para toda boa obra”. Se existe alguma
“boa obra” que Deus quer que o crente faga, essa passagem
indica a provisio divina em sua Palavra para o treinamento do
cristdo nesse aspecto. Assim, nio existe nenhuma “boa obra”
que Deus queira que fagamos que ndo seja ensinada em algum
lugar das Escrituras. As Escrituras podem nos equipar para
toda boa obra.

Ensinamento similar é encontrado no salmo 119: “Como so
felizes os que andam em caminhos irrepreensiveis, que vivem
conforme a lei do Sexnor!” (S1 119.1). Esse versiculo mostra a
equivaléncia entre sermos “irrepreensiveis” e vivermos “con-
forme a lei do SENHOR”. Os irrepreensiveis sdo os que andam
conforme a lei do Senhor. Aqui, mais uma vez, temos a indica-
¢do de que tudo que Deus requer de nés estd registrado em sua
Palavra, Simplesmente fazer tudo que a Biblia nos ordena é ser
irrepreensivel 4 vista de Deus.

Com o objetivo de ser moralmente perfeitos a vista de Deus,
portanto, o que devemos fazer além do que Deus nos ordena nas
Escrituras? Nada! Realmente nada! Se simplesmente cumprir-
mos as palavras das Escrituras, seremos “irrepreensiveis” e fare-
mos “toda boa obra” que Deus espera de nés.

O fato é que, nesta vida, nunca poderemos obedecer de
maneira perfeita a toda a Escritura (v. 1Jo 1.8-10; Tg 3.2).
Assim, pode ser que, no primeiro momento, nio pareca mui-
to importante dizer que nossa obrigagio é fazer o que Deus
nos ordena na Biblia, pois nunca a obedeceremos de maneira
completa nesta vida.
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Mas essa verdade é de grande importincia para a vida cris-
td, pois nos capacita a concentrar nossa busca pelo que Deus
diz a nés somente na Biblia, evitando que nos envolvamos na
infind4vel tarefa de procurar em todos os escritos cristios da
histéria, em todos os ensinamentos da igreja, em todos senti-
mentos subjetivos e impressdes que vém a nossa mente no
dia-a-dia,? com o objetivo de descobrir o que Deus exige de
nés. De maneira bastante pratica, isso significa que somos ca-
pazes de chegar a conclusdes claras sobre muitos assuntos das
Escrituras.

Isso exige certo trabalho, mas é possivel encontrar todas as
passagens biblicas diretamente relacionadas a assuntos de ca-
samento e divércio, por exemplo, ou que tratem das respon-
sabilidades dos pais com relagio aos filhos, o relacionamento
entre os cristdos e o governo civil, nossa responsabilidade pela
fidelidade no falar. Além de tudo, significa que é possivel cole-
tar todas as passagens que se relacionam diretamente a ques-
tdes doutrindrias como a expiagio, a pessoa de Cristo e a obra
do Espirito Santo na vida do crente. Nessas e em centenas de
outras questdes morais e doutrindrias, o ensinamento biblico
sobre a suficiéncia das Escrituras nos dd confianca de que se-
remos capazes de encontrar o que Deus exige que pensemos

Isso nio quer dizer que impressdes subjetivas da vontade de Deus sejam
indteis ou devam ser ignoradas. Isso seria sugerir a visdo quase deista do (ndo)
envolvimento de Deus na vida de seus filhos, transformando-se em uma visdo
mecAnica e impessoal da orientagdo que podemos receber de Deus. E certo que
Deus pode e realmente usa as impressdes subjetivas de sua vontade para nos
relembrar e encorajar, freqlientemente conduzindo nossos pensamentos na dire-
¢do correta em muitas decisGes répidas tomadas durante todo o dia. Contudo,
esses versiculos sobre a suficiéncia das Escrituras nos ensinam que tais impres-
sdes subjetivas podem somente nos lembrar do que estd nas Escrituras e jamais
poderéo adicionar qualquer coisa aos mandamentos existentes, muito menos
substituir as Escrituras na definigio de qual seja a vontade de Deus ou se igualar
as Escrituras em termos de autoridade sobre nossa vida.
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ou facamos nessas dreas. Em muitas dessas 4reas, podemos
obter a confianca de que, juntos com a maioria da igreja por
toda a histéria, descobrimos e corretamente formulamos o
que Deus quer que pensemos ou facamos. De modo simples,
a doutrina da suficiéncia das Escrituras nos capacita a estudar
teologia sistemdtica e ética e encontrar respostas para nossas
questdes.

Nesse aspecto, diferimos dos tedlogos catélicos romanos
que dizem que nio podemos ter ciéncia de tudo que Deus
nos diz sobre qualquer assunto em particular até que tenha-
mos ouvido também o ensinamento oficial da igreja. Nossa
resposta é que, apesar de a histéria da igreja nos ajudar a
entender o que Deus diz na Biblia, jamais Deus fez adi¢ées ao
contetdo das Escrituras ou dirigiu quaisquer palavras a hu-
manidade que fossem iguais as Escrituras em autoridade. Em
nenhum lugar da histéria da igreja, fora das Escrituras, Deus
adicionou qualquer coisa que ele exija que acreditemos ou
facamos. As Escrituras sio suficientes para nos equipar para
“toda boa obra”, e andar por seus caminhos é ser “irrepreen-
sivel” aos olhos de Deus.

Nesse ponto, também discordamos dos te6logos nio-evan-
gélicos que nio créem que a Biblia seja a Palavra de Deus em
sentido absolutamente Gnico ou em autoridade e que, portan-
to, procurariam ndo apenas na Biblia, mas em qualquer outro
escritor cristdo primitivo, encontrar ndo o que Deus disse a
humanidade, mas o que muitos cristios primitivos experimen-
taram em seu relacionamento com Deus ou com Cristo. Eles
tentam encontrar, portanto, ndo apenas a conclusio consoli-
dada sobre o que Deus quer que pensemos ou facamos com
relagdo a qualquer assunto em particular, mas a diversidade
de opinides e pontos de vista reunidos em torno de algumas
idéias unificadoras principais. Todos esses pontos de vista de-
fendidos pelos cristios primitivos em quaisquer igrejas da época
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do NT seriam, entdo, potencialmente vilidos para os cristdos
de hoje também. Nossa resposta a essa questdo seria que nos-
sa busca por respostas a perguntas teolégicas e éticas ndo é
uma tentativa de encontrar o que vérios crentes pensaram na
histéria da igreja, mas descobrir e compreender o que o pré-
prio Deus nos diz com suas palavras encontradas nas Escritu-
ras e apenas nelas.

Deve-se afirmar que a doutrina da suficiéncia das Escrituras
ndo implica que Deus ndo possa adicionar palavras as que ele ja
falou a seu povo. Em vez disso, implica que o homem ndo pode
adicionar por sua iniciativa quaisquer palavras as que Deus ji
falou. Além do mais, isso implica que, de fato, Deus ndo falou 4
humanidade qualquer palavra a mais que ele espera que acredi-
temos ou obedecamos além das que temos na Biblia.

Esse ponto é bastante importante, pois nos ajuda a compre-
ender de que maneira Deus pdde dizer a seu povo que suas pa-
lavras foram suficientes em diversos pontos da histéria da
redencio e de que maneira ele, todavia, pdde acrescentar pala-
vras em situagdes posteriores da histéria da redencdo. Em
Deuteronémio 29.29, por exemplo, Moisés diz: “As coisas en-
cobertas pertencem ao SENHOR, o nosso Deus, mas as revela-
das pertencem a nés e aos nossos filhos para sempre, para que
sigamos todas as palavras desta lei”.

Esse versiculo nos lembra que Deus sempre tomou a inicia-
tiva de revelar coisas a n6s. Foi ele quem decidiu o que revelar e
o que nio revelar. Em cada estdgio da histéria da redencio, as
coisas que Deus revelou serviram ao seu povo naquele momen-
to e precisavam ser estudadas, ter crédito e ser obedecidas. Di-
ante do progresso da histéria da redengdo, mais palavras de
Deus foram adicionadas, registrando e interpretando a histéria
(v. o apéndice B com relacio ao desenvolvimento do cénon).
Assim, na época da morte de Moisés, os primeiros cinco livros
do nosso AT eram suficientes para o povo de Deus naquele mo-
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mento. Entdo Deus direcionou autores para novas adicoes, de
modo que as Escrituras pudessem ser suficientes para os cren-
tes em momentos posteriores. Para os cristios de hoje, as pala-
vras de Deus do aT e do NT juntos sio suficientes para nés durante
o periodo da igreja. Depois da morte, ressurreicio e ascensio
de Cristo, além da fundagdo da igreja primitiva conforme regis-
trado no NT, ndo ocorreram mais atos divinos de redengdo (atos
que tém relevincia direta para todo o povo de Deus e para todo
0 tempo posterior) €, assim, nio houve mais palavras de Deus
para registrar e interpretar esses atos para nds.

Isso significa que podemos citar os textos candnicos das
Escrituras para mostrar que o principio da suficiéncia da reve-
lagdo de Deus ao seu povo em cada momento permaneceu o
mesmo. Nesse sentido, os versiculos que falam da suficiéncia
das Escrituras nos periodos iniciais sdo diretamente apliciveis
a n6s hoje, embora a extensio da Biblia & qual se refiram em
nossa situagio seja maior que a extensio das Escrituras & qual
se referiam em seu contexto original. Os textos das Escrituras
a seguir também se aplicam a nés neste sentido:

» Deuterondmio 4.2: “Nada acrescentem as palavras que eu
lhes ordeno e delas nada retirem, mas obedecam aos man-
damentos do SENHOR, o seu Deus, que eu lhes ordeno”.

» Deuterondmio 12.32: “Apliquem-se a fazer tudo o que eu
lhes ordeno; ndo acrescentem nem tirem coisa alguma”.

» Provérbios 30.5,6: “Cada palavra de Deus é comprova-
damente pura; ele é um escudo para quem nele se refugia.
Nada acrescente as palavras dele, do contrério, ele o re-
preenderd e mostrard que vocé é mentiroso”.

» Apocalipse 22.18,19: “Declaro a todos os que ouvem as

palavras da profecia deste livro: Se alguém lhe acrescen-
tar algo, Deus lhe acrescentard as pragas descritas neste
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livro. Se alguém tirar alguma palavra deste livro de profe-
cia, Deus tirard dele a sua parte na drvore da vida e na
cidade santa, que sdo descritas neste livro”.?

A partir da doutrina da suficiéncia das Escrituras, podemos ex-
trair diversas aplicaces préticas para a vida cristd. A lista a seguir
pretende ser ttil, mas ndo definitiva quanto a esse aspecto.

1) A suficiéncia das Escrituras deve nos encorajar todas as
vezes que tentarmos descobrir o que Deus quer que pensemos
(com relagio a uma questio doutrindria em particular refe-
rente a nds) ou fagamos (com rela¢do a uma situagio particu-
lar que esteja acontecendo em nossa vida). Devemos ser
encorajados pelo fato de que todas as coisas que Deus quer
nos dizer sobre aquela questdo podem ser encontradas nas Es-
crituras. Isso ndo quer dizer que a Biblia tenha respostas ilimi-
tadas para todas as perguntas que possam ser levantadas por
nossa curiosidade ociosa, pois “as coisas encobertas perten-
cem ao SENHOR, o nosso Deus” (Dt 29.29). Mas isso realmente
significa que, quando enfrentamos um problema de genuina
importincia na vida cristd, devemos buscar as Escrituras com
a confianga de que, a partir delas, Deus nos dar4 orientacido
para o problema.

Certamente, haver4d momentos em que a resposta encontra-
da é que as Escrituras nio falam diretamente sobre o assunto.
Esse seria o caso, por exemplo, se tentdssemos encontrar nas
Escrituras um tipo de “ordem de culto” a seguir nas manhis de
domingo, se quiséssemos saber se é melhor ajoelhar ou perma-
necer em pé enquanto oramos ou a que hora do dia devemos

3A referéncia fundamental desse versiculo certamente é o préprio livro do
Apocalipse, mas sua colocagio aqui, no final do tnico livro que poderia ser
colocado como o tltimo do cinon do NT, dificilmente pode ter sido mero acaso.
Assim, a aplicagio secundéria desse versiculo a todo o cinon nio parece ser
inadequada (v. o apéndice B, sobre o cinon, esp. p. 324-5).
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fazer nossas refeigdes. Nesses casos, podemos concluir que Deus
nao requer de nés que pensemos ou ajamos de determinada
maneira com relagéo a esse aspecto (exceto, talvez, em termos
de principios mais gerais relativos as nossas atitudes e objeti-
vos). Contudo, em muitos outros casos, encontraremos orien-
tagdo direta e clara do Senhor capaz de nos equipar para “toda
boa obra” (2Tm 3.17).

Conforme passamos pela vida, a prética freqiiente de buscar
nas Escrituras a orientagio necesséria resultard na capacidade
cada vez maior de encontrar respostas precisas e cuidadosa-
mente formuladas aos nossos problemas e questionamentos. O
crescimento que dura por toda a vida na compreensdo das Es-
crituras incluird crescimento em capacidade e na correta com-
preensdo e aplicagdo dos ensinamentos biblicos a questdes
especificas.

2) A suficiéncia das Escrituras nos lembra que nio deve-
mos adicionar nada a elas e que nio devemos considerar qual-
quer outro texto possuidor de igual valor ao das Escrituras.
Essa aplicacido é violada por quase todas as seitas. Os
mérmons, por exemplo, afirmam acreditar na Biblia, mas
também afirmam que o Livro de Mdérmon possui autoridade
divina. Os seguidores da Ciéncia Cristd do mesmo modo afir-
mam acreditar na Biblia, mas, na prética, colocam o livro
Ciéncia e savde como chave das Escrituras, de Mary Baker
Eddy, em pé de igualdade com as Escrituras ou até mesmo
acima delas em autoridade. Essas priticas violam as ordens
de Deus de nio adicionar nada as suas palavras, e nido hi
motivo para achar que qualquer palavra adicional de Deus a
nds possa ser encontrada nesses escritos.

3) A suficiéncia das Escrituras também nos diz que Deus
ndo exige de nds que acreditemos em qualquer coisa sobre ele
mesmo ou sobre sua obra redentora que nio esteja na Biblia.
Dentre as compila¢des de escritos do tempo da igreja primitiva
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existem algumas com supostos dizeres de Jesus que nio foram
preservados nos evangelhos. E provével que, pelo menos alguns
desses “dizeres de Jesus” encontrados nesses escritos possam
ser registros bastante acurados de coisas que Jesus realmente
disse (embora seja impossivel para nés determinar, em qual-
quer grau de probabilidade, quais sio). Mas realmente ndo im-
porta para a vida cristd lermos ou nio qualquer um desses
dizeres, pois Deus ja fez com que fosse registrado nas Escritu-
ras tudo que precisivamos saber sobre as palavras e os feitos de
Jesus para confiarmos nele e obedecer-lhe de maneira perfeita.
O que mais poderiamos querer? Essas compilacdes de frases
realmente tém algum valor limitado na pesquisa lingiiistica e
talvez no estudo da histéria da igreja, mas nio possuem valor
direto para nés quanto ao que devemos crer sobre a vida ou
com relacdo aos ensinamentos de Cristo ou 2 formulagio de
nossas conviccbes doutrinérias e éticas.

4) A suficiéncia das Escrituras nos mostra que nenhuma re-
velacdo moderna de Deus deve ser colocada no mesmo nivel da
Biblia em termos de autoridade. Em vérios momentos da histé-
ria da igreja — particularmente no movimento renovado mo-
derno — pessoas afirmam que Deus tem dado revelacdes por'
meio delas para beneficio da igreja. Embora possamos avaliar
tais afirmacdes, devemos ser cuidadosos no sentido de nunca
permitir (na teoria ou na prética) a colocagio de tais revelagdes
no mesmo nivel das Escrituras (o fato é que o mais responsavel
porta-voz do movimento renovado moderno parece concordar
de maneira geral com essa precaucdo). Devemos insistir em
que Deus nio requer que acreditemos em qualquer coisa sobre
ele ou sobre sua obra no mundo que esteja contida em alguma
dessas revelacdes e que nio esteja nas Escrituras. Devemos afir-
mar que Deus nio exige que obedecamos a qualquer orienta-
¢do moral que venha a nds por meios como esse e ndo sejam
confirmadas pelas Escrituras. A Biblia contém tudo que preci-
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samos que Deus nos diga para que confiemos nele e o obedeca-
mos de maneira perfeita.*

Toda vez que desafios a suficiéncia das Escrituras sio levan-
tados na forma de documentos a serem colocados junto as Es-
crituras em termos de autoridade (seja de literatura crista
extrabiblica do primeiro século, seja de ensinamentos acumu-
lados da lgreja Catélica Romana, seja de livros de vérias religi-
des, como o Livro de Mdrmon), o resultado é: 1) a diminuicio
da énfase dos ensinos da Biblia e 2) o ensino de coisas contrari-
as as Escrituras. Esse é um perigo com relagdo ao qual a igreja
deve estar sempre alerta.

5) Com relagio a vida cristd, a suficiéncia das Escrituras
nos lembra que nada que ndo tenha sido proibido na Biblia é
pecado (seja explicitamente ou por implicagdo). Andar con-
forme a lei do Senhor ¢ ser “irrepreensivel” (SI 119.1). Por-
tanto, nido devemos adicionar proibi¢cdes além das estipuladas
na Biblia. De tempos em tempos, podem surgir situagdes nas
quais seria errado, por exemplo, beber café ou coca-cola, ir ao
cinema ou comer carne oferecida a idolos (v. 1Co 8—10), mas,
a ndo ser que algum ensinamento especifico ou um principio
geral das Escrituras possa ser mostrado para proibir esta ou
aquela atividade para todos os crentes de todos os tempos,
devemos insistir em que essas atividades ndo sdo em si peca-
minosas e ndo sdo proibi¢des estabelecidas por Deus a seu
povo em todas as situagdes.

H4 uma tendéncia entre os crentes de comecar a negligenci-
ar a busca regular e didria da orientacio das Escrituras e come-
car a viver de acordo com um conjunto de regras (ou tradigdes

*Nzo adoto o ponto de vista “cessacionista” dos dons espirituais (que afirma
que alguns dons, como o de profecia e o falar em linguas, cessaram quando os
primeiros ap6stolos morreram). Apenas afirmo a existéncia do perigo de dar a
esses dons, de maneira explicita ou implicita, um status que efetivamente desa-
fie a autoridade ou a suficiéncia das Escrituras na vida dos crentes.
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denominacionais), escritas ou nio, referentes ao que alguém
deve ou nio fazer na vida crista.

Além do mais, sempre que adicionarmos um item a lista de
pecados proibidos pelas Escrituras haverd danos para a igreja e
para a vida do cristio, em particular, em outros aspectos. O
Espirito Santo nio exige obediéncia a regras que ndo tenham a
aprovacio de Deus nas Escrituras,® nem os crentes encontra-
rio prazer na obediéncia a mandamentos que ndo estejam de
acordo com as leis de Deus escritas no coragido. Em alguns ca-
sos, 0 que o cristio pode fazer é repetida e honestamente pedir
a Deus “vitéria” sobre certos pecados que, na verdade, nio sdo
pecados; desse modo, nenhuma “vitéria” serd alcangada, por-
que a acdo ou atitude em questdo ndo estd de fato desagradando
a Deus. O resultado geralmente pode ser desinimo na oragio e
frustragdo na vida crista.

Em outros casos, surgird desobediéncia continua ou até mes-
mo crescente com relagdo a esses novos “pecados”, juntamente

SE claro que sociedades humanas como nagdes, igrejas e familias podem
formular regras de conduta para seus assuntos internos (tais como: “As criangas
desta casa ndo podem assistir televisio nos dias de semana a noite”). Nenhuma'
regra assim pode ser encontrada nas Escrituras e é improvdvel que possa ser
demonstrada por implicacio a partir de principios biblicos. Contudo, a obedién-
cia a essas regras é exigida por Deus porque as Escrituras nos dizem que deve-
mos estar sujeitos as autoridades que nos governam (Rm 13.1-7; Ef 6.1-3; IPe
2.13—3.6 etc.). Uma negacio da suficiéncia das Escrituras ocorreria somente se
alguém tentasse dar 2 regra uma aplicacio generalizada fora da situago na qual ela
deveria adequadamente se aplicar (“Nenhum membro de nossa igreja deve as-
sistir Tv nos dias de semana & noite” ou: “Nenhum cristdo deve assistir Tv nos dias
de semana a noite”). Isso se tornaria nio uma regra de conduta para uma situagio
especifica, mas uma ordem moral que aparentemente tem o propésito de se
aplicar a todos os cristdos, independentemente de sua situagdo. Néo estamos
livres para adicionar regras & Biblia e, entéo, tentar impd-las a todos os crentes
sobre 0s quais tenhamos influéncia. Nem mesmo a igreja pode tentar fazé-lo
{aqui, mais uma vez, os catdlicos romanos pensam diferente, dizendo que Deus
dé a igreja a autoridade de impor regras morais a todos os membros em adigéo as
Escrituras).
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com o falso sentimento de culpa e a resultante alienagio de
Deus, coisas que nunca deveriam ter ocorrido. Também surgira
crescente insisténcia legalista e intransigente nas novas regras
por parte de quem realmente a segue, o que fard com que a
genuina comunhio entre os crentes na igreja desapareca. O
evangelismo ser4d sempre sufocado, pois a proclamacio silenci-
osa do Evangelho que vem a partir da vida do crente parecera
incluir a exigéncia adicional de que alguém se encaixe nesse
padrdo de vida com o objetivo de se tornar membro do corpo
de Cristo.

Um claro exemplo de tais adi¢ées aos mandamentos das
Escrituras é encontrado na oposi¢io da Igreja Catélica Roma-
na aos meios “artificiais” de controle da natalidade, politica
que ndo encontra apoio valido nas Escrituras. Desobediéncia
desenfreada, alienacdo e falsa culpa tém sido o resultado dis-
so. Contudo, tal é a propensio da natureza humana de estabe-
lecer regras que é muito provével que se encontrem virios
outros exemplos nas tradi¢bes — escritas ou nio — de quase
todas as denominacdes.

6) Como paralelo ao ponto 5, a suficiéncia das Escrituras
nos diz que nada é exigido de nés da parte de Deus que nio
tenha sido ordenado nas Escrituras (seja de maneira explicita,
seja por implicacdo). Portanto, o foco de nossa busca pela von-
tade de Deus deve estar nas Escrituras, e nio fundamental-
mente na busca de orientacdo para mudar as circunstincias,
alterar sentimentos ou encontrar orientagio direta do Espiri-
to Santo a parte das Escrituras. Isso também significa que, se
alguém afirma ter uma mensagem de Deus para nés com rela-
¢do ao que devemos fazer, precisamos estar cientes de que
nunca serd pecado desobedecer tal mensagem, a nio ser que
ela seja confirmada pela aplicagdo das préprias Escrituras a
nossa situacio.

Descobrir essa grande verdade pode trazer imensa alegria e
paz a vida de milhares de cristios que passam incontdveis horas
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buscando a vontade de Deus fora das Escrituras e estdo conti-
nuamente inseguros de a terem encontrado. Na verdade, é bem
provavel que na vida do crente exista pouca confianga na capa-
cidade prépria de descobrir a vontade de Deus com pelo menos
alguma certeza. Assim, hd pouca busca pela vontade de Deus
(quem pode conhecé-1a?) e pouco crescimento na santidade di-
ante dele.

O oposto também ¢ verdade. Os cristdos que estio conven-
cidos da suficiéncia das Escrituras devem comegar a buscar avi-
damente a vontade de Deus e encontrd-la nas Escrituras. Devem
crescer com disposicdo e regularidade na obediéncia a Deus. Isso
deve resultar em maior liberdade e paz na vida crista, o que fard
com que cada vez mais sejamos capazes de falar como o salmista:
“Obedecerei constantemente 2 tua lei, para todo o sempre. An-
darei em verdadeira liberdade, pois tenho buscado os teus pre-
ceitos [...] Os que amam a tua lei desfrutam paz, e nada hd que os
faca tropecar” (SI 119.44-45,165; grifo do autor).

7) A suficiéncia das Escrituras nos lembra que em nosso
ensinamento doutrindrio e ético devemos enfatizar o que as
Escrituras enfatizam e nos contentar com o que Deus nos diz
nas Escrituras. Existem assuntos sobre os quais Deus nos disse
pouca coisa ou até mesmo nada na Biblia. Devemos nos lem-!
brar que “as coisas encobertas pertencem ao SENHOR, O nosso
Deus” (Dt 29.29) e que Deus revelou-nos nas Escrituras exata-
mente o que considera correto para nds. Nao devemos nos en-
tristecer com isso e achar que as Escrituras sio menos do
que deveriam ser ou comegar a desejar que Deus tivesse nos
dado mais informacio referente a assuntos sobre os quais exis-
tem poucas referéncias biblicas. Naturalmente, haverd situa-
¢bes nas quais seremos confrontados com um problema em
particular que exija muita atencio, mais do que a énfase que o
assunto recebe em alguma passagem das Escrituras. Mas essas
situacdes sdo relativamente raras e ndo representam o curso
geral de nossa vida e ministério.
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E caracteristica de muitas seitas enfatizar porcdes ou ensi-
namentos obscuros das Escrituras (p.ex, a énfase dos mérmons
quanto ao batismo dos mortos, assunto mencionado em apenas
um versiculo da Biblia — ICo 15.29 —, ou em uma frase cujo
significado seja impossivel determinar com precisio hoje). Mas
um erro similar foi cometido por uma geragdo inteira de estu-
diosos liberais do NT no inicio do século xx. Esses pesquisadores
dedicaram a maior parte de sua vida académica na busca das
fontes que estariam “por trds” das narrativas dos evangelhos ou
das frases “auténticas” de Jesus.

Infelizmente, um padrio similar ocorre com muita freqiiéncia
entre os evangélicos de varias denominacdes. Os temas doutrina-
rios que distinguem as denominacdes evangélicas protestantes
quase sempre se baseiam em assuntos nos quais a Biblia coloca
relativamente pouca énfase — nossas conclusdes devem ser ti-
radas mais a partir de inferéncia habilidosa que de afirmacdes
biblicas diretas. Diferencas denominacionais permanentes, por
exemplo, tém sido mantidas sobre coisas como a forma “ade-
quada” da lideranca da igreja, a exata natureza da presenca de
Cristo na ceia do Senhor, a seqiiéncia precisa dos acontecimen-
tos dos dltimos dias, as categorias de pessoas que devem ser
admitidas na ceia do Senhor, a maneira pela qual Deus plane-
jou que os méritos da morte de Cristo fossem aplicados aos
crentes e ndo aplicados aos nio-crentes, o que é correto com
relacdo ao batismo e a correta compreensio do “batismo no
Espirito Santo”.

Nio queremos dizer que tais questdes nio sejam importan-
tes nem que as Escrituras ndo solucionam quaisquer dessas ques-
tdes (na verdade, com respeito a muitas delas, defendo uma
solugdo especifica no livro do qual este apéndice foi retirado —
v. nota 1 deste apéndice). Mas a questdo aqui é que todos esses
topicos recebem relativamente pouca énfase direta nas Escritu-
ras, e € irbnico e trdgico que, com tanta freqiiéncia, lideres
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denominacionais dediquem grande parte de sua vida a defender
precisamente os pontos doutrinirios menores que fazem sua
denominagdo diferente das outras. Seria esse esfor¢o realmen-
te motivado pelo desejo de trazer unidade de pensamento a igreja
ou é determinado pelo orgulho humano, pelo desejo de exercer
poder sobre outros ou por uma tentativa de autojustificacio
que desagrada a Deus e, por fim, nio edifica a igreja?

ALGUMAS PERGUNTAS PARA
APLICACAO PESSOAL

No processo de crescimento da vida cristd e no aprofundamen-
to de nosso relacionamento com Deus, quanta énfase vocé ji
colocou 2 leitura da Biblia e de outros livros cristdos? Ao buscar
conhecer a vontade de Deus para sua vida didria, quanta énfase
vocé d4 a leitura das Escrituras e de outros livros cristdos? Vocé
acha que a doutrina da suficiéncia das Escrituras fard com que
vocé coloque mais énfase a leitura biblica?

Que questdes doutrindrias ou morais o deixam em ddvida
hoje? Essa discussio aumentou sua confianga na capacidade das
Escrituras em fornecer uma resposta clara a algumas dessas
perguntas?

Vocé j4 quis que a Biblia dissesse mais do que realmente diz
sobre certo assunto? Ou menos? O que vocé acha que moti-
vou esse desejo? Depois de ler este apéndice, de que maneira
vocé falaria com alguém que expressasse tal desejo? De que
maneira a sabedoria de Deus é mostrada no fato de sua opgéo
por nio deixar a Biblia mais longa ou mais curta do que real-
mente é?

De que maneira a definigdo do que é ser “feliz” em Salmos
119.1 muda sua visdo do que é sucesso em sua vida didria? E em
sua, carreira?

As vezes, as pessoas tomam decises baseadas em todas as
informagdes que sdo capazes de obter a época da decisdo, mas,
depois, descobrem novas informagdes que fazem com que se
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sintam arrependidas (exemplos disso poderiam ser o homem
de negécios que perde uma grande oportunidade de investi-
mento ou alguém que, devido a pressdo das circunstincias,
deixa de visitar o pai idoso e, mais tarde, descobre que este
faleceu). Vocé pode explicar de que maneira a doutrina da su-
ficiéncia das Escrituras evita que os cristios se arrependam
excessiva e falsamente em casos como esses?

Se a Biblia contém tudo que precisamos que Deus nos diga
para o obedecermos de manecira perfeita, qual é papel o de
cada uma das coisas a seguir no processo de descobrirmos a
vontade de Deus para nés: conselho de outras pessoas; ser-
mdes ou classes biblicas; nossa consciéncia; nossos sentimen-
tos; orientacdo do Espirito Santo quando sentimos que ele estd
direcionando nossos sentimentos interiores e nos dando im-
pressdes subjetivas; mudangas das circunstincias; profecia nos
dias atuais?

A luz dessa discussio, de que maneira vocé poderi descobrir
a vontade perfeita de Deus para sua vida? E possivel que haja
mais de uma escolha perfeita em alguma decisio que fazemos?
(Considere S1 1.3 e 1Co 7.39 para buscar a resposta.).

Hé4 momentos em que vocé compreende os principios das
Escrituras suficientemente bem com relagio a uma situacio es-
pecifica, mas ndo sabe de todos os fatos a ponto de aplicar um
principio biblico corretamente? Seria possivel que, na busca por
conhecer a vontade de Deus, existam coisas que precisemos sa-
ber além de: a) o ensinamento das Escrituras; b) os fatos da situ-
acdo em questdo; c) juntamente com a habilidade na aplicacio
correta dos itens “a” e “b”? Qual é, portanto, o papel da oragio na
busca por orientagio? Pelo que devemos orar?



Apéndice 1

PROFECIAS E PROFETAS NO
ANTIGO TESTAMENTO E NO
Novo TESTAMENTO: UM ESTUDO
BIBLICO-TEOLOGICO!

INTRODUCAO

A profecia é o meio mais comum para Deus comunicar-se com
seu povo no decorrer da histéria biblica. A histéria da profecia
é a histéria de Deus falando ao povo por mensageiros humanos
desde o Geénesis até o Apocalipse e, portanto, é a histéria do
diversificado relacionamento de Deus tanto com seu povo quanto
com outros. Falando pelos profetas, Deus orientou reis e o povo,
dizendo-lhes como agir em situagdes especificas, advertiu o povo
quando este o desobedeceu, predisse acontecimentos futuros,
interpretou acontecimentos e demonstrou ser o condutor da
hist6ria e ser o Deus presente para relacionar-se de maneira
pessoal com seu povo.

Os principios basicos concernentes a profetas e profecias sio
indicados no Pentateuco, especialmente em conexdo com
Moisés, mas o pleno estabelecimento do oficio regular de

1Este apéndice foi extraido de um manuscrito anterior 2 publicagdo de outro
livro do autor, intitulado New dictionary of biblical theology (Leicester: InterVarsity
[no prelo]), e estd sendo usado com permissio. Esse artigo € um estudo biblico-
teoldgico sobre os profetas e as profecia em toda a Biblia.
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profeta, bem como de profetas secundérios, ndo surgiu antes
dos dltimos livros histéricos e dos escritos proféticos. Nos evan-
gelhos, Jesus é descrito como o grande profeta, mas também
como muito mais que isso. O livro de Atos dos Apéstolos e as
epistolas descrevem um dom de profecia com menor autorida-
de, porém distribuido de maneira mais ampla, além de ser con-
siderado o mais valioso dos dons que o Espirito Santo concede
a igreja. A Biblia encerra-se com o retrato sébrio e magnifico
do futuro nas profecias do Apocalipse.

PROFECIA E PROFETAS DO PENTATEUCO

Enquanto os autores do NT identificam Abel (Gn 4.1-8;
Lc 11.50,51) e Enoque (Gn 5.18-24; Jd 14) como profetas, a
primeira mengio explicita a um “profeta” (hb. navi) no ar é
encontrada quando Deus fala a Abimeleque que Abraio “é pro-
feta, e orard em seu favor, para que vocé ndo morra” (Gn 20.7).
Isso sugere que o “profeta” tinha um relacionamento especial
com Deus, e suas oracoes eram respondidas; tema revisto mais
tarde no AT (v. a seguir).

O mensageiro capacitado pelo Espirito de Deus |

A natureza essencial do profeta como mensageiro de Deus é
descrita em termos de uma analogia humana em Exodo 7:

Entéo, disse o SENHOR a Moisés: V& que te constitui como Deus
sobre Farad, e Ardo, teu irmio, serd teu profeta. Tu falards tudo
o que eu te ordenar; e Ardo, teu irmfo, falard a Farad, para que
deixe ir da sua terra os filhos de Israel (Ex 7.1,2; ra).

Moisés é como Deus no sentido de comunicar uma mensa-
gem a Ardo. Ardo é como um “profeta” no sentido de transmi-
tir a alguém a mensagem recebida. Essa concepgdo fundamental
do profeta como mensageiro de Deus estd presente na descri-
¢do de profetas tanto no AT quanto no NT.
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O Espirito de Deus é necessdrio para capacitar os verdadei-
ros profetas, pois somente depois que o Senhor coloca sobre os
setenta ancifos (ou autoridades) um pouco do espirito que es-
tava em Moisés eles se tornam capazes de profetizar (Nm
11.25).

A mensagem do profeta ndo é propriamente dele

O que estava implicito na analogia de Moisés e Aro falando ao
fara6 (Ex 7.1) fica explicito em Deuterondmio: o profeta nio
tinha mensagem prépria e s6 podia comunicar a mensagem que
o Senhor lhe dera. Deus promete que todas as vezes que levan-
tar um profeta como Moisés, “porei minhas palavras na sua
boca, e ele lhes dird tudo o que eu lhe ordenar” (Dt 18.18).
Nem mesmo o ganancioso e rebelde Balado poderia mudar isso,
pois ele disse: “Mas, seria eu capaz de dizer alguma coisa? Direi
somente o que Deus puser em minha boca” (Nm 22.38).

A singularidade de Moisés

Moisés tem um relacionamento mais direto com Deus que qual-
quer outro profeta em todo o AT. Também é confiada a ele maior
responsabilidade:

Quando entre vocés hd um profeta do SENHOR, a ele me revelo
em visdes, em sonhos falo com ele. Nio é assim, porém, com
meu servo Moisés, que € fiel em toda a minha casa. Com ele falo
face a face, claramente, e ndo por enigmas; e ele vé a forma do

SENHOR (Nm 12.65-8; v. 34.10).

Embora outros profetas sejam mencionados no Pentateuco,
tal como Abrado, Miria (Ex 15.20), Balado (Nm 22.38) e os
setenta ancidos que profetizaram (Nm 11.25), nenhum profeta
€ visto do mesmo modo que Moisés. Contudo, Moisés promete
que outro profeta como ele serd levantado: “O SENHOR, o seu
Deus, levantard do meio de seus préprios irmios um profeta



356 0 DOM DE PROFECIA

como eu; oucam-no” (Dt 18.15). Embora essa expectativa te-
nha encontrado cumprimento parcial em muitos profetas sub-
seqiientes do AT que falaram as palavras do Senhor, essa foi, na
verdade, uma predicdo messidnica que encontrou cumprimen-

to em Jesus (Jo 6.14; 7.40; At 3.22; 7.37).

A expectativa de que algum dia todo o povo de Deus
ird profetizar

A existéncia de um grupo inicial de profetas secundarios (se-
tenta ancidos que profetizaram com Moisés em Nm 11.25)
fornece o padrio para os grupos subseqiientes de profetas do
AT (v. a seguir) e também a expectativa de que, um dia, o
dom de profecia seria largamente distribuido entre o povo
de Deus. Moisés diz: “Quem dera todo o povo do SENHOR
fosse profeta e que o SENHOR pusesse o seu Espirito sobre
eles?” (Nm 11.29). Aqui, Moisés deseja nio apenas o dom
profético, mas a disseminacio do relacionamento singular
com Deus que o dom poderia indicar, pois ele sabe por expe-
riéncia prépria que os profetas caminham muito perto de
Deus. Essa expectativa é repetida na profecia de Joel (JI
2.28,29) e é cumprida inicialmente na igreja do NT, no dia de
Pentecoste (At 2.16-18).

O problema dos falsos profetas

Uma vez que o profeta podia transmitir somente a mensagem
de Deus — e ndo a prépria mensagem —, conclui-se que o
falso profeta é quem nio tem uma mensagem de Deus, mas
presume falar em nome dele de qualquer maneira (Dt 18.20).
Se a falsa profecia fosse acompanhada da sugestio de servir
outros deuses (Dt 13.1-5; 18.20), o profeta tinha “que ser
morto” (Dt 13.5). Contudo, em oposi¢do a uma mé inter-
pretacio popular (e ao que escrevi na p. 27 deste livro!), ndo
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havia pena de morte simplesmente pela falsa profecia, pois
Deuterondmio 18.20 exige a pena capital somente para quem
se propunha a transmitir uma mensagem que Deus ndo dera e
a “falar em nome de outros deuses” (conforme consta do tex-
to hebraico e da 1xX, ao contrdrio das versdes modernas, que
traduzem o hb. waw por “ou”).

Os falsos profetas eram conhecidos tanto pela defesa de ou-
tros deuses quanto pelo fracasso de suas predigdes (Dt 13.2-3,5;
18.22). Esses falsos profetas poderiam até mesmo realizar algum
“sinal ou prodigio” (13.2), mas a falsa doutrina revelava sua ver-
dadeira natureza. Ao permitir que os falsos profetas existissem
em Israel, o Senhor “testava” seu povo, “para ver se 0 amam de
todo o coragio e de toda a alma” (Dt 13.3).

PROFECIA E PROFETAS NOS LIVROS HISTORICOS
POSTERIORES AO PENTATEUCO
E NOS ESCRITOS PROFETICOS

Os principais profetas estabelecidos

Assim como Moisés foi estabelecido no Pentateuco como o pri-
meiro profeta de Deus, 0 mesmo aconteceu na histéria subse-
qiiente do AT, como no caso de Samuel (1Sm 3.20), Gade (ISm
22.5), Nata (2Sm 7.2), Elias (1Rs 18.22), Eliseu (2Rs 2.15),
Isafas (2Rs 20.1), Jeremias (2Cr 36.12) e outros profetas escri-
tores estabelecidos e reconhecidos como profetas do Senhor. O
padrio para um papel reconhecido e proeminente como esse
foi visto em Samuel quando ele foi “confirmado como profeta
do Sentor” (ISm 3.20), e o Senhor “fazia com que todas as
suas palavras se cumprissem” (v. 19). O texto freqiientemente
menciona que os primeiros profetas foram confirmados por mi-
lagres (1Rs 18.24,38,39; 2Rs 5.3,14), pela verdade de suas pre-
dicdes (1Sm 19 e 20; 1Rs 14.18; 16.12) e por sua lealdade ao

Gnico e verdadeiro Deus.
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Grupos secunddrios de profetas

Juntamente com os profetas “confirmados” que tinham posi-
¢Oes reconhecidas de lideranga, havia vérios grupos secundiri-
os de profetas, tal como os que se encontraram com Saul depois
de Samuel té-lo ungido rei (1Sm 10.5), como os cem profetas
que foram escondidos por Obadias (IRs 18.4) e o grupo de
profetas ou “discipulos de profetas” de Betel (2Rs 2.3), Jericé
(2Rs 2.5,7) e Gilgal (2Rs 4.38).

Esses grupos de profetas nio sio vistos como falsos profe-
tas, mas como servos do tnico e verdadeiro Deus aliados aos
verdadeiros profetas, como no caso de Elias e Eliseu (2Rs
2.3,5,7) ou de Obadias (que os esconde da rainha impia Jezabel,
IRs 18.4). Portanto, os profetas secundarios deviam receber
algum tipo de mensagem ou revelagio de Deus, pois esse era
o requisito essencial para ser chamado “profeta” (eles tinham,
p.ex., um conhecimento especial, vindo de Deus, de que Elias
seria tomado certo dia pelo Senhor — 2Rs 2.3,5). Contudo,
nenhuma dessas manifestacdes proféticas foi preservada nas
Escrituras candnicas, o que pode sugerir que ndo eram consi-
deradas idénticas em valor ou em autoridade as mensagens,
dos profetas principais e estabelecidos como Samuel e Elias.
A ampla distribui¢io de profecia a esses grupos de profetas é
uma antevisdo do derramamento da profecia sobre “filhos [...]
filhas [...] jovens [...] velhos [...] servos e [...] servas” (At 2.17,18)
na Nova Alianca.

A “profecia” involuntéria e a limitacdo fisica que afetou Saul
e seus mensageiros (1Sm 19.20-24) permanece como um inci-
dente tinico nas Escrituras e n3o deve ser generalizado nem ser-
vir de base para se afirmar que existiam grupos de profetas
“extdticos” por toda a terra (1Sm 10.5-13 indica acompanha-
mento musical para as profecias, mas nio experiéncia extatica

involuntéria).
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Mulheres e profecia

Virias mulheres sdo citadas como profetisas no AT. J4 no
Pentateuco, lemos sobre Miria (Ex 15.21), e os livros seguintes
mencionam Débora (Jz 4), Hulda (2Rs 22.14-20; 2Cr 34.22-
28) e a esposa de lsafas (Is 8.3; também existiu uma mulher
que era falsa profetisa, chamada Noadia, citada em Ne 6.14).
As profetisas também prenunciaram a Nova Alianga, quando
Deus derramaria seu Espirito sobre todo o povo e “filhos e [...]
filhas”, “servos e [...] servas” profetizariam (v. J1 2.28-29; At
2.17,18).

Fora os casos da ministragdo de Mirid por meio da misica e
do cantico de Débora e Baraque, as profetisas do AT ministravam
a pessoas de maneira particular, em vez de em publico e para
grandes grupos. Desse modo, vemos Débora proferindo julga-
mentos particulares (hb. mishpat, Jz 4.5; v. tb. 2Rs 22.14; 2Cr
34.22). A atividade das profetisas era distinta da dos sacerdotes
do AT, pois todos os homens tinham a responsabilidade de ensi-
nar a lei de Deus para o povo (Ml 2.7; v. Dt 24.8; 2Rs 12.2;
17.27,28; 2Cr 15.3; Ne 8.9; Os 4.6; Mq 3.11), e também era
diferente da atividade dos reis, que governavam o povo. Assim, o
AT também prenunciou o encorajamento que as mulheres rece-
beram para profetizar nas igrejas do NT (At 21.9; 1Co 11.5), mas
ndo para ensinar ou governar a igreja (1Co 14.33-35; 1Tm 2.11-
15; 3.2).

Outros nomes para profetas

Outros nomes foram aplicados aos profetas, incluindo “homem
de Deus” (1Sm 2.27; 9.6; 1Rs 13.1-10; 17.24 etc.) e “vidente”
(essa palavra traduz dois diferentes termos hebraicos que pare-
cem ser sindnimos muito préximos: ro'eh em 1Sm 9.9,11; 1Cr
9.22; 29.29 etc. e hozer em 2Sm 24.11; 2Rs 17.13; 1Cr 21.9
etc.). Outro titulo bastante comum é “servo” de Deus (I1Rs
14.18; 18.36; Jr 25.4). O préprio Senhor Deus refere-se a eles
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como “meus servos, os profetas” (2Rs 9.7, 17.13; v. Am 3.7),
titulo que sugere que Deus os enviava regularmente para reali-
zar diversas tarefas em seu nome.

De que maneira os profetas recebiam mensagens

de Deus?

O AT registra vérios meios de recebimento da mensagem divina,
incluindo visdes freqiientes (ISm 3.1,15; 2Sm 7.17; Is 1.1; 6.1-
3; Ez 11.24; Dn 8.1,2 etc,; v. Nm 12.6). Os sonhos também sio
mencionados na passagem fundacional de Ndmeros 12.6
(“Quando entre vocés ha um profeta do SENHOR, a ele me revelo
em visdes, em sonhos falo com ele”). O texto de Joel 2.28 pro-
mete sonhos em conexdo com o derramamento do dom profé-
tico no futuro.

O meio mais comum de comunicacio de Deus ao profeta
era a mensagem verbal direta. Por diversas vezes, simplesmen-
te se diz que Deus colocava as palavras na boca do profeta (Is
51.16; Jr 1.9 etc.; v. Dt 18.18). Em alguns momentos, a mensa-
gem é chamada “peso” (hb. massa’; Is 13.1; 15.1; 17.1; 19.1;
21.1,11,13; Jr 23.33-40; Na 1.1; Zc 9.1; 12.1; Ml 1.1, todas na
RC. A RA e a NVI traduzem o termo por “sentenga” ou “advertén-
cia”), sugerindo que um pesado senso de responsabilidade ou
talvez de relutincia foi sentido pelo profeta que recebera tal
mensagem. Em cerca de uma centena de outros casos, simples-
mente ouvimos, sem maiores explicacdes, que “o SENHOR falou”
ou “a palavra do SENHOR veio” ao profeta (I1Sm 15.10; 2Sm 7.4;
24.11; Is 38.4; Ez 1.3; Jn 1.1 etc.). Em virias ocasibes, isso é
dito com relagdo a um momento bastante especifico: “Antes de
Isafas deixar o pitio intermedidrio, a palavra do SENHOR veio a
ele” (2Rs 20.4; v. 1Rs 18.1; Jr 42.7; Ez 3.16; Zc 1.7). Em algu-
mas ocasides, a palavra do Senhor vem na forma de pergunta, a
qual o profeta responde imediatamente (1Rs 19.9,10; Jr
1.11,13). Por fim, em algumas passagens bastante longas dos
escritos dos profetas, simplesmente somos presenteados com o
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contetido da mensagem do profeta, sem nenhuma indicacio de
como o profeta a recebeu.

O Espirito Santo (freqiientemente chamado “Espirito de
Deus” ou “Espirito do Senhor”) é visto como o agente pessoal
que vem sobre o profeta e torna a mensagem de Deus conheci-
da a ele (ISm 10.6,10; observe as afirmacdes gerais de Ne 9.30;
Zc 7.12; v. Nm 11.24-29).

O profeta é participante de um relacionamento pessoal re-
gular e incomum com Deus e, portanto, estd em freqiiente co-
municagio pessoal com ele. Sdo os profetas que se levantam no
“conselho” do Senhor (Jr 23.18,22), e o Senhor revela a eles de
antemio o que ird fazer: “Certamente o SENHOR, o Soberano,
ndo faz coisa alguma sem revelar o seu plano aos seus servos, os
profetas” (Am 3.7). Tais afirmagdes evocam um maravilhoso
quadro de amizade pessoal com Deus, algo que se torna explici-
to nos casos de Moisés (Ex 33.11; Dt 34.10) e Abraio (2Cr
20.7; Is 41.8; v. Tg 2.23). Pelo fato de o profeta estar em comu-
nicagdo tio préxima com Deus, ele com freqiiéncia simples-
mente “sabe” algo sobre determinada situacdo que ndo poderia
ter visto apenas com os olhos naturais, mas que necessariamen-
te foi revelado por Deus (1Rs 14.4-6; 2Rs 25.25,26; 6.12;
8.12,13; note a surpresa de Elias ao perceber que havia alguma
coisa que o Senhor ndo lhe dissera na passagem de 2Rs 4.27). A
luz do relacionamento pessoal entre Deus e os profetas, é not4-
vel perceber que a epistola neotestamentéria de Tiago vé a vida
de oracio de Elias como o padrio que os cristidos devem imitar

(Tg 5.16-18).

De que maneira os profetas transmitiam sua
mensagem?

O mais comum era que as mensagens proféticas fossem simples-
mente proferidas em voz alta, com afirmagio de que realmente
eram palavras do Senhor. A férmula do mensageiro profético “As-
sim diz o Senhor...” — ocorre centenas de vezes no AT.
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De tempos em tempos, uma ag¢do simbdlica de grande
dramaticidade acompanhava a mensagem profética falada. O
profeta Afas rasgou uma capa nova em doze pedacos e deu dez
a Jerobodo para simbolizar a divisdo do reino (IRs 11.30,31);
Eliseu fez com que o rei Jeods atirasse uma flecha, simbolizan-
do a vitéria sobre os sirios (2Rs 13.15-18); Jeremias quebrou
um vaso de barro para simbolizar o irreparavel julgamento que
viria sobre Jerusalém (Jr 19.10-13); Ezequiel fez um buraco no
muro da cidade e passou por ali sua bagagem, simbolizando o
exilio que estava por vir (Ez 12.3-6). Tais atos simbdlicos nio
adicionavam simplesmente um impacto inesquecivel 4 mensa-
gem, uma vez que as proprias agdes eram a forma pela qual a
mensagem era transmitida.

A autoridade da mensagem profética

As palavras dos profetas por todo o AT eram palavras do pré-
prio Deus. Quando um verdadeiro profeta predizia um acon-
tecimento, ele certamente se daria “conforme o SENHOR
predissera por meio do seu servo, o profeta...” (IRs 14.18;
16.12,34; 17.16; 22.38; 2Rs 1.17; 7.16; 14.25; 24.2). E facil
compreender por que as coisas deveriam ser assim: se o Deus
onisciente e onipotente predissesse alguma coisa, entdo aquilol
certamente aconteceria.

Pelo fato de as palavras dos profetas serem as palavras de
Deus, o povo tinha a obrigacio de acreditar e obedecer dquelas
palavras. Acreditar em Deus era acreditar em seus profetas (2Cr
20.20; 29.25; Ag 1.12), pois as palavras dos profetas eram as
préprias palavras de Deus (2Cr 29.25). Portanto, desobedecer
ou ndo acreditar no verdadeiro profeta era desobedecer ou nio
acreditar no préprio Deus, fazendo com que o ouvinte fosse
responsabilizado (ISm 8.7; 1Rs 20.36; 2Cr 25.16; Is 30.12-14;
v. Dt 18.19).

Pelo fato de as palavras cheias de autoridade divina tam-
bém terem sido registradas nas Escrituras do AT, essas passa-



APENDICE1 363

gens apresentam um forte argumento de prima facie no que
se refere 2 autoridade das Escrituras: o povo de Deus por
todas as eras tem a obrigacdo de tratar todas as palavras
dos profetas como palavras de Deus, nas quais ele exige
que seu povo acredite e, quando entendidas e aplicadas cor-

retamente com respeito 3 situacio da Nova Alianca, tam-
bém obedecam.

O contetido da mensagem profética: palavras de Deus
para guiar, advertir, predizer e interpretar

Todos os tipos de mensagens necessérias ao relacionamento
entre Deus e seu povo estio incluidas nas palavras dos profetas.
Em uma grande variedade de circunstancias, os profetas entre-
garam ao povo as palavras que Deus enviara para cada situagdo
especifica.

A mensagem de Deus podia incluir orientacio especifica so-
bre o curso particular de uma agio (1Sm 22.5). O tipo freqiien-
te de orientacdo era a declaracio da escolha divina a favor de
um rei ou de outro profeta, casando essa declaragdo com o sim-
bolismo fisico da ungio com 6leo para o estabelecimento da
pessoa em tal offcio (1Sm 15.1; 16.13; 1Rs 19.15,16; 2Rs 9.3-
10). Em alguns casos, as pessoas até mesmo iam até o profeta
para inquirir sobre a orientagido de Deus (1Sm 9.9; 1Rs 22.7;
2Rs 3.11).

A orientagdo moral para o povo pecador vérias vezes se trans-
formou em repreensio pelo pecado e adverténcia de punigio
futura caso o povo ndo se arrependesse (2Cr 24.19; Ne 9.30
etc.). No contexto de tais adverténcias, os profetas declaravam
a lei de Deus ao povo (2Rs 17.13; Dn 9.10; Zc 7.12), o que é
consistente com o papel duplo de Moisés nos primeiros mo-
mentos, o legislador e o primeiro profeta do AT. A atividade de
repreensdo e adverténcia exercida por muitas geracdes pelos
profetas é resumida em 2Reis 17.13:
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O SeNHOR advertiu Israel e Juda por meio de todos os seus profe-
tas e videntes: “Desviem-se de seus maus caminhos. Obedecam as
minhas ordenangas e aos meus decretos, de acordo com toda a
Lei que ordenei aos seus antepassados que obedecessem e que

lhes entreguei por meio de meus servos, os profetas”.

Mas os profetas ndo apenas advertiram e puniram; também
ofereceram promessas de béncdos que se seguiriam se o povo
obedecesse ao Senhor (Jr 22.4; Zc 6.15).

Contudo, nem todas as promessas de béncio estavam condi-
cionadas  obediéncia do povo, pois grandes porcées das profecias
dizem que o préprio Senhor agiria em um dia futuro primeira-
mente para trazer de volta seu povo do exilio (Is 35.10; 51.11; Jr
30.10) e que, algum dia, estabeleceria uma nova alianca, na qual
Deus escreveria sua lei nos coragdo do povo (Jr 31.31-34; Ez 36.22-
38). Muitas das predicdes proféticas anseiam pela vinda do Messi-
as, e a lista completa de tais predicées pode incluir todas as
explicitamente mencionadas no NT (v. Mt 2.23; 4.14 etc.) e muitas
nio mencionadas também (v. Lc 24.27). Por fim, os profetas pre-
disseram a terra renovada, a qual o préprio Senhor governard como
rei (Is 65.17; 66.22).

Finalmente, os profetas interpretam os acontecimentos
histéricos & medida que eles acontecem, dizendo ao povo qual
a perspectiva de Deus sobre o que estd acontecendo. Pode-se
ver isso com freqiiéncia nas profecias escritas e fica também
evidente na fun¢io dos profetas como os escrivies oficiais
da histéria dos reis de Israel (1Cr 29.29; 2Cr 9.29; 12.15;
13.22; 32.32). Nao devemos achar que a atividade de regis-
trar os fatos estava separada da capacidade de entender o
propésito e a avaliacio que Deus fazia dos acontecimentos
histéricos. Sem davida, os profetas que registraram os atos
dos reis de Israel eram qualificados para fazer isso exata-
mente porque Deus lhes mostrara a interpretacio daquelas
acbes. Os profetas normalmente transmitiam a interpreta-
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cio de Deus para os acontecimentos nas narrativas histéri-
cas que temos, e, portanto, podemos presumir que tais inter-
pretacdes dos acontecimentos também caracterizavam “os
demais acontecimentos” dos reinados dos vérios reis, even-
tos que estdo registrados nos livros dos vérios profetas (2Cr
9.29; 13.22; 20.34; 26.22; 32.32).

Nessas tarefas proféticas — orientar, advertir, predizer e inter-
pretar — Deus demonstrava seu governo soberano sobre a histé-
ria e também seu constante amor e santidade no relacionamento
pessoal com seu povo.

Outras tarefas dos profetas: mdsicos e intercessores

Pelo fato de os profetas receberem revelagdes de Deus, néo é de
surpreender que eles participassem de eventos musicais do culto
no Templo, provavelmente entregando as mensagens de Deus
por meio da misica ou apresentando mtsicas que Deus havia
revelado para que o povo usasse na adoragdo (1Cr 25.1-3; v. 1Sm
10.5). Toda vez que essas musicas declaravam o que Deus tinha
feito na vida do povo e ofereciam louvor por isso, elas se trans-
formavam em exemplo da tarefa profética de dar a interpretacio
de Deus 2 histéria atual ou passada.

Em um papel até certo ponto diferente, os profetas sio, as
vezes, vistos como intercessores altamente eficientes, orando
por situacdes especificas (1Sm 12.23; 1Rs 13.6; 2Rs 20.11; 2Cr
32.20; Jr 27.18; 37.3; 42.4; Hc 3.1; v. Gn 20.17; Fx 32.11-14).
Como os profetas tinham um relacionamento muito préximo
com Deus, nio é de surpreender que o Senhor ouvisse suas
oracdes e que eles estivessem grandemente envolvidos nesse
outro componente do relacionamento entre Deus e seu povo.

Falsos profetas

Parece que sempre houve falsos profetas ao lado dos verdadeiros
— na verdade, como vimos em Deuteronémio, Deus permitiu
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a existéncia dos falsos profetas com o objetivo de testar o cora-
¢do do povo (Dt 13.3). Contudo, Deus também deu orienta-
¢Oes para ajudar o povo a saber quem era quem. Os falsos
profetas profetizavam em busca de ganho pessoal (Mq 3.5,11)
e diziam somente o que o povo queria ouvir (1Rs 22.5-13; Jr
5.31); suas predigbes ndo se tornavam verdade (IRs 22.12,
28,34,35; v. Dt 18.22); seus “sinais miraculosos” eram inferio-
res ou simplesmente ndo existiam (1Rs 18.25-29; v. tb. Dt
13.1,2) e, acima de tudo, eles encorajavam as pessoas a servir
outros deuses (Jr 23.13).

Deus repetidamente advertiu seu povo de que ele nio envia-
ra aqueles falsos profetas e que, portanto, eles nio tinham ne-
nhuma mensagem vinda do Senhor. Na verdade, esta é a
definigdo de falso profeta: alguém que nio recebeu uma mensa-
gem de Deus, mas simplesmente profetiza por si mesmo (Ne
6.12; Jr 14.14,15; 23.16-40; 27.15; 29.9; Ez 13.2,3; 22.28; v. Dt
18.20).

A contrapartida do NT para o falso profeta sdo os “falsos mes-
tres” que contam “histérias que inventaram” e trazem “heresias
destruidoras” para a igreja (2Pe 2.1-3).

Freqiiente oposicdo aos profetas '

Os verdadeiros profetas as vezes eram recebidos e seguidos
pelo povo de Israel, mas com fregiiéncia o povo era rebelde e
ndo queria ouvir a voz de Deus quando havia repreensio ou
adverténcia. Portanto, os verdadeiros profetas costumavam
receber oposigdo e até mesmo eram perseguidos pelo povo,
especialmente por parte de seus lideres: “Mas eles zombaram
dos mensageiros de Deus, desprezaram as palavras dele e ex-
puseram ao ridiculo os seus profetas, até que a ira do SENHOR
se levantou contra o seu povo” (2Cr 36.16; v. 2Cr 16.10; 25.16;
Is 30.10; Jr 11.21; 18.18; 20.27-10; 26.8-11; 32.2,3; 36.20-26;
37.15—38.28; Am 2.12; 7.12,13). As vezes, eram até mesmo
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assassinados (2Cr 24.20,21; Jr 26.20-23). No nt, Estévio re-
sumiu a situacdo ao dizer: “Qual dos profetas os seus antepas-
sados ndo perseguiram?” (At 7.52). Ao resistir pacientemente
a tal perseguicio enquanto agiam como mensageiros fiéis de
Deus, eles prenunciaram o préprio Cristo e estabeleceram o
padrdo para os cristdos imitarem (Lc 13.33; 1Ts 2.15; Tg 5.10).

Profecia como sinal do favor de Deus

A existéncia da profecia entre o povo de Israel era uma grande
béncdo, pois indicava que Deus se importava o suficiente com o
povo, mesmo diante de seu pecado, falando-lhes pessoalmente.
Quando enviava profecias, Deus ainda mantinha um relaciona-
mento com eles. Por outro lado, quando a profecia cessou, isso
foi sinal de que Deus havia afastado seu favor do povo que havia
se afastado dele (I1Sm 3.1; 28.6; Lm 2.9; Is 29.10; Os 9.7, Mq
3.7). Isso nos ajuda a entender de que maneira o grande derra-
mamento do dom de profecia no principio da Nova Alianga foi o
indicativo do abundante favor de Deus sobre a igreja (At 2.16-
18), e de como a presenca do dom de profecia foi sinal da béncio
de Deus sobre determinada igreja (1Co 14.22).

PROFECIA E PROFETAS NA LITERATURA SAPIENCIAL
DO ANTIGO TESTAMENTO

Pouca coisa é dita sobre os profetas na literatura sapiencial do
AT. Existem apenas quatro referéncias explicitas & profecia (o
titulo do salmo 51; SI 74.9; 105.15; Pv 29.18), mais uma refe-
réncia a Moisés como “homem de Deus” no titulo do salmo 90.
O importante papel da profecia na repreensio ao pecado e no
encorajamento 4 obediéncia é enfatizado em Provérbios 29.18:
“Onde nio hi revelagio divina [ou visdo profética], o povo se
desvia; mas como ¢é feliz quem obedece 4 lei!”. O trecho de Sal-
mos 74.9 aparentemente foi escrito em um periodo posterior,
no qual nio havia mais profecia, fato visto como evidéncia da
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perda do favor e da presenga de Deus: “J4 nio vemos sinais
miraculosos; nio ha mais profetas, e nenhum de nés sabe até
quando isso continuard”.

PROFECIA E PROFETAS NOS EVANGELHOS

Muitos dos temas iniciados no AT continuam no NT, mas encon-
tram ali maior desenvolvimento. Somos lembrados muitas ve-
zes nos evangelhos de como as profecias preditivas do AT
apontavam para Cristo e agora encontram seu comprimento
nele (Mt 2.23; 4.14; 26.56; Jo 12.38; 17.12; 19.36 etc.). Jesus é
visto como o “profeta como Moisés” que esperavam havia mui-
to tempo (Jo 6.14; 7.40; At 3.2-24; v. 7.37), mas Jesus ndo é
comumente chamado profeta de maneira explicita e, até mes-
mo quando é chamado profeta, normalmente o é por quem ti-
nha pouca compreensio de sua pessoa ou de sua missio (Mt
21.11,46; Mc 6.15; Lc 7.16; 24.19; Jo 4.19; 7.40; 9.17).

Isso acontece porque Jesus é muito maior que qualquer pro-
feta do aT. Enquanto os profetas eram enviados de Deus ao povo,
Jesus ndo é simplesmente um mensageiro: é o préprio Deus,
vindo em carne. Portanto, embora Jesus seja realmente o “pro-
feta como Moisés”, ele é muito mais que isso. Jesus é aquele
para quem todas as profecias apontam: “E comecando por
Moisés e todos os profetas, explicou-lhes o que constava a res-
peito dele em todas as Escrituras” (Lc 24.27; v. At 3.18; 10.43;
26.22; Rm 1.2; 1Pe 1.10). Além disso, enquanto os profetas do
AT eram mensageiros que diziam: “Assim diz o SENHOR...”, o pré-
prio Jesus é o autor da mensagem, que tem autoridade para
declarar: “... mas eu lhes digo...” (Mt 5.28,32,44). O fato é que
Hebreus 1.1,2 deixa explicito o contraste entre muitos tipos de
revelagdo que vieram pelos profetas do AT e a revelagdo singular
e muito superior que veio “nestes tdltimos dias” por meio do
préprio Filho de Deus: “H4 muito tempo Deus falou muitas
vezes e de vérias maneiras aos nossos antepassados por meio
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dos profetas, mas nestes altimos dias falou-nos por meio do
Filho”.

Contudo, profetas verdadeiros da tradicdo do AT realmente
aparecem nos evangelhos, incluindo Zacarias (Lc 1.67), Ana
(Lc 2.36) e, de modo preeminente, Jodo Batista (Lc 1.76; 3.2; v.
Mt 11.14; 17.12). Eles acompanham a chegada de Cristo por-
que sio os mensageiros de Deus escolhidos para proclamar o
que Deus fez ao enviar seu Filho ao mundo.

Com relagio aos falsos profetas, Jesus adverte que ainda é
possivel que eles aparecam, mas serdo conhecidos por seus fru-

tos e suas falsas doutrinas (Mt 7.15; 24.11,24; Mc 13.22).

O DOM DE PROFECIA EM ATOS E NAS EPISTOLAS

Comecando com o derramamento do Espirito Santo no cum-
primento da Nova Alianca no Pentecoste, o dom de profecia foi
amplamente distribuido na igreja do NT:

Ao contririo, isto é o que foi predito pelo profeta Joel: “Nos
altimos dias, diz Deus, derramarei do meu Espirito sobre todos
os povos. Os seus filhos e as suas filhas profetizario, os jovens
terdo visdes, os velhos terio sonhos. Sobre os meus servos e as
minhas servas derramarei do meu Espirito naqueles dias, e eles
profetizario” (At 2.16-18).

Esse nio foi um acontecimento isolado, mas significou o ini-
cio da comunicagio pesspal muito mais ampla e freqiiente en-
tre Deus e seu povo, e, nesse aspecto, também se verificou que
haveria maior intimidade no relacionamento entre Deus e todo
o seu povo como parte das ricas béng¢dos da Nova Alianca.

Apesar de vérias defini¢des terem sido dadas para o dom de
profecia, o exame isento do ensino do NT sobre esse dom mos-
tra que ele deve ser definido nio como “predicdo do futuro”
nem como “proclamagio da palavra do Senhor” ou “pregacio
poderosa”. Em vez disso, deve-se referir & profecia como “algo
que Deus colocou na mente de maneira espontinea”. O material
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a seguir d4 apoio e explicagdo a essa compreensido do dom de
profecia.

Os apostolos do NT sdo a contrapartida dos
profetas do AT

Muitos profetas do AT foram capazes de falar e escrever pala-
vras com autoridade divina absoluta (v. acima), as quais foram
registradas nas Escrituras canénicas. No NT, também houve
pessoas que falaram e escreveram palavras de Deus e que tam-
bém as registraram nas Escrituras. Contudo, Jesus ndo os cha-
ma mais “profetas”, mas usa um novo termo: “apéstolos”. Os
ap6stolos do NT sdo a contrapartida dos profetas principais e
estabelecidos no At (v. 1Co 2.13; 2Co 13.3; GI1 1.8,9,11,12;
1Ts 2.13; 4.8,15; 2Pe 3.2). Sdo os apdstolos — e nio os profe-
tas — que tém autoridade para escrever as palavras das Escri-
turas do NT.

Quando os apdstolos querem estabelecer sua autoridade sin-
gular, eles nunca apelam para o titulo de “profeta”, mas, em vez
disso, chamam a si mesmos “apéstolos” (Rm 1.1; 1Co 1.1; 9.1,2;
2Co 1.1; 11.12,13; 12.11,12; Gl 1.1, Ef 1.1; 1Pe 1.1; 2Pe 1.1;
3.2 etc.). I

O significado da palavra “profeta” no periodo do NT

Por que Jesus escolheu um novo termo — “apéstolo” — para
designar quem tinha autoridade de escrever as Escrituras? Uma
das razdes é que o dom de profecia estava prestes a ser ampla-
mente distribuido ao povo de Deus no Pentecoste, e outro ter-
mo era mais adequado para falar de um grupo pequeno que
teria autoridade para escrever as Escrituras do NT. Qutra razio
é que a palavra grega prophetes (“profeta”) na época do NT ge-
ralmente nio tinha o sentido de “quem fala as préprias palavras
de Deus”, mas, ao contrério, indicava “alguém que fala baseado
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em alguma influéncia externa” (normalmente, uma espécie de
influéncia espiritual) ou até mesmo com sentido de “porta-voz”.
Em Tito 1.12, vemos o uso da palavra nesse sentido, quando
Paulo cita o poeta pagio grego Epiménides: “Um dos seus pré-
prios profetas chegou a dizer: ‘Cretenses, sempre mentirosos,

)

feras malignas, glutdes preguicosos’”.

Os apéstolos como "profetas”
p

Naturalmente, as palavras “profeta” e “profecias” eram algu-
mas vezes usadas com relagdo aos apéstolos em contextos nos
quais estavam relatando uma “profecia” — contextos que
enfatizavam a revelagdo especial do Espirito Santo e eram a
base para o que diziam (Ef 2.20 e 3.5; Ap 1.3; 22.7), mas nio
era a terminologia comum usada para os apéstolos. Os ter-
mos “profeta” e “profecia” em si mesmos ndo atribuem mais
autoridade divina a seu discurso ou aos seus escritos, assim
como a atitude do apéstolo Paulo de chamar a si mesmo “mes-
tre” (2Tm 1.11) ndo implica que todos os mestres do NT tives-
sem autoridade igual & de Paulo. Com respeito aos apéstolos
agindo como “profetas”, Efésios 2.20 e 3.5 estabeleceu o papel
“fundacional” de um grupo tnico de ap6stolos (e talvez de um
grupo limitado de profetas juntamente com eles) que recebe-
ram a revelacio especial da inclusio dos gentios na igreja (3.5).
Contudo, esses versiculos nio tém relevincia direta para
compreendermos com o do dom de profecia funcionava —
nio no “fundamento”, mas no restante da igreja: milhares de
cristdos comuns em centenas de igrejas locais na época do NT.
No restante das passagens do NT, as palavras “profeta” e “pro-
fecia” sdo usadas mais comumente para referir-se a cristaos
comuns que falavam nio com autoridade divina absoluta, mas
simplesmente relatavam algo que Deus lhes trouxera & mente
(v. discussdo a seguir).
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O dom de profecia dos cristios comuns: indicacio de
que nao possuiam a mesma autoridade das Escrituras

Atos 21.4. Em Atos 21.4, lemos sobre a reacdo dos discipulos
de Tiro: “Eles, pelo Espirito, recomendavam a Paulo que nio
fosse a Jerusalém”. Isso parece referir-se a uma profecia
direcionada a Paulo, mas ele nio a obedeceu. Paulo nunca teria
feito isso se a profecia fosse constituida de palavras do préprio
Deus e tivesse autoridade igual 3 das Escrituras.

Atos 21.10,11. Nessa passagem, Agabo profetiza que os ju-
deus em Jerusalém iriam “amarrar” Paulo e o entregariam “aos
gentios”, predi¢io que tinha vérios elementos corretos, mas
nio todos. Os romanos, e ndo os judeus, amarraram Paulo (v.
33; tb. 22.29) e, ao invés de entregarem Paulo voluntariamen-
te, os judeus tentaram mat4-lo, sendo necessirio que a forca
romana resgatasse o apdstolo das mios deles (21.32). O ver-
bo usado por Agabo em 21.11 (paradidomi) exige sentido de
entrega voluntéria, consciente e deliberada de alguma coisa a
alguém. Mas esse sentido ndo estava presente na forma de tra-
tamento dos judeus para com Paulo. Eles nio entregaram Pau-
lo voluntariamente aos romanos! A predigio nio estava
totalmente errada, mas havia imprecisées nos detalhes que, se
estivessem presentes em uma profecia do AT, teria sua valida-
de questionada.

I'lessalonicenses 5.19-21. Paulo diz aos tessalonicenses: “Nio
tratem com desprezo as profecias, mas ponham 2 prova todas
as coisas e fiquem com o que é bom” (1Ts 5.20,21). Se os
tessalonicenses pensassem que a profecia se igualava as pala-
vras de Deus em autoridade, Paulo nunca teria dito a eles para
ndo tratarem com desprezo as profecias. Os tessalonicenses “re-
ceberam” e “aceitaram” a palavra de Deus “com alegria que
vem do Espirito Santo” (1Ts 1.6; 2.13; v. 4.15). Mas quando
Paulo pede que “ponham 2 prova todas as coisas”, eles deveri-
am incluir pelo menos as profecias que mencionou na frase an-
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terior. Quando os encoraja a que “fiquem com o que é bom”,
deixa implicito que as profecias contém algumas coisas que sdo
boas e outras que nio sdo. lsso ndo poderia ter sido dito com
relacdo as palavras do profeta do AT nem com relagdo aos ensi-
nos autorizados de um apéstolo do NT.

1Corintios 14.29-38. Pode-se encontrar maior evidéncia da
profecia do NT em 1Corfntios 14. Quando diz: “falem dois ou
trés, e os outros julguem cuidadosamente o que foi dito” (1Co
14.29), Paulo sugere que eles deveriam ouvir cuidadosamente e
separar o bom do ruim, aceitando algumas coisas e rejeitando o
restante (pois essa é a aplicagdo da palavra grega diakrino, tra-
duzida aqui por “julgar o que foi dito”). Nao podemos imaginar
que um profeta do AT como lsafas pudesse ter dito: “Ougam o
que eu lhes digo e avaliem o que foi dito, separando o bom do
ruim, o que vocés aceitam do que ndo aceitam”! Se a profecia
tivesse autoridade divina absoluta, seria pecado fazer isso. Mas
aqui Paulo ordena que isso seja feito, sugerindo que a profecia
do NT nio tinha a mesma autoridade.

Paulo sugere que, em Corinto, uma igreja que recebia muitas
profecias, ninguém era capaz de falar palavras do préprio Deus.
Ele diz em 1Corintios 14.36: “Acaso a palavra de Deus originou-
se entre vocés? Sdo vocés o Gnico povo que ela alcangou?”.

Todas essas passagens indicam que é simplesmente incor-
reta a idéia comum de que os profetas declaravam “palavras
do Senhor” quando os apéstolos ndo estavam presentes nas
igrejas. Essas passagens também advertem que as profecias
nunca devem ser prefaciadas com a expressdo “assim diz o
Senhor”, pois isso é afirmar uma autoridade que os profetas
do NT ndo possuem.

A "revelacio” espontanea faz da profecia um dom
G
diferente dos outros

Se a profecia ndo contém palavras de Deus, entdo o que ela €?
Em que sentido vem de Deus?
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Paulo indica que Deus poderia trazer de maneira espontinea
algo 3 mente da pessoa, de modo que quem estivesse profeti-
zando relataria com suas palavras. Paulo chama isso “revela-
cdo”: “Se vier uma revelagio a alguém que estd sentado, cale-se
o primeiro. Pois vocés todos podem profetizar, cada um por sua
vez, de forma que todos sejam instruidos e encorajados” (1Co
14.30,31). Aqui Paulo usa a palavra “revelacio” em sentido mais
amplo que o termo técnico que os tedlogos usam para referir-se
as palavras das Escrituras. Contudo, o NT usa em muitos outros
lugares os termos “revelar” e “revelagio” em sentido mais am-
plo, significando comunicacio divina que nio resulta em escri-
tos sagrados ou em palavras iguais as Escrituras em autoridade
(v. Mt 11.27; Rm 1.18; Ef 3.15).

Assim, se uma pessoa de fora chega e todos estdo profetizan-
do, “os segredos do seu coracdo serdo expostos. Assim, ele se
prostrard, rosto em terra, e adorard a Deus, exclamando: ‘Deus
realmente esti entre vocés!”” (1Co 14.25). Dessa maneira, a
profecia serve como “sinal” para os crentes (1Co 14.22), pois é
clara demonstracio de que Deus estd definitivamente trabalhan-
do no meio deles, um “sinal” da mio de Deus abengoando a con-
gregacio. Uma vez que a profecia também ird trabalhar para a
conversdo dos descrentes, Paulo incentiva o uso desse dom quan—"
do “entrarem alguns nio instruidos ou descrentes” (1Co 14.23).

Por que Paulo valorizava tanto a profecia (1Co 14.1-5,39,40)?
Aparentemente, porque era muito eficiente para trazer “edi-
ficagdo para a igreja” (1Co 14.12), revelando espontaneamente
o insight de Deus ao cora¢do de alguém ou uma situagio espe-
cffica trazendo, a partir disso, “edificacio, encorajamento e con-
solacio” (1Co 14.3). Embora deva ser testada e nunca deva ser
recebida como possuidora de autoridade tal como se fossem
“palavras do Senhor”, como no caso da prépria Biblia (v. aci-
ma), por meio da profecia Deus ainda manifestava sua graciosa
presenca na vida didria da igreja para orientar, advertir, predi-
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zer e interpretar o coracdo das pessoas e os acontecimentos que
as cercavam. Dessa maneira, a profecia era um exemplo vivo
do relacionamento pessoal genuino entre Deus e seu povo.
Contudo, Paulo nio achava que tudo que era considerado
“profecia” no mundo antigo fosse semelhante & profecia cris-
td. Os corintios haviam sido desviados para “idolos mudos”
(1Co 12.2) e Paulo tinha bastante consciéncia do poder espiri-
tual demoniaco presente nos templos pagdos, pois disse: “O
que os pagios sacrificam é oferecido aos demoénios e nio a
Deus” (1Co 10.20). Deixar de reconhecer essa diferenca leva
ao erro fundamental encontrado no volumoso trabalho de
David Aune, intitulado Prophecy in early Christianity and the
ancient mediterranean world.? Aune coloca a profecia crista,
que é concedida pelo Espirito Santo, juntamente com profe-
cia pagi, que ndo é, e considera ambas um fenémeno religioso
geral do mundo antigo. Aune erra ao nio considerar a possibi-
"lidade de que podemos distinguir a verdadeira profecia da fal-
sa baseados na disposigio de reconhecer a Jesus Cristo como
Senhor (1Co 12.3). Nenhum escritor do NT teria adotado a
perspectiva de Aune, e os estudiosos evangélicos de hoje tam-
bém ndo devem fazé-lo.

A diferenca entre profecia e ensino

A profecia e o ensino sio sempre mencionados como dons dis-
tintos (Rm 12.6,7; 1Co 12.28,29; 14.6; Ef 4.11), mas qual a
diferenca? Diferentemente do dom de profecia, “ensino” no NT
nunca é tratado como algo baseado em revelacio espontinea
de Deus. Em vez disso, é a explicacio ou a aplicacio das Escri-
turas (At 15.35; 18.11, 24-28; Rm 2.21; 15.4; C13.16; Hb 5.12)
ou a repeti¢do ou explicagio das instrugdes apostélicas (Rm

2Grand Rapids: Eerdmans, 1983.
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16.17; 2Tm 2.2; 3.10 etc.; é o que se chamaria “ensinamento bibli-
co” ou “pregagdo” hoje). A distin¢io entre ensino e profecia é bas-
tante clara: se a mensagem é o resultado da reflexdo consciente
sobre o texto das Escrituras, contendo interpretacdo do texto e
aplicagdo para a vida, entdo, em termos do NT, é ensino. Mas se a
mensagem € o relato de algo que Deus trouxe & mente de manei-
ra repentina, entdo é profecia.

Desse modo, é plenamente compreensivel a profecia ter me-
nos autoridade que o “ensino”, e as profecias da igreja devem
sempre estar sujeitas aos ensinamentos autorizados das Escritu-
ras. Timéteo nio foi instruido a profetizar as instrugdes de Paulo
para a igreja; ele deveria ensind-las (1Tm 4.11; 6.2). Os
tessalonicenses ndo ouviram instruc¢des para se apegarem s tra-
dicbes que foram “profetizadas” a eles, mas as que lhes foram
“ensinadas” por Paulo (2T5 2.15). Entre os ancidos, portanto, es-
tavam “aqueles cujo trabalho [era] a pregacio e o ensino” (1Tm
5.17), e o presbitero precisava ser “apto para ensinar” (1Tm 3.2;
v. Tt 1.9), mas nada é dito acerca dos presbiteros que agiam como
profetas nem diz que o presbitero deveria ser “apto para profeti-
zar”. Tiago advertiu que aqueles que ensinavam — nio os que
profetizavam — é que seriam julgados com maior rigor (Tg 3.1).,
Ao contrério dos que afirmam que “lideres carisméaticos” gover-
navam as igrejas no inicio da era cristd, a evidéncia do NT mostra
que quem liderava e dirigia a igreja primitiva eram os mestres
(no papel de presbiteros), e nio os profetas.

A posicio cessacionista

Em contraste com o ponto de vista sobre o dom de profecia apre-
sentado acima, uma posicdo alternativa entre os eruditos evangé-
licos, chamada “cessacionista”, afirma que o dom de profecia nas
igrejas do NT sempre teve autoridade similar & das Escrituras,
sem erros, contendo apenas palavras de Deus e, portanto, deixa-
ram de existir na igreja na época préxima ao final do século 1,
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quando o cinon do NT foi concluido. Para mais detalhes sobre a
defesa do cessacionismo, veja a “Bibliografia do apéndice 1”7, com
destaque para os livros de R. Gaffin e O. P. Robertson, como as
posicdes “cessacionista” e “aberto, porém cauteloso” de R. Gaffin
e R. Saucy em Cessaram os dons espirituais?: 4 pontos de vista,
tendo como organizador W. Grudem.

A PROFECIA E OS PROFETAS DO APOCALIPSE

O capitulo 11 do Apocalipse prediz que dois profetas notaveis
aparecerdo na terra durante 1260 dias em um tempo futuro.
Eles terdo grande poder, e ninguém serd capaz de deté-los: “Se
alguém quiser causar-lhes dano, da boca deles saird fogo que
devorard os seus inimigos. E assim que deve morrer qualquer
pessoa que quiser causar-lhes dano. Estes homens tém poder
para fechar o céu [...] e ferir a terra com toda sorte de pragas,
quantas vezes desejarem” (Ap 11.5,6). Contudo, existe tam-
bém a predicio de um poderoso “falso profeta”, que realizard
falsos milagres e terminard sendo jogado no lago de fogo com a
besta e com o préprio Diabo (Ap 16.13; 19.20; 20.10).

O livro do Apocalipse, como um todo, como seu nome diz, é
uma grande “revelacdo” de Deus, e, portanto, o préprio livro é
a dltima grande profecia da Biblia. Do capitulo 4 em diante,
aponta em direcdo ao futuro, descrevendo de maneira erudita e
magnifica tanto os julgamentos quanto as béncdos que Deus
ordenou para um tempo ainda por vir. E encerrado com lem-
brete que as palavras proféticas, tal como as palavras que Deus
deu ao profeta Moisés no comego da Biblia e as palavras dos
profetas e dos apéstolos escritas no restante das Escrituras, sdo
palavras divinas e ndo devem ser adulteradas (Ap 22.18,19).
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O QUE E "PALAVRA DE SABEDORIA”
E "PALAVRA DE CONHECIMENTO"
EM 1CORINTIOS 12.87!

DUAS VISOES DESSES DONS

E possivel que um grande nimero de pessoas possa fazer mi
interpretacido do significado dos termos “palavra de sabedoria” e
“palavra de conhecimento” em ICorintios 12.8. Os renovados
normalmente entendem esses dons como concessdes repentinas
de insight ou informacio proveninete do Espirito Santo em uma
situagdo em particular como, por exemplo, a revelacdo que Pedro
recebeu, mostrando que Ananias e Safira retiveram secretamente
parte do dinheiro que eles disseram ter dado 2 igreja. A frase de
Pedro (“Ananias, como vocé permitiu que Satanis enchesse o
seu coracdo, a ponto de vocé mentir ao Espirito Santo e guardar
para si uma parte do dinheiro que recebeu pela propriedade?”
[At 5.3]), a maioria dos renovados daria o nome de “palavra de
conhecimento”, porque a informagio foi espontaneamente reve-
lada a Pedro pelo Espirito Santo. De maneira similar, diriam que

'Este apéndice é a adaptagio de um artigo do autor na publicagio Ministries
Today (jan/fev 1993, p. 60-5), e é usado com permissio. Ele é contra a idéia
comum de que “palavra de sabedoria” e “palavra de conhecimento” se referem
a exemplos de revelacio de Deus.
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7

a “palavra de sabedoria” é a diregdo ou orientagdo sibia repenti-
namente revelada pelo Espirito Santo. Chamo essa visdo desses
dons de “revelacdo repentina”.

Mas hé outra visdo para os termos “palavra de sabedoria” e
“palavra de conhecimento”. Chamo essa outra explicacio de “dis-
curso sabio”. Segundo ela, o dom de “palavra de sabedoria” é
apenas o que a palavra sugere, ou seja, a habilidade de falar aos
outros de maneira repleta de sabedoria e conhecimento aos ou-
vintes. O exemplo seria a afirmagdo do rei Saloméo: “Cortem a
crianga viva ao meio e déem metade a uma e metade 2 outra”
(IRs 3.25). Essa ordem permitiu que Salomio descobrisse quem
era a verdadeira mae. “Quando todo o Israel ouviu o veredicto do
rei, passou a respeit-lo profundamente, pois viu que a sabedoria
de Deus estava nele para fazer justica” (1Rs 3.28). Deus dera a
Salomio o dom de sabedoria, mas ndo era o tipo que vinha por
revelacdes repentinas do Espirito Santo todas as vezes que um
problema se levantava. Em vez disso, a sabedoria de Salomio era
um dom constante que dava a ele profunda compreensio do
mundo a toda hora, todos os dias. “Gente de todo o mundo pedia
audiéncia a Salomio para ouvir a sabedoria que Deus lhe tinha
dado” (1Rs 10.24; grifo do autor).

Outro exemplo de “palavra de sabedoria” pode ser o do cris-
tdo capaz de fazer um julgamento sibio em uma disputa entre
dois membros da igreja. Paulo diz aos Corintios: “Acaso nio hi
entre vocés alguém suficientemente sdbio para julgar uma causa
entre irmaos? Mas, ao invés disso, um irméo vai ao tribunal con-
tra outro irmio, e isso diante de descrentes!” (I1Co 6.5,6). Isso
ndo seria necessariamente uma compreensdo revelada repenti-
namente pelo Espirito Santo, mas provavelmente a sabedoria que
o Espirito Santo concedera depois de anos de meditagio nas Es-
crituras e prética piedosa na vida didria. De maneira similar, “pa-
lavra de conhecimento” seria a habilidade de falar de maneira
que d4 verdadeiro conhecimento as pessoas, especialmente o co-
nhecimento das Escrituras e de Deus.
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OBSERVANDO A PASSAGEM-CHAVE

Para descobrir qual dos pontos de vista estd correto, devemos
olhar para a tnica passagem da Biblia que menciona ambos os
dons:

A cada um, porém, é dada a manifestagdo do Espirito, visando ao
bem comum. Pelo Espirito, a um é dada a palavra de sabedoria; a
outro, pelo mesmo Espirito, a palavra de conhecimento; a outro,
fé, pelo mesmo Espirito; a outro, dons de curar, pelo tnico Espi-
rito; a outro, poder para operar milagres; a outro, profecia; a
outro, discernimento de espiritos; a outro, variedade de linguas; e
ainda a outro, interpretagio de linguas. Todas essas coisas, po-
rém, sdo realizadas pelo mesmo e tnico Espirito, e ele as distribui
individualmente, a cada um, como quer (1Co 12.7-11).

A FAVOR DA VISAO DE REVELACAO REPENTINA

A favor da tradicional visio renovada de que esses dons depen-
dem de uma revelacdo espontinea do Espirito Santo, creio que
pelo menos quatro argumentos podem ser dados.

Esses dons sdo "manifestacoes” do Espirito Santo

Paulo disse que os nove dons mencionados nessa passagem sio
“manifestacdes” do Espirito Santo (v. 7). A “manifestacio” é al-
guma coisa que é externamente evidente, algo visto pelos outros
para mostrar a atividade do Espirito Santo trabalhando na con-
gregacdo. Uma revelagdo sobrenatural do Espirito Santo seria
uma manifestagido dessa ordem.

Esses dons sdo concedidos diretamente pelo
Espirito Santo

Paulo diz repetidas vezes que todos esses dons sdo concedidos
pelo Espirito Santo (cf. v. 7,8,9,11). Uma vez que a “palavra de
sabedoria” e a “palavra de conhecimento” sio concedidas pelo
Espirito Santo, entdo faz sentido pensar que esses dons se
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manifestem quando o Espirito Santo concede revelagdes espe-
cificas de sabedoria e conhecimento as pessoas.

A verdadeira sabedoria deve ser revelada pelo
Espirito Santo

Sabedoria é algo revelado pelo Espirito Santo. Podemos anali-
sar 1Corintios 2.6-10, onde Paulo diz que ele prega o “mistério
que estava oculto” que Deus “revelou a nés por meio do Espfri-
to” (1Co 2.7,10). Essa passagem nio estd mostrando que a sa-
bedoria deve ser revelada pelo Espirito Santo?

Os nove dons dessa lista sio dons miraculosos

Os outros sete dons presentes na lista parecem ser déns
miraculosos (fé, dons de curar, operacio de milagres, profecia,
discernimento de espiritos, variedade de linguas e interpreta-
¢do de linguas). Portanto, alguém pode argumentar que a pala-
vra de sabedoria e a palavra de conhecimento também devem
ser dons miraculosos espontaneamente concedidos pelo Espfri-
to Santo.

Esses argumentos podem parecer persuasivos no primeiro
momento, e posso entender de que maneira as pessoas conse-
guem aceitd-los. Porém, quando olho para eles de maneira mais
profunda, ndo me parecem convincentes pelas seguintes razdes:

1) Nem todas as “manifestacées” do Espirito Santo sio re-
pentinas e miraculosas. Uma vida transformada, por exem-
plo, que reflete o fruto do Espirito (“amor, alegria, paz,
paciéncia, amabilidade, bondade, fidelidade, mansiddo e do-
minio proprio” [Gl 5.22,23]) é uma “manifestacdo” da obra
do Espirito Santo.

2) O fato de a palavra de sabedoria e a palavra de conheci-
mento serem dadas pelo Espirito Santo nio necessariamente
significa que sejam repentinamente reveladas por ele, porque
nem todos os dons concedidos pelo Espirito Santo sdo repenti-
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nos e miraculosos. Nesse mesmo capitulo, Paulo menciona quem
tém dom de “prestar ajuda”, “administra¢io” e os “mestres” (1Co
12.28), dons do Espirito Santo, mas que ndo sdo miraculosos.
Eles operam de maneira comum por toda a semana.

3) Concordo que alguma sabedoria é dada por revelacio di-
reta do Espirito Santo, mas nem toda a sabedoria vem dessa
maneira. A sabedoria do cristdo capaz de arbitrar uma disputa
na igreja de Corinto (1Co 6.5) seria uma caracteristica reco-
nhecidamente presente na vida dessa pessoa. Na maioria das
vezes, adquirimos sabedoria pela meditacdo nas Escrituras. Pau-
lo encoraja os cristios da seguinte maneira: “Habite ricamente
em vocés a palavra de Cristo; ensinem e aconselhem-se uns aos
outros com toda a sabedoria” (Cl 3.16).

4) No primeiro momento, pode parecer convincente dizer
que os outros sete dons presentes no texto de 1Corintios 12.7-11
sejam miraculosos, e, portanto, palavra de sabedoria e palavra
de conhecimento também sdo miraculosos. Mas essa lista de
nove dons pode, na verdade, apresentar algo diferente. Deve-
mos nos lembrar que o propésito de Paulo nesse contexto é
convencer os corintios de que todos os dons espirituais sio do
Espirito Santo:

H4 diferentes tipos de dons, mas o Espirito é o mesmo [...] A cada
um, porém, é dada a manifestacio do Espirito, visando ao bem
comum [...] Todas essas coisas, porém, sio realizadas pelo mesmo
e unico Espirito, e ele as distribui individualmente, a cada um,
como quer (1Co 12.4,7,11; grifo do autor).

Paulo relaciona esses nove exemplos com o objetivo de mos-
trar que todos os dons espirituais sio dados pelo Espirito Santo.
Mas se todos esses dons fossem manifestagdes repentinas e
miraculosas do Espirito Santo, entdo a argumentagio de Paulo
nio teria funcionado, porque algumas pessoas seriam deixadas
de fora! Paulo ndo convenceria os que possufam dons ndo
miraculosos de que estes também haviam sido dados pelo
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Espirito Santo. Desse modo, os exemplos de Paulo nio pro-
variam sua idéia. Sua argumentacio s6 funciona se alguma das
nove manifestagcdes do Espirito Santo listadas aqui nio forem
miraculosas (provavelmente palavra de sabedoria, palavra de
conhecimento e fé).

O que podemos concluir disso? Os argumentos a favor da
“visio da revelacdo repentina” tém algum peso, mas boas obje-
¢oes podem ser levantadas contra cada um deles.

A FAVOR DA VISAO DO DISCURSO SABIO

Creio existir trés bons argumentos a favor da explicagio de que
palavra de sabedoria e palavra de conhecimento sio a habilida-
de de falar aos outros com sabedoria e conhecimento. .
As palavras de Paulo ndo indicam revelagio repentina
de sabedoria ou de conhecimento

Se simplesmente olharmos para as palavras que Paulo usou com
relacdo a esses dons, nio vemos nenhum apoio para a visio da
“revelagdo repentina”. Paulo usa palavras bastante comuns para
referir-se aos termos “palavra”, “sabedoria” e “conhecimento”.
Serd interessante olhar para cada uma dessas palavras mais
detalhamente.

A palavra “palavra”. A palavra grega traduzida por “palavra”
nas expressdes “palavra de conhecimento” e “palavra de sabe-
doria” é logos. E extremamente comum e aparece mais de tre-
zentas vezes no NT. Pode significar “palavra”, “mensagem” ou
“declaracdo”. Nio h4 nada no significado de logos que possa
sugerir que ela deva ser baseada em uma revelagio especial do
Espirito Santo.

A palavra “sabedoria”. “Sabedoria” é a palavra grega sophia,
que fala de profundo entendimento e habilidade incomum de
viver de modo que agrade a Deus. Na verdade, a palavra sugere
quase o oposto de se obter alguma coisa pelo recebimento re-
pentino de uma informagio isolada vinda de Deus. Sabedoria
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ndo é uma pequena por¢io de informacio, mas o entendimento
profundo, a compreensdo ampla do que agrada a Deus em cada
situagdo. E por isso que Paulo ora para que os colossenses “se-
jam cheios do pleno conhecimento da vontade de Deus, com
toda a sabedoria e entendimento espiritual” (Cl 1.9), a fim de
que, desse modo, possam viver “de maneira digna do Senhor e
em tudo possam agradd-lo, frutificando em toda boa obra, cres-
cendo no conhecimento de Deus” (Cl 1.10). Paulo também afir-
ma que os que caminham ndo como “insensatos, mas como
sdbios”, “aproveitardo ao maximo cada oportunidade, porque
os dias sio maus” e compreenderio “qual é a vontade do Se-
nhor” (Ef 5.15-17; grifo do autor). A verdadeira visido resulta
de saber como viver para agradar a Deus.

Naturalmente, podem acontecer momentos em que a sabe-
doria seja dada a nds por meio de uma revelacio espontinea do
Espirito Santo, mas a questdo é que nada nas Escrituras exige
que a sabedoria seja dada apenas dessa maneira. Com maior
freqiiéncia, a sabedoria que Deus quer que tenhamos vird 2
medida que o Espirito Santo nos ensina ao longo de durante
muitos anos de meditagdo nas Escrituras e por meio de nossas
experiéncias de vida. Na verdade, seria um erro achar que tal
sabedoria deveria sempre ser baseada na revelacio imediata do
Espirito Santo, porque isso provavelmente nos levaria a desva-
lorizar a sabedoria que vem do profundo conhecimento das Es-
crituras e da maturidade da vida crista.

A palavra “conhecimento”. A palavra “conhecimento”, usada
por Paulo em 1Corintios 12.8, é a traducio da palavra grega
gnosis, que é similar em significado A palavra “conhecimen-
to”. Paulo fala do “conhecimento de Deus” (2Co 10.5), e Pedro
encoraja os cristios a que “crescam, porém, na graca e no
conhecimento de nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo” (2Pe
3.18; grifo do autor). Também existe o conhecimento das ver-
dades cristds, pois Pedro nos diz que devemos acrescentar “a
virtude o conhecimento” (2Pe 1.5), e Paulo nos lembra que isso
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vem do relacionamento com Jesus Cristo, pois “nele estio escon-
didos todos os tesouros da sabedoria ¢ do conhecimento” (Cl 2.3).
O conhecimento também nos ajuda a sermos capazes de aconse-
lhar uns aos outros na vida cristd, pois Paulo escreve da seguinte
maneira aos romanos: “Meus irmaos, eu mesmo estou convencido
de que vocés estio cheios de bondade e plenamente instruidos [ou
cheios de todo o conhecimento, ra e ARC], sendo capazes de aconse-
lhar-se uns aos outros” (Rm 15.14; grifo do autor).

Assim como vimos com relacdo a sabedoria, o termo “co-
nhecimento” na Biblia pode ser de muitos tipos e pode ser obti-
do de diferentes maneiras. Mas uma coisa estd clara: a palavra
“conhecimento” nio exige que ele venha de uma revelagio es-
pontinea por parte do Espirito Santo. De fato, nio acho que
exista qualquer versiculo nas Escrituras no qual a palavra “co-
nhecimento” (gnosis) seja usada para referir-se a alguma coisa
que tenha sido revelada diretamente pelo Espirito Santo.

Paulo usa o termo “profecia” para referir-se ao
p P

relato de algo repentinamente revelado pelo

Espirito Santo

A segunda razdo favordvel a interpretacio dessas frases como
“discurso sabio” é que essa visio permite que a palavra de sabe-
doria e a palavra de conhecimento sejam diferentes de profecia,
a qual é mencionada por Paulo em 1Corintios 12.10 como um
dom diferente em sua lista de nove manifestacdes do Espirito
Santo. Na visio da “revelagio repentina”, a palavra de sabedo-
ria e a palavra de conhecimento realmente seriam equivalentes
a0 que Paulo chama “profecia”.

Quando uma pessoa relata uma “revelagao” que recebeu do
Espirito Santo, Paulo diz que tal pessoa estd profetizando (1Co

14.29-33).

Se “entrar algum descrente ou nio instruido quando todos estive-

rem profetizando, ele por todos serd convencido de que é pecador
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e por todos sera julgado, e os segredos do seu coracéio serdo ex-
postos. Assim, ele se prostrard, rosto em terra, e adorara a Deus,
exclamando: “Deus realmente estd entre vocés!” (1Co 14.24,25;
grifo do autor).

Noto que, se isso acontecer hoje em dia, muitos renovados
chamariam tal discurso de “palavra de conhecimento”, mas Pau-
lo ndo faz isso; ele chama isso “profecia”.

Os outros exemplos de profecia que vemos no NT também sdo
discursos baseados em alguma coisa que Deus revelou. Foi por
meio do dom de profecia que o Espirito Santo revelou que have-
ria uma grande fome em Jerusalém (At 11.28), que Paulo seria
preso em Jerusalém (At 21.10,11) e que um dom espiritual espe-
cifico estava sendo concedido a Timéteo (1Tm 4.14). Quando
Jesus contou & mulher junto ao poco alguns detalhes sobre a vida
passada dela, a mulher ndo disse: “Percebo que o Senhor tem
um palavra de conhecimento” (como muitos renovados diriam),
mas disse: “Senhor, vejo que é profeta” (Jo 4.19; grifo do autor).

Desse modo, o padrdo do NT é bastante claro. A profecia sem-
pre é vista como algo baseado em uma revelacio espontinea do
Espirito Santo, ao passo o que conhecimento ou a palavra de
conhecimento nunca é baseada em revelacio espontanea.

Creio que Deus concede revelagdes especificas s pessoas de
tempos em tempos hoje em dia (v. meu artigo intitulado “Deus
ainda concede revelagbes?”, na revista americana Charisma, ed.
de setembro de 1992, p. 38-42). Mas a questdo que devemos
enfrentar é qual rétulo devemos colocar no relato dessas revela-
¢bes. Podemos chami-las ocasionalmente “palavra de sabedo-
ria” ou “palavra de conhecimento”, embora o NT nio nos dé
nenhuma justificativa para ligar tais palavras dqueles atos? Ou
devemos chama-las “profecia”, que é o termo que o NT sempre
aplica a palavras que sdo faladas para relatar revelagdes porve-
nientes do Espirito Santo? A mim me parece melhor seguir o
padrio biblico.
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O argumento de Paulo exige que, dentre os nove dons
citados, alguns ndo sejam miraculosos

Como notei acima, o propésito da argumentagio de Paulo em
1Corintios 12.7-11 é mostrar que todos os dons espirituais dos
cristdos sdo dados pelo Espirito Santo e que todos os cristios
possuem dons. Nao imagino que qualquer pessoa hoje diga que
Paulo pensava que somente dons dramadticos e miraculosos eram
espirituais. Ele é cuidadoso em destacar que o Espirito Santo tra-
balha de muitas maneiras (v. a analogia das muitas partes do
corpo em 1Co 12.14-31). Creio que é por isso que ele comeca
com esses dons aparentemente comuns e nido espetaculares, a
saber, palavra de sabedoria e palavra de conhecimento. Se esses
dois dons forem entendidos simplesmente como a capacidade de
falar aos outros com sabedoria e conhecimento, entdo Paulo ime-
diatamente estabeleceu que os dons dos cristdos que ndo podem
profetizar, curar ou realizar milagres também sio valiosos. lsso
contribui fortemente para o propdsito de mostrar que “o corpo
ndo é feito de um s6 membro, mas de muitos” (1Co 12.14) e que
“o olho ndo pode dizer 3 mao: ‘Nio preciso de vocé!” Nem a
cabeca pode dizer aos pés: ‘Nio preciso de vocés!”” (v. 21).

Em resumo, sou favordvel a visdo do “discurso gibio” em fun-
cdo: 1) do significado das palavras comuns que Paulo utilizou;, 2)
do fato de Paulo chamar “profecia” o relato de revelagdes repen-
tinas e de relacionar a profecia como dom separado e 3) do fato
de que seu argumento funciona melhor se existirem dons nao
miraculosos (eu ainda poderia acrescentar que a visdo do “dis-
curso sabio” ndo é recente, e sim a mais comum com relacdo a
todos os comentérios de 1Corintios).

E DAD

Toda essa discussdo faz alguma diferenca? Nédo é simplesmente
um debate indtil de palavras? Ou existem beneficios em adotar
a visdo do “discurso sébio” com relagio a esses dons?

Creio que existem vdrios beneficios.
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Chamar a profecia por seu verdadeiro nome

Se a visdo do “discurso sébio” fosse adotada, ninguém perderia
os dons que sdo atualmente chamados “palavra de sabedoria” e
“palavra de conhecimento”, pois eles simplesmente seriam cha-
mados “profecia”. Serd bom chamarmos a profecia por seu
nome, tal como nas Escrituras. Assim teremos muitas passa-
gens das Escrituras a nos ensinar sobre esse dom, para que ele
seja corretamente usado. Se chamarmos profecia a “palavra de
sabedoria” e a “palavra de conhecimento”, entdo ndo teremos
passagens das Escrituras capazes de regulamenté-los, pois esses
dons sio mencionados apenas em 1Corintios 12.8.

Reconhecer o alto valor dos dons nido-miraculosos

Nas igrejas renovadas onde dons como o de cura, profecia e
linguas tém grande visibilidade, provavelmente seria bom dar
mais reconhecimento aos dons nio miraculosos e enfatizar que
eles também sio dados pelo Espirito Santo. A capacidade de
falar sobre os caminhos de Deus com sabedoria e conhecimen-
to pode ndo ser dada repentinamente pelo Espirito Santo, mas é
concedida por ele, embora seja alcancada gradualmente com o
passar dos anos.

A lista da “manifestacio de nove faces” de 1Corintios 12.7-11
é freqiientemente usada em grupos renovados como texto cen-
tral para ensinamentos sobre os dons do Espirito Santo. Mas se
os que divulgam esse ensinamento pensam nos nove dons como
miraculosos e dramiéticos, poderio estar contribuindo nio in-
tencionalmente para divisdes na igreja, pois quem ndo possui
dons miraculosos sente-se inferior e talvez até mesmo despre-
zado por Deus, e aqueles com dons miraculosos podem se con-
siderar superiores e especialmente favorecidos. Tais atitudes ndo
sdo sadias para os relacionamentos dentro da igreja ou com os
evangélicos que nio fazem parte do movimento renovado.
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Dar maior valor a sabedoria ¢ ao conhecimento
verdadeiros

Creio que seria bom dar maior valor 2 obtencdo de sabedoria e
de conhecimento na igreja. Nossa cultura estd cada vez mais
confusa, afastando-se de Deus e desconhecendo seus caminhos.
O povo de Deus precisa desesperadamente da sabedoria e do
conhecimento dele para ministrar a tal cultura. Essa sabedoria
e esse conhecimento podem vir por meio do estudo biblico, de
ouvir expositores biblicos, de ler livros cristdos, de conversar
com pessoas mais experientes e com cristdos mais maduros. Se
valorizarmos nio apenas os crentes que possuem dons dramati-
cos e miraculosos, mas também os que possuem a habilidade de
falar com sabedoria e conhecimento, isso nido diminuird a im-
portincia dos outros dons e nos levard a um ministério mais
equilibrado e abrangente. Creio que isso também poderi fa-
zer com que os renovados apreciem mais profundamente a
sabedoria e o conhecimento, que podem ser obtidos também

dos nio-renovados.

Dar maior valor ao estudo da Biblia

Seria muito bom que valorizdssemos mais as Escrituras comd
fonte primaria de sabedoria e conhecimento de Deus. “Os
testemunhos do Senhor sdo dignos de confianca, e tornam
sdbios os inexperientes” (S1 19.7; grifo do autor); se entendermos
a palavra de sabedoria e a palavra de conhecimento da maneira
como sugeri aqui, entdo perceberemos que, conforme estuda-
mos as Escrituras, o Espirito Santo fala, ensinando-nos e dando
sabedoria e conhecimento que serdo tteis para a edificacdo dos
outros.
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ALGUMAS SUPOSICOES INCORRETAS
DO PENSAMENTO CESSACIONISTA

lguns dos argumentos cessacionistas baseiam-se no apelo
a determinadas passagens das Escrituras, como a afirma-
cdo de que Efésios 2.20 mostra a profecia como um dom
“fundacional” que ndo continua nos dias de hoje. Porém, conforme

tenho conversado com meus amigos cessacionistas durante as tlti-
mas duas décadas, parece-me que, com freqiiéncia, sua argumen-
tacio é baseada ndo em passagens especificas das Escrituras, mas
em algumas suposicdes. Neste apéndice, exponho cinco dessas
suposicdes e questiono sua validade.

Os dois primeiros argumentos cessacionistas sobre a suficién-
cia das Escrituras ndo estdo sujeitos a critica:

1. Deus revelou sua vontade em proposigées escritas na Bi-
blia. (Todos os evangélicos concordam com isso.).

2. As proposicées escritas na Biblia ddo uma completa reve-
lagdo dos padrées morais que Deus quer que todos os cris-
tdos obedecam durante o periodo da igreja. (Todos ou pelo
menos a maioria dos evangélicos concorda com isso, ain-
da que alguns nio tenham refletido sobre essa idéia an-
teriormente.).
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Contudo, depois desse ponto, a posicio dos cessacionistas
chega a algumas conclusées nio comprovadas:

3. Portanto:

a. Ndo hd repeticdes. O cessacionista pode afirmar que
Deus ndo concede revelacbes subjetivas de padrdes
morais presentes nas Escrituras a pessoas de maneira
individual.

Suposigdo incorreta. Se Deus revelou uma coisa em algum
momento de forma escrita nas Escrituras, ele nio pode ou nio
ird repetir parte ou toda essa revelacio em outras formas a pes-
soas individualmente. Mas, na verdade, ndo h4 razdo para ele
ndo repetir ou lembrar alguém de coisas que j4 estejam nas Es-
crituras. Tais lembretes ndo teriam em si o status de revelagio
candnica, mas simplesmente repetiriam o contetido da revela-
¢do candnica.

b. Ndo hd adigées para individuos especificos. O cessa-
cionista pode afirmar que Deus nio pode ou nio reve-
lard orientacées adicionais especificas a pessoas de

maneira individual.
i

Suposigdo incorreta. Se Deus ja concedeu nas Escrituras todos
os seus padrdes morais que se aplicam a todos os cristdos em
todas as épocas, ele ndo pode ou nio ird revelar mandamentos
com orientagdes adicionais a pessoas especificas em lugares e mo-
mentos especificos. Porém, de fato ndo existe nada que impeca
que Deus dé orientacbes especificas a uma pessoa, tal como a
ordem que deu a Abraio de deixar seu pafs, a orientacdo dada a
Paulo para ‘passar pela Maced6nia ou o chamado de uma pessoa
para o ministério. Além do mais, as palavras de encorajamento
presentes nas Escrituras no sentido de sermos guiados pelo Espi-
rito Santo (Rm 8.14 e Gl 5.18), além dos muitos exemplos bibli-
cos de orientacdes especificas que Deus deu a individuos, podem
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muito bem ser entendidos como indicativo de que as préprias
Escrituras nos ensinam que Deus revela sua vontade a nés, por
diversos meios, de tempos em tempos.

¢. Se ndo temos certeza se uma coisa é ou ndo de Deus, ela
ndo é. O cessacionista pode afirmar que Deus nio d4
as pessoas qualquer revelacdo de sua vontade a nio ser
que ele também dé a quem recebeu tal revelagio a cer-
teza de que essa revelagio vem dele.

Suposicdo incorreta (1). Se Deus revelou sua vontade de for-
ma objetiva e sabemos com certeza que vem dele (a Biblia),
entdo toda revelacdo sua s pessoas vird de forma objetiva e
saberemos com certeza que sio dele. Mas o fato é que Deus pode
revelar sua vontade 3s pessoas de maneiras subjetivas, sem que
estejam plenamente revestidas da certeza de que venham de Deus,
tais como intuicio, “pressentimentos”, sonhos, sentimento de estar
sendo guiado pelo Espirito Santo etc.

Suposicdo incorreta (11). Nossa incerteza quanto ao fato de
alguma coisa ter sido revelada ou ndo por Deus significa que
nao foi revelada por Deus. Em determinado momento, o
cessacionista poderd perguntar: “Mas como vocé sabe que isso
vem de Deus?”, assumindo assim, sem evidéncia ou prova, que
Deus precisa dar alguma certeza juntamente com qualquer re-
velagdo feita 3 pessoa individualmente. Mas o fato é que Deus
pode nos dar algumas revelagdes sobre as quais temos alguma
incerteza quanto a tal revelacio ser de Deus ou n3o. Isso parece
ser a preocupagio principal do mandamento “Néo tratem com
desprezo as profecias, mas ponham A prova todas as coisas e
fiquem com o que é bom” (1T 5.20,21).

d. Nao ¢ feita nenhuma revelacdo sobre fatos do mundo. O
cessacionista pode afirmar que Deus nio da s pessoas
qualquer revelacio de fatos sobre uma situagio em parti-
cular dos dias atuais. Em vez disso, toda revelagio deve vir
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por meio da observagio e da investigacio do mundo pelos
meios comuns de nossas faculdades naturais.

Suposigdo incorreta. Se Deus revelou nas Escrituras tudo so-
bre o assunto {seus padrdes morais e doutrindrios para todos os
cristdos de todos os tempos), ele ndo pode ou ndo ird revelar
informacio sobre outro assunto (como fatos particulares sobre
o mundo ou sobre acontecimentos mundiais) as pessoas de hoje.
Mas o fato é que ele pode revelar a algumas pessoas que um
certo amigo estd pronto para ouvir ou receber o Evangelho, que
outra pessoa precisa de encorajamento por meio de uma liga-
cdo telefénica, que precisa de dinheiro, de oragdo etc. Todas
essas situacdes sio fatos sobre o mundo que poderiam, em prin-
cipio, ser obtidos por meio de nossas faculdades naturais, mas
que também podem ser diretamente revelados por Deus.

e. Ndo hd validade para os principios dificeis de serem
colocados em prdtica. O cessacionista pode afirmar que
se o conceito de orientacdo subjetiva é de dificil aplica-
cdo 2 vida didria ou se é aplicado de maneira errada
por aqueles que o seguem, entdo é um conceito errado
e nio é de Deus.

Suposicdo errada. Deus nos dd somente principios para a
vida cristd ficeis de serem aplicados. Mas a verdade é que a
prépria tarefa de aplicar as Escrituras a vida é freqiientemente
dificil e normalmente é feita de forma errada. A tarefa de usar
a “sabedoria”, incentivada {corretamente) pelos cessacionistas
é também algo que requer pritica durante toda a vida e uma
habilidade que se desenvolve com o passar do tempo. O fato
de que dar atencdo aos fatores subjetivos é algo dificil ndo
significa que esses fatores ndo venham de Deus.

Quando essas cinco suposigdes sdo trazidas a luz e analisa-
das, elas perdem muito de seu poder de persuasio.
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UMA NOTA SOBRE ALGUMAS
OBJECOES AO LIVRO THE CHURCH
[A IGREJA], DE EDMUND CLOWNEY

ntes de publicar o capitulo “O dom de profecia na igre-

ja” em seu livro The church,' Edmund Clowney gentil-

mente enviou-me uma cdpia para revisdo. Diante da
pressdo de outros compromissos, deixei de ler aquele material
cuidadosamente antes que fosse publicado, de modo que sou res-
ponsavel em grande medida por qualquer interpretagdo errdnea
de minha posigdo que esteja naquele capitulo. Todavia, existem
alguns pontos que considero bom esclarecer.

MINHA COMPREENSAO DA IMPORTANCIA DA
GRAMATICA EM EFESIOS 2.20 E 3.5

O primeiro ponto estd na pigina 321, na nota de rodapé 11
(referindo-se a p. 261 do texto). Nessa nota, com referéncia a
minha compreensio de que Efésios 2.20 e 3.5 refere-se a um
Gnico grupo (os apdstolos-profetas ou os apéstolos que tam-
bém eram profetas), Clowney diz: “Grudem reconhece que sua
interpretacdo dessa passagem de Efésios é fundamental para
sua posicao (op. cit., p. 46)”.

"Downers Grove, H1.: InterVarsity, 1995.
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Mas nio digo que essa interpretagio de Efésios 2.20 e 3.5 é
“fundamental” para minha posicio. Nesse livro, digo “... mesmo
que o leitor preferisse, por exemplo, a interpretacio 3 [ou seja,
a visdo de Gaffin, conforme transcrita na p. 426 deste livro],
isso ndo deveria afetar significativamente o argumento do resto
do livro” (grifo do autor). Entdo, explico que, se Efésios 2.20
significa “os apdstolos e os profetas” (dois grupos), eu simples-
mente diria que isso se refere a um grupo de profetas que esta-
vam muito préximos dos apéstolos e que tinham autoridade
para escrever as Escrituras. Mas esse ainda é um grupo bastan-
te limitado, por serem pessoas a quem o mistério da inclusao
dos gentios na igreja foi revelado (em 3.5).

Portanto, nio acho que minha interpretacio da gramitica de
Efésios 2.20 (“apéstolos-profetas”, um grupo) seja importante
para minha argumentagdo como um todo. Isso se dd porque
mesmo que Efésios 2.20 se refira a dois grupos de pessoas (apés-
tolos e profetas do NT), a posigdo cessacionista teria de provar
que Efésios 2.20 refere-se a todos os possiveis profetas do tempo
do NT.

Como eu disse na pagina 55 (e tb. nas p. 423-4, no apéndice 6):

A questio central é se esses versiculos se referem a todos os cris-
tdos que possufam o dom de profecia nas igrejas do primeiro sécu-
lo. Acaso os profetas mencionados aqui sio os que tinham o dom
de profecia em Corinto, em Tessalonica, em Efeso etc.?

Caso afirmativo — se esses versiculos se referem a todos os
profetas da igreja local e das congregacées do primeiro século —,
entdo seria possivel vé-los retratados como possuidores de um
papel “fundacional” na igreja do NT, e terfamos de concordar com
Gaffin — e era de esperar que esse dom cessasse assim que 0 NT
estivesse completo.

Nesse ponto, ndo estou falando sobre a exegese da frase ton
apostolon kai propheton, se é um grupo ou dois, mas se “profe-
tas” aqui se refere a todos os profetas do NT.
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Em meu livro Teologia sistemdtica,? digo a mesma coisa:

Nio penso que Efésios 2.20 tenha muita importancia em toda a
discussio sobre a natureza do dom de profecia. Quer vejamos
aqui um grupo como eu vejo (apéstolo-profeta), quer vejamos
dois, como Richard Gaffin e alguns outros (apéstolos e profetas),
todos concordamos que esses profetas sdo os que forneceram o
fundamento da igreja e, portanto, sdo profetas que falaram pala-
vras divinas infaliveis. O problema é se esse versiculo descrever o
cariter de todos os que possuiam o dom de profecia nas igrejas do
Novo Testamento. Nio vejo provas convincentes de que ele des-

creva todos os que profetizavam na igreja primitiva.

Portanto, ndo creio que o parecer de Clowney, na pégina 260,
seja preciso: “Para o dr. Grudem, a exegese de Efésios 2.20 e
3.5 é fundamental”. Nio creio que a exegese de Efésios 2.20
faga muita diferenca nessa argumentacdo, mas somente a deci-
sdo (depois de alguém ter feito a exegese gramatical) se Efésios
2.20 refere-se a todos os que tinham o dom de profecia na igre-
ja do primeiro século ou (como penso) somente a alguns profe-
tas que tinham um papel “fundacional” e a quem o mistério da
inclusdo dos gentios foi revelado (Ef 3.5).

Isso é importante porque Clowney e muitos outros gasta-
ram muito tempo na exegese da gramitica de Efésios 2.20,
mas nio demonstraram (em nenhuma conferéncia) que “pro-
fetas” aqui significa todos os profetas em todas os igrejas do
NT. Clowney, em particular, d4 um enorme passo ao fazer
uma linha de pensamento que parte de: a) alguns profetas
em Efésios 2.20 serem “fundacionais”, indo para b) todos os
profetas nas igrejas do NT serem fundacionais. Esse salto re-
almente é fundamental para o argumento cessacionista, mais
é pouco convincente.

2540 Paulo: Vida Nova, 1999, p. 920-1, nota 4.
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MINHA REFERENCIA A ATOS 17.11 E 1JOAO 4.1

Na pégina 262, Clowney discute minha interpretacdo do signi-
ficado da palavra diakring em 1Corintios 14.29. Ele diz: “Ele
cita dois outros exemplos daquilo que considera como avalia-
¢do congregacional: a resposta dos bereanos 2 pregacdo de Pau-
lo, descrita em Atos 17.11, e a ordem de ‘examinar os espiritos’,
dada em 1Jo 4.1” (a nota de rodapé refere-se 3 p. 72 do meu
livro [p. 68-9 nesta edicio], onde realmente menciono os dois
versiculos).

Contudo, ndo é correto dizer que uso os dois versiculos para
demonstrar outros exemplos do significado da palavra diakrino
em 1Corintios 14.29. Nas piginas 68-9 a que Clowney se refe-
re, estou falando sobre outra coisa: quem sio “os outros” (hoi
alloi) que fardo a avaliacio? Com relacdo a isso, no curso da
argumentacio de que toda a congregacdo faz a avaliagdo, sim-
plesmente menciono de passagem outros versiculos onde a avali-
acdo congregacional do discurso de qualquer tipo ests implicita.
Fiz isso a mostrar que ndo era impossivel que toda a congregacio
fizesse avaliacio de alguma coisa. Mas nunca disse ou deixei im-
plicito que esses versiculos tenham qualquer relagio com o tipo
de atividade envolvida no verbo diakring, que nem mesmo dis-
cuto naquele ponto. f

Nas sentencas seguintes, Clowney prossegue argumentando
que Atos 17.11 e Jodo 4.1 realmente contradizem minha com-
preensdo do verbo diakring porque eles mostram um tipo dife-
rente de avaliacdo. Ele diz: “O fato de os bereanos examinarem
as Escrituras para ver se o que fora dito era verdade parece
contrariar o argumento de Grudem de que os pronunciamen-
tos autorizados ndo poderiam ser examinados” (p. 262). Mas
nunca afirmei que pronunciamentos autorizados nio poderiam
ser examinados. Afirmei que ndo se pode separar elementos ver-
dadeiros dos falsos no discurso dos apéstolos ou nas palavras
das Escrituras. Concordo que tanto Atos 17.11 quanto 1Jodo 4.1
mostram diferentes tipos de avaliagdo, mas nunca afirmei que
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faziam alguma coisa além disso nem esses textos me parecem
particularmente relevantes na questio da avaliagdo congre-
gacional das profecias, topico sobre o qual esses textos ndo es-
tdo falando.

OUTROS COMENTARIOS

Mostro a seguir outros pontos dos quais discordo da argumen-
tacdo de Clowney.

1) Ainda me parece claro que Atos 28.17, onde Paulo diz
que foi “preso em Jerusalém e entregue aos romanos”, refere-
se a sua transferéncia para fora de Jerusalém (gr. ex
hierosolymon) em Atos 23.23-35 como prisioneiro (gr. desmios)
e nas mdos dos romanos, ou seja, para a jurisdi¢do e processo
do sistema judicidrio romano, ao qual ele foi mandado com
uma carta do tribuno romano ao governador Félix conforme
registrado em Atos 23.26-30. O texto ndo diz — e néo afirmo
isso, que ele foi retirado do sistema judicial judaico, mas ape-
nas que foi mandado “para fora de Jerusalém”. Também nio
acho que esse versiculo mencione qualquer “entrega” feita
pelos judeus, pois refere-se especificamente ao fato de Paulo
ser levado para “fora de Jerusalém” pelos soldados romanos
para anular o plano contra sua vida. Em outras palavras, Atos
28.17 simplesmente nio pode ser visto como cumprimento
da profecia de Agabo (At 21.11), cuja profecia ainda acre-
dito conter alguns detalhes errados — pequenos, mas impor-
tantes.

2) Nio acredito que os profetas do NT pudessem receber
apenas “impressdes” do Senhor, em vez de palavras (Clowney,
p. 257 e 259), mas somente que o relato do profeta sobre o que
recebera do Senhor ndo poderia ser considerado discurso “ins-
pirado por Deus”, como ocorre com as Escrituras. O profeta
podia receber impressdes, imagens mentais ou palavras, mas
em todos os casos as palavras que o profeta usasse para relatar
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essas coisas ndo eram palavras infaliveis de Deus, mas mera-
mente palavras humanas.

3) Ainda acho (por razdes apresentadas no texto deste livro)
que “os outros” que avaliam as profecias, conforme 1Corintios
14.29, sdo o restante da congregacio, nio apenas os que possu-
em o dom de discernimento.

4) Nio me parece proveitoso apelar para o texto primitivo
chamado Didaqué para fundamentar a afirmacio de que as pro-
fecias do NT possufam autoridade semelhante 4 das Escrituras,
pois o Didaqué simplesmente contradiz Paulo nesse ponto
(como explico neste livro). O Didaqué ndo é parte da Biblia e
acho que nesse e em vérios outros trechos ele estad simplesmen-
te errado.

5) Ndo me parece convincente a argumentagio de Clowney
(p. 265) de que a frase “ponham & prova todas as coisas”, de
1Tessalonicenses 5.21, realmente exclua as coisas que acaba-
ram de ser mencionadas na primeira metade da oracio — “Nio
tratem com desprezo as profecias, mas ponham & prova todas
as coisas”. Deixar de pdr 3 prova as profecias dificilmente é
“por a prova todas as coisas”.

No entanto, muitas das coisas que Clowney diz no resto de
seu livro sdo tteis. Em vérios trechos concordo com ele e em
outros trechos discordo. Contudo, de maneira geral, tenho a
maior consideracdo por ele, valorizo sua amizade e considero
seu ensinamento e seu exemplo uma das mais significativas in-
fluéncias em minha vida.
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POR QUE OS CRISTAOS AINDA
PODEM PROFETIZAR'

s cristdos podem usar o dom de profecia na igreja

hoje? O que vem a ser esse dom espiritual e de que

maneira funciona? Se realmente permitirmos seu
uso, como evitar abusos e preservar a autoridade dnica das
Escrituras em nossa vida?

O exame isento do ensino do NT sobre o dom de profecia
mostrard que ele nido deve ser definido como “predigio do
futuro”, “proclamacio de uma palavra do Senhor” nem
como “pregacio poderosa”, mas, em vez disso, como o “ato
de relatar o que Deus trouxe 3 mente de maneira esponta-
nea”. Uma vez que compreendamos a profecia dessa ma-
neira, podemos permitir que nossas igrejas abram espago
para desfrutar de um dos mais edificantes dons do Espirito
Santo.

'Este artigo foi publicado na Christianity Today (16/9/1988), p. 29-35,
e é usado com permissdo. Trata-se de um resumo da argumentacio deste
livro.
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O DOM DE PROFECIA NA IGREJA DO NOVO
TESTAMENTO TINHA MENOS AUTORIDADE QUE AS
ESCRITURAS OU O ENSINO APOSTOLICO

Nossa investigacdo sobre o dom de profecia na igreja do NT deve
comegar por sua comparagio com a profecia do AT e a autori-
dade dos apéstolos.

Os profetas do AT tinham imensa responsabilidade: eram
capazes de falar e escrever palavras com autoridade divina ab-
soluta. Eles podiam dizer “Assim diz o Senhor”, e as palavras
que se seguiam eram as proprias palavras de Deus. Os profe-
tas do AT escreveram palavras do préprio Deus para todos os
tempos (v. Nm 22.38; Dt 18.18-20; Jr 1.9; 2.7 etc.). Portanto,
desobedecer ou nido acreditar nas palavras do profeta era de-
sobedecer ou ndo acreditar no préprio Deus (Dt 18.19; ISm
8.7; 1Rs 20.36 etc.).

No NT, também havia pessoas que podiam falar e escrever as
palavras de Deus e registrd-las nas Escrituras, mas ficamos sur-
presos ao descobrir que Jesus ndo os chama “profetas”, mas usa
um novo termo: “apéstolos”. Os ap6stolos do NT sdo a
contrapartida dos profetas do At (v. 1Co 2.13; 2Co 13.3; Gl
1.8,9,11,12; 1Ts 2.13; 4.8,15; 2Pe 3.2 etc.). Os apéstolos, e ndo
os profetas, tém autoridade para escrever as palavras das Escri-
turas do NT.

Quando os apéstolos querem estabelecer sua autoridade sin-
gular, eles nunca apelam para o titulo “profeta”, mas, em vez
disso, chamam a si mesmos “apéstolos” (Rm 1.1; 1Co 1.1;9.1,2;
2Co 1.1; 11.12,13; 12.11,12; G1 1.1; Ef 1.1; 1Pe 1.1; 2Pe 1.1;
3.2 etc.).

O significado da palavra "profeta” nos tempos do NT

Por que Jesus escolheu o termo “apéstolos” para designar quem
tinha autoridade para escrever as Escrituras? Isso aconteceu
porque a palavra grega prophetes (“profeta”) na época do NT
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tinha uma gama muito grande de significados. De maneira ge-
ral, a palavra ndo tinha o sentido de “quem fala as préprias pa-
lavras de Deus”, mas, em vez disso, podia significar “alguém
que falava baseado em alguma influéncia externa” (normalmente
uma influéncia espiritual de algum tipo). A passagem de Tito
1.12 usa a palavra nesse sentido, na qual Paulo cita o poeta gre-
go pagio Epiménides: “Um dos seus préprios profetas chegou a
dizer: ‘Cretenses, sempre mentirosos, feras malignas, glutdes
preguicosos’”. Os soldados que zombaram de Jesus também
parecem usar a palavra “profetizar” nesse sentido, quando co-
locam uma venda em Jesus e cruelmente ordenam: “Profetize!
Quem foi que lhe bateu?” (Lc 22.64). Eles ndo queriam dizer:
“Fale palavras de autoridade divina absoluta”, mas: “Diga-nos
alguma coisa que lhe foi revelada” (comp. com Jo 4.19).

Muitos textos ndo-biblicos usam a palavra “profeta” (gr.
prophetes) dessa maneira sem dar qualquer significado ou auto-
ridade divina as palavras de quem é chamado profeta. Na ver-
dade, na época do NT, 0 uso coloquial do termo “profeta”
normalmente tinha o significado de “quem tem conhecimento
sobrenatural”, “quem prediz o futuro” ou até mesmo “porta-
voz” (sem qualquer conotagio de autoridade divina).

Virios exemplos da época do NT sdo dados no artigo de Helmut
Kramer sobre o grupo de palavras relacionadas ao termo prophetes
no Theological dictionary of the New Testament [Diciondrio teo-
légico do Novo Testamento], de Kittel (vol. 6, p. 794):

« Um filésofo é chamado “um profeta de natureza imortal”
(Dio Criséstomo, 40-120 d.C.).

» Um professor (Didgenes) quer ser “um profeta da verda-
de e da lisura” (Luciano de Samosata, 120-180 d.C.).

» Os defensores da filosofia epicurista sio chamados “pro-
fetas de Epicuro” (Plutarco, 50-120 d.C.).

» A histéria escrita é chamada “a profetisa da verdade”
(Deodoro Siculo, escrito c. 60-30 a.C.).
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+ Um “especialista” em botinica é chamado “profera”
(Dioscurides da Cilicia, I séc. d.C.).

+ Um “charlatio” na medicina é chamado “profeta” (Galen

de Pérgamo, 129-199 d.C.).

Kramer conclui que a palavra grega para “profeta” (prophetes)
“simplesmente expressa a funcdo formal de declarar, procla-
mar, tornar conhecido”. Contudo, pelo fato de que “todo profe-
ta declara alguma coisa que nio € sua”, a palavra grega para
“arauto” (keryx) “é o sindbnimo mais préximo” (p. 795). Natu-
ralmente, as palavras “profeta” e “profecia” as vezes sio usadas
com relagdo aos apéstolos, quando o contexto enfatiza a influ-
éncia espiritual externa (vinda do Espirito Santo) sob a qual
estdo falavando (Ef 2.20 e 3.5; Ap 1.3; 22.7), mas essa nio era
a terminologia comum usada para os apGstolos nem os termos
“profeta” e “profecia” em si mesmos atribuem autoridade divi-
na a seu discurso ou a seus escritos.

De natureza muito mais comum, as palavras “profeta” e “pro-
fecia” eram usadas com relagdo aos cristios comuns que fala-
vam ndo com autoridade divina absoluta, mas simplesmente
relatavam o que Deus colocara em seu coragio ou trouxera a
sua mente. Existem muitas indica¢des no NT de que esse dom
comum de profecia tinha autoridade menor que a Biblia e era
inferior até mesmo ao ensinamento biblico reconhecido da igreja
primitiva.

Indicacbes de que os “profetas” ndo falavam com
autoridade divina

Em Atos 21.4, lemos sobre os discipulos de Tiro: “Eles, pelo
Espirito, recomendavam a Paulo que ndo fosse a Jerusalém”.
Isso parece ser uma referéncia a profecia dirigida a Paulo, mas
Paulo ndo obedeceu! Ele nunca teria feito isso se essa profecia
fosse constituida de palavras do préprio Deus.
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Entéo, em Atos 21.10,11, Agabo profetizou que os judeus de
Jerusalém “amarrariam” Paulo e o “entregariam”, — predigio
que nio estava totalmente errada, mas continha elementos equi-
vocados. Os romanos prenderam Paulo (v. 33), e os judeus, em
vez de entregi-lo voluntariamente, tentaram maté-lo, de modo
que ele precisou ser resgatado a forca (v. 32). A predicdo ndo
estava totalmente errada, mas um tipo de imprecisio nos deta-
lhes como esse teria levado ao questionamento da validade de
qualquer profecia do AT.

Paulo diz aos tessalonicenses: “Ndo tratem com desprezo
as profecias, mas ponham 2 prova todas as coisas e fiquem
com o que é bom” (1Ts 5.20,21). Se a profecia tivesse a mes-
ma autoridade da palavra de Deus, Paulo jamais teria dito
aos tessalonicenses para nio desprezi-la, pois eles “recebe-
ram a palavra com alegria que vem do Espirito Santo” (1Ts
1.6; 2.13; v. 4.15). Contudo, quando Paulo lhes diz que de-
veriam “por 4 prova todas as coisas”, tal frase incluira pelo
menos as profecias mencionadas na frase anterior. Ao enco-
rajé-los a ficar “com o que é bom”, Paulo deixa implicito que
as profecias contém algumas coisas boas e outras que ndo o
sdo. Isso jamais poderia ter sido dito com relacdo as palavras
do profeta do AT ou dos ensinos autorizados de um apéstolo
do NT.

Além do mais, em Atos 21.9 lemos que Filipe “tinha quatro
filhas virgens, que profetizavam”. Independentemente do que
pensamos sobre a conveniéncia do ensinamento biblico feito
por mulheres hoje, o profetizar realizado pelas filhas de Filipe
seria dificil de conciliar com as proibi¢des do NT com relagdo
aos ensinos realizados por mulheres (v. 1Tm 2.12) se a profe-
cia tivesse autoridade divina absoluta ou até mesmo maior ou
igual ao ensinamento biblico (raciocinio similar se aplica a
ICo 11.5, onde Paulo permite que as mulheres profetizem na
igreja, embora mais tarde aparentemente proiba que elas falem
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em publico durante a avaliacdo ou o julgamento das profecias;

v. 1Co 14.34,35).

A evidéncia de 1Corintios

A evidéncia mais ampla da profecia do NT pode ser encontrada
em 1Corintios 14. Quando Paulo diz: “Tratando-se de profetas,
falem dois ou trés, e os outros julguem cuidadosamente o que
foi dito” (1Co 14.29), sugere que eles devem ouvir cuidadosa-
mente e separar o que é bom do ruim, aceitando algumas coisas
e rejeitando o resto (essa é uma aplicagio da palavra grega
diakring, traduzida aqui por “julgar cuidadosamente”). E incon-
cebivel que um profeta do AT, como lsafas, pudesse ter dito:
“Ougam o que eu lhes digo e avaliem o que foi dito, separando
o bom do ruim, o que vocés aceitam do que vocés nio acei-
tam”! Se a profecia possufa autoridade divina absoluta, seria
um pecado fazer isso. Mas aqui Paulo ordena que isso seja feito,
sugerindo que a profecia do NT ndo tinha a mesma autoridade
das palavra de Deus.

Em 1Corintios 14.30,31, Paulo permite que um profeta in-
terrompa outro: “Se vier uma revelacio a alguém que est4 sen-
tado, cale-se o primeiro. Pois vocés todos podem profetizgr,
cada um por sua vez”. Mais uma vez, se os profetas falassem
as préprias palavras de Deus, iguais em valor as Escrituras, é
dificil imaginar que Paulo permitisse que fossem interrompi-
dos sem que finalizassem sua mensagem. Mas é exatamente
isso que Paulo ordena aqui.

Paulo sugere que, em Corinto, igreja que recebia muitas
profecias, ninguém era capaz de declarar palavras do préprio
Deus. Ele disse em 1Corintios 14.36: “Acaso a palavra de
Deus originou-se entre vocés? Sdo vocés o Uinico povo que
ela alcancou?”.

Entdo, nos versiculos 37 e 38, ele afirma possuir autoridade
maior que qualquer outro profeta de Corinto: “Se alguém pen-
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sa que é profeta ou espiritual, reconheca que o que lhes estou
escrevendo é mandamento do Senhor. Se ignorar isso, ele mes-
mo serd ignorado”.

Todas essas passagens indicam que é simplesmente incorre-
ta a idéia comum de que os profetas declaravam “as palavras de
Deus” quando os apéstolos ndo estavam presentes na igreja
primitiva.

Preparacdo apostdlica para sua auséncia

Além dos versiculos que consideramos até aqui, outro tipo de
evidéncia sugere que os profetas das congregacdes do NT fala-
vam com menos autoridade que os ap6stolos ou a Escritura do
NT. O problema da sucessio apostélica foi resolvido ndo por
encorajar os cristios a ouvirem os profetas, mas ao se apontar
para as Escrituras,

Desse modo, Paulo enfatiza, ja4 no final de sua vida, que
devemos manejar “corretamente a palavra da verdade” (2Tm
2.15) e que “toda a Escritura é inspirada por Deus e ttil para o
ensino, para a repreensio, para a corregao € para a instrugdo
na justica” (2Tm 3.16). Judas insiste com seus leitores em que
“batalhassem pela fé de uma vez por todas confiada aos san-
tos” (Jd 3). Também no final de sua vida, Pedro encoraja seus
leitores a “prestarem atencdo” nas Escrituras, que sdo como a
“candeia que brilha em lugar escuro” (2Pe 1.19,20) e os
relembra dos ensinamentos de Paulo “em todas as suas car-
tas” (2Pe 3.16). Em nenhuma situagio lemos exortagdes para
“dar atencdo aos profetas em suas igrejas” ou “obedecer as
palavras do Senhor dadas por meio dos profetas” etc. Contu-
do, certamente havia profetas que profetizavam em muitas
congregacdes locais depois da morte dos apéstolos. Parece que
eles nio tinham autoridade igual & dos apéstolos, e os autores

das Escrituras sabiam disso.
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Conclusdo: as profecias ndo sdo “as palavras
de Deus" hoje

Desse modo, as profecias devem ser consideradas meramente
palavras humanas, e nio palavras infaliveis de Deus, pois nido
possuem autoridade semelhante a ela. Mas serd que essa con-
clusdo ndo entra em conflito com o ensinamento e a pritica
renovada atual? Acho que conflita com muito da prética reno-
vada, mas ndo com a maioria do ensino renovado.

A maioria dos lideres renovados concorda em que a profecia
contemporinea nio é igual as Escrituras em termos de autori-
dade. Embora alguns se refiram a profecia como “palavra de
Deus”, existe um testemunho quase uniforme de todos os seto-
res do movimento renovado de que a profecia é imperfeita e
impura e conterd elementos aos quais nio se deve obedecer e
nos quais nio se deve confiar. Bruce Yocum, por exemplo, au-
tor renovado de um livro sobre profecia bastante utilizado, es-

creve:

A profecia pode ser impura — nossos pensamentos ou idéias
podem se misturar com a mensagem que recebemos — quer
recebamos as palavras diretamente, quer apenas recebamos o
sentido da mensagem [...] (Paulo diz que toda profecia nossa ¢

imperfeita).?

Mas deve ser dito que, na pratica, muita confusio resulta do
habito de prefaciar as profecias com a frase comum do AT “as-
sim diz o Senhor” (frase ndo usada por nenhum dos profetas
das igrejas do NT). Isso é triste, porque cria a impressio de que
as palavras que se seguem sio divinas, ao passo que o NT nio
justifica essa posi¢do. Quando pressionados, a maioria dos por-
ta-vozes renovados responséveis nio pretende afirmar que isso
seja verdade para todas as partes da profecia. Portanto, muito

2Prophecy, Ann Arbor: Word of Life, 1976, p. 79.
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se ganharia e pouco seria perdido se essa frase introdutéria fos-
se deixada de lado.

Porém, é verdade que Agabo usa uma frase similar em
Atos 21.11 (“Assim diz o Espirito Santo”), mas as mesmas
palavras (gr. tade legei) sao usadas pelos escritores cristdos
logo depois do tempo do NT para introduzir parifrases bas-
tante gerais ou interpretacdes grandemente expandidas do
que estd sendo relatado (como no caso de Inécio, na Epistola
aos filadelfienses 7.1,2 [c. 108 d.C.] e a Epistola de Barnabé
6.8; 9.2,5 [70-100 d.C.]). A frase pode aparentemente signi-
ficar; “Isto é o que o Espirito Santo estd nos dizendo de ma-
neira geral (ou aproximada)”.

Se alguém realmente acha que Deus traz 3 sua mente algo
que deve ser relatado a congregacdo, nio hd nada de errado em
dizer: “Eu acho que o Senhor estd colocando em minha mente
que...” ou: “Parece-me que o Senhor estd nos mostrando...” ou
alguma expressdo similar. Naturalmente isso nio soa tao “for-
te” como “assim diz o Senhor”, mas se a mensagem é realmen-
te de Deus, o Espirito Santo fard com que ela fale com grande
poder ao coragio dos que precisam ouvi-la, mesmo quando for
introduzida com alguma hesitagio.

A "REVELACAO" ESPONTANEA FAZ DA PROFECIA
UM DOM DIFERENTE DOS OUTROS

Se a profecia nio contém palavras divinas, entio o que ela é?
Em que sentido é de Deus?

Paulo indica que Deus pode trazer algo 2 mente de maneira
espontinea e de modo que a pessoa que profetiza relate isso
com suas palavras. Paulo chama isso “revelacdo”: “Se vier uma
revelacio a alguém que estd sentado, cale-se o primeiro. Pois
vocés todos podem profetizar, cada um por sua vez, de forma
que todos sejam instruidos e encorajados”.

Aqui Paulo usa a palavra “revelagio” em sentido mais amplo
que o termo técnico que os tedlogos usam para descrever as
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palavras das Escrituras. Contudo, o NT usa em muitos outros
lugares os termos “revelar” e “revelagdo” em sentido mais am-
plo de comunicagio de Deus que ndo resultou em Escritura ou
em palavras iguais em autoridade as Escrituras (v. Mt 11.27;
Rm 1.18; Ef 1.17; Fp 3.15).

Paulo simplesmente menciona algo que Deus repentinamen-
te trouxe a mente ou algo que Deus possa colocar no coracio
ou no pensamento de uma pessoa de tal maneira que ela sinta
que é de Deus. Pode ser que o pensamento trazido & mente
seja surpreendentemente distinto da linha normal de pensa-
mentos daquela pessoa ou que seja acompanhado por algum
senso de urgéncia ou persisténcia, ou que, de alguma outra
maneira, d4 3 pessoa a sensagdo bastante clara que procede do
Senhor.

Assim, se alguém de fora entra e todos estdo profetizando,
“os segredos do seu coracdo serdo expostos. Assim, ele se pros-
trard, rosto em terra, e adorard a Deus, exclamando: ‘Deus re-
almente estd entre vocés!”” (1Co 14.25). Ouvi o relato de algo
assim acontecendo em uma igreja batista ndo-renovada. O mis-
siondrio que pregava parou no meio da mensagem e disse algo
como: “Eu ndo planejava dizer isso, mas parece que o Senhor
estd indicando que alguém nesta igreja acabou de abandonar a
familia. Se esse é o caso, deixe-me dizer que Deus quer vocé
volte para eles e aprenda a seguir o padriao de Deus para a vida
familiar”. O missiondrio ndo sabia disso, mas na galeria escura
estava sentado um homem que entrara na igreja momentos an-
tes pela primeira vez na vida. Ele se encaixava perfeitamente na
descricdo, o que fez com que viesse 2 frente, reconhecesse seu
pecado e comecasse a buscar a Deus.

Dessa maneira, a profecia serve como “sinal” para os crentes
(1Co 14.22), pois é uma clara demonstracio de que Deus defi-
nitivamente trabalha no meio deles, um “sinal” da mio de Deus
abencoando a congregagio. Uma vez que a profecia também
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trabalha para a conversido dos descrentes, Paulo incentiva o uso
desse dom quando “entrarem alguns nio instruidos ou descren-
tes” (1Co 14.23-25).

Muitos de nés tém experimentado ou ouvido falar sobre acon-
tecimentos nos dias de hoje similares a esse, como por exemplo
um pedido urgente e nio planejado para que se ore por um
missionario na Nigéria. Entdo, mais tarde, quem orou desco-
briu que, exatamente naquele momento, um missionario fora
envolvido em um terrivel acidente ou estava passando por um
momento de intenso conflito espiritual e precisava das oragées.
Paulo chamaria esse sentimento ou intuicio “revelagdo”, e o
relato dessa orientagio divina 3 igreja reunida pode ser chama-
do “profecia”. Tal relato pode conter elementos da prépria com-
preensdo ou interpretacdo do orador sobre o acontecimento e
certamente carece de avaliagﬁo e prova, ainda que tenha uma
fungdo valiosa para a igreja.

Diferenca entre profecia e ensino

Até onde podemos dizer, toda a “profecia” do NT é baseada nes-
se tipo de direcionamento espontineo vindo do Espirito Santo
(comp. com At 11.28; 21.4,10,11; observe as idéias sobre pro-
fecia representadas em Lc 7.39; 22.63,64; Jo 4.19; 11.51). Nio
ha profecia, a ndo ser que alguém receba uma “revelacio” es-
pontinea de Deus.

Em contraste, jamais se ouviu que algum discurso humano
chamado “ensinamento”, feito por um “mestre” ou descrito pelo
verbo “ensinar” tenha sido baseado em “revelacio” no NT. Em
vez disso, “ensino” é fregiientemente apenas a explicacio ou a
aplicacio das Escrituras (At 15.35; 18.11,24-28; Rm 2.21; 15.4;
Cl 3.16; Hb 5.12) ou a repeticio das instrugdes apostélicas (Rm
16.17; 2Tm 2.2; 3.10 etc.). E o que chamarfamos hoje
“ensinamento biblico” ou “pregacio”.
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Portanto, a profecia tem menos autoridade que o “ensino”, e
as profecias na igreja devem sempre estar sujeitas ao ensino
autorizado das Escrituras. Timéteo ndo deveria profetizar as
instrucGes de Paulo na igreja; ele deveria ensind-las (1Tm 4.11;
6.2). Paulo ndo profetizou sua maneira de viver em Jesus, mas
ensinou isso (1Co 4.17). Os tessalonicenses ndo ouviram ins-
trugdes para se apegarem 3s tradi¢Ges “profetizadas” a eles, mas
as tradigdes que lhes haviam sido “ensinadas” por Paulo (2Ts
2.15). Ao contrdrio de algumas explica¢des, foram os mestres,
e nio os profetas, que lideraram e orientaram as igrejas no ini-
cio da era crista.

Entre os presbiteros havia, portanto, “aqueles cujo trabalho
[era] a pregagdo e o ensino” (1Tm 5.17) e o presbitero devia
ser “apto para ensinar” (1Tm 3.2; v. Tt 1.9), mas nada é dito
sobre qualquer presbitero cujo trabalho fosse profetizar; nao se
diz que o presbitero deveria ser “apto para profetizar” ou que
deveria seguir uma orientagdo como: “Permanecam firmes e
apeguem-se as profecias”. Na funcdo de lideranca, Timéteo
deveria dar atencfo a si mesmo e 2 sua “doutrina” (1Tm 4.16),
mas ele nunca recebeu instrucdes para se apegar a profecia.
Tiago advertiu que quem ensina, e nio quem profetiza, serd
julgado com maior rigor (Tg 3.1). ’

A tarefa de interpretar e aplicar as Escrituras, portanto, é
chamada “ensino” no NT. Apesar de algumas pessoas afirma-
rem que os profetas nas igrejas do NT davam “interpretacdes
carismaticas inspiradas” de textos do AT, essa afirmacio dificil-
mente pode ser convincente, em especial porque é dificil en-
contrar no NT qualquer exemplo persuasivo de que o grupo de
palavras relacionadas ao termo “profeta” é usado para referir-
se a alguém que exercesse esse tipo de atividade.

Desse modo, a distingdo é bastante clara: se uma mensa-
gem € o resultado de uma reflexdo consciente sobre um texto
das Escrituras, contendo interpretagio do texto e aplicagio
para a vida, entdo (no NT) é um ensino. Porém, se a mensagem
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é o relato do que Deus traz repentinamente & mente da pes-
soa, entdo é profecia. E claro que até mesmo ensinamentos
bem preparados podem ser interrompidos por algo nao plane-
jado que o instrutor biblico repentinamente sente que Deus
traz 3 sua mente; nesse caso, seria um “ensino” mesclado com

profecia.

Mas esse processo nao é muito subjetivo?

E possivel que nesse ponto alguns tenham objecdes, conside-
rando que esperar por tais orientagdes seja um processo “muito
subjetivo”. Minha resposta é que é muito provdvel que quem
faz tais objecdes seja exatamente quem precisa desse proces-
so subjetivo mais presente em sua vida cristd! Esse dom re-
quer a espera no Senhot, o ouvir sua voz e seu direcionamento
em nosso corag¢do. Para os cristdos evangélicos, teologicamente
ortodoxos, doutrinariamente maduros, intelectualmente bem-
informados e biblicamente instruidos, provavelmente o mais
necessirio é a influéncia equilibrada do relacionamento vital
mais “subjetivo” com o Senhor na vida didria. Essas pessoas
sd0, aparentemente, as menos suscetiveis de serem levadas ao
erro, pois ja colocaram grande énfase no fundamento sélido
da Palavra de Deus.

Contudo, existe o perigo oposto da excessiva confianca
nas impressdes subjetivas de alguma orientacdo, e isso deve
ser claramente evitado. Os que continuamente buscam “men-
sagens” subjetivas de Deus para orientar sua vida devem ter
cuidado, pois a orientagdo pessoal subjetiva ndo é a funcio
primaria da profecia do NT. Essas pessoas precisam colocar
mais énfase nas Escrituras e buscar nelas a sabedoria segura
de Deus.

Muitos escritores carisméticos concordam com essa precau-
¢80, como indicam as citacGes a seguir:
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Michael Harper (pastor renovado anglicano): “Profecias que
P p g

dizem o que outras pessoas devem fazer precisam ser recebidas

com grande desconfianga”.?

Donald Gee (Assembléias de Deus):

Muitos de nossos erros nas dreas onde estdo envolvidos os dons
espirituais surgem quando queremos que o extraordindrio e o ex-
cepcional sejam transformados no fregiiente e no habitual. Que
todos que desenvolvem desejo excessivo pelas “mensagens” trans-
mitidas por meio dos dons possam aprender com os enormes de-
sastres da geragdes passadas com nossos contemporianeos [] As
Sagradas Escrituras é que sdo a ldmpada que ilumina nossos pas-

sos e a luz que clareia nosso caminho”.*

Donald Bridge (pastor carismético inglés):

O iluminista constantemente acha que “Deus disse” que ele de-
veria fazer certas coisas [...] Os iluministas normalmente sdo
muito sinceros, muito dedicados e possuem um compromisso de
obedecer a Deus que envergonha até os cristdos mais cautelo-
sos. Todavia, eles seguem por uma trilha perigosa. Seus ances-
trais ja caminharam por ali e sempre com resultados desastrosos
em longo prazo. Sentimentos interiores e orientagdes especiais
sdo subjetivas em sua natureza. S6 a Biblia fornece orientagio

objetiva.’

AS PROFECIAS PODEM TER CONTEUDO EDIFICANTE

Os exemplos de profecias no NT mencionados acima mostram
que a idéia da profecia como meramente “predicdo do futuro”
é equivocada. Havia algumas predicdes (At 11.28; 21.11), mas

*Prophecy: a gift for the body of Christ, Plainfield: Logos, 1964, p. 26.

*Spiritual gifts in the work of ministry today, Springfield: Gospel Publishing
House, 1963, p. 51-2.

*Signs and wonders today, Downers Grove: InterVarsity, 1985, p. 183.
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também a revelacdo de pecados (1Co 14.25). De fato, qual-
quer coisa que edificasse poderia ter sido incluida, pois Paulo
diz: “Mas quem profetiza o faz para edificagio, encorajamen-
to e consolagdo dos homens” (1Co 14.3). Vemos aqui outra
indicacdo do valor da profecia: ela pode falar s necessidades
do coracdo das pessoas de maneira direta e espontinea.

Em dois momentos muito significativos de nosso casamen-
to, minha esposa Margaret e eu visitamos e oramos com ami-
gos cristdos de outra parte dos EUA. Nas duas ocasides, durante
nossos momentos de oragdo, o marido da familia que estéva-
mos visitando fez uma pausa na oracdo e falou gentil e direta-
mente apenas uma frase para Margaret. Em ambas as ocasides,
as frases atingiram seu coracio em cheio e trouxeram conforto
do Senhor com relagio a preocupagdes profundas que nio men-
ciondramos de forma alguma ao outro casal. Aqui estd o valor
da profecia quanto prové “edificacdo, encorajamento e conso-

lagdo” (1Co 14.3).

QUALQUER PESSOA DA CONGREGACAO
PODE PROFETIZAR

Outro grande beneficio da profecia é que ela d4 oportunida-
de de participacdo a todas as pessoas da congregacdo, e ndo
apenas aos oradores habeis ou a quem possui 0 dom de ensi-
no. Paulo diz que ele quer que “todos” os corintios profeti-
zem (1Co 14.5) e diz: “Pois vocés todos podem profetizar,
cada um por sua vez, de forma que todos sejam instruidos e
encorajados” (1Co 14.31). A maior abertura ao dom de pro-
fecia pode superar a situagio de muitos freqiientadores de
nossas igrejas, que sio meramente espectadores, e ndo parti-
cipantes. Talvez estejamos contribuindo para o problema do
“cristianismo espectador” ao limitarmos a obra do Espirito

Santo nessa 4drea.
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PAULO DIZ QUE A PROFECIA CONTINUARA
ATE A VOLTA DO SENHOR

Paulo diz: “Pois em parte conhecemos e em parte profetizamos;
quando, porém, vier o que é perfeito, o que é imperfeito desa-
parecerd” (1Co 13.9,10). Entdo ele diz que a profecia desapare-
cerd em certo momento, a saber, “quando, porém, vier o que é
perfeito”. Mas quando ser esse momento? [sso acontecera quan-
do o Senhor retornar. Serd assim por estar relacionada com o
mesmo tempo indicado pela palavra “entdo” no versiculo 12:
“Agora, pois, vemos apenas um reflexo obscuro, como em es-
pelho; mas, entdo, veremos face a face. Agora conheco em par-
te; entdo, conhecerei plenamente, da mesma forma como sou
plenamente conhecido”. Ver “face a face” é uma frase do AT que
se refere a ver a Deus pessoalmente (v. Gn 32.30; Fx 33.11; Dt
34.10; Jz 6.22; Ez 20.35 — essas sdo as Ginicas ocorréncias do AT
da palavra grega ou de seu equivalente hebraico, e todas elas se
referem a ver a Deus). O tempo em que conhecerei “como sou
plenamente conhecido”, também necessariamente se refere a
volta do Senhor.

Alguns argumentam que a frase “quando vier o que é perfei-
to” (1Co 13.10) se refere ao tempo em que o cinon do NT foi
concluido (o dltimo livro do NT, Apocalipse, foi escrito o mais
tardar em 90 d.C., cerca de 35 anos depois de Paulo ter escrito
1Corintios). Mas serd que os corintios teriam entendido isso a
partir do que Paulo escreveu? Existe alguma mencio a uma co-
lecdo de livros do NT ou ao préprio cinon do NT no contexto de
1Corintios 13? Tal idéia é estranha ao contexto. Além do mais,
a afirmago nio se encaixa no propésito de Paulo nessa argu-
mentagdo. Seria convincente argumentar da seguinte maneira:
“Podemos ter certeza de que o amor nunca vai ter fim, pois
sabemos que durard mais do que 35 anos!”? Dificilmente esse
argumento é convincente. O contexto exige, ao contrario, que
percebamos que Paulo contrasta esse tempo com o futuro e diz
que o amor durard por toda a eternidade.
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D. Martyn Lloyd-Jones observa que a visdo que torna a frase
“quando vier o que é perfeito” igual ao tempo da finalizacio do
NT encontra outra dificuldade:

Isso quer dizer que eu e vocé, que temos as Escrituras abertas
diante de nés, sabemos mais que o apéstolo Paulo sobre as verda-
des de Deus [...] Isso significa que todos nés somos superiores
[...] até mesmo aos apéstolos, incluindo Paulo! Significa que ago-
ra estamos em uma posi¢ao na qual [...] conhecemos, da mesma
forma como somos conhecidos por Deus [...] Na verdade, existe

apenas uma palavra para descrever tal visdo: absurdo.®

“«

Jodo Calvino, referindo-se a 1Corintios 13.8-13, diz: “... é
algo muito estipido alguém fazer toda esta discussdo aplicar-se
ao periodo intermedidrio”.’

Isso significa que temos uma clara afirmacio biblica de que
Paulo esperava que o dom de profecia continuasse por toda a
era da igreja e funcionasse para beneficio dela até a volta do

Senhor. Nio deveriamos usar esse dom em nossas igrejas hoje?

DEVEMOS BUSCAR A PROFECIA COM DEDICACAO

Paulo valorizava tanto o dom de profecia que disse aos corintios:
“Sigam o caminho do amor e busquem com dedicagio os dons
espirituais, principalmente o dom de profecia” (1Co 14.1). En-
tdo, no final de sua discussdo sobre os dons espirituais, diz ou-
tra vez: “Portanto, meus irmios, busquem com dedicagio o
profetizar” (1Co 14.39). E ainda: “Quem profetiza edifica a igre-
ja” (1Co 14.4).

Se Paulo queria tanto que o dom de profecia funcionasse em
Corinto, igreja perturbada por imaturidade, egoismo, divisoes
e outros problemas, entio ndo deverfamos nds também desejar

SProve All Things, Christopher Catherwood, org., Eastbourne: Kingsway,
1985, p. 32-3.
71 Corintios, Sao Paulo: Paracletos, 1999, p. 403.
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que esse dom existisse em nossas igrejas hoje? Nés, evangélicos
que afirmamos acreditar e obedecer a tudo que as Escrituras
dizem, nido deveriamos também acreditar e obedecer a isso?
Talvez a maior abertura do dom de profecia ajudasse a corrigir
o perigoso desequilibrio na vida eclesidstica, que é basicamente
intelectual, objetivo e pouco doutrinério.

ENCORAJANDO E REGULAMENTANDO A PROFECIA
NA IGREJA LOCAL

Finalmente, e se decidirmos que o dom de profecia deve ser
encorajado em nossas proprias igrejas? O que fazer?

Para todos os cristdos, especialmente pastores e outros que
tém responsabilidades de ensino na igreja, virios passos sdo
adequados e sibios no aspecto pastoral.

1) Ore seriamente, buscando orientago e sabedoria de Deus
sobre como e quando abordar esse assunto na igreja.

2) Ensine sobre isso, se vocé tem responsabilidades na drea
de ensino, nas reunides da igreja destinadas a esse fim.

3) V4 devagar e seja paciente. Os lideres da igreja nio devem
ser insistentes nem tentar forgar suas idéias (1Pe 5.3). A abor-
dagem paciente nio assustard as pessoas nem as alienards des-
necessariamente.

4) Use o dom de profecia como ele ji funciona na igreja —
por exemplo, durante as reunides de oragio, quando alguém
sentir-se “conduzido” ou “despertado” de modo incomum pelo
Espirito Santo para orar por um assunto em particular ou quando
parecer que o Espirito Santo esta trazendo 2 mente um hino ou
uma passagem das Escrituras ou dando um senso comum do
clima e do foco especifico de um momento de adoragio coleti-
va ou de oracdo. Até mesmo os cristios que fazem parte de
igrejas ndo abertas a0 dom de profecia podem pelo menos ser
sensiveis a essas orientacdes vindas do Espirito Santo no que se
refere a orar durante a reunido da igreja e pode expressar essas
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orientacdes na forma de ac¢do (o que pode ser chamado “oracio
profética”} ao Senhor.

5) Se os quatro passos anteriores forem seguidos e aceitos
pela igreja e se a congregagio e sua lideranca os aceitam, deve-
se criar oportunidades para o uso do dom de profecia em reu-
nides de adoracio menos formais da igreja, como nos cultos
durante a semana ou em reunides de pequenos grupos. Se isso
for permitido, quem profetiza deve ser mantido dentro das ori-
entagdes biblicas (1Co 14.29-36), deve genuinamente buscar a
edificacdo da igreja, e ndo o préprio prestigio (1Co 14.12,26) e
nio deve dominar a reuniio nem ser dramético ou emocional
em seu discurso (atraindo, assim, a atencdo para si mesmo, em
vez de para o Senhor). As profecias certamente devem ser ava-
liadas de acordo com os ensinamentos das Escrituras (1Co 14.29-
36; 1'Ts 5.19-21).

6) Se o dom de profecia comecar a ser usado em sua igreja,
enfatize que as Escrituras sio o lugar ao qual as pessoas devem
sempre ir para ouvir a voz do Deus vivo. E nas Escrituras que
Deus fala a nés, hoje e por toda a nossa vida. Em vez de esperar
que em cada culto de adoragio o momento de maior destaque
seja a profecia vinda do préprio Deus, os que usam o dom de
profecia precisam ser encorajados mais uma vez a encontrar o
foco da alegria, do entusiasmo, de suas esperangas e de seu pra-
zer nas Escrituras. Nelas, temos um tesouro de valor infinito:
nosso Criador fala a nés por meio de palavras que podemos
entender. Em vez de buscar orientacio por meio da profecia,
devemos enfatizar que é nas Escrituras que devemos encontrar
orientacdo para nossa vida. Nas Escrituras, encontramos nossa
fonte de direcdo, nosso foco quando buscamos a vontade de
Deus, nosso padrio suficiente e completamente confidvel. E com
relacio A palavra de Deus nas Escrituras que podemos dizer
com confianca: “A tua palavra é ldmpada que ilumina os meus
passos e luz que clareia 0 meu caminho” (S1 119.105).
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PERDERIAMOS ALGO SE NEGLIGENCIASSEMOS
O DOM DE PROFECIA»

Toda essa discussdo é realmente importante? Perderiamos algo
se continudssemos como estidvamos, negligenciando totalmen-
te o dom de profecia?

Creio que perderiamos muita coisa. Primeiramente, se o ar-
gumento apresentado aqui estd correto, negligenciar a profecia
é desobedecer as Escrituras. Essa é razdo suficiente para saber-
mos que haverd conseqiiéncias negativas em nossas igrejas ou,
pelo menos, falta da béncdo completa que seria nossa se fosse-
mos obedientes.

Em segundo lugar, sem o dom de profecia, provavelmente
perderiamos um elemento de proximidade a Deus e de sensibi-
lidade as suas orientagcdes em nossa caminhada didria.

Terceiro, perderfamos uma rica medida de vitalidade na ado-
racio, o senso de admiragio que experimentamos quando ve-
mos Deus trabalhar, o impressionante senso de espanto que faz
com que exclamemos: “Deus realmente estd neste lugar!”.
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A INTERPRETACAO DE
EFfsios 2.20 E 3.5

ota: devido & extensdo da discussdo, o material deste

apéndice foi removido de seu lugar original no cap. 2,

mas nio foi mudado desde sua forma original de 1988
(por questdes de continuidade, os primeiros pardgrafos sio uma
repeticio do cap. 2). Contudo, depois que escrevi esse material,
uma discussdo muito mais extensa da construgio “artigo-subs-
tantivo-kai-substantivo” foi incluida no livro Greek grammar
beyond the basics |Gramdtica grega além do bdsico], de Dan
Wallace.! Adicionei alguma interacio com a discussio de Wallace
sobre esse versiculo no final deste apéndice.]

H4 outras passagens em que a palavra “profeta” parece se
referir aos ap6stolos: Efésios 2.20 e 3.5.

A primeira passagem, enderecada aos cristaos gentios na igre-
ja de Efeso, diz o seguinte:

Portanto, vocés j4 nio sdo estrangeiros nem forasteiros, mas
concidaddos dos santos e membros da familia de Deus, edificados
sobre o fundamento dos apéstolos e dos profetas, tendo Jesus Cristo
como pedra angular (Ef 2.19,20; grifo do autor).

1Grand Rapids: Zondervan, 1996, p. 270-90.
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Entéo, alguns poucos versiculos adiante, Paulo deiz aos leito-
res gentios:

Ao lerem isso vocés poderdo entender a minha compreensio do
mistério de Cristo. Esse mistério ndo foi dado a conhecer aos
homens doutras geracdes, mas agora foi revelado pelo Espirito
aos santos apdstolos e profetas de Deus, significando que, mediante
o evangelho, os gentios sdo co-herdeiros com Israel, membros do
mesmo corpo, e co-participantes da promessa em Cristo Jesus

(Ef 3.4-6; grifo do autor).

Alguns afirmam que em Efésios 2.20 todos os profetas do NT
sdo iguais e, além disso, que o singular papel “fundacional” dos
profetas em Efésios 2.20 significa que eles podiam falar com
autoridade igual & dos apdstolos e das Escrituras. Richard Gaffin,
por exemplo, cuidadoso especialista no NT do Semindrio de
Westminster, na Filadélfia, diz o seguinte: “Efésios 2.20 faz uma
generalizacio que abrange todas as outras declaracées do NT
sobre profecia”.?

Essa é uma questdo bastante importante, porque se todos os
recipientes do dom de profecia na igreja do NT realmente tives-
sem autoridade divina absoluta, entio era de esperar que esse
dom morresse tdo logo os escritos do NT fossem completados e
entregues as igrejas. A maioria dos cristdos hoje certamente
concorda em que o NT estd completo e que hoje ninguém pode
falar ou escrever palavras com a mesma autoridade das pala-
vras da Biblia.?

Mas serd que essa posicdo é realmente convincente? Essa é
realmente a aplicagio de Efésios 2.20 e 3.5?

2Perspectives on Pentecost, Phillipsburg, N.J.: Presbyterian and Reformed,
1979, p. 96. A discussio de Gaffin nas p. 93-102 é a mais cuidadosa argumen-
tacdo sobre a idéia que Ef 2.20 se aplica a todos os profetas das igrejas do NT e
mostra que o dom de profecia cessou.

30 apéndice B traz uma discussio sobre as razdes pelas quais o NT estd
fechado e por que nio devemos esperar que nenhum texto seja adicionado a ele.
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A questdo central é se esses versiculos se referem a todos os
cristdos que possufam o dom de profecia nas igrejas do primei-
ro século. Acaso os profetas mencionados aqui sio os que ti-
nham o dom de profecia em Corinto, em Tessalonica, em Ffeso
etc.?

Caso afirmativo — se esses versiculos se referem a todos os
profetas da igreja local e das congregacdes do primeiro século
—, entdo seria possivel vé-los retratados como possuidores de
um papel “fundacional” na igreja do NT, e terfamos que concor-
dar com Gaffin — era de esperar que esse dom cessasse assim
que o NT estivesse completo.

Pessoalmente, ndo acho que a idéia de “todos os profetas da
igreja” seja realmente convincente. Neste apéndice, apresento ou-
tra posicdo, a saber, a de que Efésios 2.20 e 3.5 ndo mencionam
dois grupos de pessoas — apdstolos e profetas — mas um tnico
grupo, os “apdstolos-profetas”. Contudo, antes de chegar a esse
ponto, é importante dar uma visdo geral sobre as quatro inter-
pretacbes mais comuns desses versiculos.

Essas quatro interpretacdes podem ser resumidas a partir da
argumentacio de que a frase “o fundamento dos apéstolos e
dos profetas” significa:

1. os apéstolos e os profetas do AT;

N

o ensino dos ap6stolos e dos profetas do NT;

w

os apéstolos e os profetas do NT ou

he

os apdstolos-profetas (ou seja, os apéstolos que também
eram profetas).

Vamos considerar essas quatro interpretacdes na ordem pro-
posta.

INTERPRETACAO 1. FUNDAMENTO = APOSTOLOS E
PROFETAS DO ANTIGO TESTAMENTO

A favor da interpretagio de que “o fundamento dos apéstolos e
dos profetas” sio os apdstolos e os profetas do AT, existe o fato
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de que os ap6stolos do NT sdo realmente similares aos profetas
do AT e ambos estdo ligados entre si (como vimos na sessio
anterior).

Mas essa posi¢io dificilmente convenceri o leitor mais aten-
to, principalmente porque em Efésios 3.5, onde Paulo fala so-
bre 0 mesmo assunto (a inclusdo dos gentios na igreja) e onde a
construgdo gramatical é bastante similar, os profetas do AT nio
podem ser o tema em questio. E por isso que o mistério de os
gentios terem sido incluidos na igreja, de acordo com Paulo,
“foi revelado pelo Espirito aos santos apéstolos e profetas de
Deus”, de modo que “ndo foi dado a conhecer aos homens dou-
tras geracoes”. Essa revelagio mais plena da inclusdo dos gentios
na igreja veio depois do Pentecoste, e Paulo diz explicitamente
que a inclusdo ndo foi revelada as outras geragdes, excluindo as-
sim os profetas do AT nessa consideracio.

Além disso, a ordem das palavras ndo permite esse significa-
do. Se Paulo quisesse indicar que falava sobre os apéstolos do
AT € os profetas do NT, teria sido bastante natural dizer “os pro-
fetas e os apéstolos” (v. Lc 11.49; 2Pe 3.2), mas, em vez disso,
ele diz: “os apéstolos e profetas”.

~ |
INTERPRETACAO 2: FUNDAMENTO = O ENSINO DOS
APOSTOLOS E DOS PROFETAS

Essa segunda posigdo afirma que o ensino dos apéstolos e dos
profetas do NT ou talvez suas pregacées autorizadas do Evange-
lho ou ainda sua obra de fundacio da igreja é o que Paulo quer
dizer ao usar a expressio “o fundamento dos apéstolos e dos
profetas” nessa passagem. A parte realmente importante dessa
interpretacio que é o “fundamento” nio se refere aos préprios
apo6stolos e profetas, mas a algum aspecto de sua obra.

A favor dessa interpretacdo estd o fato de que Paulo fala do
trabalho apostélico em outras passagens como o “fundamento”
ou algum sindnimo, especialmente em 1Corintios 3.10-15, onde
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diz: “Eu, como sibio construtor, lancei o alicerce, e outro estd
construindo sobre ele. Contudo, veja cada um como constréi”
(1Co 3.10; v. uma metéfora similar em Rm 15.20).

Além desse paralelo em 1Corintios, outro argumento a fa-
vor dessa interpretacdo é o fato de que a pregacio e o ensino
sobre Cristo sdo fundacionais para o inicio de qualquer igreja, e
isso faz a metdfora parecer adequada.

Mas existem varios argumentos contra essa posigéo.

a) Em 1Corintios 3.10-15, o assunto € totalmente diferente,
e a metifora serve a um propésito distinto. Nesse versiculo, a
pergunta se refere 4 obra feita na edificagio da igreja. Mas em
Efésios 2.20 o contexto é o da inclusio de judeus e gentios na
igreja. Em Efésios 2.20, as pessoas, judeus e gentios, estdo sen-
do acrescentadas 3 igreja, “edificadas” em seu fundamento. Mas
em 1Corintios as préprias pessoas fazem a obra; elas edificam a
igreja.

b) Em Efésios 2.20, as outras partes do edificio sdo pessoas, e
isso praticamente exige que o “fundamento” seja também for-
mado por pessoas, de modo que a metéfora seja compreensivel.

A pedra angular de Efésios 2.20, por exemplo, é o “prdprio
Jesus Cristo”, e ndo apenas algum ensinamento sobre ele. En-
tdo, a “superestrutura” do edificio, a parte que estd sendo
edificada sobre o fundamento, consiste de todos os outros cris-
tdos, judeus e gentios juntos, que se tornam “concidadios” na
casa de Deus.

Mas se a pedra angular é uma pessoa (Cristo) e o resto do
edificio é constituido de pessoas (todos os outros cristdos ju-
deus e gentios), entio o fundamento deve ser compreendido
como pessoas também, a saber, os “apdstolos e profetas”.

c) Diferentemente de 1Corintios 3, esse contexto nio faz
mencio 3 obra ou ao ensinamento dos apéstolos. A obra de
Deus em juntar judeus e gentios na igreja é o ponto central —
ndo a obra dos crentes, mas eles mesmos unidos por Deus.
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INTERPRETACAO 3: FUNDAMENTO = OS APOSTOLOS
E OS PROFETAS DO NOVO TESTAMENTO

Essa € a posi¢do assumida por Gaffin na argumentacio men-
cionada acima, na qual ele sugere que o dom de profecia foi tio
“fundacional” para a igreja que nio continua mais hoje. Outros
que ndo apdéiam a posi¢do de Gaffin relativa a cessagcio prema-
tura do dom de profecia interpretam esse versiculo como refe-
réncia a dois grupos: 1) os apéstolos e 2) os profetas do NT.

A favor da posi¢io de que Paulo esteja falando sobre dois
grupos diferentes est4 o fato de que a palavra “profeta” no NT é
freqiientemente usada para se referir a um grupo diferente dos
apostolos (na verdade, a maior parte deste livro se concentra
nesses outros exemplos, nos quais os “profetas” sdo vistos como
um grupo separado dos apdstolos).

Além disso, em Efésios 4.11, passagem um pouco adiante
nessa mesma epistola, os profetas sio claramente distinguidos
dos apéstolos. Ali, Paulo diz: “E ele designou alguns para apds-
tolos, outros para profetas, outros para evangelistas, e outros
para pastores e mestres...” (grifo do autor).

Alguém poderia argumentar que o uso da palavra “profeta”
em Efésios 4.11 deveria indicar para nés de que maneira a mes+
ma palavra deve ser usada em Efésios 2.20 e também em 3.5.
Alguém poderia dizer que nos trés exemplos a palavra deve re-
ferir-se a um grupo separado dos apéstolos. Essa é a posicdo
assumida por Gaffin, por exemplo, em sua argumentagio de
que o dom de profecia cessou e nio é mais vilido para hoje.*

Contudo, também existem trés significativos argumentos
contrarios a essa posi¢io:

a) A gramética ndo exige que dois grupos sejam o tema des-
se versiculo. A mesma construcdo gramatical usada aqui é fre-

“Perspectives, p. 94-5.
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giientemente usada no NT para citar uma pessoa ou um grupo
com dois nomes diferentes.

Essa construgdo grega assume a forma os [substantivo] e
[substantivo]. Se os autores do NT querem deixar claro que es-
tdo falando sobre dois itens diferentes ou dois grupos distintos,
eles adicionam a palavra “os” antes do segundo substantivo, cri-
ando a seguinte construgdo: os [substantivo] e os [substantivo].
Se Paulo tivesse apresentado esse tipo de construcdo, ele deixa-
ria claro estar se referindo a dois grupos distintos, a saber, os
apéstolos e os profetas. Mas quando ele omitiu a palavra “os”
antes do segundo substantivo (“profetas”), usou uma constru-
cdo que fez com que os leitores soubessem que ele, de alguma
maneira, unia “apéstolos e profetas”.

Exemplo préximo disso é encontrado em Efésios 4.11, onde
Paulo fala sobre alguns “pastores e mestres”. Embora a constru-
¢do gramatical ndo exija isso, também se pode dizer que é mais
provavel entender essa expressio como “pastores-mestres” que
dois grupos, “pastores e mestres”. Muitos intérpretes entendem
essa passagem dessa maneira.

Relacionei varios outros exemplos do NT nos quais pessoas
ou grupos de pessoas sdo o assunto principal, mas nos quais é
usada a mesma construcio de Efésios 2.20 e 3.5:

+ Romanos 16.7: “Sattidem Andrénico e Jinias, meus pa-
rentes que estiveram na prisdo comigo” (Paulo nio fala
de dois grupos separados, “meus parentes” e “aqueles que
estiveram na prisdo comigo”, mas um grupo apenas, “meus
parentes que estiveram na prisdo comigo”). Novamente,
essa é a mesma construcdo encontrada em Efésios 2.20 e
em 3.5, o mesmo acontece com todos os exemplos a se-
guir.

« Gailatas 1.7: “... ha alguns que vos perturbam e querem
perverter o evangelho de Cristo” (ra).
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» Efésios 6.21: “Tiquico, o irmédo amado e fiel servo do Se-
nhor” (uma pessoa).

+ Filipenses 2.25: “Epafrodito, meu irmdo, cooperador e
companheiro de lutas” (uma pessoa).

» Colossenses 1.2: “... aos santos e fiéis irmdos em Cristo”
(um grupo).

o 1Tessalonicenses 5.12: “... os que se esforcam no trabalho
entre vocés, que os lideram no Senhor e os aconselham”
(um grupo).

» Tito 2.13: “... a gloriosa manifestacdo de nosso grande
Deus e Salvador, Jesus Cristo” (uma pessoa).

"

+ Filemom 1: a vocé, Filemom, nosso amado
cooperador”, que é a tradugido mais comum, embora a
construgdo no grego possa dar a entender “nosso amado e
nosso cooperador”, o que nao invalida a idéia de se tratar

de apenas uma pessoa.

» Hebreus 3.1: “Jesus, apGstolo e sumo sacerdote que con-
fessamos” (uma pessoa).

 2Pedro 1.1: “... nosso Deus e Salvador Jesus Cristo” (uma
pessoa).

[

» 2Pedro 1.11: “... nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo”

(uma pessoa).

Mais exemplos poderiam ser oferecidos, mas deve ficar cla-
ro que essa construcdo usada por Paulo em Efésios 2.20 e 3.5
nio deve ser traduzida por “os apéstolos e os profetas”. E mais
preciso e, talvez, até mesmo mais adequado ao uso do NT, tra-
duzir a expressio por “apdstolos-profetas” ou “os apéstolos que
também eram profetas”, mostrando que Paulo se refere a ape-
nas um grupo, e ndo a dois. Nesse caso, Efésios 3.5 poderia ser
traduzido da seguinte maneira: “Aos santos apdstolos-profetas”
ou “aos santos apéstolos que também sio profetas” (um grupo,
nio dois).
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Nio estou querendo afirmar a necessidade de traduzir Efésios
2.20 e 3.5 dessa maneira, pois outros exemplos podem ser en-
contrados nos quais essa construcio realmente se refere a duas
pessoas ou a dois itens separados,” mas essa certamente € uma
tradugio legitima e, na auséncia de indica¢do contraria por meio
do contexto ou de qualquer outra origem, pode ser até mesmo
a traducdo preferivel. Ndo consegui encontrar nos escritos de
Paulo nem mesmo um tnico exemplo claro de duas pessoas
distintas ou de duas classes de pessoas (em oposi¢do as coisas)
unidas nesse tipo de construgao.

b) A segunda razio contrdria a posicdo de que esse versiculo
representa os apdstolos do NT e os profetas do NT é o fato de que
os profetas do NT nio receberam a revelagdo sobre a inclusio
dos gentios na igreja do NT no nivel igual ao dos crentes judeus.
Em diversos momentos diz-se que essa revela¢do notdvel da in-
clusio dos gentios veio por meio dos apdstolos, mas nunca no
NT se diz que foi dada a qualquer “profeta” ou grupo de profetas
que nio eram apenas apdstolos exercendo papel profético.

Veja a seguir algumas passagens do NT que mostram a revela-
cio de Deus com relagdo 2 inclusdo dos gentios na igreja:

« Mateus 28.19: “Portanto, vio e facam discipulos de todas
as nagdes” (dito aos apéstolos).

« Lucas 24.46,47: “E [Jesus] lhes disse: ‘Estd escrito que o
Cristo haveria de sofrer e ressuscitar dos mortos no ter-
ceiro dia, e que em seu nome seria pregado o arrependi-
mento para perdio de pecados a todas as nagdes,
comegando por Jerusalém’” (dito aos apdstolos).

« Atos 1.8: “Mas receberio poder quando o Espirito San-
to descer sobre vocés, e serdo minhas testemunhas em

5V. At 13.50; 15.2; nos escritos paulinos, v. 2C0 6.7; 7.3; 13.11; Fp 1.19,25;
2Ts 1.4; 2.2. Textos considerados mais ambiguos: Ef 1.1; 5.5; 215 1.12.
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Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria, e até os confins
da terra” (dito aos apéstolos).

« Atos 10.15: “A voz lhe falou segunda vez: ‘Nio chame
impuro ao que Deus purificou’” (dito ao apdstolo Pedro).

« Atos 10.34,35: “Entdo Pedro comegou a falar: Agora per-
cebo verdadeiramente que Deus ndo trata as pessoas com
parcialidade, mas de todas as nacdes aceita todo aquele que
o teme e faz o que é justo’” (afirmagdo de Pedro depois de
receber a visdo do céu e de visitar a casa de Cornélio).

+ Atos 10.46-48: “A seguir Pedro disse: ‘Pode alguém negar
a 4gua, impedindo que estes sejam batizados? Eles rece-
beram o Espirito Santo como nés!. Entdo ordenou que
fossem batizados em nome de Jesus Cristo” (o apdstolo
Pedro declara a aceitagdo dos gentios na igreja).

« Atos 11.2-18: Explicacio de Pedro a igreja de Jerusalém
sobre o modo pelo qual a inclusio dos gentios lhe fora
revelada em uma visdo e a chegada do Espirito Santo 2
casa de Cornélio.

» Atos 15.6-29: Durante o Concilio de Jerusalém, discur-
sos fundamentais foram feitos por Pedro e Tiago, ambos
ap6stolos.®

« Atos 22.21: “V4, eu o enviarei para longe, aos gentios” (Cris-
to falando ao apéstolo Paulo no caminho de Damasco).

+ Atos 26.17,18: “Eu o livrarei do seu préprio povo e dos
gentios, aos quais eu o envio para abrir-lhes os olhos e
converté-los das trevas para a luz, e do poder de Satans
para Deus, a fim de que recebam o perdao dos pecados e

SParece que Tiago deve ser contado juntamente com os apdstolos tanto por
causa de seu papel de lideranca demonstrado aqui na igreja de Jerusalém quanto
por sua aparente inclusio entre os “apéstolos” em Gl 1.19 e em 1Co 15.7. Além
disso, ele escreveu sua epistola com autoridade apostdlica.
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heranca entre os que sio santificados pela fé em mim” (Cris-
to falando ao apéstolo Paulo no caminho de Damasco).

+ Gilatas 1.16: “[Deus se agradou em] revelar o seu Filho
em mim para que eu o anunciasse entre os gentios” (apds-
tolo Paulo).

« Galatas 2.7,8: “Reconheceram que a mim havia sido con-
fiada a prega¢ido do evangelho aos incircuncisos, assim
como a Pedro, aos circuncisos. Pois Deus, que operou por
meio de Pedro como apdstolo aos circuncisos, também
operou por meu intermédio para com os gentios” (o apds-
tolo Paulo falando do comissionamento que recebeu de
Cristo para pregar o Evangelho aos gentios).

+ Efésios 2.11—3.21: Paulo d4 uma longa explicagio de sua
compreensio do “mistério” da inclusdo dos gentios na igre-
ja. Ele diz: “Ao lerem isso vocés poderdo entender a mi-
nha compreensio do mistério de Cristo. Esse mistério nio
foi dado a conhecer aos homens doutras geracdes, mas
agora foi revelado pelo Espirito aos santos apdstolos e
profetas de Deus, significando que, mediante o evange-
lho, os gentios sdo co-herdeiros com Israel, membros do
mesmo corpo, e co-participantes da promessa em Cristo

Jesus” (Ef 3.4-6; grifo do autor).

+ Também podemos notar aqui a énfase que Paulo d4 ao
préprio papel na proclamacgio da inclusio dos gentios:
“Embora eu seja o menor dos menores de todos os san-
tos, foi-me concedida esta graca de anunciar aos gentios
as insonddveis riquezas de Cristo e esclarecer a todos a
administracdo deste mistério que, durante as épocas pas-
sadas, foi mantido oculto em Deus, que criou todas as
coisas” (Ef 3.8,9; grifo do autor).

O mais impressionante sobre todas essas passagens é que
nao hd nenhuma sugestio de que essa revelacdo de algo apenas
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indicado no AT, mas tornado explicito na pregacio dos apésto-
los, nunca foi feita a nenhum “profeta” das igrejas do NT. As
referéncias sdo um lado da questdo, e todas apontam para a
revelacdo na histéria da redencio por meio dos apdstolos e aos
outros apenas por meio deles.

c) A terceira razdo pela qual Efésios 2.20 e 3.5 ndo parece
referir-se aos apdstolos e aos profetas do NT (dois grupos) é que
a metéfora de um fundamento nos d4 a idéia de algo completo,
que nao receberd adi¢io depois que o resto da construgio tiver
comegado. Se esse “fundamento” é equivalente apenas aos ap6s-
tolos do NT, entdo outra metéifora se encaixaria corretamente:
os ap6stolos formavam um grupo distinto e limitado que vira o
Senhor Jesus ressurreto e que fora comissionado por ele para o
papel especial de “apéstolos de Jesus Cristo”.

Contudo, se o fundamento consiste em apéstolos e todos os
que tinham o dom de profecia em todas as igrejas do Nt do
mundo mediterrdneo, entio teria de ser um “fundamento” em
constante mutagio, recebendo adi¢des. Conforme Paulo e os
outros pregavam o Evangelho por todo o mundo romano, mais
e mais pessoas se tornavam cristds, e em cada congregacio apa-
rentemente havia quem possuisse o dom de profecia. Desse
modo, esse “fundamento” teria cada vez mais elementos adicio-
nados & medida que as pessoas se tornavam cristds e recebiam
dons espirituais. Além do mais, conforme as pessoas obede-
ciam as orientagdes de Paulo, como a que se encontra em
1Corintios 14.1 — “Busquem com dedicagio os dons espiritu-
ais, principalmente o dom de profecia” —, as que ndo faziam
parte desse “fundamento” da igreja desejariam e orariam pelo
dom de profecia e alguns até mesmo o receberiam. Entdo, seri-
am adicionadas ao “fundamento” da igreja. Mas isso é bastante
inconsistente com a metafora do “fundamento”, que retrata algo
que estd completo antes que o resto do edificio comece a ser
construido.
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d) H4 outro fator relacionado & razdo acima que sugere que
os leitores de Efésios ndo consideravam os profetas das congre-
gacdes parte desse fundamento. Notamos que Paulo fala em
Efésios 2 e 3 ndo sobre uma congregagdo local, mas da igreja
universal. E a igreja na qual todos os crentes gentios “jd ndo sdo
estrangeiros nem forasteiros, mas concidaddos dos santos e
membros da familia de Deus” (Ef 2.19). E dessa igreja que o
préprio Jesus Cristo é a pedra angular e na qual os “apéstolos e
profetas” sio o “fundamento”.

Mas os leitores comuns da epistola de Paulo presentes na
igreja de Efeso e nas igrejas locais ao redor, que também leram
a epistola aos Efésios, ndo iriam pensar que homens e mulheres
(e talvez até filhos) que eram seus amigos e vizinhos e tinham o
dom de profecia em suas igrejas locais fossem o “fundamento”
da igreja universal, no nivel de importincia similar ao de Pedro,
de Paulo e dos outros apéstolos.

e) A quinta dificuldade com essa compreensdo de “apéstolos
e profetas” diz respeito ao propésito de Paulo nessa passagem.
Seu objetivo é provar que judeus e gentios sdo membros iguais
da igreja de Cristo. Para fazer isso, ele mostra que todos os
crentes sio parte desse “edificio” metaférico que representa a
igreja.

Mas se todos os profetas do NT fossem parte do “fundamen-
to”, entdo certamente haveria profetas gentios nesse fundamen-
to, pois certamente muitos crentes gentios receberam o dom
de profecia nas igrejas locais. Mas se esse fosse o caso, entdo
seria dificil compreender por que Paulo nio teria enfatizado o
fato ao provar a igualdade de judeus e gentios na igreja. Ele pode-
ria ter dito: “Alguns de vocés sdo até mesmo parte do fundamen-
fo na igreja!l E vocés sio gentios!”. Esse teria sido um argumento
bastante forte para ele, mas mesmo assim deixou de usi-lo, suge-
rindo que ele ndo achava que os cristdos gentios com o dom de
profecia nas igrejas locais fossem parte do “fundamento”.
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f) H4 outras passagens no NT que falam abertamente so-
bre profetas comuns nas congregacdes locais, como
1Corintios]1 2—14, 1Tessalonicenses 5.20,21 e outras do li-
vro de Atos dos Apéstolos. Essas passagens que descrevem o
dom de profecia ddo fortes evidéncias de que os profetas co-
muns das congregacdes ndo desenvolviam atividades nem
possufam autoridade que os capacitassem a exercer o papel
“fundacional” na igreja. Enquanto Efésios 2.20 e 3.5 estio
certamente abertos & discussio sobre o fato de se referirem
ou nio aos profetas congregacionais, outras passagens nio
sdo assim tdo ambiguas. Falam de maneira clara e explicita
sobre o dom de profecia ativo na igreja local.

Portanto, seria um método de investigacio bastante apro-
priado permitir que as passagens que de maneira explicita dis-
cutem a profecia congregacional (tal como em 1Corintios
12—14) influenciassem mais nossa compreensio que uma pas-
sagem menos explicita (como Ef 2.20 ou 3.5).

g) A objegdo final a visio que entende que Efésios 2.20 e 3.5
refere-se aos apdstolos do NT e aos profetas do NT como dois
grupos separados é uma pergunta sem resposta. Onde estdo to-
dos eles? Se realmente havia um grupo tio importante como
essa posicio sugere, um grupo de profetas que ndo eram apdsto-
los, mas que falavam palavras infaliveis de Deus e eram parte
do “fundamento” da igreja universal, entdo nao seria natural
encontrarmos algum registro deles nas paginas do nt? Contu-
do, ndo existe tal referéncia.

De acordo com meu conhecimento, em nenhum lugar do
NT existe o registro de um profeta que nio seja apéstolo e ao
mesmo tempo fale com autoridade divina absoluta. Nio te-
mos livros do NT escritos por alguém que afirme ser “profeta”
sem ser apGstolo. Além do mais, nos primeiros 150 anos da
igreja, ndo existe (até onde sei) nenhum registro de qualquer
palavra divinamente autorizada que tenha sido falada por es-
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ses profetas. Nio temos “palavras dos profetas de Corinto” ou
“palavras dos profetas de Tessalonica” ou “palavras dos profe-
tas de Efeso”, e o mesmo acontece com as cidades de Tiro,
Cesaréia etc. Contudo, se todos esses profetas anunciassem
as palavras de Deus, nio seria razodvel supor que muitas delas
fossem registradas e preservadas para nés como parte das Es-
crituras? Se tais palavras eram realmente iguais as Escrituras
em autoridade, entdo por que nio foram preservadas pelos
cristdos primitivos? E por que ndo existe indicacdo de qual-
quer igreja ter tentado preserva-las?

Assim, se assumirmos a existéncia de um grupo de profetas
nio-apostélicos que, apesar disso, tinham autoridade idéntica a
dos profetas do AT, encontraremos uma dificuldade muito gran-
de: seremos colocados na posi¢do de advogar a existéncia de um
grupo altamente significativo que ndo deixou nenhum registro,
nenhum traco de si mesmo nas paginas do NT e nenhum tipo de
escrito nas primeiras geracbes de cristdos. Comegaremos a ima-
ginar se realmente existiu um grupo como esse, de profetas do
NT que ndo eram apdstolos, mas que também falavam com a
autoridade divina absoluta dos profetas do AT. Isso nos faz pensar
se realmente existe melhor compreensio dos textos de Efésios
2.20 e 3.5 que dizer que se referem a dois grupos separados, a
saber, os apéstolos e os profetas do NT, ambos exercendo o papel
“fundacional” na igreja.

INTERPRETACAO 4. FUNDAMENTO = APOSTOLOS-
PROFETAS (UM GRUPO)

Essa quarta e Gltima interpretacio de Efésios 2.20 e 3.5 sugere que
esses versiculos nio se referem a dois grupos (os apdstolos e os
profetas do NT), mas a apenas um grupo (os apdstolos-profetas do
NT ou 0s “apéstolos que também eram profetas”).

Existem vérias razdes pelas quais tal entendimento parece
bastante convincente.
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a) Em primeiro lugar, essa interpretagdo é certamente possi-
vel em termos da gramética grega (v. discussio acima). Além
disso, é consistente com o uso gramatical que Paulo faz em
Efésios 4.11, onde ele usa a mesma construgio para falar dos
“pastores-mestres”.

b) Essa interpretagdo se encaixa melhor com os dados hist6-
ricos mencionados acima, mostrando que apenas aos apéstolos
— e ndo aos profetas junto com eles — Deus revelara a verdade
da inclusdo dos gentios de maneira nova e plena no periodo da

Nova Alianga. Desse modo, Paulo pode corretamente dizer:

Ao lerem isso vocés poderdo entender a minha compreensio do
mistério de Cristo. Esse mistério nio foi dado a conhecer aos
homens doutras geracées, mas agora foi revelado pelo Espirito
aos santos apdstolos que também eram profetas de Deus, signifi-
cando que, mediante o evangelho, os gentios sdo co-herdeiros com
Israel, membros do mesmo corpo, e co-participantes da promes-
sa em Cristo Jesus (Ef 3.4-6).

c) Entender que somente os apéstolos eram o “fundamento”
da igreja do NT estd de acordo com outro quadro que o NT nos
apresenta do “fundamento”, que claramente enfatiza o papelj
tundacional dnico apenas dos apéstolos, ndo dos apéstolos e de
outro grupo de profetas. Esse quadro é encontrado na visdo da
cidade celestial dada ao apéstolo Jodo em Apocalipse 21.14: “O
muro da cidade tinha doze fundamentos, e neles estavam os no-
mes dos doze apéstolos do Cordeiro”.’

"Tal retrato do papel fundacional dos apéstolos na igreja também é consisten-
te com a declaracio que Jesus fez a Pedro: “E eu lhe digo que vocé é Pedro, e
sobre esta pedra edificarei a minha igreja, e as portas do Hades ndo poderio
vencé-la” (Mt 16.18), especialmente se for entendido aqui que Pedro é o repre-
sentante da lideranga apostélica da igreja primitiva por ter confessado Jesus
como Messias e Filho do Deus vivo.
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d) A designacio dos apéstolos como “também profetas” se-
ria apropriada 3 argumentacio de Paulo feita aqui. Ele estaria
mostrando o fato de a inclusdo dos gentios nao ter sido revelada
simplesmente a um grupo minoritdrio ou insignificante de cris-
tdos de alguma provincia distante, € sim especificamente aos
que eram fundacionais A igreja, ou seja, os préprios apdstolos.
Foi por seu papel de “profetas”, ou recipientes da revelagio de
Deus, que a inclusio dos gentios lhes foi revelada.

Desse modo, os gentios podem ter certeza de sua igualdade
na igreja porque “os apéstolos”, os proclamadores divinamente
autorizados do verdadeiro Evangelho, “também eram profetas”,
recipientes das novas orientacdes do Espirito Santo e especial-
mente sobre a inclusio dos gentios. Desse modo, a plena inclu-
sio dos gentios nio é uma idéia de fraca fundamentacio. Em
vez disso, € um conceito fundamental que foi revelado primeiro
aos apéstolos e depois endossado pelos principais membros da
lideranga da igreja.®

Em resposta a essa interpretagdo (“os apdstolos que tam-
bém eram profetas”), Gaffin diz o seguinte:

Em termos gramaticais, isso é possivel, e os apéstolos realmente
exercem fungdes proféticas (p. ex. Rm 11.25s.; 1Co 15.51s.; I'Ts
4.15s.; v. 1Co 14.6). Provavelmente, ndo existe nada que exclua

8Como veremos mais adiante nesta investigacdo, enquanto o termo “profeta”
realmente enfatiza o fato do recebimento de revelagdes de Deus, o termo em si
mesmo nio diz nada sobre a questdo da autoridade divina absoluta atrelada ao
relato das revelagdes feitas a outras pessoas. Assim, a palavra “profeta” nao
implica que os ap6stolos tinham autoridade divina absoluta. Era a condiggo de
apéstolos que lhes dava tal autoridade. A palavra “profeta” somente enfatizava
uma fungio em particular, a de receber revelagdes de Deus nesse ponto em
particular.

Nio se deve colocar objegoes a idéia de que adicionar a expressio “que
também eram profetas” seja redundante porque a palavra “apdstolos” ja carrega-
va em si a idéia de alguém que recebia revelagdes. O prop6sito de Paulo nesse
contexto imediato é enfatizar uma funcio particular dos apéstolos. Ele faz a
mesma coisa em 1Tm 2.7, p. ex., quando enfatiza seu papel de “pregador” e
“mestre”, embora fossem, naturalmente, funcdes inerentes ao oficio de apéstolo.
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de maneira definitiva essa interpretagio. Existe, contudo, uma

grande quantidade de consideragdes contrérias a essa idéia.’
Ele passa a mostrar quatro objecdes a essa visdo:

1. Em Efésios 4.11, apéstolos e profetas estdo claramente
separados, e isso faz parte do mesmo contexto maior de

Efésios 2.20 e 3.5.

2. Apéstolos e profetas também estio separados em
1Corintios 12.28.

3. Os apéstolos, como grupo, nunca sdo chamados “profe-
tas” ou “mestres”, nem designados por qualquer outro ter-
mo que faga distincdo de ministérios no NT.

4. Portanto, esse sentido diferente de “profeta” teria sido
perdido por parte dos leitores sem maior indicagio do
contexto.!?

Podemos agora responder a essas quatro obje¢des na seqiién-
cia em que foram apresentadas.

1) Deve-se admitir que Paulo usou a palavra “profetas” em
Efésios 4.11 para referir-se aos que tinham o dom de profecia nas
congregacbes locais. Assim, ele usa o termo para referir-se a pes-
soas diferentes das citadas em 2.20 e 3.5.

Mas Paulo deixa essa diferenca bastante clara por meio da
construcdo gramatical que usa. Efésios 4.11, coloca o artigo
definido “0s” antes da palavra “apéstolos” e, entdo, usa esse re-
curso novamente antes da palavra “profetas”. Ao fazer. isso,
mostra claramente que o que tem em mente sdo dois grupos
distintos.

Na verdade, ele faz uma demonstragdo ainda mais explicita
disso ao usar duas outras palavras gregas que normalmente ndo

Perspectives, p. 93-4.
Wbid., p. 94-5.



APENDICE6 439

sdo traduzidas, mas significam “por um lado [...] por outro lado”.
De maneira bastante literal, poderiamos traduzir Efésios 4.11
da seguinte maneira: “E ele designou por wm lado alguns para
apéstolos, por outro lado outros para profetas, por outro lado
outros para evangelistas, e por outro lado outros para pastores e
mestres...”.

Portanto, aqui os apdstolos sio colocados em um grupo se-
parado e sdo claramente diferenciados dos profetas, dos
evangelistas e dos pastores-mestres.

Caso similar é encontrado em 1Pedro 5.1, onde Pedro diz:
“Portanto, apelo para os presbiteros que hd entre vocés, e o faco
na qualidade de presbitero como eles e testemunha dos sofri-
mentos de Cristo...”. Pedro usa a palavra “presbiteros” para refe-
rir-se aos condutores da igreja que nio sio ap6stolos, sendo
simplesmente membros da congrega¢do local. Entdo, na mesma
oracio, ele usa a expressio “presbitero como eles” para referir-se
a si mesmo como um apédstolo, e ndo a todos os presbiteros de
maneira geral. Mas o contexto deixa isso bastante claro.!!

De maneira similar, em 1Timéteo 2.7 Paulo chama a si mes-
mo de “mestre”. Porém, mais tarde na mesma epistola, fala so-
bre fungdes de ensino que devem ser executadas pelos presbiteros
(1Tm 3.7; 5.17), sendo que, anteriormente, ele falou sobre pes-
soas que desejavam ser mestres da lei (uma palavra composta é
usada aqui). Em 2Timéteo 1.11, ele chama a si mesmo de “mes-
tre”, sendo que, mais tarde, fala sobre pessoas que juntam “mes-
tres para si mesmos, segundo os seus préprios desejos” (2Tm
4.3). Em todos esses casos o contexto deixa claro que as pala-
vras “presbitero”, “mestre” e “profeta” sio usadas de diferentes
maneiras em diferentes contextos, e essas distingdes ficam cla-
ras a partir do contexto ou das palavras usadas em cada caso.

Tecnicamente, a expressio “presbitero como eles” em grego nio € exata-
mente a mesma, pois ela possui um prefixo anexado, mas a raiz é a mesma, e os
leitores veriam imediatamente a conexdo entre os dois termos.
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2) Naturalmente concordo que 1Corintios 12.28 separa ap6s-
tolos e profetas, mas isso ndo quer dizer que essas palavras fa-
lem de diferentes grupos todas as vezes que forem usadas no
NT. Um exemplo de uso de uma palavra ndo prova que ela deva
ter o mesmo sentido em outros exemplos, €, nesse caso, o pon-
to é o significado da palavra em Efésios 2.20 e 3.5.

3) O fato de os apdstolos “como grupo tnico” ndo serem
tratados em outros lugares por um nome em especial nido é
questdo decisiva para o significado de Efésios 2.20 e 3.5, pois
existem vérios exemplos no NT onde o termo em particular é
aplicado as pessoas no singular, ndo no plural, ou apenas uma
ou duas vezes no plural. Paulo era um “pregador” do Evangelho,
e seria apropriado chamar os apéstolos de “pregadores” do Evan-
gelho, mas parece que o NT nunca faz isso. Paulo era “mestre”, e
também seria correto chamar os apéstolos de “mestres”, mas
isso ndo acontece. Desse modo, os apéstolos tinham funcdes
proféticas, mas em apenas duas ocasides sio realmente chama-
dos “profetas”, no plural (ou, de maneira mais precisa, “apdsto-
los-profetas”), no NT. Muitas coisas no NT sdo ditas apenas uma
ou duas vezes, e exigir que sejam ditas de uma mesma maneira
mais de uma vez antes que possamos aceiti-las ndo parece ser
uma exigéncia adequada. |

(Note que os presbiteros sdo aparentemente chamados “pasL
tores” somente uma vez no NT [Ef 4.11], mas muitas pessoas
ainda acham que Efésios 4.11 fala sobre os presbiteros. Além
do mais, os apdstolos sdo tratados por outros termos plurais
como “discipulos” [freqiientemente nos evangelhos] e “teste-
munhas” [At 2.32].)

Portanto, se os apdstolos exerceram funcdes proféticas (com
o que Gaffin concorda) e se o ap6stolo Paulo podia trazer uma
“profecia” para Corinto e se o apéstolo Jodo chama seus textos
de “profecia” (Ap 1.3; 22.7), nio existe razdo inerente pela qual
os apéstolos ndo possam ser chamados “profetas” duas vezes
em Efésios 2.20 e 3.5, uma vez que a gramitica e o contexto
favorecem essa interpretacio.
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4) Ser4 que os leitores teriam entendido dessa maneira? Ja
apresentei anteriormente diversas maneiras pelas quais tanto a
gramética quanto o assunto deixam claras indicacdes aos leito-
res, sinalizando a eles que Paulo estava falando sobre os “apés-
tolos-profetas” nos dois versiculos.

Nesse ponto, ainda permanece uma objecio 2 interpretacio 4. E
uma objecio adicional as levantadas por Gaffin, embora talvez
seja o mais significativo fator de hesitagdo na mente dos leito-
res modernos com relacio a essa interpretacdo. Essa objecio
— ou talvez obstdculo — d4-se ao fato de que as traducgdes
contemporineas geralmente trazem “apéstolos e profetas”, e,
nessa construcgdo, a conjuncdo “e” parece claramente deixar
implicita a existéncia dois grupos separados, ou seja, os apds-
tolos e os profetas. Essa realmente ndo é uma objegdo baseada
no significado do texto grego, mas destaca a dificuldade que
muitos leitores modernos tém para compreender que esse
versiculo se refere aos “apéstolos que também eram profetas”
(um grupo).

A resposta a essa objecdo é simplesmente notar com que
freqtiéncia Paulo e outros escritores do NT usam a mesma cons-
trugdo para referir-se a uma pessoa ou a um grupo de pessoas.
E fato que gramaticalmente ndo existe nada que possa reque-
rer que o leitor de fala grega do primeiro século, na cidade de
Efeso, achasse que Paulo estivesse se referindo a dois grupos
separados.

Desse modo, parece melhor concluir que Efésios 2.20 signi-
fica que a igreja estd construida “sobre o fundamento dos ap6s-
tolos que também eram profetas”, e Efésios 3.5 deve ser
entendido de modo que o mistério da inclusdo dos gentios na
igreja “ndo foi dado a conhecer aos homens doutras geracgdes,
mas agora foi revelado pelo Espirito aos santos apdstolos que
também eram profetas de Deus”.

E) O que aconteceria se alguém enxergasse dois grupos em
Efésios 2.20 e 3.5? Finalmente, mais um ponto deve ser levantado.
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Mesmo que alguém nio fosse convencido pelo argumento
anterior e achasse a interpretagio 3 a mais convincente, ou
seja, que esses dois versiculos se referem a dois grupos de
pessoas, a saber, os “apéstolos do NT” e os “profetas do NT”,
ndo seria necessario concluir que esses versiculos se referem
a todos os profetas do NT. Na verdade, seria bastante dificil
argumentar que uma referéncia tao breve aos “profetas” como
temos nesses dois versiculos descreveria todos os que tém o
dom de profecia em todas as congregacbes do NT, especial-
mente se muitas outras passagens do NT indicassem os pro-
fetas possuidores de um papel “ndo-fundacional” nas igrejas
locais.!?

Portanto, ainda que o leitor preferisse, por exemplo, a inter-
pretagdo 3, isso ndo afetaria de maneira significativa o argu-
mento do restante deste livro. Isso porque eu simplesmente
responderia que, se Efésios 2.20 e 3.5 estd falando de dois gru-
pos distintos, apdstolos e profetas, entdo os “profetas” mencio-
nados aqui seriam os que compartilhavam autoridade similar 2
dos apéstolos e, portanto, seriam diferentes dos profetas co-
muns espalhados por todas as congregacdes cristids descritas
com maiores detalhes em outras partes do NT. Deve-se dizer
que Gaffin dé bastante atencio a Efésios 2.20 e diz que o textd
se refere a todos os profetas das igrejas do NT, mas dedica pou-
ca anilise aos verdadeiros fatos no restante do NT com o objeti-
vo de demonstrar que isso é verdade, ou seja, que a profecia
nesses outros contextos estd, de fato, cumprindo 0 mesmo pa-

2Roy Clements, p. ex., sugere que Ef 2.20 se refere a “alguns personagens
verbalmente inspirados, mas ndo apostélicos, como Lucas e Marcos”, e que a
sentenga como um todo pode se referir ao “circulo de testemunhas apostdlicas
de quem deriva o cAnon do NT”. V. Roy Clements, Word and Spirir: the Bible and
the gift of prophecy today (Leicester: uccr Booklets, 1986), p. 21. Apesar de eu
ser favordvel 3 interpretacdo 4, posso ver a possibilidade dessa interpretacio e
sua consisténcia com o resto do que sugiro neste livro sobre o dom de profecia
nas congregacdes do NT.
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pel “fundacional” (ele dedica duas paginas [60-1], p. ex., & ques-
tdo da autoridade da profecia em 1Co 14).

Para os propésitos deste estudo, os profetas cristdos comuns
que usam o dom de profecia em reunides habituais da congre-
gacdo sdo muito mais relevantes que o grupo especial de “pro-
fetas” (ou “ap6stolos-profetas”) em Efésios 2.20 e 3.5 a quem o
grande fato da inclusdo dos gentios foi revelado. A preocupacio
basica do capitulo 3 deste livro é o estudo sobre esses profetas
nas congregacdes cristds comuns.

NOTAS ADICIONAIS A OBJECAO DE DAN WALLACE

Depois de eu ter escrito este apéndice, uma discussio muito
mais extensa da construgdo “artigo-substantivo-kai-substanti-
vo” surgiu no livro Greek grammar beyond the basics.'®> Nas
paginas 284 e 285, Wallace discorda de minhas conclusées so-
bre Efésios 2.20 e 3.5 porque, de acordo com sua afirmacio,
ndo existem outros exemplos de substantivos plurais nos quais
essa construcio se refira s mesmas pessoas (portanto, ele ndo
acha que Ef 2.20 pode se referir aos “apdstolos-profetas”, como
eu acho).

Contudo, nio creio que essa argumentagio seja convincente
como pode inicialmente parecer, por védrias razdes: 1) Wallace
admite que essa construcdo pode referir-se a um grupo quando
o participio plural for usado como substantivo (ele cita Jo 20.29
— “0s que ndo viram e creram” [um grupo] — e Ap 1.3 — “feli-
zes aqueles que ouvem e guardam o que nela estd escrito” [um
grupo]). Para mim, é dificil acreditar que os leitores de fala grega
do primeiro século fizessem uma distingdo tdo precisa entre subs-
tantivos e participios funcionando com substantivos e que, de al-
guma maneira, soubessem que essa construgio indicava identidade
para um e nio para outro; 2) Wallace também d4 um exemplo no

3V nota 1, acima.
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qual adjetivos plurais funcionando como substantivos podem re-
ferir-se ao mesmo grupo (Ef 1.1 — “aos santos e {iéis”), e eu
usaria a mesma argumentacio neste ponto: serd que os leitores
do primeiro século realmente pensariam que essa construgio
indicava um grupo quando os adjetivos funcionassem como subs-
tantivos, mas nio indicassem um grupo em se tratando apenas
de substantivos? Essa é uma distincdo muito grande e muito im-
provével; 3) Wallace deve colocar a expressio “pastores-mestres”
de Efésios 4.11 na categoria especial de “ambigiiidade”, mas
muitos intérpretes acham que isso se refere a apenas um grupo;
4) A construgdo com dois participios plurais usados como subs-
tantivos para se referir a um grupo é bastante freqiiente. Wallace
relaciona passagens como Mateus 5.6; Marcos 12.40; Lucas 7.32;
2Corintios 12.21; Filipenses 3.3; 1Tessalonicenses 5.12; 2Pedro
2.10; 2Jodo 9; Apocalipse 18.9 (p. 283). Portanto, a idéia de que
a mesma construgio usando substantivos plurais para se referir a
um grupo ndo seria de modo algum estranha a uma pessoa de
lingua grega; 5) Veja que Romanos 16.7 — “Satdem Andrénico
e Janias, meus parentes que estiveram na prisdo comigo” (grifo do
autor) — junta um adjetivo plural usado como substantivo
(suggeneis, “parentes”) a um substantivo plural (sunaichmalotous,
“colegas de prisdo”), e isso se refere ao mesmo grupo. Note tam-
bém que Colossenses 1.2 — “aos santos e fiéis irmdos em Cris-
to” — também usa um substantivo plural (adelphois) em sua
construcio e se refere a um grupo. Portanto, substantivos plurais
podem ser encontrados nessa construgio quando ambos os ter-
mos se referem ao mesmo grupo.



Apéndice 7

ALGUMAS EVIDENCIAS DA
EXISTENCIA DO DOM DE
PROFECIA EM VARIOS PONTOS
DA HISTORIA DA IGREJA

histéria da igreja possui muitos exemplos do dom de

profecia em agdo da maneira como descrevo neste li-

vro. Foi de certa forma surpreendente para mim des-
cobrir isso depois da primeira publicagdo deste livro. Isso acon-
teceu em grande parte porque as pessoas que leram o livro envi-
aram contribui¢des ou chamaram minha atencio para o assunto
nos escritos de Samuel Rutherford, Charles Spurgeon e outros.
Algumas evidéncias histéricas sdo especialmente significativas
para os cessacionistas reformados, uma vez que varios desses es-
critores foram defensores da doutrina reformada em seus dias.

JOHN KNOX (C. 1514-1572)

John Knox foi um reformador escocés cuja pregagdo e textos
poderosos determinaram em grande parte o curso da Reforma
e o fortalecimento da teologia nas igrejas da Escdcia.

Na biografia de Knox, escrita pelo historiador Jasper Ridley,
lemos que Knox, juntamente com outros protestantes, “espera-
va que seus lideres tivessem o dom de profecia”.! Ridley registra

John Knox, Oxford: Clarendon, 1968, p. 43.
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virias profecias de Knox que se tornaram realidade, uma das
quais referentes & morte de William Kirkaldy de Grange — pro-
fecia que Knox contou a dois homens que estavam com ele em
seu leito de morte:

Voceés ja foram testemunhas [disse ele] da coragem e da constan-
cia de Grange pela causa do Senhor, mas agora, infelizmente, em
que abismo ele se precipitou! Rogo a vocés que nio se recusem a
realizar o pedido que fago agora. Vio e digam a ele em meu nome
que, a nfo ser que seja levado ao arrependimento, ele morrera de
maneira terrivel, pois nem a rocha escarpada [o castelo] no qual
ele tristemente confia, nem a prudéncia carnal daquele homem
[Lethington] a quem ele olha como se fosse um semideus, nem a
assisténcia de estrangeiros, como ele falsamente lisonjeia a si mes-
mo poderido livra-lo. Mas ele serd vergonhosamente tragado de seu
ninho rumo d punicdo e serd pendurado numa forca com sua face
voltada para o sol, a ndo ser que ele rapidamente corrija sua vida
e corra para a misericérdia de Deus. A alma do homem me é
querida e eu ndo deixaria que ela perecesse se pudesse salva-la
(grifo do autor).?

Ridley detalha o cumprimento de suas predigdes:

Em 3 de agosto, Grange e seu irmdo James [...] foram enforca-
dos. Lethington morreu repentinamente logo depois da rendigio
do castelo: ele provavelmente cometeu suicidio.

Assim, duas das profecias de Knox foram evidentemente cum-
pridas. Todas as crénicas afirmam que quando Grange se encon-
trou com Drury em frente dos muros do castelo para discutir os
termos da rendicéo, ele nio conseguiu sair pelo portdo do castelo

porque este fora bloqueado pelas pedras que cafram depois do

?Ibid., p. 517. Sou grato a Ron Lutgens, ex-aluno da Trinity Evangelical Divinity
School, por ter-me enviado seu trabalho intitulado “The reformed fathers and
the gift of prophecy” [“Os pais da Reforma e o dom de profecia”], gracas ao qual
minha atencfio foi despertada para John Knox e outros escritores reformados.
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ataque inglés. Portanto, ele foi baixado para fora do muro por
meio de uma corda ou de uma escada. Knox profetizara que
Grange seria cuspido para fora do castelo, nio pelo portio, mas
por cima do muro. Quando Grange foi enforcado no mercado de
Edimburgo, numa tarde ensolarada, foi enforcado com a face vira-
da para o leste. Contudo, antes de morrer, seu corpo virou-se para o
oeste e, assim, ele foi enforcado, como predito por Knox, com a face

voltada para o sol (grifo do autor).®

A CONFISSAO DE FE DE WESTMINSTER (1643-1646)

No primeiro capitulo da Confissdo (“Sobre as santas Escritu-
ras”), o pardgrafo 10 diz:

O supremo juiz pelo qual todas as controvérsias da religiio devem
ser determinadas e todos os decretos de concilios, opinides de
escritores antigos, doutrina de homens e espiritos particulares de-
vem ser examinados e a (inica sentenca na qual devemos descan-
sar s6 pode ser a do Espirito Santo falando por meio das Escrituras

(grifo do autor).

Aqui, “espiritos particulares” sdo colocados no mesmo nivel
dos “decretos de concilios”, “opinides de escritores antigos” e
“doutrina de homens”. Tudo isso deve estar subordinado ao “Es-
pirito Santo falando por meio das Escrituras”. Mas o que sio
“espiritos particulares”?

Byron Curtis argumentou recentemente que, na época da
criacio da Confissdo de fé de Westminster (CFw), “espiritos
particulares” significava “revelacdes pessoais” e que a Con-
fissdo de Westminster ndo regulamentava isso, mas insistia
em que elas deveriam estar sujeitas as Escrituras. Byron Curtis
escreve: “[...] na Inglaterra de meados do século xvi1 havia um
do estabelecido para ‘espiritos particulares’, o de revelagées

3Ibid., p. 519.
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pessoais”.* Curtis cita o Oxford English dictionary, mostrando
que, na época da CFw, o termo “espirito” podia tanto ter o senti-
do de “opinido” como de “revelagio”, mas entdo ele mostra evi-
déncias importantes de outra literatura préxima i CFW tanto
com relacdo ao perfodo histérico quanto ao que diz respeito ao
assunto, evidéncia que mostra que “espiritos particulares” era
comumente entendido com o sentido de “revelacées pessoais”
que as pessoas afirmavam ter recebido do Espirito Santo.
Curtis conclui:

A evidéncia histérica e lingiifstica indica que a frase presente em
cFw, §1.10 — “espiritos particulares” — tinha um significado cla-
ramente reconhecido que podia ser descoberto em (certas con-
trovérsias atuais) [...] Esse significado plenamente reconhecido

denota a revelacio particular, e nio a opinido pessoal.’

SAMUEL RUTHERFORD (1600-1661)

Samuel Rutherford foi pastor e tedlogo escocés e um dos mais
influentes representantes da Assembléia de Westminster (1643-
1649). Foi responsivel pela composigido da Confissdo de fé de
Westminster, em Londres, durante os anos de 1643 a 1646.
Rutherford permaneceu em Londres quatro anos (1643-1647)
para a Assembléia de Westminster e, enquanto esteve ali, “foi
um diligente estudioso e um prolifico escritor”.® O trabalho

*Private Spirits, in: The Westminster confession of faith §1.10 and in Catholic-
Protestant Debate (1588-1652), WTJ 58, 1996, p. 257-66.

SPrivate Spirits, p. 264. Uma resposta a Curtis foi publicada em seguida por
Garnet H. Milne, Private Spirits, in: The Westminster confession of faith and in
Protestant-Catholic Debates: a response to Byron Curtis”, em WTJ 61, 1999, p.
101-10. Milne pelo menos mostra que a expressio “espiritos particulares” foi
usada algumas vezes para se referir a pessoas que falsamenie afirmavam estar sob
a influéncia do Espirito Santo, mas isso é algo que Curtis ndo negaria.

§Adam Loughridge, Samuel Rutherford, in: New international dictionary of
the Christian church, J. D. Douglas, org., Grand Rapids: Zondervan; Exeter:
Paternoster, 1974, p. 867.



APENDICE 7 449

que se seguiu foi publicado em 1648, indicando a possibilidade
de que muito dele tenha sido escrito enquanto estava partici-
pando da Assembléia de Westminster como um de seus autores
principais. Embora os termos arcaicos sejam um pouco difi-
ceis, o terceiro tipo de revelagio que ele descreve (“alguns fatos
peculiares a0 homem piedoso”) é o tipo de fendmeno que des-
crevo neste livro e que ele chama de “profecias”.

Esse fato é especialmente relevante para quem afirma que
a Confissdo de fé de Westminster exclui a continuac¢io do dom
de profecia hoje. Se isso fosse verdade, um de seus principais
autores, enquanto solenemente professava a adesdo a Confis-
sdo que ajudara a escrever, juntamente com qualquer homem
vivo daquela época, que compreendia seu significado, realmente
publicou um documento que contradizia a Confissdo e fez isso
sem qualquer palavra de explicagio a seus leitores ou qual-
quer perda de posigio eclesidstica ou de reputacio (de 1647
até sua morte em 1660, “ele foi um proeminente lider e erudi-
to na Escécia”).” Tal idéia simplesmente nio se encaixa nos
fatos histéricos. Em vez disso, esse documento dé ampla evi-
déncia de que a crenca na continua¢do do dom de profecia é
consistente com a sincera afirmacdo da Confissdo de fé de
Westminster.

RUTHERFORD, Samuel. A survey of the spirituall antichrist: opening
the secrets of familisme and antinomianisme in the antichristian
doctrine of John Saltmarsh (et al). Londres, 16488

Parte 1, Capitulo vir — “Das revelacdes e inspiragoes”
Com relagdo as tocantes revelacbes e inspiracdes do Espirito,

acredito com toda a submissdo aos eruditos e piedosos [...] que

Ibid.

8Esta longa citacdo de Rutherford foi copiada de uma transcricio da obra que
me foi enviada pelo professor David Jones, do Covenant Seminary, St. Louis,
EUA. Sou grato a ele por chamar minha atencio para esse material e por me
fornecer a transcricio dele.
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existe uma revelagio interna de coisas que os homens créem.

Acredito que ela se divide em quatro aspectos.

1. profética,
2. especial apenas para os eleitos;
3. de alguns fatos peculiares aos homens piedosos;

4. falsa e satanica.

1) Revelagdes proféticas sio as irradiagdes da mente do Espirito San-

2)

to que vém sobre a mente e o julgamento do caligrafo da Sagrada
Escritura, sejam profetas, sejam apéstolos, podendo acontecer
por meio de uma inspiragio da mente e da vontade de Deus a
eles, por meio de visdes, sonhos ou qualquer outro meio, sem os
homens ou o ministério de ensino aos homens, como ele fez com
Isafas e Jeremias (Is 1.1; Jr 1.1) ou Paulo (G11.1,11,12,15,16...)
[...] o que ambos escreveram ou pregaram deve ser adicionado ao
objeto de nossa fé, e seus escritos devem ser adicionados ao livro
da revelagdo, o que é proibido (Ap 22; Dt 30.5,6...)

Existe uma revelacdo interna especial, composta de coisas nas
Escrituras, aplicadas em particular 2 alma dos crentes eleitos,
pelas quais, ndo tendo ouvido e aprendido do Pai (Jo 6.40), foram
tornadas conhecidas e reveladas a eles, pelo espirito de sabedoria
e revelacdo, que é a esperanca de nosso chamado e quais sio as
riquezas da gléria da heranga nos santos (Ef 1.17-19) [...] E isso

é comum a todos os que créem...
Essa revelagio é uma evidéncia na consciéncia pelo testemu-
nho do Espirito de que sou filho de Deus (Rm 8.16) quer isso

acontega imediatamente; ou de falar sinais e marcas de santificacio

(1Jo 1.3; 4.18-20) [...] (p. 41).

3) Existe uma revelagdo de wm homem em particular, que predisse coisas

mesmo depois da finalizagdo do canon da Palavra, como John Husse,
Wickliefe, Lutero. Eles anunciaram coisas futuras e elas certamente

se realizaram, e da nossa nacio da Escécia, M. George Wishart disse
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que o cardeal Beaton néo sairia vivo dos portdes do castelo de St.
Andrewes, mas que morreria de maneira vergonhosa. Ele foi enfor-
cado na janela pela qual olhava quando viu 0 homem de Deus quei-
mado. M. Knox profetizou o enforcamento do Lord de Grange. M.
J. Davidson pronunciou profecias, conhecidas por muitos no reino.
Virios outros pregadores na Inglaterra fizeram o mesmo... (p. 42;

grifo do autor).

nenhum familista ou antinomiano [...] que j4 tenha ouvido
[...] j4 pronunciou o quarto tipo de mentira e falsa inspiragio.
A sra. Hutchison disse que seria liberta da corte de Boston
miraculosamente, assim como Daniel foi liberto dos ledes, o
que se provou falso [...] David George profetizou a prépria
ressurreicdo dos mortos (42), o que nunca se cumpriu |[...]
Falo a seguir sobre as diferengas entre o terceiro e o quarto
tipo de revelacdes. 1. Esses dignos reformadores nio forcavam
um homem a acreditar que suas profecias eram as préprias
Escrituras. Devemos ter fé nas predicbes dos profetas e dos
apéstolos quando predizem fatos futuros como eles fazem com
as préprias palavras de Deus. Eles nunca se fizeram conhecer
como Orgios imediatamente inspirados pelo Espirito Santo,
como os profetas fazem e como Paulo fez em Romanos 11
com relagio ao chamado dos judeus, e como Jodo fez em Ap.
localipse 1.10 e por todo o livro. Eles também nunca langaram
qualquer tipo de julgamento contra 0s que nio acreditavam
em suas predicdes desses acontecimentos e fatos em particular
como fizeram os profetas e os ap6stolos. Mas a sra. Hutchison
disse [...] que suas revelagdes particulares sobre acontecimen-
tos futuros eram tdo infaliveis quanto qualquer trecho das Es-
crituras e que ela certamente acreditava naquilo como as
Escrituras, pois o mesmo Espirito Santo era o autor de ambas

[...] (p. 43).
Os acontecimentos revelados a testemunhas piedosas e anuncia-

doras de Cristo ndo sdo contrérios a Palavra [...]
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3. Eles eram homens de grande fé, em oposigdo aos seguidores do
papismo, da prelatura, do socinianismo, do entusiasmo, do
antinomismo, do arminianismo, do arianismo e tudo mais que seja
contrdrio 4 si doutrina. Todos os que se apegam a esse tipo de
revelagdo ndo podem ser classificados de outra maneira sendo

como satanicos.

GEORGE GILLESPIE (1613-1648)

George Gillespie também foi representante da Assembléia de
Westminster e um de seus mais influentes e proeminentes
debatedores. Gillespie escreveu que vérios heréis da Reforma
escocesa, como John Knox e George Wishart, eram

homens tio extraordinirios e pastores e mestres acima da mé-
dia, eram até mesmo profetas santos recebendo revelacdes ex-
traordindrias de Deus e predizendo diversas coisas estranhas e

notéveis, que se concretizaram de maneira precisa.’

Uma excelente fonte de exemplos de casos notéveis de pro-

7

fecia nos ministérios dos pregadores escoceses é o livro Scots
worthies, de John Howie.!® As histérias da profecia na vida de
John Welsh (v. p. 123-39) sao dignas de nota.

WILLIAM BRIDGE (1600-1670)

William Bridge foi um pregador nido-conformista de convicgdo
puritana e também representante da Assembléia de Westminster.

9Curtis, Private Spirits, p. 266, citando a obra de Gillespie intitulada Treatise
of miscellany questions, Edimburgo, 1844, p. 30).

102, ed., Andrew A. Bonar, org., Glasgow: John M’Gready, s.d. Foi publicada
inicialmente em 1775. Ao comentar sobre essa obra, Jack Deere nota que as
edicoes anteriores da Scots worthies falavam do dom de “profecia” presente na
vida de alguns dos reformadores escoceses, mas, em 1845, um editor chamado
William McGavin mudou as palavras para “elevado grau de perspicdcia em suas
previsdes” (Jack Deere, Surpreendido pela voz de Deus, Sio Paulo: Vida, 1998, p.
75). Sou grato ao professor Dean Smith, da Geneva College, em Beaver Falls, por
ser o primeiro a chamar minha atencio para o material presente na obra Scots worthies.
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Em um sermio provavelmente pregado no final da década de
1640, mas publicado somente em 1656, Bridge disse:

[...] ndo poderia Deus falar por meio de visdes e revelagdes extra-
ordindrias em nossos dias? [...| sim, sem qualquer diivida ele pode:
Deus néo pode ser limitado; ele fala da maneira que lhe agrada.
Nio vou me preocupar com o que Deus pode fazer: ele pode falar
aos homens se isso lhe agradar. Se nés apenas pudéssemos dar cré-
dito a histérias conhecidas, o Senhor teria falado dessa maneira em
algumas ocasides a seu servos desde a época dos apéstolos [...]
Contudo, existe uma grande diferenca entre fé na promessa e uma
visdo ou uma revelagdo. Possivelmente, portanto, o Senhor possa
falar de maneira tal como essa a alguns de seus servos. Tenhamos,
porém, alguns limites nesse assunto [...]

Embora Deus possa falar dessa maneira a alguns de seus ser-
vos, sei que, se tenho um desejo ardente por visdes e revelagdes,
isso é doentio [...] sim, ndo devo desejar que Deus fale a mim
por meio dessa visio nem devo tentar buscé-la [...] O desejo
ardente por visdes é uma afirmacio de que ndo estamos conter-

tes com as Escrituras.!!

Embora Bridge ndo incentive a busca de revelacdes, ele nio
acha que sejam impossiveis e parece acreditar que algumas acon-
teceram. Mais uma vez, se a Confissdo de fé de Westminster
considerasse tais profecias ou revelacdes impossiveis, Bridge nio
poderia té-la assinado. Mas, na verdade, ele foi parte da assem-
bléia que a escreveu.

RICHARD BAXTER (1615-1691)

Richard Baxter foi pastor puritano e escritor cujos textos re-
presentam o ponto méaximo da maturidade da reflexdo puritana

UCurtis, Private Spirits, p. 265-66, citando William Bridge, Scripture light
the most sure light, The works of William Bridge, 1845; reimpr. Beaver Falls: Soli
Deo Gloria, 1989, 5 vols, vol. 1, p. 417-8
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sobre a aplicagdo das Escrituras 2 vida. Seu livro O pastor apro-
vado ainda é considerado um guia cléssico para a vida e a con-
duta pastorais.

O trabalho mais importante de Richard Baxter, intitulado
A Christian directory [Um diretério cristdo], foi publicado
pela primeira vez em 1673.12 Nesse livro, ele discute a possi-
bilidade de existéncia de revelacées de Deus contemporane-
as. Como indica o pardgrafo 4 da citacdo a seguir, ele admite
que podem acontecer e chama isso “profecia”, embora tenha
algumas cautelas contra excessos e abusos, dando orienta-
¢do para que se oucam tais afirmacdes “com uma suspeita
proporcional”.

Pergunta cix. Devemos desconsiderar o fato de que Deus pode nos
dar ainda mais revelagées de sua vontade do que as jd expressas

nas Escrituras?

Resposta. E preciso fazer uma distingo entre: 1) novas leis e
aliancas feitas com a humanidade e novas predicées ou informa-
¢oes sobre uma pessoa em particular e 2) entre o que possivel-
mente possa acontecer e aquilo que podemos esperar como certo

ou provivel. Desse modo, concluo que:
i

1. E certo que Deus nio fars nenhuma nova alianca, testamento
ou lei universal, para o governo da humanidade ou da igreja, como
regra de conduta e de julgamento [...]

2. E certo que Deus nio criard uma nova Escritura ou palavras
inspiradas infalfveis, regras universais para a exposicio da Palavra

ja escrita...

3. E certo que Deus dar4 a todos os seus servos, em diversas
medidas, a ajuda e a iluminagéo do Espirito para a compreensio e

a aplicagio do Evangelho.

121673; reimpr., Morgan: Soli Deo Gloria, 1996.
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4. E possivel que Deus possa fazer novas revelacdes a pessoas
em particular sobre atividades, acontecimentos ou assuntos par-
ticulares, em subordinagio as Escrituras, por meio de inspira-
¢do, visdo, aparigio ou voz. Deus nunca nos disse que nio faria
tal coisa. Ele pode fazé-lo. Como dizer o que suceders a uma
pessoa ou a outras; dizer v4 para tal lugar ou habite em tal casa
ou faca tal coisa, contanto que nio seja contrario as Escrituras
nem esteja no mesmo nivel de ordenagdo, mas somente uma
determinacio subordinada de algum caso indeterminado ou cir-

cunstincias de uma acio.

5. Embora tais revelacées de profecias sejam possiveis, nio exis-
te certeza quanto a isso no aspecto geral nem qualquer probabi-
lidade de que isso acontega a uma pessoa em especial, muito
menos uma promessa. Portanto, esperar ou orar por isso é ten-

tar a Deus.??
[Baxter prossegue dando alguns alertas contra abusos] [...]

Pergunta cixiv. De que maneira deve-se provar um pretenso profeta

ou uma revelacdo?

Resposta. 1. Se for contraria as Escrituras, deve ser rejeitada como

fraude.

2. Se for a mesma coisa que ja estd nas Escrituras, tivemos isso
revelado mais claramente anteriormente. Portanto, a revelagéo pode
ser nada mais que uma ajuda & fé de uma pessoa, o chamado 2
obediéncia ou a reprovagio por algum pecado. Todos os homens
devem crer nisso como verdadeira evidéncia de que realmente de-
verd ser revelagdo divina ou uma visio; caso nio seja, a mesma coisa

ainda nos é assegurada Escrituras.

BBaxter ndo reage e talvez nfo considere nesse ponto o encorajamento que.
Paulo apresenta em 1Co 14.1 — “ Busquem com dedicagio os dons espirituais,
principalmente o dom de profecia” — e em 1Co 14.39 — “Busquem com
dedicagdo o profetizar”.
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3. Se for uma coisa que est4 & margem das Escrituras (como falar
sobre acontecimentos e fatos ou profecias sobre o que acontecera
a determinadas pessoas ou lugares), devemos primeiramente ver
se a evidéncia de uma revelagdo divina pode ser clara ou nio.
Pode-se saber isso: 1) pela prépria pessoa, pela confirmagio e
poder de convencimento da revelacdo divina, que nenhum outro
homem sabia, a2 ndo ser quem a pronunciou (e devemos ser caute-
losos para ndo considerar falsos conceitos como verdadeiros), mas
para si mesmo e para os outros é conhecida; 2) No presente por
meio de milagres claros e ndo forjados que sdo a confirmagio
divina; no caso de vermos isso acontecer, somos levados a crer
neles; 3) Para o futuro, com relagio a um acontecimento, quan-
do coisas se cumprem tdo precisamente como prova da predigio
ser realmente de Deus. Aqui, portanto [...] deve-se ouvir a isso
com uma crenca em suspensio. Deve-se aguardar até que o acon-
tecimento mostre o que é falso ou verdadeiro. Nio se deve fazer
qualquer coisa no meio-tempo baseado numa premissa ndo prova-

da de que tais palavras podem ser falsas ou verdadeiras.

4. Se vocé estd em divida se o que foi falado é contrério ou ndo
3 Palavra de Deus, vocé deve ouvir com uma suspeita proporcio-
nal, e ndo dar crédito a pessoa até que tenha provado se aquilo é
falso ou verdadeiro.

5. E uma armadilha perigosa e um pecado acreditar nas profecias
ou revelacées de alguém simplesmente porque sio pessoas bas-
tante santas e por mais que elas asseverem e afirmem aquilo, pois
elas podem estar enganando a si mesmas. Considerar delirios ou
manifestagoes histéricas ou melancélicas revelacdes do Espirito

de Deus também é errado.!

Gostaria de adicionar uma nota pessoal a esse trecho. Quan-
do vi esse material de Baxter pela primeira vez, tirei uma c6pia

YUChristian directory, p. 722-3.
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dessas duas pdginas e as enviei a J. 1. Packer, cuja tese de douto-
rado em Oxford era sobre a obra de Baxter. Packer enviou-me
a seguinte mensagem de volta:

A propésito, algumas semanas atrds vocé me enviou um pequeno
texto de Baxter sobre o fato de Deus fazer revelacées pessoais
informativas. Esse era o padrio da visdo puritana, como observei:

eles ndo eram cessacionistas de acordo com a idéia de Richard

Gaffin.13

CHARLES SPURGEON (1834-1892)

Charles Spurgeon foi pastor batista em Londres e é considera-
do por muitos o maior pregador do século xIx.

Nos trechos a seguir, Spurgeon fala dos momentos em que
Deus o capacitou a saber e dizer coisas sobre pessoas que ele
ndo poderia ter descoberto por si préprio. Embora Spurgeon
ndo use o termo “profecia” nesses casos, sio exemplos fasci-
nantes do tipo de coisa que Paulo tinha em mente quando disse:
“Mas se entrar algum descrente ou ndo instruido quando todos
estiverem profetizando, ele por todos serd convencido de que é
pecador e por todos serd julgado, e os segredos do seu coracio
serdo expostos. Assim, ele se prostrar, rosto em terra, e ado-
rard a Deus, exclamando: ‘Deus realmente est4d entre vocés!”

(ICo 14.24-25).

Houve muitos exemplos de conversdes notdveis no Music Hall.
Um deles foi tdo singular que eu sempre o coloco como uma
prova de que Deus as vezes guia seus servos a dizerem o que eles
por si s6 jamais pensariam em anunciar para que Deus possa

abencoar o ouvinte a quemn a mensagem € pessoalmente dirigida.

5Fax pessoal de J. I. Packer para Wayne Grudem, datado de 9/9/1997
(citado com permissdo). V. tb. De J. 1. Packer, Na dinamica do Espirito (Sio
Paulo: Vida Nova,1991).
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Enquanto estava pregando no salio, em uma certa ocasido,
deliberadamente apontei para um homem no meio da multiddo e
disse: “Existe um homem sentado aqui que é sapateiro. Ele man-
tém sua loja aberta aos domingos; no Gltimo domingo, pela ma-
nhi, a loja estava aberta, recebeu nove centavos e teve um lucro
de quatro centavos pelo seu trabalho. Sua alma foi vendida a
Satands por apenas quatro centavos!”.

Enquanto caminhava pela cidade, um missionério se encon-
trou com aquele homem e, vendo que ele estava lendo um de
meus sermdes, fez a seguinte pergunta:

— Voceé conhece o sr. Spurgeon?

— Sim — disse 0 homem. — Tenho todas as razées do mun-
do para conhecé-lo. Vim para c4 para ouvi-lo e, por causa de sua
pregacio, pela gragca de Deus, eu me tornei uma nova criatura
em Cristo Jesus. Posso dizer como tudo isso aconteceu? Fui até
o Music Hall e me sentei num lugar bem no meio. O sr. Spurgeon
olhou para mim como se me conhecesse e, em seu serméo, apon-
tou para mim e disse & congregacio que eu era sapateiro e que
mantinha minha loja aberta aos domingos. Realmente fazia isso,
senhor. Eu jamais poderia imaginar, mas ele também disse que
eu havia recebido nove centavos no domingo anterior e que ob-
tive um lucro de quatro centavos com esse trabalho. Eu real-
mente havia conseguido nove centavos naquele dia, e meu lucro
foi realmente de quatro centavos. Mas eu ndo posso lhe dizer de
que modo ele ficou sabendo daquilo. Entéo, veio & minha mente
um pensamento de que aquilo era Deus falando & minha alma
por meio dele, de modo que fechei minha sapataria no domingo
seguinte. No primeiro momento, estava com medo de ir até 14
para ouvi-lo de novo, porque ndo queria que ele dissesse mais
coisas sobre mim para toda aquela multidio. Porém, depois de
tudo, fui até 14, e o Senhor se encontrou comigo e salvou minha
alma.,

Eu poderia contar dezenas de casos similares nos quais apontei
para alguém no auditério sem ter qualquer conhecimento sobre a
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pessoa ou qualquer idéia de que aquilo que eu dissera era verdade,
exceto que acreditava ser movido pelo Espirito para dizer aquilo.
Minha declaracio foi tdo surpreendente que as pessoas safram e
disseram a seus amigos: “Venham ver um homem que me disse
todas as coisas que eu jd fiz. Sem dtivida, ele deve ter sido enviado
por Deus para minha alma; se ndo fosse assim, ele ndo poderia ter
feito uma descri¢do tio precisa”. E nfo apenas isso, mas conheco
muitos exemplos nos quais os pensamentos de homens foram
revelados no piilpito. Em alguns momentos, vi pessoas cutucando
seus vizinhos com o cotovelo, porque estavam tendo a confirma-
¢3o do que disseram. Quviu-se varias pessoas dizerem: “O prega-
dor nos disse exatamente aquilo que dissemos um ao outro quando

entramos pela porta” (grifo do autor).'®
Conta-se outro incidente, no qual um ladrao foi descoberto.

Na reunifo de oracido de segunda-feira 4 noite, na qual Spurgeon
relatou o incidente ligado ao sermio de 31 de julho, ele também
mencionou um sermio proferido no Exeter Hall, no qual ele re-
pentinamente mudou de assunto e apontou para uma certa dire-
¢do, dizendo: “Meu jovem rapaz, vocé nio pagou por essas luvas
que estd usando: vocé as roubou de seu patrdo”. No término do
culto, um jovem bastante pélido e agitado veio até a sala que era
usada como gabinete pastoral e implorou para conversar em par-
ticular com Spurgeon. Ao entrar na sala, ele colocou o par de
luvas sobre a mesa e, chorando, disse: “Essa foi a primeira vez que
roubei meu patrio e nunca o farei novamente. O senhor nio vai
me delatar, vai? Minha mie morreria se ouvisse que eu havia me

tornado um ladrio”. O pregador apontou seu arco ao acaso, mas

8The autobiography of Charles H. Spurgeon: compiled from his diary, letters
and records by his wife and his private secretary, London: Passmore & Alabaster,
1898, vol. 2, p. 226-7. Sou grato ao falecido dr. Louis Drummond, ex-presiden-
te do Semindrio Teolégico Batista do Sudeste dos Eua, em Wake Forest, por
despertar minha atencio para essa e outras citagdes de Spurgeon.
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a flecha atingiu o alvo que Deus pretendia, e de uma maneira tio
singular como essa, o ouvinte provavelmente foi salvo de cometer

um crime ainda maior."’

CONCLUSAO

Minha expectativa é que essas situacdes tenham simplesmente
arranhado a superficie das evidéncias da continuidade do dom
de profecia e das afirmacées de que tal dom ou tais revelagdes
possam continuar por toda a histéria da igreja.'® Quando o dom
foi suprimido ou visto com suspeita, provavelmente ocorreu
com menor freqiiéncia, uma vez que o Espirito Santo nio tra-
balha o tempo todo de uma maneira que supere nossas expec-
tativas. Quando esse dom aconteceu, muitas vezes ndo foi
chamado “profecia” ou equiparado com o dom presente em
1Corintios 12—14, provavelmente por causa da suposicdo in-
correta de que a profecia somente poderia ser a do tipo encon-
trado nos profetas candnicos do AT.

Entdo, em outros momentos, o dom foi realmente conside-
rado profecia, mas sofreu abuso por meio de pressuposi¢des
incorretas de que trazia em si palavras divinas e que estas preci-

savam ser obedecidas. Entdo, seguiu-se um falso ensinamento,
i

7C. H. Spurgeon, Autobiography, vol. 2: The Full Harvest, 1860-1892,
reimp. Carlisle: Banner of Truth, 1973, p. 60.

180 trabalho de Ron Lutgens, citado no inicio deste apéndice, também men-
ciona Martinho Lutero (1483-1546) opondo-se aos fandticos da época que afir-
mavam serem profetas, mas ainda admitindo que Deus poderia conceder esse
dom hoje (Luther’s works: sermons [ed. Lenker], vol. 12, p. 190, 207) e cita
Jodo Calvino (1509-1564) como tendo dito que Deus ocasionalmente revive
alguns dons espirituais conforme exija a necessidade do momento e que a profecia
como “revelagio particular” é um tipo de profecia que “ou ndo existe hoje ou é
vista com menos freqiiéncia” (citando Calvino, Institutas da religido crista, v. 3.4).

E possivel encontrar muitas evidéncias do dom de profecia continuando por
todo o século 1T na igreja e indo mais além na obra Gary Shogren, Christian
prophecy and canon in the second century: a response to B. B. Warfield, JETS 40,
1997, p. \609-26.
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as seitas surgiram e o dom de Deus foi rejeitado devido aos
erros e aos abusos das seitas que proclamavam que seus
ensinamentos e préticas errdneas foram instituidos por meio
de “profecias”.

Contudo, houve momentos (como os descritos por Richard
Baxter) em que uma compreensdo bastante madura foi encon-
trada, embora ainda houvesse uma expectativa bastante baixa
de que Deus pudesse realmente usar esse dom hoje.

E minha esperanca que a igreja encontre uma compreensio
equilibrada desse dom como algo realmente valioso, sem, con-
tudo, ser considerado equivalente as Escrituras em autoridade
e sempre estar sujeito & avaliagdo. Assim, a igreja poderd viver
um perfodo em que esse dom ndo serd rejeitado, desprezado,
tido por infalivel nem seguido cegamente, mas desejado com
honestidade e esperado de acordo com 1Corintios 14.1,39 e regu-
larmente testado de acordo com 1Corintios 14.29 e 1Tessaloni-
censes 5.19-21 e onde ele possa agir da maneira como Deus
planejou, para “edificag¢do, encorajamento e consolagio dos

homens” (1Co 14.3).
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