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PODER " craca

m uma era de “dez passos faceis para a espiritualidade”, cristdos con-
temporéneos estdo em perigo de perder a mensagem central do
evangelho: a graca de Deus é a Unica base tanto para a nova vida
quanto para a vitalidade espiritual. Fazemos bem, portanto, em retomar ao
ensino tradicional da igreja concernente a graca. Nesta tarefa, Thomas C.
Oden se oferece para nos servir de guia. Tentando ndo fornecer formula-
¢Oes novas da antiga verdade, o autor foca na tradi¢éo central - o consenso
de todos os crentes em todos os lugares e sempre. E ao ndo se alinhar com
partido algum no debate protestante acerca das operagdes da graca, Oden
fornece um ahcerce para uma continua discussdo entre arminianos e calvi-
nistas cléssicos.
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m O Poder Transformador da Graca, o autor, Thomas C. Oden,

brinda-nos com uma obra de cunho cariscéntrico, isto ¢, centra-

da na graca (gr. charis) de Deus. Quais sdo as multifacetadas
operagdes da graca? Como Deus se relaciona com a humanidade pecadora?
Como Deus salva os pecadores? Neste livro, o leitor encontrara respostas
para estas e varias outras questdes. Trata-se de leitura obrigatéria a todos
aqueles que desejam entender melhor um dos sustentaculos da Reforma
Protestante (Sola Gratia), bem como uma das doutrinas centrais das Escri-
turas, a doutrina da graca.
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APRESENTACAO

E uma grande alegria ver publicada, pela primeira
vez no Brasil, uma das principais obras de um dos maiores
e mais influentes teélogos das Gltimas décadas, o metodista
norte-americano Thomas Clark Oden (1931-2016),
responsavel pelo surgimento de um movimento teolégico
muito interessante e que seria batizado no final do século
20 de “Paleo-ortodoxia”. Nao obstante esse movimento
influenciar te6logos destacados das correntes mais variadas
e distintas, como Wolfhart Pannenberg, Stanley Grenz,
John Franke, Alister McGrath, Timothy George, Marva J.
Dawn e Christopher Hall, infelizmente ele s6 comegou a ser
alvo de reflexdes em plagas brasileiras mais recentemente.
Movimentos coetineos e mais extremados, como o pds-
moderno movimento de igreja emergente e o movimento
neocalvinista, ja passaram por aqui, e a paleo-ortodoxia —
muito mais interessante — ainda no tinha dado o ar de sua
graca. v

Para quem eventualmente ainda nfo ouviu falar,
a paleo-ortodoxia é um movimento teologico surgido
dentro do protestantismo no final do século XX que
enfatiza os fundamentos da ortodoxia crista, expressados
e sintetizados nos primeiros sete Concilios Ecuménicos
da Cristandade — o Primeiro Concilio de Niceia (325), o
Primeiro Concilio de Constantinopla (381), o Primeiro
Concilio de Efeso (431), o Concilio de Calcedénia (451),
o Segundo Concilio de Constantinopla (553), o Terceiro
Concilio de Constantinopla (681) e o Segundo Concilio de
Nicéia (787). Esse movimento procura também interagir
com os escritos dos Pais da Igreja, a fim de abalizar ainda
mais o entendimento sobre os pontos basicos e consensuais
da fé cristd. A paleo-ortodoxia, em suma, busca o essencial
da teologia crista.

A obra que o leitor tem em méios é um exemplo
primoroso dessa busca. Nela, Thomas Oden investiga e
expoe, a luz do texto biblico, dos escritos dos Pais da Igreja
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e das decisdes dos primeiros concilios cristios sobre o
assunto, qual é o posicionamento ortodoxo do cristianismo
sobre a Doutrina da Graca de Deus, assunto extremamente
importante para a fé crista.

Oden mostra que a graca de Deus é o favor
demonstrado por Deus aos pecadores; que opera através de
todas as faculdades da consciéncia humana, especialmente
na vida dos crentes, primeiramente despertando a
necessidade radical de iluminacao e depois capacitando a
peticdo por iluminacéo, e, através da iluminagdo do crente,
levando os pecadores firmemente em direcio aos meios
da graca. Ele frisa que a graca opera “precisamente em
meio e através da liberdade tanto verdadeiramente quanto
comumente ao ir antes do querer, convencendo a vontade,
operando dentro da vontade, cooperando com a vontade
e dando prosseguimento ao capacitar a boa vontade a
cooperar”.

Oden ressalta que “a disposicio de receber graca
ndo é adquirida sem a graca”, de maneira que “nio se
pode orar pedindo graca sem a graga”. Ou seja, “a graca é
necessaria para a recuperacio da vontade caida, que nédo
pode perseverar em boas obras por muito tempo sem a
graca”.

O teblogo metodista frisa ainda que “a obra da
graca comum esta presente na histéria humana, na razéo
e na consciéncia moral como um restringidor do pecado
e cuidador providencial em tempos de crise histérica
incomum”. Em outras palavras, como também dira ele, “a
humanidade caida jamais é deixada sem um testemunho
da graca”.

Sobreaeficiciadagraga, Oden é preciso: “O que Deus
da jamais é dado inaptamente ou destituido de eficacia. A
deficiéncia esta nas respostas recalcitrantes a graca. Deus
deseja, de maneira antecedente, que todos sejam salvos,
mas ndo sem a propria aceitacdo livre da salvacio por parte
de cada um. Como resultado deste exercicio de liberdade,
Deus promete imerecidas misericérdias salvificas aos
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fiéis e justica aos infiéis. [..] A presciéncia de Deus nio
rouba a liberdade humana de sua eficacia. [...]| A eleicdo é
assegurada pela fé. Aqueles chamados sio responsaveis
por suas respostas ou falta de respostas a graca. Somente
estdo eternamente separados da santidade de Deus
aqueles que, por sua prépria vontade, se alienaram e se
autocondenaram”.

Oden frisa que a graga é mais do que uma ideia; ela
é uma histéria. E que a preocupacio central da narrativa
biblica sobre a graca é “o trabalhar palpavel, discernivel
e evolutivo da graga na histéria da salvacéo”, a “alianca
divino-humana” que é tornada conhecida “na histéria real
da graca’. Essa é a principal énfase deste livro.

Com formacdo nas areas de Teologia e Direito,
Oden foi originalmente um liberal tanto teolégica quanto
politicamente. Ele foi influenciado, em seus primeiros
dias de reflexdo teoldgica, sobretudo pelo chamado
Evangelho Social, do te6logo liberal Walter Rauschenbusch
(1861-1918). Entretanto, a partir dos anos 70, comegou
a estudar profundamente, por influéncia de seu colega
judeu Will Herberg, o que ele chamaria posteriormente
de “Cristianismo Classico™: os Pais da Igreja e as primeiras
elaboracdes teoldgicas da Igreja Crista. O resultado dessa
empreitada pessoal foio abandonodoliberalismo teolégico.

Na area politica, Oden também abandonaria quase
que concomitantemente o progressismo para se tornar um
conservador. Em seu livro de memérias A Change of Heart:
A Personal and Theological Memoir (“Uma Mudanca de
Coracgdo: Uma Memoria Pessoal e Teologica”), Oden relata
em detalhes como se deu essas transformacdes. Poucos
anos antes de falecer, em entrevista a revista Religion ¢
Liberty, publicada na edicdo de inverno de 2011, ele deu
um resumo desse relato, destacando como foi liberto
da visdo marxista de mundo: “Tive que passar por uma
desilusdo do meu marxismo. Como isso aconteceu? Através
do reconhecimento das imensas injusticas criadas pelo
marxismo. Estou falando de milhées de pessoas mortas no
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Camboja-umquartodapopulagdo~porumavisdo marxista
inspirada em saldes de expatriados pseudointelectuais em
Paris. Quando vocé realmente olha para as consequéncias
sociais do marxismo, é extremamente dificil defendé-las.
Achei mais e mais dificil defendé-las. A visdo marxista da
histéria estd em declinio porque é um fracasso histérico.
Ha alguns poucos lugares onde ainda se tem a pretensio
de estar no futuro [adotando o marxismo], como na
Venezuela, que imita Cuba. Olhe para Cuba. Cuba ja decidiu
que o comunismo néo funciona depois de tantos anos? Sio
sessenta tristes anos”.

Sobre o liberalismo teolégico, na mesma entrevista,
ele afirmou: “Ser liberal e estar na lideranca da nossa
igreja é como ser um luterano e néo ter lido Lutero, ou ser
um evangélico reformado e néo ter se preocupado em ler
Calvino. Temos muitos metodistas que nem sequer tiveram
contato com a grande sabedoria de Wesley. [...] Penso que a
maior parte da tradi¢o metodista e da tradigao anglicana
de onde ela veio - e também, creio eu, das tradicdes
presbiteriana e luterana - esta experimentando o mesmo
tipo de amnésia em relagdo as suas préprias raizes. [..]
Quero vé-los ler os antigos escritores cristios. O niicleo do
dilema da eclesiologia protestante liberal reside no nosso
clero e nos seminarios que os geraram. Os leigos, em geral,
permaneceram leais & fé uma vez entregue aos santos. Eles
vém e cantam os hinos da igreja e as vezes ouvem maus
sermoes, as vezes bons sermoes. Porém, a fé dos leigos néo
mudou realmente. E a fé do clero que se tornou fraca. [...]
Mais especificamente, a responsabilidade dessa falha tem
sido dos curadores de seminarios. Os benfeitores originais
dos seminarios ficariam chocados. Falta a responsabilidade
dos doadores. Os bispos falharam em sua tarefa principal
de serem os guardides da doutrina cristd, a doutrina que
concordaram em manter em seus votos de ordenacio. Eles
criaram um problema que levard muito tempo para ser
corrigido”.

Autor proficuo, Oden escreveu dezenas de livros e
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publicou iniimeros artigos. A miss&o de sua vida foi descrita
por ele mesmo em sua obra After Modernity... What?- Agenda
for Theology (“Ap6s a Modernidade... O qué? - Uma Agenda
para a Teologia”), prefaciada por seu amigo ]. I. Packer,
e que consistia no que se segue: “Comecar a preparar a
comunidade cristd pés-moderna para seu terceiro milénio
voltando novamente ao estudo cuidadoso, e & observancia
respeitosa, da tradicdo central do cristianismo classico”
(Zondervan, 1992, p. 34).

No prefacio de sua obra Classic Christianity: A
Systematic Theology (“Cristianismo Classico: Uma Teologia
Sistematica”), ele afirma: “A inica alegacdo que faco é que
nao ha nada de original nessas paginas. Nao apresento
ideias novas e revolucionarias, nem um novo caminho facil
de salvacdo. O caminho ainda é estreito (Mt 7.14). N&o tenho
o dom de suavizar o aguilhdo da mensagem cristd, de fazé-
la parecer leve ou facilmente suportavel ou rapidamente
assimilada pelas ideias modernas vigentes” (HarperOne,
2009, p. XV). Como Chesterton em seu classico Ortodoxia, ele
poderia dizer: “Sou o homem que, com a maxima ousadia,
descobriu apenas o que havia sido descoberto antes”.

Oden lecionou nos Estados Unidos, nas
universidades de Yale, Metodista do Sul, Princenton e Drew,
onde se aposentou; na Rissia, na Universidade Lomonosov;
na Italia, na Pontificia Universidade Gregoriana; e na
Alemanha, na Universidade de Heidelberg. O tedlogo
batista Timothy George o descreveu da seguinte forma: “Um
dos mais notaveis cristdos de nossa época, que contribuiu
e ajudou a derrubar varias revolucoes”. E ainda: “Poucos
te6logos dos Gltimos 100 anos podem alegar ter tomado cha
com biscoitos com Rudolf Bultmann, discutido teologia com
Karl Barth em seu leito de hospital em Basileia, almoc¢ado
com o cardeal Joseph Ratzinger, tido uma audiéncia com
o papa Joao Paulo II, viajado pela Galileia em um Fiat com
Avery Dulles no banco do passageiro e conferenciado com
te6logos pentecostais e coptas na Africa. Ele fez tudo isso e
muito mais”.
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E deste homem intelectualmente instigante,
apaixonado pela ortodoxia cristd e pela histéria da igreja
primitiva e da teologia, a obra que o leitor tem em maos.
Seu conteddo, ndo tenho davida, serd béncdo para a sua
vida.

Silas Daniel

Pastor, jornalista e tedlogo das Assembleias de
Deus no Brasil
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PREFACIO i
A RAIZ DA ESPIRITUALIDADE CRISTA

O cuidado, a satisfagio interpessoal, o ensino e a
responsabilidade social ndo podem viver apenas de pao.
O cuidador, o amigo, o professor, e o agente de mudanca
proativo permanecem famintos da graca liberadora.

Eu ndo presumo que meu companheiro de leitura ja
afirme o ensino cristio classico da graca. Aqueles a quem
mais foi negado o refrigério da graca sdo os mais aptos a
estar calmamente ansiando por ela.

Por esta razdo, ha uma necessidade especial para um
livro como este e, portanto, ele é urgentemente necessario
hoje. Estas paginas assumem a premissa de crescimento
pessoal do nivel inicial para perguntar como a graga
renovadora estd ativamente operando para ressuscitar a
vida falida.

A NECESSIDADE DESTE ESTUDO

A graca é a maneira de Deus empoderar a vontade
cativa e curar o espirito sofredor. A graca oferecida na
comunidade cristd é intencionada a todos. A béncdo
imerecida de Deus esti sendo oferecida a todos que estéo
alienados de seus proprios seres.

Existe um vazio na estante-padrio de livros sobre
autoajuda. Este vazio estd esperando para ser preenchido
pelo pensamento cristdo classico sobre a graca. Os
popularizadores da formacao espiritual nos oferecem uma
centralizacdo sem um centro, meditacdo sem um Tu divino,
realizagdo pessoal sem histéria. Agora estamos armados
com uma estantezinha de livros de estratégias para
crescimento pessoal controlada porideias de planejamento
humano e conveniéncia, mas que carecem de capacitacdo
plausivel. Minha tarefa é mostrar como a graga busca a
alma perdida, reaviva os espiritualmente desmoralizados e
evoca crescimento espiritual.

A graga é a nota nio ouvida no coro estridente da
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literatura sobre espiritualidade e desenvolvimento moral.
A espiritualidade cristd quietamente prospera sobre a
graca. A capacitacido do ldnguido espirito humano vem
pela graca. Uma nova vontade esta sendo oferecida a velha
vida, presa em pecado.

Pense nisto como um breve curso sobre graca em
cuidado pastoral, graca em formacfo espiritual, e graca
em testemunho evangélico. Ao demarcar este caminho,
eu, de maneira consciente e irrestrita pergunto muito ao
leitor, pois o assunto muito exige, mas nio sem dar muito
em troca. E a intencdo da Palavra de Deus ser ouvida
claramente, e ndo retornar vazia.

O propésito do cuidado é tornar a verdade da graca
plausivel e apropridvel na vida interior do individuo.
O propésito da pregacdo é atestar a histéria da graca,
eficazmente em operacio em meio 3 histéria do pecado.

Estou buscando um publico que inclua néo
apenas minha tradicio de protestantes tradicionais
estadunidenses, mas também catélicos, ortodoxos,
carismadticos e evangélicos. Este livro é melhor entendido
ndo meramente como um potencial recurso textual para
cursos em teologia, cuidado pastoral, formacéo espiritual,
e espiritualidade, mas ainda mais como um recurso para
formacao espiritual pessoal. Nisto, a necessidade é maior.

Existe um vasto e disperso publico leitor leigo
em vista para este raro tratamento de espiritualidade
e desenvolvimento moral pessoal que instiga mudanca
pessoal a partir do centro. Anseio servir a este ptblico leitor,
ao oferecer uma béasica doutrina da graca em linguajar
simples. Quero mostrar como o ensino cristio classico da
graca sustenta e empodera o caminhar diario da fé. Busco
atingir o leitor sério que estd trabalhando atenciosa e
reflexivamente sobre a santificacdo do tempo, a formacéio
espiritual rigorosa, a vida santa, e as dindmicas da graca
santificadora.
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A SITUACAO CULTURAL ESPECIAL NA QUAL A GRACA
BUSCA UMA AUDIENCIA

Quando o sexo é reduzido ao orgasmo, espirituali-
dade a nimeros, e politica a poder, a graca é desperdicada e
negligenciada. Tratamos a formacao espiritual como um fa
de baseball trata as paginas de estatistica, ou um corretor
trata paginas de computador de médias de agbes, ou a
televisdo trata a semana de novidades, ou os educadores
tratam os lancamentos das notas. O crescimento espiritual
é reduzido por alguns a uma operacéo de planilha. Analistas
financeiros e estatisticos fingem medir maturagio pessoal,
focando em técnicas e quantificagio a custa da capacitagio
espiritual.

Muito emnosso ambienteculturalanda diretamente
na contramio do ensino cristdo da graca. Em uma era de
religido orientada pelo espetaculo, a redescoberta da graca
apresenta um desafio profundamente sutil. Ensinar a graca
a um religioso é como ensinar um viciado em trabalho a
relaxar. Em uma cultura de ritmo acelerado, solitaria e que
se esforca pelo autoelogio, a Boa Nova da graca é como uma
fresca brisa de alivio. E como ganhar um parceiro de ajuda
inesperado em uma batalha colossal cujo resultado era
duvidoso. Descobrir o antigo ensino da graca € mais como
ser descoberto do que descobrir.

Esta geragdo tenta entender a responsabilidade
moral sem aquilo que a capacita. Quanto mais tentamos
autonomamente iniciar um imperativo moral interior,
mais ele se torna po e cinzas em nossas maos. Se fossemos
capazes de contarahistoria da graca entrando em cada uma
de nossas vidas pessoalmente, o cristianismo encontraria
forca vital.

A sociedade estadunidense é a dianteira de uma
tempestade de individualismo narcisista trovejando ao
redor do mundo. Os que imaginam que tal é um feito
maravilhoso e histérico ndo perceberam as devastagdes
morais deixadas no caminho da tempestade. Por
desencantamento, os acidos da modernidade devastaram o
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mistério, enxergando o fascinio como desnecessario.

O cristianismo protestante, seja em sua vertente
liberal ou conservadora, seencontra acordando todamanha
na cama como uma cultura moderna deterioradora, entre
lenc6is com um reducionismo sexual obsceno, cientificismo
desesperancoso, relativismo cultural moralmente sem
padréo, e individualismo autoassertivo. Permanecemos
estrangeiros residentes do mundo, mas nio profundamente
no mundo, jantando na mesa da modernidade minguante
sem um sussurro da mesa da graca. Todos nés carregamos
etiquetas com nomes biblicos (José, Davi, e Sara), mas nos
esquecemos do significado dos nossos nomes cristaos.

Enquantoalguns cristdosseacomodaram ao espirito
da era, desprovido de graga, outros parecem saber apenas
como arremessar insultos biblicos em suas idolatrias. A
maioria carece de um sentido da histéria de como o Espirito
Santo esta operando ativa, quieta e incessantemente para
instigar comunidades despertadas pela graca. O mundo
que a modernidade deixou solto sobre nés deve ser levado
com seriedade calma, mas sempre penultimamente 3 luz
da longa e continua histéria da graca, que é lembrada de
maneiras especificas por judeus e cristaos.

Cristaos que permanecem ignorantes da histéria da
graca néo estio aptos a criar profundas raizes espirituais. A
formacéo espiritual cristd deve mais uma vez ser moldada
por seu proprio carater e chamado, e nfo por presuncoes
alheias a si mesmas.

Em uma era de frases de efeito, necessidades
induzidas pela propaganda, profissionalizacdo da
identificacio de necessidades e engenharia de mercado,
a comunidade separada por Deus para a recepcio da
graca esti presa em uma sindrome da moda de suor e
esgotamento. Estratagemas terapéuticos e gerenciais
inundaram o processo de escuta atenciosa a graca.

Contra todas as probabilidades, os pietistas
protestantes e evangélicos tornaram-se modernizadores
quintessenciais em relacdo a usar tecnologia e a aproveitar
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o poder do microchip. A piedade encontrou maneiras
de desligar a lamiria de sofrimento do préximo pela
ativacdo de tubos de raios catddicos, semicondutores,
menus rapidos, e pesquisa de mercado. Quando os pietistas
evangélicos lideram o campo de mundanidade, e onde os
idealistas sociais tornaram-se os principais mercadores
de escravos no mercado humano por almas cativas, a
graca tem sido invertida. Idealistas esquerdistas insistem
em serem ludibriados por fantasias histéricas marxistas
mesmo quando o marxismo em todos os outros lugares
esta morto.

A presenca cristd no mundo mudou da concessio
idélatra a acomodacdo, da acomodacao ao ajustamento,
do ajustamento & entrega a rendicdo moral. Quando o
evangelho da graca é abandonado, o que se segue é uma
gradual adaptacdo de outros valores ao abandono do
evangelho, culminando com a assimilacio do cristianismo
pela modernidade desesperancosa.

A nocéo de que o mundo deve estipular a agenda
para a comunidade de adoragdo foi uma rendigfo
preemptiva, uma vez promovida como um principio altivo,
mas, agora, sendo reconhecida como uma massiva perda
da identidade crista. Na religido civil, o apostolado tornou-
se domesticado. Através do estreitamento existencialista e
da psicologizag¢do individualista, a graca é roubada de sua
histéria concreta. Pela analise logica, faz-se parecer que a
linguagem da verdade é trivial. Pela filosofia processual,
o0 Todo Poderoso é naturalizado, domesticado. Pela ética
situacional, o cuidado do pobre tornou-se um instrumento
politico e ideologizado de maneiras completamente fora de
contato com a histéria real.

Quando a igreja existe para satisfazer
imediatamente as necessidades sentidas, perde a graca
que a torna plena. Quando a Biblia é tratada como uma
maquina de venda automatica, e a evangelizagdo como
um plano de marketing, a graca é domada e reduzida a
rotina. Quando os pregadores olham mais para pesquisas
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do que para profetas, esperando adivinhar o que o pablico
ira querer ouvir em seguida, a graga é barateada. Em todas
estas formas, a palavra da graga tem, em nossa época, se
tornado convencional, trivial, prosaica, desinteressante e
previsivel.

Em uma época em que comunidades religiosas
acessiveis perderam sua identidade distinta em meio a um
labirinto de relativismos, o estudo da graca adquire nova
urgéncia e significado decisivo. Somos a geracio que tentou
massagear as comunidades de adoracdo em existéncia
utilizando fineza organizacional. A formacéo espiritual é
pensada como pintura pelos nimeros, como se tudo o que
precisasse fosse cinco dedos, doze passos e trés cores de
tinta.

O espirito ganancioso funciona pela publicidade e
propaganda. A graca opera silenciosamente, interiormente,
sem publicidade, como sementes sob o chéo.

O espirito pragmatico moderno cobica encontrar
solucoes rapidas, que possam ser planejadas em uma tabela
de grafico circular e demonstrar-se mensuravelmente
executaveis. A graca opera em seu proprio tempo, de
maneiras ocultas que parecem demasiadamente vagarosas
ou rapidas para os esquemas humanos de tempo.

Com a auséncia da graca, a tarefa de crescimento
espiritual torna-se uma busca frenética por estratégias
inovadoras. Tentamos manufaturar crescimento espiritual
enquanto deixamos escapar a prépria graca que o capacita.
Queremos produzir resultados sem uma prontiddo para
receber ajuda através dos meios disponiveis de graga
- oracg8o, escritura, estudo, sacramento e amor servil
praticante.

O crescimento da igreja é concebido como
aumento numeérico mensuravel, utilizando tecnologias
de propaganda para atrair uma clientela faminta assim
como faria uma franquia de fast food. Nao importa o
tamanho dos ntmeros ou quio impressionantes sejam as
quantidades, todos estes esforcos, carentes de graga, com
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0 tempo se tornam a mesma coisa que uma digressdo ou
um retrocesso. Somente aquilo que é capacitado pela graca
divina perdurara na igreja. Todas as estratégias e manobras
para contornar a graga atrofiarao.

Nossa geracdo tenta inventar um projeto
democratico para a liberacdo do pobre enquanto deixa
escaparagracaquepode capacita-lo. A teologia dalibertagio
sonha periodicamente com estratégias revoluciondrias
para mudanca social que poderiam reordenar o poder
politico injusto, enquanto a graca da caridade pessoal
torna-se uma arte perdida. Na medida em que o ativismo
social vive sem a graca, pateticamente torna-se uma politica
de empoderamento desnorteado, por sua falta de poder.

Em nosso tempo, temos tentado entender e
~manter o segredo elusivo do cuidado pastoral por meio de
analises psicoldgicas, enquanto carecemos da graga que
verdadeiramente incorporaria o cuidado interpessoal. Na
medida em que o cuidado pastoral vive sem a graga, ele
pateticamente torna-se um ministério em busca de uma
motivagao.

Tendo experimentado freneticamente a sexualidade
na esperanca de satisfacio fisica, esta geracdo tende a pér
em lugarerrado a graca do duradouro pacto da sexualidade.
Sexo sem a graca da responsabilidade pactual mais se
parece uma selva do que um habitat humano.

Entre aqueles a quem eu mais profundamente devo
gratiddo por desenvolver este argumento estdo George
Lawless, do Instituto Patristico “Augustinianum”, em Roma;
Gerald O’Collins, da Universidade Gregoriana de Roma;
Robert Buchiarelli, do Ateneu Romano; e caros amigos na
Casa Santa Maria em Roma. Sou grato a meu perspicaz
assistente de pdés-graduacdo, Paul Sparacio, que facilitou
minha obra de inimeras maneiras.

Sou grato pelo retorno critico de varios publicos de
alunos e professores do Wycliff College (Episcopal), Toronto;
Canadian Theological (Alliance) Seminar, em Regina,
Saskatchewan; e o Assembly of God Theological Seminary,
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em Springfield, Missouri; onde varias partes da seguinte
obra foram apresentadas como palestras. Estas paginas
foram oferecidas como Palestras Simon na Trinity Episcopal
School of Ministry de Ambridge, Pennsylvania, e Palestras
Kirschner na Emmanuel School of Religion, em Johnson City,
Tennesee, onde eu me beneficiei das respostas cuidadosas.

T.C.O.

Drew Forest,
Maddison, New Jersey
Epifania, 1992
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INTRODUCAO
SE A GRACA PODE SER ESTUDADA

Que a graga estd em operagdo em meio as loucuras
é menos um argumento do que um fato histérico
misericordioso. Ndo busco estabelecer por argumento que
Deus é gracioso, antes, mostrar que isto é de fato acreditado
por cristdos de inGmeras culturas, eras histéricas e lugares
sociais.

A graca é requisito ao estudo da graca. Cirilo
de Jerusalém ensinou que a graca estd operando
constantemente para capacitar sua testemunha a “falar
sem defeitos” e seus ouvintes a “ouvirem com discricao”.! Ha
graca suficiente para vocé ouvir e discernir corretamente,
dado que vocé esteja atento aos meios de graca através da
Escritura, da oragao, do raciocinio histérico e do dialogo.

Qualquer compreensdo que se possa ter do
discurso libertador de Deus é capacitada pela graca. Tudo
0 que se fizer em resposta a isto é capacitado pela graca.
Historicamente, o cristianismo néo pensou no ensino da
graca como por acaso ou nao essencial, pois, aqui, a obra de
Deus entra profundamente na esfera das escolhas pessoais
paraencontrareredimiraspessoassimplesemdificuldades.
O estudo da graga ilumina amizades, relacionamentos, o
dizer a verdade, e a espiritualidade interior. A negligéncia
desta doutrina crista central resulta em esquecimento de
como Deus realiza a salvacdo da humanidade.

Muitas distor¢cbes perenes da fé poderiam ter
sido impedidas caso maior e continua atengdo tivesse
sido dada ao ensino biblico da graca. Falo de emotivismo,
espiritualismos nativos, panteismos de muitos matizes
e visdes cruas de cura de fé. Tais julgamentos incorretos
teriam semeado menos ervas daninhas no jardim humano
caso o ensino da graca tivesse sido corretamente embasado,
estudado e instruido.?

1 Catechetical Lectures 16.1, NPNF 2:7:115.
2 Agostinho, On Faith and the Creed, 9.19, FEF 3:1561:44.
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O estudo da graca é o estudo da capacitacio da
liberdade. A liberdade a qual aqui me refiro nio é politica
ou econdmica, mas a mais fundamental liberdade, que
secundariamente se expressanavidaecondmicaepolitica. A
liberdade em cuja capacitacdo mais estamos interessados é
classicamente chamada liberdade da escraviddo do pecado,
liberdade para viver uma vida que é bem aventurada.

Ao perguntar se a graga pode ou deve ser feita objeto
de investigac@o, trés perguntas preliminares exigem nossa
atencdo: se a graca tem uma histéria que em si mesma pode
se tornar objeto de estudo, se o ensino cristdo consensual
classico da graca é identificavel, e se as premissas sexistas
solapam a plausibilidade de falar classicamente da histéria
da graca.

SE A GRACA TEM UMA HISTORIA

A graca revelada é conhecida através da histéria
de sua revelacio. E por isso que existe tal intima relacéio
no pensamento judaico e cristdo entre a graca e a historia
(o foco principal da tltima parte deste estudo). E por isso
que a melhor pregacéo cristd fala da graca narrativamente,
como histéria, ndo especulativamente, mas simplesmente
ao contar a histéria nua e crua da propria vinda gloriosa de
Deus como aquela histéria singular é atestada na Escritura
e na experiéncia humana?

A graca tem uma histéria. E uma histéria das
comunidades humanas, ndo meramente de individuos. O
fiel ndo argumenta sobre a gra¢ca de maneira independente,
em separado de uma comunidade histérica real de
memoria e testemunho. Respondemos a graca somente a
partir de uma comunidade palpavel de crenca, néo a partir
de um vacuo. E impensavel que a graca pudesse ser, de
maneira adequada, considerada abstratamente, separada
da historia real na qual a graca é feita manifesta. O ensino

3 Cirilo de Jerusalém, Cathechetical Lectures, 16.2, 17.1, NPNF
2:7:115, 124.
4 Irineu, Ag. Her. 3.21-25, ANF 1: 451-60; cf. Pannenberg, Revelation
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biblico da graca resiste & opinido de que a fé individual
cronologicamente precede a graga, ou que a conversio ou
as responsabilidades da igreja ou os meios de graca podem
ser entendidos sem considerar a natureza e a historia da
graca.

A tendéncia moderna é reduzir a graca a um
sentimento ou despersonaliza-la em uma ideia ou
movimento politico a fim de perder a propria doacéo de
Deus de si mesmo na histéria. Agostinho entendeu que
“Deus nédo concede um Dom inferior a Si mesmo”.* Tendo
uma vez recebido o Dom de habitacdo em Pentecostes,
a comunidade crente jamais foi deixada sem este
incomparavel Consolador. ,

Ao estudar a graca, a tradic8o cristd classica néo
buscou ser sabia acima das Eserituras, nem fingiu exceder
os caminhos nos quais a graca ‘tornou-se autoatestada
através das Santas Escrituras (1 Co. 1: 18-31). Irineu escreveu:
“Néo é nosso dever ceder em conjectura”,/ mas contar a
histéria acuradamente como ela ocorreu. Com o Novo
Testamento, tornou-se uma questdo de registro historico
a vinda da graca pessoalmente & humanidade, e tornou-
se significantemente revelada. Que a igreja existe é em
si mesmo prova multigeracional da histéria da graga,
conforme Eusébio argumentou.?

Uma fala arrogante de competéncias e realizacoes
instantemente desqualifica qualquer um que fale da graca.
A graca pede mansidio de discurso pleno. Um discurso
orgulhoso instantemente revela um mau entendimento da
graca. O leve sopro da fala da graca que carece de humildade
cheira a autoengano. A fé sabe que seu entendimento
da histéria da graca sempre é limitada, pois a fé “vé algo
as History (New York: Mcmillan, 1968); H. R. Niebuhr, The Meaning of
Revelation (New York: Mcmillan, 1970).

5 Agostinho, On Faith and the Creed, 9.19, FEF 3:1561:44.

6 Jodo 14:18; cf. Jodo Criséstomo, Hom.on John 75, NPNF 1:14:274-
75.

7 Ag. Her. 2.28.6, ECF 75; cf. ANF 1: 401.

8 CH 9, NPNF 2.1:357-68; cf. CH 1.1, 2.1,
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daquilo que ela ndo vé por inteiro, nem isto lhe permite
ignorar aquilo que agora ndo é permitido compreender”?
Deus “concede graca ao humilde” (Pv. 3: 34).

SE UM ENSINO CONSENSUAL CLASSICO DA
AUTODOACAO DE DEUS E POSSIVEL

Embora o estudo da graca viva dos acontecimentos
da graca, ndo estamos limitados simplesmente a registros
anedoticos. Cada um destes registros aponta para além
de si, para a verdade incorporada nos acontecimentos
reveladores de graca. A histéria é contada a fim de que
outros, em outras épocas e lugares, possam compreender
algo da forma como a graca estd perenemente operando
nas questoes humanas.

E tarefa do estudo biblico garantir que a histéria
seja contada com precisdo. E tarefa da pregagio buscar
o significado da histéria para hoje. E tarefa do cuidado
pastoral mediar a graca interpessoalmente.

E tarefa da teologia fornecer estudo biblico,
pregacdo, e cuidado por um entendimento coeso de como
as varias historias da graca se relacionam umas as outras de
maneira significante e formam um entendimento plausivel
do mundo. A teologia procura uma organizacio equilibrada
e racional do ensino cristdo dos acontecimentos da graca.
O estudo ordeiro da graca desenvolve-se economicamente,
ouvindo irenicamente vozes consensuais, ecuménicas,
buscando uma explicacdo coerente de uma histéria variada.

A graca dificilmente é assunto popular na teologia,
atualmente. Procuramos em vio porum tratamento recente
definitivo de carismologia — a analise sistematica de textos
da Escritura e da tradicdo que lidam com o Doador e as
operacdes da graca. Contudo, o estudo da graca permanece
uma premissa crucial de formacao espiritual e de toda fase
da vida e aprendizado cristdo. A realidade da graca precede
e condiciona cada discreta investigacdo cristd sobre os
significados da criacéo, redencao, e consumacao. A graca é
9 Hugo de Séo Vitor, SCF 53, italicos acrescentados,
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pressuposta em todo chamado sério ao arrependimento, a
fé, ao novo nascimento e ao viver santo.

Minha decisio pessoal em iniciar esta investigacio
néo é fazer nenhuma nova contribuicao ao ensino cristdo
tradicional da graca, mas meramente atestar precisamente
0 que crentes tém a dizer acerca da graca que receberam.
Eu peco ao leitor para nio descontar isto como um discurso
piedoso. Busco simplesmente expressar a mente Unica
da igreja crente que sempre esteve atenta aquele ensino
apostoélico, ao qual o consentimento tem sido dado por
crentes cristdos emtodos oslugares (ubique), sempre (semper)
e por todos (omnibus). Isto é o que se entende pelo método
vincentiano, nome dado em razao de Vicente de Lérins, que
ofereceu esta regra para julgar qualquer reivindicagio ao
ensino ecuménico: pelo teste triplice de ecumenicidade,
antiguidade e consentimento leigo geral, a comunidade
crente pode distinguir entre o ensino verdadeiro e o falso.”®

Meu objetivo nédo é catalogar as muitas variadas
formas de divergéncia ao ensino ecuménico da graga, mas
identificar e plausivelmente estipular a tradi¢do central
coesa da concorddncia crista geral ao ensino apostélico sobre
a graca. Meu foco é afirmar as mais confiaveis camadas de
argumento tradicionalmente empregadas na apresentacio,
em ordem relacionada, dos pontos comumente sustentados
do ensino evangélico e ecuménico da graga, especialmente
conforme classicamente compartilhados pelos principais
professores de seus cinco primeiros séculos.

Estou comprometido a ndo me tornar obcecado
com o ritmo da mosca das frutas das espécies mutantes da
opinido critica atual. Estou inclinado a resistir a tentagéo
de citar escritores modernos menos instruidos no pleno
conselho de Deus do que os melhores antigos exegetas
classicos. Antes, foco unicamente no consentimento
consensual primitivo ao ensino apostélico da prépria
autodoacao divina.

10 Comm., LCC 7:37-39; cf. 65-74. Para uma explicacio deste
método, vide LG 1.322-25, 341-51,
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Nédo estou buscando uma artimanha inteligente
pela qual o caminho estreito do discipulado é tornado
convenientemente aceitivel aos preconceitos da
modernidade. Nao eviscerarei a lingua tradicional ou
buscarei constantemente substituir termos diluidos
simpaticos & modernidade. A lingua testada da igreja fala
em suas proprias formas inexoraveis as mentes modernas,
lutando com os absurdos e limites da modernidade.
Ideologias modernas deteriorantes devem agora trabalhar
duro com a criatividade do cristianismo classico, ndo o
oposto.

Nao suponho que todos os potenciais parceiros em
dialogo ja devam ter assentido com a lingua ou o ensino
cristdo classico. Antes, eu apenas peco que o leitor esteja
disposto a me ouvir, em relagcdo a meu entendimento de
como os cristdos mais geralmente tém raciocinado acerca
de seu préprio embasamento e capacitacio.

Nesta maneira tradicional e histérica de investigar
acerca da graga, minha prépria histéria de como a graga
tem pessoalmente me influenciado é menos importante
do que a histéria multigeracional da igreja sobre como a
graca estd sendo revelada na histéria. A histéria é capaz
de repercussdes sempre crescentes sobre cada uma de
nossas histérias pessoais. A graca molda a autobiografia,
mas o ensino biblico da graga nfo pode ser reduzido a
autobiografia. -

E por isso que prefiro expressar consentimento
com 0s exegetas antigos, aqueles cujos pensamentos
sdo caracterizados mais por criatividade individual,
brilhantismo controverso, incrivel retérica ou genialidade
especulativa. O peso de referéncias pode ser comparado
a uma pirdmide de fontes, com a Escritura candnica
como o firme fundamento. O centro estavel da pirdmide
é os escritores cristios consensuais dos primeiros cinco
séculos. Sobre eles estido os melhores escritores medievais
seguidos de professores consensuais da Reforma e da
Contrarreforma, nas partes estreitantes mais acima,
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e intérpretes mais recentes, no apice pontiagudo, mas
somente aqueles poucos que melhor entendem e expressam
o mesmo modo de pensar da igreja histérica crente de todas
as culturas e épocas.

Estou comprometido a néo tentar virar a pirimide
de cabeca para baixo, conforme fazem os teélogos de
associacbes, que tendem a valorizar apenas o que é
mais recente. Fontes antigas em vez de posteriores séo
citadas onde pertinentes, ndo em razdo de uma nostalgia
antiquaria por aquilo que é mais velho, mas porque a
antiguidade é um critério de memoéria auténtica em
qualquer testemunho histérico, e porque as mais antigas
testemunhas tiveram mais tempo para moldar a tradicao
ecumeénica de consentimento leigo geral.

Aqueles que desdenham do texto biblico devem
vigiar cuidadosamente para que nio acabem ignorando
o proéprio textuario canbnico sobre o qual o poder
formativo da graca prospera. Algumas formas modernas
de criticas historicas que sinceramente intencionam
a cada passo colocar cada referéncia biblica em suas
circunstincias histéricas arriscam se tornar uma longa
série de declaracoes criticas esotéricas sobre comentadores
modernos que inadvertidamente esquecem o proéprio texto
sagrado. Desta forma, a tentativa bem motivada de exegese
critica histérica tem prejudicado tanto a instrugao religiosa
quanto a pratica moral.

Meu propésito é delinear pontos de concordancia
substancial entre tradi¢ées do Oriente e do Ocidente —
catblicos, protestantes e ortodoxos — sobre o poder da
graca na formacéo espiritual. Eu ouvirei intencionalmente
o consenso ecuménico histérico recebido por crentes de
linguas amplamente variadas, lugares sociais e culturas,
se 0 consenso é de tradicdes africanas, pré-europeias,
ou europeias, se é expressa por mulheres ou homens do
segundo ou do primeiro milénio cristdo, se & pds ou pré-
Constantino.

Busco protestantes evangélicos tradicionais
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ansiando ndo perder as perguntas vitais suscitadas por
catblicos tradicionais, e viceversa. Busco ativamente
carismaticos ansiando ndo perder contato com os
comungantes dos ritos orientais, renovadores litargicos
sem ofensa a protestantes de rituais mais simples e
populares, liberadores sociais sem rebaixar os pietistas.
Como? Buscando as raizes compartilhadas a partir das
quais cada um cresceu.

Quem sdo os principais exegetas consensuais a
quem este argumento constantemente apela? Acima de
tudo estdo os concilios ecuménicos e primeiros sinodos que
vieram a ser tao comumente citados como representando a
mente da igreja crente; os quatro proeminentes professores
ecuménicos da tradicio cristd oriental (Atanasio, Basilio,
Gregoério de Nazianzo, Jodo Criséstomo), como também os
da tradicdo ocidental (Ambrésio, Jerénimo, Agostinho e
Gregorio, o Grande); e outros a quem a igreja perenemente
valorizou por precisamente afirmarem pontos amplos
de consenso ecumeénico: Cirilo de Jerusalém, Cirilo de
Alexandria, Hilario, Ledo e Jodo de Damasco. Estas pessoas
ndo passaram suas vidas em retiros académicos, mas na
linha de fogo da pratica cotidiana do cuidado da alma.

“Classico”, nesta definicdo, inclui formulagoes
de comportamento de consenso medieval e protestante
consistente com a exegese consensual antiga. Desta
maneira, as tradi¢cées desde Anselmo, Tomas de Aquino,
Lutero, Melancton, Calvino, Cranmer, Hooker, Chemnitz e
Ursino, até Wesley e Edwards a Barth e Pannemberg sio
referenciadas onde congruentes com o ensino patristico.
Néo hesito em citar as vezes escritores relativamente
nao consensuais, como Origenes, Tertuliano e Novacio,
mas assim o faco apenas naqueles pontos nos quais eles
geralmente confirmaram ou articularam ou refinaram
visdes consensuais, ndo em pontos onde eles divergem em
pensamento idiossincratico."

11 Vicente de Lérins, Comm. 17,18, NPNF 2:11:143-45.
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SE PREMISSAS SEXISTAS SOLAPAM oS
ENTENDIMENTOS CLASSICOS DA HISTORIA DAGRACA

A linha da fé jamais é sem mae (ametor, Hb. 7:3). O
renascido espiritual ndo exprime o nome de Deus como Pai
(Abba, Papa) sem a comunidade de fé como matriz maternal
(meéter).? A obra da graca é comumente comparada a agdes
maternais, instrutoras: “Assim como uma méie consola
seu filho, também eu os consolarei” (Is. 66:13; Sl. 22:9-10; Is.
49:14-15).

Gregoério de Nazianzo ha muito se divertia com
aqueles que tolamente sustentavam que “Deus precisa ser
homem”, o que ele considerava uma analogia inapropriada.
Assim como néo se pode dizer que Deus, pelo fato de ser Pai
é, portanto, homem, da mesma forma néo se pode concluir
que a “deidade é feminina a partir do género da palavra, e o
Espirito neutro”, uma vez que a designacéo “nada tem a ver
com geracdo. Mas se quiser ser tolo o bastante para dizer,
como os velhos mitos e fabulas, que Deus gerou o Filho por
um casamento (fisico) com Sua prépria Vontade, devemos
ser apresentados ao deus Hermafrodita de Marcido e
Valentino que imaginaram estas eras recém-criadas”.?

E porque a graca vem a nés pessoalmente que o
género tornou-se uma questdo teoldgica decisiva. O género
ndo é uma questdo recente, mas uma questio surgida no
evento do nascimento.

Toda vez que falamos pessoalmente, se de nés
mesmos ou de Deus, somos forcados a utilizar linguagem
pessoal com pronomes pessoals (ele e ela), em vez de
pronomes impessoais. E irénico que atualmente quando
falamos de Deus parecemos estar presos em categorias de
género. Contudo, isto tem sido historicamente preferivel a
insossa despersonalizacio de toda a linguagem acerca de
Deus.

O Doador da graca é menos um ‘“isto”

12 Cyprian, Letters 39, ANF 5:316-19.
13 Gregério de Nazianzo, Or. 31.7 (On the Holy Spirit), NPNF
2:7:320, corrigida.
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despersonalizado do que Aquele que se dirige a nés
pessoalmente como individuos livres e responséaveis. E
somente através de um Tu pessoal particular, Deus Filho,
que o amor do Pai é oferecido, e apenas através de um
Tu pessoal particular, Deus Espirito, que o amor do Pai
encarnado no Filho é feito plausivelmente por dentro.
E profundamente tentador escrever a Escritura para
ganhar uma postura mais vantajosa com algumas plateias
modernas. Mas nenhum crente bem instruido pensa na
graca como um “isto” ou ora para um “isto”, mesmo se
imerso na modernidade.

Nem a linguagem de masculino, nem a de feminino,
entendem adequadamente a plenitude da graca vinda
pessoalmente.”* Ambos os sexos sdo honrados e abengoados
na encarnacio: aquele que nasceu é masculino.” Ndo se
apresse neste ponto. Permaneca. Medite. Saboreie uma
deliciosa inferéncia classica: Se a mde da Graga Encarnada
deve ser por necessidade mulher, uma vez que somente mulheres
sdo mdes, o Salvador é mais provdvel ser homem, se ambos os
sexos devem ser igual e imparcialmente envolvidos no gracioso
acontecimento do nascimento. A Gnica alternativa seria ter
uma mulher mée do Salvador e um Salvador homem. Pois
ndo se pode ter uma méae homem do Salvador. Ademais,
um Salvador andrégino ou hermafrodita fracassaria
inteiramente em compartilharda natureza especifica de isto
ou aquilo de nossa condi¢éo sexual humana. E por isso que
a mulher capacitadora do nascimento é tradicionalmente
considerada como nio menos parte intrinseca do drama
do nascimento do que a masculinidade do Messias na
linhagem masculina de Davi, conforme prometido.®

Agostinho sintetizou que Deus “néo se envergonhou
da natureza masculina, pois Ele tomou sobre Si; ou do
feminino, pois Ele nasceu de uma mulher”. Portanto,

14 Gregoério de Nazianzo, Or. 27 NPNF 2:7:284-88; cf, John of
Damascus, OF 1.4.8; FC 37:170-85.

15 Agostinho, Eighty-three Different Questions 11, FC 70:42.

16 Cf. LG 79, 222-23; WL 117-18, 148.
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somos “liberados pela agéncia de ambos os sexos”.”’ “O plano
temporal de Deus enobreceu cada sexo, tanto o masculino
quanto o feminino. Ao possuir uma natureza masculina e
ser nascido de uma mulher, Ele adicionalmente mostrou
por este plano que Deus tem preocupagio ndo apenas pelo
sexo que Ele representou, mas também por aquele através
do qual Ele tomou sobre Si nossa natureza”. 1

Despir a linguagem de toda a referéncia de género
é parcialidade ideolégica que reflete um preconceito
contra a histéria. Isto é chauvinismo moderno mais tipico.
Esta exclusdo tende para uma negacio implicita de nossa
propria criacdo como seres sexuais. Nenhuma mulher
ou homem que eu conheco deseja ser chamado(a) de um
“isto”. Se assim, como se pode descansar tranquilo com
uma linguagem de “isto” enderecada a Deus? Deus ndo é
corretamente visto como sequer menos pessoal do que nés
mesmos.

O escédndalo da particularidade permanece. Deus
nos encontra em épocas e lugares especificos com nomes e
géneros especificos - pessoas simples com pais especificos,
de uma etnia particular, uma época nfo duplicavel], e
uma cultura distinta. Afastar-se da referéncia de género é
permanecer ofendido do evangelho de um homem nascido
de mulher, e o Espirito que completamente transcende as
diferencas linguisticas de género entre ruach e pneuma.

Elizabeth Achtemeier astutamente mostrou que
os profetas ndo sofreram de uma falta de imaginacio ao
conceber Deus como feminino, pois eles estavam rodeados
por culturas dominadas pelas deidades femininas. Antes,
eles deliberadamente escolheram ndo aplicar linguagem
feminina de maneira acritica a Deus, ela diz: “porque eles
sabiam e tinham ampla evidéncia das religides que os
circuncidavam de que a linguagem feminina para deidade
resulta em uma distorcio basica da natureza de Deus e

17 The Christian Combat 22, FC 21:338-39, italico acrescentado
18 On Faith and the Creed 4.9, FC 27: 326.
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de sua relagio com sua criagdo™ — a saber, a deificacdo
da natureza, panteismo, e religido imanente. Mesmo os
termos masculinos para Deus estdo sujeitos a distorcao, e
o mesmo vale para o feminino. “Quando se tem uma Deusa
como criadora, é seu préprio corpo que é o universo. Ela
é idéntica ao universo”.® A isto, os profetas chamavam
idolatria, e o cristianismo classico definiu como panteismo.
Estes perigos nos chamam a fazer um esforgo continuo para
utilizar a linguagem de maneira justa e sem predisposicao
sexista, de acordo com a missdo encarnada de Deus, que
redime e abraca ambos os sexos.

19 D. Miller, ed., The Hermeneutical Quest (Allison Park, Pa. :
Pickwick, 1986), p. 109,

20 J. Cambell, The Power of Myth (New York: Doubleday, 1991), p.
167.
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PARTE UM

A GRACA NA
FORMACAO ESPIRITUAL



~ CAPITULO 1
A INSTRUGCAO DA HABILIDADE GRACIOSA

A graca é um termo abrangente para todos os
dons de Deus para a humanidade, todas as béncaos para
a salvacio, todos os eventos que manifestam a doagio de
Deus de si mesmo. A graga € um atributo divino que revela
o cerne do Deus uno, a premissa de toda béngao espiritual.

DEFININDO A GRACA

A graca é o favor demonstrado por Deus aos
pecadores. E a boa vontade divina oferecida aqueles que
nem inerentemente merecem nem podem jamais esperar
ganha-la. E a disposicio divina para operar em nossos
coragdes, nossas vontades e acbes, a fim de comunicar o
amor autodoador divino pela humanidade (Rm. 3:24; 6:1; Ef.
1:7; 2:5-8).

Charis

Pela graca, Deus livremente se move em direcio
aos pecadores para oferecer reconciliacdo, perdao, novo
nascimento, a adocio de filhos e filhas para a familia de
Deus. Sua disposicdo é mais claramente revelada como
pura graca, boa vontade imerecida, favor ndo merecido
para com os impios (Rm 5:15-21).

A palavra grega para graca é charis (de charzesthai,
favorecer ou gratificar ao mostrar favor), a partir do qual
nossas palavras “carisma” e “carismatico” derivam. O
paralelo latino é gratia, da qual nossa palavra “graca”
deriva.

Charis é mais puramente um dom (presente),
ndo uma realizagdo. Seu plural, os dons (charismata) do
Espirito, sdo livremente dados, divinamente capacitados,
e eficazmente oferecidos através dos meios historicos e
concretos, sendo recebidos em fé.

Aspalavras hebraicas que antecipam e atestam esta
disposicdo divina imerecida sdo chen (gracioso, channun)
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e chesed (misericérdia, amor firme). O Senhor é gracioso e
misericordioso (2 Cr. 30:9; Ne. 9:17), tardio em irar-se, cheio
de compaixio, e gracioso (Sl. 86:15; 111:4; 112:2).

A graga pode ser utilizada no sentido objetivo para
falar de um favor ou privilégio. Quando se livremente
recebe um favor da boa vontade ou benevoléncia de outrem,
aquele dom imerecido é chamado charis. A mesma raiz da
palavra também aponta a uma disposicdo subjetiva para
conceder algo pronta, livre e liberalmente. Quando a boa
vontade é mostrada por alguém que néo deve e que ndo tem
nenhuma necessidade objetiva para mostrar benevoléncia,
a atitude subjetiva da parte benevolente é chamada charis.
Tanto a disposicio divina para operar o bem em nés quanto
o dom espiritual que resulta do favor imerecido de Deus
$30 vistos como graca.

A dimenséo estética da graca é vista no fato de que
se pode dizer que alguém é gracioso quando dons pessoais
tornam o comportamento de alguém bonito ou desejavel. A
ideia de galantear e dar presentes é um aspecto intrinseco
da conduta da graca. O Espirito ativamente busca o(a)
amado(a) e oferece presentes. Consequentemente, a graga
vem a ser corretamente associada a qualidades estéticas
atraentes. Receber um sopro com graca é fazé-lo com bom
espirito ou charme ou estilo. Pegar uma bola ou dancar
desprovido de graga é assim fazé-lo desajeitadamente,
inaptamente, desastradamente. Deus corteja a humanidade
com atos lindos, nao feios. Mesmo a cruz é tornada bonita
pela graca.

A maneira da graca é agudamente contrastada
com a maneira das obras, pela qual estamos inclinados a
buscar alcancar mérito. “E, se é pela graca, ja ndo é mais
pelas obras; se fosse, a graca ja ndo seria graca. ” (Rm.
11:6). A profunda motivacdo da acdo salvifica de Deus é
simplesmente afirmada: “n8o por causa de atos de justica
por nés praticados, mas devido a sua misericérdia, ele nos
salvou. ” (Tt. 3:5). E simplesmente porque Deus é “rico em
misericérdia” que os fiéis foram “vivificados com Cristo
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quando ainda estdvamos mortos em transgressées — pela
graca sois salvos”. (Ef. 2:4-5).

Todo o plano da redencdo é chamado de uma
alianca de graca, que em tempo acolhe, cumpre e remodela
a alianca mosaica de obras. Cristo é encarnacdo da graca
a humanidade, a Palavra tornada carne, “cheia de graca
e verdade” (Jo 1:14). “Pois a Lei foi dada por intermédio de
Moisés; a graca e a verdade vieram por intermédio de Jesus
Cristo. ” (Jo 1:17; cf. Ef. 2:7).

Os exegetas classicos ponderaram se um ato
gracioso € precisamente 0 mesmo que um ato amoroso.
Se sim, a graca é, por fim, nada mais ou menos que amor.
Alguns escritores medievais e escolasticos teorizaram que
a graca, se Deus é o Ginico agente ou a pessoa humana é
um agente cooperador, é inteiramente indistinguivel de
amor (afirmado classicamente por Duns Escoto, Roberto
Belarmino e Leonardo Lessius).

Mais préximo ao consentimento ecuménico esta
a visdo mais sutil de Agostinho de que a graca e o amor,
embora inseparaveis, sdo distinguiveis. Pois a graca
transfere para a alma um novo ser espiritual, ao passo que
o amor confere dquele ser um poder espiritual renovador.
Desta forma, a graca de Deus precede a geracido de um
espirito amoroso em nés. # Tal distin¢ao parece embutida
no pensamento que “a graca de nosso Senhor transbordou
sobre mim, juntamente com a fé e o amor que estdo em
Cristo Jesus”. (1 Tm. 1:14).% A

Em acles graciosas uma bencdo é conferida. A
misericérdia ativa de Deus tornou-se expressa no tempo
e espaco através de meios visiveis, palpaveis e degustaveis
da graca de Deus, o doador de vida e auxiliador. Tais atos
séo dados livremente, ndo merecidos. Por estes atos somos
abencoados.® Quando se “agradece” antes das refeigoes,

21 Agostinho, On the Gift of Perseverance, 14-19, NPNF 1:5:530-31.
22 Italico acrescentado; cf. Tomas de Aquino.,, S.T. 1-2 Q110.3-4,
1:1134-35.

23 Agostinho, Comm. On John Tr. 3.9, NPNF 1.7:21.
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quem esté recebendo dons esplendidos sente-se “agraciado”
ou abencoado e, consequentemente, “grato”.*

Leitores da Escritura consideram o pensamento da
graca de Deus aparecendo abundantemente com extrema
flexibilidade e numerosos niveis complementarios de
significado. Como o favor imerecido de Deus, a graca pode
apontar para uma era da histéria na qual a misericérdia
de Deus é mostrada a transcender a lei, ou apontar para
uma relacio abrangente de reconciliacdo da humanidade
com Deus, ou apontar para um dom especial que capacita
alguém a realizar um servico notavel pela ajuda de Deus.

A Prépria Autodoagdo de Deus

Ostermos “graca” e “Espirito” estdo tdo intimamente
relacionados que eles fluem em conjunto como que
praticamente intercambiaveis (At. 6:5, 8). O Espirito de
Deus é chamado “o Espirito da graca” (Hb. 10: 29) uma vez
que é através do Espirito que o Pai concede a graca do Filho
sobre a comunidade celebrante. A partir da plenitude deste
acontecimento salvador nés continuamos a receber graca
sobre graca em uma serie perseverante de dons divinos
para a humanidade (Jo 1:15, 16).

A graca flui da boa vontade do Pai, conforme ela nos
tornou mediada através da vida ativa e morte obediente do
Filho, cuja misséo é completada e tornada eficaz em nossos
coragoes pela obra do Espirito Santo. O Espirito, por sua
vez, procede do Pai e do Filho, e vem para nos convencer,
converter, regenerar, justificar, transformar e santificar, e
trazer completa fruicio da missdo do Filho.

O Espirito é chamado simplesmente de Dom?
porque nele Deus nfo apenas nos da a si mesmo, mas
ativamente capacita o Dom a ser recebido.

O Dom é dado com a precisa intencdo de ser plena
e livremente recebido. Deus, ao se doar, busca transformar

24 Tomas de Aquino, S.T. 1-2 Q110.1, 1:132.
25 Calvino, Inst, 1-2-3; cf. Barth, CD 4:4"143ss.
26 Tomas de Aquino, ST 1-1.Q38, 1: 191-93.
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nossos habitos humanos e respostas comportamentais.
A resposta humana é exigida a cada passo.”” O Espirito é
enviado precisamente para nutrir fé, esperanca, amor
e os frutos do Espirito, de sorte que as pessoas possam
crescer através da oracdo e dialogo para refletirem o mais
plenamente possivel a incomparavel bondade de Deus.

O doador do Dom e o Dom séo um (Jo. 14:26; 20:22;
At. 1:16; 11:15; 19:2-6). “Da mesma forma que o Filho € tanto
Sacerdote quanto Sacrificio, assim também o Espirito é
tanto o Presente quanto o Presenteador”.”® Assim como
“ha diferentes tipos de dons, mas o mesmo Espirito”, assim
“ha diferentes formas de atuagio, mas é o mesmo Deus
quem efetua tudo em todos. A cada um, porém, é dada a
manifestacdo do Espirito, visando ao bem comum” (1 Co.
12:4, 6-7).

A premissa triuna ajuda o crente a contemplar que
a graca de Deus o Pai é a graca de Deus o Filho, e a graca
do Filho é a graca de Deus o Espirito, ndo trés gracgas, mas
graca unificadora do Deus uno-incriado, gerado no Filho,
e continuando no Espirito. A graca do Pai é para todas as
criaturas, capacitando toda vida e anterior a toda escolha
e todo pecado. A graca do Filho é dada particularmente
aos pecadores (Rm. 5:8). A graca do Espirito administra a
obra concluida do Filho.® Embora toda graga como tal seja
obra do Deus triuno, a capacitacdo e apropriacdo da graca é
primariamente a obra constante de Deus o Espirito.*

A vida sé pode ser recebida; ela é oferecida como
um puro presente. Ninguém jamais passou a existir porque
escreveu uma carta aos pais e os pediu vida, porque ainda
néo existe ninguém ali para fazer tal pedido. Precisamente
nada existe antes do zigoto receber a vida nascente na
concepcdo. Pense nisto: antes de seu nascimento, ndo havia

27 Préspero de Aquitinia, On the Grace and Free-Will 4ss.,
FC7:352ss.

28 Pope, Compend. 2:334.

29 Novaciano, Treatise Concerning the Trinity 16, ANF 5: 625-26.

30 Ambrésio, On the Holy Spirit 1.12, NPNF 2:10:110; cf. Calvino,
Inst. 2.2,
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sequer um resquicio ou vislumbre ou fantasia preliminar
do dom da vida pela qual vocé poderia ter imaginado que
vocé desejava ou mesmo vagamente ansiava pela vida.*

" Semelhantemente, no novo nascimento de cima,
ndo ha como aqueles ja mortos em seus pecados darem vida
a si mesmos (Rm. 8:10, 11; Ef. 2:1-5). N&o se pode separar da
graca ou orar ou ansiar pela graca, muito menos iniciar ou
planejar, um relacionamento renascido com Deus. Nao se
pode simplesmente entender, reivindicar, ou se apoderar
da fé, esperanca ou amor. * Eles s&o dons do Espirito, que,
até dados, o pecador ndo acordado ndo pode persuadir ou
manipular o nascimento ou posse.

O proprio Espirito de Deus permanece
soberanamentelivre, indo e vindo, operando quando e onde
eleseagrada. A vida crista vem a nos da prépria iniciativa de
Deus, nio de nossa iniciativa. N6s podemos escolher, pela
graca de Deus, nos colocar naqueles lugares e tempos onde
Deus promete estar presente. N6s podemos nos beneficiar
dos meios de graca, mas nio a ponto de controla-los. Eles
permanecem precisamente graga - puro presente. O ensino
da graca permanece um desafio penetrante a todas as
pretensdes de autossuficiéncia. *

A graca de Deus é livremente oferecida, mas ndo
unilateralmente se introduz sobre a liberdade humana.
Deus nos trata como pessoas autodeterminantes, ndo como
pedacos de argila a serem jogados. A graca apela a nossa
liberdade, buscando gerar resposta livre. O Espirito opera
para despertar a cooperacdo da disposi¢cdo humana com a
proépria boa vontade de Deus. “Porque por meio de Cristo
Jesus a lei do Espirito de vida me libertou da lei do pecado
e da morte”. (Rm. 8:2). Embora a justificacdo seja imputada,
inteiramente como um dom, uma resposta é exigida: Pois

5 i o0 busca ser transmitido, dado de tal maneira
31 Jodo 3:3-8; cf. Jodo Criséstomo, Hom. on John 24, 25, FC 33:232-50.
32 Wesley, “The New Birth,” WJW 6:65ss. (WJWB 1:186-201, Serméo

45); cf. “The Imperfecction of Human Knowledge,”WJW 6:337-50 (WJWB
1:568-86, Sermé&o 69)
33 Agostinho, On Nature and Grace, NPNF 1:5:121ss.
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que dons espirituais podem ser apropriados como atos de
liberdade.

A GRACA QUE PREPARA O CAMINHO

A pregacdo testemunha graca a comunidade
adoradora, o cuidado pastoral busca tornar a graga real
para o individuo; a vida sacramental a incorpora. A
graca também esta presente na preparacio que conduz a
prontidao em responder a cada um destes ministérios.

A Graga de Orar para Aberturas a Graga

Em vez de entrar em algum ponto em um processo
de formacdo espiritual natural ja iniciado, a graca esta
14 desde o inicio, trazendo aquele processo a existéncia a
partir do nada. E a graca que desperta o préprio desejo de
orar, e que capacita alguém a dizer em oracgio: Abra meus
olhos para que eu veja as maravilhas da sua lei. A minha
alma consome-se de desejos por tuas ordenangas em todos
os tempos. (SL 119:18-20).

A oragdo humilde para disposicdo para a graca
é modelada no Salmo 51. Cria em mim um coragédo puro,
6 Deus, e renova dentro de mim um espirito estavel.
Nao me expulses da tua presenca, nem tires de mim o
teu Santo Espirito. Devolve-me a alegria da tua salvagio e
sustenta-me com um espirito pronto a obedecer. (vv. 10-12).

O Segundo Concilio de Orange (A.D. 529) recusou
reverter a prioridade da graca sobre a oragdo: “Se alguém
disser que a graca de Deus pode ser conferida como
resultado de oracio humana, mas que néo é a prépria graca
que nos faz orar”, isto estd em desacordo com a Escritura
que diz: “revelei-me aqueles que ndo perguntavam por
mim” (Rm. 10:20, citando Is.65:1). >

Conforme os viajantes caminhavam para Emas,
o Senhor ressurreto abriu suas mentes para que eles
pudessem entender as Escrituras (Lc. 24:45) Lucas registrou
que o Senhor “abriu o coracdo de Lidia para responder a

34 CC38.
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mensagem de Paulo” (At. 16:14). Seus olhos se abriram nio
porque eles buscavam a Deus, mas porque Deus os buscava
(Jo. 9; At. 9:18). Ver ndo é algo humano tido por certo, mas
um dom divino. O cuidado pastoral incansavelmente busca
algumas aberturas circunstanciais responsivas da alma a
presenca graciosa de Deus. O cuidador ndo obtém graca,
mas busca descobrir e nomear a graca ja presente ali.

Por que a Graga Primeiro Ilumina a Escuriddo do
Pecado

A condicdo na qual a humanidade movida pela
paixdo geralmente existe foi cuidadosamente descrita
por Paulo: “Eles estdo obscurecidos no entendimento e
separados da vida de Deus por causa da ignorédncia em
que estdo, devido ao endurecimento dos seus coragdes.
Tendo perdido toda a sensibilidade, ele se entregaram
a depravacdo, cometendo com avidez toda espécie de
impureza” (Ef. 4:18,19).% Isto soa mais como nossa prépria
cultura de narcisismo, com sua “Madonna” hedonista,
filhos do crack e doengas sexualmente transmissiveis.
No6s deliberadamente nos damos ao mundo, & carne e ao
adversario.

Ansiedade neurotica, autoengano, dependéncia
excessiva e comportamentos compulsivos exigem a graga
que primeiro desvela as profundezas da escravidio da
vontade, antes que a pessoa possa orar por plenitude.
Carecendo do préprio custoso amor de Deus que busca
pelos caidos, a humanidade teria permanecido cega e presa
a sindromes decadentes da histéria do pecado. Desprovido
de graca: “Ndo ha nenhum justo, nem um sequer; nio
ha ninguém que entenda, ninguém que busque a Deus.
Todos se desviaram” (Rm. 2:10-12). “Quem néo tem o Espirito
nio aceita as coisas que vém do Espirito de Deus, pois lhe
sdo loucura; e ndo é capaz de entendé-las, porque elas sdo
discernidas espiritualmente.” (1 Co. 2:14). “A mentalidade
da carne é inimiga de Deus porque nao se submete a lei

35 Cf. Segunda Confissdo Helvética, CC 133.
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de Deus, nem pode fazé-lo. Quem é dominado pela carne
nao pode agradar a Deus” (Rm. 8:7-8). Esta condicio exige
uma iluminacio radical capacitando aqueles em escuridio
a comecar a despertar para a luz e para que eles mesmos
venham a ser “luz no Senhor”.%

A graca da iluminacdo busca e endereca a
humanidade caida precisamente em meio a sua completa
inabilidade de contemplar, discernir ou responder a Deus.
A téxica sindrome do pecado é descrita pela Férmula
de Concérdia: “Apesar da razdo ou intelecto natural
da humanidade ainda possuir uma fraca fagulha do
conhecimento de que Deus existe, assim como também
do ensino-da lei”, contudo a vontade caida se tornou tao
perversamente cega ‘que mesmo quando as pessoas
mais dotadas e mais educadas na terra leem ou ouvem
o Evangelho do Filho de Deus e a promessa de salvacio
eterna, eles ndo podem, a partir de suas proprias forcas,
perceber, compreender, entender o evangelho ou acreditar
e aceita-lo como verdade. Pelo contrario, quanto mais
zelosa e diligentemente eles querem compreender estas
questdes espirituais com sua razdo, menos eles entendem
ou acreditam e até que o Espirito os ilumine e os ensine
eles consideram as coisas espirituais como meras tolices e
fabulas” (cf. Rm. 1:19-21, 28, 32).%".

E nesta completa escuridio que a luz da graca
iluminadora surge brilhando. Mesmo enquanto a
luz esta raiando na escuriddo que carece da graca de
reconhecimento, “as trevas nio a derrotaram” (Jo. 1:5).
Ninguém pode “concordar com o ensino do Evangelho”
em separado de “a iluminacdo do Espirito Santo” pela
qual alguém “se entrega voluntariamente a obediéncia ao
proprio Deus, ao assentir e cooperar com Sua graca, que ele
é capaz de resistir”.*® Muito mais do que um simples passo
no chamado ao arrependimento, a iluminacido é melhor

36 Efésios 5:8; cf. Barth, CD 4:3:508ss.
37 Férmula de Concérdia, “Solid Declaration” 2 BOC 521, 522.
38 Vat. I, COC 2:244.
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concebida em um sentido mais extensivo como abarcando
toda a sequéncia dos atos salvificos de graca.®

A Continua Necessidade de Pedir por Graga

Consciente da complicada profundeza do
autoengano, os fiéis de todas as geragdes continuam
diariamente a orar pela habilidade de ver, por iluminacao,
pelo despertamento do estupor espiritual moral.® No
Salmo 119 o salmista orou dez vezes para que Deus lhe
concedesse entendimento. Paulo orou com frequéncia
pela graca iluminadora (Ef. 1:17, 18; CL.1:9, 11; Fp. 1:9, 10).#* Ao
pedirem por iluminacéo, os crentes estdo implicitamente
admitindo “que o que pedem de Deus eles ndo podem obter
de suas préprias forcas”.4

O coracdo ndo regenerado é comparado a uma
pedra; ele é tdo duro que lhe falta a responsividade e ele é
praticamente impenetravel (Ez. 36:26; Jr. 5:3). E como uma
besta natural e selvagem que exige severo amansamento
(SL. 73:22), ou madeira bruta que demanda extensivo
aparamento, que a graca corta e molda para uso (Os. 6:5).

Em questdes relacionadas ao mundo fisico de
causas e efeitos, a humanidade caida permanece capaz
de inteligéncia pratica. Mas em se tratando de entender
questdes espirituais, os seres humanos sdo mais como:

Uma coluna de sal, como a esposa de LG,
sim, como uma madeira ou uma pedra, uma
estatua sem vida que nfo utiliza sua boca,
nem olhos, nem sentidos, nem coracfo, visto
que a humanidade ndo vé ou reconhece o
39 Jodo Criséstomo, To the fallen Theodore, NPNF 1:9:97-99, cf.
Ilias, o Presbitero, Gnomic Anthology 2, em Philokalia, compilado por
Nikodimos da Santa Montanha e Macario de Corinto (London Faber and
Faber, 1979-84), 3:43-46; Martin Chemnitz, Harmony (Hamburg: Herteli
and G. Libernickelii, 1704), comentando sobre Jodo 1:9; Jacobs, SCF 228,
229.

40 Charles Wesley, “Awake Thou That Sleepest”, WJWB 1:142-58;
cf. WJW 5:17-25; Barth, CD 4:3:51ss.

41 Férmula de Concérdia, “Solid Declaration” 2 BOC 523.

42 Ibid.
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horrivel [...] Todos os rogos, todos os apelos,
todas as admoestacdes sdo em vio. E inatil
ameacar, repreender ou mesmo ensinar
ou pregar até que o Espirito Santo ilumine,

converta, regenere.

Tudo o que “se vive e faz sem e fora da fé” se engloba
em uma palavra: pecado. A humanidade sem a gracga
permanece uma massa caida de ruina (massa perditionis),®
a vontade autoalienada sendo livre apenas para errar
voltada para a corrupcéo e incapaz, a partir de sua prépria
forca, de se arrepender.“ Sem a graca do Espirito, mesmo a
“amensagem da cruz é loucura para os que estdo perecendo,
mas para noés, que estamos sendo salvos, € o poder de Deus”
(1 Co. 1:18).

Nenhum homem pode verdadeiramente dizer,
Que Jesus é Senhor,

Até que Tu retires o véu,

E sopre a Palavra viva.

Entdo, somente entdo sentimos

Nosso interesse em seu sangue,

E clamamos com alegria inefavel,

“Tu és meu Senhor, meu Deus!”¥

COMO A GRACA OPERA ATRAVES DAS FACULDADES
COMPLEMENTARES DA CONSCIENCIA: SABER,
DESEJARE OS SENTIDOS

A graca oferece cuidado para as almas ao descer ao
nivel de consciéncia apropriado para ministrar a uma alma
particular em um momento particular.“® As camadas das
operacoes da graca na alma podem ser vistas em termos

43 Férmula de Concérdia, “Solid Declaration” 2 BOC 525; cf.
Exposicdo de Lutero do Salmo 90, LW 13:75-141.

44 Lutero, EA 12:111.

45 Lutero, WA 1:427.

46 Ibid., 1:359; CF. 2:362, 702; EA 7:239.

47 Charles Wesley, “Spirit of Faith Come Down”, conforme
encontrado em PS 139.

48 Gregorio, o Grande, Pastoral Care 3, NPNF 2:12:24-71.
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de trés faculdades discretas da consciéncia humana:
intelecto, vontade e capacidades sensoriais. Em suma, a
graca penetra na consciéncia a fim de iluminar o intelecto,
fortalecer a vontade e disciplinar os sentidos.”

A Graga Ilumina o Intelecto

A iluminacéo é o ato de Deus, o Espirito, pelo qual o
poder de apreender a verdade é comunicado ao suplicante.
O Espirito deve tornar a consciéncia receptiva ao chamado
do evangelho antes que ele possa ter qualquer efeito.*®

Por iluminacdo o Espirito desafia nossos
preconceitos, desarma nossas resisténcias, revela nosso
egocentrismo por aquilo que ele é e nos capacita a ouvir
a Palavra’ Por estes meios o Espirito cultiva um estado
de espirito e prontiddo para ouvir, da qual a vontade
corrompida éincapaz.® Desta maneira o Espiritondo apenas
“se livra da ignorancia”, mas “investe com conhecimento”.

Precisamente através das limitacoes de seu espinho
na carne, Paulo foi graciosamente iluminado de modo
a reconhecer que “a minha graca é suficiente para vocég,
pois 0 meu poder se aperfeicoa na fraqueza” (2 Co. 12:9).
A iluminacdo que Paulo experimentou no caminho de
Damasco foi peculiar a histéria de Paulo. Semelhantemente,
o processo pelo qual cada pessoa é iluminada pela graca é
especifico a prépria histéria daquela pessoa.

A graca iluminadora (gratia illuminationis) ilumina
os olhos: “Os preceitos do Senhor sdo justos, e do alegria ao
coragdo. Os mandamentos do Senhorsio limpidos, e trazem
luz aos olhos” (Sl. 19:8). Normalmente, o discernimento
resultante da graca iluminadora leva tempo, exigindo
um processo de desdobramento e descoberta pelo qual

49 Agostinho, The Spirit and the Letter 52-61, NPNF 1:5:105-11; cf. On
the Trinity 11, NPNF 1:3:144-54; DT (Pohle) 7:19-48.

50 Agostinho, On the Grace of Christ, NPNF 1:5:217ss,; cf
Kierkegaard, PF, “A Project of Thought”.

51 Calvino, Inst. 3.24.

52 Jodo Criséstomo, Baptismal Instructions, ACW 31:88-90.

53 Cirilo de Jerusalém, Catech. Lect. 16.17, NPNF 2:7:120.
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os enganos e idolatrias sdo gradualmente identificados e
arrancados. Em cada camada de crescimento Deus concede
o aumento. “Eu plantei, Apolo regou, mas Deus é quem fazia
crescer” (1 Co. 3:6).

A Graga Fortalece a Vontade

Conhecer o bem nio é sempre fazé-lo, ou desejar
fazé-lo, ou ter a forca de vontade para fazé-lo. A fim de
receber a graca nds devemos nao apenas “saber o que
devemos nos esforcar para fazer”, mas também devemos
estar livres para “amar fazé-lo”

A obradagracaencorajaavontade a desejar (e assim
fazer) aquela verdade que a pessoa vira a conhecer. O bem
maior que antes pensavamos que deveriamos fazer, agora
queremos fazé-lo. Uma transformacio estd acontecendo
na vontade. O que esta graga transforma em sua obra de
capacitagcdo nio é simplesmente nosso entendimento da
verdade, mas muito mais nossa disposi¢do de incorporar
a verdade. A disposicio e desejo daquele que busca
comportamentalmente encarnar a verdade tornam-se
cada vez mais possiveis. Isto é excepcionalmente assim
uma vez que as resisténcias mais profundas a graga sio
menos no saber do que na disposicdo. A vida sob a graca
néo é meramente uma questao e intelecto (cogitatio, suasio,
scientig, cognitio), mas também uma questdo de vontade
e desejo (delectatio, desiderium, caritas, bona voluntas,
cupiditas).’s

Esterenovar davontadenio é umaincapacita¢io ou
ab-rogacdo temporiaria da liberdade, mas uma capacitacéo
mais profunda dela. “Portanto, se Deus move a vontade
do homem, isto, evidentemente, ndo se opGe a liberdade
de escolha, assim como a atividade de Deus nas coisas
naturais ndo é contraria a natureza das coisas naturais”,
argumentou Tomas de Aquino. “Deus move as coisas de

54 Concilio de Cartago 14.4, SCD 104, p. 45.
55 DT (Pohle) 7:27:28.
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uma maneira harmoniosa com a natureza de tais coisas”.*
Deus opera na vontade de formas harmoniosas com o
querer, ndo coercivamente contra a vontade, um ponto que
posteriormente trataremos de maneira mais plena.

A Graga Guia os Sentidos

A graca, enquanto iluminando o intelecto e
fortalecendo a vontade, vai ainda mais longe para guiar
os apetites, paixdes e estados afetivos, de modo a atrair a
vida emotiva para a fé salvadora. A graca opera de maneira
diferente no nivel do apetite do que quando opera através
do intelecto ou vontade. Sua tarefa é gentilmente guiar e
moldar as paixdes e apetites para uma responsividade
maior & incomparavel bondade de Deus.

A graca guia os sentidos negativamente ao restringir
as cobicas sexuais, energias libidinosas e impulsos de
consciéncia que impediriam alguém e responder ao bem
agora revelado. Com base nisto, a graga move positivamente
ao auxiliar a oferecer & alma um apetite por alimento
celestial, um desejo de alcancar a cidade celestial, uma
alegria que excede as alegrias dos sentidos, uma fome por
benesses eternas como distintas dos saciaveis detritos do
prazer sensorial.”’

O amor é a afeicdo chave que da contorno a
todas as demais afeicoes.”® Se o que alguém ama torna-se
radicalmente redirecionado para o amor de Deus, entdo
a mente, vontade, emogdes e comportamento de alguém
serdo consequentemente convertidos e redirecionados.
Entre as emocoes supridas e influenciadas pela graga estao
a alegria e tristeza, desejo e aversdo, esperanca e desespero.
A graca estd no negécio de remodelar o que o pecador ama.
A graca opera ndo apenas para nos trazer a “acreditar no
que deve ser amado”, escreveu Agostinho, mas também de

56 Compend. (Tomés de Aquino) 129, p. 137.

57 The Martyrdom of Polycarp, ANF 1:127ss.; cf. Kierkegaard, The
Gospel of Suffering (Minneapolis: Augsburg, 1948).

58 Agostinho, Conf. 4, NPNF 1:1:68-78; CF. Tomas de Aquino, ST1-2.
Q25.2.

57



“amar o que temos crido”.*®

Em meio a estes processos emotivos a graca opera
através de agéncias naturais — sistemas neurais, sinapses,
inteligéncia, mecanismos hormonais - para atrair as
pessoas prevenientemente e corporativamente em
direcdo a salvacio que Deus deseja dar a todos. Pela graca
operando através do intelecto, vontade, emocées e padrdes
comportamentais, Deus trata de nossos pensamentos e
sentimentos mais intimos.*® “Quem pode ver ou contar por
quais afeicGes Deus visita e guia a mente humana?”®

EXPIACAO E HABILIDADE GRACIOSA

Como pode ser que uma pessoa espiritualmente
perdida e morta poderia “ainda possuir habilidade moral
que a tornasse responsavel por sua condicio de perdida?”.¢?
Avisdo pelagiana que a liberdade da vontade moral natural
néo sofreu deficiéncia alguma deve ser rejeitada.®® A visao
determinista de que o homem natural é completamente
incapaz de exercer livre-arbitrio leva a excessos opostos.

A resposta consensual classica encontra-se em
uma distin¢do equilibrada entre a natureza criada como
boa e a natureza caida como relativamente incapaz de
exercer o livre arbitrio de modo a caminhar em direcéo a
fé salvadora. Ninguém permanece simplesmente em um
estado completamente desprovido de graca, caido, como
se a humanidade caida possa ser imaginada sem quaisquer
indicios ou tragos quaisquer da graca preparadora.®

O bem a ser encontrado na vontade humana caida
nio regenerada nido é devido a natureza, como argumentam
os semipelagianos, mas a graga. Isto explica porque

59 On the Grace of Christ 12, NPNF 1:5:222.

60 Agostinho, Comm. on Psalms 102.16, NPNF 1:7:368; cf. Comm. on
John 16.7, em DT (Pohle) 7:27:28.

61 Fulgéncio, Contra Collator. 7.2, DT (Pohle) 7:26.

62 Tillet, PS 115. ‘

63 Agostinho, Letters, FC 32:120-38.

64 Nemésio, On the Nature of Man, LCC 4:397-420.
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“todos os homens nio sio tio maus quanto podem ser”.®
“A graca deteve o homem em sua queda e o colocou em
um estado salvavel e o dotou de habilidade graciosa para
satisfazer todas as condicoes de salvacio pessoal. O homem
caido jamais esteve sem os beneficios e influéncias da
expiacdo”, escreveu Tillet. “Os beneficios da retiddo e morte
expiatéria de Cristo sdo coextensivos aos efeitos do pecado
de Addo”.%

Nenhum ser humano foi condenado somente pelo
pecado de Adao, mas na medida em que todos séo sujeitos
a condenacdo e julgamento, isto se da pela prépria e livre
cooperacdo conspiratoria com as condigdes do pecado
resultante da histéria do pecado apds Addo.*” O principio
de agéncia moral livre é preservado em e através da
doutrina da graca suficiente.®® O pecado jamais é imputado
unilateralmente, mas escolhido, escolhido novamente e
transmitido histérica e intergeracionalmente pela escolha
social repetida.

Todo pecado pressupde certa intuicdo preliminar
de lei moral e consciéncia ética. O pecado nio é cometido
a partir da ignorancia invencivel, mas da vontade
pessoal.’Em contrapartida, nenhum ser humano foi
coercivamente forcado a ser redimido pela obra expiatéria
de Cristo.”® Antes, a redencdo que Deus intenciona para
todos deve ser cooperativamente escolhida pela liberdade
cooperando com as condigcbes da graca capacitada pela
histéria da graca em Cristo. Aqueles “cansados de vagar”
sdo “agora feitos dispostos a retornar”, aprendendo que
Deus é “mais cheio de graca do que eu de pecado” O

65 G.B. Stevens, citado em PS 119.

66 PS 117, 120; Romanos 5:12-21.

67 Justino Martir, First Apology 28, 61, ANF 1:172; cf. Second Apology
14, ANF 1:93; Dialogue with Trypho 141, ANF 1:269-70.

68 Nemésio, On the Nature of Man, LCC 4:397-420.

69 Quinto Concilio Laterano, SCD 775, p. 242.

70 Efrém da Siria, Nisibene Hymns 16, NPNF 2:13:185.

71 Charles Wesley, “Weary of Wandering from My God” (1749),
HPEC 119.
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amor de Deus capacita precisamente aquela resposta no
pecador que a santidade de Deus exige: confie na prépria
autodoacao de Deus.

A habilidade graciosa capacitada por meio de Cristo
ndo é inferior a deficiéncia moral sofrida por meio de Adao
(Rm. 5:12-17). Na renovacio da habilidade graciosa, a retidao
e graca sdo plenamente tao “originais” quanto o pecado é.
Em Cristo, o pecado original foi preso e “transformado em
uma sentenca condicional”.’?

Resumo: Graga Preveniente, Convencedora, Operante,
Cooperante e Perseverante

Entre os estagios ou tipos de graga que a igreja
tradicionalmente diferenciou estdo: (1) graga preveniente,
que opera para remover as barreiras da razdo natural
e consciéncia & fé, esperanca e amor, de sorte que as
pessoas possam responder em peniténcia e confianca; (2)
graca convencedora, que restringe a resisténcia natural a
justificacdo imerecida e predispde a vontade & fé na acéo
justificadora de Deus; (3) graca operante ou justificadora,
que confere o poder de resposta fiel & acdo salvifica
sacrificial e substitutiva na cruz; (4) graca cooperante, que
vem ap6s a justificacdo para evocar uma fé que é ativa em
amor; e (5) graca perseverante, pela qual a fé e a vida de
santidade sdo conservadas, fortalecidas e confirmadas.”

A liberdade humana &, portanto, auxiliada do inicio
ao fim para ter ciéncia do pecado e estar genuinamente
consciente da misericérdia divina. A obra da salvagdo
permanece, a cada passo, um préprio ato de Deus, levando
primeiro ao arrependimento, entio ao perdao e justificacio,
adog&o, unido com Cristo e santificacdo da totalidade da
vida da pessoa.’

72 Tillet, PS 122,

73 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q111, 1:1135-40; cf. Pope, Compend.
2:358.

74 Segundo Concilio de Orange, CC 38; cf. Tomas de Aquino, ST

2-1.Q112, 3:1140-43.
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CAPITULO 2
GRACA PREPARADORA E COOPERANTE

Agracapreparaavontade e trabalha conjuntamente
comavontade preparada. Namedidaem queagragaprecede
e prepara o livre-arbitrio, € chamada graca preveniente. Na
medida em que a graca acompanha e capacita o querer
humano a trabalhar com o querer divino, é chamada graga
cooperante.

GRACA PREVENIENTE

A graca preveniente antecede a responsividade
humana, a fim de preparar a alma para o ouvir eficaz da
Palavra redentora.” Esta graca precedente atrai as pessoas
para mais perto de Deus, diminui sua cegueira as solugées
divinas, fortalece suas vontades para aceitarem a vontade
revelada, e capacita ao arrependimento. Somente quando
os pecadores sdo auxiliados pela graca preveniente é que
eles podem comecar a ceder seus coragdes a cooperacao
com formas subsequentes de graca.”

A Graga Que Precede a Responsividade Humana

Foi “enquanto ainda éramos pecadores” que a graca
veio ao nosso encontro (Rm. 5:8). Tal graca é atestadanafédo
ladrdo na cruz, do centurido, Cornélio, e de Zaqueu, os quais
a graca fez dignos de receberem o Senhor. A necessidade da
graca para vir antes é grande, pois foi precisamente quando
“estdvamos mortos em nossas transgressoes e pecados” (Ef.
2:1) que “pela graca sois salvos” (Ef. 2:8).

A recepcéo conciliar classica do ensino da graca
preveniente é clara e textualmente bem estabelecida:

Deus é o autor de todas as boas disposigdes
da mente e também das obras, e de todo
o zelo e de todas as virtudes pelas quais

75 Agostinho, Confissdes 1, NPNF 1:1:45-55; cf. Tomas de Aquino, ST
1-2Q111, 3:1135-39.
76 Tertuliano, On Baptism 20, ANF 3:678-79.
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desde o inicio da fé nés temos tendéncia
voltada para Deus; e ndo duvidamos que
todos os méritos do homem séo precedidos
por Sua graga, através de quem a graga
realiza, de sorte que comegamos tanto
0 querer quanto o fazer qualquer coisa
boa.”

O pecado do primeiro homem tanto
incapacitou e enfraqueceu o livre-arbitrio
que ninguém apds isso pode amar a Deus
como ele deve ser amado, ou acreditar em
Deus, ou fazer o bem por amor a Deus, a
menos que a graga da misericordia divina
lhe preceda.™

Por melhor que seja a semente, ela ndo pode
brotar sem sol e dgua. Por mais ativa ou assertiva que
seja a liberdade humana, ela ndo pode gerar bons frutos
sem ser estimulada pelo calor e pela doce chuva da graga
preveniente.”

Oferecida a todos e para todos

A toda e cada criatura humana, a graca
busca manifestar a intengio salvadora de maneiras
circunstancialmente adequadas aquele individuo: “Porque
a gracga de Deus se manifestou salvadora a todos os homens.
Ela nos ensina a renunciar a impiedade e as paixdes
mundanas e a viver de maneira sensata, justa e piedosa
nesta era presente, enquanto aguardamos a bendita
esperanca: a gloriosa manifestacio de nosso grande Deus e
Salvador, Jesus Cristo” (Tt. 2:11-13, grifo meu). Deus nio nega
a ninguém, nem mesmo ao infiel recalcitrante, a graca
suficiente para a salvacéo.®® A graca preveniente antecede
todo e qualquer ato humano individual.

77 Terceiro Concilio Ecuménico de Efeso, SCD 141, p. 57, grifo meu;
cf. Filipenses 2:13.

78 Segundo Concilio de Orange, CC, 43, grifo meu.

79 Cf. Jodo 15:4; DT (Pohle) 7:114.

80 Clemente de Roma, First Epistle to the Corinthians 7:4, FC 1:15; cf.
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O dificil caso do texto de Judas sobre “melhor
lhe seria ndo haver nascido” (Mc. 14:21) foi interpretado
brilhantemente por Jodo Damasceno desta maneira:

Se Deus tivesse poupado de criar aqueles
que através de Sua bondade iriam ter
existéncia, mas que por suas proprias
escolhas se tornariam maus, entdo o mal
teria prevalecido sobre a bondade de
Deus. Consequentemente, todas as coisas
que Deus faz, Ele as faz boas, mas cada
pessoa se torna boa ou md por sua propria
escolha. Portanto, ainda que o Senhor
realmente tenha dito: “Melhor lhe seria
ndo ter nascido”, Ele ndo disse tal coisa em
depreciacdo de Sua propria criatura, mas
em depreciacdo da escolha e insensatez
daquela criatura.®

Deus nio permitiu que o mal frustrasse o préprio
propésito da criacdo, que era permitir a liberdade para
determinar a si mesma para o bem maior. Esta permissao
ndo poderia ser dada sem conceder a cada pessoa sapiente
certa possibilidade de se desviar do bem maior. O bem
que uma pessoa recebe e que é concretizado pela prépria
escolha da pessoa somente é possivel pela graca. O bem que
é negado pela escolha de alguém é esvaziado sem qualquer
assisténcia de Deus. Deus ndo ajuda a vontade cair.

A Graga de Chamar e Ouvir

A graca preveniente estd tdo intimamente
relacionada ao chamado de pessoas a salvacio que ela é
as vezes referida como a graca de chamado (gratia vocans),
ou graca convocadora. Embora o convite seja oferecido,
em principio, a todos, ele é respondido apenas por alguns:
“Eis que estou a porta e bato. Se alguém ouvir a minha
voz e abrir a porta, entrarei e cearei com ele, e ele comigo”

Préspero de Aquitinia, The Call of All Nations 2, ACW 14:118ss.
81 Jodo Damasceno, OF 4.21, FC 37:387-88, grifo meu.
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(Apocalipse 3:20). A graca de chamar e ouvir é sempre
uma graga preveniente, que convida aqueles sepultados
em pecados a acordarem e nascerem para uma nova vida:
“Desperta, 6 tu que dormes, levanta-te dentre os mortos e
Cristo resplandecera sobre ti” (Ef. 5:14).

A liberdade de ouvir implica também a liberdade de
nao ouvir, ou de ouvir e declinar o convite. Alguns que sio
chamados “ndo me ouviram nem me deram atencéo; foram
obstinados e ndo quiseram ouvir nem aceitar a disciplina”
(Jr.17:23). Desta forma, é imperativo: “Hoje, se vocés ouvirem
a sua voz, ndo endurecam o coracio” (Sl. 95:7-8).

Visto que caimos da graca, o cair é um ato préprio
nosso de diminuir a graca suficiente que nos foi dada.
Visto que nos voltamos para receber a graca, é o proprio
ato de Deus que capacita nosso ato de receber a graca. Nao
podemos nos voltar a Deus, a ndo ser que Deus nos estimule
e nos auxilie para uma boa vontade. Contudo, quando nos
afastamos de Deus, nés o fazemos sem a ajuda de Deus, por
nossa propria vontade absurda. Pois, exceto o mal, “O que
temos que nao é recebido” de Deus?®?

A Preveniéncia e a Graga do Batismo

Sacramentalmente vista, a graca preveniente é
aquela que conduz ao batismo e & solene reafirmacéo
voluntaria do batismo. O batismo confere graca salvadora
aqueles que foram preparados para responderem a graca
em fé, quer pela fé da prépria pessoa ou pela fé antecipatéria
da comunidade adoradora e dos pais. A santa ceia aumenta
e aprofunda a graca santificadora daqueles que receberam
a graca batismal.®

O Segundo Concilio de Orange ensinou que:

A escolha da vontade, enfraquecida no
primeiro homem, ndo pode ser preparada

82 Agostinho, On the Forgiveness of Sins and Baptism 2.28, NPNF
1:5:56; cf. DT (Pohle) 7:33.
83 Hugo de S3o Vitor, SCF 2.6-8, 282ss.

64



exceto atraveés da graca do batismo.®

Apébs a graca ter sido recebida através
do batismo, todas as pessoas batizadas
tém a responsabilidade, se desejarem
laborar fielmente, de realizar, com o
auxilio e cooperagdo de Cristo, aquilo que
é de essencial importancia em relacdo a
salvacdo de sua alma.® ’

A eficacia do batismo nio depende da dignidade
moral daquele que administra o batismo.® A legitimidade
do batismo de ninguém depende da fragil linha do mérito
moral do clérigo celebrante: “Tanto os sacramentos
quanto a Palavra sdo eficazes por razio da instituicio e
mandamento de Cristo, mesmo se forem administrados por
homens maus” (cf. Mt. 23:2).87 Os sacramentos concedem
graca sobre aqueles que ndo colocam um obsticulo no
caminho.

O ensino escolastico medieval sustentava que
a graca é conferida sacramentalmente meramente por
virtude da recepcido passiva do sacramento, por seu
proprio operar, por aquilo que ele opera de si mesmo
(ex opere operato). Esta nogdo, cuja intencdo original era
enfatizar a graca preveniente, parecia aos escolasticos
protestantes insinuar que a eficacia da graca tinha que vir
da eficacia humana, que eles rejeitavam. O ensino catélico
subsequente elucidou que esta nocio nio insinua nem
mérito humano nem cooperacio em separado da graca
preveniente, mas aquela graca evoca cooperacio, e, desse
modo, Deus garante que sua Palavra néo retorne vazia, mas
certamente entregue o beneficio prometido ao destinatario

84 SHD 1:381; cf. CC 41.
85 Segundo Concilio de Orange, canon 13, CC 44.
86 Vide os escritos de Agostinho sobre a controvérsia donatista,

On Baptism, Ag. The Donatists 4.14-26, NPNF 2:4:456-58; Answer to the
Letters to Petilian 2.1-15, NPNF 2:4:530-32,
87 Confissdo de Augsburgo 8, BOC] 1: 108; ¢f. CC 70.
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fiel.8®

GRACA COOPERANTE E SUBSEQUENTE

Enquanto a graca preveniente capacita a vontade
a fazer o bem, a graca concomitante coopera com a
vontade assim capacitada. A graca preveniente desperta
a responsividade; a graca concomitante (cooperante
e subsequente) opera em, com, através de e apds a
responsividade humana.?®

A graca preveniente esta, do ponto de vista de sua
porcao e plenitude, intrinsicamente associada a graca
suficiente, porque ela é o bastante para possibilitar todas as
acoes salutares. A graga concomitante ou cooperante esta,
a partir do ponto de vista de seu efeito, estruturalmente
correlacionada a graca eficaz, porque ela opera para tornar
eficaz o livre uso da assisténcia divina mesmo contra
resisténcias obstinadas.”® A graca é eficaz ao passo que evoca
cooperacao disposta e suficiente na medida em que realiza
0 que é necessario para conduzir a vontade a cooperar,
mesmo quando a vontade deficiente esta resistente.

Graga Operante e Cooperante

A graca preveniente primeiro opera, antes que a
vontade possa cooperar. A graca preveniente é, portanto,
a graga que opera sem nds, porque opera antes de nés (gratia
operans), mas graca cooperante é a graca que opera conosco,
ao passo que opera através de nds (gratia cooperans). “A
bondade divina primeiro efetua algo em nés sem nossa
cooperacdo”, escreveu Gregério, o Grande, “e entio, ao
passo que a vontade livremente consente, coopera conosco
no realizar do bem que desejamos”.”* “Deus assim opera nos

88 Rahner, TI 4:274; cf. H. Schwartz, Divine Communication
(Philadelphia: Fortress Press, 1989), p. 56.

89 Trento 6, SCD 797ss., pp. 80613, 248ss.

90 Concilio de Orange; cf. Tomas de Aquino, ST 1-2Q.109, 1:1124; cf.
DT (Hall) 3:255; Erasmo, Freedom of the Will.

91 Gregorio, o Grande, Moralia in Job 16.10, em A Library of the

Fathers of the Holy Catholic Church (Oxford: j. Parker, 1844-1850), vol. 3; cf.
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coracoes dos homens e no proprio livre-arbitrio, de sorte
que, como um pensamento santo, um plano pio, e todo
movimento do bem é de Deus”.” Agostinho assim resumiu
sua observacao: Deus inicia sua influéncia ao operar em nés
de sorte que possamos ter a vontade [graga preveniente], e Ele
a completa ao operar conosco quando temos a vontade [graca
cooperante]. O Espirito Santo, desta forma, “opera sem nos,
a fim de que possamos nos tornar dispostos; mas quando
uma vez desejamos assim agir, Ele coopera conosco” >

Apresentado esquematicamente, a graca é vista em
modos complementares:

GRACA

Opera Coopera
Inicia Termina
Gratia Operans Gratia Cooperans
Simplesmente opera Dialogicamente
em nds sem nds opera conosco
Ergon Sunergos
Permitir o querer A fim de que néo se

queira em vao
Indo antes Acompanhando
Gratia Vocans Gratia Adiuvans
Graga que chama Graca auxiliadora

A nocéo de cooperagio traduz o grego sun + ergeia,
do qual temos nossa palavra “sinergia”, uma palavra
controversa na tradicio escolastica, porque, sem a devida
qualificacdo, a nogdo de nossa cooperagdo com Deus
carrega certos perigos de vangléria e autoengano.

O ensino cristdo consensual segue o testemunho
apostélico em falar da cooperacio da liberdade com a
graca, mas cuidadosamente, de forma a evitar os duplos
perigos perenes do antinomismo e legalismo. “Deus faz

DT (Pohle) 7:38.

92 Concilio de Efeso 6, SCD 136, p.55.

93 Agostinho, On Grace and Free Will 17.33, NPNF 1:5:458, grifo
meu; cf. Tomas de Aquino, ST1-2.Q111.2, 1: 1137.
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muitas coisas boas em alguém que este alguém néo inicia;
mas alguém nada faz que Deus nio o capacite a fazer”. %

Deus primeiro estabelece em nés a disposicio
voltada para a recepcdo da graca.”® Por isso falamos de
graga operante, considerada a partir do ponto de vista de
Deus como sua causa iniciadora néo assistida, em distincéo
da graga cooperante, considerada concreta e subjetivamente
como os movimentos resultantes da vontade consentida
capacitada pela graca divina.”

As Dindmicas da Graga Cooperante

E a partir da passagem biblica classica da graca
cooperante que se origina o tema recorrente deste estudo:
“ponham em agdo a salvagéo de vocés com temor e tremor,
pois é Deus quem efetua em vocés tanto o querer quanto
o realizar, de acordo com a boa vontade dele” (Fp. 2:12-13).
“Age-se sobre eles para que eles possam agir, e ndo para que
nada facam”.”’

A graca cooperante permite a vontade dar seu
proprio livre consentimento a vontade divina. Nesta
cooperacao, o querer divino nio cessa, pois

[...] somos nés que desejamos quando
desejamos, mas €é Ele quem nos faz
desejar aquilo que € bom, de quem se diz
[...] “A vontade é preparada pelo Senhor*
(Pv. 8:35) [...]. E certo que somos nés que
agimos quando agimos; mas € Ele quem
nos faz agir ao administrar poderes
eficazes a nossa vontade, que disse:
“Eu vos farei andar em meus estatutos”
(Ez. 36:27). Nao depende, portanto, do
desejo ou esforco do homem, mas da

94 Agostinho, Two Epistles Ag. Pelagius 2.9, 21, DT (Pohle) 7:37,
tradugdo ligeiramente melhorada.

" 95 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q113.7, 1:1149-50.
96 Concilio de Quierzy, SCD 317, p. 126; cf. Tomés de Aqulno ST
1-2.Q111.2, 1:1137; cf. Calvino, Institutas 2.2.6; 2.3.7.
97 Agostinho, On Rebuke and Grace 4, NPNF 1:5; 473,
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misericordia de Deus (Rm. 9:16).%

Ledo, o Grande, expressou este ponto de maneira
precisa: “Pois era necessario que aqueles que devem ser
salvos devam também fazer algo de sua parte [em resposta
a gracal, e ao voltarem seus coragdes para o Redentor
desistam do dominio do inimigo”® A graca permaneceu
em toda a histéria humana como “uma luz para aqueles em
escuridio, pela bondade divina transmitida a todos, para
aqueles que estdo dispostos a obedecer isto — pois ela s6 é de
valia para os dispostos, ndo para os indispostos — e coopera
com ela, naquilo que ela exige como necessaria a salvacdo”,
de acordo com Dositeu, “nos fazendo perseverantes no amor
de Deus”® “Mantenha com toda a diligéncia a remissao
que vocé recebeu como um dom, a fim de que, enquanto
a remissdo vem de Deus, a preservacio dela também vem
de vocé mesmo”.°* A palavra aqui saliente, para Gregoério
Nazianzo, é “também”, pois ela jamais é uma preservacao
autoiniciada.

Graga Subsequente: Como Cada Forma Tomada pela
Graga Preveniente, Cooperante e Perseverante Resulta Em Uma
Forma Subsequente

A graca prepara a vontade para desejar o bem
(pela graca preveniente), para fazer o bem (pela graga
concomitante), preserva a vontade em fazer o bem (pela
graca perseverante) e por fim opera para completar e
aperfeicoar tudo o que possa ter ficado incompleto em
recepgOes anteriores da graca (pela graca consumadora).'
A graca subsequente é a graca que segue cada estagio
seguinte de graca, trazida finalmente ao cumprimento pela
graca consumadora.

98 Agostinho, On Grace and Free Will 32, NPNF, 1: 5:457.

99 Ledo, o Grande, Sermons 77, NPNF 2:12:192.

100 Confissdo de Dositeu 3, CC 487, 488.

101 Gregério de Nazianzo, Orat, 40.34, NPNF 2:7:373, grifo meu.

102 The Symbol of Faith, de Ledio 9, SCD 348, p.142; cf. Pieter Fransen,
Divine Grace and Man (Paris: Desclee, 1962), pp.40ss.
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O salmista ensinou tanto que “Deus ira adiante de
mim” (Sl. 59:10), quanto que “a misericérdia de Deus me
seguird” (Sl. 23:6). A graca que segue qualquer operagdo
anterior de graca é chamada de graca subsequente. Em
cada estagio, ha um diferente conjunto de circunsténcias
para a graca que vem antes e a gra¢a que acompanha ou
segue:

GRACA

Curaa | Movea Capacita Persevera em | Consuma
alma | vontade | aglosalutar | resolucio em gléria

Preveniente-subsequente
Preveniente-subsequente
Preveniente-subsequente
Preveniente-subsequente

Desta forma, a graca que foi subsequente em um
estagio torna-se preveniente em um estigio posterior.
“Como cada efeito € posterior a um e anterior a outro, assim
a graca pode ser chamada preveniente ou subsequente,
de acordo com o que a considerarmos em suas relacdes
com seus diferentes efeitos”.!® Se a graca é vista como
preveniente ou subsequente, consequentemente, depende
do estagio particular da sequéncia a partir da qual se vé
o processo de desenvolvimento. Contudo, em todas estas
diferencas, “A obra é uma, os julgamentos um, o templo
um, a doagdo de vida uma, a santificagdo uma”.1%

Os pais do Concilio de Efeso sabiam que todo e
cada estagio da heresia concernente a graca carecia do
critério da apostolicidade e antiguidade: “Os mais pios pais,
ap6s colocar de lado o orgulho da novidade perniciosa,
nos ensinaram a se referir a graca de Deus tanto como o
inicio da boa vontade e os progressos em devogoes louvaveis

103 Tomis de Aquino, ST 1-2.Q111.5, 1:1140; cf. DT (Pohle) 7:35.
104 Ambrésio, Of the Holy Spirit 2.2.25, NPNF 2:10:118; cf. Henri
Rondete, Gratia Christi (Paris: Beauchesne, 1948), pp. 265ss.
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quanto a perseveranca nestes até o fim”* Toda a obra
pertence a Deus, que tanto prepara a boa vontade que deve
ser auxiliada quanto a auxilia quando ela é preparada.’®

Analogia com a Encarnagdo

A afinidade da disposi¢do divina e humana §é,
finalmente, um mistério, mas um que continua a exigir
atenciosa reflexdo. Isto é visto por analogia com a
encarnacao. A heresia monotelista tentou prematuramente
reduzir a vontade divina e a vontade humana do Mediador
a uma acdo unilateral de apenas uma vontade, tendendo a
negar a vontade humana e ignorar qualquer insinuacio de
cooperacao.

Semelhantemente, na misteriosa confluéncia da
graca e da liberdade humana, permanece imprudente tanto
obliterar a liberdade quanto obliterar a graca. A agéncia
divina e a agéncia humana cooperam para fazer a vontade
de Deus e, desta forma, expressam um ato integral salutar. A
graca real capacita este acordo da vontade divina e humana
ao empoderar a vontade humana a desempenhar.'®’ “Sem
o constante auxilio de Deus”, ressaltou Jerdnimo, “mesmo
minha propria a¢do nio sera minha”1%

OS MEIOS DE GRACA

A Graga Opera Externamente Através dos Meios

O Espirito faz uso de meios diversos para iluminar
os coracdes: pela leitura da Palavra, que é “lampada para
meus pés e luz para meu caminho” (SL 119:105); pelo

105 Concilio de Efeso, SCD 139, p. 56, grifo meu.

106 Agostinho, Enchiridion 32.

107 Concilio de Constantinopla 3, NPNF 2:14:342; cf. DT (Pohle) 7,
40.

108 Jeronimo, Letters 133, NPNF 2:6:272ss.; cf. DT (Pohle) 7, 109. A
comunidade adoradora ora tanto pela graca preveniente quanto pela
graca cooperante: “Precede, nds Te suplicamos, 6 Senhor, nossas agoes,
porTuasantainspiracio, e as faga continuarpor Tua graciosa assisténcia,
que cada oracdo e obra nossa possa sempre comecar contigo, e através
de Ti ser felizmente consumada” (Missal Romano).
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autoexame a luz da exigéncia moral incorporada na lei,
pois “através da lei nos tornamos conscientes do pecado”
(Rm. 3:20); pela proclamacio do evangelho, convidando
todos a se arrependerem e crerem.'®”

A graca opera externamente através de um ministério
ordeiro da Palavra, que proclama a palavra falada
embasada na Palavra escrita, e que se torna incorporada
na Palavra visivel dos sacramentos. O Deus triGno, que
se torna encarnado no Filho, nao hesita em fazer uso de
meios histéricos, tangiveis, materiais e corpéreos para
alcancar pecadores através do Espirito.”® A graca opera
medianeiramente através de meios variados, tais como a
adoracdo em conjunto, o ouvir da escritura, a pregacao, a
musica, a disciplina ascética, a influéncia de professores,
amigos e cuidado dos pais.

A graca opera corporativamente através de uma
communio sanctorum (comunhio dos santos) que adora.
Os “meios de graga” incluem a leitura da escritura,
oracio, frequéncia em cultos coletivos de adoracio e vida
sacramental. Existem meios visiveis de graca invisivel e
meios dialégicos de graca inaudivel. Através da Palavra,
do sacramento e do ministério, o Espirito Santo “opera
a fé quando e onde lhe apraz, naqueles que ouvem o
Evangelho”.

A Graga Opera Internamente com ou sem Meios

Estes meios externos preparam a alma para a
recepcdo da graca internamente, a fim de empoderar
o caminhar didrio no caminho de santidade. A graca
operando internamente (gratia interna) transforma a alma
internamente, ndo por ignorar, mas ao utilizar os meios
externos (gratia externa) que operam através de linguagem

ouvida e sacramentos adequadamente administrados
109 Melancton, Loci, LCC 19:70-86; cf. John Bunyan, The Doctrine of
the Law and Grace Unfolded (n.p.. Manning and Loring, 1806).

110 Ledo, o Grande, Sermons on the Feast of Nativity 21-27, NPNF
2:12:128-39; Calvino, Institutas 4.14.
111 Confissdo de Augsburgo 5, CC 69.
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para atrair a alma eficazmente para a graca salvadora.'?
Entrementes, nio estd além da habilidade de Deus, o
Espirito, também operar imediatamente (instantaneamente,
sem mediacdo) através do testemunho direto e ininterrupto
do Espirito no coracdo.' A fala de Deus atinge o ouvido
externo em vao, a menos que Deus, por um dom espiritual,
abra a audicio da pessoa interna.”* “O préprio Deus coopera
na producio do fruto em boas arvores, quando Ele tanto
externamente as rega e cuida delas pela agéncia de Seus
servos, e internamente por Si mesmo também concede
crescimento”.’> Desta maneira, a graga opera verbalmente
e ndo verbalmente, visivelmente e invisivelmente, para se
tornar adaptada a nossa natureza composta.®

A DISTINCAO ENTRE A GRACA CAPACITANDO ATOS
INDIVIDUAIS E GERANDO RESPOSTAS HABITUAIS

Graca Real

Graga real é o auxilio de Deus pelo qual alguém
se faz apto a agir de uma maneira responsavel a Deus."’
Toda graca real (se antecedente ou consequente a vontade
humana) estd embasada no mérito expiatério do dom
consumado de Cristo para a humanidade na cruz.

A graca real deve ser distinguida tanto da
providéncia simples (a ordenacio de causalidade pela qual
Deus sustenta toda a criagio) quanto do talento natural,
uma vez que a graca real é definida especificamente
como um dom sobrenatural — assisténcia divina interna

imerecida que capacita a realizacdo dos atos salutares (os
112 Hugo de S&o Vitor, SCF 2.2, 253-59; CE A. Poulin, The Graces of
Interior Prayer (London: Routledge and Kegan Paul, 1950)..

113 Romanos 8:12-17; cf. Agostinho, On the Spirit and the Letter 34,
56, NPNF 1:5:97-108.

114 Agostinho, On the Profit of Believing 22, NPNF 1:3: 357; cf. Comm.
On John 3, NPNF 1:7:19-25.

115 Agostinho, On Grace of Christ and Original Sin 1.20, NPNF
1:5:225.

116 Nemésio, On the Nature of Man, LCC 4:224ss.; cf. John Bunyam,
Grace Abounding to the Chief of Sinners.
117 Concilio de Milevo 2, SCD 103-5, p. 45.
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pais gregos falaram de theou energia, & tou logou cheir, theia
kinésis, os pais latinos falaram de Dei auxiliumm subsidium
adiutorium, motio divina).®

A graca real remove os obstaculos a salvacio e
capacita a vontade a agir de maneira salutar. A graca opera
negativamente para remediar a enfermidade resultante do
pecado, e positivamente para elevar a alma a atos salutares,
de maneira que a alma possa ser capacitada a receber a
propria acdo justificadora de Deus manifesta na cruz e
perseverar nesta recep¢ao."? A graca real nio é meramente
a simples auséncia de pecado, mas um dom divino
palpavelmente oferecido por Deus Pai através dos méritos
do Filho, pelo poder do Espirito, para nossa salvagéo.

Se a Graga Entra em Formagdo de Habito

Quando atos graciosos se tornam habituados em
padrdes recorrentes de comportamento, entdo, se diz
que a graca estd sendo recebida na forma de um habitus
continuo, um estado proximamente sustentado de graca,
embora ainda vulneravel, uma graca que aponta para a
recepcao de graca adicional (gratia gratis data), e continua
a orar por graca instigadora.’®® A graca, desta maneira, se
torna um dom continuo dentro da fragil arena da liberdade
finita em crescimento e amadurecimento, pela qual o
comportamento do atleta espiritualmente disciplinado
pode ser, em certa extensdo, habitualmente transformado
como agradavel a Deus, e ndo meramente um dom
transitério de um ato momentaneo de fé capacitada pela
graga ativa em amor.'?

118 Agostinho, On Grace and Free Will, NPNF 1:5:44ss.; DT (Pohle)
714, 15.
119 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q109-14; cf. DT (Pohle) 7:18; Matthias

Joseph Wilhelm, A Manual of Catholic Theology, ed. T. B. Sacannel (New
York: Benzinger, 1908-9), 2: 227ss.; DT (Hall) 7:248ss.

120 Jodo Criséstomo, Hom, on the Statues, NPNF 1:9:363, 388, 420;
Trento 6, SCD 792-801, pp. 248ss,; Pius 5, Errors of Michael duBay, SCD
1063-65, pp. 307-311

121 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q1115.
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Para resumir a distingao, de acordo com a teologia
escolastica: graca real é o dom de auxilio de Deus para
ajudar a capacitar acoes salutares individuais, pela qual
alguém se torna apto a agir como deveria para obter a
vida eterna, operando em nds sem nos; contudo, ndo sem
instigar nosso querer,’ curando a natureza corrompida
pelo pecado original e restaurando a liberdade dos filhos
de Deus.'®

A graca real cuida e intenciona para instigar
adicionalmente padrdes regulares de resposta a graga
santificadora, ou graga habitual, a fim de se tornar
incrustada em nossas agOes habituais.® Por graca
habitual, a autodoagio do favor divino imerecido torna-se
entrelacada, entremeada e mesclada em uma urdidura de
tecido de comportamento humano em alguém que, tendo
sido justificado, se reveste do novo homem e é feito herdeiro
da vida eterna. Instigada pela pregacdo e concedida
sacramentalmente na graca do batismo,'” a graca pode
crescer através da recep¢do continuada da Palavra, por
sacramentos e por obras de misericérdia, e pode ser
perdida por negligéncia com a Palavra, com sacramentos
e com obras de misericérdia; contudo, pode ser recebida
novamente através do arrependimento.'

122 Concilio de Orange 2, SCD 193, P. 79.
123 Concilio de Efeso, SCD 130-34, pp. 53-54.

124 Ambrésio, Duties 1.10, NPNF 2:10:6ss.; Pio 11, SCD 2237, pp.
548ss.
125 SCD 130, p. 53; Concilio de Orange 2, SCD 186, p. 78.

126 Trento 6, SCD 792-808, pp. 248ss.
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PARTE DOIS

O ALCANCE E A
PROFUNDIDADE DA OBRA
FORMADORA DA GRACA



CAPITULO 3
A EXTENSAO DA GRACA COMUM

O ensino cristdo de quio longe a graca alcanca
é chamado de graca comum. O ensino que lida com a
adequacdo da graca para operar continua e plenamente
na transformacio de cada alma interna e inteiramente é
chamado de graca suficiente.

A extensdo da graca é comum a histéria humana.
A intengdo da graca é completar a transformacio de
cada vontade desesperancada. O alcance da graga € mais
longinquo do que o qualquer olho pode ver ou coragéo
imaginar; sua gravidade, tdo profunda quanto necessaria
para o Espirito salvar eficazmente e transformar
completamente.

GRACA COMUM NA HISTORIA HUMANA

E chamada graca comum aquela graca que é
compartilhada por toda a humanidade mesmo em meio a
todas as formas concebiveis de queda. Os dons oferecidos
por Deus jamais sdo comuns no sentido de simples, profanos
e mesquinhos, mas no sentido de serem universalmente
oferecidos a todos. A graca comum foca na extensao global
da graca preveniente e suficiente, em vez de em sua fonte
ou motivo.

A Aceitagdo Universal da Graga Comum

Podemos ser gratos porque, pela graga comum, Deus
“sustenta o universo por sua palavra de poder” (Hb. 1:3),
“faz com que o sol se levante sobre maus e bons” (Mt. 5:45),
restringe o pecado social de se tornar ingovernavel (Rm.
13:1-4), capacita a sociedade a viver junta de maneira mais
justa e ordeira, e a capacita a cultivar buscas cientificas,
racionais e econdmicas da civilizacao.

Os antigos escritores cristdos entendiam que a
“graca é fornecida” de maneira suficiente, nfo apenas a
crentes, “mas também a todos os povos neste mundo”, para
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todos e cada uma das pessoas, em tempo e fora de tempo,
todos os dias, a cada minuto, e a cada referéncia de tempo,
por menor que seja”.'’ Se a obra salvadora de Deus deve ser
comunicada (quer antecipadamente, esperangosamente
ou verdadeiramente) a cada criatura caida, entdo, Deus, o
Espirito, deve estar operando em certo nivel primordial por
toda a histéria para preparar o coracdo de cada potencial
crente para as Boas Novas. “Toda criatura racional, sem
qualquer distincdo, recebe uma parcela dEle [o Espirito
Santo] da mesma maneira que da Sabedoria e da Palavra
de Deus”.2

Calvino estabeleceu o ensino da graca comum que
seria geralmente recebido na tradigao reformada:

Enquanto isso, ndo devemos esquecer
aqueles mais excelentes beneficios
do Espirito divino, que ele distribui
a quem quiser, para ¢ bem comum
da humanidade. O entendimento e
0o conhecimento necessarios para
construir ¢ Templo por parte de Bezalel
e Aoliabe tinha de ser instilado neles
pelo Espirito Santo (Ex. 31:2-11; 35:30-
35). Ndo é de se surpreender, entdo,
que se diz que o conhecimento de tudo
0 que é mais excelente na vida humana
nos é comunicado através do Espirito
de Deus, [pois] se o Senhor quer que
sejamos ajudados na fisica, na dialética,
na matemdtica e em outras disciplinas
semelhantes, pela obra e pelo ministério

dos impios, facamos uso deste auxilio.!?

O Ministério do Espirito em Tempos de Crises Historicas
Incomuns

Embora continuamente presente em cada
periodo comum da histéria, a graca comum aparece
127 Orésio, Apology 19, FEF 3:186.

128 Origenes, OFP 2.7, ANF 4:285.
129 Calvino, Institutas 2.2.16.

79



mais evidentemente em momentos de crises histéricas
incomuns. Isto ndo é para negar que a graca também esteja
presente em tempos de estabilidade e equilibrio histérico.
Mas é caracteristico do Espirito ministrar especificamente
ao dilema humano naquelas épocas quando se atinge
momentos decisivos histéricos precarios.°

Noé e Sansao oferecem protétipos biblicos: Quando
os pecados da gerago de Noé finalmente atingiram uma
fase critica autodestrutiva, o Espirito estava preparado
para restringi-los (Gn. 6:3). Quando os pecados da geragdo
de Sansdo resultaram na opressio dos filisteus, Sansao foi
separado como um nazireu capacitado pelo Espirito para
confrontar os opressores (Juizes 13:1-7, 14:19).

Que Deus permite a liberdade humana, o poder
mais proximo, a distorcer a histéria humana, permanece
um mistério da economia divina ndo revelada sequer aos
mais fiéis (Jo 16:2-21). Por mais enganador ou corrompido
que seja, o poder da liberdade de destruir o plano de Deus
esta sempre protegido, em longo prazo. O Espirito estd
determinado a influenciar a histéria através de periodos de
desastres a fim de que as promessas de Deus possam ser
cumpridas. A graca pode ser temporariamente rejeitada em
certos periodos da histéria, mas jamais anula finalmente o
desejar humano. A misericérdia de Deus néo pode ser, por
fim, ganha pelas supostas boas obras de pecadores nem
invalidadas pelas mas obras de pecadores.

O exemplo patristico prototipico da graca comum
em meio a crise histérica é a observacio de que a
providéncia divina tinha “preparado o império romano,
cujo crescimento havia alcancado tais limites que toda
multiddo de nacdes é trazida a uma intima relacdo. Pois
a obra divinamente planejada particularmente exigia que
muitos reinos estivessem reunidos em forma de liga sob
um império, de maneira que a pregacdo do mundo pudesse
rapidamente alcancar todas as pessoas”. !

130 Ledo, o Grande, Sermons 49, NPNF 2:12:161.
131 Ibid., 82, NPNF 2:12:195.
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A nocdo de que o estudo do conflito na prépria
histéria estava intrinsicamente relacionado & obra do
Espirito Santo recebeu sua mais completa declaracdo
moderna em Hegel, com a ideia de que a histéria de Geist
(Espirito, mente, raciocinio historico) € um processo de
constante luta eresolugio —tese, antitese, e sintese—, noqual
toda a cultura humana, psicologia, politica, arte e religifo
podemseriluminadas porumraciocinio histérico dialégico.
Hegel considerava seu pensamento um refinamento
filosofico do significado dialético da histéria das religioes,
em especial do judaismo e do cristianismo, pelos quais o
Espirito produziu a natureza como sua antitese, através da
qual se moveu para concretizar a si mesma em uma sintese
mais elevada como Espirito Absoluto. O Espirito reconcilia
opostos (sujeito-objeto, mente-matéria, ideal-real) através
de um processo historico."*? Criticos de Hegel apontam para
sua tentativa de domesticacio de Deus, o Espirito, por um
processo de logica eternamente incapaz de acompanhar a
histéria agitada que ele esta tentando descrever.’s

A Obra Politica do Espirito Santo como Repressor do
Pecado na Ordem Civil

O ensino da graca comum ndo ameniza ou
romantiza a dura realidade do pecado. No mundo caido,
o mistério da iniquidade sempre permanece em operagao,
escondido nas profundezas da liberdade.

O Espirito de Deus age de maneira oportuna para
colocar esta desordem sob restricdo divina (SI. 76:10).%¢ A
luta do Espirito contra o pecado néo deve ser vista como
uma batalha sem esperanga ou desesperadora. O Espirito
batalha eficazmente contra o mal histérico, contudo,
sem jamais minimizar a premissa da liberdade. A vitéria
Gltima é contemplada somente em forma de esperanca. E

132 Hegel, Reason in History (New York: Bobbs-Merrill, 1953); cf.
Jodo Cris6stomo, Hom. on the Statues, NPNF 1:9:404-8; Heron, HS 114, 115,
133 Kierkegaard, CUP parte 1; cf. Reinhold Niebuhr, NDM 1.

134 Calvino, Institutas 2.3.3.
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uma batalha intencional que se da dentro dos limites do
propésito tltimo de Deus em meio as histérias diretas de
pecado, para ser finalmente concluida pela vitéria sobre
o pecado (Gn. 6:3; 1 Co. 15:54-57). Os sofrimentos de Israel
foram permitidos por Deus, mas somente dentro dos limites
estabelecidos pela misericérdia divina, e com o propésito
de testar as camadas mais profundas da fé.

Paulo esperava uma futura apostasia da igreja (2
Ts. 2:3; 2 Tm. 3:1-8), seguida, em certo ponto, pela pavorosa
remocdo temporaria da graca comum que restringe o
mistério da iniquidade (homem do pecado) que estava
destinado finalmente a ser preso. Exigiria, por fim,
apenas uma palavra do Filho, pelo poder do Espirito, para
restringir o pior daquilo que o mal pode fazer no mundo.
“Uma pequena palavra o derrubara”, escreveu Lutero no
hino Castelo Forte.

Enquanto isso, a era presente é protegida pelo
ministério de restricdo do Espirito, que opera através da
ordem civil para limitar o mal (Rm. 13). Sem estas protecoes,
"o poder do mal aumentaria a alturas autodestruidoras.
O Espirito opera na ordem politica para continuar a
colocar, na era presente, restricoes misericordiosas sobre a
autodestruicdo do pecado (2 Ts. 2:7-8).

Governos humanos sdo permitidos por Deus para
terem poder coercivo direto, dentro da histéria, para
restringir o mal e permitir que ajusticabusque pazrelativae
concordincia por meios ordeiros e racionais. Ordem direta
e lei bem pensada estio continuamente sendo capacitadas
por Deus, ainda que elas permanecam como instrumentos
cegos e imperfeitos de justica dentro da ambiguidade da
histéria (Gn. 9:5-6; SL. 75:5-7; Jo. 19:11; Rm. 13:1-7). Governos
humanos jamais devem ser equiparados a vontade de
Deus, mas sdo livre e graciosamente permitidos por Deus, o
Espirito, para restringirem o mal e buscarem justica direta.
O processo politico, desse modo, indiretamente atesta a
propria justica incomparavel de Deus, ainda que ela sempre
esteja propensa a corrupcao.
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Como a Graga Comum Opera para Preparar as Nagoes

A preparacio geral das nacles e a preparacio
especial de Israel funcionou em conjunto, de maneira
complementar. A obra da graga comum era pensada
pelos primeiros escritores cristios como uma questio de
registro histérico. Eusébio escreveu uma série de histérias
para estabelecer as evidéncias da graca comum na histéria
humana antes da vinda de Cristo."*

Mesmo em meio a conquista muculmana, Jodo
Damasceno pbde escrever os sinais do poder de Cristo na
histéria:

De fato, a adoracdo a demdnios cessou. A
criacdo tem sido santificada com sangue
divino. Altares e templos de idolos
foram derrubados. Conhecimento de
Deus tem sido implantado. A Trindade
consubstancial, o Deus triuno néo criado
é adorado, o verdadeiro Deus, Criador e
Senhor de todos. A virtude € praticada.
A esperanga da ressurreicdo tem sido
concedidaatravésdaressurreicdodeCristo.
Os demonios tremem [...]. O Evangelho do
conhecimento de Deus tem sido pregado
a todo 0 mundo e colocado os adversarios
para correr, ndo por guerra, armas e
acampamentos militares. Antes, foram
os poucos desarmados, pobres, iletrados,
perseguidos, atormentados, enfadonhos
que, ao pregarem Aquele que morreu
crucificado na carne, prevaleceram sobre
os sabios e poderosos, porque o poder
todo-poderoso do Crucificado estava com
eles [...]. Estes sdo os sucessos posteriores
ao advento de Cristo; estes sdo os sinais de
Seu poder [...]. Bem realizado, oh Cristo,
oh sabedoria e Poder e Palavra de Deus,
e Deus todo-poderoso! O que nas, pessoas
carentes, TE daremos em troca por todas

135 Eusébio, Proof of the Gospel 10, trad. W, |, Ferrar (New York:
Macmillan, 1920), 190ss.; CH 9, 10, npnf 2:1:357-87,
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as coisas? Pois todas as coisas sdo Tuas e
Tu nada pedes de nds sendo que sejamos
salvos.136

A Paz de Roma e a Didspora Judaica

A preparacio geral de toda a humanidade se
forneceu contribuicées distintas e diversas que nenhuma
nacdo individual ou comunidade étnica poderia, de
si mesma, fornecer: conceitos de universalidade, da
ordenacdo racional da vida, sistemas alternativos de
justica, progressos no comércio, na arte, na arquitetura, na
engenharia e na ética.”

Na época da vinda de Cristo, o império mundial que
mais plenamente exemplificava esta atividade preparatéria
de Deus e realizacdo humana era Roma, com seu sistema
de comunicacdo, ruas, aquedutos, governos unificados,
cultura relativamente universal (em comparagdo a
impérios anteriores), estabilidade e relativa paz. Todos
estes elementos contribuiram com a possibilidade
da rapida transmissdo e propagacdo do evangelho da
salvacdo. O mundo no qual o cristianismo apareceu havia
sido unificado no Leste (Oriente), por Alexandre, e no Oeste
(Ocidente), por Julio Cesar. Estes e outros fatos semelhantes
foram tomados por Eusébio e por outros intérpretes
cristdos da antiguidade como sendo evidéncias confidveis
de providéncia.’®®

Enquanto isso, a didspora judaica, por todo o
império romano, se tornava um poderoso instrumento
para a propagacio do evangelho a todo o mundo conhecido.
O sistema de sinagoga estava em funcionamento por toda
a maioria do império como uma rede disponivel para a
comunicacdo da antiguidade das Boas Novas de Jesus
Cristo. Muitas das grandes cidades do mundo mediterraneo
tinham uma sinagoga judaica que fornecia um ponto de

136 = Jodo Damasceno, OF 4.4, FC 37:338, 339.

137 Agostinho, CG 5.21, NPNF 1:2:103.

138 Eusébio, Proof of the Gospel 3.7, 160-62; Lactincio, Of the Manner
in Which the Persecutors Died, ANF 7:301-22; cf. histérias eclesiasticas de
Sécrates, Sozomen e Theodoret.
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partida monoteista, uma memoéria comunal da histéria
da salvacdo, a Torah, e uma tradicdo profética para a
proclamacdo do evangelho.

A Obra Prototipica da Graga Comum Através da
Cultura, da Lingua e de Simbolos Judaicos e Gregos

A lingua moral do cristianismo havia sido cultivada
pelalei mosaica em prontidio ao seu encontro com virtudes
estoicas e tradi¢oes romanas de lei e justica. O vocabulario
espiritual do cristianismo foi alimentado pelos profetas e
pelos salmos, e iria em breve entrar em significante didlogo
com cosmovisdes helenistas, gnésticas, neoplatonicas,
maniqueistas e outras. Contudo, tais realizacbes se
provaram ambiguas. Deve-se lembrar que foi o poder
romano que aprovou a morte de Jesus. Foi a sabedoria grega
que considerou Cristo como tolice (1 Co. 1:18-25).

E uma generalizacio inadequada, entretanto, dizer
que apenas a histéria hebraica contribuiu positivamente
para esta preparacio para a salvagio, como se as demais
histérias fossem meramente uma preparacio negativa por
déficit. A miss&o cristd sempre considerou que tivesse sido
precedida pelo Espirito na formacao da cultura de todos os
lugares que a missdo atingiu.

A lingua grega havia se tornado, bem antes do
primeiro século, a lingua literaria mais universalmente
recebida do mundo antigo. Ela serviu como um meio
linguistico adequado e disponivel através do qual o
evangelhopoderiasercomunicadoalugaresdistantes.Onde
o grego ndo era entendido, o evangelho era apresentado em
sistemas linguisticos e culturais nativos. Destas maneiras
o mundo havia sido preparado, ao fornecer politicas
providenciais para a “plenitude dos tempos” (Gl 4:4).

139 Joseph Butler, The Analogy of Religion (Chicago: F Ungar
Publishing Co., 1961), pp. 228-38; ]. Edwards, History of Redemption, Works
1: 297-395; H. L. Martensen, Christian Dogmatics (Edimburgh: T & T Clark,
1898), 224-36.
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O ESPIRITO SANTO COMO GUIA DA RAZAO E DA
CONSCIENCIA MORAL

A graca comum do Espirito Santo esta ativa por toda
a histéria humana para gerar raciocinio critico e acender
consciéncia moral informada. Nesta altura, nés mudamos
nossa atencdo da graca comum na histéria humana para a
graca comum nos processos racionais humanos.

Raciocinio Através e Além da Apostasia e da Heresia

Pela razdo, se avalia argumentos, hipéteses
e afirmacbes. Os cristdos oram para que o Espirito
constantemente ilumine esta avaliagdo.® A comunidade
adoradora ora, anseia e trabalha para o uso sdo e sincero
da razdo."!

A igreja faz bem em escutar cuidadosamente seus
criticos, contudo, ndo de maneira acritica. E do interesse
da igreja ouvir as melhores razdes a favor e contrarias a
qualquer dado motivo ou agdo contemplada ou politica
proposta, endo interromper o debate de maneira prematura
ou moralista. A verdade é mais dificil de ser encontrada
quando nao debatida do que quando debatida.

Uma fé mais profunda é gerada pelo emprego
equilibrado da davida, pelo debate critico e pelo ceticismo
moderado do que por abruptamente fingir-se resolver todas
as ambiguidades morais através de apelos autoritarios
decisivos restritos. Respeito pela autoridade da Escritura
e tradicdo ndo se opde ao poder do raciocinio critico;
antes, convida sua critica, a fim de fortalecer seus modos
de argumento. A autoridade escrituristica capacita uma
espécie mais profunda de raciocinio, sem o qual a razio
natural estaria mais aleijada e cega do que é. '

Por fim, todos os raciocinios daqueles chamados
para ser a igreja sdo melhor julgados em relacdo ao
raciocinio historicamente embasado do testemunho dos

140 Agostinho, Confissdes 1, NPNF 1:1:45ss.; cf. Toméas de Aquino, ST
1-2Q79, 90, 1:396-408, 993-95.

141 Tertuliano, Prescription Ag. Heretics 1-12, ANTF 3:243-49.

142 Vide Anselmo, Proslogion 1, BW 3-7.
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apostolos a palavra vida de Deus para a humanidade.'®
Pensar criticamente é uma exigéncia da fé. A fé néo pode
ser buscada sem a autocritica, que é o arrependimento no
modo de reflexdo. A fé anda melhor pela vida com uma
modesta consciéncia de suas préprias limitacoes, lugar
social e autointeresse que funciona dentro dos modos de
raciocinio.!

E um habito moderno irrefletido colocar a razio
e a autoridade como simples opostos. Longe de ser
intrinsecamente contra toda a autoridade, o raciocinio
valido caracteristicamente honra a autoridade legitima,
buscando corretamente avaliar e valorizar seu legado.
A autoridade daqueles que tém experiéncia especial e
adquirida de maneira dura e discernimento especial
é particularmente valiosa & raz8o. A opressdo a igreja
soviética, a igreja negra, o holocausto arménio e o minjung
coreano oferecem especialmente licdes comoventes nio
apenas as vitimas, mas também a todos em nosso tempo.

Em perspectiva adequada, mesmo a heresia pode ser
vistacomoprovidencialmenteimportante.Mesmooshereges
mais iludidos e a m4 vontade serviram inadvertidamente
como uma bencéo indireta a fé, ao desafiarem ensinos que
nio estavam claros, que haviam sido entendidos apenas
parcialmente ou definidos inadequadamente. A heresia
exige que o fiel esclareca o embasamento biblico do ensino
cristdo mais cuidadosamente contra desafios especificos.
Se os ebionitas nfo tivessem negado a divindade de Cristo,
ou os docetistas sua humanidade, a igreja no desafiada
nio teria experimentado uma disciplina fortalecedora de
definir consensualmente a doutrina da Encarnacéo como
ensino apostélico no Concilio de Calceddnia.'> Ndo existe
nada hoje para impedir as pessoas de novamente adotarem
hip6teses docetistas ou ebionitas, mas todas as vezes em

143 Justino Martir, Second Apology 13, ANF 1:193.

144 Vide R. Niebuhr, Moral Man and Immoral Society (New York:
Scribner’s, 1932), NDM.

145 The definition of Faith of the Council of Chalcedon, NPNF 2:14:262.
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que isso foi tentado, desde os primeiros trés séculos, tais
heresias foram repetidamente rejeitadas pelo consenso
ecuménico. E improvavel que um olhar atualizado no
docetismo ird persuadir toda a igreja catdlica (universal)
de que ela deva recomegar com um preconceito contra a
carne. O raciocinio critico é intrinseco a funcio de ensino
do ministério da Palavra.

Pode ser necessario, as vezes, para as filhas e os
filhos da igreja em dado periodo histdrico, se opor a igreja
ancestral de uma geragdo anterior apéstata. Quando isso
ocorre, eles fazem bem em orarpedindo graca para poderem
ver além de suas préprias limitacées de experiéncia e
paixdes mal direcionadas, para que ndo possam destruir
severamente os organismos sociais delicados que eles
tém poder limitado de recriar. Pois hairesis (heresia,
autoescolha arbitraria) flui ndo apenas do ensino falso,
mas muito mais da determinacio de afirmar, de maneira
prematura, a opinido de alguém como absoluta contra a
sabedoria histérica da igreja que segue e é abencoada pelo
ensino apostélico. A heresia é essencialmente a ilusdo de
que a opinido independente de alguém é mais confiavel
e deveria exceder a sabedoria consensual da experiéncia
histérica de cristdos de todas as demais idades e épocas.
A reforma eclesiastica estrutural, enquanto por vezes é
urgentemente necessaria, jamais acontece sem riscos
maiores do que os reformadores imaginam. A reforma é
melhorrealizada somente quando os agentes reformadores
colocam de lado a ambicéo pessoal, o orgulho e pretensoes
de onicompeténcia.

Como a Graga Comum Opera Através da Consciéncia

A comunidade adoradora ora para que o Espirito
ilumine a consciéncia, a percepcdo moral interna de certo e
errado de comportamentos especificamente lembrados. O
senso moral é uma experiéncia universal de percepcéo que
acompanha a consciéncia em cada acio, buscando avaliar
se aquela acao é consistente com o que se sabe ser o melhor
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da moral de alguém (Rm. 2:15; Hb. 10:2).14¢

Deve-se distinguir consciéncia de disposicéo
humana, emocéo e vontade de Deus. Trés adverténcias
prefaciam qualquer exame cristdo sério de consciéncia.

Primeiro, a consciéncia ndo é reduzivel a
simplesmente um ato da vontade, pois se pode estar
moralmente consciente de que algo deve ser feito e ainda
assim desejar nada fazer.'¥

Segundo, a consciéncia ndo é ela mesma uma
emogdo, ainda que possa afetar poderosamente a vida
emotiva, pois é possivel saber que se fez algo errado e
ainda se sentir satisfeito com o feito; contudo, tal saber
temporario sempre esti sujeito a investigacdes adicionais
da consciéncia.

Por fim, a prépria consciéncia néo é a voz direta ou
vontade absoluta de Deus; antes, Deus fala indiretamente
através da consciéncia, que é a autoconsciéncia moral que
acompanha a consciéncia mesmo em meio a incontaveis
variaveis de condicionamento cultural. Independente da
aculturacéo de alguém, Deus, o Espirito, encontra cada um
nas profundezas da autoconsciéncia moral e ali somente
desafia cada um individualmente com revelacées de
verdade.® A consciéncia pode ser levada a se perder pelos
erros de percepg¢do, mas nio a enganar a si mesma, quando
escutada de maneira humilde, honesta e intencional ¥

Exceto quando uma consciéncia dessensibilizada
parece, as vezes, se opor a Palavra revelada de Deus na
escritura, os cristdos sdo chamados, pela escritura, a
sinceramente seguirem uma boa, clara e sincera consciéncia
(1 Tm. 1:5; 1 Pe. 3:16, 21). A consciéncia busca levar cada um
silenciosamente ao melhor de si, e, ao assim fazé-lo, se
torna um dos meios comuns pelos quais o Espirito de Deus

se dirige ao espirito humano.

146 Tomas de Aquino, ST 1-2Q79.13, 1:408; cf. Calvino, Institutas 3.2,
4.10; Wesley, On Conscience, WJWB 3:479ss.; cf, WIW 7:186-95.

147 Barth, CD 2/1.518ss.; cf. 2/2.667ss.

148 Calvino, Institutas 3.2; 3.19, 20.

149 Lacténcio, DI 6.24-25, FC 49:465-67.
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Presume-se que aqueles batizados na comunidade
adoradoraecrente estdo, em maiornivel, sendo diariamente
formados pela Palavra revelada tornada conhecida na
escritura. Na medida em que isto ndo esteja ocorrendo,
pode-se presumir que ha uma falha da educacéo, do ensino,
da vida sacramental e do cuidado pastoral cristaos.

O exameda consciéncia permanece, para os cristaos,
uma questio intimamente enredada na vida de oragéo (Hb.
9:9, 10:22). O mais profundo autoexame moral acontece no
didlogo habitual com Deus, enquanto intencionalmente
escutamos a fala de Deus e pedimos a Ele a graga para ouvir
e contempla-lo corretamente (S1. 51, 86).

As deficiéncias da consciéncia se devem a histéria
corrosiva e penetrante do pecado, ndo a insuficiéncia da
graca comum. A graca regeneradora oferece nova vida em
meijo as devastacgoes do pecado e a consequente impoténcia
da consciéncia sob as condicées do estado de queda. A fé
ativa em amor busca transformar a consciéncia natural
caida em uma consciéncia redimida, boa, clara e cativa a
vontade de Cristo (1 Co. 10:25-29).%°

Os cristdos, por longa experiéncia, aprenderam
que a sabedoria social, experiencial e histérica da
comunidade cristd é mais provavel de ter entendido a
verdade da escritura em meio a embaracos especiais do
que a experiéncia individual de uma pessoa vivendo em
meijo a embaracos especiais, paixdes e interesses politicos
transitorios de histéria. Embora néo seja um guia infalivel

‘para a consciéncia, ela promete, por fim, que a comunidade

moldada pelo Espirito Santo prevalecera, pela graca,
contra todos os desafios e distorcoes (Mt. 16:18). Se uma
consciéncia ambivalente ou confusa parece direcionar que
se faca aquilo que o ensino apostélico proibe, tal conflito
interior torna-se para o cristio um momento para sério
autoexame e sondagem, oracdo, busca disciplinada pela
verdade, e espera no Senhor.

150 T. Goodwin, Works 6:231-319.
151 Lutero, WLM 5: 58-60.
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Nenhuma lei ou ensino eclesidstico estd além
da critica. Em raras ocasides, pode ser necessario que a
consciéncia cristd individual, tendo feito toda possivel
tentativa para se reconciliar com certa lei ou ensino
eclesiastico, precise dizer nio aquela lei ou ensino em
prol de um mandato claro de consciéncia. O caso mais
conhecido disto é a declaracdo de Lutero na Dieta de
Worms, em 1521.Quando indagado por Eck se sua opinido
deveria se sobrepor as opiniGes dos muitos professores e
concilios da igreja que haviam sido realizados antes dele,
Lutero fez a famosa declaragio: “Minha consciéncia esta
cativa a palavra de Deus”. Em tal caso, € melhor que se esteja
preparado a sofrer espiritualmente, se assim for necessario,
pelo bem da consciéncia. Os perseguidos por amor a justica
sdo especialmente abencoados por Deus (Mt. 5:10).

Jesus, conforme lembrado no evangelho de Jodo,
estabeleceu uma profunda percepcdo pratica moral
quando enfatizou que é somente quando se ativamente
“escolhe fazer a vontade de Deus” que em tempo devido
“descobrird se meu ensino vem de Deus” (Jo. 7:17).552 Desta
forma, a consciéncia do cristdo esta sempre sendo testada
em experiéncia moral.

A Humanidade Caida Jamais é Deixada Sem
Testemunha Suficiente

Tendo consciéncia, escritura, ensino eclesiistico
consensual, razdo e experiéncia para conduzir a fé e a
agao, poucos podem plausivelmente advogar um sentido
moral nfo instruido. Em cada uma destas camadas de
orientacdo, nds encontramos a mesma obra ativa de um
Deus. A humanidade jamais é deixada sem graca suficiente
para encontrar solugbes razoavelmente justas para
ambiguidades morais, embora sob condi¢Ges da histéria do
pecado nés continuemos a “ver apenas um reflexo obscuro,
como por espelho”.®

152 Jodo Criséstomo, Hom. on John, FC 41:16.
153 1 Corintios 13:12 NIV; cf. C. S. Lewis, The Abolition of Man (New
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Mesmo enquanto Deus tem estado disposto a
“permitir que todas as nagoes sigam seus caminhos” a fim
de ndo remover a liberdade humana, Deus jamais “deixou
a si mesmo sem testemunho”, conforme Paulo e Barnabé
disseram aos habitantes de Licadnia. “Ele mostrou sua
bondade, dando-lhes chuva do céu e colheitas no tempo
certo” (At. 14:16-17; cf. 1 Reis 19:4-6). Imediatamente apos
isto, Paulo foi apedrejado quase até a morte por aqueles a
quem Deus nio havia deixado sem testemunho.

Se a Semente da Fé Permanece nos que Sinceramente
Buscam a Verdade

O Espirito esta disposto a operar através do
pensamento sdo dos filésofos meticulosos, “o Espirito os
utilizando como os flautistas tocam suas flautas”.”* Mesmo
vulneraveis a percepcdes equivocadas, os filésofos mais
proficientes “batem nos portoes da verdade”.'” Filosofia em
demasia, contudo, se assemelha a uma espada com punho
de prata e lamina de chumbo.”*® Os ensinos de Platdo nao
eram inteiramente estranhos a Cristo, ou inteiramente o
mesmo.’” Na medida em que Sécrates e Heraclito, assim
como Abrado, viveram de acordo com a totalidade da
natureza do Logos que foi revelada em Cristo, eles podem
ser chamados cristios implicitos ou prolépticos.”® Zwinglio
adotou como eleitos nio apenas estes, mas também Catao,
Cipido, Aristides, Antigono, Numa, Camilo e Teseu." Os
apologistas cristios antigos tentaram mostrar que o melhor
da filosofia pagd tinha, em certo sentido fragmentado,

York: Macmillan, 1947); Moss, CF 236-42.
154 Atendgoras, A Plea for the Christians 9, ANF 2:133; ¢f. SHD 1:112.

155 Tertuliano, Testimony of the Soul, FC 10:131-32.

156 Jodo Criséstomo, Hom. on the Statues, NPNF 1:9:465.

157 Justino Martir, Second Apology 13, ANF 1:192; cf. Lactancio, DI,
FC 49:491ss.

158 Justino Martir, First Apology 46, ANF 1:178; cf. Minucuius Feliz,

Octavius 20, ANF 5:184.
159 Zwingli, WZ 1:74; cf. Werke, 4:65; 6:1:242; 6:2:69; 7:550, 8:179; SHD
2:135.
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olhado antecipadamente para a justica e misericérdia
vindoura de Deus, ainda que ela estivesse olhando através
de lentes quebradas de raciocinio autoassertivo. A Palavra
estava presente entre eles em forma seminal, gerando
certas refrac6es da verdade vindoura, assim como a Palavra
operou em Abrafo antecipadamente através de sua 6.1

Justino, que sofreu martirio sob o imperador
romano Marco Aurélio, fez este apelo em sua fala
direcionada ao senado romano: “Pois tudo o que quer
legisladores ou fil6sofos disseram bem, eles elaboraram e
contemplaram certa parte da Palavra. Mas uma vez que eles
ndo conheceram a totalidade da Palavra, que é Cristo, eles
comumente se contradizeram”. Cristo foi “parcialmente
conhecido mesmo por Sécrates, pois Ele era e é a Palavra
que vive em todo homem”.** Justino argumentou que toda a
histéria humana, através da razdo e consciéncia, participou
antecipadamente no Logos, que se tornou no tempo devido
revelado em Jesus Cristo.'? Aqueles que vivem de acordo
com a razdo tém compartilhado deste Logos na medida em
que suas capacidades naturais foram capacitadas por uma
graca comum. “Pois todos os escritores [da antiguidade]
foram capazes de ver realidades sombriamente através do
semear da Palavra implantada”.!® Tertuliano pensou em
Socrates como “quase um de nds” (paene noster),'** como um
que “teve um vislumbre da verdade”. 1

Clemente de Alexandria também estava convencido
de que o melhor da filosofia havia apontado a mente
helenista para Cristo, assim como a lei havia apontado a

160 Origenes, Against Celsus, 3.26, 8.12, ANF 4:474, 643; cf. Justino
Martir, First Apology 8-11, ANF 1: 165-66; Atenagoras, Plea 7, 9, ANF 2:132-
33; Theophilis, To Autolycus 2.9, ANF 2:97.

161 Second Apology 10, ANF 1:191.

162 First Apology 45-46, ANF 1:178; Second Apology 10-13, ANF 1: 191-
93.

163 Second Apology 13, ANF 1: 193.

164 Strong, Syst. Theol. 666.

165 Tertuliano, Apology 46, ANF 3:51.
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mente hebraica para Cristo.’®* Clemente pensava que “Deus,
o Criador, era adorado de maneira indireta pelos gregos
[..J. Por reflexdo e visdo direta, aqueles entre os gregos que
filosofaram precisamente, veem Deus” de certa maneira
embagcada. " “O mesmo Deus que forneceu ambos os pactos
foi quem concedeu a filosofia grega aos gregos, pela qual
o Todo-Poderoso é glorificado entre os gregos”.'® E nesta
base que os apologistas cristdos primitivos argumentaram
que a alma humana é, em seu nivel mais profundo,
persistentemente um reflexo da imagem de Deus, e em um
sentido, naturalmente cristd (anima naturaliter Christiana
est).16?

Seja ld qual for a Corrup¢do, Ela Permanece Incompleta
A natureza humana ndo foi absolutamente
corrompida pelo pecado a ponto de eliminar a boa criagio
de Deus, da qual o pecado surge como uma distorcéo.
Mesmo em sua condicio caida, os descendentes de Eva e
Addo permanecem capazes de plantar vinhas, construir
casas e governos e cortes de lei, “assim como um homem
enfermo pode dele mesmo ter certa mobilidade, mas néo
pode ser perfeitamente movido com o movimento de um
homem recuperado a menos que ele seja restaurado”. 7°
No estado de natureza caida, a graca suficiente nio
estava em falta ou fora retida da humanidade. “Através da
sucesséo regular dos séculos, alguns foram salvos pela lei da
graca, outros pela lei de Moisés, outros pela lei da natureza,
que Deus escreveu nos coragoes de todos, na expectativa da
vinda de Cristo”."”* Desde antes do dilivio, e mesmo no meio
de Sidom, e notavelmente entre os egipcios, “Deus, sendo
Deus de misericordia desde o primérdio, chamou toda
166 Stromata 1.5, ANF 2:305; cf. 6.17.
167 Ibid,, 1.19, ANF 2:321-22.
168 Ibid,, 2.5, ANF 2:489.
169 Rahner, TT 6:390ss.
170 Tomas de Aquino, ST 1-2 Q.2, 1:1124.
171 Lacido, Letter of Submission, Council of Arles, SCD 160b, p. 66;
cf. Clemente 11, Errors of Paschasius Quesnel, SCD 1356ss., pp. 348ss.
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geragdo ao arrependimento por homens e profetas retos”.
172 Contudo, neste estado, a humanidade caida ndo podia
desejar a graca simplesmente por ansia-la de seu préprio
poder independente. ' Alguns foram salvos através da
indistinta esperanca da vinda tltima de Deus (Hb. 11:1-7).

172 Apostolic Constitutions 2.25, ANF 7:420,
173 Agostinho, On the Grace of Christ and Original Sin, NPNF
1:5:237ss.; cf. Pio 6, SCD 1518, PP. 370ss.
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_ CAPITULO 4
A INTENGAO DA GRAGA SUFICIENTE

O que Deus da jamais é dado ineptamente ou
ausente em suficiéncia. Deus antecedentemente deseja
que todos sejam salvos, mas nio sem a prépria aceitacio
livre da salvacio por parte de tais pessoas. Como resultado
deste exercicio de liberdade, Deus promete misericordias
salvadoras imerecidas aos fiéis e justica aos infiéis.

A SUFICIENCIA DA GRACA

A oferta de Deus da graga salvadora sempre é
sufiiente. Qualquer deficiéncia sempre jaz dentro da
vontade caida e sua recepcio distorcida, ndo em uma
inadequacio intrinseca do dom. A suficiéncia é intrinseca a
natureza da graca. Qualquer insinuacéo de deficiéncia deve
ser determinada como originada na aceitacdo inadequada
da graca.

Todo aquele que se desenvolve além da infancia
cresce gradualmente no exercicio de liberdade responsavel,
que sempre permanece vulneravel a corrupcao. Contudo,
a cada passo do caminho, Deus fornece graca suficiente
para salvacdo a cada alma, seja por fé viva ou por crenca
antecipatéria em uma revelacdo futura (Hb. 11:1-8).
Aqueles que cooperam com a graca suficiente recebem
adicionalmente os meios de graca para que ela se torne
eficaz.74

Esta tem sido uma caracteristica-chave do ensino
cristdo classico da graca. Um exegeta anénimo do quinto
século afirmou belamente a distincdo: “Muito agradou a
Deus dar Sua graca eficaz a muitos, e a ninguém reter sua
graca suficiente, a fim de que ela possa surgir de ambas,
que aquilo que é concedido sobre uma parte nao énegado a
toda a raca humana”.'»

174 Tomas de Aquino, ST 2-1.Q111, 3:1135-39.
175 De vocatione omnium gentium, MPL 17:1073ss.; cf. DT (Pohle)
7170.
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Desta maneira, a graca é fornecida a todas as
categorias de destinatarios: o justo, o injusto, e aqueles
que jamais tiveram a oportunidade de ouvir da justica e
da misericérdia de Deus. Ela é dada nio somente aqueles
justificados pela graca por meio da fé, mas também
aos pecadores indiferentes e obstinados, aqueles sem a
oportunidadedeouvirumtestemunhoclarodamisericérdia
divina, aqueles que sinceramente buscam a Deus, e a
criangas ndo batizadas..A suficiéncia é oferecida com o dom;
a deficiéncia segue apenas de sua aceitagio inadequada. Ao
passo que se move e uma progressao daqueles justificados
pela graca por mei6 da fé para pecadores incorrigiveis, os
limites da graca suficiente sio testados. O primeiro destes é
facil de estabelecer; o argumento para suficiéncia torna-se
progressivamente mais dificil conforme se continua neste
ambito.

Graca Suficiente para Aqueles Justificados pela Graga
Por meio da Fé

Aos justos (dikaios, aqueles salvos e feitos justos pela
fé, Rm. 1:17; 3:26), fica evidente que Deus opera dentro de
suas situagoes especificas para oferecer graga suficiente
para se seguir a exigéncia divina. A graca suficiente
prometida sera situacionalmente fornecida: “E Deus é fiel;
ele ndo permitird que vocés sejam tentados além do que
podem suportar” (1 Co. 10:13). A promessa é que “o meu
jugo é suave e o meu fardo é leve” (Mt. 11:30), de sorte que
“os mandamentos de Deus néo sdo pesados” para aqueles
“nascidos de Deus”(1 Jo. 5:3-4).

Graga Suficiente para Aqueles Sem Oportunidade: Os
Nido Evangelizados

Aquelesquenao tiveram uma oportunidaderazoavel
de ouvir e responder a graca justificadora sdo distintos
daqueles que, tendo ouvido, rejeitam a graca justificadora.
Estes “impios” que ainda ndo receberam as Boas Novas
de Jesus Cristo sdo contrastados com os apdstatas, que
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tendo acreditado e cairam, e hereges, que tendo ouvido o
testernunho apostélico, agora fingem “melhora-lo”.176

O Salvador de toda a humanidade é igualmente
o Salvador daqueles que receberam a lei e daqueles que
nio receberam a lei. “O Senhor em todas as geragdes deu
oportunidade de arrependimento a todos que desejaram
ser convertidos”, escreveu Clemente de Roma.”7 A visdo de
que “pagdos, judeus e hereges” carecem de graca suficiente
foi geralmente rejeitada por volta das controvérsias
jansenistas.”” O apoéstolo prometeu “gléria, honra e paz
para todo o que pratica o bem, primeiro para o judeu,
depois para o grego. Pois em Deus ndo ha parcialidade”
(Rm. 2:10-11).

Deus, em sua misericérdia, ndo nega o auxilio
necessario para a salvagio daqueles que, sem culpa de sua
parte, ndo chegaram a um conhecimento explicito de Deus,
mas que se esforcam para viver uma boa vida, gracas a
Sua graca. Seja qual for a bondade ou verdade encontrada
entre eles, é vista pela Igreja como uma preparacao para o
Evangelho.'”

Graga Suficiente para Aqueles Que Sinceramente
Buscam a Deus

Uma implicacio importante para o entendimento
cristio das religides do mundo esta embutida no texto de
Hb. 11:6-7: “Sem fé é impossivel agradar a Deus, pois quem
dele se aproxima precisa crer que ele existe e que recompensa
aqueles que o buscam. Pela fé Noé, quando avisado a respeito
de coisas que ainda n&o se viam, movido por santo temor,
construiu uma arca para salvar sua familia”®, e, portanto,
antes do pacto com Abrado, antes da lei de Moisés, e antes
da promessa messidnica a Davi, Noé “tornou-se herdeiro da

176 Jodo Cassiano, Conferences 2.13, NPNF 2:11, 424.
177 Clemente de Roma, First Epistle to the Corinthians 1.7, DT (Pohle
7:181).

178 Alexandre 8, Errors of the Jansenista, SCD 1295, p. 339; cf. Clement
11, Errors of Paschasius Quesnel, SCD 1379, pp. 347ss.
179 Vaticano II, Dogmatic Constitution on the Church 2.16, CC 468.
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justica que é segundo a fé” (grifos meus).

Embasado nisto, o consenso cristio antigo sustentou
que a graca suficiente é fornecida a todos “aqueles que
sinceramente o buscam” antes da vinda de Cristo, e aos
inconscientes da volta de Cristo. Por uma fé implicita (fides
implicita), eles incorporam uma prontiddo geral para
confiar naquilo que Deus estava antecipadamente ou ainda
esta por revelar.

A graca suficiente para receber e afirmar esta fé
implicita é concedida a todos. Ela ndo exige conhecimento
explicito algum de fé ou fé na encarnacdo do Triuno Deus,
mas apenas uma crenca nas duas frases mencionadas em
Hebreus11:6—aexisténciade Deuseaesperadajusticatltima
de Deus, mesmo quando esta justica nio é plenamente
entendida.'® A intuicdo da existéncia e justica de Deus é
acessivel a razdo natural e & consciéncia, e consistente com
as tendéncias inatas da natureza humana. Desta forma,
a inferéncia sustenta que Deus antecedentemente deseja
a salvacdo de todos, e que ninguém é rejeitado por Deus
exceto através do exercicio de sua prépria liberdade.®

E por isto que a comunidade proclamadora é
livre para se aproximar com abertura a todas as formas e
tradicGes da historia da consciéncia religiosa.’®> O préprio
cristianismo como religido néo esta isento do julgamento
da santidade de Deus sobre o pecado: “A palavra de
reconciliacdo do evangelho é julgamento de Deus sobre
todas as formas de religido, incluindo a cristd”.!*®® “Aqueles
que, através de falta alguma de si mesmos, ndo conhecem
o evangelho de Cristo ou Sua Igreja, contudo, sinceramente
buscam a Deus e, movidos pela graca, se empenham por
seus proprios feitos a fazer Sua vontade conforme ela lhes
é conhecida através dos ditames da consciéncia, também

podem alcangar a salvacio eterna”.!®

180 Tomaés de Aquino, ST 2-2Q10.4, 2:1215-16; cf, ST 1Q14.11, 1:80-81.
181 Cassiano, Conferences 1.3, NPNF 2:11, 325ss., 423-26.

182 Lactincio, DI 4.28, ANF 7:131.

183 United Presbyterian Confession 0f 1967, CC 467

184 Vaticano II, Dogmatic Constitution on the Church 2.16, CC 467.
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Graga Suficiente para Criangas Néo Batizadas

AnocdodequeDeusantecedentementedesejasalvar
a todos é especialmente testada na questdo da salvacéo de
infantes ndo batizados, acerca da qual muitas opinides tém
sido mantidas dentro do escopo da ortodoxia. Uma tradicéo
centrista de interpretacéo é aquela expressa por Tomas de
Aquino, que disse que criancas ndo batizadas gozam de
uma beatitude natural, e que Deus misericordiosamente
as preserva em um estado de inocéncia. O Amante eterno
das almas ama as almas dos inocentes, e exercita sua toda
poderosa sabedoria ao conceder graca aqueles que, sem
falta de si mesmos, sdo privados do batismo, que é o meio
comum de receber graca regeneradora.”®

A seguinte provisdo foi afirmada pela Confisséo de
Westminster acerca dos infantes eleitos e adultos que nédo
receberam o batismo e nem ouviram a Palavra proclamada:
“Infantes eleitos, morrendo na infincia, sdo regenerados
e salvos por Cristo através do Espirito, que opera quando e
onde e como lhe apraz. Assim também sao as demais pessoas
eleitas que sdo incapazes de ser externamente chamadas
pelo ministério da Palavra”.!®

Cada um destes casos, embora dificeis, estabelece
o ponto Gnico de que a oferta de Deus da graca salvadora
sempre é suficiente. A deficiéncia jaz unicamente dentro
da vontade caida e sua recepgdo distorcida, ndo na
inadequacdo do dom ou do Doador.

Graca Suficiente para Pecadores Carecendo de Fé
Justificadora

Deus fornece graca suficiente para que pecadores
sejam salvos, mesmo quando estes ignoram ou rejeitam
esta graca. Isso se aplica tanto aos pecadores comuns, que
recebem graca suficiente para resistirem a tentacdo e se
arrependerem, quanto para pecadores obstinados, dos

185 Tomaés de Aquino, ST 3.Q66.7.8, 2:2386-88; cf. Q68, 2:2398-2408;
DT (Pohle) 7:164-67.
186 Confissio de Westminster 10, CC 206, grifos meus.
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quais Deus nunca inteiramente retira a graca suficiente.

Deus ndo retém dos pecadores a graca suficiente
para resistirem a tentacéo e se arrependerem, quando estes
pecam. O defeito nio esta na graca de Deus, mas no pecador
que recusa ou negligencia os meios de graca. Nenhum
pecador estd desprovido da graca da oracgdo, exercicio
que capacita fortalecimento adicional pela graca. Dama
Juliana de Norwich inferiu que “é impossivel que pecamos
misericérdia e que ela nos falte”.’®” Nenhuma exigéncia
divina é dada sem que a graga também seja conferida para
que a exigéncia possa ser obedecida.

Se arrependimento e fé sdo obrigacées que exigem
graca, entdo é absurdo imaginar que Deus exigiria uma
obrigacido pela qual recusou conceder a graca para que
a obrigacdo seja cumprida. “O Senhor ndo demora em
cumprir a sua promessa, como julgam alguns” (2 Pe. 3:9).
“Deus, portanto, ndo ordena impossibilidades; mas, em seu
mandamento, Ele te aconselha tanto a fazer o que pode por
vocé mesmo quanto a pedir Seu auxilio naquilo que néo
pode fazer”.'®

O evangelho é oferecido a cada individuo,
independentemente de quio profundamente afetado pelo
pecado for, conforme o préprio Paulo poderosamente
testemunhou: “Cristo Jesus veio ao mundo para salvar os
pecadores, dos quais eu sou o pior. Mas, por isso mesmo
alcancei misericérdia, para que em mim, o pior dos
pecadores, Cristo Jesus demonstrasse toda a grandeza da
sua paciéncia, usando-me como um exemplo para aqueles
que nele haveriam de crer para a vida eterna” (1 Tm. 1:15-
16). Jesus morreu mesmo para aqueles que nio querem
acreditar e que jamais acreditardo. O dom de Deus é
oferecido quer ele seja aceito ou néo.

187 RDL 145,
188 Agostinho, On Nature and Grace 50, NPNF 1:5:138; cf. DT (Pohle)
7174.
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Graga Suficiente para Pecadores Incorrigiveis

Os obstinados s@o aqueles que deliberada e
repetidamente resistem a graga, ou maliciosamente
rejeitam a boa vontade de Deus. E a vontade de Deus de
salvar, por fim, frustrada por tal obstinacéo, de sorte que
Deus, por fim, retire a graca suficiente destes recalcitrantes?
Nao; mesmo os mais amargos pecadores recebem ocasides
eficazes para se arrepender. Agostinho escreveu: “As
maiores e mais fortes gracas que Ele concede a pecadores
comuns, Ele retém dos obstinados em punicio por suas
malicias. Contudo, isto néo se equivale, de forma alguma, a
retirada de graca suficiente”. *®

Néo é adequado se desesperar, por mais profundo
que seja o pecado.® Os pecadores se perdem nio em
razdo de um defeito da misericérdia de Deus, mas de um
defeito em suas recepcées dela. Nenhuma pessoa viva
esta inteiramente impossibilitada de ser restaurada pelo
arrependimento sincero.*!

E por isso que as primeiras tentativas de declarar
como absolutamente imperdoaveis trés dos mais nocivos
pecados capitais (apostasia, assassinato e adultério) foram
continuamente rejeitadas como contrarias ao ensino
consensual da igreja. E por isso que mesmo o ato de se
desesperar com a graca divina é, ele mesmo, um pecado
que pode ser corrigido pela graga ou oragdo. “Nada impede
a salvacdo do maior pecador, exceto sua prépria recusa
voluntaria de aceitar a Jesus Cristo”.?

Uma distincio engracada foi feita por Tomis de
Aquino entre obstinacio perfeita, que existe apenas no
inferno, e obstinag8o imperfeita, que existe deste lado
do inferno entre aqueles que se tornaram tio obstinados
contra a graca que dificilmente tém o menor impulso para
se arrependerem e se voltarem a Deus. Contudo, mesmo

189 DT (Pohle) 7:1777.

190 Agostinho, Retractions 1.12, FC 60:51-58.

191 Quarto Concilio Lateranense, SCD 430, P, 169.
192 Statement of Baptist Faith and Message, CC 347.
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nestes casos, a graca suficiente permanece para a oragio,
que capacitaria, em tempo, graca adicional para crescer.’

A VONTADE ANTECEDENTE E CONSEQUENTE DE
DEUS

A eterna vontade divina de salvar (voluntas Dei
salvifica) pode ser vista tanto como antecedente quanto
como consequente ao exercicio da liberdade humana na
histéria.

A exegese consensual tem feito distin¢do entre dois
aspectos da vontade benevolente divina: a benevoléncia
primordial de Deus (ou antecedente), e a benevoléncia
especial de Deus (ou consequente). Uma distincdo é
postulada entre a vontade antecedente de Deus de
salvar (voluntas antecedens, antecedente ao exercicio da
liberdade humana) e a vontade consequente de Deus
(voluntas consequens) para premiar o justo e punir o injusto
consequente ao exercicio de sua liberdade.

A Benevoléncia da Vontade Divina Vista de Maneira
Antecedente e Consequente

De acordo com isto, a suficiéncia universal da graca
é geralmente tratada em trés fases:

1. Avontade antecedente de Deus é de salvar a todos;

2. A vontade de Deus é oferecer graca suficiente para
tornar real a vontade universal de Deus de salvar;

3. Consequente ao exercicio da liberdade, a vontade
de Deus é destinar aqueles que livremente aceitam a
graca a estarem préximos a Deus em bencédo eterna,
e destinar aqueles que rejeitam a graga para estarem
longe de Deus em eterna separa¢io.’

A vontade antecedente de Deus é que todos sejam
destinatarios da redencdo; contudo, ndo por coercdo. A
vontade consequente de Deus, resultante das respostas

193 Tomas de Aquino, Truth Q24.11, trad. R. W. Schmidt (Chicago:
Henry Regnry, 1954), 3:185-88.
194 Hugo de S&o Victor, SCF 61-75.
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livres e autodeterminantes das pessoas de crerem ou nio
crerem, é redimir aqueles que tém fé.% Um justo juiz pode
antecedentemente desejar que todos os cidaddos vivam;
contudo, consequente ao fato de que alguns decidam ser
assassinos, ele deseja que os criminosos sejam justamente
punidos. Semelhantemente, Deus deseja antecedentemente
que todos sejam trazidos a um estado de bencio eterna;
contudo, consequente 3 operacio da liberdade humana
de rejeitar a graca, Deus deseja que aqueles que assim a
rejeitam enfrentem as consequéncias disso como separacéo
de Deus. Da perspectiva das consequéncias da liberdade
humana, pode-se aplicar a seguinte formula: “Tudo o que
Deus simplesmente deseja que aconteca; embora ele deseje
antecedentemente, pode nio acontecer”,”® se recusado
voluntariamente.

Desta maneira é ficil ver a intima relagdo entre as
doutrinas da graca e da escatologia. Neste sentido, Préspero
de Aquitinia afirmou a férmula classica que “os que séo
salvos, sdo salvos porque Ele deseja que sejam salvos, ao
passo que 0s que perecem, perecem porque merecem
perecer”. 7 O consenso ecuménico primitivo sobre a
vontade divina universal de salvar (voluntas salvifica) é
substancial, ininterrupto e comumente repetido.”® Os pais
conciliares em Quiersy ensinaram que “Deus deseja que
todos os homens sem excecéo sejam salvos, embora nem todos

195 Clemente de Alexandria, Stromata 7.1ss., 8.9, ANF 2:253ss., 565-
66.

196 Tomas de Aquino, ST 1Q19.6.1, 1:108.

197 Préspero de Aquitdnia, Pro Aug. Responsiones ad capitula
calumniantium Gallorum 8, DT (Pohle) 7:153.

198 Cf. Passaglia, De partitione Voluntatis divinae, parte 3 de

Commentariorum theologicorum (Rome: Bonarum Artium, 1851), que cita
mais de duzentas fontes patristicas sobre este ponto: Jodo Criséstomo,
Hom. on John 27, FC 33:259-67; vide também comentarios patristicos
sobre Jodo 3.16; Atos 17:30, 31; 1 Timébteo 2:4; e Tito 2:11. Jodo Damasceno
forneceu a formula¢fo classica da distin¢io consensual entre vontade
antecedente e vontade consequente de Deus; cf, OF 4.19-21, NPNF 2:9:92-
94.
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serdo salvos”.'?®

A Vontade Divina Redentora Antecedente de Salvar é
Universal, Imparcial, Eficaz e Ordenada

Uma vez que a benevoléncia de Deus é
primordialmente oferecida a todos, ela é inteiramente
antecedente (Latim: antecedanea, Grego: proegoumene) a
sua recepcdo ou rejeicdo. Ela é universal, concedida a toda
humanidade, dado que, conforme a Escritura atesta, Cristo
morreu por todos (Jo. 3:16; At. 17:30-31; 1 Tm. 2:3, Tt. 2:11). Na
verdade, a graga que salva é oferecida a todos apesar do fato
de que todos carecem de qualquer mérito que possa causa-
los a merecer a graca ou a habilidade que pode capaciti-los
a ganha-la. Agostinho fez esta afirmag¢io quando, como um
africano, ensinou que a agio expiadora de Deus objetivava
ndo apenas a Africa (conforme alguns donatistas alegavam),
mas todo o mundo.2%°

Ela é oferecida a todos sem relacdo com o mérito
ou com qualquer condicio de merecé-la. Deus, desta forma,
deseja que todos sejam salvos e venham ao conhecimento
da verdade, e oferece os meios necessarios para que haja
uma resposta adequada.

Objetivamente, todos sdo reconciliados na
cruz, mesmo se subjetivamente apenas sdo finalmente
redimidos aqueles que respondem em fé e obediéncia. “Ele
é a propiciacio pelos nossos pecados, e ndo somente pelos
nossos, mas também pelos pecados de todo o mundo”. (1 Jo.
2:2). “Ele é paciente com vocés, ndo querendo que ninguém
pereca, mas que todos cheguem ao arrependimento” (2 Pe.
3:9). “Derramarei do meu Espirito sobre todos os povos” (At.
- 2:17, citando Jl. 2:28) - tanto filhas quanto filhos, jovens e
idosos, casados e solteiros.

Se a miséria se encontra em todo lugar do caminho
do pecado, assim a graca se encontra em todo lugar,
antecedente e consequente ao pecado. Se no tempo o

199 Concilio de Quiersy, A.D. 853, SCD 319, p. 127, grifos meus.
200 On the Gospel of John 13.14, NPNF 1:7:92; cf. Romanos 8:32.
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pecado se tornou universal, a graca é universal antes do
tempo e voltada para todo o tempo.

A universalidade da vontade antecedente de Deus é
mais explicitamente afirmada na primeira carta a Timéteo:
“Isso é bom e agradavel perante Deus, nosso Salvador,
que deseja que todos os homens sejam salvos e cheguem
ao conhecimento da verdade. Pois ha um sé Deus e um s6
mediador entre Deus e os homens: 0 homem Cristo Jesus, o
qual se entregou a si mesmo como resgate por todos. Esse
foi o testemunho dado em seu préprio tempo” (1 Tm. 2:3-
6)_201

A vontade antecedente de Deus de universalmente
salvar é adicionalmente descrita pelo ensino ortodoxo
da igreja como imparcial, eficaz e ordenada. Primeiro, a
vontade de Deus de salvar é justa e imparcial. A benevoléncia
geral de Deus é chamada antecedente porque precede
qualquer consideracdo de resposta humana & graga,
predispondo a si mesma igualmente e imparcialmente
para todos.?*> Consequentemente, nenhum ser humano de
qualquer periodo da histéria é deixado inteiramente sem
graca preveniente suficiente ou negligenciado por esta
vontade divina de salvar. O Filho é enviado para redimir
todo o mundo. Todos os seres humanos sdo destinatarios
intencionados desta Palavra, mesmo aqueles que nio a
ouviram, ou que, ao ouvi-la, ndo acreditaram nela.?

Segundo, a vontade de Deus de salvar é sincera e
eficaz. Diz-se desta vontade antecedente de Deus que é
honesta, séria e ativa; consequentemente, nio dissimulada,
superficial e nem meramente passiva. Ndo é como se Deus
superficialmente desejasse que todos sejam salvos, mas
ocultamente determinasse, de anteméio, que alguns néo
seriam salvos, de maneira a parecer tornar Deus o autor

201 Agostinho, Conf. 12.17ss., NPNF 1:1:182; On the Spirit and the
Letter 33.58, NPNF 1:5;109.

202 John Gerhard, Loci Theologici (Tubingen, Ger.: n.p., 1762-87), 4:
169; cf. DT (Schmidt) 278.

203 L. Hutter, Compend. Locurum theologicorum (Wittenburgae:
Meyerum, 1609), 792; cf. DT (Schmidt) 279.
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do mal.

A benevoléncia de Deus ndo é um
voto vazio, um desejo infrutifero, uma
complacéncia indiferente, pela qual ndo
se anseia efetivar ou obter a coisa que
lhe agrada e que em si mesma ele ama,
portanto, ndo estd desejando empregar
os meios que levem aquele fim; mas é um
desejo eficaz, pelo qual Deus seriamente
intenciona, através dos meios suficientes
e eficazes, efetuar e obter a salvagdo dos
homens, na qual Ele mais ardentemente

se deleita.20¢

Por fim, se diz que a vontade antecedente de Deus
de salvar é ordenada, pois ela deliberadamente ordena
e fornece aqueles meios suficientes por meio da oracéo,
consciéncia, razdo, e em especial, o ministério da Palavra
e Sacramento para conferir estas benesses ofertadas
sobre os pecadores. Estes meios de graca sdo dirigidos
ndo para alguns, mas para todos, para chamar todos ao
arrependimento, paraconverter, justificare regenerar. Estes
meios sdo fornecidos ndo de ma vontade ou meramente
para justificar, mas intenciona trazer todos destinatarios
ao pleno conhecimento da verdade.

E 0 Mundo que Deus Amou de Tal Maneira?

O Novo Testamento considerou o ministério terreno
de Jesus como um testemunho no tempo da decisdo eterna
de Deus de redimir tudo o que possa tornar-se perdido ou
distorcido na criacdo, mesmo antes que a criagdo tenha
sido convocada. Todos os descendentes de Addo e Eva,
consequentemente, tém Jesus Cristo por mediador. 2

Esta misericordia é estendida a todos.**® “Porque
Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho

204 Hollaz, ETA 599; cf. DT (Schimdt) 280.
205 Préspero de Aquitinia, Grace and Free Will 2, FC 7:345-50.
206 Trento 6:17, p. 44.
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unigénito, para que todo aquele que nele cré nio pereca,
mas tenha a vida eterna” (Jo. 3:16, itdlicos acrescentados)
Deus néo odeia nada do que ele criou (Sabedoria 11:24-25). A
misericérdia de Deus é oferecida & toda criagio inanimada
e biolégica, mas em especial ela é oferecida aos seres
humanos capazes de refletir a bondade de Deus como um
espelho, mesmo quando este espelho esta quebrado. Isto se
aplica a toda alma humana de todos os tempos, toda raca,
toda cultura, toda religido. Deus anseia salvar a todos.

A graciosa vontade do Pai para com a degradacéo
humana no tempo resulta no envio do Filho cuja morte
expiatéria realiza a redencéo através dos ministérios da
Palavra, sacramento e cuidado pastoral. Esta intencio
divina antecipada na narrativa biblica a um periodo téo
antigo quanto Génesis 3:15 (o protoevangelho). Somente
Deus poderia ter previsto desde a eternidade que a
humanidade cairia, e forneceu uma solucdo suficiente
para redimir a humanidade. Deus amou o mundo e deu seu
Filho (Jo. 3:16), carregou os pecados do mundo (Jo. 1:29), deu
sua carne pela vida do mundo (Jo. 6:51), e seu sangue € a
propiciagio para os pecados de todo o mundo (1 Jo. 1:7; 2:2).

AVONTADE REDENTIVA DEDEUS DE SALVARAQUELES
QUE RESPONDEM

Se Deus Sempre Deseja Sem Referéncia ao Desejar
Humano

Se considerado abstratamente em separado da
resposta humana, a vontade geral humana de Deus é
que todos sejam salvos. Contudo, se isto for construido
para significar que Deus salva independente da resposta
humana, entdo a salvagio seria coerciva, uma premissa
estranha ao testemunho apostdlico. Consequentemente,
Cristo obteve para todos uma salvacio que, contudo, ndo
é aplicada a todos”?” A realizacio da vontade de Deus

P

¢ imediatamente condicionada pela resposta de seres

207 Férmula Consensual Helvética 16, CC 316.
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humanos a esta graca livremente dada.

A solucdo divina consequente a escolha humana
deseja que devem ser salvos aqueles que recebem a salvagio
oferecida pela graca através da fé ativa em amor. Isto
é respeitosamente chamada de vontade redentiva
consequente porque ela segue como consequéncia da
decisdo de Deus de honrarenio coagir aliberdade humana.
A eterna presciéncia de Deus sabia que Deus nio coagiria a
liberdade humana, que alguns acreditariam e outros ndo.**®

Desta maneira, Deus respeita e ndo intervém na
liberdade humana de rejeitar a graca. Isto fica claro a partir
da comovente exclamacio de Jesus concernente ao povo
de Jerusalém: “Quantas vezes quis eu ajuntar os teu filhos,
como a galinha ajunta os teus pintos debaixo das asas, e tu
ndo quiseste!” (Mt. 23:37, grifos meus). Esta indisposi¢ao do
destinatirio da graca impede absolutamente o obstinado
cumprimento e desejo de Deus de salvar? Tal indisposicédo
pode, como consequéncia, resistir este cumprimento; mas
nio pode, por fim, impedi-la, pois Deus tem muito tempo.

Suponha que um pai queira dar a um filho ou uma
filha um presente que exija uma forte resposta afirmativa
a fim de que o presente seja significantemente recebido.
Suponha que o presente fosse uma oferta de parceria na
empresa familiar. O presente ndo é um objeto inanimado,
mas uma oferta de um relacionamento de mutualidade e
bengdo prometida embasada em responsabilidade mutua.
O presente é carissimo para o pai e valioso para o filho
ou filha, mas ndo, entretanto, plenamente reconhecido
pelo filho (a) como valioso. O pai deseja, de maneira geral
e antecedente, que o filho aceite a oferta. Contudo, a
premissa crucial é que o presente exige uma aceitagéo livre,
consciente e estudada por parte do filho e um compromisso
do filho a fim de que o presente seja plenamente dado e
recebido. Esta vontade do pai, que é, em primeiro lugar,
antecedente, entdo, consequente a resposta do filho, é para
honrar a liberdade do filho de dizer sim ou néo, enquanto

208 Agostinho, On the Spirit and the Letter 58, NPNF 1:5:109.
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possibilitando o dizer sim.

_ Se Existem Duas Vontades Divinas Competindo Entre
Si

Antecedente e consequente na vontade de Deus nao
implica vontades divinas rivais. Antes, existe uma Unica
vontade de Deus vista de duas maneiras diferentes pelos
destinatarios humanos da graca no tempo — como anterior
a e ap6s a resposta humana. A vontade antecedente foca
na intencio eterna de dar, a consequente foca na vontade
de Deus em resposta a resposta humana histérica. A
primeira é universalmente e igualmente dada, a Gltima
particularmente e variavelmente recebida de acordo com
a escolha humana.

Ap6s Pentecostes o Senhor estava mais disposto a
dar o Espirito do que os discipulos estavam dispostos para
recebe-lo: “Eu estou pronto para di-lo mesmo agora, mas o
vaso, contudo, no esti pronto para acomoda-1o”, escreveu
Cirilo de Jerusalém, parafraseando Jesus; “Receba em
breve, portanto, o0 maximo de graca que podeis suportar;
contudo, espere mais [graca] por vir’?® A graca é, desta
maneira, justamente “distribuida em propor¢do aos vasos
e a capacidade dos destinatarios”. 2

Através da incomparavel misericérdia do amor
divino, Deus esta inclinado a salvar todos; através da
incomparavel sabedoria da justica divina, Deus anula
aquelasvontadesquelivrementerejeitameobstinadamente
ignoram a misericordia e graca de Deus. A vontade de Deus
é uma em Deus, embora ela possa parecer de maneira
diferente para as criaturas no tempo. “Por Sua vontade
antecedente, Deus deseja que todos os homens sejam
salvos caso creiam até o fim. Mas aqueles que utilizam
corretamente os meios comuns da salvacio sdo os que
finalmente creem. Portanto, a vontade antecedente de

209 Cirilo de Jerusalém, Catech. Lect. 17.2, NPNF 2:7:127, Lucas
24:44-49; 2 Corintios 4:7.
210 Ibid., 16.25, NPNF 2:7:122,
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Deus néo é destituida, abolida ou removida pela vontade
consequente, antes, se transforma na mesma quando a
condicio é cumprida”.*!

Deus ndo deseja a fé salvadora coercivamente, ou
sem consideracio pela realizacdo de condicoes apropriadas
que levam a recepcao da graca. Deus antecedentemente
deseja através de meios confidveis e ordenados para
conceder fé salvadora sobre todos. A vontade consequente
de Deus de salvar oferece a mesma graca divina que a
antecedente. Ha somente uma diferenca — a vontade
redentiva divina é consequente a, ou segue-se apds, a resposta
divina. “Deus ndo compele (pois a compulsio é repugnante
a Deus), mas fornece aos que buscam e concede aos que
pedem, e abre para os que batem”.*?

Por fim, tais questdes permanecem impenetraveis,
e ndo ha obrigacio teolégica de tentar definir
conceitualmente aquilo que transcende o saber humano.?
Apds tentar discernir o propésito de Deus em meio a
insensatez de Israel, Paulo exclamou: “O profundidade
das riquezas, tanto da sabedoria, como da ciéncia de Deus!
Quao insondaveis sdo os seus juizos, e quao inescrutaveis
os seus caminhos! Por que quem compreendeu a mente do
Senhor?” (Rm. 11:33,34; cf. J6 5:9, 15:8; S1. 139:6; Is. 40:13, 28).

Embasado precisamente nestas restricbes, a
tradicio ecuménica consensual afirmou um profundo
sentido de eleicdo divina. O primeiro conhecimento é
que a liberdade para confiar em Deus tem sido plena e
completamente instigada pela graca. Deus conheceu
de antemdo esta salvacdo desde a eternidade, contudo,
sem coagir a liberdade. Deus, o Espirito, tem alimentado,
cortejado e persuadido a liberdade humana para responder
em fé.2

211 Hollaz, ETA 588; cf. DT (Schmidt) 283.
212 Clemente de Alexandria, Who Is The Rich Man That Shall Be
Saved ? 10, ANF 2:593.

213 Férmula de Concérdia, “Solid Declaration”11.54, 55; citada em
DT (Schmidt) 276.
214 Caso ndo houvesse pecado algum na histéria (uma hipétese
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Por Que Tantos, Apos Terem Recebido a Graga
Suficiente, Ndo Sdo Iluminados Pela Graga?

Por que muitos permaneceram perdidos e separados
de Deus, se Deus desejou que todos, ao crerem, devam ser
salvos? Se Deus permanece eternamente “a luz que ilumina
a todo homem?” (Jo. 1:9), por que entdo muitos permanecem
deliberadamente nio iluminados? Jodo Criséstomo
respondeu: “Ele ilumina todos na medida em que nEle
estejam. Mas se alguns, deliberadamente fechando os
olhos de sua mente, ndo recebem os raios daquela Luz, a
escuriddo surge ndo da natureza da Luz, mas de sua propria
malignidade, que deliberadamente privam a si mesmos do
dom”. 2

Entrementes, Deus compassivamente busca
mesmo aqueles que continua e obstinadamente rejeitam a
graca (Mt. 23:37), fazendo toda aproximacio possivel para
tornar a graca plausivel e crivel. Dama Juliana de Norwich
escreveu: “Por sua permissdo caimos, em seu maravilhoso
amor com seu poder e sua sabedoria somos preservados, e
pela misericérdia e graca somos levantados a muitas mais
alegrias” 26

Deus ndo planejou que homens e mulheres sejam

fantastica, mas, contudo, concebivel); ndo haveria necessidade de um
salvador? A tradicfo tomista e a tradicfio escotista de interpretacio
biblica diferem nesta questdo: Duns Escoto sustentava que a encarnagio
aconteceria mesmo se nio houvesse pecado, que o objeto da encarnacio
nfo era meramente a solucdo do pecado, mas para cumprir o proposito
eterno de Deus bastante separado do que o pecado havia feito para
distorcer o mundo (Efésios 1:4; 3:11; Stone, OCD 286-87). Toméas de Aquino
sustentava que a vinda do Salvador foi fornecida especificamente como
uma solugéo para o pecado, contudo, ela foi eternamente proposta no
sentido de que o pecado foi previsto por Deus; consequentemente, se
o pecado ndo houvesse sido previsto, ndo haveria necessidade de uma
solucfo salvadora para ele. “Cristo Jesus veio ao mundo para salvar
pecadores” (1 Timdteo 1715). H4 muito espaco dentro da ortodoxia crista
para tais diferencas, apesar de a Gltima estar mais préxima da recepgio
consensual.

215 Jodo Criséstomo, Hom, on St. John 8.1, NPNF 1:14:29.

216 Juliana de Norwich, RDL 136.
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salvos de maneira contraria a suas proprias vontades.?’ A
liberdade humana de rejeitar a oferta de Deus permanece
intacta sob a permissdo e perddo divino. Deus deseja que
a liberdade responda em fé, mas néo forca o evangelho de
maneira intrusiva sobre pessoas livres ou a justica sobre
processos sociais. Arnébio argumentou que Cristo “convida
igualmente a todos” e ndo “forca ou repele ninguém” [...]“A
todos, Ele diz, a fonte da vida esta aberta, e ninguém é
impedido ou restringido de beber”.2® E desta maneira que
a suficiéncia da graca tem sido defendida em oposicédo a
histéria da rebeldia humana.

Deus Causou a Queda da Humanidade?

A queda da humanidade em pecado, realizada por
meio do exercicio da livre autodeterminacéo, foi permitida
por Deus, mas nio causada por Ele. As pessoas tornaram-se
alheias a Deus, ndo porque Deus diretamente desejou isto,
mas porque a humanidade coletiva e individualmente tem
historicamente desejado e continua a desejar isto. Todos os
descendentes de Eva e Addo esté@o presos nas sindromes do
pecado, culpa, ansiedade e morte, e todos teriam perecido
em separado da graga salvadora.??

Embora alguns textos da Biblia parecam insinuar
que Deus unilateralmente age para endurecer os coracoes
dos pecadores (Exodo 7:3; 9:12), seria um erro ler tais
textos presumindo que ndo houve cooperacio alguma
e de qualquer tipo entre a graca e a liberdade, pois a
mesma passagem deixa claro que o mesmo Faradé havia
voluntariamente endurecido seu [préprio] coracio” (Exodo
8:15) ao resistir a chamada e graca capacitadora de Deus.

Deus preparou vasos de misericérdia para a gléria
divina, contudo, através da persuasdo e ndo da coercio
da liberdade humana (Romanos 9:23). Aqueles que nio
respondem em fé (vasos a serem ignorados Romanos 9:22)

217 Concilio de Efeso, SCD 126ss., pp. 52-53.
218 Ag. the Nations 2.64, ANF 6:458-59.
219 Agostinho, Letters FC 30:193ss.
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séo visto como permitidos por Deus temporariamente ou
tolerados com paciéncia pela bondade de Deus.?*® Nao é
que Deus os rejeitou antecedentemente em separado de
qualquer resposta pessoal. Os que dizem “ndo” a graca
tornam-seendurecidosniopelavontadediretade Deus,mas
indiretamente pela permisséo de Deus da recalcitrdncia na
vontade humana.?® A graca é dada suficientemente e nio
se torna insuficiente meramente por néo ser recebida.

220 Calvino, Comm. 19:367-69.
221 Quenstedt, TDP 3:12; cf. DT (Schimdt) 280.
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PARTE TRES

COMO A GRACA
TORNA-SE LIBERDADE



CAPITULO 5
COMO A GRACA OPERA NA VONTADE:
A LIBERDADE CAPACITADA PELA GRACA

A graca é mais do que uma nota de rodapé
doutrinaria. Ela é o poder motivador da vida crista. Se
a graca é necessaria para conhecer a verdade, evitar o
pecado, agir bem, orar adequadamente, desejar a salvacéo,
comecar a ter fé e perseverar em fé, conforme os escritores
ecumeénicos antigos concordam,*? entio, ela se torna uma
preocupacao essencial no desejar humano.

SE AGRACA MOLDA AVONTADE A PARTIR DE FORA,OU
RECONSTITUI E REEMPODERA A VONTADE A PARTIR
DE DENTRO

A teoria “zap” de conversdo ignora a questdo mais
crucial: a transformacio da prépria vontade. A graca opera
para capacitar a vontade a desejar o bem. O obstaculo
persistente a graca é o fato de que o préprio desejar humano
se tornou corrompido pela histéria do pecado, desta forma,
cavando sua prépria cova espiritual. Esta histéria social se
torna mais emaranhada cada vez que um individuo deseja
bens menores do que os oferecidos e situacionalmente
disponiveis.

A vontade redentiva de Deus busca remodelar
0 querer e o amar humanos a fim de capacitar a pessoa
mais uma vez a querer e amar o bem. Contudo, esta
transformacdo nio ocorre simplesmente por decreto,
porque é a propria vontade que deve ser transformada.
Tal transformacio sé pode ocorrer significantemente pela
cooperacdo persuasiva da prépria vontade humana.

As Consequéncias da Queda para a Vontade

O fruto proibido jamais carece de degustadores
voluntarios. Eles logo se tornam comedores compulsivos.
Uma vez que o pecado se rebelou contra a vontade divina e

222 Segundo Concilio de Orange, SCD 174-92, pp. 75ss.
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ergueu persistentes obstaculos ao ouvir situacional atento,
a retiddo original da vontade anterior a queda néo adianta.
Uma disposicdo ou habituacio correta da vontade torna-
se, entdo, impossivel de ser adquirida, uma vez rebelada e
caida.?”

A liberdade enfrenta novas contingéncias em
todo momento. Qualquer um pode tentar frustrar o
delicado equilibrio outrora possivel sob a atencdo nio
dividida da retiddo original. Desta forma, a vontade esta
inevitavelmente, mas nio necessariamente, inclinada a
cair, sob condicdes de tentacdo e contingéncia.?® “Ninguém
utiliza seu livre-arbitrio bem, exceto através de Cristo”,?
pois “ninguém pode sair das profundezas daquela ruina [a
deformacéo da imagem de Deus] através do livre-arbitrio, a
menos que a graca de um Deus misericordioso o levante”.?

A graca nfo recria a vontade por coercdo, mas
apenas por uma historia de persuaséo, atraindo a vontade
devolta a exigéncia divina. A cruz oferece & vontade prédiga
um recomeco, onde a vontade é totalmente perdoada. %

A Salvagio Que E Pela Graca Somente Ndo E Sem o
Querer Humano

Paulo ordenou aos filipenses: “operai a vossa
salvagio com temor e tremor, pois é Deus quem opera em
vOs tanto o querer quanto o efetuar, segundo a sua boa
vontade” (Fp. 2:12-13). Deus opera. Vocé opera.

“Ninguém pode vir a mim, se o Pai que me enviou
nao o trouxer’ (Jo. 6:44). Agostinho comentou que o
evangelista:

223 Jodo Criséstomo, Hom, on the Statues, NPNF 1:9:388.

224 Jodo Damasceno, OF 2.25-28, NPNF 2:9:39-42; cf. Niebuhr, NDM
1.

225 Concilio de Efeso, SCD 133, p. 54.

226 Ibid., SCD 130, p. 53; cf. Tillet, PS 113-24; Summers, Syst. Theol.
2:62-90; Miley, Syst. Theol. 2: 242-52; Miner Raymond, Syst. Theol. 2:308-19.
227 R. Watson, TI 2, cap. 27; cf. Pope, Compend. 2:55-86, 358-71;
Daniel Denison Whedon, Essays, Reviews, and Discourses 78-102; A. A.
Hodge, OOT 338-47.
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ndodiz, “excetoqueEleoconduza”,desorte
que ndo podemos, consequentemente, de
maneira alguma entender que a vontade
[do ser humano] precede. Pois quem é
“atraido”, caso ja esteja desejando? E,
contudo, homem algum vem, a menos
que deseje. Portanto, ele é atraido de
maneiras maravilhosas para querer por
Ele que sabe como operar dentro dos
coracgdes dos homens. Ndo que os homens
que estejam indispostos devam acreditar,
0 que nio eles podem, mas que devam ser

feitos dispostos a partir da indisposi¢édo.2?®

Paulo evidenciou a finidade da graca e a liberdade
nesta passagem: “Mas pela graca de Deus sou o que sou; e
a sua graca para comigo ndo foi v, antes trabalhei muito
mais do que todos eles; todavia ndo eu, mas a graga de Deus,
que estd comigo (1 Co. 15:10, grifos meus). A graca esta
operando a fim de evocar minha resposta enérgica, ao
passo que o meu arduo trabalho esta sendo capacitado pela
graca. A graca nio anula “o que sou”. A graca ndo se di sem
efeito comportamental. Comentando sobre Romanos 9:16 -
“Ela ndo depende, portanto, do desejo ou esfor¢o humano,
mas da misericérdia de Deus” —, Agostinho defendeu que
“se qualguer ser humano tiver idade o bastante para fazer
uso de sua razao, ela nao pode acreditar, ansiar, amar, a
menos que deseje, nem obter o prémio do elevado chamado
de Deus, a menos que a pessoa voluntariamente corra para
esse chamado”.*

Deus primeiro prepara a vontade para ser assistida,
e entdo “a assiste quando ela é preparada”; desta forma, a
graca “vai antes do indisposto, a fim de torna-lo disposto;
ela segue o disposto para tornar sua vontade eficaz”.3°

228 Agostinho, Against Two Letters of the Pelagians 1.19, NPNF
1:5:389, grifos meus.
229 Agostinho, On Grace and Free Will 512, NPNF 15:449; cf,

Segundo Concilio de Orange, CC 39.
230 Agostinho, Enchiridion 32, NPNF 1:3:248.
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A Requintada Cooperagdo da Graga com a Liberdade

A salvacBo preparada para a humanidade torna-
se pessoalmente recebida quando ela é livremente aceita
dentro das condicGes sob as quais Deus, livremente, a
ofereceu. “Tudo depende, de fato, de Deus, mas néo a ponto
de quenossaliberdade seja impedida”, escreveu Criséstomo.
Deus “néo antecipa nossa escolha, a fim de que nosso livre-
arbitrio ndo seja ultrajado. Mas quando escolhemos, entdo
grande é a assisténcia que Ele nos traz”.»!

A liberdade é a premissa de toda obediéncia.”? A
liberdade é o dom incomparavel de Deus a humanidade,??
necessario a natureza humana.®¢ A liberdade implica
que Deus coopera com a humanidade.”> Bento de Nursia,
Jodo Calvino, Jodo Wesley e Dietrich Bonhoeffer, todos
corretamente entenderam a percepcdo coroldria de que a
disciplina é o caminho para a liberdade. Somente quando o
querer humano é despertado e moldado pelo querer divino
é que alguém é verdadeiramente feito livre.?¢ A prépria fé
é um ato do querer humano capacitado e disciplinado pela
graca.?’

O pecado permanece nosso préprio trabalho; a
graca livre, obra de Deus. “O livre-arbitrio é suficiente
para o mal, mas por demais diminuto para o bem, a menos
que assistido pelo Onipotente Bem”.?® “Para a realizacéo
do pecado, nés nio recebemos auxilio de Deus”.”?° Deus,

231 Jodo Criséstomo, Hom. on Hebrews 12.3, NPNF 1:14:425; cf.
Methodius, Concerning Free-Will, ANF 6:362-64.

232 Tertuliano, Exhortation to Chastity, ANF 4:51.

233 Clemente de Alexandria, Stromata 2.15, ANF 2:362.

234 Arnobio, Ag. The Heathen 61-65, ANF 6:457-58; cf. Methodius,
Concerning Free-Will, ANF 6:356-63.

235 Origenes, OFP 3.1, ANF 4:303-24.

236 Agostinho, On Grace and Free Will 5.12, NPNF 1:5:443ss; cf. Conf.
8.5, NPNF 1:1:120-21.

237 Origenes, OFP 3.1, ANF 4:302-28; Clemente de Alexandria,
Stromata, 2.14-16, ANF 2:361-63.

238 Agostinho, On Rebuke and Grace 11.31, NPNF 1:5:484.

239 Agostinho, On the Merits and Remission of Sins, and on the
Baptism of Infants 2.5, NPNF 1:5:45.
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de forma alguma, auxilia a vontade a fazer o mal. Deus
constantemente e suficientemente auxilia a vontade a
fazer o bem; a deficiéncia jaz na vontade, nfo na graca.
Embora ndo o primeiro, Agostinho foi o mais
brilhante expoente de como a agio da graca pode ser tanto:

da vontade do homem quanto da
misericérdia de Deus. Assim sendo,
aceitamos o ditado: “Ndo é questdo de
querer ou correr dos homens, mas de
Deus mostrando misericérdia”, como
querendo dizer, “A vontade do homem
ndo é suficiente por si mesma a menos
que também haja a misericérdia de
Deus”. Mas, pela mesma evidéncia, a
misericdrdia de Deus néo é suficiente por
si mesma, a menos que também haja a

vontade do homem.2%

Ensino Ecuménico da Afinidade da Gra¢a e da
Liberdade -

Que a sinergia da graca e da liberdade se tornaram
ensino consensual na igreja crente esta claro a partir do
Terceiro Concilio Ecuménico, realizado em Efeso em 431
A.D. “Certamente, a escolha livre nfo é retirada por este
auxilio e dom de Deus, mas é estabelecida livremente
[...]. Pois Ele age em nds para que possamos tanto querer
quanto fazer o que Ele deseja, e ndo permite que os dons
a nods concedidos fiquem ociosos ou negligenciados, para
que nés também possamos ser cooperadores com a graca
de Deus”.**

Nesta mesma tradicio de consenso, o Concilio
de Arles (ca. 475) claramente rejeitou cinco heresias
concernentes a graca: (1) aquelas opinides que
simplisticamente argumentavam que a obra da obediéncia
a0 precisa estar unida a graca divina; (2) que apos

240 Agastinho, Enchiridion 9.32, LCC 7:358, comentando sobre
Romanos 9:16.

241 Agostinho, Enchiridion 9.32, LCC 7:358, comentando Romanos
9:16.
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a queda do primeiro homem a escolha livre da vontade foi
completamente destruida; (3) que Cristo, nosso Senhor e
Salvador, néo se sujeitou a morte pela salvacio de todos; (4)
que a presciéncia de Deus violentamente impele o homem
a morte; e (5) que os que perecem, perecem pela vontade
de Deus. O Concilio, entdo, de maneira positiva, reafirmou
a visdo de Licido de que “a graca de Deus é tamanha que
eu sempre uno os empenhos e esforcos humanos a graca,
e proclamo que a liberdade da vontade humana néo foi
destruida, mas enfraquecida e debilitada, e que aquele que
é salvo, foi experimentado, e aquele que pereceu, poderia
ter sido salvo”.¢?

A habilidade da vontade caida de cooperar com a
graca tornou-se uma questdo vexatéria do primérdio da
teologia escolastica luterana. Na Disputa de Weimar de
1560, os defensores do hiperaugustinianismo defenderam
que o pecadoresta completamente morto aos bons impulsos
morais, e queanatureza humana essencial foi transformada
a tal ponto pelo pecado que este ndo é simplesmente um
atributo; antes, é parte da substincia essencial dos seres
humanos.?® Contra isso, Victorin Strigel asseverou o mais
antigo ensino consensual de que o pecado nio aboliu o
livre-arbitrio e de que nenhuma transformacio interior
pode ser efetivada sem o consentimento da vontade.?

A graca ndo acontece por compulsdo. Deus leva em
consideracéo a condicdo da humanidade conforme dotada
de vontade.? Melancton via as causas cooperantes de
conversdo como a Palavra, o Espirito e a vontade humana
cooperante de maneira simultdnea.®¢ Protestantes
reformados confessariam, de maneira semelhante, que os
fieis “devem ser diligentes em despertar a graca de Deus que
242 Lucido, Letter of Submission, SCD 1604, p. G5.

243 Weimar Disputation, BOCJ 55; cf. Flacius, Clavis scripturae
sacrae 2.651ss., SHD 2:369.

244 Weimar Disputation, SHD 2:368.

245 Ibid. Esta posicao estid em consondncia com a terceira revisio

de Melancton da obra Loci de 1543, CR 21:652-58.
246 Loci de 1543; CR 21.376-78; cf. LCC 19: 22-30, 86-88.
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estd neles”.?’ O ensino ecumeénico insistiu que “sempre que

fizermos o bem, Deus esti operando em noés e conosco”. >

PERPLEXIDADES EMBUTIDAS NA TESTEMUNHA
CRISTA A NECESSIDADE DA GRACA

A reflexdo cristdi sobre o ensino apostélico
permanece debatida por dilemas persistentes e aparentes
inconsisténcias. Exige-se circunspeccdo cuidadosa de
qualquer um que desejar pensar profundamente acerca
da graca em formacéo espiritual. Ndo se deve esquivar das
questées por um apelo a fé cega, mas deve ser abordada com
honestidade exegética. Na medida em que as perplexidades
impedem o caminhar da graga, elas precisam ser resolvidas
onde for possivel, pois se a dindmica da graca pode ser
desafiada em seu cerne, entdo cada passo da caminhada
torna-se mais vulneravel 2

Aseguir, temos uma breve pesquisa de perplexidades
cruciais perenes: se a vontade caida somente tem o poder
para pecar; se a moralidade natural é minimizada pela
graca; se, em separado da graca, alguém pode perseverar,
por um longo periodo, em boas obras; e se o intelecto pode
conhecer a Deus em separado da revelacéo.

Se a Vontade Caida Somente Tem o Poder para Pecar

Quando Paulo citou Salmos 143:3, que “ndo ha
ninguém que faca o bem” (Rm. 3:12), a implicagéo néo era
de que todos os atos distintos dos injustos sio igualmente
injustos, como se a virtude civica e o assassinato pudessem
ser absurdamente vistos precisamente sobre o mesmo nivel
de culpabilidade. Mesmo em meio a histéria do pecado, a
humanidade nio esti completamente privada de toda a
capacidade para fazer qualquer boa obra.>°

Jesus ensinou que mesmo os pagdos (aqueles sem a

247 Segunda Conferéncia Helvética, CC 211,
248 Segundo Concilio de Orange, CC 40.

249 Tomais de Aquino, ST 2-1.Q109, 3: 1123-31.
250 Ibid. 2-2.010.4, 2:1215-16.
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lei) e os cobradores deimpostos (sérios abusadores dalei) séo
vistos, as vezes, amando aqueles que os amam e realizando
certas agoes de caridade ~ portanto, fazendo boas agdes
naturais (Mt. 5:46-47). Segue-se, ento, que um ato ndo é em
todo aspecto e consequéncia pecaminoso simplesmente porque é
feito por um pecador.

Jerdnimo comentou, acerca de Galatas: “Muitos que
estio sem a fé e ndo tém o Evangelho de Cristo, contudo,
realizam acées prudentes e santas, a saber, ao obedecerem
a seus pais, ao socorrerem os necessitados, ndo oprimindo
seus proximos”.®!' Agostinho sinceramente admirava as
melhores virtudes civicas de Roma,?? a temperanca de
Polemo e a pureza moral de Alypius.®® “Lhe é permitido,
com amor humano, amar sua esposa, seus filhos, seus
amigos e concidadfos. Mas, como vés, os impios também
tém esse amor, isto é, pagdos, judeus, hereges. Quem
dentre eles ndo ama sua esposa, seus filhos, seus irméos,
seus proximos, seus parentes e amigos?”.%4 A tarefa mais
dificil de Agostinho se tornou a de defender contra o
mais sutil erro pelagiano de que boas obras sobrenaturais
sdo possiveis sem o auxilio da graca, ao passo que nao
perpetrando o exagero maniqueista de que todos os atos
naturais sdo malignos.

E por isso que tem sido considerado um exagero
imprudente ensinar, sem qualificacao, que “todas as obras
dos descrentes sio pecaminosas, e as virtudes dos filosofos
sdo vicios”.?* A natureza humana, criada por Deus, mesmo
ap6s sua prevaricacdo, retém sua substincia, forma, vida,
sentidos, e razdo, e os outros bens de corpo e alma, que néo
faltam mesmo aqueles que soam maus e cruéis”.?

251 Comentario sobre Galatas 1.15, DT (Pohle) 7:59.

252 Letters 138.3, NPNF 1:1:138, 316.

253 Letters 144.2, NPNF 1:1:494; cf. Conf. 6,10, NPNF 1:197-98; The
Spirit and the Letter 3.5, 28, NPNF 1:5:494.

254 Agostinho, Sermons 349.1, DT (Pohle) 7:81.

255 Propositions of Baius Rejected, 26, 27, SCD 1027; cf. Alexandre 7,
Errors of the Jansenists, SCD 1298.

256 Préospero de Aquitdnia, Contra Collatoren 36, MPL 51:259; cf.
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Independente do quanto alguém possa estar
profundamente preso em sindromes de pecado, ninguém
jamais é intrinsecamente incapaz de orar pedindo graca.
Certamente, orar pedindo auxilio divino ndo pode ser
pecado.’” Ademais, enquanto “ndo se pode merecer a
vida eterna sem a graca, a pessoa, contudo, é capaz de
desempenhar atos produtivos de certo bem inatos ao
homem, tal como cultivar o solo, beber, comer, atos de
amizade”.®®

Se a Moralidade Natural E Minimizada pela Graga

A Escritura exorta os pecadores a se arrependerem,
orarem pelo perddo, darem esmolas, e fazerem o bem:
“Tornai-vos, e convertei-vos detodas as vossas transgressoes”
(Ez. 18:30). “P6e fim aos teus pecados, praticando a justica”
(Daniel 4:27). Tais injuncoes s6 poderiam ser enderecadas
a pecadores. Se o arrependimento e a oracdo e a doacdo de
esmolas fossem, em si mesmos, pecado, entdo a escritura estaria
absurdamente ordenando o pecador a cometer novos pecados.
Desta forma, ndo se pode concluir sem consequéncias
custosas que todas as obras de misericérdia realizadas
antes da justificagdo sdo totalmente mas ou que carecem
completamente de virtude ou bondade capacitada pela
graca.

E porisso que foi considerado um exagero expandir
a doutrina da graga preveniente a tal ponto a imaginar que
nenhum ato pode expressar qualquer boa acdo sem um ato
especial da graca salvadora. Tal expansdo inadvertidamente
tende a reduzir qualquer conceito de lei natural ou virtude
civica ou qualquer pensamento de moralidade embasado

Defense of St. Augustine, AWC 32. A visdo de que todas as obras de um
pecador sio uniformemente e necessariamente pecaminosas foi, no
todo, rejeitada pelo ensino pés-Tridentino; cf. Pio 6, Auctorem fidei, SCD
15-23; Clement 11, Errors of Paschasius Quesnel, SCD 1351ss., pp. 347-53.
257 Agostinho, On the Spirit and the Letter 27.48, NPNF 1:5:103-4; cf.
Retractions 1;15, FC 60:71-73; Jodo 9:31.

258 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q109.5, 1:1127; cf. Lutero, Serm. On Isa.
60:1-6, WA 10:1.1:530-31; WLS 3: 1158.
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na natureza humana.?®

Se Alguém, Separado da Graga, Pode Perseverar em
Boas Obras Por Muito Tempo

Ninguém é capaz, sem o auxilio de Deus, de cumprir
sequer um dos dez mandamentos por qualquer periodo
extenso de tempo.?® Mesmo alguém que se deleita na lei
de Deus pode, contudo, ter “outra lei, que batalha contra
a lei de meu entendimento, e me prende debaixo da lei do
pecado que esta nos meus membros” (Rm. 7:23). Ainda que
seja possivel resistir a tentagbes particulares por um tempo
pela forga da coragem e pelo bom senso natural, ndo é possivel
resistir a todas as tentacoes perpetuamente sem o auxilio da
graca. E por isso que aqueles que vivem pela fé e andam no
caminho de santidade sdo chamados a orar diariamente,
conforme Jesus ensinou seus discipulos a orarem: “Nao nos
deixe cair em tentagdo” (Mt. 6:13).26

Embora a vontade jamais esteja destinada pela
necessidade externa a cair, em razdo se sua constante
atracdo a amores menores, paixOes distorcidas, e
concupiscéncia compulsiva, a vontade se vé, quando
constantemente exercitada, inevitavelmente vulneravel
a cair em pecado. Embora todas as nagdes em um nivel
primério “conhecam a Deus”, elas, na pratica, “nfo o
glorificaram como Deus, nem lhe deram gracas, antes em
seus discursos se desvaneceram, e o seu coracio insensato
se obscureceu” (Rm. 1:21).262

Se o Intelecto Pode Conhecer a Deus Separado da
Revelagio

E dificil realisticamente avaliar a capacidade da
natureza humana independente separada da graga, nio

apenas em relacdo a habilidade do intelecto de saber, mas

259 Juan Matinez de Ripalda, De Ente Supernaturall Disp. 20.2
{Paris: L. Vives, 1871-73), 3:114.

260 Trento 6:13; SCD 806, p. 255.

261 Agostinho, On Nature and Grace 62, NPNF 1:5:142,

262 Origenes, Ag. Celsus 3.47, ANF 4:483.
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também em relacio a capacidade da vontade de agir.

Arazdonatural esti sobrecarregada pelaslimitacoes
recalcitrantes; a brevidade da vida, o egocentrismo de toda
a percepcdo, a inacessibilidade de muito conhecimento
objetivo que seria conhecido se alguém tivesse recursos
adequados em qualquer periodo particular da histéria (ex.
galaxias por demais distantes para serem observadas, as
dindmicasescondidasdasestruturasatémicas,omistérioda
origem do universo). Consequentemente, o conhecimento
universal, abrangente, enciclopédico e onipresente esti
além do alcance de qualquer mente histérica finita.?s

Entretanto, ainda que grandemente enfraquecida
pelo pecado, a habilidade do intelecto natural de raciocinar
prudentemente acerca da causalidade ndo é inteiramente
eliminada. Enquanto imensamente ignorantes da
misericérdia de Deus, os filhos de Addo nio sdo deixados
sem consciéncia ou razdo natural. Enquanto os olhos sédo
profundamente turvos para a gloria de Deus, eles néo
sdo inteiramente cegos a sua existéncia. Desta forma, os
“gentios, que néo tém lei, fazem naturalmente as coisas que
sdo da lei [.] testificando juntamente a sua consciéncia”
(Rm. 2:14, 15; cf. Sabedoria 13:1ss).

Ainda que o conhecimento salvifico de Deus
seja impossivel sem a resposta de fé a revelacdo, certo
conhecimento natural preliminar de Deus esté acessivel a
razio natural — por exemplo, de que Deus existe, e de que
Deus é justo (Hb. 11:6), embora nio de que Deus seja tritino
ou encarnado. Que um Deus justo existe néo é, estritamente
falando, um artigo de fé, mas uma suposicdo feita pela
razdo e pela experiéncia que pode ser depositada separada
da reflexdo deliberada sobre a revelacdo de Deus. “Pois
desde a criacdo do mundo os atributos invisiveis de Deus,
seu eterno poder e sua natureza divina, tém sido vistos
claramente, sendo compreendidos por meio das coisas
criadas” (Rm. 1:20). Algumas verdades teologicas (de que
Deus existe e de que Deus € justo) “néo estio, elas mesmas,

263 Tomas de Aquino, ST 1-2Q.109.1, 1:1123; cf. DT (Pohle) 4:258ss.
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além da razdo humana’, e “podem, mesmo no presente
estado da humanidade, ser conhecidas com facilidade e
firme seguranca por cada pessoa”.?* Desta forma, “a fé
pressupde o conhecimento natural, da mesma forma que a
graca pressupOe a natureza, e a perfeicao, algo que pode ser
aperfeicoado”. >

Foi um paulinismo excessivamente zeloso que
se afastou de Paulo ao negar toda a capacidade natural
de intelecto para conhecer Deus pelos meios naturais.?
A tradicdo ecuménica consensual tem comumente sido
invocada para defender a capacidade da razdo contra tanto
os desafios céticos do reducionismo naturalista quanto a
inclina¢do anti-intelectual do pietismo fideista.

A GRACA COMO UM DOM IMERECIDO: A PURA
GRATUIDADE DA GRACA

A confissdo de que a graca ndo é merecida, mas
livremente concedida, teve de ser defendida moral
e exegeticamente pelos intérpretes classicos. Estas
perplexidades devem ser regularmente inventariadas por
aqueles que pregam a graca e o cuidado pelas almas.

Se Alguém Pode Adquirir uma Disposi¢do para Receber
a Graga

Se alguém nédo tiver uma disposicio para receber
a graca, dificilmente faz sentido orar pela graca. Desta
forma, a pessoa deve, primeiro, orar por uma disposicio
para receber a gracga. Aqueles que mais estdo sedentos, mais
estdo dispostos a ansiar por e receber um copo de agua
gelada. O mesmo acontece com a graca. Primeiro se ora por
uma distinta aptiddo para receber.?’

A disposicao para receber a gracga exige um esforco

264 Vat. 1, 3.2, DT (Pohle) 7:54.

265 Tomas de Aquino, ST 1.Q2.2.1, 1:12; cf. DT (Pohle) 7:52.

266 Pius 4, “Errors of Paschasius Quesnel ” 41, SCD 1391, p. 351; cf.
Agostinho, Retractions 1.9, FC 60:41-50; On the Predestination of the Saints
7, NPNF 1:5:500-501.

267 Préspero de Aquitania, Grace and Free Will 11ss., FC 7:37ss.
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complementar capacitado pela graca: a determinacéo para
remover os obstaculos a sua recepgdo.?® Tudo aquilo que
pode impedir a recepcio da graca deve ser cortado. Orar
corretamente pela graga é modificar o comportamento de
alguém de maneira que a pessoa fique pronta a recebé-la, e
remover os obstaculos a sua recepgdo.?®

Se a graca pudesse ser merecida por atividade ou
disciplina ou preparacio, entdo a graga nio mais seria um
domgratuito.Ndosepodeativamenteapoderardagraga, mas
se pode ativamente trabalhar para remover os obstaculos a
recepcao da graga. Por habito, disposicdo e temperamento
reforcados, o receptor pode ou cooperar ou fracassar em
cooperar com aquela graca que é contextualmente dada.?”
Ao cooperar com a graca preveniente, gracas adicionais
sdo concedidas. Deus promete oferecer graca subsequente
aquele que ndo coloca impedimentos no caminho a
recepcao de graca prévia.?”*

Se a Oragio Merece Graga

Se orarmos por graga, isto ndo insinuard que a
oracao merece graca? Mesmo a oragdo, estritamente falando,
ndo merece graca, ainda que sejamos chamados a orar por
graga. A oracdo nio é, por fim, uma manipulagdo humana
natural de Deus, mas uma peticio por graca divina. Nao
pode haver oragio alguma que seja eficaz sem a graca
preveniente.

Aos semipelagianos, que defenderam que a oragio
natural merece graca sobrenatural, foi exigido da tradicéo
ecuménica que ela respondesse que “se alguém diz que
a graca de Deus pode ser obtida pela oragdo humana, e
que ndo é a propria graca que nos leva a invocar a Deus,
ele contradiz o profeta Isaias e o apostolo que dizem:
Fui encontrado por aqueles que ndo me buscavam’™.?”?
268 Kierkegaard, PF 16-27; cf. DT (Pohle} 7:134.

269 Agostinho, Letters, FC 30:95-98.

270 Tomas de Aquino, ST 2-1.Q111, 3:1135-39; ¢f. DT (Pohle) 7:149-51.
271 DT (Pohle) 7:148, 149; cf. Tomas de Aquino, Truth, Q14.11

272 Segundo Concilio de Orange, cédnon 3, SCD 176, p. 76.
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Separados da graca, nés “nio sabemos como orar, mas o
proprio Espirito intercede por nés” (Rm. 8:26).

A fé ndo pode sequer aprender a fazer a mais basica
afirmacio “Jesus é o Senhor’ a ndo ser pelo Senhor” (1
Co. 12:3). “Se enganam os que pensam que 0 nosso buscar,
pedir e bater é de n6s mesmos, e ndo é nos dado”.?” “Nao
que sejamos competentes em nés mesmos para reivindicar
qualguer coisa para ndés mesmos, mas nossa competéncia
vem de Deus” .27

O Agraciar da Natureza

A gracando reside na natureza, mas é um presente a
natureza. Quando a graca eleva a natureza humana, ela ndo
desnaturaliza o humano ou desumaniza a natureza. Antes,
ela auxilia a natureza humana caida de formas inacessiveis
aquela prépria natureza.?” Acreditar é uma obra da graga,
ndo da natureza. Sua recepcio continua capacita a pessoa
a crescer de graca em graca.?’s

A oracdo para receber a recompensa da natureza
estd embasada na conviccdo de que todos os bens criados
sdo dons imerecidos do Criador, que nao esti sob nenhuma
obrigacdo externa de criar qualquer coisa, mas concede
bens criados a partir de graca e misericérdia divinas
ilimitadas. Assim sendo, as oragbes comuns por saide
ou pao de cada dia ou tranquilidade politica ou tempo
bom sdo todas peti¢Ses por bens naturais, cada um sendo
capacitado no tempo pela graca livre do Criador de todos os
bens naturais.?”’

A graca divina, que é eterna, precede a criacdo, que
estd no tempo. Uma admoestacdo amigavel é adequada
exatamente neste ponto. A graca dada na criacido néo é
273 Agostinho, On the Gift of Perseverance 23.63, DT (Pohle) 7:144.
274 2 Corintios 3:5; cf. Concilio de Milevo, SCD 103ss., pp. 45, 46.
275 Jodo Crisostomo, Hom. on the Statues, NPNF 1:9:401-8.

276 Agostinho, Letters 217, FC 32:75ss., cf. 2 Pedro 3:18, DT (Hall)
5:139-41, 8:250. _

277 Origenes, On Prayer, CWS 81ss.; cf. Nemésio, On the Nature of
Man 42-43, LCC 4:426ss.
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concedida sobre algum ser ja naturalmente existente, mas
é uma graca que, na verdade, primeiro cria seu receptor,
a fim de adicionalmente abencoa-lo. A criacio é, portanto,
totalmente um dom gratuito, o favor ndo merecido do
Criador.?7®

O pelagianismo fez uso desta verdade, contudo,
para promover um erro, desorientando o Concilio de
Lida.?” O erro foi presumir que os bens criados, espléndidos
como eles sdo, poderiam passar como gracas ou talentos
naturais autonomos e totalmente separados do Doador de
todos os bens (um erro oposto pelo Concilio de Milevo).2°
Consequentemente, a tradicdo ecuménica foi forcada a
recorrer, de outro modo, a uma expressio excéntrica, “graca
sobrenatural”’, para marcar mais claramente este limite,
por assim dizer, do dom de Deus que é oferecido ndo apenas
através da natureza, mas que também transcende essa
natureza. Pois se “a fé pela qual cremos em Deus é natural”,
entdo a distin¢éo entre crente e descrente fica obscurecida,
e todos automaticamente se tornam crentes, desta forma,
diminuindo a significincia da resposta tomada.?®

Se a Natureza Humana como Tal Merece a Graga

Se a graca vem, conforme argumentamos, como
puro dom, sem mérito, disposicao prévia, ou pré-condicio,*?
entfo o que acontece com o mérito, um conceito encontrado
frequentemente na Escritura?

O mérito é aquilo que alguém ganha e que, de
maneira justa, da direito a alguém a recompensa. Alguém
é recompensado pelo mérito, e o mérito é digno de uma
justa recompensa. O mérito é embasado na justica, nio
na misericérdia.®® A linguagem do mérito & estranha e
278 LG 227ss.

279 A.D. 415, posteriormente corrigido pelo Segundo Concilio de
Orange, CC39.

280 FC 30:91-94; cf. Inocente 1, ibid., 121-36.

281 Segundo Concilio de Orange, CC 39.

282 Concilio de Efeso, SCD 135ss., pp. 53ss.
283 Tomas de Aquino, ST1-2, Q114.1.
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desconfortavel diante da graca. A graca ndo é, como um
salario, dada em troca de bens ou servicos, mas um dom
livremente dado a partir do amor divino.?4

A graca ndo encontra meéritos, mas os evoca.®> Apés
Pelagio ter se retratado de sua reivindicacdo de que a
graca é dada de acordo com o mérito (seguindo o Concilio
de Diéspolis, 415 A.D), ele continuou insinceramente a
empregar o termo “graca de Deus” como um sinénimo
para a graca dada na e com a criacéo. Portanto, o Segundo
Concilio de Orange precisou definir mais precisamente
aquela graca que, do inicio ao fim, é concedida puramente
como um presente, gratuitamente, e, por conseguinte, ndo
é de forma alguma merecida.

As nossas competéncias humanas naturais se
equivalem a um tipo de graca dado em e na propria criacdo?
Se sim, por que ndo é adequado dizer que a natureza merece
graca?

As competéncias humanas naturais néo podem
merecer a graca, quer preparatéria ou cooperante. Se a
natureza fosse fazer o que a graga faz, ela retiraria da graca
qualquer necessidade para a salvacéo, contraria ao ensino
apostoélico. “Porque pela graga sois salvos, por meio da fé;
e isto ndo vem de vos, é dom de Deus. Nao vem das obras,
para que ninguém se glorie” (Ef. 2:8). “Mas se é por graca, ja
nio é pelas obras; de outra maneira, a graga ja ndo é graca”
(Rm. 11:6). Deus “nos salvou pela lavagem da regeneracéo e
da renovacéo do Espirito Santo” (Tt. 3:5).

A graca salvadora é a causa, ndo o efeito, de nosso
mérito(Mt.15:14-30;1 Co. 4:7).%*¢ As boas obras, naturalmente,
independente da quantidade, sdo incapazes de adquirir
qualitativamente uma reivindicacdo legitima a graga
salvifica. Deus opera em nés de maneiras tanto além de
284 Concilio de Efeso, SCD 138, p. 56; cf. Calvino, Institutas 217.1;
3.13.5.

285 Agostinho, Comm. on John 86.2, NPNF 1:7:353.

286 Agostinho, On the Predestination of the Saints, NPNF 1:5:498ss.;
cf. On Original Sin 24.28, NPNF 1:5:246-47; Tomas de Aquino, ST 1-2.
Q114.5, 1:1157.
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nosso operar quanto precisamente através dele.?’

287 Agostinho, Ag. Two Letters of the Pelagians 2.21, NPNF 1:5:401; cf.
Segundo Concilio de Orange, canon 20, SCD 193, p. 70.
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CAPITULO 6
A PERENE BATALHA CONTRA O
PELAGIANISMO

O proposito deste capitulo é reexaminar uma
batalha decisiva que aconteceu no século quinto, mas que
ressurgiria repetidas vezes para assombrar a apologética
cristd em séculos futuros. O pelagianismo traz semelhancas
impressionantes a autoconfianca moral e ao otimismo
antropolégico dos séculos dezenove e vinte. Portanto, é
adequado que ele seja descrito acurada e explicitamente.

O resultado do conflito pelagiano foi decisivo para
toda a reflexdo teoldgica cristd subsequente. Sua resolucgéo
ecuménica foi recebida na tradicdo protestante, assim
como na catélica romana e ortodoxa. Embora o que se
segue possa parecer um exercicio arcaico, em analise mais
profunda, ela permanece uma batalha perene que continua
a ser contestada em varias esferas culturais. Ainda que
tenha sido decidida ecumenicamente e de modo categérico
no século quinto, o pelagianismo persistentemente retorna
e deve ser respondido novamente e de outra forma.

No inicio do quinto século, Pelagio, um monge
britanico, veio a Roma para se opor as doutrinas do pecado
original e da graca preveniente. Ele defendia que o pior
feito do pecado de Adéo para com seus descendentes foi
estabelecer um mau exemplo, que os descendentes de
Ad&o nfo herdaram a corrupcéo, e que é possivel viver sem
pecar.®

A DECISIVA BATALHA SOBRE A NECESSIDADE DA
GRACA

A Novidade da Autosseguranca Pelagiana

Rejeitando a necessidade da graga preparatoria,
288 Vide exposicio de Peligio de Romanos 8:29, 9-11 em Alexander
Souter, ed., Pelagius' s Exposition of Thirteen Epistles of St. Paul (Cambridge:
Cambridge University Press, 1922); cf. Carta a Demetrias, 8, 16, 17 em R.
Evans, ed., Four Letters of Pelagius (New York: Seabury Press, 196K).
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os pelagianos asseveravam que o livre-arbitrio é capaz
de merecer a graca por suas proprias forcas naturais.
Consequentemente, o poder de fazer o bem reside
naturalmente no préprio livre-arbitrio, separado de
qualquer dom de Deus & natureza humana, de sorte que,
ao seguir o exemplo de Cristo, o caminho da virtude torna-
se claro, e as pessoas, de suas proprias vontades, podem se
abster do pecado. Desta forma, néo existe necessidade para
qualquer operacio preveniente direta do Espirito sobre a
vontade humana a fim de que ela possa fazer o bem, mas
meramente que o Espirito opere indiretamente através da
consciéncia e da razdo.?®

Os pelagianos posteriormente ensinaram que a
vontade humana é capaz, por suas capacidades naturais,
de obedecer aos mandamentos de Deus, resistir a tentacéo,
e reter um continuo estado de auséncia de pecado. Eles
exageraram ao ponto de considerar a peticdo “perdoa as
nossas ofensas” (Mt. 6:12) meramente como uma expressio
subjetiva de humildade, ausente de qualquer referéncia
objetiva.?® Neste sentido, os pelagianos sdo extremamente
parecidos com os advogados naturalistas modernos do
otimismo psicoldgico.?* Quanto mais revemos este conflito
historicamente, mais se torna evidente que ele persiste hoje
nos trajes modernos. Ao resistir ao maniqueismo, Pelagio
(e outros tais como Celéstio e Juliano de Eclano) exagerava
as capacidades naturais e inatas da natureza humana de
tal maneira a ponto de minimizar tanto o poder do pecado
quanto a necessidade da graca. Jodo Criséstomo, Jerénimo

289 Agostinho, On the Forgiveness of Sins and Baptism 1.18-23, NPNF
1:5:21-24; cf. Segundo Concilio de Orange, canons 5-6, CC 39; Leo, Cartas
1, NPNF 2:12:2.

290 Agostinho, On Man's Perfection in Righteousness, NPNF 1:5:163-
67.

291 Abraham Maslow, Toward a Psychological of Being, segunda
edicdo, (New York: Van Nostrand Reinhold, 1982): Carl R. Rogers, On
Becoming a Person (Boston: Houghton Mifflin, 1961). Sidney Jourard, The
Transparent Self (New York: Wiley-Interscience, 1971); Donald Meyer, The
Positive Thinkers (Garden City, N.Y..Doubleday, 1965).
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e Agostinho, todos se opuseram a tais visGes. As visoes
inovadoras e imoderadas de Pelagio tiveram consequéncias
alarmantes que levaram Agostinho a definir, de maneira
um pouco defensiva, algumas questdes de pecado original,
predestinacio, e perseveranca. Isto se tornou ocasifo para
refinamento consensual adicional do ensino ecuménico da
graga.

Onde quer que possa parecer que Cirilo de
Jerusalém (Catech. Lect. 1.17), Atanasio (Contra gentium,
30), Basilio (Cartas, 294), Gregério de Nazianzo (Orat. 31) e
Criséstomo (Hom. on Romans 2) enfatizam a cooperacéo
da graca e da liberdade a fim de tender controversamente
em uma direcdo semipelagiana, deve-se lembrar que eles
estavam lutando contra uma heresia pré-pelagiana mais
antiga, a saber, a negacdo gnostica e maniqueista do livre-
arbitrio, entdo, a funcéo de tais teblogos era a de encorajar
a cooperagdo da liberdade com a graca. A resisténcia da
tradicdo ortodoxa ao pelagianismo incipiente ja estava
clara em Jodo Criséstomo (Hom. On Ephesians 4; Hom. on 1
Co. 12).

Entre 411 e 431 A.D, n3o menos que vinte e quatro
concilios enfrentaram a questdo do pelagianismo. Essa
foi uma questdo urgente da vida madura de Agostinho.
Embora algumas ag¢ées tenham sido tomadas mais cedo
(tal como o Concilio de Lida, 415, e os pronunciamentos
primitivos de Z6simo) e se posicionado ao lado de Pelagio,
o consenso ecuménico gradualmente se formou, apds o
Concilio de Cartago, em 418, para rejeitar o pelagianismo.??

A resposta consensual foi adicionalmente refinada
nos concilios de Efeso (431) e Orange (529), que sustentaram
que a graca é necessaria para todos os atos pertinentes a
salvacdo. “Nenhum ramo pode dar fruto por si mesmo;
ele deve permanecer na vinha” (Jo. 15:4; cf. 1 Co. 12:3). Se
a natureza humana foi incapaz, sem a graca de Deus, de
“guardar a satde que ela recebeu [em sua retiddo original],

292 Z6simo, Concilio de Milevo 2, 416 A.D., aprovado pelo Concilio
de Cartago 16,418 A.D, SCD 105, p. 46.
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como ela serd capaz, sem a graca de Deus, de recuperar
aquilo que perdeu?” 23

Agostinho nfo inventou todo o conceito do ensino
da necessidade e da suficiéncia da graca. Um conceito
predominante estabelecido antes de seus esforcos, no meio
da controvérsia, deu ao ensino sua expressao decisiva. Se os
pais da igreja antes de Agostinho tinham tolerado um tipo
pelagiano de ensino, tanto os concilios do Oriente quanto
do Ocidente ndo teriam interpretado o pelagianismo
como uma inovagdo recente. Agostinho enfatizou
constantemente a novidade excessiva do pelagianismo,?4
apelando a Jodo, Paulo, Cipriano, Ambrésio e Gregério de
Nazianzo como expoentes da visdo de que “ndo ha nada do
qual podemos nos gabar como sendo de nés mesmos que
Deus néo tenha nos dado”.®*

A comunidade da fé havia comumente orado para
que os cismaticos recebessem graca para renascerem
a caridade; os pecadores, ao arrependimento; e os
catecimenos, a regeneracdo — em todos esses casos,
implicando que a graca precede a escolha. Quem poderia
razoavelmente orar pela graca se a graca pudesse ser
alcancada inteiramente sem a oracdo?®¢ O pelagianismo
foi visto, portanto, desde seu nascedouro, como uma
inovacao equivocada, uma vez que a regra de crenca sempre
presumiu seguir a forma estabelecida de oragao (que a lex
orandi precede a lex credendi).

A Tradicdo Contestada do Consentimento Ecuménico
sobre a Ligagdo entre a Graga e a Liberdade

Os escolasticos medievais combinaram a visdo
ecuménica agostiniana da graca com uma doutrina
penitente de mérito, que tendia a ver a graca como uma
293 Segundo Concilio de Orange, Cdnon 19, SCD 192, p. 79; cf. CC 42;
Agostinho, Enchiridion 106, NPNF 1:5:271.
294 On Grace and Free Will, NPNF 1:5:443ss.

295 On the Gift of Perseverance 50, NPNF 1:5:546.
296 Celestino 1, Decretals, MPL 45:1759; Concilio de Efeso, SCD 126,

p. 52.
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qualidade da alma que capacita a pessoa a adquirir mérito.
Esta tendéncia levou os Reformadores a retornarem a viséo
agostiniana. A visdo de Calvino da graca comum fazia
distincdo entre graca comum universal, graca comum
geral e graca comum pactual.®’ Ensinos anglicanos e
arminianos mais antigos da graca enfatizavam que alguém
poderia obedecer ou resistir a graca, que a vontade humana
ou concordava ou discordava da graca.®® O consenso
ecuménico agostiniano moderado sobre a necessidade
da graga esteve preservado mesmo no arminianismo:
“Eu atribuo a graca divina o inicio, a continuidade e a
consumacio de todo o bem. E a tal ponto eu carrego essa
influéncia, que um homem, embora ja regenerado, nio
pode conceber, querer, nem fazer bem algum, nem resistir
a qualquer tentagio maligna sem esta graca preveniente e
empolgante, seguidora e cooperante”.??

Alguns aspectos da visdo de Calvino da
escraviddo da vontade®® apelavam a referéncia patristica
fundamentalmente naquela porcdo de Agostinho que,
envolta na controvérsia com Pelagio, focava, de maneira
defensiva, na necessidade radical da graca, ndo em sua
relacdo com o livre-arbitrio, que Agostinho afirmava
como um grande mistério. Mesmo as afirmacdes mais
extravagantes de Agostinho sobre a hegemonia da graca®
sdo favoraveis a interpretagio ortodoxa e consensual. Pois
mesmo ali fica claro que sua preocupacéo mais profunda
é mostrar que a vontade é fortalecida, ndo negada pela
graca. Em outro lugar, Agostinho deixou claro que “dar
consentimento, de fato, & convocacio de Deus, ou nega-la, é

297 Abraham Kuyper, Calvinism (Princeton: Fleming H. Revell,
1899), 179ss.

298 Howard Watkin-Jones, The Holy Spirit from Arminius to Wesley
{(London: Epworth, 1929)

299 Jacd Arminio, citado em Tillet, PS 114; cf. Arminio, Obras 2:177-
235.

300 Institutas 2.3.10

301 On Admonition and Grace 12.38, NPNF 1:5:487.
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funcao de nossa prépria vontade” 30

Ao passo que os cinco pontos de Dort foram
rejeitados pelo emergente consenso moderado calvinista-
arminiano-anglicano, assim, os pontos de Jansénio de 1653
(depravacéo total, graca irresistivel, e expiacdo limitada)
foram rejeitados pelo magistério romano.*”® Na medida
em que as tradicoes de Dort e jansenistas foram buscadas
de maneira constante, ficou cada vez mais dificil ensinar
que a cruz garante a todos os humanos graca suficiente
para a salvacdo. Um predestinismo duplo absoluto tende
a limitar a graca a graga eficaz, de maneira a negar a graca
preveniente, suficiente e cooperante’* A graca nio é a
vontade simples, direta e unicausal de Deus a que nada
pode resistir, antes, é um dom que Deus condescende para
cooperar com a liberdade humana, e onde a liberdade
responsiva é capacitada a cooperar livremente com a
graca. 3

Aqui, como em todos os lugares, buscamos seguir
os ensinos escrituristicos conforme consensualmente
lembrados pela sagrada tradicdo dos Concilios Ecuménicos
e pelos escritores cristdos antigos mais amplamente
recebidos. Os sinodos locais que forneceram as definicoes
para o consentimento ecuménico posterior sobre estas
questdes se reuniram por um longo periodo de tempo,
refinando um consenso amplamente recebido da
interpretagio exegética. A reivindicacio basica do ensino
cristdo ortodoxo é que estas definicdes consensuais (Efeso,
Orange, Quiersy e Arles) sdo perenemente confidveis, tendo
sido ecumenicamente definidas sob desafios nos primeiros

302 On the Spirit and the Letter 60, NPNF 1:5:110; cf. Agostinho,
Sermaio 163.11.13, DT (Pohle) 7:229.

303 Inocente 10, Cum ocasione, SCD 1092, p. 316.

304 Bernhard John Otten, MHD 2:234ss., 507ss., cf. Calvino,
Institutas 3.21; Cornelius Jansenius, De gratia Christi 3.3, em Tetrateuchus,
Sive commentaries in sancta Jesus Christi evangelica (Louvanii: Guiliemi
Stryckwont, 1699).

305 Melancton, Loci, LCC 19:22-30; cf. Trento 4, SCD 793ss., pp.
248ss., cf. Clemente 11, SCD 1359ss., pp. 348ss.
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cinco séculos, ndo tendo sido corrigidas de maneira
substancial, mas apenas aumentadas e refinadas de acordo
com o canon vincentino. Todos os sinodoslocais e confissoes
subsequentes devem ser testados pela correspondéncia
com os Concilios Ecuménicos, que constituem o critério
textual de ecumenicidade.**® O consenso ecuménico havia
sustentado intimamente juntas a liberdade da vontade e a
eficacia da graga. Mas a explicacéo da relagio entre os dois
pontos difere consideravelmente entre diversas tradicoes
exegéticas.

A reflexdo sobre o enigma da graca tem focado em
se a graca é necessaria para cada aspecto e tom de acdo
humana desenvolvida que tende para a salvacio. Dois
erros opostos devem ser evitados: exagerar a capacidade
da vontade natural de realizar atos salutares sem a graca
(pelagianismo); ou completa incapacidade e impoténcia da
vontade natural de fazer qualquer coisa que seja agradavel
a Deus (um pseudo antinomismo agostiniamo irracional
que tende a minimizar a moralidade e a virtude civica).
Em suma, o pelagianismo erra ao supor que a apropriagio
da acdo de Deus pode prosseguir sem a graca de Deus. O
antinomismo erra ao supor que a justificacio néo precisa
de obra alguma continua do Espirito para guiar as pessoas
a sua plena recepcéo.

A EFICACIA DA GRACA

Graga Eficaz

Por graca eficaz, nds dizemos’da graca que nao
é meramente oferecida, mas que também estd sendo
eficazmente recebida. E a graca que se concretiza na
vontade ao capacitar o consentimento humano ativo,
distinta da graga preveniente e suficiente que opera antes
do consentimento.

A graca nao é eternamente ineficaz. De tempo
em tempo, a graca gera frutos em meio as condicbes da

306 Confissdo de Dositeu, CC 486-89.
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liberdade humana, tornando-se apropriada eficazmente.
A comunidade adoradora é privilegiada por contemplar
e celebrar estes frutos. Se Deus oferecesse somente
aquela graca que poderia ser eternamente frustrada pela
rejeicao, Deus nao seria tdo sabio ou onipotente conforme
o verdadeiro Deus que oferece graca abundantemente
e a capacita a se tornar eficaz sem esmagar a liberdade
humana3®’

A graca eficaz é um refinamento adicional da
ideia de graca cooperante. A graca cooperante jamais
é intrinsicamente insuficiente e jamais é capaz de ser
transformada em graca perpetuamente ineficaz, embora
ela possa ser deliberadamente resistida.>*® A distin¢do entre
graca cooperante e graca eficaz é esta: a graca cooperante
pode ser recebida ou ndo recebida. A graca eficaz, por
definic8o, é aquela graca que é recebida.

Mesmo quando a vontade é mais recalcitrante,
ainda se diz que a graca é “suficiente”, pois a graca teria
sido suficiente para guiar a vontade caso a vontade ndo
tivesse resistido. Ndo é inconsistente dizer que a suficiéncia
da parte de Deus pode ser encontrada com resisténcia da
parte humana. “Deus nos antecipa, chama, move, auxilia;
mas devemos assegurar que nio resistimos”.3%

A Gragca, Mesmo Quando Eficaz, Ainda Pressupde
Liberdade para Resistir

Na Escritura, a obra da graga nio aparece
caracteristicamente como coercitiva ou desatenta a
liberdade humana, antes, a capacita e a completa.’® Esta
premissa de mutualidade é profeticamente tipificada em
Zacarias: “Tornai-vos para mim, diz o Senhor dos Exércitos,
e eu me tornarei para vds, diz o Senhor dos Exércitos” (1:3;
cf. Jr.30:21). Ao dizer: “Vés sempre resistis ao Espirito Santo”

307 Jodo Damasceno, OF 2.25-28, NPNF 2:9:39-41.

308 Paulo 5, SCD 1090, p. 314; Alexandre 8, SCD 1295-96, p. 340.
309 Melancton, Loci (ed. de 1543), CR 21:658; cf. DT (Pohle) 7:43.
310 Agostinho, Letters, 157.2.10, MPL 33:677.

140



antes de morrer, Estevam presumiu que seus acusadores
eram capazes de resistir a Deus, que ndo havia compelido a
vontade deles de maneira irresistivel (At. 7:51).

Se a graca compele o livre-arbitrio, todos os
apelos e exortacoes a vontade seriam absurdos.’" Isaias
intensamente indaga: “Que mais se poderia fazer por ela
que eu ndo tenha feito? Entéo, por que s6 produziu uvas
azedas, quando eu esperava uvas boas?” (Is. 5:4)2 “Retire
o livre-arbitrio”, observou Bernardo de Claraval, “ndo
sobrard nada para ser salvo; retire a graca e nio havera
meios de salvagdo”3? “Somente quando a resposta é dada
em fé & graca divina a verdadeira liberdade é alcangada”

Ao honrar a liberdade humana que criou, Deus
“ndo emprega forca”, escreveu Irineu. Consequentemente,
aqueles que agem sob o bom conselho de Deus receberao
honra “porque fizeram o bem, ainda quefossem livres parando
fazé-lo; mas aqueles que ndo fazem o bem experimentarao o
justo julgamento de Deus, pois nao fizeram o bem, ainda que
fossem capazes de fazé-lo”>"> Semelhantemente, Agostinho
defendeu que “nenhuma pessoa é culpada porque ela néo
recebeu”, mas somente porque “a pessoa néo faz aquilo que
deveria fazer”>

Definigées Tomistas e Agostinianas Pés-Tridentinas

A questdo pode ser examinada a partir do ponto
de vista de se é a graga que age sobre a vontade (que era a
preferéncia das tradicdes tomistas e dominicanas), ou se a
vontade é ativada pela graca, enfatizando a agéncia ativa

311 Para uma lista de escritores sobre este assunto, veja Roberto
Belarmino, De gratia et libero arbitrio em Opera oratio péstuma, 9 vols.
(Roma: Gregorian University, 1942-50); cf. Otten, MHD 2:507ss.

312 Wesley, On Gods Vineyard, WJWB 3:107; cf. WIW 7:202-13.

313 Of Grace and Free Will 1.2, em The Works of Bernard of Clairvaux
{Spencer, Mass.: Cistercian, 1970-), vol. 7.

314 Conferéncia de Edimburgo sobre Fé e Ordem, CC 572.

315 Ag. Her. £.37.1, italicos acrescentados, ANF 1:518.

316 On Free Choice of the Will 3.16, DT (Pohle) 7:47; cf. Joyce, CDG

119ss.; E.J. Wirth, Divine Grace (New York: Benzinger Brothers, 1903).
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ou receptiva (a ultima sendo a preferéncia das tradicGes
jesuitas que legaram o molinismo e o congruismo).

Por tomismo, queremos dizer, neste caso, Os
seguidores escolasticos espanhéis de Tomas de Aquino,
notavelmente a tradicdo de Domingo Soto, Domingo
Bariez, Melchior Cano, e Teresa de Avila,7 ainda que ndo
o proprio Tomas de Aquino. Eles defendem que graca
suficiente confere o poder para agir, mas néo o préprio ato
em si; desta forma, a graca suficiente deve ser acrescentada
graga eficaz, que nio se torna eficaz meramente como um
resultado do consentimento da vontade, mas é eficaz de si
mesma; intrinsicamente, contudo, opera através do livre
consentimento da vontade.’

Enquanto isto os agostinianos poés-tridentinos
propunham uma psicologia diferente da graca: se o
deleite celestial (prazer, alegria, escolha) é mais fraco que
a concupiscéncia (delectio carnalis), a vontade fracassa em
agir da maneira particularmente convidada pela graga. A
vontade néo é subjugada, mas deixada livre para escolher
entre o bem e o mal. A graca suficiente concede a vontade a
possibilidade de acdo salutar, mas nio o desejo ou a vontade
para agir. A graca eficaz leva a vontade ao desempenho
de atos salutares, que néo estd dentro do poder do livre-
arbitrio como tal®

Esta posicdo serd reconhecida pelos Protestantes
como mais proxima a Calvino, ainda que néo indo tdo longe
quanto foram os calvinistas posteriores ou jansenistas ao
questionar a eficicia moral do livre-arbitrio. Entrementes,
é duvidoso que esta visdo possa apelar suficientemente a
Agostinho, ainda que ela as vezes seja chamada por seu
nome. Agostinho nio via o prazer como o manancial de
317 Vide, ex., St. John on the Cross, Selected Writings em CWS; Gonet,
Clypeus theologiae Thomisticae (Parisiis: Sumpibus Antonii et Guillemi de
la Cort, 1669), 1659ss.

318 ST1-2.Q110.111.
319 Norisius, Vindiciae Augustinianae, MPL 47; L. de Thomassin,

Memoires sur las Grace, 2nd ed. (Paris: 1668); e Lawrence Berti, De
theologicis disciplinis (Bassini: Remondini, 1739).
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todas as boas agdes supernaturais, ou a concupiscéncia
como a marca distinta do pecado.’?°

Ambiguidades na definicdo tomista da eficicia e
na definicdo jesuita-agostiniana de agéncia levaram ao
desenvolvimento do molinismo e do congruismo, ambos
os quais sdo validamente defensaveis dentro da esfera do
ensino ortodoxo.

A Ciéncia Média Molinista

O jesuita Luis de Molina (em sua obra Concordia
liberi arbitrii cum gratiae donis, 1588) tentou reconciliar
as questdes divinas entre o agostinianismo e o
semipelagianismo. Como a ortodoxia calvinista estava
focada principalmente na defesa da soberania da graca de
Deus, o0 mesmo também se dava com as férmulas tomistas
e agostinianas pds-tridentinas. Enquanto Arminio e
o anglicanismo moderado e Wesley estavam focados
fundamentalmente na defesa do livre-arbitrio, o0 mesmo
se deu com a férmula molinista. Desta maneira, o debate
dominicano versus jesuita no catolicismo corresponde,
em muitos aspectos, ao debate arminianismo versus
calvinismo no protestantismo. Embora alguns possam
considerar estes argumentos um tanto quanto tediosos,
eles permanecem sendo importantes contribuicdes de um
estudo da graca altamente repleto de nuances, e merecem
atencio cuidadosa.

Na visdo de Molina, somente pelo consentimento
da vontade a graca suficiente se torna graca eficaz. Ao
resistir, a vontade pode tornar a graga suficiente em graca
ineficaz. Ao consentir, a vontade ndo estd acrescentando
ao poder da graca, mas a graca esta auxiliando a vontade
em sua livre atividade responsiva’® A graca e a vontade
atuam juntas em consentimento simultdneo (concurso
simultineo), como dois trabalhadores rebocando um barco
com uma corda.

320 Comm. on Psalms 79.13, NPNF 1:8:384; cf. DT (Pohle) 7:248-55.
321 Molina, CLA, Q14.23
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Deus, através de Sua scientia media (dialética ou
conhecimento médio de meios), conhece de antemao nio
apenas as agoes livres de toda e cada criatura racional, mas
também conhece suas agdes hipotéticas, suas mdltiplas
possiveis caracteristicas, e suas variadas potencialidades;
e por meio dela (ciéncia média), Deus sabe todos os
meios possiveis pelos quais a liberdade de cada criatura
age em cada situacdo contingente futura. Deus sabe de
antemio o que cada criatura livre, sob quaisquer dadas
circunstancias, fard ou néo fard. A onisciéncia de Deus
entende e abrange eternamente o que cada ato de liberdade
faria em cada caso de contingéncias especificas. Somente
desta maneira o poder da graga eficaz é consistente com
as contingéncias radicais do livre-arbitrio.’? A scientia
media, um conhecimento de futuros contingentes, é a
premissa crucial do molinismo, retendo um lugar para a
liberdade humana sem cair no semipelagianismo. Molina
defendeu que Deus previu aqueles que cooperariam com
a graca, contudo, esta livre atividade prevista da vontade
foi considerada apenas como um meio, ndo uma causa, da
predestinacéo.

Os criticos dominicanos do molinismo (muito
como os criticos calvinistas do arminianismo) indagavam
se a graca poderia, desse modo, se tornar depreciada e, em
troca, a liberdade, supervalorizada. Para alguns, parecia
deploravel que a graca devesse ter sua eficacia dependente
da liberdade humana. A Escritura néo diz: “Deus age, mas
somente se eu concordar”, mas antes: “Deus age quer eu
concorde ou ndo”. Isto é o que levou Belarmino a pressionar
adicionalmente o desenvolvimento do congruismo.

O Congruismo e o Principio da Parcimonia

Os jesuitas, tais como Roberto Belarmino,
Francisco de Suarez, Leonardo Lessius e Claudio Aquaviva,
desenvolveramm uma forma mais finamente ajustada
da dialética graga-liberdade chamada de a gra¢a da

322 Ibid., Q19, Art. 6.2.
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congruidade. A tese do congruismo é que Deus concede
graca para o desempenho de boas obras de acordo com tais
circunstincias humanas conforme prevé que a vontade
estard mais favoravel a seu uso. A graca é oferecida
economicamente sob condicGes mais adequadas e
congruentes com sua operacio contextual 32

Somente aquela graca que é contextualmente
necessaria édada, a fimde tornaragracasuficiente em graca
eficaz. Por exemplo: alguns pais sabem que seu filho precisa
de um leve gesto feito com a cabeca para ser corrigido, ao
passo que outros pais sabem que precisarao de persuasio
explicita. Semelhantemente, a graca esta constantemente
sendo adaptada as variaveis circunstancias, formando sua
influéncia de maneiras congruentes com as especificas
contingéncias mutantes de acordo com o principio de
parciménia — economicamente, suficientemente, contudo,
moderadamente dentro de contexto.

Somente Deus, o Espirito, sabe como administrar
graca de maneira variivel e proporcional nestas formas
contextuais.’ A graca é oferecida prudentemente com
consideracdo especifica aos diferentes lugares, épocas,
inclinagdes, paixdes e disposi¢oes.’?

O congruismo contempla a vontade humana
concreta e contextualmente como funcionando dentro de
situacOes pessoais e sociais, ricamente entrelacadas com
contingéncias histéricas. A graca opera congruentemente
com circunstancias mutantes para persuadir e cortejar a
vontade, mas parcimoniosamente e apenas naquele nivel
exigido na situa¢8o.>* Desta maneira, “a graca ndo depende,
mas controla e molda as circunsténcias do receptor”.3?’

323 Agostinho, To Simplician 1.2.13, LCC 6:395.

324 Agostinho, On Grace and Free Will 1-12, NPNF 1:5:443-49; cf.
Gregério, o Grande, Pastoral Care 3.1, NPNF 2:12:24.

325 Francisco Suarez, Opera omnia, 29 vols. (Paris: Apud Ludovicum
Vives, 1856-78), vol. 25: De auxilio efficaci.

326 Otten, MHD 2:493ss., cf. B. Jungmann, De gratia (Ratisbone:
Fridericus Pustet, 1882).

327 DT (Pohle) 7:266; cf. C. Pesch, Praelectiones dogmaticae, vol. 5, De
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A relacio entre graca e liberdade é entendida nio
de maneira artificial ou mecénica, mas de maneira pessoal
e analégica. A graca depende néo do livre-arbitrio para sua
eficicia ou poder, mas de relagGes dialdgicas. A presciéncia
de Deus das contingéncias (scientia media, conhecedora dos
meios) é completa e plenamente eficaz, e de forma alguma
esta sujeita a qualquer suposto autoengano divino.’?®

O congruismo chega mais préximo a intencdo
do consenso ecuménico mais primitivo dos concilios de
Efeso, Arles, Orange, e Quiersy do que suas alternativas
escolasticas. O poder incomparavel de Deus é o poder de
se adaptar graciosamente a circunstincias altamente
especificas, ndo meramente o poder para supervisiona-las.
Esta teoria intenciona confirmar a onipoténcia divina sem
negar a autodeterminacio humana.

Estes argumentos sobre a congruéncia foram
brilhantemente antecipados por Tomas:

Deus pode saber muitas coisas
simultaneamente... ndo apenas tudo o
que é, mas tudo o que pode ser. Portanto,
assim como nosso intelecto potencial e
praticamente conhece aqueles objetos
infinitos pelos quais ele tem um principio
de cognicdo, assim Deus verdadeiramente
contempla todas as infinidades... Pois Ele
as conhece de acordo com Sua maneira
de ser, que é eterna e sem sucessdo. Por
conseguinte, assim como Ele conhece
as coisas materiais de uma maneira
imediata, e muitas coisas em unidade, em
um unico olhar Ele contempla objetos que
ndo existern ao mesmo tempo.3®

O ensino molinista de que Deus conhece futuros
contingentes permanece uma til contribuicio a defesa do
gratia (Friburgi Brisgoviae: Herder, 1894-1909).

328 Agostinho, CG 5.9.4, NPNF 1:2:90-92.
329 Tomas de Aquino, Compend. 133, p. 142.
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economia da graga permanece um til esclarecimento de
como a graca se relaciona com circunstincias variiveis.

CONTESTANDO O ERRO SEMIPELAGIANO

Jodo Cassiano e Fausto de Riez buscaram construir
uma ponte entre Agostinho e Pelagio ao asseverarem que
a fé comeca com a vontade, mas termina ao exigir a graca
de Cristo; que a liberdade de sua prépria iniciativa pode
assegurar o dom da perseveranca sem a graca; que a gracga
batismal para os infantes depende da presciéncia divina de
seus futuros méritos; e que Deus permite aumentar aquilo
que ele tem visto surgir de nosso préprio esforgo.?*

Estas visbes sdo comumente chamadas de
semipelagianismo, mas podem ser descritas mais
precisamente como semiagostinianas, uma vez que elas
foram muito fortemente condicionadas pelas premissas
das visdes de Agostinho sobre a graga e a liberdade.
Estes escritores, simpdaticos as tradi¢cGes antioquinas,
alexandrinas e latinas primitivas, e as tradicdes monasticas
primitivas, temiam a aniquilacdo da liberdade humana,
a introdugdo do fatalismo e do maniqueismo, e a sutil
tendéncia para o antinomismo.

Estas visbes foram meticulosamente respondidas
pelo Agostinho ancifo (em suas obras On the Predestination
of the Saints e On the Gift of Perseverance), e subsequentemente
por Préspero, Fulgéncio, e Celestino. Muito do seu
pensamento foi consensualmente recebido pelo Segundo
Concilio de Orange (529 A.D.) e por outros concilios que
asseveraram a necessidade da graca para todo e cada
passo a caminho da graca salvadora.®' Ao responder o
semipelagianismo, Roma (conforme representada por
Celestino, Hormisdas e Bonificio II) amplamente adotou
a posicdo agostiniana, mas cuidadosamente evitou o
compromisso aos aspectos extremos de Agostinho; tal

330 Cassiano, Conferences 2.13, NPNF 2:11:422-35; cf. Fausto de Riez,
Epist. 1, “To Lucidus ”, MPL 58:835-37.
331 CC38.
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como a dupla predestinagio absoluta.
Cinco argumentos foram exigidos na réplica
ecumeénica ortodoxa ao semipelagianismo:

1. Agracapreveniente € necessaria para todo inicio da fé.

2. Tanto a graca preveniente quanto a cooperante sdo
radicalmente exigidas para todo e cada ato salutar que
conduz a e segue-se da justificaco.

3. Mesmo uma pessoa em estado de graca santificadora
ainda é impotente para desempenhar atos salutares
sem o auxilio da graca eficaz.

4. Ninguém é, mesmo em estado de graca santificadora,
capaz de evitar o pecado venial ou enfermidades de
conhecimento e vontade por um longo periodo de
tempo.

5. Ninguém pode perseverar no caminho da santidade
sem a graca de Deus.

Graca Preveniente Necessdria Precisamente para o
Inicio da Fé

Se Deus néo tivesse incialmente chamado, ninguém
responderia.®*? “Ninguém pode vir a mim, se o Pai, que
me enviou, ndo o atrair” (Jo. 6:44), declarou Jesus. “E por
isso que eu lhes disse que ninguém pode vir a mim, a ndo
ser que isto lhe seja dado pelo Pai” (Jo. 6:65). Tal atracéo e
capacitagdo é precisamente o que graca preveniente quer
dizer. Estas declaracdes biblicas seriam falsas se a vontade
humana natural fosse capaz de realizar atos salutares
sem a graca, que € a tendéncia especifica dos argumentos
semipelagianos. Portanto, a graga preveniente é necessiria
para todo inicio da fé3* Mesmo os julgamentos mais
primitivos que alguém forma em relacdo a plausibilidade
da revelacdo ja sdo moldados pela graga preveniente em
operacéo no intelecto®* “O que vocé tem que nio o tenha

332 2 Tessalonicenses 2:14; cf. 1 Corintios 1:14-26; Romanos 8:30;
Cris6stomo, Hom. on 1 Corintios 29, NPNF 1:12:168-75.

333 Segundo Concilio de Orange, Cinon 5, SCD 178, p. 76.

334 Agostinho, On the Predestination of the Saints, NPNF 1:5:498ss.
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recebido?” (1 Co. 4:7; cf. Ef. 2:8).

A Graga Leva a e Segue Cada Ato Salutar

Tanto a graca preveniente quanto a cooperante sao
radicalmente exigidas para todo e cada ato salutar que
conduz a e segue-se da justificacdo. Conforme Agostinho
enfatizou, em Jodo 15:5 Jesus ndo disse “Sem mim vocés
ndo podem aperfeicoar nada, mas ndo podem fazer nada.
Pois se Ele tivesse dito aperfeicoar, eles poderiam dizer que
a graca de Deus é necessaria, no para iniciar o bem, que
é de nés mesmos, mas (meramente) para aperfeicoa-la”>»
A adocdo na familia é uma metafora que pode acontecer
somente através da acdo de outro, ndo, finalmente, a partir
da iniciativa de alguém.

Agostinho entendeu de maneira simpatica que
os pais ortodoxos anteriores estiveram muito ocupados
combatendo os maniqueistas em sua época. Eles tiveram
que rejeitar decisivamente a visdo de que a liberdade
humana é escrava do destino. Por conseguinte, lhes foi
util defender a integridade do livre-arbitrio. Contudo,
eles teriam rejeitado o semipelagianismo, caso o tivessem
enfrentado, como fica evidente a partir da oracio de Efrém
da Siria: “Se eu possuo qualquer coisa, Tu mo deste... Eu
somente peco por graga”. ¢

Diz-se que os atos sdo espiritualmente salutares — a
partir de salus, saiide, salvagio — quando eles tém um efeito
saudavel, salvifico,doadordevida. Um ato salutar®’ é aquele
que alimenta, capacita e aprofunda a vida no espirito, quer
por preparar para a recepc¢io da graca justificadora, quer
por seguir a justificacdo, ao aprofundar a unifo do crente
com Cristo.>*®

335 Agostinho, Ag. Two Lettters of the Pelagians 2.8, NPNF 1:5:399; cf.

Filipenses 2:12.
336 In Margaritam, MPG 86:21007-9; cf. DT (Hall) 7:110.
337 Indicados actus salutares ou agere ad iustificationem ou agere ad

salutem na teologia escolastica.
338 DT (Pohle) 7:82.
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Graga Eficaz Exigida para Atos Salutares

Contra os semipelagianos, que sustentavam que
a pessoa € capaz de evitar totalmente o pecado e reter
incessantemente um estado de graca sem a assisténcia
sobrenatural, a tradicdo consensual defendeu que mesmo
uma pessoa em estado de graca santificadora ainda é impotente
para desempenhar atos salutares sem o auxilio da graga eficaz.
“Nés ndo podemos, de nds mesmos, nada fazer para efetivar
as boas obras de piedade sem Deus ou operar aquilo que
desejamos, ou cooperar quando desejamos”.*®® Aqueles que
dizem que Deus, de maneira inerte ou passiva, espera nossa
vontade, correm o risco de aplicar mal a passagem biblica
que diz: “pois é Deus quem efetua em vocés tanto o querer
quanto o realizar, de acordo com a boa vontade dele” (Fp.
2:13).3%

Enfermidades Inevitdveis

Ninguém é, mesmo em estado de graca santificadora,
capazdeevitaropecadovenial ou enfermidadesdeconhecimento
e vontade por um longo periodo de tempo.

E praticamente impossivel, para aqueles que sio
justificados, evitarem cometer pecados de precipitacio
ou surpresa por um extenso periodo de tempo, exceto por
uma obra especial da graca.** O Concilio de Cartago (418
A.D) declarou que nenhum filho de Ad&o jamais evitou
faltas e erros inconscientes.’*? Um pecado venial nio
priva totalmente a alma da obra santificadora, ainda que
predisponha a alma na direcio da morte espiritual. Pecados
veniais vieram a ser vistos em praticas penitenciais como
permissiveis, erros desculpaveis cometidos sem consciéncia
de sua seriedade ou sem conhecimento ou consentimento

339 Agostinho, On Grace and Free Will 17, NPNF 1:5450-5; cf. Jodo
15:5; Trinta e Nove Artigos de Religido 17, CC 272; Otten, MHD 1:306ss.,
374-79

340 Concilio de Orange 4, CC 38.

341 Trento 6:23; cf. Wesley, “On Perfection *, WJW 6:1-23.

342 SCDN 101-9, pp. 44-48.

150



pleno ou deliberado. Isto ndo insinuava uma queda
irreversivel da graca santificadora ou uma destruicio do
estado de graca. O pecado venial era distinto do pecado
mortal, que por fim causa a morte espiritual da alma euma
queda da graca’%

Quando Tiago escreveu: “Todos tropecamos de
muitas maneiras” (Tg. 3:2a), ele pode ter se referido a cada
uma das faltas inconscientes, pois sua préxima frase é:
“Se alguém néo tropeca no falar, tal homem é perfeito,
sendo também capaz de dominar todo o corpo” (Tg. 3:2b),
que sugere que uma vida madura de fé ativa em amor
e plenamente desenvolvida era, em sua visdo, possivel,
contudo, ndo sem tropeco.

Pode ser a pecados veniais ou ndo premeditados,
“pecados de surpresa”, que Jodo se refira, quando diz: “Se
dissermos que nio temos pecado, enganamo-nos a noés
mesmos, e nio ha verdade em nés” (1 Jo. 1:8). Contudo,
0 mesmo escritor parece estar falando de pecado
espiritualmente calamitoso (ndo venial), quando diz, mais
tarde: “Qualquer que permanece nele nio peca, qualquer
que peca néo o viu nem o conheceu” (1 Jo. 3:6). O que pode
parecer uma contradicdo na passagem é resolvido por
alguns escritores cristdos antigos ao discriminar entre
“um pecado que leva a morte”, um pecado recalcitrante e
pavoroso que impede a comunhio com Deus, e o pecado
que “ndo conduz i morte”, atos pecaminosos particulares
deixam espaco para restauragdo futura através do
arrependimento (1 Jo. 5:16, 17). E por isso que Jodo pode
dizer, de um lado, que o regenerado néo peca (1 Jo. 3:9; 1:6;
2:6); e contudo, presume que algum pecado permanece
entre os regenerados, assim como também a necessidade
para confissdo regular do pecado (1 Jo. 1:7; 2:1, 2).

Desta maneira, se diz que “Porque sete vezes caira
0 justo, e se levantard; mas os impios tropecardo no mal”
(Pv. 24:16). “Na verdade que ndo hd homem justo sobre a

343 Agostinho, On Marriage and Concupiscence 1.17-32, NPNF 1:5-
270-76.
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terra, que faca o bem, e nunca peque” (Eclesiastes 7:20),
no sentido de constante impecabilidade ou liberdade de
erro inconsciente ou percepcdo errdonea. O desejo erético
(concupiscentia) permanece no regenerado; ele exige volicdo
para se tornar culpavel 3

Se aqueles na Biblia que sdo conhecidos por
terem andado no caminho de santidade (Abel, Enoque,
Melquisedeque, Abrado, Samuel, Natd, Elias, Miqueias,
Simedo, Ana, Judite* Ester, Isabel) pudessem ser reunidos
e indagados se eles viveram sem pecado, Agostinho
concluiu que todos eles exclamariam em unissono: “Se
reivindicarmos nédo termos pecado, enganamos a nés
mesmos” .4

A Perseveranga dos Santos

O argumento final, ninguém pode perseverar no
caminho da santidade sem a graga de Deus, responde a visdo
semipelagiana de que a pessoa é capaz de perseverar em
retiddo por suas préprias forcas. O Segundo Concilio de
Orange definiu que: “mesmo aqueles que nasceram de novo
e s0 santos devem implorar o auxilio de Deus, a fim de que
possam ser capacitados a terminar bem, ou a perseverar na
boa obra”3#

Osescritoresescolasticosestipularam umadistingdo
engenhosa entre perseveranca perfeita e imperfeita. Na
hipotética “perseveranca perfeita”, a inocéncia batismal
seria preservada em um estado de graca até a morte. Na
maijs realista “perseveranca imperfeita”, a fé persevera
344 Ibid,, 1.25-40, NPNF 1:5:274-80; cf. Tomas de Aquino, ST 1-2.Q82,
195658,

345 N.T. Judite é um livro deuterocanénico que foi declarado escrito
sacro em 1546 no Concilio de Trento, Embora listado em 397 E.C. entre as
obras consideradas autoritativas para uso pelos bispos que se reuniram
no Concilio de Cartago, a tradi¢éo judaica fora da comunidade norte-
africana nio considera a obra como sacra, assim como os protestantes,
que listam a obra entre os ap6crifos.

346 1Jodo 1:8; Agostinho, On Nature and Grace 42, NPNF 1:5:135.
347 Cénon 10, CC 40; cf. Benjamin B. Warfield, Two Studies in the
History of Doctrine (New York: Christian Literature Co., 1897).
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apesar das imperfeicoes e enfermidades até o fim sem
cessar de ser fé salvadora.’®® Isto salvou a doutrina da
eleicdo da pretensao de ter que apresentar santos perfeitos
a fim de validar o amor eletivo de Deus.

O real processo de perseveranca exige uma série
de gracas eficazes, incluindo ouvir a Palavra de Deus com
frequéncia e comumente participar da comunhéo com o
Cristo ressurreto em Sua mesa. A vida crista é precisamente
aquela vida que € cheia de tais gracas capacitadoras.’¥

Cipriano interpretou as sete peticdes da Oracao do
Pai Nosso como sete oragdes para a perseveranca, atraves
das quais a igreja “ora para que o incrédulo possa crer” e
“que os crentes possam perseverar”.?*° A oracéo do Pai Nosso
ndo seria uma oracao de deboche, argumentou Agostinho,
se o dom da perseveranca fosse meramente uma fantasia e
néo um dom distinto, e se em todo o tempo a possibilidade e
o poder da perseveranca estivessem nas maos humanas?!

Jesus ordenou a seus discipulos: “orai e vigiai
para que nio caiam em tentacdo” (Mt. 26:41). O fiel ndo
cessa de orar pela perseveranca em fé embasada na
promessa do Filho: “Na verdade na verdade vos digo que
tudo quanto perdirdes a meu Pai, em meu nome, ele vo-
lo ha de dar”.? Epafras foi recomendado por Paulo como
alguém “combatendo sempre por vos em oracdes, para que
vos conserveis firmes, perfeitos e consumados em toda a
vontade de Deus” (Cl. 4:12).

A perseveranca é um dom pelo qual o fiel ora, ndo
uma obra meritéria® “Este dom de Deus pode ser obtido
suplicantemente, mas, quando ele é concedido, nfo pode
ser perdido contuzmamente”?* Na medida em que a fé
348 Trento 6:11, SCD 804, p. 253.

349 Joyce, CDG 142ss.
350 Cipriano, Treatise 4, “On the Lord's Prayer ”, ANF 5:449-51.

351 On the Gift of Perseverance 1-6, NPNF 1:5:526-28,

352 Jodo 16:23; cf. Domenico Palmieri, De Gratia Divina Actuali
(Paris: M. Alberts, 1836), Thesis 36.

353 Calvino, Institutas 3.20.

354 Agostinho, On the Gift of Perseverance 10, DT (Pohle) 7: 127; cf.
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justificadora é verdadeira e viva, “o espirito santificador
de Deus ndo é extinto e nem é banido do regenerado, quer
final ou totalmente” 3%

NPNF 1:5:529.
355 Artigos Irlandeses 38, COC 3:534.
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PARTE QUATRO

SOBRE A PREDESTINACAO
E A PERMISSAO DA
RECALCITRANCIA



) CAPITULO 7
O MISTERIO DA GRACA PRESCIENTE E
ELEITORA

O leitor pode permanecer intrigado em relacio a
como a liberdade humana e a presciéncia divina podem
ser mantidas tdo intimamente juntas pelo pensamento
cristdo classico, e ndo consideradas como contraditdrias.
Este capitulo busca esclarecer a légica da intersecio entre
presciéncia e liberdade.

A discussdo prévia da contextualidade da graca
(a2 énfase do congruismo na aplicagdo situacional da
graca a condicio especifica da liberdade humana) e do
conhecimento suficiente de Deus de todas as contingéncias
mediadoras (scientia media) abre o caminho para a
discussdo de duas das mais dificeis indagacées acerca da
graga: os problemas da predestinacio e da vontade divina
de permitir o pecado recalcitrante.

Primeiro, a questdo da presciéncia divina. O livre
querer humano em resposta a graca ocorre no tempo. E
consensualmente sustentado que todo o tempo é conhecido
prescientemente por Deus através de sabedoria eterna
incomparavel. “Que anuncio o fim desde o principio”, Isaias
diz de Jeova (46:10). Nenhum futuro concebivel é ignoscivel
ao eterno Deus. Isto é dificil para que a mente humana
entenda ou se lembre, uma vez que a consciéncia é, desde
o principio, concebida, informada e presa ao tempo. Entéo,
como é possivel que a presciéncia ndo seja contraria a
liberdade humana?

SOBRE A GRACA PRESCIENTE

A Premissa da Presciéncia Eterna

Somente Deus adequadamente enxerga o fim desde
o inicio. “Nao havendo ainda palavra alguma na minha
lingua, eis que logo, 6 Senhor, tudo conheces” (SL 139:4). A
presciéncia eterna pertence ao carater de Deus enquanto
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onisciente. Uma vez que Deus esta eternamente presente
a todos os momentos — passado, presente e futuro —, Deus
conhece de antemio como os agentes livres escolherao,
mas esta presciéncia ndo determina suas escolhas.?¢

“A presciéncia de Deus nada mais é do que Deus
saber todas as coisas antes que estas coisas acontecam”,*7?
pois Deus tem uma relacdo com o tempo totalmente
diferente da relagdo que temos com o tempo. Somente um
eterno e incomparavel sabio Ser pode ter esta presciéncia.
A visdo de Deus difere totalmente de toda a visdo
humana histérica ao ser capaz de conceber nao apenas
acontecimentos discretos, mas todas as consequéncias de
tais acontecimentos, suas vicissitudes que se desenrolam, e
o final da hist6ria em eterna simultaneidade sem diminuir
a significAncia da histéria ou roubar a liberdade de seus
proprios efeitos.”®

Tudoisso se diz ser facil para Deus, para quem “nada
é impossivel” (Gn. 18:14; Jr. 32:37), pois Deus é eterno. “Deus
sabe, em Sua eternidade, tudo o que acontece em todo o
curso do tempo”, defendeu Tomas, utilizando esta analogia:
“Deus conhece o curso do tempo em Sua eternidade, da
maneira como uma pessoa de pé no topo de uma torre de
vigia consegue ver, com um s6 olhar, toda a caravana de
passageiros em transicdo”.®

Se a Presciéncia Divina Implica o Roubo da Liberdade
Humana

“Osacontecimentos sdo conhecidos por Deus porque
eles existem, e ndo existem porque ele ndo os conhece”.3° A
presciéncia de Deus (prognosis; Latim: prescientia) como tal

356 Joao Damasceno, Dialogue Ag. The Manicheans 79, FEF 3:346,
2382.

357 Féormula de Concérdia 11.1, BOC 494.

358 Jodo Damasceno, OF 2.30 NPNF 2:9:42-43; cf. Calvino, Institutas
3.21; Barth CD 2.1.5538s.; 4.4.24ss.

359 Tomés de Aquino, Compend. 133, p. 142.

360 Chrestos Androustos, Sumbolike (Athens: 1. A. Leurottoulou,
Sids, 1930), p. 66; cf. Gavin, Aspects 222.
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nao necessita ou preordena acontecimentos explicitos de
liberdade, mas os vé eternamente e todas as contingéncias
que os rodeiam. A presciéncia de Deus de acontecimentos
futuros néo elimina ou diminui a causalidade ou razéo ou
vontade humana

Agostinho desenvolveu esta sucinta analogia:
“Assim como vocé ndo compele, por sua memdria, os
acontecimentos passados a terem acontecido, assim Deus,
por sua presciéncia, também nao compele os acontecimentos
futuros a acontecerem”, Portanto, “Deus conhece de
antemdo todas as coisas das quais Ele é o Autor, mas Ele
mesmo nio é o Autor de todas as coisas que Ele conhece de
antemio” %

Origenes havia aprimorado a mesma distincdo em
tempos mais antigos: a presciéncia divina néo significa
que qualquer coisa acontecera porque Deus sabe que ela
acontecera, mas que, porque ela acontecera, Deus ja a
sabe.%® Por conseguinte, a presciéncia de Deus nio “impde
qualquer necessidade sobre as coisas previstas”** Pastores
e cuidadores evitardo consideraveis problemas a si mesmos
ao entenderem esta distincdo. Aqueles que duvidam que
estas indagacdes surjam diariamente no cuidado pastoral
ainda ndo se expuseram plenamente ao risco desse oficio.

O que, a principio, parece paradoxal, em analise
mais intima se torna um ponto crucial em defensa da
liberdade humana: o contetido especifico da presciéncia de
Deus, em um sentido, depende de como a vontade decide.
Pois é precisamente como a vontade livremente decide que
Deus jd conhece eternamente. A presciéncia divina nio abole
a liberdade humana, mas conhece suas contingéncias e
escolhas do coracdo, uma vez que Deus internamente sabe
a questao decisiva e vivida em todas as suas contingéncias.

Portanto, é ironicamente menos preciso dizer que o
361 Jodo Damasceno, OF 2.30, NPNF 2:9:43.

362 Agostinho, “Pois Deus conhece de antem&o, mas nio é o autor
do mal”, Free Choice, FEF 3:39, 1547, italicos adicionados.

363 Ag. Celsus 2.20, ANF 4:440; cf. DT (Schmid) 275.

364 Quentedt, TDP 1:539.
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querer humano depende da presciéncia divina, do que os
acontecimentos particulares entendidos pela presciéncia
divina dependem das decis6es e concretizacGes especificas
do querer humano no tempo.

O fato de que Deus (que vé tudo desde o inicio
em eterna simultaneidade) previu qual seria a resposta
do crente ndo implica que Deus esti coagindo o ato
de acreditar, ou irresistivelmente determinado uma
resposta particular; antes, que Deus estd empaticamente
prevendo ambas as opgles que a liberdade de uma
pessoa particular experimentara e como ela livremente
escolherd?® A chamada do Espirito pretende ser eficaz,
mas néo absolutamente irresistivel.3® A chamada interna
busca fazer com que o ouvinte seja capaz de obedecer,
0 que em si mesmo é um ato de liberdade. Aqueles que
ndo apenas escutam o convite, mas respondem a ele em
arrependimento, fé e obediéncia, sdo caracteristicamente
chamados, na Escritura, como os “escolhidos” (eklektos, 1
Tm. 5:21; 2 Tm. 2:10; Tt. 1:1). Ao escolherrespondera chamada
divina, a pessoa néo esta diminuindo, mas aprimorando
sua liberdade.

A Presciéncia de Deus do Mal Imersa em Mistério

A presciéncia de Deus nio o torna autor dos
acontecimentoscontrariosaSuavontade.Sejamquaisforem
os males que Deus prescientemente vé que acontecerio
comoresultado daliberdadealheia, ele é capaz de prevalecer
a fim de trazer o bem do mal proporcionalmente conforme
a situacdo exija. A presciéncia de Deus nio limita quer o
poder divino quer o poder humano.* “Deus prevé tudo”,
concluiu Jodo Damasceno, “contudo, [ele] ndo preordena
tudo”, se o mal for encontrado na histéria.® A tradicio
consensual concisamente rejeitou a ideia desmoralizante

365 Nemeésio, On the Nature of Man, LCC 4:410.

366 Bonaventure, Life of St, Francis, CWS 291-93.

367 Clementina, Hom. 3.43, ANF 8:246.

368 Jodo Damasceno, OF 4.21, NPNF 2:9:94; cf. pp. 42-44.

159



de que alguns possam ser “preordenados ao mal pelo poder
de Deus” 3%

Que Deus sabe de antemio que desastre ira, por
fim, alcangar o querer humano inclinado a idolatria nio
implica dizer que Deus causa o mal ou compele qualguer
pessoa a fazer o errado.’” Sem excessivamente coagir a
liberdade, Deus pode frear ou cercar a lascivia da liberdade
por loucura, ou impor “um limite em sua duracdo”, de
maneira que, apesar de seu absurdo, mesmo a loucura
possa ministrar indiretamente para trazer a humanidade
a misericordia divina.3”!

O ensino apostélico ficou deslumbrado com o
proposito divino pré-temporal previamente escondido, que
se tornou conhecido no tempo apenas incrementalmente
através de uma série estendida de dispensages ou
periodos da histéria do pacto, através dos quais o Filho foi
reconhecido como o mediador encarnado.?”? Na medida em
que a humanidade carece de revelacio, fé e esperanca, este
desdobramento permanece um mistério e uma ofensa ao
entendimento humano.

SOBRE A GRACA PREDESTINADORA

Foi Agostinho (e ndo Arminio, conforme alguns
imaginam) que primeiro explicou que “a predestina¢io nada
mais é do que a presciéncia e a preparagdo daqueles dons de
Deus pelos quais aqueles que sdo libertos sdo mais certamente
libertos” 37

Tomas astutamente observou que o lugar da
doutrina da predestinacgio “é naquele que predestina, e ndo
no predestinado”, assim como o ensino da providéncia tem
menos a ver com “as coisas providas” do que “a mente do

369 Segundo Concilio de Orange, CC 44.

370 Origenes, Ag. Celsus 2.20, ANF 4:440.

371 Férmula de Concérdia 11.3, BOC 405.

372 Irineu, Ag. Her. 4.21, ANF 1:492-93; cf. Agostinho, CG 16-18, NPNF
1:2:309-97; Barth, CD 4.2.823ss.

373 Agostinho, Of the Gift of Perseverance 14.35, NPNF 1:5:539, itlicos
acrescentados.
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provedor” 37

Romanos 8:28-30 — O Niicleo Textual da Doutrina da
Predestinacdo

A maioria dos elementos do ensino classico da
predestinacdo estdo contextualmente embutidos em uma
Gnica passagem, Romanos 8:28-30, que fala de:

A presciéncia de Deus dos resultados
da liberdade humana em todas as suas
contingéncias;

O operar de Deus para o bem daqueles
que o amam;

O operar de Deus para aqueles que sdo
eficazmente chamados de acordo com o seu
proposito;

O eterno decreto da vontade primordial

¢ Deus de salvar;

A obra do Espirito para conformar o fiel

# a semelhanga do Filho, pelo qual os eleitos
-8do trazidos ao ouvir da chamada eficaz,
para a fé justificadora, e finalmente benesses
eternas.

“E sabemos que todas as coisas contribuem
juntamente para o bem daqueles que amam a Deus,
daqueles que sdo chamados segundo o seu propésito” —uma
promessa feita antecedentemente em principio a todos,
mas na pratica recebida somente por aqueles que em feito e
em verdade amam a Deus. “Porque os que dantes conheceu
{[proegno] também os predestinou [proorisen] para serem
conformes a imagem de seu Filho, a fim de que ele seja o
primogénito entre muitos irmdos”. O destino do eleito é
ser por fim conformado a Cristo em eternas béngdos. “E

374 Desta forma, “a predestinacio é uma espécie ou tipo de
ordenacdo de algumas pessoas para a salvacio eterna existente na
mente divina”, Tomas de Aquino ST 1.Q23.2, 1:126, tradug&o alterada; cf.
DT (Pohle). 8:190; Nemeésio, On the Nature of Man, LCC 4:397-428.
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aos que predestinou, a estes também chamou [ekalesen];
e aos que chamou, a estes também justificou [edikaiosen];
e aos que justificou, a estes também glorificou [edoxasen]”
(Rm. 8:28-30). “Glorificou” sugere que a futura glorificacdo
do fiel é tdo definitiva a ponto de ser considerada como
se ja realizada. Aqui, o tempo estd sendo condensado,
como se visto por Deus eternamente. Uma vez que isto é
claramente um ensino apostélico, “Seria tdo impio negar a
predestinacdo quanto se opor a propria graga”>”

A predestinacdo da qual Paulo falou em Rm. 8:29-
30 esta diretamente embasada na premissa da presciéncia
de Deus, que supde o uso racional dos seres humanos de
sua luz natural e livre-arbitrio (I Tm. 2:4-6; 2 Co. 5:15).37
Deus sabe de antemio aqueles que responderdo em fé
a graca salvadora, que pelo correto uso de sua vontade e
conhecimento da verdade revelada irdo se apoderar desta
verdade, confiar nela, e que, por ela, serdo justificados. Mas
isso ndo quer dizer que Deus decide por estas pessoas ou
substitui a causalidade divina direta para todas as causas
humanas.3”

A conversdo tem pouco significado se a graga
opera por uma necessidade que completamente ignora
todo o querer humano (Pv. 1:24-25; Is. 5:4; Mt. 11:21; At.
2:38; 2 Co. 6:17). A salvacio é oferecida pela graca e aceita
pelo livre-arbitrio, ele mesmo capacitado pela graca. A
Confissdo de Westminster corretamente falou de Deus, o
Espirito: “eficazmente atraindo-os a Jesus Cristo; contudo,
de maneira que eles vém mais livremente, sendo feitos
dispostos por sua graca”’”® Para evitar a impressdo
prematura de que o que segue é moldado mais pelo ensino
arminiano do que pelo ensino ecuménico antigo, eu farei
constante referéncia ao ensino consensual dos primeiros

cinco séculos e as fontes luteranas e reformadas que
375 Préspero, Epistles, To Rufinus, DT (Pohle) 7:192.

376 1Jodo 2:2; cf, Atos do Sinodo de Jassy, Moldavia

377 Concilio de Valens 3, SCD 320-25, pp. 127-31; cf. Atos do Sinodo
de Constantinopla, 1638, 1672.

378 Art. 10, CC 206.
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continuamente o confirmam. O argumento consensual
antigo é uma forma de pensamento sobre a predestinacéo
bem mais sutil e dindmico do que muito do polemismo dos
seguidores de Dort querem conceder.

A Predestinagdo E para a Salvagdo

O uso estrito e adequado do termo “predestinacio”
é classicamente reservado para a eleicdo dos
abencoados, pois Deus nfdo destina unilateralmente ou
antecedentemente alguns para a separagio eterna, mas
somente como consequéncia de suas proprias escolhas
livres3” A predestinacio é essencialmente béngio eterna
para aqueles em estado de graga, e somente, portanto,
negativamente e secundariamente separagio eterna para
aqueles que obstinadamente permanecem em estado de
pecado.?®°

Por predestinacio, nés nos referimos a qualquer
coisa que Deus desejou e decretou de maneira antecedente
a liberdade humana, um ponto ja estabelecido. Ainda que
Deus deseje antecedentemente que todos sejam salvos, e
forneca graca suficiente para a salvagfo, fica evidente, a
partir da Escritura, que através de suas préprias escolhas
alguns, na verdade, ndo recebem esta graca (Mt. 25:41). A
vontade de Deus de salvar a todos, vista consequentemente
a autodeterminacdo da liberdade humana, termina na
salvacio apenas de alguns, porque alguns néo a recebem.*

Nos primeiros quatro séculos, varios textos sobre
chamada, eleicdo e predestinacdo foram recebidos sem
muitacontrovérsiaecomumelevadoniveldeconsentimento
ecuménico. Apés o inicio do quinto século, estas ideias
foram testadas através de um processo interpretativo
mais rigoroso que se estenderia por muitas geracoes, até
que elas alcancassem, ao menos de maneira aproximada,

379 Jodo Damasceno, OF 2.30, NPNF 2:9:41-43.

380 Agostinho, Letters, FC 30:276ss.; Jodo Cassiano, Conferences,
NPNF 2:11:190-91, 325ss.

381 Préspero de Aquiténia, Grace and Free Will 2-8, FC 7:345-66.
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a recepcao ecuménica como a mente da igreja que cré.
Entre as posicOes alternativas que foram desenvolvidas,
que buscaram consentimento geral leigo e tiveram que ser
disputadas, estavam (a) o ensino agostiniano posterior da
predestinacdo absoluta (qualificada por Tomas de Aquino
e estendida por Calvino), e (b) a exegese predestinista
moderada, da tradicio oriental pré-agostiniana, sustentada
no Ocidente pelo Segundo Concilio de Orange. Estas visoes
merecem uma reavaliacio pos-critica.

O Dilema da Predestinagdo Absoluta

Deus primeiro decretou certo ntimero de eleitos
e somente subsequentemente lhes forneceu graca eficaz
para perseverar para esse fim? Defensores da predestinacéo
absoluta responderam sim, mas comumente apds fazerem
uma importante distincdo: em relacéo a vontade primordial
de Deus, em ordem de intengdo, a predestinacio para a eleicio
vem antes da provisdo de meios da graga; mas, em ordem
de tempo, a graca é concretamente fornecida através de um
desenrolar da historia, e somente entdo a béncio eterna
é recebida como uma recompensa do mérito de Cristo
adquirido pelo auxilio da graca. O idoso Agostinho das
controvérsias antipelagianas, Tomas de Aquino e Calvino
estabeleceram este padrio de pensamento, que reivindica
ser uma importante tradicdo de interpretacio.

Ainda que comumente se pense que Romanos
9 suporta a exegese da predestinacido absoluta, ela esta
sujeita a tantas interpretacdes divergentes que fica dificil
colocd-la em um papel doutrinirio determinante em
relacdo a outras passagens que falam mais claramente. O
tema da passagem é: “ndo tem o oleiro poder sobre o barro,
para da mesma massa fazer um vaso para honra e outro
para desonra?” (Rm. 9:21). A metafora é empregada para
mostrar que a liberdade pode ceder a si mesma plenamente
para ser moldada como barro, ndo para mostrar que Deus,
de maneira absoluta, predestina alguns para o céu e outros
para o inferno. Quando Paulo escreveu: “Amei a Jacd, e odiei
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a Esa” (Rm. 9:13. cf. ML 1:2-3; vide também Rm. 9:16-18), o
tema foi a natureza radical da graca, nio a predestinacéo
absoluta para a condenacao.

Na medida em que Agostinho, em alguns pontos
de seu debate pablico, parecia estar defendendo a dupla
predestinacio absoluta (ex., em The Gift of Perseverance e
The Predestination of the Saints), ele tendia a ferir o ensino
consensual recebido dos pais da igreja que lhe antecederam
(Irineu, Atanasio, praticamente todos os pais orientais,
Hilario, e mesmo Ambrésio). Posteriormente, Préspero,
Fulgéncio, Calvino, e Belarmino seguiriam a lideranca
de Agostinho com variacoes.®? A tradicdo oriental pré-
agostiniana raramente foi atraida a teoria da dupla
predestinacio absoluta.

Alinguagem dapreordenagio se torna problematica
no ponto que ela cede a impressdo de onicausalidade
divina unilateral - insinuando que todas as causas
secundarias sdo negadas, ou que a livre agéncia humana
é obliterada pelo decreto divino, que se equipara a um
assalto ao ensino cristdo da criagdo. Etimologicamente,
“preordenar” (de ordo, ordem - estabelecer por decreto
ou nomeacdo) e “predestinar’ (de destinare, decretar
de antemdo por mandato, designio ou nomeacdo) sio
cognatos proximos. Ambos diferem substancialmente de
saber de antemdo, onisciéncia, presciéncia e precognicio,
todos os quais insinuam a consciéncia e permissdo, mas
nio a nomeacio ou o estabelecimento direto antecedente
a um acontecimento ou acdo. Uma nuance diferente surge
na ideia de predestinacédo (pre + de + terminare = limitar
de antem3o), um fixar dos limites, aquilo que estabelece
limites de antem&o.®

382 Paulo Orésio, Liber apologeticus contra Pelagium, MPL 31:1175-
1216; cf. Petavius, Theological Dogmatics (Barri-Ducis: L. Guerin, 1864-70)
10:9, Feliz Oswald, Die Lehre von der Heiligung (Munster: Aschendorff,
1870), 242.

383 Agostinho, On Admonition and Grace 23ss., NPNF 1:5:481ss., cf.
Nemésio, On the Nature of Man, LCC 4:397-420; Barth, CD 2.2,
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A Exegese Predestinista da Ortodoxia Pré-Agostiniana

A visdo alternativa a predestinagio absoluta é a de
que a vontade de Deus de salvar todos estad
embasada no decreto antecedente (as vezes chamado
de hipotético) contingente a uma futura condicao.
Deus misericordiosamente deseja salvar a todos
antecedentemente a suas escolhas, contudo, de acordo
com sua justica, Deus deseja que os pecadores estejam
separados de sua santidade consequente as suas escolhas.
Se assim, o decreto divino pré-temporal ndo é simples
e absoluto, mas condicional & graca sendo livremente
recebida?® Consequentemente, somente aqueles que
livremente recebem a graga pela fé sdo predestinados a
béncdo. Somente quando concebido o ponto de vista da
presciéncia de Deus é que se pode falar de decreto hipotético
se tornando um decreto fixo. “Deus primeiro preparou os
dons da graga, e entio elegeu para a vida eterna aqueles
cujo bom uso dos dons Ele previu”.3®

Pela fé, o crente coopera com a graca a fim de
tornar eficaz o decreto antecedente e pré-temporal da
predestinacdo para a vida. Ao assim fazer, o decreto nao
mais se torna hipotético, mas agora é uma eleicio cumprida
em um decreto real ou absoluto, com o resultado de que
pela fé o nome de alguém se torna escrito indelevelmente
no livro da vida (Lc. 10:20; cf. 2 Pe. 1:10).

Se Deus absolutamente e pré-temporalmente
decreta que pessoas particulares serdo salvas e outras
condenadas, separado de qualquer cooperagio daliberdade
humana, entdo, Deus nio pode, em sentido algum,
intencionar que todos sejam salvos, conforme 1 Timéteo
4:10 declara. A promessa de gloria é condicional & graca
sendo recebida pela fé ativa em amor. Isto parece claro a

partir da exclamacao de Paulo: “Combati o bom combate,
384 Jodo Damasceno, OF 4.19-21; NPNF 2:9:92-94; cf. Alexandre de
Hales, Alberto Magno, e Leonardo Léssio para exposicées medievais e
escolasticas desta visdo; Francis de Sales, Treatise of the Love of God
(New York: P. O' Shea, 1868), 3:5.

385 Bucanus, ITLC 1:7; cf. DT (Pohle) 7:206.
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acabei a carreira, guardei a fé. Desde agora, a coroa da
justica me esti guardada, a qual o Senhor, justo juiz, me
dara naquele dia; e ndo somente a mim, mas também a
todos os que amarem a sua vinda” (2 Tm. 4:7-8).

A premissa da parabola do ultimo julgamento é
que aqueles separados poderiam ter sido colocados do lado
direito caso tivessem escolhido de maneira diferente (Mt.
25:34-35). Criséstomo astutamente entendeu esta dialética:
“Pois eu sabia de antemao que vocé se tornaria o que tu és’;
através de sua liberdade, vocé se aproxima ou se distancia
da santidade divina.®

Semelhantemente, no QOcidente, anterior a
Agostinho, o consenso ja dominante havia sido claramente
sido expresso por Ambrésio: “Pois Ele ndo predestinou antes
o que Ele previu, mas Ele predestinou uma recompensa
aqueles cujos méritos Ele previu’’*’ De mesma forma,
a predestinacdo foi aptamente definida na ortodoxia
luterana como “o eterno decreto de Deus para conceder
salvacio eterna sobre todos aqueles a quem Deus previu
que iriam, por fim, acreditar em Cristo”.*®

Mil anos antes do protestantismo, o Segundo
Concilio de Orange definiu varias posi¢bes como ensino
ecuménico. O concilio repudiou uma posicdo extrema
de dupla predestinacdo absoluta em que Deus pré-
temporalmente decretou um namero especifico de eleitos
para a gloria e (um nimero especifico de) réprobos para a
condenacdo. O concilio omitiu enfaticamente a doutrina
agostiniana posterior da graca irresistivel, contudo, aceitou
a maior parte dos outros aspectos do ensino de Agostinho
sobre a graca e o livre-arbitrio. Foram rejeitadas tanto
a nogdo de que pessoas sdo predestinadas para fazerem
o mal quanto a visdo pelagiana da livre agéncia humana

386 Criséstomo, Comm. on Matthew, Hom. 79.2, NPNF 1:10:476,
itdlicos acrescentados, Hom. on John 27, FC 33:259-67.

387 On Faith 5.6.82, NPNF 2:10:294; Agostinho refina esta visdo em
On the Gift of Perseverance 41, NPNF 1:5:542.

388 Hollaz, ETA 604.
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imaculada’®

Aqueles que sustentavam que a liberdade da alma
permanece intacta apds Adao, tendo caido no erro de
Pelagio, foram admoestados pelo apéstolo de que: “como
por um homem entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a
morte, assim também a morte passou a todos os homens por
isso que todos pecaram” (Rm. 5:12).%° O evangelho de Jodo se
dirigiu aqueles que imaginavam que podiam fazer escolhas
corretas sem a graca: “Porque sem mim nada podeis fazer”
(Jo. 15:5); e Paulo se referiu a estes quando disse: “E é por
Cristo que temos tal confianca em Deus; Nao que sejamos
capazes, por nos, de pensar alguma coisa, como de nos
mesmos; mas a nossa capacidade vem de Deus” (2 Co. 3:4,5).
“Deus nos ama por aquilo que seremos por seu dom, e ndo
pelo nosso proprio merecimento” .3

A Permissdo da Recalcitrdncia

Seria contrario a sabedoria e a justica de Deus
insistir que a condenac¢io dos pecadores é sem causa ou
diretamente causada por Deus. Deus nio criou ninguém
deliberadamente para o propoésito de condenagio.’® Deus
“previu que alguém faria uso correto de sua liberdade, e que
outro faria uso incorreto”.** Embasado nesta presciéncia,
pode-se dizer que Deus predestinou alguns para a gloria,
contudo, permitiu o justo julgamento dos pecadores
recalcitrantes, que livremente escolhem resistir & graga
divina.

O Terceiro Concilio de Valenga (855 A.D.) reuniu de
maneira equilibrada os temas conflitantes de que Deus
sabe de anteméio “eternamente tanto os bons feitos que os
homens fardo quanto os males que homens maus fardo”,
pois “nEle as coisas futuras ja aconteceram [...]. Certamente

nem [nds acreditamos] que a presciéncia de Deus colocou
389 CC38.

390 Segundo Concilio de Orange 1, 2, CC 38.

391 Ibid,, 12, CC 41.

392 Artigos Saxdes de Visitagdo (1592) 2, COC 3:185.

393 Confissdo de Dositeu 3, CC 487.
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uma necessidade sobre qualquer homem mau, de maneira
que este homem nio possa ser diferente”. O Concilio
concluiu contra avisdode que “os impios, portanto, perecem
porque nio sio capazes de fazer o bem”; antes, “porque néo
estdo dispostos a serem bons, eles permanecem, por seus
préprios vicios, na massa da condenacio”. Deus previu a
malicia de tais, mas nio a predestinou?

Deus, desde a eternidade, sabia com certeza todas as
coisas futuras e as ordenou para que residissem dentro das
camadas da causalidade, contudo, ndo de tal maneira que
todas as coisas ocorram por uma causalidade divina direta
que erradique todas as outras causas.*> A humanidade
permanece livre para fazer o bem com graca ou escolher
o mal tendo rejeitado a graga® Estas agBes conciliares
expressam as principais linhas da exegese cristd classica
sobre a predestinacio.?*’

Se Deus Predestina a Liberdade para Cair

A logica essencial do ensino classico da
predestinacdo é que todos os que perseverantemente
acreditam em Cristo até o fim certamente serdo salvos3%
Alguns tém utilizado a palavra “predestinacdo” em um
sentido menos controlado para se referir igualmente a
salvacdo dos fiéis e a condenacdo dos infiéis. No ensino
ecuménico, a predestinacdo principalmente significa o
decreto divino acerca da salvacdo da humanidade caida, e
nio a condenagio daqueles que negligenciam esta salvacao.
“A predestinacao de Deus é a causa do permanecer firme de

394 SCD 321-22, pp. 128-29.

395 Concilio de Quiersy, SCD 316, p. 126; cf. Concilio de Valenga 3,
SCD 321-22, pp. 127ss.

396 Concilio de Efeso, SCD 134, pp. 54ss.; Terceiro Concilio de
Latrdo, SCD 400, p. 155.

397 O Simbolo de Fé de Ledo IX, de 1053, semelhantemente
distinguiu que “Deus predestinou somente as coisas boas, mas que Ele
previu o bem e o mal ”; SCD 349, p. 142.

398 Hollaz, ETA 630; DT (Schmid) 287.
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muitos, mas ninguém é a causa de sua queda” 3%

O fracasso da dupla predestinacio absoluta de
ganhar o consentimento ecuménico dependeu do fato de
que ela tendia a colocar o decreto da eleicao, de maneira
simplista, na vontade antecedente de Deus, ignorando
toda a vontade divina consequente a resposta humana. A
ortodoxia coloca a eleicdo ndo exclusivamente na vontade
antecedente de Deus, mas também na vontade consequente
de Deus.

399 Préspero de Aquitinia, Responses to Objections of Vincent, FEF 3,
2033, p. 191.
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) CAPITULO 8 , )
A ELEICAO GARANTIDA ATRAVES DA FE

Ser chamado ou convidado ndo implica que alguém
necessariamente aceitara o convite. O chamado e a eleigio
de alguém devem ser “garantidos”, o que exige esforco
e resposta. “E vés também, pondo nisto mesmo toda a
diligéncia, acrescentai a vossa fé a virtude, e a virtude a
ciéncia” e, portanto, “procurai fazer cada vez mais firme a
vossa vocacio e eleicdo; porque, fazendo isto, nunca jamais
tropecareis” (2 Pe. 1:5, 10). A salvacio nio é extorquida,
mas evocada através de meios morais pelo préprio amor
autodoador e persuasivo de Deus, que capacita a liberdade
moral do ouvinte.

GRACA ELETIVA

Os eleitos (eklektos, escolhido, selecionado - Mt.
24:22-31; Mc. 13:20-27; Rm. 8:33) sdo aqueles chamados para
dentro da ekklesia, através de quem o abrangente amor
de Deus é revelado por seus frutos de comportamento:
“Sabemos, irmdos, amados de Deus, que ele os escolheu
porque o nosso evangelho ndo chegou a vocés somente em
palavra, mas também em poder, no Espirito Santo e em
plena conviccdo” (1 Ts. 1:4-5).

Alguém pode ser chamado sem ser escolhido (Mt.
22:14). O chamado fornece eleigio completa apenas quando
livremente aceito. Se alguém é chamado e ndo responde
ao chamado, o chamado é abortado. A eleicdo ndo esta
exclusivamente dissociada do arrependimento, da fé e da
obediéncia. A eleicdo se da por meio da obra do Espirito ao
justificar, regenerar, adotar e santificar o ouvinte, que se
torna, desta forma, separado do mundo e para o mundo,
consagrado a Deus.

Que “poucos sdo escolhidos” (Mt. 22:24) “ndo quer
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dizer que Deus ndo deseja salvar a todos”, pois alguns
podem nio ouvir, de forma alguma, a Palavra, ou ouvi-la
e despreza-la, ou “bloquear o caminho comum do Espirito
Santo, de sorte que Ele ndo possa operar em tais pessoas;
ou, se tais ouvirem a Palavra, eles a lancam ao vento”.“°

Quando Lucas escreveu: “e creram todos quantos
estavam ordenados para a vida eterna” (At. 13:48), nio esta
implicito que toda autodeterminacio foi erradicada no ato
de crer. E uma leitura artificial deste texto se presumir que
Deus preordenou a vida eterna para pessoas particulares
antes do tempo e que tais creram sem qualquer cooperacao
voluntaria. Na mesma passagem, Lucas havia escrito
que Paulo e Barnabé haviam livremente proclamado o
evangelho aos judeus na Galdcia, os quais tinham debatido
e rejeitado o evangelho, e, por conseguinte, os apostolos
tinham se voltado para pregar aos gentios (At. 13:16-47). O
mesmo texto apela a todos para que sejam responsaveis,
advertindo-os contra a indecisdo, e certificando-se de que
“é justificado todo aquele que cré” (At. 13:39).

A Fé Recebe, mas Ndo Merece a Eleigdo

A fé ndo é uma causa meritéria da eleicdo, mas
é constantemente atestada como a unica condigio de
salvacdo. A fé simplesmente recebe o mérito da graca
expiatéria, em vez de asseverar seu préprio mérito. Deus
coloca as opgoes de vida e morte diante de cada pessoa,
exigindo que cada uma escolha. Os eklectos sdo aqueles que,
pela graca, livremente creem. Deus ndo coage ou torna a
escolha de tais pessoas necessiria. Mesmo depois de a
escolha inicial da fé ter sido feita, eles podem entristecer e
extinguir o Espirito.

A fé é a condicdo sob a qual Deus primordialmente
deseja a recepgdo da salvagio da parte de todos. “Ele nos
escolhe, ndo porque cremos, mas para gue possamos Crer;
a fim de que nfo possamos dizer que nds os escolhemos

400 Férmula de Concérdia 20.11, BOC 496.
401 1 Tessalonicenses 5:19; cf. Miner Raymond, Syst. Theol. 2.423.
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primeiro”.“? A fé recebe o amor eletivo de Deus ndo como
se ele ja tivesse se tornado eficaz sem a fé, mas consciente
de que a presciéncia de Deus conhece de antemio a fé como
todas as demais coisas.

Deacordo com aconcordancia ecumeénica primitiva,
a predestinacio foi cuidadosamente definida na ortodoxia
protestante centrista como:

o eterno decreto pelo qual Deus, a partir
de sua imensa misericordia, determinou
doar Seu Filho como Mediador, e, através
da pregacdo universal, oferecé-lo para
recepcdo de toda a humanidade, que,
desde a eternidade, Ele previu que cairia
em pecado; também, através da Palavra e
de Sacramentos, conceder fé sobre todos
0s que ndo resistiriam; justificar todos
0s que creem, e, além disso, renovar,
utilizando-se dos meios de graca, tais
pessoas; preservar a fé neles até o fim da
vida, e, em uma palavra, salvar aqueles

crendo até o fim. 4%

A Eleigdo é para a Santificagdo: Efésios 1

O tema central da carta aos efésios é o propésito
eterno de Cristo em estabelecer, moldar e completar seu
corpo, o povo chamado para fora. Nao é que a humanidade
tenha escolhido a Deus, mas que Deus escolheu dar a si
mesmo & humanidade irrestritamente. Cada aspecto do
plano da salvacdo tem sua fonte na graca de Deus, que
desperta e capacita, mas néo elimina a resposta humana.“*
Este amor eletivo é voltado para a’santificacdo. Os
frutos visiveis da santidade validam e manifestam a
premissa da eleicdo: “Como também nos elegeu nele
antes da fundacdo do mundo, para que fGssemos
santos e irrepreensiveis diante dele em amor;

402 Agostinho, citado em Bancroft, CT 239; cf. Jodo 15:16,
403 Hollaz, ETA 609; cf. (Schmid) 285; Meldncton, Loci, LCC 19:24-30.
404 Atanasio, Life of Anthony 10-24, NPNF 2:4:199-202.
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E nos predestinou para filhos de adocéo por Jesus Cristo”
(Ef. 1:4, 5).

Deus colocou em agdo um plano complexo, no qual
aqueles que creem em Cristo serdo adotados na familia
de Deus e receberdo graca suficiente para se tornarem
responsavelmente conformados a seu Filho. Tudo isto é em
“graca, pela qual nos fez agradaveis a si no Amado” (Ef. 1:5-
6; cf. Rm. 8:12-17, 29). “Nele, digo, em quem também fomos
feitos heranca, havendo sido predestinados, conforme
o propésito daquele que faz todas as coisas, segundo o
conselho da sua vontade” (Ef. 1:11).4% Isto ndo abranda os
destinatarios humanos da responsabilidade de responder
responsavelmente em fé ativa em amor. A prioridade da
graca a liberdade estd em todo lugar, evidente em Efésios,
sem negar a liberdade divina e nem a liberdade humana.
Paulo fez o seguinte apelo a seus ouvintes: “ndo entristecais
o Espirito Santo de Deus, no qual estais selados para o dia
da redencéo” (Ef. 4:30). Isto presumia certa capacidade da
parte dos crentes de resistirem ao Espirito. “Porque somos
feitura sua, criados em Cristo Jesus para as boas obras, as
quais Deus preparou para que andassemos nelas” (Ef. 2:10).
E pela escolha de Deus que o evangelho foi dado, e por
liberdade fiel que o evangelho é recebido (Ef. 1:6).%¢

Condicionalidade em Elei¢iio Responsdvel

A passagem mais crucial a responsividade do eleito
é Romanos 9-11, a partir da qual, por uma interpretacao
controversa, as ideias da dupla predestinacdo e da
graca compulsivamente irresistivel extrairam seu
apoio principal. O pesar de Paulo é um fator basilar no
contexto de inquietude pessoal no qual esta passagem foi
tortuosamente escrita, pois Paulo afirmou claramente no
inicio: “tenho grande tristeza e constante angustia em meu
coracdo” (Rm. 9:2). Paulo nfo estava pesaroso porque Deus
havia, desde a eternidade, por um decreto inflexivel de

405 Calvino, Institutas 1.16-17; cf. 2.11-14.
406 Barth, CD 2.2.60-76,102-15; cf. Miley, Syst. Theol. 2.263.
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reprovacdo, condenado alguns a morte. Antes, ele estava
pesaroso porque muitas pessoas chamadas pelo proprio
Deus estavam obstinadamente rejeitando a prépria vinda de
Deus. Nem estava Paulo angustiado porque Deus havia
fracassado em manter as promessas aos descendentes de
Abrado, mas porque eles estavam fracassando em responder
livremente ao Deus cumpridor de promessas. Contudo,
eles permaneceram o povo da promessa, destinatarios da
alianca, da eleicédo, da Tor3, e do templo. “Nédo que a palavra
de Deus tenha faltado, porque nem todos os que sio de
Israel sdo israelitas” (Rm. 9:6).

Quem, entdo, faz parte do Israel verdadeiro?
Aqueles a quem, como Abrado, a fé é contada por justica.
A promessa de Deus a Israel, corretamente entendida,
estd continuamente sendo cumprida em Cristo. As
promessas feitas a Israel jamais pretenderam ser dadas
incondicionalmente ou simplesmente tendo por base o
sangue familiar ou sem fé. “Pelo contrario: ‘Por meio de
Isaque a sua descendéncia sera considerada™. Em outras
palavras, nio sdo os filhos naturais que sdo filhos de
Deus, mas sdo os filhos da promessa que sdo tidos como
descendéncia de Abrado (Rm. 9:7, referindo-se a Gn. 21:12).

Paulo sentiu imensa tristeza ndo porque Deus
tinha pré-temporalmente rejeitado os judeus (a deploravel
premissa do antissemitismo muito posterior), mas porque
alguns judeus tinham livremente escolhido negligenciar
as Boas Novas da vinda de Deus. O assunto do discurso
em Romanos 9-11 néo foi a eleicho ou reprovaco eterna
de pessoas individuais a vida ou a morte eterna, como
exegeses individualistas por vezes defendem, mas, antes,
a eleicdo dos gentios igualmente como destinatarios da
promessa com os descendentes de Abrado, embasado na
livre resposta da fé a graca.*” Como Jeova havia dito através
de Oséias: “Chamarei ‘meu povo’ a quem néo € meu povo”
(Rm. 9:25, referindo-se a Os. 1:9-10); de maneira que Cristo

407 Jodo Criséstomo, Hom. on Ephesians 5, 6, NPNG 1:13:70-79; cf.
Calvino, Institutas 3.20-24; Barth, CD 2.2.118ss., 306ss.
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estava chamando os gentios, que nio eram herdeiros
fisicos ou sanguineos de Abrado, mas que estavam sendo
preparados para se tornarem herdeiros da promessa
através da fé. A promessa a Abrado foi realizada através de
um remanescente — ndo através de toda a massa de Israel,
mas através do Israel espiritual da fé (Rm. 9:27).

Ao distribuir sua bénc¢fo a toda a humanidade,
em vez de distribuir apenas para alguns, Deus permanece
soberano pela mesma soberania que elegeu Jacé e ndo Esat.
Isto torna Deus injusto? De maneira alguma! (Rm. 9:14),.408
Este é o mesmo que disse a Moisés: “e terei misericérdia
de quem eu tiver misericérdia” (Ex. 33:19), cujo propdsito
em eleicdo permanece “ndo por causa das obras, mas por
aquele que chama”, conforme Rebeca soube (Rm. 9:10-12)
A admissio dos gentios em privilégio igual ndo era uma
ocasido na qual o povo eleito pudesse fazer qualquer tipo de
reclamacio injustificada, pois a graca “néo depende do que
quer, nem do que corre, mas de Deus, que se compadece.
Porque diz a Escritura a Fara6: Para isto mesmo te levantei;
para em ti mostrar o meu poder, e para que o meu nome
seja anunciado em toda a terra” (Rm. 9:16, 17).4?

Fara6 havia sido poupado na praga da pestiléncia
porque Deus tinha intencionado permitir a Farad
desempenhar sua parte na revelacdo da graca divina
através do éxodo de Israel do Egito. Quando Paulo lembrou
que Deus “endurece a quem quer” (Rm. 9:18), ele estava
lidando com um aspecto particular da relacio da soberania
de Deus e da liberdade humana — a saber, a habilidade
divina de contornar e julgar a arrogincia humana prévia,
e permitir que a humanidade livremente cometa seus
proéprios erros autoinflingidos. A passagem n&o precisa se
referir a reprovacdo divina a morte eterna. Paulo em todo
0 momento presumiu que Faraé continuou a exercitar
sua liberdade autodeterminante enquanto resistia tola e
obstinadamente ao que era certo. Deus temporariamente

408 Barth, CD 2.2.13ss.
409 Miner Raymond, Syst. Theol. 2.419.
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permitiu a Faradé que satirizasse a justica e trouxesse
ruina sobre si mesmo para que, por sua prépria sandice,
ele pudesse se tornar um meio inadvertido do propdsito
divino. “Pois Deus, consequentemente, cega e endurece,
simplesmente ao deixar [a pessoa] sozinha e retirar seu
auxilio”.#°® Deus torna, de tais maneiras, até mesmo a ira
humana em louvor a Ele (SI. 76:10).

O enigma da graca é que “Os gentios, que nio
buscavam justica, a obtiveram, uma justica que vem
da fé&” (Rm. 9:30), enquanto alguns de Israel, tendo uma
vez buscado a justica, tém, enquanto isso, perdido essa
encarnacéo palpavel. E porisso que Paulo estavaangustiado.
“Porque nio a buscava pela fé, mas como se fosse por obras.
Eles tropecaram na ‘pedra de tropeco™ (Rm. 9:32. Cf. 1 Pe.
2:8), ndo porque Deus os predestinou para tropecar, mas
porque eles rejeitaram a premissa hebraica antiga de que
a salvacgio vem pela fé. “Porquanto, ignorando a justica que
vem de Deus e procurando estabelecer a sua propria, ndo se
submeteram a justica de Deus” (Rm. 10:3).

Mesmo em meio a todo este tropeco e obstinacdo
a Cristo, Paulo ainda confessou que “o desejo do meu
coracdo e a minha oracdo a Deus pelos israelitas é que
eles sejam salvos” (Rm. 10:1). Ele os lembrou da palavra
de encorajamento de Deus a Elias: “Reservei para mim
sete mil homens que ndo dobraram os joelhos diante de
Baal” (Rm. 11:4; cf. 1 Reis 19:18). “Novamente pergunto:
Acaso tropecaram para que ficassem caidos? De maneira
nenhuma” (Rm. 11:1).

Este presume que tanto judeus quanto gentios estéo
diante de uma escolha genuina: fé ou falta de fé. A recepcéo
do amor eletivo de Deus depende da resposta afirmativa
ou negativa de tais, conhecida de antemao por Deus desde
a eternidade, mas sem determinar coercitivamente sua
decisdo humana.‘"

410 Agostinho, On the Gospel of St. John 53.6, NPNF 1:8.293.
411 Cipriano, Treatise 12, ANF 5:547.
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Se a Liberdade Humana Limita a Soberania Divina

O poder incomparavel de Deus inclui e abrange
a permissdo de Deus para que a humanidade possa dizer
ndo. Quando Pilatos falou de seu poder sobre Jesus, “Jesus
respondeu: ‘N&o terias nenhuma autoridade sobre mim,
se esta ndo te fosse dada de cima’ (Jo. 19:11). Pilatos tinha
o poder de decidir - tragicamente, ele o fez. Ele realmente
decidiu, e Jesus morreu. Mas o poder de Pilatos era derivado,
endo independente. Assim se da com todas as pessoas: Deus
nos concede o poder de dizer ndo ao bem encarnado.

Ainda que a liberdade temporariamente seja capaz
de resistir a graca divina, o propésito de Deus na histéria, a
longo prazo, sera realizado, mesmo se a curto prazo ele for
frustrado pela rebeldia humana.*? Ndo é uma limitagio da
soberania divina o fato de que Deus concede esta liberdade
temporaria e finita 8 humanidade, mas uma expressao da
grandeza da compaixdo e do cuidado paternal de Deus e da
alegria em companheirismo. Isto nio limita a capacidade
divina, mas permanece como um autolimite livremente
dado de seu atual escopo de atividade interior e para a
miseravel histéria do pecado.

Deus primordialmente deseja que todos sejam
salvos e venham ao conhecimento da verdade, mas, no
tempo limitado entre a criagdo e a consumacao, os seres
humanos recebem a liberdade para resistirem, para
“entristecerem o Espirito”, desviarem-se, e usarem sua
liberdade em insensatez. Enquanto isso, o Espirito corteja,
mas néo forca; persuade, mas ndo coage; julga, protege
e atrai, mas nio oblitera o precioso dom da vulneravel
liberdade humana.*?

O Espirito de Deus atrai ou conduz o pecador de
uma fase a outra, gradualmente, em proporcéo a disposicio
de responsividade encontrada na pessoa. A graca flui
comumente da graca preveniente, por meio da graca do
batismo, por meio da graca da justificagdo, para a graca
412 Jodo Criséstomo, Hom. on John 84, FC 41:417-27.

413 Clemente de Alexandria, Stromata 6.9, ANF2:496-98.
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santificadora, que leva a consumacédo em gléria. O poder
pelo qual alguém coopera com a graca é a propria graca.
Desta maneira, Deus atrai todos a si, evocando uma fome
por retiddo e um desejo pela verdade.“

Deus ndo compele, mas incita e atrai
persuasivamente; Deus se aproxima da vontade humana
ndo como uma for¢a mecénica, mas de acordo com a
persuasdo moral moldada pelo amor e justica divinos. A
Escritura nio ensina a absoluta passividade da vontade ao
passo que é influenciada pela graca eficaz. A graga evoca fé,
néo simplesmente como uma bola de bilhar acerta outra,
mas sempre de maneira tal que a fé é o proprio ato pessoal
de alguém. A pessoa jamais é tdo livre quando obedece e
responde a graca.

Damasceno articulou a visdo consensual no
Oriente: “Se Deus tivesse se preservado de criar aqueles
que, através de Sua bondade, fossem existir, mas que de
sua livre escolha fossem se tornar maus, entdo o mal teria
prevalecido sobre a bondade de Deus. Por conseguinte,
todas as coisas que Deus faz, Ele as faz boas, mas cada um
se torna bem ou mau a partir de sua prépria escolha”.4>

Agostinho falou de maneira semelhante pelo
Ocidente: “Acontecimento futuro algum escapou a
presciénciade Deus nem sua presciéncia compeliu qualquer
pessoa a pecar”. Estava dentro do poder de Deus impedir
os homens e mulheres de pecarem, “mas Deus preferiu
deixar isto no poder da humanidade, e, consequentemente,
mostrar que tanto o mal poderia ser forjado pelo orgulho
dos homens quanto o bem por Sua graga”.

Se é Absurdo que Jeovd Aliangou-se com Israel em vez
de Outro

SeDeusdevesetornarconhecidodentrodaestrutura
da histéria mundana, entdo aquele conhecimento deve

414 Journet, CWI 1.31-35.
415 Jodo Damasceno, OF 4.21, FC 37:387, 388.
416 Agostinho, CG 14.27, NPNF 1:2:282.
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comecar em certo ponto distinto no tempo real. Se o plano
da salvagdo deve ser operado através de acontecimentos,
néo apenas ideias, entdo seu adentrar na historia deve ser
inaugurado em certa juntura particular no tempo, nio de
maneira geral ou em todos os lugares.

Somente um racionalismo exageradamente
organizado finge que a verdade aparece em todo tempo e
local de maneira idéntica, como se seguindo certo axioma
predisponente de absoluta igualdade racional. Estando é a
maneira que Aquele que E se autorrevelou, nem é a forma
através da qual a verdade é revelada nas circunstincias
humanas normais, tais como aquelas que prevalecem entre
amantes ou entre pais e filhos, onde a verdade da relacio é
revelada através de acontecimentos pessoais.

Jeova escolheu Israel para ser o meio pelo qual todos
0s outros possam, no tempo, contemplar a gléria divina.
Israel foi chamado para o servico, ndo para se vangloriar
em sua propria escolha, como se a eleicio fosse um fim em
si mesmo. Jeova amou Israel primeiro e os outros através
de Israel. Jeova escolheu Abrado primeiro e outros através
de Abrado. Por qué? A resposta jaz totalmente na graca — a
misericérdia e o beneplacito da vontade divina. “O Senhor
ndo se afeicoou a vocés nem os escolheu por serem mais
numerosos do que os outros povos, pois vocés eram o
menor de todos os povos. Mas foi porque o Senhor os amou e
por causa do juramento que fez aos seus antepassados. Por
isso ele os tirou com mao poderosa e os redimiu da terra da
escraviddo” (Dt. 7:7-8, italicos acrescentados).

Os motivos especificos na mente divina, pelos quais
Deus escolheu a Jacd e ndo a Esad, nao devem ser sabidos
por nés. E o bastante sabermos que eles obscuramente
abracam o plano divino que esta se tornando plenamente
revelado no Filho através do Espirito. Enquanto isso, Jeova
continua eternamente a amar, e, entdo escolher Israel,
mesmo quando Israel esta temporariamente infiel (Jr. 31:2-
4),
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O REFINAMENTO DO ENSINO PREDESTINISTA POR
MEIO DA CONTROVERSIA

Raciocinio Agostiniano sobre o Numero Especifico dos
Eleitos

Uma vez que conhece de antemio as escolhas de
pessoas autodeterminantes, Deus ji segura aqueles que
irdo com Ele compartilhar da béncio eterna. Eles sdo
contéveis, mas somente para Deus. E deste grupo - aqueles
conhecidos de antemio por Deus por exercitarem sua
liberdade quer a favor ou contra a graca salvadora — que
indagagOes vexat6rias concernentes ao niimero de elejtos
foram levantadas. Uma vez que somente Um conhece de
antemdo, somente Um sabe o niimero e ji pode chama-
los pelo nome, nio porque isto ji esteja decretado por
preordenacdo unilateral, mas porque o saber divino &
contemporaneo a cada momento no tempo, incluindo os
momentos futuros com todas as suas contingéncias.®’

O que se segue é uma recapitulacdo do argumento
de Agostinho sobre o nimero de eleitos, que posteriormente
serd consensualmente refinado. Agostinho defendeu que
Deus havia decretado, antes do tempo, que somente certo
nimero fora eleito para a salvacdo, deixando o restante
para a perdicio, e que os eleitos eram atraidos a fé por uma
graca irresistivel. Foi para estes eleitos, e nio por toda a
humanidade, que Cristo morreu, nesta visdo. A gléria de
Deus foi o fim predestinado da criacdo, o proposito pelo
qual todo o plano da providéncia e da redencéo foi iniciado.
A queda de Adéo trouxe miséria sobre toda a humanidade.
Aliberdade para fazer o bem e se abster do mal foi perdida.

A consequéncia ndo é que o livre-arbitrio foi
destruido por completo, mas que toda vez que fazemos
uso da liberdade, nés distorcemos e nao somos capazes
de escolher ou fazer o bem. Os humanos permanecem
livres para escolher, mas eles nio conseguem evitar o

417 Agostinho, On Admonition and Grace 13.39, NPNF 1:5446-47; cf.
Tomas de Aquino, ST 1Q.23.7.3.
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pecado, uma vez que estio presos nas ansiedades e culpas
endémicas a precariedade da liberdade humana. Toda a
humanidade compartilha o pecado de Addo. A liberdade
de ndo pecar (que Adéo originalmente recebeu) foi perdida
ndo somente para Addo, mas para toda a descendéncia
humana. A partir da massa dos caidos, Deus elegeu um
nimero (na visdo de Agostinho, exatamente o nimero dos
anjos caidos) a vida eterna, deixando um restante para a
justa recompensa de seus pecados. A obra do Filho e do
Espirito é eficaz para os eleitos. Uma graca eficaz os traz
para a vida da fé e os capacita a perseverarem. Eles serdo
trazidos ao conhecimento da verdade e perseverardo em
viver santos até o fim. Deus escolhe conforme lhe apraz,
contudo, ndo ha injustica nestas escolhas, pois é somente
por compaixdo que qualquer um é escolhido. Os eleitos
recebem infinitamente mais do que merecem, ao passo que
os réprobos recebem apenas o que seus pecados merecem.
Assim concluiu Agostinho.“®

Contrapondo Exageros
Nao se pode negar que muito do argumento aqui
esbocado ganhou razoavelmente amplo consentimento
em muito do cristianismo ocidental, ainda que, de maneira
definida, jamais tenha adquirido consentimento prevalente
no Oriente. Alguns aspectos importantes, contudo, se
tornaram altamente contestados e fracassam, em ltima
instancia, em ganhar consentimento geral no Ocidente, em
especial:
a. Que Addo transmitiu o pecado através da geracio
sexual, fisica;
b. Que a graca pela qual os eleitos sdo trazidos a salvagio
é irresistivel; e
c. Que Deus predestinou, a partir da massa dos réprobos,

418 Agostinho, CG 22.24, NPNF 1:3:502-4; 12.3, 14, pp. 246, 251; cf. On
the Grace of Christ 1.1-9, NPNF 1:5:217-20; On the Gift of Perseverance 35, 47-
48, NPNF 1:5:507-8; On the Predestination of the Saints 19, NPNF 1:5:378-79;
Ag. Two Letters of the Pelagians 1.5; 3.254; Hodge, Syst. Theol. 332.
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um namero especifico para a vida eterna, ao passo que
o remanescente foi pré-temporalmente destinado a
condenagao.

Quando os seguidores posteriores da tradicdo de
Agostinho exageraram suas visoes ou as apresentaram de
maneira defensiva, isto suscitou outra onda reacioniria
de semipelagianismo defensivo que asseverava uma
competéncia natural machucada pelo pecado. Alguns
apologistas agostinianos vieram a enxergar a graca
como entrelacada a uma cosmovisdo determinista de
onicausalidade divina unilateral. Alguns oponentes de
Agostinho vieram a enxergar a graca por demais simplista
como dependente, no final, da livre agéncia humana.
Contra ambos extremos, a tradicdo consensual do oriente
e do ocidente considerou mais sabio defender a prioridade
da graca a liberdade de uma maneira que preserve a
responsabilidade humana, ao verem a predestinacio como
a presciéncia divina dos atos humanos de liberdade.

O escolasticismo medieval continuou a se dividir
acerca destas questdes. Tomas de Aquino argumentou
que “Deus deseja que todos os homens sejam salvos
por Sua vontade antecedente [...] e ndo por Sua vontade
consequente”#? Thomas Brawardine, arcebispo de
Cantuaria no século doze, antecipou as visdes predestinista
que seriam posteriormente desenvolvidas por Wyclif e
Calvino. O consenso, entretanto, foi uma visdo bem mais
moderada que asseverava o escopo universal da graca
redentora e preservava a livre agéncia humana, uma
posicido sustentada consistentemente hd muito tempo
pelos principais professores ortodoxos no Oriente.

Definigées Luteranas e Calvinistas

Embora Lutero, como um ex-monge agostiniano,
tenha sustentado, em grande parte, premissas agostinianas
sobre a predestinacdo, o Meldncton em amadurecimento
ensinou que a vontade humana é graciosamente

419 ST11.Q23.4,1:128,
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capacitada para cooperar com a graca divina na conversao.
A consensual Férmula Luterana de Concérdia se protegeu
de formas extremas tanto do sinergismo quanto da dupla
predestinacdoabsoluta. Elanegou que o serhumanonatural
poderia cooperar com a graca regeneradora, defendendo
que a regeneracdo é inteiramente obra de Deus,*® que
Deus ama a humanidade caida, deseja a salvacdo de
todos,? e enviou seu Filho por todos; que Deus elege
alguns e ndo outros porque ele previu que alguns creriam
e perseverariam, e outros ndo. Os eleitos s8o aqueles que
Deus prevé que terdo fé. Deus predestina apenas os eleitos,
ndo os condenados.

A controvérsia foi influencialmente renovada
por Zwinglio e Calvino, que empurraram a posicio
hiper-agostiniana & sua conclusdo légica, fortemente
enfatizando a dupla predestinacio absoluta. “Chamamos
de predestinacdo o eterno decreto de Deus pelo qual
ele [acordou] consigo mesmo aquilo que desejou que se
tornasse de cada homem. Pois todos ndo sdo criados em
condicOes iguais; antes, a vida eterna é preordenada para
alguns, a condenagio eterna para outros”.*?

Os calvinistas logo se tornaram divididos acerca
de interpretagdes rivais da ordem logica dos decretos: de
acordo com a visdo supralapsariana (sustentando que a
eleicdo e individuos precedeu a queda), o primeiro decreto
era a predestinacio ~ a eleicdo de algumas pessoas e anjos
para a vida eterna e a reprovacao de outros para a morte
eterna. O decreto de criar seguiu o decreto de predestinar.
Somente entdo Deus permitiu a queda. O préximo decreto
forneceu um plano de redencéo pelo qual a salvacio foi
providenciada para os eleitos. Finalmente, o chamado eficaz
dos eleitos foi decretado. Assim sendo, alguns daqueles
caidos foram pré-temporalmente eleitos para a graca,
ao passo que outros foram predestinados para glorificar

420 Férmula de Concérdia 11, BOC 494-98.
421 Hollaz, ETA 599.
422 Calvino, Institutas 3.21.5
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a justica divina através de sua reprovacdo. A criagdo é
dada a fim de permitir uma redencdo e uma condenacio
predestinadas. No ensino supralapsariano, o decreto é
primeiro para salvar uns e condenar outros, entdo criar
tanto os eleitos quanto os réprobos, entdo permitir a queda
de ambos, entdo prover salvacio para os eleitos apenas (cf.
Teodoro Beza, Pedro Martir, Franscisco Gomaro e William
Twisse).

A ordem dos decretos muda na visdo infralapsariana
(as vezes chamada sub ou pés-lapsarianismo), que sustenta
que a eleicdo de individuos ocorreu apés a queda. Deus
primeiro determinou criar o mundo, entdo permitiu a
queda, entdo elegeu alguns dos caidos, enviando seu Filho
para a redencdo de tais, deixando o restante para sofrer a
justa punicdo de seus pecados, e fornecendo o chamado
eficaz dos eleitos. Em ambos os casos, a salvacdo é fornecida
somente para os eleitos.

Calvinismo Moderado na Tradigio Inglesa

Os trinta e nove artigos anglicanos de 1563
continham um artigo sobre a predestinacio que representa
um ensino reformado moderado. Ele retornou a tradicdo
ecuménica mais antiga ao afirmar uma “predestinacdo
para vida”, nao para a morte eterna: “A predestinacao para
a vida é o propoésito eterno de Deus por onde (posto antes
da fundagdo do mundo) ele constantemente decretou,
por seu conselho, secreto a nés, libertar da maldicdo e
condenacio aqueles a quem ele escolheu em Cristo a partir
da humanidade, e trazé-los por Cristo a salvacio eterna,
como vasos feitos para a honra”. Aqueles que receberam
este excelente beneficio sdo eficazmente: “chamados de
acordo com o proposito de Deus por seu Espirito operando
na estacdo adequada; eles, por meio da Graca, obedecem
o chamado. Eles sdo justificados livremente; sdo feitos
filhos de Deus pela adocio; sdo conformados a imagem

423 Ibid., 3.21-24; cf. Witsius, OFD 2; Strong, Syst. Theol. 778-79;
Erickson, CT 3.918.
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de seu Unico Filho Jesus Cristo; andam religiosamente em
boas obras, e exclusivamente, pela misericérdia de Deus,
alcancam a felicidade eterna”* A ordem da salvagdo
procede da graca do chamado, através da justificagdo,
adocdo e regeneracio, para a glorificaco, uma doutrina
“repleta de doce, agradavel e inexprimivel consolo” para
os piedosos. Nada fala de dupla predestinacdo, graca
irresistivel ou expiagio limitada.

A declaracdo mais influente da predestinacio
na tradicdo de fala inglesa é o Artigo 3 da Confissdo
de Westminster: “Deus, desde toda a eternidade, pelo
sapientissimo e santissimo conselho de sua prépria
vontade, livre e imutavelmente ordenou tudo o que
acontece; contudo, de forma que nem Deus é o autor do
pecado, nem violéncia é oferecida a vontade das criaturas,
nem a liberdade ou contingéncia de causas secundarias
sdo retiradas, mas antes estabelecidas”. Argumenta-se que
“embora Deus saiba tudo o que pode ou venha a acontecer
sobre todas as condigdes supostas, ele ndo decretou coisa
alguma porque ele a viu como futura”. “Pelo decreto de
Deus, para a manifestacido de sua gléria, alguns homens
e anjos sdo predestinados para a vida eterna, e outros
preordenados para a morte eterna”. “O niimero é tio certo
e definido que ele nio pode ser aumentado ou diminuido”.
Estes foram eleitos

sem qualquer previsdo de fé ou boas
obras, ou perseveranga quer neles, quer
em qualquer outra coisa na criatura, como
condi¢Oes ou causas para isto; e tudo para
o0 louvor de sua gloriosa graca. Como Deus
designou os eleitos para a gldria, assim ele,
pelo eterno e mais livre propdsito de sua
vontade, preordenou todos 0s meios para
tal [...]. O restante da humanidade, Deus
Ihe agradou, de acordo com o inescrutdvel
conselho de sua prépria vontade, pelo
qual ele estende ou retira a misericérdia

424 Art.17, CC 272.
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como lhe apraz, para a gléria de seu poder
soberano sobre suas criaturas, ignora-los
e ordend-los para a desonra e ira por seus
pecados, para o louvor de sua gloriosa
justica.4?

A Recuperagdo Gradual Protestante do Antigo Consenso
sobre Graga e Liberdade

Somente ap6és um século de experiéncia
protestante, um confronto decisivo se deu, através do
qual a tradicdo ecumeénica mais antiga da graca e da
liberdade novamente foi esclarecida?® Quando Jacéd
Arminio (professor de teologia em Leiden, m.1609) rejeitou
a forma extrema de dupla predestinagio absoluta, ele foi
atacado por Francisco Gomaro (1563-1641). Arminio foi
defendido por Uytenbogaart e Siméo Episcépio nos Cinco
Pontos da Remonstréncia (1610), que foram debatidos pelo
protestantismo holandés nos anos que conduziram ao
Sinodo de Dort (1618-1619). A Remonstrancia representou
uma importante reapropriacdo do consenso patristico
oriental pré-agostiniano:

1. Contra a dupla predestinagdo incondicional para
eleicdo e condenacio, o argumento de que a eleigéo é
recebida pela fé foi novamente avangado. A eleicéo, se
ndo recebida, é negada ou simplesmente ndo recebida.

425 CC 198, 199.

426 Um calvinismo mais moderado foi proposto por Moses
Amyraldus (Amyraut) de Saumur, na Franga (m. 1664), que sustentava
(como a antiga tradicdo cat6lica) que Cristo tornou possivel a salvacéo
de toda a humanidade caso as pessoas cressem em Cristo (o decretum
universale hypotheticum). Por este universalismo hipotético da graga,
foi postulada uma fraca revelacio da graga na natureza e na histéria
em separado do evangelho, que torna a rejeicio dos réprobos mais
plausivelmente justa e inteligivel, uma vez que todos sio culpados de
rejeitar ou a oferta geral ou especial da graca (Traité de la predestination
et de ses principes [Saumur: I Lesnier & I. Desbourdes, 1634]). A calvinista
e moderada Segunda Confissdo Helvética, de 1675, escrita por Heidegger,
observou que ainda que “seja feita mencgéo do pequeno namero dos
eleitos, contudo, devemos esperar o bem de todos, endo precipitadamente
julgar qualquer homem como sendo réprobo” (CC 138).
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O eterno decreto divino é salvar pela graca aqueles que
creem e perseveram em obediéncia. A elei¢do ndo é
concedida por sangdo arbitraria sem responsividade
humana, mas sua recep¢do é condicional a fé. Os
eleitos sdo precisamente aqueles que Deus, por
presciéncia eterna, é capaz de prever que aceitardo
a oferta da salvacdo (Rm. 8:29; 1 Pe. 1:2). O decreto de
Deus ndo foi para condenacdo, mas para eleicdo.
Deus elegeu que todos os que se arrependem e creem
para que sejam salvos. Se um agente moral particular
acredita ou desacredita, isto no é pré-temporalmente
determinado por Deus.%’

A universalidade da expiacdo foi reafirmada contra
a visdo de que Cristo morreu apenas pelos eleitos.
Contra a expiacdo limitada, Deus primordialmente
deseja que todas as pessoas sejam salvas (1 Tm. 2:3-4). O
escopo da graca expiatdria é a histéria humana. Deus
nio se agrada na morte dos pecadores (Ez.. 33:11; 2 Pe.
3:9). O veredicto juridico manifesto na cruz foi a favor
da humanidade como um todo.*®

A liberdade moral foi reafirmada contra uma
necessidade moral unilateralmente determinada
pela depravacgdo total. Contra a inabilidade natural
absoluta, a regeneracdo da vontade é capacitada
através da graca preveniente. Pela graca, todos sdo
convidados a orarem pela graca do arrependimento
e da fé. A convocacio ao arrependimento nio faria
sentido se ndo houvesse resposta possivel a ela. A
resposta é capacitada néo pela habilidade natural, mas
pela graca preveniente. As pessoas sdo responsaveis
somente por aqueles atos nos quais sua volicdo
entra. Carecendo agéncia moral livre, a humanidade
estaria em um estado de absoluta necessidade. Nem
a escolha do bem nem a do mal estariam dentro do
poder humano, mesmo supondo o auxilio da graca. A

427
428
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liberdade é essencial & natureza humana e nao pode
ser perdida sem a perda da humanidade. Contudo,
esta habilidade é insuficiente para a salvacio, pois ela
precisadagracapreveniente e cooperantede Deus, afim
de responder & graca em conversao e viver santo. Toda
a humanidade permanece naturalmente inclinada ao
mal por uma natureza cronicamente corrupta. “Sem
mim nada podeis fazer” (Jo. 15:5). A graca é oferecida
a todos, alguns dos quais cooperam com a graga para
a redencdo. Estes sdo predestinados para a vida no
sentido que os eleitos de Deus foram “escolhidos de
acordo com o pré-conhecimento [kata prognosin] de
Deus Pai, pela obra santificadora do Espirito, para a
obediéncia” (1 Pe. 1:2). Aqueles escolhidos sdo os que
Deus prevé que livremente aceitarao a salvagao.

4, Aresistibilidade da graca foireafirmada contra a graca
irresistivel e a eficacia absoluta do chamado eficaz.
Todas as boas obras sdo atribuidas unicamente & graca
de Deus, contudo, esta graga ndo coage a vontade a agir
contra a inclinagdo de alguém, mas pode ser resistida
e tornada ineficaz pela perversidade da vontade de
alguém. Se o Espirito Santo fosse irresistivel, Estevam
néo poderia ter dito a seus perseguidores, de maneira
significativa, que eles repetidas vezes resistiam ao
Espirito (At. 7:51). Que significado moral poderia a
pregacdo ou o arrependimento ter se a salvacdo ja
tivesse sido pré-temporalmente decidida? A pregacéo
nio é insincera se nio ha, por predeterminacéo de
Deus, nenhuma possibilidade de resposta? E contrario
a sinceridade divina fazer uma oferta que ndo pode,
sob quaisquer circunstancias, ser aceita. O chamado
de Deus ndo é irresistivel, mas eficaz, operando nao
por constrangimento externo, mas eficazmente e
proporcionalmente em consondncia com a distinta
constituicdo dos processos psicolégicos humanos (Fp.
2:12-13).

5. Contra o decreto da perseveranca final absoluta do
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crente foi reafirmada a possibilidade de desvio, de cair
da graca e de apostasia.®® '

Estes sdo os cinco pontos do ensino arminiano,
cujas referéncias patristicas permanecem amplamente
alojadas no Oriente pré-agostiniano e nas a¢oes conciliares
pbs-agostinianas.®°

Contra estes pontos estao os cincos pontos de Dort,
que representam uma reapropriacio de uma aplicacdo
rigida da visdo agostiniana, que esteve inclinada a dominar
em certos periodos do Ocidente:

1. Depravagdo total: a humanidade caida é incapaz de
qualquer bem, exceto pelo Espirito.

2. Eleicdo incondicional pela dupla predestinagao: Deus
elege um ntmero definido para a salvacéo, justamente
deixando outros para a perdicao.

3. Expiagéo limitada: o sacrificio de Cristo efetiva apenas
a salvacgio dos eleitos.

4, Graca irresistivel: o chamado certamente,
infalivelmente e eficazmente evoca a regeneracao.

5. Perseveranca dos santos: os eleitos podem cair em
sérios pecados, mas o Deus que elege os preserva para
que eles jamais caiam plenamente da graga (destes
pontos vem o acréstico TULIP).%!

A reavaliacio de Karl Barth da doutrina da eleicio
equivaleu a uma critica do calvinismo escolastico, e um
retorno ao ensino patristico pré-agostiniano, enfatizando
que Deus é por nés em Jesus Cristo, ndo contra nés, e que
a vontade de Deus é eleger, e nio rejeitar a humanidade,
que, como um todo, é escolhida em Jesus Cristo. Cristo
é o Deus que elege e a humanidade eleita, livremente
429 Artigos da Remonstréncia, COC 3:545-49.

430 Muito das tradigées anglicana e metodista seguiram esta
tradicio mais antiga grega e pré-agostiniana; cf. Artigos Saxdes de
Visitacdo, COCO 3:189; Wesley, The Scripture Way of Salvation, WIW 6:42;
Fletcher, Works 1:37ss.

431 Sinodo de Dort, COCO 3:581-97; cf. Confissdo de Westminster,
CC 212.
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obedecendo ao Pai, ao compartilhar a condi¢do humana,
escolhe a reprovacio, a perdicdo, a morte e o sepultamento,
somente para ser ressuscitada dentre os mortos. A elei¢do
universal ndo implica salvacdo universal. Embora todos
sejam eleitos, somente alguns elegem sua salvagdo. Mesmo
quando a humanidade rejeita a Deus, Deus ndo rejeita a
humanidade. Desta forma, as rejeicoes devem ser vistas em
um sentido penultimo.%?

OS PERDIDOS

Aqueles Eternamente Separados da Santidade de Deus

A reprovacio se refere a um decreto de Deus de estar
eternamente separado daqueles que sdo autodeterminados
a recusarem os meios de graca e permanecem em pecado.
Assim como no caso da predestinagdo, o decreto divino
estd conectado primariamente com a presciéncia de
Deus dos atos subsequentes de liberdade. Assim, no
caso da reprovacido, o decreto divino de separacao é um
decreto eternamente resolvido para aqueles que Deus
sabe de antemdo que se separardo da bondade de Deus. A
reprovacao é “o pré-conhecimento da maldade de algumas
criaturas” e a preparacio de sua separacdo.®

Deus ndo predestinou ninguém para o mal, nem
salvou ninguém contra sua propria vontade.®¢ Os cdnones
de Arlens renunciaram a visdo de que a livre escolha da
vontade foi completamente destruida apés a queda; de
que aqueles que perecem, perecem pela vontade de Deus;
e de que Cristo ndo morreu pela salvacdo de todos.®> A
problematica ideia de que Deus unilateralmente predestina
pessoas especificas para o mal caminha contrariamente ao
fluxo de imenso testemunho biblico que celebra os atributos
divinos de justica e misericérdia, a vontade primordial de
Deus de salvar toda a humanidade e a suficiéncia da graca.
432 Barth, CD 2.2.145-75.
433 Lombardo, Sent. 1.40; cf. Calvino, Institutas 3.21.5.
434 Concilio de Quiersy, SCD 316-21, pp. 126-27.
435 Letter of Renunciation of Lucidus, Concilio de Arles, SCD 160a, p.
65.
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Nao ha no ensino ecuménico cldssico nenhum
decreto pré-temporal absoluto ou predisposicdo positiva
de Deus para condenar pessoas individuais. Antes, existe
uma reprovacdo negativa que depende e é consequente
a0 exercicio da liberdade humana autodeterminante,
pela qual Deus veta os pecadores recalcitrantes da béngéo
eterna, excluindo-os da eleicéo eficaz.*

Préspero forneceu a distingdo classica entre
predestinacdo positiva e reprovacdo negativa: “De sua
propria vontade sairam; de sua propria vontade cairam;
e porque sua queda foi prevista, ndo foram predestinados
[ béngdo eternal. Eles seriam, contudo, predestinados
caso retornassem e perseverassemn em santidade, por
conseguinte, a predestinagédo de Deus é para muitos a causa da
perseverangd, e para ninguém a causa do desvio (apostasia)’®’.
Agostinho sintetizou: “Aquele que cai, cai por sua prépria
vontade; e aquele que fica de pé, o faz pela vontade de
Deus”.4#8

Como Deus sabia de antemio aqueles que
responderiam em fé, ele também conhecia de anteméo
aqueles que néo o fariam. Acerca da infelidelidade (apistia)
estas falas de Jesus foram lembradas: “quem néo crer sera
condenado” (Mc. 16:16); “aquele que ndo cré no Filho néo
vera a vida” (Jo. 3:36). Como os impenitentes sdo punidos?
Simplesmente ao serem expulsos da heranca da salvacio
eterna — “Apartai-vos de mim (Mt. 25:41). A rejeicdo final
divina do pecado é um ato da vontade consequente divina
pela qual Deus permite que pecadores impenitentes sejam
justamente trazidos ao nada”.

A Autocondenagdo dos Réprobos
O Concilio de Quiersy falou de “apenas uma

436 Gonet, Clypeus Thomist., De Praedest., 2.5.5.2.23, DT (Pohle) 7:216;
cf. ]. B. Franzelin, De Deo Uno (Rome: Soc. De Prop. Fide, 1870), 583.

437 Préspero de Aquitinia, Responses to Objections of Vincent, MPL
51:155ss., italico acrescentado: cf. Fulgéncio, Ad monimum 1.1, MPL 65:151;
Petavius, Theological Dogmatics (BarriDucis: L. Guerin, 1864-70), 10.7ss.
438 Agostinho, The Gift of Perseverance 8.19, NPNF 1:5:532.
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predestinacdo de Deus, que pertence ao dom da graca ou
a retribuicéo da justiga”.®® “O Deus onipotente deseja que
todos os homens, sem excecao, sejam salvos (1 Tm. 2:4), ainda
que nem todos venham a ser salvos. Entretanto, que certos
homens séo salvos, é o dom daquele que salva; que certos
homens perecem, contudo, é a punicdo merecida daqueles
que perecem”.*4

Deus permitiu, mas nio diretamente causou ou
preordenou a resisténcia, por parte dos homens descrentes,
a graca.* Uma vez que os pecadores “através de suas
proprias escolhas malignas e seus corages impenitentes
se tornaram vasos de desonra, nés realmente confessamos
que existe, conforme é justa, condenacao decretada. Mas
da punicio eterna, da crueldade, da impiedade e da falta
de humanidade, jamais dizemos que Deus, que nos diz que
ha alegria no céu quando um pecador se arrepende, é o
autor”.2

A benevoléncia geral da vontade divina fornece
salvaclo paratodos, masrespeita aliberdade humana e suas
vulnerabilidades, e sabe que apenas alguns responderdo em
fé. Isto ndo € uma diminuicdo da dignidade ou liberdade
humana, mas uma honra e manutencio dela. A intencéo
de Deus de salvar a todos néo insinua que Deus deseja, de
maneira absoluta, salvar a todos quer eles queiram ou néo
queiram ser salvos, mas que Deus deseja que todos possam
ser salvos por meios adequados a natureza da liberdade
humana e da integridade moral.?® “Quando elegemos um
presidente, ndo precisamos realizar uma segunda elei¢io
para determinar que os milhGes remanescentes nio sejam
presidentes”, observou Emery Bancroft. “Como a agua
naturalmente corre rio abaixo, o0 mesmo se di com os
pecadores que, se deixados sozinhos, irdo cair em ruina. O
decreto da reprovacio é simplesmente um decreto para nio
439 SCD 316, p. 126.
440 Concilio de Quiersy, SCD 317, p. 126.
441 Concilio de Valenca 3, SCD 321, p. 128.

442 Confissao de Dositeu 3, CC 488-89.
443 Irineu, Ag. Her. 4.37.1-3, ANF 1:518-21; DT (Schmid), 272.
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se fazer nada — um decreto para deixar o pecador consigo
mesmo” 4

Se a Fé Pode Ser Perdida: A Possibilidade de Apostasia
Final

Agracanosguardadecairmos, masanegligénciados
meios de graca pode resultar na perda de boa consciéncia.
Em Judas, vemos o protdtipo da apostasia final de alguém
que é chamado, mas néo segue, obstinadamente resistindo
a graca (Jo. 20:4-6).

Paulo, mesmo com a seguranca de sua salvagao,
entendeu a possibilidade de sua prépria apostasia, e
lutou contra ela, cdnscio de que ele mesmo viesse a “ser
reprovado” (1 Co. 9:27). Mesmo os eleitos que estavam
“solidamente firmados na verdade” (2 Pe. 1:12) foram
exortados a procurarem “consolidar o chamado e a elei¢do
de vocés” (v.10).44

Todo aqueleque suportarou perseverar (hupomeinas)
_ “até o fim sera salvo” (Mt. 10:22). Contudo, isto ndo deve ser

presumido presungosamente como “uma certeza absoluta,
ainda que todos devam colocar e repousar a mais firme
esperanca no auxilio de Deus. Para Deus, a menos que
os proprios homens fracassem em sua graga, conforme
‘aquele que em vds comecou a boa obra a aperfeicoara,
operando tanto o querer quanto o efetuar”.#¢ Aqueles
que livremente acreditam e crescem na graga serdo salvos,
perseverando até o fim. Deus propés-se desde a eternidade
a salvar aqueles que ele previu que perseverariam em fé
ativa em amaor.

Aqueles que perseveram néo caem da graca. Tais sdo
os que sdo previstos por Deus como perseverando atéo fim
(1 Pe. 1:1-4; Jo. 10:28). Diz-se que esta eleigdo é, portanto, (a

partir do ponto da presciéncia divina) imutavel, particular
444 CT 241.

445 Cf. Artigos da Remonstrancia, COC 3:545-49; Arminio, Carta a
Célibo, Works 2.689ss.; W. King, A Discloure on Predestination (London: J.
Murray, 1821); Watson, TI 2:25-27).

446 Trento 6:13, p. 38; cf. Filipenses 2:13.
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e eterna (Ef. 1:4; 2 Ts. 2:13; Mt. 20:16; 24:24; Rm. 8:29-30).
Ainda que os eleitos possam subjetivamente experimentar
por certo periodo a perda da graca interior (Sl. 51:12; 1 Co.
10:12), eles perseveram (Mt. 10:22; Rm. 8:38; Fp. 2:12).

Criséstomo magnificentemente observou que o
tesouro da graca “ndo apenas é preservado, mas também
preserva a casa onde a graca é armazenado”. Deus “colocou
o tesouro [da graga] ndo em um vaso de pedra, mas em um
vaso de barro”. O vaso é fraco precisamente para revelar
o poder do mantenedor do tesouro de preservar o vaso.
O tesouro ndo é “preservado pelo vaso, mas ele mesmo
preserva o vaso”.44/

Contra a Presungdo

O crente ndo deve “ir tdo longe ao ponto de afirmar
com absoluta certeza de que ele esta entre o nimero dos
predestinados, como se fosse verdade que uma pessoa
justificada nio pudesse mais pecar, ou se a pessoa de fato
pecar, queela deve prometerasi mesmaumarrependimento
assegurado. Pois, exceto pela revelacdo especial, ndo se
pode saber quem Deus escolheu para Si mesmo”.4®

Tais questodes permanecem finalmente
impenetraveis & analise empirica. Nao existe obrigacio
teologica de tentar definir conceitualmente o que
transcende o saber humano.

A Confissdo de Westminster cautelosamente
concluiu:
A doutrina deste elevado mistério da
predestinacdo deve ser tratada com
prudéncia e cuidado especial, para que
os homens se atentem a vontade de Deus
revelada em Sua Palavra, e obedecendo
a ela possam, a partir da certeza de sua
vocacao eficaz, estar certos de sua eleigdo
447 Jodo Criséstomo, Eutropius, NPNF 1:9:260.
448 Trento 12 (Sexta Sessfo, Justificacdo).
449 Férmula de Concérdia, “Solid Declaration” 11:54, 55, BOC 625;
cf. DT (Schmid) 276; Romanos 11:33-36; Isaias 40:13; 40:28; J6 41:11; 5:9; 15:8;
SL. 92:5, 139:6.
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eterna.*°

Se alguém ensina a doutrina da eleigdo
graciosa de Deus a vida eterna de tal
maneira que cristdos desconsolados néo
encontrem consolo algum nesta doutrina,
massejamlevados aduvida eaodesespero,
ou de tal forma que o impenitente seja
fortalecido em sua autovontade, tal nédo
esta ensinando a doutrina de acordo com

a Palavra.*?

Permitamos que Cristo, portanto, seja nosso espelho,
em quem possamos contemplar nossa predestinagao.?

450 CC199.
451 Férmula de Concérdia, “Epitome” 11, BOC 497.
452 Segunda Conferéncia Helvética, CC 140.
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PARTE CINCO

ONDE A HISTORIA DA
GRACA ENCONTRA O
MISTERIO DA
ESCOLHA PESSOAL



~ CAPITULO9
A HISTORIA DA ALIANCA DA GRACA

Meu encontro pessoal com o Senhor ressurreto
e com o Espirito vivificante acontece no contexto de
uma extensa histdria, que profundamente ilumina sua
significancia pessoal. Somente ao passo em que entro
nesta ampla histéria da graca, eu estou sendo formado
evangelicamente.

Minha formacdo espiritual individual no
acontece em separado desta discernivel histéria da
graca. Pretender falar da formacio espiritual individual
enquanto esquecendo a histéria do Espirito é abstrair a
pessoa do contexto, e, consequentemente, proceder com
entendimento abstrato e descarnado da graca.

A graca é conhecida através da histéria de sua
revelacio. E por isto que existe uma grande ligacdo no
pensamento judaico e cristdo entre graca e histéria. A
vinda da graca no tempo é geralmente relatada em estilo
de narrativa, ndo como sequéncia dedutiva de proposicoes,
mas como uma histéria especifica, uma sequéncia de
acontecimentos lembrados.

Isto ndo é, contudo, uma histéria comum, mas a
histéria da alianca entre Deus e a humanidade. E por isto
que a Escritura Hebraica e os escritos do Novo Testamento
exercem um papel crucial na formacao espiritual pessoal.

O cerne da complexa histéria da graga salvadora
na histéria pode ser contado em um Unico paragrafo, mas
somenteaocondensaruma histérialongaeintrinsecamente
costurada:

Os descendentes de Addo e Eva, tendo
obstinadamente perdido o favor de Deus, vivem a partir
da imagem divina imperfeita, presos em sindromes
de desespero, ansiedade, orgulho e culpa. Tudo teria
perecido nesta condicéo caso Deus, pela graca, nio tivesse
fornecido um plano de salvacdo. Movido por compaixéo
pela humanidade caida, Deus enviou seu tnico Filho para
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assumir a natureza humana, para fazer e sofrer o que era
necessario para sua salvagdo. Esta salvagio é prometida a
todos que obedecem aos termos e condicées da alianga -
arrependimento e fé confiante que se torna ativa em amor.
Esta chamada a salvacio me é enderecada pessoalmente, e,
através de mim, a todos que eu encontro.

Esta histéria entrelagada, vista por um vislumbre, é
uma crénica da alianga divino-humana.

A GRACA EXPRESSA COMO HISTORIA DA ALIANCA

Para entender a narrativa como um todo, fazemos
bem investigar diretamente em seu centro: a natureza da
alianca, seus participantes, representantes, simbolos, ritos,
ratificagdo e efeitos. A nocéo da alianca (Hebraico: berith,
Grego: diatheke) é colocada no cerne do ensino judaico e
cristdo da graca salvadora.

A alianca formou a matriz relacional na qual os
acontecimentos especificos da histéria da salvacdo foram
desempenhados e entendidos. A alianga divino-humana
nio era pensada meramente como um acordo contratual,
antes, mais amplamente como um oikonomia, um plano
divino avancando através de muitos estagios, uma
“Disposicéo ou Acordo assumido pelo supremo propoésito
da graca”.®®

Os Parceiros Desiguais do Pacto da Graga

A alianca graciosa entre Jeovd e Israel era
decididamente entre partes desiguais: o resgatador
transcendente daqueles em prisdo e o carente vulneravel
que diante do pacto nfo eram um povo, os “menores de
todos os povos” (Dt. 7:7). A alianca foi oferecida por Deus ao
povo, néo o contrario. Como na criacao, Jeova trouxe Israel
a partir do nada. As partes da alianga divino-humana séo
Deus, o iniciador do pacto, e a humanidade, que responde
ao pacto.

A totalidade da humanidade é representada por

453 Watson, TI 2:94; cf, Efésios 1:10.

199



Adéao, ahistoria caida de Noé, o povo eleito de Abrado, o povo
sob exigéncia divina por Moisés, e a formacio do povo em
uma distinta tradicdo real e identidade na histéria por Davi.
Cada um destes importantes receptores representantes da
alianca tém uma histéria, e a histéria destes no tempo se
torna a minha histéria, a histéria da graca adotando uma
forma memoravel.“

A proépria alianca é um dom, portanto, uma graga.
A béncéo da alianca é prometida com a simples condicio
de que os receptores devem deliberadamente confiar
e alegremente recebé-la. Ndo existe mérito nesta fome
ou prontidio. Intencionado para todos, este dom nio é
finalmente recebido até que o requisito da receptividade
esteja presente (Rm. 3-4; Hb. 11).

Na antiga Israel, dizia-se que uma alianca era
“cortada”. Vitimas sacrificiais eram comumente mortas
quando contratos eram firmados. Em um sentido geral
qualquer coisa acordada entre duas partes sob tais
condicoes poderiam ser chamadas uma alianca (pacto).
Duas tribos poderiam fazer uma alianca pela paz. Um
homem e uma mulher poderiam fazer uma alianca para
se casarem. O vencedor poderia fazer uma alianca com os
conquistados para poupa-los. Uma relagio afetuosa entre
dois amigos, tal como Davi e J6natas, poderia ser manifesta
por uma alianca. A alianca poderia ser feita entre dois
iguais (ex. Abrado e Abimeleque, Gn. 21:32), ou entre partes
desiguais (Deus e Israel, Jr. 11:1-7).

A Alianga como uma Transagdo Social, Ndo Esgotada
pela Andlise Intrapessoal

Aqueles que entram na alianca da graca nio entram
isoladamente como individuos, desprendidos, ou em base
solitaria, mas como comunidades, familias, unidades tribais
ou nacionais, onde o querer da comunidade configura o
destino do querer pessoal.

454 Calvino, Institutas 1:8; 2.1-10; cf. H. R. Niebuhr, The Meaning of
Revelation (New York: Macmillan, 1960).
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A alianca foi entre Deus e o povo como um todo, e
através do todo, com cada membro individualmente. Jeova
encontrou e lidou com individuos, mas as promessas da
alianca eram principalmente direcionadas & comunidade
coletiva, e através dela voltada para pessoas em particular.5
As pessoas da alianga eram vistas na Escritura como se
consideradas juntas, de maneira multigeracional, como
uma Gnica pessoa corporativa.

E poristo que no inicio da histéria de Israel poderia
se dizer que os pecados dos pais poderiam ser visitados nos
filhos, e que a recompensa ou punicédo do lider ou membro
da familia atingia toda a familia (Lv. 26:39; Lm. 5:7). A nog¢do
de livre agéncia individual e responsabilidade privada foi
um desenvolvimento posterior, pos-exilico. A imortalidade
era vista, primeiramente, menos de maneira individual ou
pessoal, do que a promessa eterna a Israel como um povo
(Jr.33; At. 7).

Ao falar de alianca matrimonial entre crentes e
descrentes, Paulo entendeu o entrelacamento de destinos
humanos na relagio pactual: “Porque o marido descrente é
santificado pela mulher; e a mulher descrente é santificada
pelomarido”(1Co.7:14). Umavez queos seres humanosvivem
em comunidades de alianca, sua eterna responsabilidade
com Deus estd profundamente entrelagada nas escolhas
feitas por aqueles com quem eles vivem em aliancga.®®
A natureza radicalmente intergeracional e social das
histdrias da alianca molda e condiciona a histdria da graca.

O Testamento da Graga é Estabelecido Através da Morte
Sacrificial

Na dispensacdo de Addo a Abrado, quando o
conhecimento moral humano estava em sua infancia,
os sacrificios foram instituidos. O sacrificio nio era
uma instituicdo arbitraria ou desprovida de significado.

455 Exodo 32:13; cf. H. W. Robinson, Redemption and Revelation
(New York: Harper and Bros,1942).
456 Lutero, Comm. on 1 Corinthians, LW 28:34-36.
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Utilizando simbolos disponiveis da vida pastoral, o
sacrificio apontava dramaticamente para o fato central
da alienacfo divino-humana: a culpa em relacéo a justica
exige expiacdo, que ocorre pelo derramamento de sangue
(Nm. 7, 1 Sm. 16:1-5; Hb. 9:22). Mas como isto poderia ser
uma expressdo de graca?

Os exegetas classicos defendiam que o sacrificio
animal foi instituido pelo designio da providéncia divina,
ndo como um mecanismo de raciocinio humano ou
imaginacéao socioldgica. A relagdo é notavel: exigiu-se que
Addo e Eva fizessem vestes de pele para se vestirem sob
as duras condicdes que prevaleciam ao leste do Eden. Os
animais precisaram dar sua prépria vida a fim de que
humanos se aquecessem, uma situacio nio necessaria no
Eden. A matanca de animais para se manter as pessoas
aquecidas teve um propdsito providencial, de acordo com os
escritores antigos: mostrar aos seres humanos a realidade
da morte, e sua propria mortalidade como pecadores.®7
Pela necessidade deles de se manterem aquecidos, Deus
estava ensinando & humanidade caida que “o destino do
homem é como o dos animais; o0 mesmo destino aguarda
ambos: assim como um morre, 0 outro também morre”
(Eclesiastes 3:19).

Na Biblia hebraica, o firmar de uma alianca era
comumente acompanhado e atestado por um sacrificio,
onde as partes de um animal sacrificial eram divididas, as
chamas (implicando a prépria presenca santa, purificadora
e feroz) passavam através do animal sacrificial, e as partes
em transacdo, portanto, ratificavam a alian¢a. O cordeiro
pascal servia como uma continua recordacio anual da
duradoura alianca entre Jeovi e Israel (Ex. 12:27).

Alinguagem de alianca foi emprestada as metaforas
juridicas, diplomaticas e domésticas, cada uma das quais
destinada a se tornar basicamente transformada na luz da
vinda do Filho encarnado. Em um periodo tdo primitivo

457 Ambrésio, Isaac, FC 65:10-12; cf. pp. 316-17; Basilio, Hexaemeron,
NPNF 2:8:85 ss.; WL 352ss.
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quanto o tempo de Gidedo, foi revelado antecipadamente
que “todos os sacrificios dos gentios devem ser abolidos, e
somente o sacrificio da paixdo do Senhor deve ser oferecido
a Deus”.%®

A alianga do Novo Testamento da graca foi no
tempo, por fim, ratificada na cruz pelo sacrificio do
“cordeiro morto desde a fundacio do mundo” (Apocalipse
13:8). “Cristo é o mediador de uma nova alianca”, de acordo
com Hebreus, “intervindo a morte para remissio das
transgressoes que havia debaixo do primeiro testamento”
(Hb. 9:15). Ele, desta forma, se tornou a garantia e a certeza,
para a humanidade, das béncdos de Deus recebidas
através da morte expiatdria, e a garantia a Deus em prol
da humanidade em obediéncia a todas as condicdes da
alianca. “De tanto melhor alianca Jesus foi feito fiador” (Hb.
7:22).

Esta alianca é um novo testamento, portando as
marcas essenciais da disposicdo testamentaria juridica.®
Este berith (Grego: diatheke; Latim: foedus, pacto, alianca,
testamento) indica uma promessa vinculativa feita por
Deus e cumprida através de Cristo. Onde a execucio de um
testamento ocorre,devehavermorte. Amortedeumtestador
precede a transferéncia de posse. Para um testamento
ratificado ndo se pode fazer acréscimos adicionais. Uma
fez feito, ele permanece como um testamento autenticado
e completo. Todas as exigéncias de um testamento se
encontram na alianca divino-humana: um testador (o Filho
eterno), a ratificacdo do testamento pela morte do testador
(a cruz), e os herdeiros do testamento (os fiéis; Hb. 8:6; 9:16-
17).460
TEMPO DA ALIANCA

Os textos escrituristicos implicam uma distingéo

458 Ambrésio, The Holy Spirit, FC 44:37.

459 Heppe, RD 374.

460 ‘Wollebius, CTC 21, RDB 117ss.; cf. Witsius, OFD 2:2:5; Braun, DF
1;3.4, 4, EM Heppe, RD 374.
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basica entre o relacionamento aliancistico pré-temporal
entre o Pai e o Filho, e a alianga da graca no tempo entre
Deus e 0 povo. !

A Alianga Pré-temporal da Graga Entre o Pai e o Filho

Na alianca pré-temporal da redencdo, o Pai envia,
o Filho é enviado. Este é o plano que esteve escondido por
séculos (Ef. 3:9), mas revelado nestes Ultimos dias: Cristo
veio a0 mundo para executar uma acio perdoadora e
resgatadora prevista desde a eternidade (Ef. 1:3-14).

Os termos da alianca pré-temporal entre Pai e Filho
sdo conforme segue: o Pai deu ao Filho uma obra a fazer,
enviando-o a0 mundo para assumir natureza humana a
fim de realizar a obra, e prometeu sua incomparavel béncio
a humanidade quando a obra foi completada. Todos os
elementos de alianga estdo, portanto, pré-temporalmente
em lugar: as partes responsaveis, uma condicdo, uma
promessa, um acordo. Uma obrigacdo foi executada pelo
Pai (capacitando a misséo e ofertando o presente), e pelo
Filho (assumindo natureza humana, sofrendo e morrendo
pela redencdo da humanidade, Cl. 1:15-20; Fp. 2).

Somente o Encarnado poderia ser um partido
tanto para o designio pré-temporal de Deus (uma vez que o
Filho estava “com Deus e era Deus”) quanto para a alianga
com toda a humanidade (uma vez que ele foi um homem
e obediente a lei), e um mediador daquela mesma alianca
entre Deus e a humanidade caida. Cristo, sendo humano
e descendente de Adao, Abrado e Davi, é um membro da
comunidade humana em alianca - toda a humanidade, e,
representativamente, Israel — sem cessar de ser, 20 mesmo
tempo, o mediador e cumpridor da alianca.%6?

Jesus entendia que o Pai tinha lhe “enviado ao
mundo” (Jo.17:18). E esta obra que Jesus completou no tempo
através de seu sofrimento e morte, orando: “Eu glorifiquei-te
na terra, tendo consumado a obra que me deste a fazer” (Jo.

461 Irineu, Ag. Her. 4.9.3ss., ANF 1:472-73.
462 Jodo Damasceno, OF 3.19, NPNF 2:9:68; cf. WL 344ss.
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17:4). Paulo simplesmente escreveu: “Mas, vindo a plenitude
dos tempos, Deus enviou seu Filho, nascido de mulher,
nascido sob a lei, para remir os que estavam debaixo da lei,
a fim de recebermos a adogéo de filhos” (Gl. 4:4-5). “Nisto se
manifestou o amor de Deus para conosco: que Deus enviou
seu Filho unigénito ao mundo, para que por ele vivamos” (1
Jo. 4:9).

A promessa do Pai era garantir essa obra filial ao
oferecer o Espirito sem medida, que a humanidade do Filho
seria constante e suficientemente reabastecida pela graca,
ao ponto de liberta-lo do poder da morte e retorna-lo ao
lado do Pai entre os exércitos celestiais, que todas as coisas
no céu e na terra devessem se tornar, por fim, unidas nele.
O Pai entdo envia o Espirito para todo aquele que o Filho
deseja, aqueles que eram “seus” pela fé, que todo os fiéis
seriam atraidos ao Pai, que este reino de graca abarcaria e
abencoaria todas as nacdes, e seria feito conhecido a toda
inteligéncia sapiente e espiritual através do tempo e da
eternidade (Jo. 14-17; Rm. 5-7).

O Engajamento Pessoal no Tempo de Deus Aliancista

O que o Pai e o Filho determinaram na eternidade foi
manifesto no tempo na alianca da graca. Cristo se tornou o
mediador (mesites) e certeza e garantia da alianca. Através
de sua vida, morte, e ressurreicdo, Deus ratificou a nova
alianca com a humanidade caida (1 Tm. 2:5; Gl. 3:19-20).

A alianca pré-temporal exigia uma vida real vivida
no tempo, se tornando ossos de nossos 0ssos e carne de
nossa carne, sendo feita como nés de toda a maneira, exceto
sem pecado. Ele voluntariamente preencheu toda a justica,
vivendo sob a lei sem mancha ou méacula, carregou nossos
pecados, se tornou maldic&o por nés, e ofereceu a si mesmo
como um sacrificio pelos pecados do mundo. Esta é a obra
expiatéria e reconciliadora de Cristo.

Embora o plano divino de redimir fosse plenamente
concebido e formulado no conselho eterno pré-temporal

463 Lutero, SML 6:224ss.
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do Deus triino antes da criagdo, seu reconhecimento
e recepcdo dentro das condicées da histéria humana
foi gradual em sua realizagdo, através de uma historia
especifica do relacionamento aliancista, as vezes chamado
dispensacdes ou economias ou providéncias da alianca
(Calvino, Institutas 2.6-11). A histéria da salvacio abarca
e reconta uma série de dispensagdes da alianca da graca
(administrativo foederis gratiae), amplamente chamada
de dispensagdes ou economias noética, patriarcal (ou
abradmica), mosaica (ou sinaitica), e cristd ou formas de
ordenar o relacionamento divino-humano.

Irineu falou de uma dispensacdo triplice da graca:
o periodo primitivo da alianca divino-humana de Ad&o
a Moisés, no qual a lei foi escrita no coragio; a alianca
mosaica, na qual a lei foi codificada em mandamentos
externos, durante o tempo de Moisés a Cristo; e a nova
alianca em Cristo, na qual a lei foi novamente escrita no
coracéo pelo poder renovador de Deus, o Espirito. Tedlogos
reformados semelhantemente também falaram de trés
dispensacdes: antes da lei, sob a lei, e cumprindo a lei (ante
legem, sub lege, post legem).«*

A sequéncia do tempo da alianga antes de Cristo é
as vezes concebida em trés periodos: Addo e Eva através de
Noé a Abrado e Sara (para toda a humanidade, embasada
no protoevangelho de Génesis 3:15); Abraéo e Sara a Moisés
(para toda a humanidade através da semente de Abrado,
embasado em Génesis 15 e simbolizado pela circuncisio);
e Moisés a Cristo (para o povo separado da lei, embasado
em Exodo 20, reduzindo, por fim, a um remanescente). A
alianca divino-humana assume estas varias formas através
de seu longo curso do desenrolar da histéria.

A Unidade das Aliangas Diversas
464 Cocceius, SDF10:278ss.; cf. Leonardus Riisen, Francisci Turretini
compedium theologiae (Amsterdam: n.p., 1695), 10:17; Irineu, Ag. Her. 4.9-
16.
465 Calvino, Institutas 4.15, 4.16; cf. Wollebius, CTC 21, RDB 117-20,
Heppe, RD 395.
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Nédo existem mdultiplas aliangas divino-humanas
separaveis que diferem em substancia, mas essencialmente
apenas uma alianca da graga administrada através de
temas, lugares, economias, circunstincias, sistemas de
simbolos, e dispensac¢Ges variadas. Embora a alianca seja
uma, as dispensacées da alianca sdo muitas, perpassando
mais de quarenta séculos. Cada momento discreto aponta
finalmente a seu cumprimento naquele que é “o mesmo
ontem, hoje, e eternamente” (Hb. 13:8).

Em todas as formas da alianca divino-humana, a
salvacéo é prometida e a fiel obediéncia exigida. Os termos
essenciais da alianca permanecem os mesmos sob variadas
circunsténcias histéricas antes e depois da encarnagéo. Em
ambos os testamentos, Deus promete béncao e remissdo de
pecados para aqueles que se arrependem e creem. ¢

Irineu aplicou esta analogia: “A obra de Deus é como
uma competicdo atlética que exige que se cumpram varias
contingéncias. Embora o lutador permaneca uma unica
pessoa, suas estratégias variam durante uma competicdo
estendida, no caso de Deus, competices que duram
eras”.“’ Estas condi¢des variadas de muitos séculos exigem
expressoes variadas da alian¢a divino-humana.

O Tempo de Espera e o Tempo de Cumprimento

O tempo, sob as condi¢des da alianca, é dividido
no tempo antes e o tempo apés a prépria vinda de Deus.
E por isto que todos os participantes na alianca podem
ser classificados nestas categorias: aqueles que vivem em
expectativa da vinda de Cristo, e aqueles que ja vivem em
unifo com Cristo pela fé. Estes sdo distintos daqueles que
nio esperam o Cristo.“®Atitudes voltadas para a historia
podem, desta forma, ser rudemente diferenciadas em duas
visbes: aqueles que ndo esperam um evento de salvacdo, e

466 Zecharius Ursinus, Commentary on the Heidelberg Catechism
{Cincinnati: T. P. Bucher, 1851}, 97-100; cf. Heppe, RD 392.

467 Irineu, Ag. Her. 4.16.3, ANF 1:481; 4.36.2, ANF 1:515.

468 Cocceius, SDF10.227.
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aqueles que esperam. Entre os que viveram a partir da
expectativa de um evento messianico, alguns veem isto
como algo ainda por vir, outros como ja tendo vindo.

Esta disting¢éo esta implicada na divisdo da Escritura
nos testamentos anterior e posterior. A premissa é que uma
alianca divino-humana foi diferentemente administrada
antes e depois de Cristo. Assim como o pacto de obras foi
formado com Ad&o, assim o pacto da graca foi formado
com Cristo (Rm. 5:12-21; 1 Co. 15:21-22; 47-49).47°A nocao de
um antigo diatheke (testamento, alianca, 2 Co. 3:14) se refere
a documentos testemunhando toda a expectativa que
precedeu Cristo (da criagdo & encarnacao). Ele se chama
“antigo” ndo porque ficou antiquado, mas porque ele foi
gloriosamente completado e cumprido por aquilo que é
incomparavelmente “novo” - Jesus Cristo, o cumprimento
pessoal do plano divino da redencdo.” Qualquer fala de
antigo e novo deve evitar a visdo ingénua de que a alianca
com Israel foi abandonada, que tende a inclinar-se para um
antissemitismo.

O Cristo por vir foi prenunciado constantemente
por toda a histéria de Israel em suas leis, ceriménias,
sacrificios, profetas e expectativas histéricas.#”> Tanto a
antiga quanto a nova alianca “tiveram e ainda tém uma
comunhéo, uma salvacio, em um sé e mesmo Messias, em
quem, como membros de um corpo, eles estio todos juntos
sob uma cabeca, e por uma fé sio participantes de uma a
mesma carne e bebida espiritual”. Contudo, nés realmente
reconhecemos, por vezes, uma diversidade nas garantias e
sinais do Cristo prometido e exibido.*”

Somente a cruz poderia ter feito a alianca da lei
entendivel como “antiga” (Hb. 8:13). Entretanto, a alianca
divino-humana permaneceu fundamentalmente a mesma

sobre todos os seus periodos de mutacio: Deus promete
469 Reinhold Niebuhr, NDM 2.1ss.

470 Agostinho, CG 13.23, FC 14:336ss.

471 Irineu, Ag. Her. 4.9-10, ANF 1:472-73.

472 Concilio de Florenca, SCD 695, p. 220.

473 Segunda Conferéncia Helvética, CC 142.
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graca aos pecadores, chamada para resposta radical.7
Testamentos novo e antigo cantam o mesmo coro: ha
um sé Deus (1 Tm. 2:5-6), que oferece salvagdo a partir de
misericordia, primeiro pela lei, e depois ao pessoalmente
vir para cumprir a lei (Jr. 31:31-34; Mt. 5.17; Rm. 13:8-10; Hb.
8:13).

A lei levitica era a exigéncia do Deus tnico em
seu préprio tempo e dispensacdo (Rm. 7:12),4” oferecendo
nio apenas temor de Deus, mas também graca.“’¢ Apods
a propria vinda de Deus, os preceitos da lei se tornam a
base para entender o quido profundo a humanidade esta
entrelacada no pecado. O préprio Cristo € o cumprimento
dalei, o fim da lei entendido como condenagéo, de maneira
que a observancia da lei renovada continua a pertencer ao
povo da alianca.*”

O Espirito conforme prometido na velha alianca
esta na nova alianca derramada sobre toda a ¢arne (J1. 2:28-
29; At. 2:17). O que os profetas ansiaram ver apareceu (Lc.
10:21-24; 1 Pe. 1:10-11). Com o Filho através do Espirito, a lei se
torna escrita’em nossos coracoes conforme foi prometido
(Jr. 31:33-34; Rm. 8). Aqueles que estavam “separados da
comunidade de Israel, e estranhos as alian¢as da promessa,
néo tendo esperanca, e sem Deus no mundo. Mas agora em
Cristo Jesus, vés, que antes estaveis longe, ja pelo sangue de
Cristo chegastes perto” (Ef. 2:12-13).

Venha, 6 fiel, levante a tensdo
Da alegria triunfante;
Deus trouxe seu Israel
Da tristeza para a alegria;
Libertos do amargo fardo de Farao
Os filhos e filhas de Jacé;
Os levaram com pés secos
Através das dguas do Mar Vermelho.
Até o0 nascer das almas hoje;
474 Clemente de Alexandria, Stromata 4.16, ANF 2:428.
475 Concilio de Toledo, SCD 28, p.13.
476 Ledo IX, SCD 345, p. 141..
477 Trento 6, SCD 804, 828-37, pp. 253ss.; SCD 712, 1356-57, 1519-20.
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Cristo rompeu sua prisao,

E do sono de trés dias na morte
Como um sol havia nascido;

Todo o inverno de nossos pecados,
Extenso e escuro, esta fugindo

De sua luz, a quem damos

Louvor e adoracdo imortal.*”

A alianca nio é removivel por negligéncia, capricho
ounegacaohumana. Ela éestabelecidapela promessadivina
como uma alianca eterna (Hb. 13:20; Os. 11:1-11), cuja paz
néo sera removida (Jr. 33:20-25). “Se a alianc¢a de um homem
for confirmada, ninguém a anula nem a acrescenta. Ora,
as promessas foram feitas a Abrado e a sua descendéncia”
(GL. 3:15,16). Foi prometido que a descendéncia continuaria,
portanto, esperava-se que Abrado, Isaque, Jacé, Davi (tipos
antecipatérios de respondentes fiéis) tivessem uma heranga
duradoura, por mais improvavel que as vezes pudesse ter
parecido.

A maré do tempo jamais

Sua alianga removersi;

Seu nome permanecera para sempre,
Seu imutavel Nome de Amor.4?

478 Jodo Damasceno, “Come, Ye Faithful”, hino traduzido para o
inglés por John Mason Neale, HPEC 157.

479 James Montgomery, “Hail to the Lords Anointed”, 1821, HPEC
90.
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CAPITULO 10
A PLENITUDE DA GRACA RECEBIDA

Estamos sendo formados espiritualmente como
pessoas por Aquele que nos conheceu pessoalmente na
histdria. Aqueles que sdo formados pelo Espirito na mente
de Cristo se encontram nesta histdria estendida como se
a histéria da graca estivesse se tornando suas proprias
histérias.

A tese que completa este estudo é que a relevancia
da graca para a formacao espiritual é entendida de maneira
cada vez mais profunda apenas quando vemos a histdria
pessoal da graca de alguém a luz da histéria césmico-
escatolégica da graca.

A SEMENTE DA MULHER: REDENCAO PREFIGURADA

A salvagdo viria através da semente humana. A
maneira divina de resgatar a humanidade viria através de
alguém plenamente humano. Foi revelado gradualmente
que a semente prometida seria a semente da mulher, a mie
de todos os viventes, por meio da semente de Abrado como
prototipo dos fiéis, e descendente da semente real de Davi
(Gn. 13:15-16; Sl. 18:50; 22:23; 48).

O Protoevangelho

O propésito divino de redimir a humanidade foi
singularmente declarado imediatamente apds a queda,
de acordo com a exegese classica de Génesis. Isto veio
na forma critica de uma promessa de que da semente da
mulher viria alguém que amarraria o poder do mal. Esta
passagem, geralmente chamada de “protoevangelho” ou “o
primeiro evangelho”, é uma forma antecipatéria da vinda
das Boas Novas da redencio. A esséncia desta promessa esta
escondida na maneira com que Deus se dirigiu a serpente
apos a queda: “Porei inimizade entre vocé e a mulher, entre
a sua descendéncia e o descendente dela; este lhe ferira a
cabega, e vocé lhe ferira o calcanhar” (Gn. 3:15).
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A serpente permaneceu como uma metafora para
o tentador, o enganador superinteligente, o inimigo, sobre
quem a maldicdo certamente cairia em uma data futura
ndo especificada. Esmagar a cabeca da serpente significava
uma lesdo fatal*® A descendéncia da serpente sdo os co-
conspiradores de Satanas (Jo. 8:44; Ef. 2:2). A descendéncia
de Eva é toda a humanidade. Um redentor dentre a semente
da mulher daria um golpe fatal na morte, na cruz, atingindo
a cabeca de Satanas. Satanas faria com que o redentor
sofresse (ferindo seu calcanhar).®

Aquela por quem o redentor viria seria (da semente
de Eva) uma mulher; o redentor prometido que esmagaria
o poder demoniaco seria um homem (“ele esmagara”,
como um “homem nascido de mulher”). Desta maneira,
a complementaridade de género do acontecimento da
salvaco foi antecipada desde o inicio: Deus, por meio de
um homem nascido de mulher, se voltaria ao pecador em
misericordia para reverter a condi¢do humana do pecado
para a salvacio prometida pela graca (Gl. 4:4).

Esta complementaridade de género esti acoplada
com uma imagem de que exerceria um papel decisivo por
toda a historia da salvagio: a semente. A semente da mulher
é o meio da salvagio prometida. Posteriormente, a semente
de Abrado e a semente de Davi serviriam como metaforas
da promessa da derrota final do arqui-enganador (Rm.1:3;
4:13-18).482

A Ironia Tipoldgica

Considere esta ironia tipolégica: o tentador da
humanidade que havia enganado nossos primeiros pais
viria, em certo tempo, a ser plenamente subjugado. Esta
vitéria ocorreria precisamente por meio da descendéncia
da mulher, que havia sido tentada e caido com seu parceiro
da criacdo, Addo. Esta é a primeira profecia biblica de uma

480 Jodo Cris6stomo, Hom. On Gen. 17, FC 74:238-46.
481 Calvino, Comme. 1:170-71.
482 Lutero, Lectures on Genesis 3.15, WLS 3:121; cf. WA 42: 146.
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salvagio vindoura por Aquele que imaculadamente desfaria
o que o tentador da liberdade humana astutamente havia
feito, Aquele que por pura bondade amarraria o valente.
As sementes da histéria da salvagio j& estdo, portanto,
semeadas nos primeiros capitulos de Génesis.“®

“Foi enquanto Eva era ainda virgem que a palavra
ludibriadora havia adentrado seus ouvidos e, a partir dela,
construiria o edificio de morte. Na alma de uma virgem,
semelhantemente, deve ser apresentada a Palavra de Deus
que construira a estrutura da vida; de maneira que o que
havia sido reduzido a ruina por este género, possa pelo
mesmo género ser recuperado a salvacio”.® Ambroésio
argumentou que era adequado que uma mulher fosse
designada como a primeira mensageira do evangelho a
toda humanidade, a fim de que “aquela que primeiro havia
trazido a mensagem de pecado ao homem fosse a primeira
a trazer a mensagem da graca do Senhor” .

O protoevangelho prometeu que, nio quando, esta
vitoéria aconteceria. A prisdo do homem valente (Mc. 3:27)
nio sedaria sem luta, ou sem sangue ou sofrimento. Haveria
uma longa inimizade na histéria entre a humanidade e
o tentador. A humanidade seria ferida. Contudo, por este
meio a cabega do inimigo seria esmagada (Gn. 3:15).

Unidade Humana em Eva: Mde de Todos os Viventes

A semente desta mulher seria o Salvador, e toda a
histéria humana viria dela e seria unificada nela. Portanto,
ela foi chamada Eva (doadora de vida) “pois ela seria a mae
de toda a humanidade” (Gn. 3:20).

Um breve interliidio é exigido nesta narrativa: Tem
surgido surpreendente apoio cientifico para a incipiente
intuicdo biblica de que toda a familia humana é realmente
uma, e compartilha uma linhagem literal de uma Gnica mae
ou um pequeno grupo de méies. Geneticistas descobriram

483 Calvino, Comm. 1:167-71; cf. Pius 10, SCD 2123, pp. 545-46.
484 Tertuliano, On the Flesh of Christ 17, ANF 3:536.
485 Ambroésio, Of The Holy Spirit 3.11.7, NPNF 2:105145.
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que existem marcadores genéticos que assinalam
rotas migratérias de milénios passados. Existe grande
probabilidade que o gene migratério é consistente com
o que é conhecido do registro féssil, a saber, que a Africa
é o lar ancestral de todos os genes do homo erectus. Esta
pesquisa tem se embasado na identificacio e rastreamento
de um gene de DNA mitocondrial que é transmitido
somente as mulheres — ele ndo existe no sexo masculino.
Pesquisadores genéticos pegaram estes genes, os fatiaram
em segmentos e os examinaram com autorradiografia. Em
todo caso, a mie tem um fragmento do gene que o pai ndo
possui. Cada gene mitocondrial de uma geracio seguinte
tem mais variacGes do que aquela da geracdo anterior.
Uma abordagem correlata estudou placentas de mulheres
de diferentes racas, buscando aquelas com o maior nlimero
de mutagoes, desta maneira, as mais antigas continuidades
(aquelas que sofreram mais mutagdes). Os pesquisadores
descobriram que o povo Kung, da Africa Calaari, tinham
o maior nimero de mutacles, e, por conseguinte, de
acordo com esta hipétese, delas seriam as mais antigas
linhas de genes. Ademais, aqueles pesquisadores genéticos
descobriram que existem trés divisbes de pool genéticos
com semelhancas distintas. Mas existe também incrivel
evidéncia de que estes trés conjuntos de pools genéticos
estavam todos associados a um Unico pool de cerca de
duzentos mil anos atras. Logo, todos os genes mitocondriais
vieram de uma mesma fonte.

Pesquisadores tém conjecturado com base nesta
evidéncia que houve uma Eva da Africa literal e nio
simplesmente mitica ou simbélica, que foi a fonte do
pool genético humano, e que todos os seres humanos séo
descendentes dela. Mas existe um unico fundador da raga
humana? Alguns geneticistas defendem que houve talvez
no maximo algumas poucas mil mulheres a partir das quais
este pool genético humano poderiam ter vindo, em vez de
uma Unica mulher: de qualquer modo, ndo haveria mais.
Cada hipétese (a de uma Gnica mulher ou a de um pequeno
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grupo em um local distinto) tem profundas implicacées
para nosso entendimento da histéria humana.

Consequentemente, todos os seres humanos de
todos os tempos sdo parte de uma tnica familia humana
como uma Gnica linhagem feminina advinda de uma tinica
mulher ou de um pequeno grupo de mulheres. Cada um
de néds, portanto, carrega uma profunda mensagem em
nossos genes a partir de nosso passado humano. Se isto
for verdade, toda a histéria da humanidade, e, portanto, a
histéria da graca, é uma Gnica estéria biolégica e unificada.
Esta mensagem parece estar em consondncia com um
entendimento biblico de que Deus criou, a partir de uma
familia, todas as nacdes do mundo (At. 17:26) e que a mulher
é a mie de todos os viventes, todos os quais devem ser
acolhidos pela graca da qual a Escritura busca apresentar
um relato.

Deus colocou os primeiros pais, a quem a Escritura
hebraica chamou de Addo e Eva, em um ambiente
completamente suficiente para sua irrestrita felicidade,
advertindo-os que se eles desobedecessem eles morreriam.
Em meio a esta abundincia, eles foram claramente
advertidos para que ndo comessem do fruto da arvore
do conhecimento do bem e do mal. Tentados a serem
como deuses, eles comeram o fruto proibido, morreram
espiritualmente, e as consequéncias de sua desobediéncia
afetaram toda a sua posteridade (Gn.3:1-24).4% Eles
imediatamente experimentaram a culpa e a alienagdo em
relacdo a Deus, se tornaram vaos em suas imaginagdes,
envergonhados, ansiosos, e foram expulsos do jardim
paradisiaco, contudo, com a promessa de uma vitéria
futura da inimizade entre Deus e a humanidade (Gn. 3:14-
19).487

Subsequentemente, a humanidade tornou-se
profundamente enfraquecida por meio do livre exercicio

486 Wesley, Treatise on Original Sin, WJW 9:19iss.
487 Cf. Kierkegaard, The Concept of Anxiety (Princeton: Princeton
University Press, 1980).
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da vontade caida. O fim de todo experimento pode ter sido
considerado justificivel. Javé, contudo, permitiu a queda de
Adéo e Eva para se tornar nio o fim da humanidade, mas a
base de uma revelacio maior de graga divina que revelaria
a humanidade a misericérdia e a justica mais excelentes de
Deus. A violagio da exigéncia da alianca original tornou-se
ocasido para a revelacdo da nova alianga da graca (Rm. 5).88

A promessa inicial e critica da salvagdo a nossos
primeiros pais foi repetidamente renovada e amplificada,
em cada fase olhando mais atentamente para a propria
vinda de Deus em carne. Numerosas antecipagbes da
libertacdo vindoura foram oferecidas por Deus, para
fornecer a histéria humana uma plausivel base para
esperanca na propria vinda de Deus.“®

A PERAPARACAO GERAL DA HISTORIA HUMANA PARA
A ENCARNACAO DA GRACA

Se Deus Pode Ter Mais Sabiamente Permitido um
Intervalo Mais Curto Entre Addo e Cristo

Mas por que a vinda da graca encarnada demorou
tanto? Gregorio de Nissa argumentou que Deus esperou
até “que a malignidade tivesse alcancado seu cume e nao
houvesse forma alguma de malignidade que o homem néo
tivesse ousado fazer, para o fim de que o remédio de cura
possa permear todo o sistema enfermo”.#° Deus permitiu
que a liberdade humana seguisse seu proprio caminho até
que ela atingisse seu ponto mais baixo, para mostrar que
ndo deseja coagir os humanos a uma relacéo reconciliada,
mas, antes, atrai-los através da propria escolha livre da
humanidade.

O acontecimento da salvagio ocorreu “muitos
séculos apés o pecado original haver sido cometido”, a fim
dequeum adequado “tempo devesse passar para possibilitar
488 Wesley, “God’s love to Fallen Man”, WJWB 2:422-35; cf. WJW
6:231-41.

489 Wollebius, CTC 21, RDB 117-20.
490 Great Catech. 29, NPNF 2:5:498.
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a recepc¢do de um santo mistério. De um lado, o homem
deveria ser deixado por um tempo sem um Salvador, que,
sob dificuldades crescentes, ele deveria perceber a grandeza
de sua doenca, e ele mesmo clamar pela ajuda do Médico. E,
por outro lado, Israel precisava previamente ser moldado e
educado”.*!

Tomas de Aquino explicou o periodo estendido desta
maneira: Deus primeiro deixou o homem na liberdade de
sua vontade sob a lei natural a fim de que o homem pudesse
vir a conhecer a forca de sua prépria natureza. “Entéo,
quando ele fracassou, recebeu a lei. Na lei dada, a doenca
juntava forca pelo erro, ndo pela lei, mas da natureza do
homem, de sorte que quando sua propria fraqueza fosse,
portanto, tornada conhecida, ele pudesse clamar pelo
Médico, e buscar o auxilio da graga”.#?

A fim de que a salvacio fosse correta e
adequadamente revelada a condicdo humana, foi
necessario que Deus preparasse a histéria humana para
a recepcdo de um acontecimento salvifico consistente
com a liberdade humana e a responsabilidade moral, mas
também consistente com a justica e a compaixdo divina.
Uma salvagdo nao histérica, menor ou mais simples teria
sido bem menos custosa e exigiria menos tempo. Mas Deus
néo se dobraria para coagir a prépria liberdade que ele
criou a tal custo.*?

Tal salvagdo teria de ser capaz de transformar
precisamente o livre comportamento humano moldado
pela histéria da interacio social humana. Seria colocada
em acdo gradualmente através de um processo de revelagio
divina. Consequentemente, na histéria, nés encontramos
a revelacio gradual de um plano de redengdo que nio
foi plenamente esclarecido até a plenitude do tempo (Gl.
4:4), quando 0 homem prometido que nasceria da mulher

491 A Holy Cathechism 31 (London: Patriarchal Press, 1861), p. 26.
492 ST 3.1.5, 3:2030-31; cf. Sermons of St. Leo on the Incarnation,
NPNF 2:12:144, 145; Stone, OCD 54.

493 Origenes, OFP 2.0, ANF 4:291-92.
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aparecesse, o eterno Filho do eterno Pai.

Irineu contrastou a tentacido de Ad&o e a vitéria
de Cristo - a arvore pela qual veio a desobediéncia, e a
arvore da cruz da obediéncia.®¢ Este plano esta, mesmo
neste momento, avancando para aplicacdo abrangente
na histéria. Entrementes, a humanidade estava sendo
gradualmente preparada para este acontecimento salvifico
através da complexa pedagogia da lei, da promessa, da
responsabilidade pactual, do exilio, do sofrimento, do
sacrificio, do sacerd6cio edoritual. Isto s6 poderia acontecer
por meio de uma histéria estendida das dispensagbes da
alianca.*>

A Alianga Noética e a Promessa de Graga Restringente

“O Senhor viu que a perversidade do homem tinha
aumentadonaterraequetodaainclinaciodospensamentos
do seu coracdo era sempre e somente para o mal
Entdo o Senhor arrependeu-se de ter feito o homem sobre
a terra; e isso cortou-lhe o coragdo. Disse o Senhor: ‘Farei
desaparecer da face da terra o homem que criei, os homens
e também os animais grandes, os animais pequenos e as
aves do céu. Arrependo-me de havé-los feito™(Gn. 6:5-7). O
dilavio néo é meramente uma historia de destruicio, mas
de salvacio e novos comecos, onde, através de uma Gnica
familia de fé, toda a histéria da alianca recebeu um novo e
gracioso comeco (Gn. 6-9).

Apés a familia de Noé ter sido salva, ele construiu
um altar e ofereceu holocaustos queimados de animais
puros (Gn. 8:20). “O Senhor sentiu o aroma agradavel e disse
a si mesmo: ‘Nunca mais amaldicoarei a terra por causa do
homem, pois o seu coragdo é inteiramente inclinado para
o mal desde a infincia. E nunca mais destruirei todos os
seres vivos como fiz desta vez ' (Gn. 8:20, cf. Ef. 5:2 para
uma metifora neotestamentiria correspondente). A
promessa era de que Deus jamais destruiria a terra, mas

494 Irineu, Proof of the Apostolic Preaching, ACW 16:69-70.
495 Greg6rio de Nissa, The Life of Moses, CWS 89ss.
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protegeria seu povo da alianca até que a histéria da graga
fosse apropriadamente realizada (Gn. 9:13-16). A forma da
adoracéo de Noé foiosacrificiono qual animaisritualmente
limpos foram oferecidos. Este sacrificio teve um carater
vicirio — uma vida dada por outra. Os exegetas classicos
ndo podiam deixar de ver nesta narrativa uma intimacao
antecipatéria do sacrificio vindouro do Deus Filho.#*

Na alianca com Noé, todas as coisas vivas que
sobreviveram ao dilivio foram compreendidas por esta
renovada alianca divino-humana “que estabeleci entre
mim e toda forma de vida que ha na terra” (Gn. 9:17). A
condicéo da alianca era que Noé e seus descendentes se
abstivessem do sangue e considerassem a vida humana
como sagrada. O governo humano foi instituido. O pecado
devia ser restringido pelo poder civil legitimo (Rm. 13:1-3;
Tt. 3:1).

Na graciosa alianca do arco-iris, Deus prometeu que
a sucessio regular do tempo da semente e da colheita, os
ritmos naturais da noite e do dia, do inverno e do verao,
continuariam de maneira confidvel. A ordem natural
seria sustentada de maneira que ela pudesse ser estudada
e recebida como uma ordem inteligivel. E uma alianca
que exibe a graca comumente dada a toda a humanidade.
Contudo, tdo logo esta alianca foi estabelecida, o povo de
Babel se viu construindo uma torre idélatra. Novamente,
o julgamento visitou a humanidade, a humanidade foi
dispersa e a lingua confundida.*’

A Luz Vinda ao Mundo

A graca comum preparatdria de Deus continuou a
operar dentro de toda a histéria humana. Todos estavam
sendo gradualmente preparados para um Unico e
incomparavel acontecimento salvifico. “Deus fez isso para
que os homens o buscassem e talvez, tateando, pudessem

496 Aphrahat, Select Demonstrations 6.3, NPNF 2:13:365-66; cf.
Agostinho, CG 16.24, NPNF 1:2:323-24.
497 Tedfilo, Letter to Autolycus 2.31-32, ANF 2:106-7.
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encontra-lo, embora nio esteja longe de cada um de nés”
(At. 27:17).%8

No geral, por toda a histéria humana, “Estava
chegando ao mundo a verdadeira luz, que ilumina todos os
homens” (Jo. 1:9). A luz aqui referida é Jesus Cristo. Esta luz
estava fracamente brilhando nio sobre alguns, mas sobre
toda a humanidade (panta anthropon).®® Metaforicamente,
a luz estava, por séculos, “vindo ao mundo”. E uma luz
que iluminou toda a humanidade de uma maneira fraca e
antecipatoria, durante todos os séculos laboriosos nos quais
a luz esteve vagarosamente amanhecendo.’* Portanto, a
Segunda Confissdo Helvética pode presumir “que aqueles
que viveram antes da lei e sob a lei n&o estiveram, de todo,
destituidos do Evangelho” 5%

Nesta histéria universal, a graga divina permaneceu
obscuramente presente na consciéncia, que a Biblia via
como universalmente presente onde quer que a consciéncia
humana exista, pois é a consciéncia julgando a si mesma
(Rm. 2:12-16). Mas, como alguns apontam, esta luta deve
terminar, em razao da finitude da vida e histéria humanas.
“l...] o meu Espirito para sempre com o homem; porque ele
também é carne” (Gn. 6:3).

A Graga em Meio a Corruptibilidade da Histéria das
Religides

Enquanto pode ser argumentado que qualquer
religido é melhor do que nenhuma, uma vez que religio,
por definicdo, engendra deslumbramento e obrigagdo
moral, ainda é mais verdade que toda religido esta sujeita
a corrupcdo da autoconfianca e do pecado. A histéria geral
da religido lembrada na Biblia é largamente uma histéria
de idolatria, de adoracdo a bens percebidos mais do que

a fonte do maior bem, de consciéncia corrompida do
498 Calvino, Comm. 19.163-70.

499 Agostinho, Letters, FC 18:153-56.

500 Agostinho, Hom. on John, Tr. 2, FC 78:66-74.

501 Segunda Confissdo Helvética, COC 3:259; cf. Férmula de
Concérdia 12, BOC 498-501.
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sagrado, e de luta juridica pela autojustificacdo (Miquéias
1:7, 1 Co. 8:1-10). Algumas formas de piedade jamais foram
obliteradas dentre os filhos de Eva, contudo, nenhuma fase
da histéria permaneceu sem corrupcao. A consciéncia era,
em principio, adequada para apontar para o conhecimento
de Deus, mas, em fato histérico, ela provou ser limitada e
corruptivel.

Deus estava preparando um povo especial para
lhe “confiar as préprias palavras de Deus” (Rm. 3:2),
um povo separado de todos os demais. Através de sua
propria histéria especial como um povo da alianca,
eles aprenderam da salvacdo vindoura, de sua prépria
inadequacio moral, e da majestade e da misericérdia de
Deus. Através da descendéncia de Abrado, todas as nagoes
seriam abencoadas (Gn. 22:18).

DISPENSACOES DA ALIANCA DA GRACA DE ABRAAO A
CRISTO

Com Abraédo o foco da histéria da alianca mudou da
massa geral da humanidade para um povo especial. Abrado
foi chamado para deixar seu pais e seguir o chamado de
Jeova para uma nova terra. Abrado obedeceu, e Deus fez
uma alianca com ele, prometendo-lhe uma terra frutifera
e uma posteridade abencoada.

Duas promessas complementarias caracterizavam
a alianca com Abrado: posse terrena e descendéncia
espiritual (Gn. 12:3, 7; 13:14-17. 15:5-18; 18:18; 22:17, 18). O
povo de Deus receberia a terra prometida, e através de
sua descendéncia viria o Messias. Promessas semelhantes
foram dadas a Isaque (Gn. 26:2-5), Jaco (Gn. 28:3, 4, 14; cf. Gn.
35:1-12), e sua linhagem 5%

Abrado: O Protétipo da Fé que Espera a Graga

A graciosa alianca divino-humana, que ofereceu
retiddo e vida eterna, exigia fé e obediéncia. Abrado
radicalmente confiou em Deus mesmo quando ordenado

502 Cirilo de Alexandria, Letters 55, FC 77:15ss.
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para sacrificar seu amado filho e Gnico herdeiro, Isaque,
a préprio filho a quem a promessa foi mediada.’®® Os
exegetas cristios classicos viam este acontecimento como
um protétipo ndo apenas da fé radical, mas também da
oferta figurativa de Deus Pai de seu inico Filho (Hb. 11:17).5%
A resposta de Abrado a Isaque foi vista a luz da histéria
de Jesus: “Deus mesmo ha de prover o cordeiro para o
holocausto, meu filho” (Gn. 22:8).5 Isaque prefigurou Cristo
ao carregar “a lenha de seu sacrificio, assim como o Senhor
carregou o madeiro da Cruz”.5%

Abrado se tornou o protétipo de confianca radical
em Deus, acreditando mesmo contra a evidéncia contraria,
mesmo quando o cumprimento da promessa divina parecia
absurdo.’’ Abrado, desta forma, se torna “o pai de todos os
que creem, sem terem sido circuncidados, a fim de que a
justica fosse creditada também a eles” (Rm. 4:11).5% Paulo via
Abrado como o pai de todos os que vivem pela fé: “os que sdo
da fé, estes € que sio filhos de Abrado. Prevendo a Escritura
que Deus justificaria pela fé os gentios, anunciou primeiro
as boas novas a Abrado” (Gl. 3:7-8, italicos acrescentados).’®

Com Abrado, um povo da alianga foi primeiramente
eleito, entdo, gradualmente, através de uma histéria
laboriosa, foi chamado a uma alianca de responsabilidade.
“Escolhi apenas vocés de todas as familias da terra; por isso
eu os castigarei por causa de todas as suas maldades [..]
esta familia que tirei do Egito” (Amés 3:2, 1). “Quando Israel
era menino, eu o amei, e do Egito chamei o meu filho. Mas,
guanto mais eu o chamava, mais eles se afastavam de mim”

503 Clemente de Roma, First Epistle to the Corinthians 10, ANF 1:7; cf.
Ambrésio, On Belief in the Ressurrection, NPNF 2:10:190.

504 Irineu, Ag. Her. 4.25, ANF 1:495-96; CE Jodo Criséstomo, Hom.
On Hebrews 25, NPNF 1:14:477-81.

505 Génesis 22:8; cf. Ambroésio, Isaac, or the Soul, FC 65:10-14; CE
Kierkegaard, Fe'T.

506 Clemente de Alexandria, Crist the Educator 1.5, FC 23:23.

507 Cf. Kierkegaard, Fe'T.

508 Tomas de Aquino, ST 1-2.Q98.4.1, p. 1028.

509 Irineu, Ag. Her. 4.5,6, ANF 1:467-69.
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(Os. 11:1-2).

Do protoevangelho ao Monte Moria, estava se
tornando gradualmente evidente que o desastre do Eden
seria revertido. A reversdo viria através dos descendentes
de Abrado, que se multiplicariam como as estrelas do céu
e dariam frutos para todo o mundo. Abrado tipificava
todos aqueles que “esperava a cidade que tem alicerces,
cujo arquiteto e edificador é Deus” (Hb. 11:10). A béncéo
temporal prometida a Abrado ndo era um fim em si mesma,
mas um meio e um tipo de uma béngao espiritual vindoura
a humanidade que apareceria na prépria vinda de Deus.

O sinal de entrada na alianca abralmica era a
circuncisdo, simbolizando o despojo da carne ou limitaggo
da vida natural da autoconfianca a fim de entrar em nova
vida no Espirito. Todo o mundo seria abencoado através
desta descendéncia escolhida, que se tornaria purificada de
sua natureza da carne e seria preparada para ser herdeira
dapromessa. Tendo sido justificado pela fé, Abrado “recebeu
a circuncisio como sinal, como selo da justica que ele tinha
pela fé, quando ainda ndo fora circuncidado” (Rm. 4:11). O
prepicio masculino deveria ser cortado oito dias ap6s o seu
nascimento, como uma indicacéo penitencial de que nossa
condicdo humana havia se tornado corrompida por meio
do abuso da liberdade, e que esta comunidade da alianca
estava sendo separada do mundo. O sinal reconhecia que
ndés, humanos, somos incorrigivelmente egocéntricos,
como especialmente visto na sexualidade masculina, e
permanecemos em radical necessidade de novo nascimento
pelo préprio Espirito de Deus (Gn. 17:11-23; Dt. 10:16; 30:6; Cl.
2:11).510

A circuncisdo era a expressdo e evidéncia da graga
pela qual Deus elege, marca e separa um povo para Si. Era
uma metafora para a santificacdo. Aqueles que possuem
ouvidos ndo circuncidados ndo ouvem o discurso divino (Jr.
6:10), e aqueles com coragoes néo circuncidados néo foram

510 Amandus Polanus, Syntagma Theologiae (Hanover: C. Marnium
and J. Aubri, 1610).
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mudados internamente pela graca a uma consagragio
radical de todas as forcas mundanas (Lv. 26:41; Ez.. 44:7, 9;
Dt. 10:16; 30:6; Rm. 2:28-29).

Lendo a Promessa da Alianga do Ponto de Vista de Seu
Cumprimento

Uma vez que a graga tem uma histéria, a lembranca
e interpretacao histdrica sdo intrinsecas a comunidade da
fé. Aqui se exige um interltidio hermenéutico. Um elemento
determinante dos escritos neotestamentarios € a aceitacio
dominante de que as promessas veterotestamentarias
estdo sendo confiavelmente cumpridas na histéria de
Jesus e do novo Israel Escritores cristdos classicos
consistentemente seguiram este padrio, vendo o Messias
como estando constantemente ja presente no discurso da
Palavra de Jeova aos patriarcas, a Moisés, aos profetas e aos
salmistas.5?

Os cristdos primitivos consideraram muito
apropriado pesquisar nas Escrituras e contemplar em
Génesis e em Jeremias a vinda antecipada do Deus trino
ativo na histéria de Israel de uma maneira que apontava,
para além dos acontecimentos registrados nestes textos,
para um acontecimento de salvacio ainda por acontecer. E
compreensivel que esta suposi¢do possa parecer objetavel
aqueles que presumem que os Salmos e Isaias devem ser
lidos exclusivamente em relacdo a seus entornos histéricos,
e nio extrapolados para um periodo posterior. Contudo, tal
exclusao esta propensa a entender mal o Novo Testamento,
falhando em reconhecer as antecipa¢ées do cumprimento
dos propositos de Deus na histéria, e quao meticulosas as
profecias hebraicas foram realmente cumpridas em Jesus.*

A igreja entendeu o Novo Testamento como
constituindo um cénon completo, cumprindo aquilo que
fora prometido na Biblia hebraica. Nada maiseranecessario

511 Nicetas de Remesiana, Explanation of the Creed, FC 7:48.
512 Agostinho, Trin. 14, FC 45:411-49.
513 Irineu, Ag. Her. 4, ANF 1:462ss.
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além do testemunho apostélico da prépria vinda de Deus.>*
Todas as revelacdes subsequentes da vontade divina e
discernimentos do Espirito iriam, deste periodo em diante,
ser mais bem entendidos & luz da vinda do Filho.

Dispensagoes da Alianga da Graga de Moisés a Cristo

Revendo a linha trajetéria das dispensacdes da
alianca que levam a Moisés, podemos ver que: a ordenanga
de descansar no sabado foi dada com a criacio do tempo; o
arco-iris de Noé simbolizou uma alianca com a humanidade
sobrevivente, intensamente consciente do valor da vida
humana; a promessa de Abrado foi de uma alianca da graca
focada em um povo particular, que receberia uma terra, e
cuja descendéncia abencoaria o mundo. Na dispensacao
mosaica da salvacédo da historia, de Moisés a Cristo, tudo o
que havia sido ganhado em periodos prévios foi preservado,
aprimorado e aprofundado por meio de um sistema legal-
sacrificial que abarcava todo o escopo das esferas politicas,
econdmicas, sacerdotais e domésticas. A Tora estabeleceu
uma estrutura detalhada para o sacerdécio e o sacrificio
antecipatério da prépria vinda de Deus.”

As partes da forma mosaica da alianca eram Jeova
e o povo de Israel. A promessa era a de que o povo seria
abengoado e protegido para capacitar sua misséo histérica
a ser cumprida. A condigdo da alianca era a obediéncia a
lei, exemplificada pelo decélogo dado no Sinai (Dt. 5:2-3;
Is. 59:20-21; Jr. 31:33). Uma terra foi preparada, um éxodo
fornecido, um povo liberto da escraviddo, de sorte que eles
pudessem participar do abrangente propésito redentivo
divino.5

Através do sistema aradnico e o sistema sacrificial
da lei mosaica, Israel absorveu, de maneira antecipatoria,
o principio central da atividade redentiva de Deus, que a

514 Sinodo de Laodiceia, 59, NPNF 2:14:158-59.

515 Ambrésio, Duties, NPNF 2:10:21, 42; On the Mysteries, 9, p. 324;
cf. Gregério de Nissa, The Life of Moses.

516 Gregorio de Nissa, The Life of Moses, CWS, pp. 37ss.
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redencido se da através de sacrificio (Ex. 28-32). O sinal
definitivo da alian¢a mosaica foi a pascoa, pela qual a oferta
sacrificial de um cordeiro significava o &xodo de Israel da
escraviddo egipcia e nascimento como um povo. O cordeiro
pascal implicava que a redencdo da nacio aconteceria
através de sacrificio substitutivo de sangue (Ex. 12, Mc. 14).
O sistema de sinagogas foi concebido para capacitar
uma continuidade na adoracdo da comunidade exilada.
Através do exilio o povo de Israel desenvolveu competéncias
em linguas, comércio, flexibilidade, e sobrevivéncia
igualadas por poucas outras comunidades humanas - tudo
isso parte de uma rigorosa e intergeracional pedagogia da
graca. Depois disto, os judeus foram dispersos cada vez
mais por todo o mundo. Foi através desta historia vivida
de sofrimento, cativeiro, exilio, anseio por libertacéo,
e lembranca, que Israel aprendeu a confiar na graca
providencial. Através destes curiosos caminhos e das
protecGes providenciais do caminho, Israel estava sendo
preparado para mediar, e o0 mundo, a receber, as Boas
Novas da prépria vinda de Deus (Os. 2:6; Lm. 3:7; J6 1:10).

A Lei como Professora da Graga

A lei abriu o caminho para Cristo, ao convencer do
pecado e chamar ao arrependimento. A lei apontava para
o evangelho; ela serviu para aumentar a consciéncia do
pecado (Rm. 3:20; 4:15; Gl. 3:19; Hb. 12:24).57 O assassinato era
proibido. Ndo haveria falsa testemunha. Toda a propriedade
pertencia a Jeova. A nacdo era de Jeova. “Assim como um
cinto se apega a cintura de um homem, da mesma forma fiz
com que toda a comunidade de Israel e toda a comunidade
de Juda se apegasse a mim, para que fosse o meu povo” (Jr.
13:11).

Embora os sacrificios simbolizassem a
reconciliacdo divino-humana, o cerne desta alianca era a
graca, que incita a obrigacdo moral. Jeova disse: “Pois desejo
misericordia, ndo sacrificios, e conhecimento de Deus em

517 Lutero, Comm. on Gal,, MLS, pp. 99-134.
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vez de holocaustos” (Os. 6:6). “Quando tirei do Egito os seus
antepassados, nada lhes falei nem lhes ordenei quanto a
holocaustos e sacrificios. Dei-lhes, entretanto, esta ordem:
Obedecam-me, e eu serei o seu Deus e vocés serdo o meu
povo” (Jr. 7:22, 23).

“Moisés foi fiel como servo em toda a casa de
Deus, dando testemunho do que haveria de ser dito no
futuro” (Hb. 3:5). A expiacdo prometida para os pecados do
mundo ainda ndo tinha acontecido na histéria, embora
ela estivesse certamente formada na vontade divina e
fosse vislumbrada antecipadamente pelos profetas. Sua
promessa era plenamente eficaz a todos que esperavam a
proépria vinda de Deus.

Os piedosos em Israel foram justificados ndo pela
prépria lei, mas pela fé na vinda prometida de Deus para a
qual a lei apontava. Todos os que acreditaram na salvacio
vindoura seriam vistos por Deus como “o fim da lei” (finis
legis, Rm. 10:4), que havia servido como um tutor a um
povo em sua fase juvenil e de menoridade, levando a Cristo
(paedagogus ad Christum). “Assim, a lei foi o nosso tutor até
Cristo, para que féssemos justificados pela fé” (Gl. 3:24).

As “cerimoOnias, [os] ritos sagrados, sacrificios
e sacramentos” mosaicos foram “estabelecidos para
significar algo no futuro, embora eles fossem adequados
para a adoragéo divina na época”, contudo, “apés a vinda de
nosso Senhor ter sido lhes dado por sinal, [elas] cessaram,
e 0s sacramentos neotestamentarios comegaram”>® Entre
os sinais mosaicos da promessa que posteriormente seria
entendida no Novo Testamento como cumpridos estavam:
o proprio éxodo (1 Co. 10:12), 0 man4, a agua que emanava
da rocha (1 Co. 10:3,4), o derramamento de sangue (Hb. 9:18-
20), e o tabernéculo (Hb. 9:11).

Esperava-se que o Messias viesse da “tribo de Davi,
da Raiz de Jessé” (Apocalipse 5:5). “Um ramo surgird do
tronco de Jessé, e das suas raizes brotard um renovo. O
Espirito do Senhor repousara sobre ele” (Is. 11:1,2).

518 Concilio de Florenga, 1438-1445, SCD 712, p. 228,
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Como a promessa para a descendéncia de Abrado,
a promessa concernente & descendéncia de Davi tinha
dois aspectos complementarios: o primeiro era a promessa
de uma terra bem ordenada e segura (segurada através
do governo real de Davi e Saloméio). A salvacio vindoura
apareceria através da progénie de Davi, um tipo do Messias
como futuro Regente do préprio reino de Deus. “Escolherei
um dos seus filhos para sucedé-lo, um fruto do seu préprio
corpo, e eu estabelecerei o reino dele [...] para sempre” (2
Sm. 7:12, 16).

A chave hermenéutica para muitos dos salmos
(tradicionalmente entendidos como salmos de Davi) jaz
nesta esperanc¢a messidnica, de acordo com a exegese
patristica. Davi era lembrado como tendo corretamente
entendido o propésito teocéntrico do governo de Israel. O
rei em si mesmo nada era. A relacio do reino tanto com a
justica quanto com a vinda de Deus era tudo. O oficio real
era para ser corretamente exercido pelo préprio Jeova. O
préprio propésito do governo em Israel era entendido de
maneira messidnica. Consequentemente, a linguagem dos
Salmos &, por vezes, enfaticamente messidnica. O préprio
Jeova é o rei de direito no presente e o rei vindouro no
futuro (SI. 22:28; 24:1-10). O rei messianico é exaltado acima
da terra (Sl 2:6; 110:2-6), ainda que ele sofra e experimente
o abandono (Sl. 22:1-22). O rei sera liberto da corrupcao da
morte (Sl 16:9-10). O reino é universal (Sl. 2:10-12, 110:5-6), e
para sempre (SI. 145:13). O rei é o Filho de Jeova (Sl. 2:7), um
sacerdote para sempre ap6s a ordem de Melquisedeque (SL
110:4). Tais referéncias messidnicas nos Salmos pareciam
aos exegetas apostélicos e classicos como referéncias a
histéria de Jesus.>?

Israel viveu um estado curioso entre as nagoes: nas
nagdes, mas nio das nacoes, era proibido imitar as nacdes
ou depender de armamentos padroes, cavalos, e cidades
cercadas para defesa (Os. 1:7; 8:14). A nacéo era separada,

519 Jerénimo, Hom. on Ps. 36, FC 48:270-79; Basilio, Exegetic Hom.,
20, FC 46:333-40.
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um reino de sacerdotes, uma nacéo santa (Ex. 19:6). Em sua
dentncia de Israel, Amoés pode dizer: “Oucam esta palavra
que o SENHOR falou contra vocés, ¢ israelitas; contra toda
esta familia que tirei do Egito: Escolhi apenas vocés de
todas as familias da terra” (Amés 3:1-2).

A expectativa messidnica tinha referéncia geral
a libertacdo no futuro, mas sem a posse presente. Israel
possuia entendimento suficiente no presente para viver
em confianca, enquanto confiantemente esperando mais
luz para revelar no futuro. O oficio sacerdotal apontava
para uma limpeza completa da comunidade da alianca
em certo tempo futuro. A esperanca foi despertada por um
Ungido que traria Israel para diante de Deus, para mediar
plenamente entre o povo e Deus (S. 2:2; 89; Is. 45).

OENVIO DO FILHO

O Estreitamento do Remanescente da Alianga de Israel
a Jesus Cristo

Em todas estas formas, a expectativa davidica fez
referéncia ndo apenas a um reino terreno, mas também a
proépria vinda de Deus, cuja carne néo veria corrupgao, cujo
reino nio teria fim, que combinaria um oficio sacerdotal
e real de origem Wnica, contudo, que sofreria em prol de
outros, e cujo sofrimento seria a fonte de béncéo para toda
a humanidade.

Estas caracteristicas, encontradas nos elementos
messidnicos dos Salmos e dos profetas, moldaram a
expectativa do Messias. Todas foram cumpridas, de acordo
com a exegese crista classica, em Jesus de Nazaré. O visitante
angélico especificamente anunciou a Maria a respeito de
seu filho vindouro: “O Senhor Deus lhe dara o trono de seu
pai Davi, e ele reinara para sempre sobre o povo de Jacé”
(Lc. 1:32-33).

Embora todo Israel estivesse, as vezes, imbuido
com este espirito de expectativa e responsabilidade moral,
a historia sucessiva de Israel esteve repleta de muitas
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contingéncias e ambiguidades, como a de outros povos. Em
tempo, a esperanca de Israel nasceria de um remanescente
que viveu em firme expectacio, como em Zacarias, Ana,
Isabel, Maria e Jodo Batista. Por fim, parecia que aquele
remanescente se estreitaria a uma Unica pessoa, Jesus na
cruz, desprezado e rejeitado pelo mundo (Is. 10:20-22; 53:3;
Lc. 18:31-33; Hb. 5:3). A promessa de béncaos temporais de
terra e descendéncia a um povo especial de Israel era agora
capaz de ser entendida como antecipando uma béncéo
espiritual mais completa incorporada na prépria vinda
pessoal de Deus.

A redencdo do mundo foi realizada apés uma longa
preparacao pelo envio do Filho. “Mas, quando chegou a
plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho, nascido de
mulher, nascido debaixo da lei, a fim de redimir os que
estavam sob a lei, para que recebéssemos a adocéo de filhos”
(Gl. 4:4-5). “0 que Deus prometeu a nossos antepassados ele
cumpriu para nos, seus filhos, ressuscitando Jesus” (At.
13:32-33).

Jesus sintetizou esta complexa historia ao contar
uma parabola simples e incisiva que, conforme aprendemos
mais tarde, Ihe levou a ser preso porque ela questionava a
legitimidade das elites religiosas dominantes. Conforme
Deus havia plantado Israel:

Entdo Jesus comecou a lhes falar por
parabolas: “Certo homem plantou uma
vinha, colocou uma cerca ao redor dela,
cavou um tanque para prensar as uvas
e construiu uma torre. Depois arrendou
a vinha a alguns lavradores e foi fazer
uma viagem. Na época da colheita,
enviou um servo aos lavradores, para
receber deles parte do fruto da vinha.
Mas eles o agarraram e espancaram, € 0
mandaram embora de maos vazias. Entdo
enviou-lhes outro servo; e lhe bateram na
cabeca e o humilharam. E enviou ainda
outro, o qual mataram. Enviou muitos
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outros; em alguns bateram, a outros
mataram. “Faltava-lhe ainda um para
enviar: seu filho amado. Por fim o enviou,
dizendo: ‘A meu filho respeitardo’. “Mas
os lavradores disseram uns aos outros:
‘Este é 0 herdeiro. Venham, vamos mata-
lo, e a heranca serd nossa’. Assim eles o
agarraram, e o mataram, e o lancaram
para fora da vinha”. (Mc. 12:1-8).5%

A Nova Alianga da Graga Escrita no Coragdo

A nova alianca da qual Jesus é o (inico mediador
tanto cumpre quanto transcende a forma mosaica da
alianca (Hb. 8:6), pois ela é inaugurada por e embasada
na prépria vinda pessoal de Deus (Jo. 1:17). Cristo é o fim
da lei mosaica no sentido de que uma condicdo legal é
requisito para sermos reconciliados com Deus. Cristo é o
cumprimento da lei mosaica no sentido de que ele mesmo
obedeceu completamente a lei (Rm. 7:1-4. 10:4; Gl. 3:4).

Cristo foi feito, de maneira vulneravel, homem,
para a nossa salvagao,” e morreu para reparar a natureza
fraturada através de Adéo e Eva’? Cristo “morreu como
resgate pelas transgressdes cometidas sob a primeira
alianca” (Hb. 9:15). Nem por sagacidade natural nem por
luta legal a humanidade caida poderia, por fim, restaurar
seu favor com Deus,” mas apenas por meio dos méritos
do Gnico mediador do conflito divino-humano’* Os
descendentes de Abrado foram “os que primeiro esperamos
em Cristo” (Ef. 1:12). A béncéo prometida a Abrado estava
agora sendo derramada sobre todos (Gl 3:14). Os crentes
gentios agora estavam sendo convidados a sentarem-se
com Abraido, Isaque e Jacd, se tornando coparticipantes de
sua heranca (Is. 11:10; 42:1-17; 49:6-13; Jr. 16:19-21; M. 1:11).

520 Irineu, Ag. Her. 4.58, AEG 5, pp. 8, 9; Origenes, Comm. On Matt.,
AEGS, pp. 9ss.

521 Fé de Dadmaso, SCD 16, p. 10; cf. SCD 9-10, 13, 40, 54.

522 Segundo Concilio de Orange, SCD 194, p. 79; cf. SCD 794, 800.
523 Concilio de Trento, SCD 793, 811.

524 Concilio de Florenga, SCD 711, p. 228; cf. SCD 790, 795, 809.
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Na nova alianca, o Espirito Santo estd sendo
derramado sobre a igreja, e de fato sobre toda carne (JL
2:29). A nova vida é dada e capacitada por Deus, o Espirito,
que guiar o fiel em toda a verdade, convencera o mundo
do pecado, e preparara para julgamento por vir (At. 1-2).

A nova alianca esperada por Jeremias (31:31-34)
foi, portanto, cumprida em Jesus (Hb. 8:6-8), uma alianca
escrita no corac¢do, cujos termos essenciais sdo: “e eu serei o
seu Deus e eles serdo o meu povo ” (Jr. 31:33), cuja promessa
basica é o perddo: “porque lhes perdoarei a sua maldade, e
nunca mais me lembrarei dos seus pecados” (Jr. 31:34; Hb.
8:12).

A promessa de Deus desde o mais antigo
protoevangelho era a de prender o poder do pecado. Agora,
este aprisionamento estd chegando a plena fruicio no
chamado eficaz de pessoas do pecado para a fé, confirmado
pelos sinais sacramentais confidveis que testificam a
promessa divina.’®

Estes Ultimos Dias

Com o advento de Cristo, a histéria remanescente
do mundo até o julgamento final, independente de quio
longo ou curto seja esse periodo, € vista amplamente como
os “altimos dias” (Hb. 1:2). “Descobrindo-nos o mistério da
sua vontade, segundo o seu beneplicito, que propusera em
si mesmo, de tornar a congregar em Cristo todas as coisas,
na dispensacao da plenitude dos tempos” (Ef. 1:9-10). Cristo
prometeu permanecer com os fiéis até o fim, olhando para
a santificacdo e restauracio de todas as coisas, e para a
apropriada consumacédo do propoésito de Deus em criar (Cl.
1).

Na morte de Jesus, a obra expiatoria é chamada, em
termos histéricos e juridicos, de obra “acabada” (teleo, Jo.
17:4;19:30), embora a obra aguarde um extenso processo de
recepcio e reconhecimento como tal. Esta é a revelacdo de
um “mistério, que desde os séculos esteve oculto em Deus”

525 Jo3o 14:18; Jodo Criséstomo, Hom. on John, 75, NPNF 1:14:274-75.
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(Ef. 3:9), “para as quais coisas os anjos desejam bem atentar”
(1 Pe. 1:12).

0] significado interior da histéria
veterotestamentaria é, portanto, visto a luz do Novo
Testamento. Deus separou a terra prometida como uma
antecipagdo do reino por vir. A economia do Antigo
Testamento esta repleta de tipos de promessa de graca ainda
a serem cumpridas por desdobramentos futuros. Estes tipos
ndo sdo meros simbolos abstratos, mas acontecimentos
reais e pessoas histéricas a quem Deus escolheu e usou
para apontar, de maneira silenciosa, a uma realidade por
se completar, ainda por vir. Adao, Eva, Noé, Abrado, Moisés,
Davi e Jonas nio se tornam “tipos” simplesmente porque
estudiosos dizem que eles sdo tipos, mas porque a Escritura
e tradicdo repetidamente tém os designado como aqueles
vasos escolhidos através dos quais Deus apontou para o
climax do acontecimento salvifico em Jesus Cristo.5?

Ekklesia vem de klesis, do chamado de Deus, vem o
povo chamado para fora. Assim como o povo de Israel foi
chamado para fora, o novo povo de Deus foi chamado para
fora do mundo pela santidade de Deus e capacitado a servir
no mundo por Sua graca. A graca é um dos termos mais
abrangentes do ensino cristdo, juntando em uma Unica
palavra uma ampla gama de ensinos cristdos cruciais a
vida crista: redencao, reconciliacdo, expiagéo, propiciagao,
predestinacdo, chamado, alianca, graga, convencimento,
arrependimento, perddo, justificacdo, adocéo, fé, conversdo,
regeneracio, santificacdo e perseveranca.

Todo o escopo do perscrutador Espirito da graca é
gloriosamente atestado por Hildegarda De Bingen:

Santo tu és, purificando a chaga de seu fedor,

O sagrado sopro, 6 amor abrasador,

O sabor no seio e consolador,

Inundando os corac¢fes com a fragrancia do amor.

526 Cirilo de Alexandria, Letters 41, FC 76:168ss.; Gregério de Nissa,
FGG, 90ss.
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O limpido espelho divino,
Que conduz o errante ao lar,
E procura o perdido.5?

527 Hildegarda de Bingen, Symphonia, p. 149.
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CAPITULO 11  _
O CHAMADO A SALVACAO

A graca exige decisdo. A oferta da salvagio é
enderecada a cada ouvinte distinto, cada ser, em todas as
condi¢des humanas. Quem convida é o Senhor ressurreto,
falando por meio do Espirito. O Espirito opera abertamente
através da pregacio, e secretamente no coragao para
capacitar o ouvir da palavra pregada. O chamado eficaz é
aquele que alcanca seu objetivo, quando o ouvinte responde
em fé 3 graca.

O CHAMADO

O amor eletivo de Deus chama toda a humanidade
para a graca salvadora. O chamado universal de Deus é
dirigido a particularidade de cada situacdo humana pessoal.
O chamado direto e externo se di por meio do Espirito e
da pregacéo da palavra. O chamado secreto torna-se eficaz
através do testemunho interno do Espirito Santo.

Os Termos da Salvagdo

Os termos da salvacéo sio condicoes da apropriagao
pessoal da acdo salvadora de Deus - arrependimento e fé.
Eles sdo termos simples da mais antiga pregacio crista:
arrependa-se e creia. A ordem caracteristica do ensino
aposto6lico do chamado a salvacéo é:

Arrependa-se

Seja Batizado

Para a Remissdo dos Pecados
Receba o0 Dom do Espirito Santo

Tendo iniciado a reversio chamada conversio,
a graga reside através do Espirito para continuar como
consolador, guia, testemunha para tornar cada pensamento
cativo ao Filho, e para trazer todos os nossos poderes

/
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redimidos & maturidade em todas as gracas espirituais.”?® A
graca opera para restringir, convencer, regenerar, habitar,
batizar, selar e encher.5? O estudo da salvacdo (soteriologia)
segue uma carlsmologla basica ao estipular em ordem
devida as consequenc1as destas operagoes.

A sequéncia é a que segue: a restricdo do pecado,
pela qual o Espirito fornece tempo para o arrependimento;
o convencimento do pecado, pelo qual o Espirito acorda o
pecador para a consciéncia do pecado; arrependimento,
pelo qual o Espirito conduz o penitente a uma tristeza
santa pelo pecado, reforma de comportamento, reparagao
pelo dano causado a outros, revulsdo contra o pecado,
e confissdo de pecado; fé, pela qual o Espirito capacita a
colocar a confianca pessoal no Salvador; regeneragéo,
pela qual o Espirito estimula espiritualmente a vida a fim
de comegar uma nova vida nascida de Deus, nascida por
adogdo na familia de Deus; o habitar do Espirito, pelo qual
o Espirito vem residir no coracdo do crente; batismo do
Espirito, pela qual a nova pessoa torna-se morta a velha
forma e viva a nova; o selo do Espirito Santo, pelo qual o
Espirito confirma a Palavra viva no coracio; seguranca, pela
qual o Espirito Santo testemunha internamente ao espirito
do crente que tal é filho ou filha de Deus, perdoado(a)
e adotado(a), capacitando uma firme convicgio que tal
pessoa esta reconciliada com Deus; o enchimento do crente
pelo Espirito Santo, pelo qual o Espirito vem cada vez mais
plenamente para expressar o caminho da santidade na vida
do crente; e santificacio, pela qual o Espirito opera para
trazer o espirito regenerado do crente a plena participagao
na vida de Deus por meio da unido com Cristo.

A Ordem da Salvagio
A ordem da salvacéo (ordo salutis) é a sequéncia dos
atos graciosos pela qual a salvacio é preparada, capacitada,

528 Cirilo de Jerusalém, Catech. Lect. 2-5, NPNF 2:7:8-33; cf. Merrill,
ACE 164-168.
529 Owen, Works 4:8:352ss.; cf. Sperry, ST 6:103.
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conferida, sustentada, e completada. E o processo de
desdobramento pelo qual Deus, o Espirito, desperta a fé no
crente em nome da missio do Filho enviado pelo Pai.

A ordem da salvacido foi resumida pelo Catecismo
Menor de Lutero: “O Espirito Santo me chamou por meio
do Evangelho, me iluminou com seus dons, e me santificou
e me preservou na verdadeira fé; assim como ele chama,
junta, ilumina, e santifica toda a igreja cristd na terra e a
preserva em unido com Jesus Cristo na Unica verdadeira
fé”.5% Os atos principais do Espirito que pertencem a esta
sequéncia sdo: chamado, iluminacdo, arrependimento, fé,
regeneracio, conversdo, unido com Cristo, e santificagao.
Esta ordem comeca necessariamente com o chamado a
salvacdo.

O Espirito Santo torna conhecido o propésito divino
para a salvacdo da humanidade através da proclamagao.
Esta parte do ensino cristdo é a doutrina do chamado ou
vocagdo. Vista sistematicamente, esta doutrina exige uma
discussao de:

Aquele que Um Acontecimento | Aqueles Chamados
chama do Chamado
Quem convida O Convite Aqueles Convidados
Eleicdo Vocacao A Igreja
Kaleo, Chamar Klesis, Chamada | Kletos, os Chamados

Aqueles chamados sdo a ekklesia, a comunidade
daqueles chamados para fora, que receberam o sopro de
vida e foram limpospelo Espirito.”* Focamos primeiramente
naquele Ser gracioso que chama, entdo no acontecimento
de ser chamado a f§, e, finalmente, na amada comunidade
daqueles chamados.

Neste ponto, se faz 1util relembrar o lugar
caracteristico da doutrina da graga na sequéncia incomum

530 CC116.
531 Barth, CD 3/4:600ss.,
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deassuntosdeteologiasistematica. Apesardeacarismologia
estar relacionada a todos os assuntos da teologia, seu lugar
especial estid na pneumatologia, uma vez que o Espirito é,
entre as pessoas da Trindade, aquele que aplica e capacita a
graca em nossos coragdes. O lugar da carismologia dentro
da sistematica é visto no seguinte esquema. Apés lidar com
o Pai que cria (criacdo, providéncia, e conhecimento de
Deus), o Filho que reconcilia (cristologia), e o Espirito que
consuma (pneumatologia), a teologia sistematica prossegue
para indagar como a graca do Deus trino é beneficamente
aplicada aos pecadores.

LUGAR DOUTRINARIO ASSUNTO DE INVESTIGACAQ
Carismologia A Graca de Deus
Soteriolagia 0 Chamado a Salvacio
Eclesiolagia A Comunidade Chamada
Escatologia O Destino Dos Chamados

O Chamado de Israel e o Chamado dos Gentios

No Antigo Testamento, o chamado de Javé esteve
limitado a um povo peculiar, que, como destinatarios do
amor eletivo divino, foram, através de uma complexa
histéria, eficazmente chamados. No Novo Testamento, o
chamado do Deus trino é universalmente dirigido a toda
humanidade, que, tendo sido chamada pela prépria vinda
de Deus, é eleita por sua propria confirmacio e escolha,
uma eleicdo conhecida de anteméo, desde a eternidade,
pelo eterno e plenamente sabio Deus.>2

A eleicio graciosa de Israel Deus é absoluta, uma
vez que “os dons e os chamados de Deus sdo irrevogaveis”
(Rm, 11:29), mesmo quando resistidos. Javé escolheu uma
linhagem a partir da qual o servo messidnico nasceria, e
tendo feito esta eleicio ndo se desviou disto, mesmo quando
as pessoas eram desobedientes. A partir da descendéncia
de Abrado, muitos viveram uma vida santa e responsavel
532 Calvino, Inst. 3.21, 22; cf. Wm. Perkins, A Golden Chain, the Work

of Wm. Perkins (Abingdon in Exeter: Sutton Courtnay Press, 1970), PP.
169ss,
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diante de Deus, ainda que outros assim ndo tenham se
comportado assim. O chamado de Abrado representa o
chamado antecipatério de Deus & toda a humanidade
através da promessa de abencoar um povo particular e da
exigéncia de fé e obediéncia.®

A ekklesia neotestamentaria - a comunidade
chamada, a comunidade de crentes - é escolhida néo
por decreto absoluto, mas em relagio a sua recepcao as
condicGes do chamado. Pela fé, eles sdo escolhidos, “tirados
do mundo” (Jo. 15:19). “Deus os escolheu para serem salvos
mediante a obra santificadora do Espirito e a fé na verdade”
(2 Ts. 2:13)

As saudacoes da Primeira Epistola de Pedro foram
enderecadas “aos eleitos de Deus, peregrinos dispersos no
Ponto, na Galécia, na Capaddcia, na provincia da Asia e
na Bitinia, escolhidos de acordo com a pré-conhecimento
de Deus Pai”, contudo, esta eleicdo deve ser confirmada
experiencialmente “pela obra santificadora do Espirito,
para a obediéncia a Jesus Cristo” (1 Pe. 1:1, 2, italicos
acrescentados). A eleicio é para uma separagio, uma
santificacdo mediante o Espirito, embasada ndo em obra
ou meérito algum, mas na fé na obra expiatéria de Cristo.>*

Aqueles que aceitam o chamado divino sdo, de
maneira diversa, chamados de ekklesia, os chamados para
fora, os eleitos, aqueles “chamados para serem santos”
(Rm. 1:6, 7), aqueles “escolhidos de Deus” (Rm. 8:33), “povo
escolhido de Deus” (Cl. 3:12-todos que pela gracarespondem
ao chamado de Deus para pertencerem a familia da fé, “de
acordo com o pré-conhecimento de Deus Pai, pela obra
santificadora do Espirito” (1 Pe. 1:2).

A eleicdo sempre pressupbe o chamado; mas o
chamado nem sempre acaba em eleicd0.5* Quando Jesus
disse: “Muitos sdo chamados, mas poucos sio escolhidos”

533 Clemente de Alexandria, Stromata 5.1, ANF 2¢445-46; cf.
Origenes, Hom. On Genesis 3, FC 71:89-102.
534 Calvino, Inst. 3.22-24.

535 Pope, Compend. 3.345.
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(Mt. 22:14), a implicaciio era de que as Boas Novas é
enderecada a todos, embora somente alguns respondam
positivamente. Ele sabia que alguns “ndo querem vir a mim
para terem vida” (Jo. 5:40).

Mesmo aqueles chamados eficazmente a fé podem
cair temporariamente nas tenta¢les da antiga vida; por
conseguinte, esta diretiva é dada aos fiéis: “Examinem-se
para ver se vocés estdo na fé; provem-se a si mesmos. Nao
percebem que Cristo Jesus estd em vocés? A ndo ser que
tenham sido reprovados!” (2 Co. 13:5).

A OFERTA DE SALVACAO

Aqueles que livremente aceitam o chamado e
entram para a nova familia de Deus sdo designados “os
chamados” (kletois, 1 Co. 1:24). A pregacdo evangélica
caracteristicamente conclui com uma convocacido a uma
decisdo, simbolizada na tradi¢do do avivalismo como um
apelo. Neste ponto, uma resposta é pertinente: O evangelho
tendo sido anunciado e seus termos esclarecidos, os
ouvintes sdo chamados para tomarem uma decisdo crucial
para receberem as Boas Novas.

A oferta da salvacio se dia ndo apenas quando o
evangelho é proclamado, sua condicdo de arrependimento
e fé é esclarecida, e a oferta de perdao é feita, mas também
quando seus ouvintes sdo ordenados e chamados para
que creiam. Por conseguinte, proclamacio, oferta e ordem
devem estar unidas em qualquer ensino sério do chamado
para ouvir e receber o evangelho.5¢

O Chamado do Evangelho

O chamado do evangelho forma uma ponte entre
a graca preparatOria (preveniente) e a graca convincente
(convencedora) a verdade. Convida os pecadores para que
venham e participem dos beneficios da agdo salvadora de
Deus. O chamado é o ato do Deus trino pelo qual todos séo
convidados a se arrepender e crer nas Boas Novas da vinda

536 Wesley, The Way to the Kingdom, WJW 5:76-86; WJWB 1:217-32.
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de Deus.*” O evangelho é “poder de Deus para a salvagao de
todo aquele que cré” (Rm. 1:16).

AsBoasNovassioqueoreinodeDeusfoiinaugurado
pelo ministério de Jesus. Seu aniincio prototipico no
Evangelho de Lucas foi enderecado aos pastores de
Belém: “Estou lhes trazendo boas novas de grande alegria,
que sdo para todo o povo: Hoje, na cidade de Davi, lhes
nasceu o Salvador que é Cristo, o Senhor” (Lc. 2:10-11). O
evangelho é uma mensagem anunciando a vinda de Deus
e um convite pessoal para receber a salvagdo oferecida
por Deus. A pregacdo do evangelho anuncia que o tempo
do cumprimento do Prometido esperado pelos profetas é
agora (Lc. 3:9; Rm.13:11).

O chamado do evangelho inclui ndo meramente o
simples antncio das Boas Novas de Deus, mas também o
ensino necessario para tornar claro o plano da salvagio,
juntamente com um convite urgente a todos os ouvintes
para que se arrependam e creiam, advertindo sobre as
consequéncias da negligéncia e da desobediéncia. Portanto,
a pregacdo objetiva resulta em uma decisdo que ndo pode
ser autoiniciada. A fé existe somente em resposta a graga
convencedora e justificadora de Deus, pois “Ninguém pode
vir a mim, se o Pai, que me enviou, néo o atrair” (Jo. 6:44),
e ninguém pode dizer que “Jesus € o Senhor, a nio ser pelo
Espirito Santo” (1 Co. 12:3). O chamado a graca se da pela
graga.”®

Aquele que Convida

O chamado é proclamado desde a eternidade,
antes da criacdo, a partir do amor eternal de Deus, que
“nos chamou com uma santa vocagao, ndo em virtude das
nossas obras, mas por causa da sua propria determinacéo e
graca” (2 Tm. 1:9). Este chamado primordial na plenitude do
tempo torna-se explicito na histéria por meio do ministério

537 Calvino, Inst. 3:24; cf. Barth, CD 3/3: 497ss.; 4/3 481ss.
538 Jodo Criséstomo, Baptismal Instructions, ACW 31:173-74.
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do Filho.®®

O chamado essencialmente assume a forma de um
convite para vir e receber: “Vem!” E todo aquele que ouvir
diga: “Vem!” Quem tiver sede, venha; e quem quiser, beba de
graca da agua da vida” (Ap. 22:17).5%

Aquele que convida é o préprio Cristo: “Venham
a mim, todos os que estdo cansados e sobrecarregados, e
eu lhes darei descanso. Tomem sobre vocés o meu jugo e
aprendam de mim, pois sou manso e humilde de coragéo, e
vocés encontrardo descanso para as suas almas. Pois o meu
jugo é suave e o meu fardo é leve” (Mt. 11:28-30). O convite
é enderecado a todos, abarcando todas as classes, racas,
culturas e linguas.

O chamado de Deus pressupde a grande comissdo
de Cristo para proclamar o evangelho a todas as criaturas
(Mt. 28:18-20). Pois “Como, pois, invocardo aquele em quem
néo creram? E como crerdo naquele de quem néo ouviram
falar? E como ouvirdo, se ndo houver quem pregue?” (Rm.
10:14).

A Variabilidade de Percepgoes do Evangelho

Uma vez que todos os ouvintes vivem dentro da
histéria em meio a uma sociedade particular, no abstrata
de sua prépria cultura, a maneira na qual cada ouvinte
recebe e processa o chamado dependera significantemente
das condicdes historicas ao redor de tal pessoa. Para alguns,
o evangelho é proclamado de uma maneira mais perceptivel
do que para outros. Isso aprofunda o dilema moral para
os crentes modernos: e se todos ndo receberem uma
oportunidade igual de ouvir o evangelho? Isto impugna a
integridade da sinceridade de Deus? Este é um dos muitos
problemas teolégicos pelos quais a revelacio nem sempre
fornece uma resposta facil ou organizada, pois “Deus
concede Sua Palavra a um lugar e ndo a outro” e “a remove

539 Formula de Consenso Helvética, CC 316-319.
540 Macarius Chrysocephalus, “The Prodigal Son’, em Fragments,
ANF 2: 581-84; cf. Kierkegaard, TC.
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de lugar, mas deixa-a permanecer em outro lugar” 5 Paulo
comemorou o mistério da graga desta maneira: “considere
a bondade e a severidade de Deus: severidade para com
aqueles que cairam, mas bondade para com vocé, desde que
permaneca na bondade dele” (Rm. 11:22). A fé nio anseia
em antecipar coisas secretas quando muito é revelado: “As
coisas encobertas pertencem ac Senhor, ao nosso Deus,
mas as reveladas pertencem a nés e aos nossos filhos para
sempre” (Dt. 29:29).

O Chamado Singular de Deus Trata Universalmente de
Todos em Condigdes Particulares

O chamado recebe o termo universal — wvocatio
catholica — em razio do chamado de Deus 4 humanidade ser
enderecado a todos em todos os tempos, querno periodo pré-
evangélico, por meio da consciéncia ou consciéncia moral
ou esperanca ou de acordo com a lei escrita nos coragdes de
todos (Rm. 1:19; 2:15; At. 14:17), ou, mais distintamente, por
meio da prépria Palavra de Deus pregada.

Mesmo em meio a histéria do pecado, o mundo esta
sempre sendo, de maneira variavel e situacional, atraido a
graca pela “verdadeira luz, que ilumina todos os homens”
(Jo. 1:9). Toda vez que qualquer vislumbre de verdade esta
sendo entendido, ali o Espirito da verdade estd guiando (Jo.
16:13).

Em razdo da natureza composta e finitamente
livre das pessoas vivendo na histéria, o chamado de
Deus a humanidade pode ser pessoalmente enderecado
somente em épocas e lugares especificos. O tratamento de
Deus sempre esta localizado em certo centro particular
do desvendar da histéria. Por causa da recalcitrincia
do pecado, o processo do reconhecimento humano do
amor divino pela humanidade é tipicamente vagaroso,
tardio e gradual*? Em principio, o chamado de Deus é

541 BOC 626.
542 Arnobius, Ag. Heathen 1.54-65, ANF 6:248-33; cf. Pope, Compend.

3:336.
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universalmente enderecado a toda a humanidade, contudo,
dentro de condicGes dahistéria elasé gradualmente aparece
como um chamado concreto para pessoas particulares em
épocas particulares, representativamente a todos através
de alguns.

Um protétipo profético do enderecamento divino
é o chamado de Samuel como um menino durante épocas
de crise, quando “as visdes ndo eram frequentes”, quando
“raramente o Senhor falava” (1 Sm. 3:1). Trés vezes o Senhor
chamou a Samuel no templo préximo a arca quando Eli,
fraco de sua viséo, estava por perto. Na terceira vez Samuel
falou: “Fala, Senhor, pois o teu servo esta ouvindo” (1 Sm.
3:9). Ap6s isso, “O Senhor estava com Samuel enquanto
este crescia, e fazia com que todas as suas palavras se
cumprissem” (1 Sm. 3:19).

A Promessa Trina do Convite

Existe uma promessa trina no ensino cristdo do
chamado de Deus: o Eterno que chama é Deus, o Pai, que
jamais abandona o mundo, como um todo, sem testemunha
de misericérdia divina. Os ensinos da providéncia e
preveniéncia auxiliam o cristianismo a responder as
reclamac6es morais associadas as circunstancias variaveis
e desiguais do chamado. O escindalo é que a queda se
da precisamente dentro da histéria, e nfo acima dela.
Enquanto os filhos de Eva trabalham na terra e suam para
sobreviver, ddo a luz com dificuldades, enfrentam suas
limitacGes, a dor e a morte, toda a ordem da natureza e
da histéria nio estd sem proposito, mas foi criada para
fornecer tempo para evocar arrependimento e fé.54

Aquele que chama é Deus, o Filho, que em tempo
devido vem anunciar o reino de Deus, para chamar todos
ao arrependimento e a fé, e oferecer perdéo para todos os
pecados da humanidade.

Aquele por quem o Filho eficazmente chama é Deus,
o Espirito, que torna a proclamacao das Boas Novas capaz

543 Lactincio, The Wrath of God, PC 54:76ss.
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de apropriagdo ao atestar a credibilidade da mensagem em
nossos coragoes, operando silenciosamente para convencer
o mundo do pecado, da justica e do julgamento por vir (Jo.
16:8).

Estes trés sdo um. O Filho disse: “Tudo o que pertence
ao Pai é meu. Por isso eu disse que o Espirito recebera do
que é meu e o tornara conhecido a vocés” (Jo. 16:15). “N6s
somos testemunhas destas coisas, bem como o Espirito
Santo, que Deus concedeu aos que lhe obedecem” (At. 5:32).

CHAMADO EFICAZ

O convite a fé tem sido tradicionalmente distinguido
nestes trés aspectos: um chamado externo (diretamente
por meio da pregacio pura do Evangelho); um chamado
interno (enderecado ao coracdo por meio do Espirito); e
um chamado eficaz (através do qual a intencio de Deus é
cumprida por meio da graca que desperta uma resposta
humana adequada).

O Chamado Direto e Externo de Deus, o Espirito, Por
Meio da Pregagdo

Apregacioreal doevangelho é, asvezes, chamadade
chamado direto, onde a palavra da verdade é publicamente
proclamada e diretamente enderecada ao pecador,
com um convite para se arrepender e crer. Foi dito aos
apostolos: “Assim como o Pai me enviou, eu os envio” (Jo.
20:21) para proclamarem o evangelho a toda criatura (Mt.
28:19). O chamado do Pai vem por meio da Palavra ouvida
em relagdo ao Filho, que, ao ser ouvido, é capacitado pelo
Espirito operando por meio da agéncia humana na igreja
(Rm. 10:14-17).

Embora as vezes tortuoso, o tratamento da Palavra
é deliberado: “Assim como a chuva e a neve / descem do
céu” somente para depois produzir “pdo para o que come, /
assim também ocorre com a palavra que sai da minha boca:
/ ela ndo voltard para mim vazia / mas fara o que desejo e
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atingira o propoésito para o qual a enviei”.>

O Chamado Interno

Foi dito de Lidia que “o Senhor abriu seu coracgio
para atender a mensagem de Paulo” (At. 16:14). O Espirito
de Deus estd presente internamente, capacitando o
despertamento da consciéncia, aplicando a verdade a
nossos coracgdes e tornado a proclamacao eficaz. Por meio
de uma graca interior, o Espirito atua por uma forca
persuasiva, auxiliando a aceitacio do convite para crer no
evangelho.

O chamado do evangelho que vem externamente
por meio da Palavra escrita e pregada é ouvido através
do testemunho interno do Espirito. Esta obra interna
nio desdenha a importincia da razio, da retdrica, da
consciéncia moral, das sutilezas estéticas, do estudo
disciplinado da Escritura, do ensino primitivo da igreja ou
do consenso leigo geral. Por estes meios, o Espirito Santo
batalha com o espirito humano, despertando, julgando e
encorajando uma resposta livre a graca convencedora e
justificadora.”

O Chamado Eficaz

O chamado & fé néo é recebido por todos da mesma
maneira. Alguns resistem, alguns sdo indiferentes. Os
coracOes de alguns parecem estar endurecidos ao ouvir
o chamado. Alguns se arrependem e creem. A pardbola
das sementes contada por Jesus mostra uma variedade de
destinatarios (Mt. 13:3-27 e passagens paralelas). Nem todos
que sdo chamados se sujeitam & graga.”

E um ponto de intensa ironia que o chamado para
se arrepender e crer seja enderecado somente a pecadores.
Jesus veio chamar n#o os justos, mas os pecadores ao

544 Isaias 55:10-11; cf. Juliana de Norwich, RDL 100-102.

545 Confissdo de Dositheus 12, CC 496.

546 Agostinho, Gift of Perse. 9.21, NPNF 1:5:532-33; cf. On Predestination
of the Saints 10.19, NPNF 1:5493ss.
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arrependimento (Lc. 532). A Unica prontidido exigida
é o desejo de fugir da ira vindoura (Mt.3:7).>¥ Aos “que
estdo vivendo nas trevas e na sombra da morte”, a luz de
Deus brilhou para “guiar nossos pés no caminho da paz”
(Lc. 1:79), precisamente quando estivamos “separados
da comunidade de Israel, sendo estrangeiros quanto
as aliancas da promessa, sem esperanca e sem Deus no
mundo” (Ef. 2:12).

O ministério da igreja deseja fornecer tudo o que
é preciso para capacitar uma resposta fiel eficaz. Se a
semente cai sobre solo duro e é rejeitada, ndo é, portanto,
pela falta de pregacio, mas em razdo da resisténcia do
pecador que livremente rejeita a oferta da graca de Deus.
Essencial & obra de convite de Deus é a premissa de que
as Boas Novas da prépria vinda de Deus estdo sendo
claramente conhecidas, a oferta de perddo estd sendo
declarada de maneira significativa, e a oportunidade esta
sendo dada para que se responda em fé. A ordem divina é
regularmente acompanhada pela promessa da graca que
precede a obediéncia, e a béncdo que segue a obediéncia.>#®

A Confissdo de Westminster trouxe o ensino
do chamado eficaz a uma afirmagdo refinada: Deus
eficazmente chamou os eleitos pela Sua Palavra e Espirito,
a partir daquele estado de pecado e morte, no qual eles
estdo por natureza, para a graca e salvacio por Jesus Cristo,
iluminando suas mentes espiritualmente e de maneira
salvadora, para entender as coisas de Deus; retirando seu
coragdo de pedra, e lhes concedendo um coragdo de carne;
renovando suas vontades, e por sua forca onipotente
determinando-os aquilo que é bom; e eficazmente lhes
atraindo a Jesus Cristo, contudo, de maneira que eles
venham mais livremente, sendo feitos dispostos por sua
graca.>?®

547 Wesley, General Rules, WJW 8:269.
548 Pope, Compend. 3:344, 345.
549 CC 206.
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A Hora da Decisio

No momento em que a decisdo é possivel, a
pessoa deve decidir. A indiferenca é uma decisdo padrio
para rejeitar o evangelho. A decisdo é feita livremente. A
pessoa que ouve o chamado do evangelho é inteiramente
responsavel pelo que é decidido. Em razéo da brevidade da
vida, aquele que negligencia uma oportunidade acessivel
pode ndo ter outra.’®

Aqueles que endurecem seus coragdes quando
o convite lhes é oferecido podem ter mais dificuldade
respondendo da préxima vez que a oportunidade se
aproximar. Aqueles que imaginam que podem tomar a
decisdo mais tarde podem ser chamados bem quando seus
celeiros estiverem cheios (Lc. 12:13-21).

No momento da decisdo, a escolha é simplesmente
obedecer ou desobedecer — se arrepender e crer ou nio
se arrepender e nio acreditar. £ uma escolha finalmente
feita na presenca de Deus. A educacio de alguém, sua
ascendéncia, antigos habitos, cariter, relacionamentos
edipianos e tendéncias neuréticas podem, em certo nivel,
moldar as condicOes sob as quais a escolha é feita, mas,
por fim, a escolha é radicalmente clara: se aproximar ou se
afastar da misericérdia revelada de Deus. Ninguém é salvo
sem tal decisdo. Ninguém se perde até que a misericérdia
de Deus em Cristo é oferecida e rejeitada.

Todo ser humano, mesmo se pervertido por orgulho
e sensualidade, recebe pela graca, de tempo em tempo,
certa capacidade para a contricdo. Quando este dom é
dado, ele deve ser exercitado ao méximo; caso contrario, a
oportunidade definhara e se esvanecera.

Venham todos vocés, as almas pelo pecado oprimidas,
Vocés errantes inquietos buscando descanso,

Vocés pobres, e desfigurados, e coxos, e cegos,

Em Cristo um caloroso bem-vindo encontrar.

550 Tertuliano, Ag. Marcion 4.28, AEG 4.80.
551 Baxter, PW 4.411, 412,
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Enviado pelo Senhor, sobre vocé eu chamo;

O convite é para todos:

Venham, todo mundo! Venham, vocé pecador;
Todas as coisas em Cristo estdo prontas agora.s

552 C. Wesley, Come, Sinners, to the Gospel Feast, PS 111.
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CONCLUSAO
A DOUTRINA EVANGELICO-CATOLICA DA
GRACA

A graca é o favor demonstrado por Deus aos
pecadores. E a boa vontade divina oferecida aqueles que
nem inerentemente merecem nem jamais desejam ganha-
la. E a disposicio divina de operar em nossos coragoes,
vontades e acOes a fim de comunicar efetivamente o amor
autodoador de Deus pela humanidade.

A graca opera através de todas as faculdades da
consciéncia humana: iluminando o intelecto, fortalecendo
a vontade e guiando os sentidos. A graga opera com poder
especial na vida dos crentes, primeiro ao despertar a
necessidade radical de iluminacfo, entdo capacitando a
peticdo por iluminacdo, e depois, através da iluminagdo
do crente concernente a escuriddo do pecado, levando
os pecadores firmemente em direcio aos meios da
graca. A graca opera precisamente em meio e através da
liberdade tanto verdadeiramente quanto comumente,
ao ir antes do querer, convencendo a vontade, operando
dentro da vontade, cooperando com a vontade e dando
prosseguimento ao capacitar a boa vontade a cooperar.

A disposicio de receber graca ndo é adquirida sem
a graca. Ndo se pode orar pedindo graca sem a graca. Pela
graca o pecador, de maneira gradual, aprende a remover os
obstaculos a recepcio da graca.

A graca é necessdria para a recuperacio da vontade
caida, que ndo pode perseverar em boas obras por muito
tempo sem a graca. A obra da graca comum esta presente
na histdria humana, na razao, e na consciéncia moral como
restringente do pecado e cuidadora providencial em tempos
de crise histérica incomum. A humanidade caida jamais
é deixada sem um testemunho da graca. Independente
da corrupcio que a humanidade sofre, ela permanece
incompleta. Mesmo quando rejeitada, a graca nao cessa de
ser suficientemente oferecida a todos, e sempre dentro do
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escopo da capacidade variavel de cada um.

O que Deus da jamais é dado inaptamente ou
destituido de eficacia. A deficiéncia estd nas respostas
recalcitrantes a graca. Deus deseja, de maneira antecedente,
que todos sejam salvos, mas ndo sem a propria aceitacio
livre da salvacdo por parte de cada um. Como resultado
deste exercicio de liberdade, Deus promete imerecidas
misericérdias salvificas aos fiéis e justica aos infiéis. Deus
nio deseja insipidamente sem referéncia a variabilidade
do querer humano.

A presciéncia de Deus ndo rouba a liberdade
humana de sua eficacia. Embora a presciéncia do mal por
parte de Deus esteja imersa no mistério, o poder domal é, de
uma vez por todas, preso e vencido na cruz. A fé recebe, mas
néo se torna digna da eleicdo. A eleicdo é assegurada pela
fé. Aqueles chamados sdo responsaveis por suas respostas
ou falta de respostas a graga. Somente estio eternamente
separados da santidade de Deus aqueles que, por sua
proépria vontade, se alienaram e se autocondenaram.

A graca nio é meramente uma ideia, mas uma
histéria. E somente quando estas ideias estdo relacionadas
auma histéria concreta da obra da graca que elas assumem
plausibilidade e forca. O trabalhar palpavel, discernivel
e evolutivo da graca na histéria atual da salvagio é a
preocupacio central da narrativa do ensino biblico da
graca.

A alianca divino-humana é tornada conhecida na
histéria real da gracga. A fé é a condicio da recepcio das
béngios da alianca. Toda a histéria, em tempo devido,
torna-se abarcada dentro da histéria da graca. Desde o
nascer da histéria humana, a alianca é gradualmente
revelada através de uma histdria de sacrificio, que é
finalmente ratificada nos acontecimentos aos quais o Novo
Testamento testemunha. Independentemente das diversas
formas que ela assuma, a alianca divino-humana é uma
alianca, pré-temporalmente antecipada na alianca entre o
Pai e Filho através do Espirito, e operada através da histéria
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da alianca destinada a ser consumada no Gltimo dia.

Mesmo na histéria geral das religides nés vemos
uma preparacio disseminada para a graca conduzindo a
propria vinda de Deus. A histéria do povo da alianca existe
dentro da histéria das religides, e como um esclarecimento
e julgamento da histéria das religides. Abrado é o
prototipo de fé para o povo e pessoas da alianca, que séo
seus descendentes. As promessas da alianga sdo mais
plenamente entendidas e compreendidas a partir do ponto
de vista de seu cumprimento. Em Moisés, a alianca assume
a forma da lei, em Davi, a forma de governo. Em tempo,
apenas um remanescente é deixado das pessoas fiéis.

Com a cruz, a ressurreicio e o habitar do Espirito, a
histéria da revelacio da graca alcancou seu cumprimento,
chamando os ouvintes a plena responsabilidade no tempo
histérico que permanece até que o Filho retorne em
julgamento final.

A graca exige decisdo. Na hora em que a decisdo é
possivel, deve-se decidir. A indiferenca é uma decisdo por
omissdo pararejeitar o evangelho. Emrazao dabrevidade da
vida, aquele que negligencia uma oportunidade disponivel
pode néo ter outra.
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