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Resumo

O trabalho teve como objetivo fazer uma nova leitura do mito de origem da
Umbanda, marcado pela figura de Zélio Fernandino de Moraes em 1908,
abordando as questdes sécio-politicas culturais da época: a manipulacdo da midia
reforcando o embate com negros feiticeiros, curandeiros, raizeiros, cultos de
possessao, medicina. Enfatizamos o confronto entre a cultura de brancos e
miscigenados, com o apoio no cientificismo positivista de Comte e o evolucionismo
biolégico de Spencer, que defendia a eugenia, e desacreditava tudo que nao fosse
oriundo da cultura ocidental.

A marca negativa deixada por Nina Rodrigues aos cultos de possessao de
negros e miscigenados, como doenga mental e associagdo a desvios de conduta
no final do século XIX reforcava a discriminacdo e a necessidade de
embranquecimento do homem e sua cultura. Assim, optamos por buscar outras
personagens, que poderiam ou nao ser negros e mesticos, dos movimentos de
possessao ou transe para demonstrar que a Umbanda teve sua origem de forma
descentralizada e diversa em suas manifestagdes, com influéncias das matrizes
formadoras da cultura brasileira. Para tanto, retomamos as figuras de Juca Rosa,
1873, do Rio de Janeiro, que dominou os folhetins da época e de Jodo de
Camargo, o santo de Sorocaba, 1900.

Abordamos, também, as Escolas Umbandistas, diferentes formas de se
fazer e pensar a Umbanda, e uma entrevista com Zélia e Zilméia de Moraes, para

melhor entendimento de nossa defesa de que a Umbanda ja existia antes de Zélio.

Palavras chave: Mito de Origem, Escolas Umbandistas, Cultos de Possesséo,

Cultura, Juca Rosa, Joao de Camargo, Zélio de Moraes



Abstract

The aim of this paper is to review the myth of origin of Umbanda, which has
always been associated to Zelio Fernandino de Moraes, 1908. Social, cultural and
political questions, such as the influence of the press on the debate between oficial
medicine and the healing practices used by the black slaves — curandeiros,
feiticeiros and raizeiros, were explored. We emphasized the opposition between
the white and interbreeding culture supported by Comte’s positivism and
Spencer’s evolutionary theory.

Nina Rodrigues left a negative aspect to the possession cults of blacks and
interbreedings, referring to mental illness and personality misconducts which
reinforced racial discrimination and the necessity of white-turning. We have,
therefore, searched for other characters of that time in order to demonstrate that
Umbanda has emerged as a decentralized and pluralist form forged by the
interaction of the indian, european and black sources of the Brazilian people. In
this way, we tracked back Juca Rosa, 1873, from Rio de Janeiro, and Jo&o de
Camargo, the saint of Sorocaba, 1900.

We introduced the concept of Escolas Umbandistas as different ways to
practice Umbanda, and presented an interview of Zelia and Zilmeia de Moraes to

clarify the role played by Zelio Fernandino de Moraes.

Key words: Myth of Origin, Umbandist Schools, Cults of Possession,

Religious culture, Juca Rosa, Jodo de Camargo, Zélio de Moraes.
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“O nome é a esséncia da coisa, do objeto denominado. Sua exclusao extingue a
coisa. Nada pode existir sem 0 nome, porque o nhome é a forma e a substancia
vital(...)O nome inicia a existéncia religiosa e civil da criatura... Ndo ha tabu mais

universal e velho que o tabu do nome”. (superstices no Brasil, pag 104, 105- 5° ed., editora Global)

Camara Cascudo
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OBJETIVO:

O nosso trabalho tem como objetivo reavaliar o mito de fundagédo da
umbanda e rever a formacdo e desenvolvimento do ethos umbandista,
caracterizado em suas diversas escolas’.

Entraremos em tempo regresso a fundacgao oficial, datada em 1908, com o
médium Zélio Fernandino de Moraes. Demonstraremos que este movimento e
seus adeptos vinham se estruturando de forma gradual e progressiva,
organizando de maneira pacifica seus principais elementos rito-liturgicos.

Dentre os elementos rito-liturgicos, enfatizaremos a presenca e
especificidade das entidades astralizadas, “atores espirituais” (caboclo, preto-
velho, crianga, baiano, boiadeiro, marinheiro, exu e outros), em processos
mediunicos, principalmente na modalidade de incorporacdo, que caracterizou e

caracteriza a umbanda até os dias atuais.

! wEscolas de Umbanda: “Na umbanda, pela diversidade dos seus adeptos, ha também

uma diversidade de ritos e de formas de transmissao do conhecimento. A essas varias formas de
entendimento e vivéncia da Umbanda, denominamos escolas ou segmentos. Sdo modos de fazer,

pensar e transmitir a umbanda. (Francisco Rivas Neto/1998)
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INTRODUCAO

Zélia:-“O meu avb era espirita, mas espirita kardecista, entdo o meu pai ficava
com ele naguela mesa. O senhor sabe 0 que € uma mesa kardecista? Mas, 0 meu
pai ficou doente e teve que recorrer a umbanda, porque era uma doenca mais
espiritual, mas meu avdé ndo aceitava... nem aceitava os caboclos. Tanto € que
eles recebiam os caboclos na mesa, ndo queriam que os caboclos levantassem.
Até que viram a caridade que os caboclos faziam”.

Pai Rivas:-* Me desculpe, mas como assim recorreu a umbanda?”

Zélia :-“A uma rezadeira. Ele recorreu a uma rezadeira. Candida! Uma preta. Ela
nao tinha centro, ndo tinha nada, trabalhava num quarto. Trabalhava com uma
entidade chamada tio Antonio.

No6s achamos que aquilo era uma manifestacdo da umbanda. Aquele bem, aquela
caridade que ele prestava.

O chefe (caboclo das Sete Encruzilhadas) baixou no meu pai quando ele ja estava

bom e, marcou a data da fundacéo da Tenda Nossa Senhora da Piedade.”.

Zélia de Moraes Lacerda, Zilméia de Moraes Cunha filhas de Zélio Fernandino de Moraes
e Julio de Oliveira Castro genro do mesmo, em entrevista concedia a F. Rivas Neto, Pai

Rivas, no més de agosto de 1991.

Apontaremos que a umbanda, em seus primoérdios, surgiu entre as classes
menos favorecidas, nas visceras de uma sociedade arraigada a uma viséo
salvacionista® e racista. Sendo assim, a umbanda, desde seu inicio, foi pré-
conceituada e estigmatizada pela sociedade, como fruto da escoria social e
distante dos meios de divulgacdo, que estavam inteiramente nas méaos da elite
geradora dos preconceitos. Ficou exposta apenas a ataques sem o direito de se

defender.

2 As religides denominadas salvacionistas defendem a salvacéo das almas dos pecados antes da morte. O
salvacionismo tem base escatoldgica.
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Somado a isto, tihhamos irmanado a elite®> geradora de preconceitos a
religido dominante, o catolicismo, que também desenvolveu ao longo dos séculos
de sua permanéncia no Brasil, um trabalho de descrédito de toda a forma de
cultuar o sagrado que nao fosse a ocidental.

Isto gerou incompreensao, intolerancia e desconforto a tudo que nao fosse
relativo a cultura dominante.

Os adeptos deste movimento, que se estruturava, se tornavam ora
ignorados e invisiveis, ora atacados impiedosamente.

A sociedade dominante® oscilava entre esses extremos, e hipocritamente
fazia uso dos trabalhos mediunicos, como demonstraremos na figura do médium,
Juca Rosa, na cidade do Rio de Janeiro.

Infelizmente, a elite ndo assumia publicamente sua ligacdo com tais
atividades, devido ao estigma negativo, desenvolvido sobre a cultura paga:
européia, mugulmana, indigena e africana, cujos elementos eram fortes dentro da
umbanda, além dos aspectos catélicos.

Este comportamento social e a diversidade das escolas umbandistas,
dificultaram o registro preciso do periodo exato do aparecimento da umbanda.

Por este motivo, ficou o mito de origem com Zélio Fernandino de Moraes,
como marco oficial, no entanto, fica clara a presenca de elementos rituais, que
podemos caracterizar como umbanda, antes do Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Como pudemos constatar na declaracado de sua filha, na entrevista acima
citada, o que nos remete a anterioridade da umbanda, nos fazendo romper o
marco oficial.

Como forma de atingir o nosso objetivo usaremos, como recursos, dados
historicos anteriores, contemporaneos e posteriores ao advento do caboclo das

Sete Encruzilhadas, marco oficial do surgimento da umbanda.

® Entendemos por elite os detentores do poder econdmico, cultural, social,politico e religioso, que se
distinguem na classe dos letrados e formadores de opinido. Outro traco fundamental da elite € estar ligada a
tradigdo européia, ndo apresentando qualquer tragco de miscigenagdo. Encontramos a elite tanto na época do
Império como no periodo da Republica.

* Pessoas com o0 poder de decisao, formadores de opinido e com o verniz da civilidade.
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Tracaremos um paralelo entre eles, para que possamos reconstituir os
fatos e determinar os atores e sua fungédo na sociedade do século XIX e XX, bem
como a presencga e contribuicdo dos mesmos nos ritos umbandistas.

Dessa forma, pontuaremos as relagdes entre os fatos, atos, atores e acéo
social, que nao se constituiam isoladamente, mas fruto da contextualizacao
histérica e das relagdes humanas do periodo do mito de origem.

O surgimento de um movimento, que difundia a igualdade entre as
diferentes etnias e a distribuicdo do poder espiritual, sem um poder central,
chocava o pensamento vigente da sociedade brasileira. Colocava a prova o
misoneismo, defendido pelas religides dogmaticas, nas quais o mito de origem é
fato unico, pontuado por um local determinado e por uma unica pessoa.

Nosso desafio se encontra em demonstrar como a umbanda apresentou
uma forma descentralizada de sua origem, surgindo de maneira gradual em varios
locais do Brasil, o que provocou descrédito nas mentes mais ortodoxas e
dogmaticas.

A umbanda tem como caracteristica marcante a diversidade e pluralidade
em suas manifestagdes, processo que nao decorreu de cismas e rupturas.

Essa caracteristica é fruto de sua origem descentralizada, que possibilitou
desde o inicio, a introducdo de elementos regionais em sua rito-liturgica, mas sem
perder a sua unidade, caracterizada na Vertente Una do Sagrado °, marcando
tracos comuns as varias escolas em todos os tempos.

A crenca em uma Divindade Suprema €& denominada de diferentes
maneiras, nos diversos terreiros: Tupa, Deus, Zambi, Olorum, e outros. Essas
diferengas de nomenclaturas ocorrem devido, a maior ou menor influéncia das
inumeras culturas formadoras da umbanda: européia, africana ou amerindia.

Logo abaixo veremos a presenga das potestades divinas, que sé&o
denominadas de Orixa, explicitando a influéncia africana.

Teremos os ancestrais ilustres, marcando a influéncia amerindia na figura

do caboclo e africana na figura do preto-velho e outros.

¥ RIVAS Neto, Francisco-Proto Sintese Césmica,pg.389; ed. Pensamento)
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Vertente Una do Sagrado

Divindade Suprema
(Tupa, Olorum, Deus...)
l
Potestades Divinas

(Orixas)

]
Ancestrais llustres

(entidades de umbanda: caboclo, preto-velho,etc.)

!
Humanidade

A umbanda, por ser uma religido miscigenada, apresenta uma aparente
desconstrugcdo na Vertente Una do Sagrado, recriando estes mesmos principios
em combinagdes diferentes. Demonstra uma liberdade e flexibilidade, que se
adapta a percepgao de cada individuo ou grupo, na dependéncia dos encontros
culturais, aos quais foram expostos.

Considerando que o Brasil, em duzentos anos, recebeu uma amostra de
todas as culturas com suas respectivas teogonias e cosmogbnias e, as
miscigenou em tempo recorde, se torna natural a recriagao e aparente mistura das
nomenclaturas, que compdem a Vertente Una do Sagrado, no amplo territério
brasileiro.

O Brasil, por ser um pais continente, recebeu em diferentes proporgdes,
influéncias culturais da Europa, Africa, América e Asia, dando caracteristicas
especificas a cada regido, que compde nosso territério.

A umbanda acompanhou essas caracteristicas regionais, ela se
apresentou de diversas maneiras em locais distintos, um processo tado aberto,

dificultou detectar a sua origem.
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Sua ampla e descentralizada forma de apresentagdo levou a um nao
reconhecimento de suas diversas manifestacoes.

Negligenciaram-se tragos importantissimos, que poderiam pontua-la como,
por exemplo, o mediunismo de incorporagao e suas respectivas entidades. Isto foi
marcante em seu surgimento e diferenciou e diferencia seu processo ritual. No
mecanismo de incorporagao, sempre tivemos a presenga das entidades como
caboclo e preto-velho, atuantes em todos os terreiros de umbanda.

O ato de nominar, oficialmente ainda permeia o cenario do nascimento,
porém n&o tira a existéncia do que ja ocorria, mas n&o tinha sido nomeado.

Para que me faga melhor compreendida, tomarei como exemplo, nés os
seres humanos, que existiamos antes do nascimento na barriga de nossa méae,
porém sé somos aceitos socialmente, no ato do nascimento e mais, sé somos
oficialmente reconhecidos, apds sermos nominados.

Para que possamos nos aprofundar, mais especificamente, naquilo que
desejamos, é necessario que atrelemos o nosso discurso aos valores espirituais,
pois como falar de uma religido espiritualista, negligenciando o espiritual?

Ndo ha como lidar de maneira puramente cientifica com este tema,
considerando nosso estreito contato com a umbanda, que nos fez perceber o
mundo como algo em processo e interdependente, ou seja, ndo ha como conceber
fatos isolados sem a contextualizagdo de uma visdo mais humana e integral, que

alia o homem e a realidade espiritual.
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I-Matrizes formadoras do povo brasileiro

Antes de adentrarmos especificamente na questao histérica da constituicao
do povo brasileiro, que esta diretamente relacionada com a formacao da
umbanda, € necessario que recorramos ao primeiro trabalho historiografico, aceito
oficialmente no Brasil.

Este trabalho foi fruto de um concurso realizado pelo Instituto Geografico
Brasileiro em 1844, cujo secretario, neste periodo, era Januario da Cunha
Barbosa. O concurso intitulado “como escrever a histéria do Brasil” nasceu da
preocupacao da elite letrada e politica, que buscava formular a histéria do Brasil,
como meio de consolidar o Estado Imperial.

Quem foram os historiadores anteriores ao concurso? Quem foi o
historiador que venceu o concurso de 18447 Qual a base de sua formagéao
académica e cultural? Quais eram as maiores influéncias no periodo em que
desenvolveu seu trabalho?

Os historiadores, que antecederam o concurso de 1844, nem existiam de
fato. Os registros eram feitos por outro mecanismo, e n&o tinham o compromisso
de serem transmitidos a todos, mas de informar o Império ou a Igreja em primeira
instancia.

Os primeiros registros sobre o Brasil se encontravam nos anais da Igreja,
nas cartas e relatérios testemunhais dos jesuitas, na documentagao civil, que
durante varios séculos foi responsabilidade das paréquias.

A Igreja € quem emitia certiddes de casamento, nascimento, registro de
posse de escravos e propriedades de terras. Desta forma a maioria arrasadora da
histéria era construida e firmada & “sombra” da Santa Fé®.

Nao estamos negligenciando as cartas e registros dos leigos, que ajudam a
historiografia atual, mas gostariamos de rememorar que as pessoas se

encontravam sob a coacao da Inquisicdo, que durou quase 500 anos. Havia meios

® Os registros feitos pelo Santo Oficio eram feitos de duas formas: referente a um setor especifico, como:
regimento dos Comissarios, 0 Regimento dos Familiares, 0 Regimento do Fisco e paralelamente, havia o
Regimento Fisico- PIERONI, Geraldo; Documentos e historiografia: uma trajetdria da Inquisigdo- Portugal e
Brasil col6nia,pp 190
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desenvolvidos pela Igreja de fiscalizar quem nao “rezava pela cartilha do
catolicismo”, ou seja, continuava-se sob o olhar da Santa Fé.

O forte poder religioso, exercido pelos pontifices, imp6s durante muito
tempo as “verdades” do mundo, com sua cultura teocéntrica e escatolégica. O que
firmou a mentalidade européia num dualismo irredutivel, que dividia 0 mundo em
bons e ruins, culturas legitimas e ilegitimas, incrédulos e crédulos. E mais, anjos e
demonios.

Foi com este pensamento, que iniciamos a era do mercantilismo e seus
registros historicos.

A exploragdo da Africa e do descobrimento do Brasil, tiveram seus
registros histéricos efetuados sob a dtica crista e ocidental.

O que validava a conduta do colonizador e possivel historiador, era a
religido. O europeu cristdo tinha a fungado de paladino de Deus. Sua misséo era
disseminar a fé e salvar os infiéis, e isto o tornava parcial quanto aos fatos
relatados.

Embora o teocentrismo se encontrasse em seus estertores, a questao
religiosa ainda dominava a mente do homem medieval e sustentava o pensamento
europeu.

O bergo da modernidade foi embalado pela mentalidade teolégica Medieval.
O pensador da Era Moderna estava impregnado da mentalidade crista e a recriou
sob novos titulos, retendo todos os antigos valores.

A visédo de paladino de Deus, que detinha a verdade e tudo justificava se
recriou na mentalidade cientifica. Como assim? A ciéncia substitui a funcéo social
da Igreja, de maneira tdo ou mais dogmatica no que se refere a verdade.

O vencedor do concurso sobre a histéria do Brasil, ndo fugia aos padroes
da recriagao do pensamento religioso.

O naturalista alemao Karl von Martius, o concorrente premiado, era um
europeu que passara anos antes, 10 meses no norte do pais, estudando sobre
botanica. Estendeu seus estudos a etnografia, folclore e linguas indigenas
brasileira, tendo como base a metodologia cientifica corrente no século XIX, que

se apoiava na mentalidade eurocéntrica e ndo menos religiosa.
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Apo6s rememorar sucintamente o caminho percorrido pelo pensamento
europeu, que em seguida ao evento teoldgico baseou-se no conceito “cientifico”
de raca’, que levou alguns, como o conde Buffon em 1749, em seus trés volumes,
Histoire naturelle , “a utilizar a nogao de degeneragdo para designar 0 novo
continente e suas gentes”. Designagao que veio a distinguir os novos pensadores
do velho continente.

Este conceito cientifico influenciou C. de Pauw, companheiro de von
Martius de pesquisa em solo brasileiro, e usado em suas citagbes como
referéncia, ao afirmar que a “América além de imperfeita era decaida, dando a
base de inferioridade do continente, e de seus homens”.

O conceito de raga reafirmou o valor de pureza e impureza, que antes era
estabelecido por critério religioso, e continuou a justificar de modo cientifico as
atrocidades no setor social, politico e econémico.

O conceito de raca veio corroborar cientificamente com as diferencas,
substituindo o momento anterior, marcado pelo pensamento religioso, que as
negava, crendo ser o ideal de homem e cultura o modelo cristdo-europeu.

Substitui o pensamento mistico medieval pelo pensamento cientifico da Era
Moderna, mas ambos abordando e legitimando o eurocentrismo, negando a
alteridade e outras culturas, instituindo sempre o homem e o pensamento europeu
como ideal.

Para o europeu nao havia espago no seu imaginario para suportar a
novidade de povos inteiramente distintos de seus costumes, com cultura diferente
e mais com seu proprio sentido cosmogdnico.

O conceito de civilizagao européia, que se imbricava na fé crista, ndo podia
conceber outro modo de viver que nao fosse o seu proprio. O resultado deste
encontro foi um acirramento da posigédo do europeu, um maior engessamento de
sua cultura, para que ela nao fosse corrompida por “valores selvaticos”, fazendo

do misoneismo a bandeira da defesa do preconceito e da intolerancia.

" Raga é um termo oriundo do latim razzio, que designa sorte.
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Isto fez nascer e justificou, séculos atras, o setor mercantil-salvacionista,
que formou um bindmio com o setor mercantil-escravagista, onde as
discriminacdes se sustentavam pela escolha divina.

Havia o povo e a religido eleita, o que fortaleceu a conduta do europeu de
traficante e cruzado, que impde suas verdades, justica, beleza como valores
compulsorios®.

Este sistema foi instituido em territério europeu contra as minorias islamicas
e judaicas, séculos antes. A expansdo maritima permitiu levar a “salvacédo” a
outros continentes, mobilizando forgas entre Estado e Igreja, promovendo uma
conduta missionaria expansionista, a empresa da expansao religiosa e econémica
além mar.

Num segundo momento, como dissemos ,a ciéncia substitui a religido ao
implantar o conceito de raca e torna os povos do novo mundo mais uniforme,
negligenciando a diversidade de seus povos e concomitantemente enaltece a
superioridade do continente europeu.

Mudamos a linguagem, mas n&o o valor. Trocamos a verséo religiosa pela
versao cientifica, mas o imaginario do cientista ainda era religioso.

O conceito de raga muito bem definido por Lilia K. Moritz Schwarcz ¢ uma
forma de negar o individuo e suas instituicdes. Ao ser evocado na histéria acaba
por homogeneizar por questbes geograficas e epidérmicas os homens,
desconsiderando a questdo cultural de cada povo, nagdo e incentivando a
discriminacdo em massa, justificando assim, as atrocidades como genocidios e

escravizagao.

“As grandezas e misérias do homem brasileiro, de qualquer matiz epidérmico, sao
injuncdes e resultados de multiplas influéncias, que nada tem ver com a raga”.Segundo
Arthur Ramos o socidlogo de sua época, Paulo Prado, autor da obra Retrato do Brasil era
um pregoeiro de falsas idéias da inferioridade das racgas, de cor e seus descendentes

mesticos.”

® Ribeiro, Darcy, As Américas e a civilizacdo; Companhia das Letras,pp 57,59
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Os dominadores ocidentais sempre buscaram justificar e amenizar sua
visdo eurocéntrica do mundo, fosse pelos critérios teoldgicos ou cientificos.

Estavamos em pleno “surto cientifico”, quando von Martius venceu o
concurso do Instituto Histérico Geografico Brasileiro, tornando-se referéncia para a
historiografia brasileira.

Apés a publicagcado da Teoria da evolugédo das espécies, de Charles Darwin,
em 1859, houve uma substituicdo do conceito de raga por “evolucionismo social”
ou “darwinismo social”; que desencadeou a eugenia.

O evolucionismo social defendia a evolugao da humanidade em forma de
piramide, que ia da selvageria e da barbarie em sua base, a civilizagcdo em seu
topo, baseada na tecnologia e elementos culturais, que tinha a Europa como
modelo.

Assim, vimos novamente os “evolucionistas sociais” reafirmarem a
existéncia de hierarquias entre os homens, porém acreditavam numa unidade
fundamental; de outro lado os “darwinistas sociais”, que entendiam a diferenca
entre as racas como uma questdo essencial %

A historiografia nacional, até a segunda década do século XIX , seguiu
todas estas influéncias do pensamento europeu, inclusive von Martius.

As fontes historiograficas, baseadas no evolucionismo social, durante anos
tiveram como apoio a visdo de von Martius, que se baseava no conceito de raga,
excluindo as questdes culturais e a alteridade.

Para que nos tornemos mais especificos, € necessario que adentremos ao
cenario histérico do Brasil, desmistificando algumas crengas sobre as matrizes
formadoras do povo brasileiro, sejam elas: indo-européia, africana ou amerindia e
valores e os pré-conceitos, que vieram atrelados 4s mesmas.

Usaremos estes elementos para provar no decorrer de nossa monografia que o
‘mito de origem” da umbanda surgiu entre “brancos”, pelo preconceito com outras

culturas, que nao fossem européias.

% Schwarcz, Lilia K. Moritz; Brasil Afro-Brasileiro/ Raca como negociaco, pp.21, 2%d; editora Auténtica)
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O preconceito, 400 anos depois do descobrimento do Brasil, havia se trajado
de novas vestes, mas ainda era vivido no imaginario dos “descendentes” do povo
da tradicdo escrita, que ainda negavam a cultura indigena e africana.
Continuavam a defender apenas a cultura européia como legitima.

No final do século XX e inicio do XXI é que temos presenciado uma nova
abordagem historiografica nacional, onde temos a presencga da otica de outras

culturas e ndo apenas a européia.
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lI-Matriz Amerindia

Daremos inicio pelos verdadeiros donos das terras do Brasil, os indigenas, que
por ndo conhecerem cartérios, perderam o que era seu por direito. Os amerindios
nao conheciam o direito de propriedade, ndao tinham como cultura serem “donos
das terras”, pois ela pertencia a todos.

Foram considerados intrusos em sua prépria casa, inadequados em sua
cultura milenar e selvagens, apenas por serem diferentes.

O primeiro confronto abrangia os trés poderes da cultura ocidental, que levou
0s europeus a dizerem que os amerindios nao tinham Lei, Rei e Fé.

Falavam que os indios ndo tinham lei por ndo ter um Estado instituido. Nao
necessitavam de leis externas regulativas, era da cultura do indio o respeito e a
igualdade de direitos e deveres. Tudo era de todos, era um bem comum,
defendido e respeitado pela comunidade indistintamente.

Segundo o padre Claude os naturais do Brasil ndo comerciavam e tinham
profundo desprezo pela moeda, ou seja, ndo era necessario comprar nada, tudo
era de todos.

Contrapondo-se ao naturalismo indigena, havia as leis européias, cujo teor
principal era defender as classes dominantes e suas propriedades (familia e direito
de propriedade), nas quais incluimos o conhecimento, que era, e € instrumento de
poder.

Gostariamos de ressaltar, que o maior bem na Europa, até entdo, eram as
terras. A Igreja, no final da Idade Média e Inicio da Idade Moderna, detinha 2/3 das
terras produtivas. Nada mais justo que Ela se aliasse ao poder local para manter
seu patriménio.

O segundo poder estava relacionado ao rei, pois ndo reconheciam a
autoridade na mao de um soé, um poder central. Os indios brasileiros viviam em
regime de bens comuns e livres. Cada um era responsavel por suas atitudes
perante a comunidade. Estes valores mais uma vez confrontavam os valores
europeus, que defendiam a autoridade na terra, nas maos do rei e a espiritual nas
maos da Igreja. Ao povo caberia obedecer cegamente a ambos, sendo teriam

sang¢des no campo do mundo material e imaterial.
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O terceiro e ultimo poder, a fé, se chocava com o modelo europeu de
religido institucionalizada.

A Igreja dominava a Europa e regia a todos por meio de regime teocéntrico
e autoritario, ditando dogmas e valores morais, sob a batuta dos representantes
de Deus na terra. Enfatizava as caracteristicas mediatas do cristianismo,
determinando que o conhecimento e a ligacdo do Sagrado s6 se dariam por meio
dos pontifices.

Contrapondo-se aos valores religiosos europeus, havia a teogonia e a
cosmogonia indigena, onde o sagrado era natural, ndo sentiam necessidade de
templos fixos ou de idolos. A visdo do mundo do indigena diferenciava e muito do
mundo europeu sem dogmas e moralismo.

A naturalidade e maneira imediata do indigena cultuar o Sagrado, presentes
em todas as nagdes, os tornaram, no imaginario europeu, seres absolutamente
iguais, sem caracteriza-los devidamente dentro de seus troncos e familias.

Para o europeu era imprescindivel a tomada do territério, constituindo o
Estado. As plagas relativas ao sobrenatural, o “outro mundo”, seriam dominio da
Igreja. Para isto estabeleceram uma alianga de interesses para acabar com a
resisténcia territorial exercida pelas nag¢des indigenas e religiosa pelos pajés.

A tomada territorial foi mais facil, pois o europeu contava com duas grandes
aliadas: a poélvora e as doencas desconhecidas dos indios.

A primeira criou a resisténcia imediata e o terror, no mundo dos homens. A
segunda fez um trabalho mais lento, porém muito mais eficaz, dizimando tribos
inteiras e gerando o terror no campo do sobrenatural, abrindo portas para a
entrada dos “salvadores de almas”, a Igreja catdlica representada pelos jesuitas.

“Ora, para justificar a necessidade de cristianizagdo havia que infamar os
homens autéctones. Denegrindo-os estava justificada a escravizagao. Colombo
inaugurou assim o movimento duplo que iria perdurar por séculos em terras
americanas: a edenizagdo da natureza, as desconsideracbes dos homens-

barbaros, animais e deménios.”™°.

1©50UZA, Laura de Mello,pp.36, O diabo nas Terras de Santa Cruz; Companhia das Letras; 1996)
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N&o era interessante nem para o Estado nem para a Igreja buscar novas
culturas, principalmente, porque elas estavam fadadas a morrerem antes mesmo
de nascerem.

A idéia de um povo homogéneo e sem alma era um facilitador para o aval
do exterminio. Este foi o imaginario que passou a generalizar os “americanos”,
meramente como indios, nivelando culturas, valores, linguas que vieram de forma
reducionista gerar o grupo dos selvagens sem almas, subumanos, “seres
suscetiveis de se tornarem humanos”, por meio da conversao ao catolicismo,
instalado em terras de Santa Cruz por intermédio dos Inacianos'".

Somado a este conceito, construiu-se a idéia de que havia os Tupis, povos
mais doceis, oriundos do litoral brasileiro, que se contrapunha ao Tapuia,
habitante do sertdo, que era considerado inimigo.

Conceito que se disseminou e o povo Tapuia passou a ser considerado nao
mais uma tribo, mas sim um epiteto de toda tribo inimiga. Os que eram
considerados duas “facgdes” indigenas, Tupi e Tapuia, abarcavam centenas de
nacoes, que nao era interessante serem caracterizadas.

A sucinta historiografia recente sobre o assunto, nos mostra que dentro do
territorio brasileiro existiam inumeras culturas e que a aparente homogeneidade
dos indios foi uma construcao intencional do dominador.

Culturas diferentes, interesses especificos. Alguns fatos nos mostram
claramente algumas associagdes entre tribos do litoral e os imigrantes europeus,
que se auxiliavam mutuamente contra os inimigos em batalhas, que podiam ser
holandeses, franceses, ingleses ou mesmo tribos locais.

Podemos citar a nagdo Temimino, na Illha do Governador, que se aliou aos

portugueses, os Tamoios que se aliaram aos franceses. Também havia tribos

'HUE, Sheila Moura, Primeiras carta do Brasil, pp.13, ed. Jorge Zahar Editor, ed. 2006.

“Era vigente na conduta cristd o exterminio e aplicacdo de martirios a todos que ndo se submete “A
Companhia de Jesus, idealizada e fundada em 1534 por um grupo de universitarios liderados por Luis Inacio
de Loyola aprovado por bula papal em 1540...0s jovens clérigos dispostos a converter os infiéis afinavam-se
perfeitamente com as intengGes expansionistas e colonizadoras de d. Jodo Ill. — Hue, Sheila Moura, Primeiras
carta do Brasil, pp.13, ed. Jorge Zahar Editor, ed. 2006.
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litordneas que se confrontavam constantemente com os portugueses, como 0s
Potiguar, Goitaca e Kaeté no nordeste'?.

Assim, observa-se que havia uma diferenciacdo de comportamento e
valores que refletia as inimeras culturas e interesses diversos, que inviabilizava
tornar os indios um unico “povo” e os Tapuias inimigos comuns.

Fazia parte da estratégia do colonizador a coisificacédo do “inimigo”, pois a
condicao inferior do réu justificava a repressdao. Os pensadores e tedlogos
quinhentistas debatiam incessantemente a condicdo de “bicho” atribuida aos
indios. Para isto foi necessaria uma empresa de expropriagao e desvalorizagao da
cultura amerindia.

Encontramos a mesma tendéncia nos registros de Pero Magalhaes
Gandavo, que era tido como um escritor de facil leitura, ou seja, um escritor do
povo, pois N&0 escrevia apenas para a aristocracia.

Foi Gandavo o primeiro a editar uma obra sobre a “Terra de Santa Cruz”.
Fez descrigdes da geografia, hidrografia, zoologia, etnografia e crénicas.

Foi por meio de sua pena e somada a imposi¢cao de valores da Igreja,
representada na figura dos padres, que acompanhavam as expedi¢cdes e faziam
seus registros, onde o indio foi retratado como ser sem alma, animalizado e
demonizado e assim, se tornou uma aberracéo publica.”

O primeiro momento do encontro destas duas culturas, européia e
americana, foi de entrechoque e aconteceu, no campo das agdes, ocasionando a
escravidao, guerras, doengas e massacres. Processo este, que ndo terminou nos

primeiros séculos de colonizagdo, mas se estendeu até os dias atuais.

“Os bugres atrapalham a colonizac&o e as comunicacgdes entre planalto e litoral. E preciso

acabar com essas perturbacdes de modo total e 0 mais depressa possivel. Pontos de vista

sentimentais que consideram injustas e imorais as cagadas movidas aos bugres séo

inoportunas.”*

12. BUENO, Eduardo. Brasil: uma Historia, - 1 ed. 5 imp.,pp19)
13 Gandavo, Pero de Magalhées. A primeira histéria do Brasil,pp.133,134; ed,Jorge Zahar Editor,2004.
14 Resposta do Der Urwaldsbote, o principal jornal de Blumenau (SC), por volta de 1877, a Liga Patriética,

organizagdo fundada em Floriandpolis para defender os indios das perseguicdes e mortes promovidas por
colonos e imigrantes aleméaes que estavam ocupando as terras entdo habitadas pelos indios, o que provocou
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O que era no campo fisico, foi estendido ao campo das idéias e vimos
séculos e séculos de massacre cultural, pois se desejava exterminar valores, que
eram a maior resisténcia ao dominio.

A figura do pajé se tornava o maior simbolo de resisténcia nos séculos XVI,
XVII, XVIII e XIX, entdo era necessario desacredita-la e depois substitui-la. O
inicio deste projeto de difamagdo comegou com o trabalho executado pela
Companhia de Jesus para desabonar os pajés. Como no caso do pajé Caraguari,
que sofreu humilhagao publica, articulada pelos jesuitas. Apds ser aliciado pelos

inacianos, ele foi vitima de uma armacéao elaborada minuciosamente.

“Vivia no alto da montanha (Caraguari), lugar inacessivel, onde os infiéis levavam-lhe
presentes, a fim de receber em troca sua cura, suas adivinhagdes e a certeza de uma boa
colheita.Certos de que essa idolatria era um entrave para a propagacéo da fé, muito mais
porque ja corria um rumor da “construcdo de um templo para esse “monstro”, os padres
tentaram seduzi-lo, assim como alguns anos antes haviam feito com o feiticeiro Ambacatig.
Enviaram mensageiros com donativos e 0 convite dos missionarios para que fosse as
miss@es conhecé-los. Acompanhado de um grande séquito Caraguari desceu até as
missdes, onde foi recebido com grande distingéo e prestigio. Pouco tempo depois, o pajé
Caraguari retorna ao povoado, esperando novas honras, deduzia o jesuita. O que ele nao
imaginava era o ardil que os padres armaram. Certos de que era ocasido para “desenganar
esta pobre gente do monstro supersticioso”, os jesuitas pregaram-lhe uma peca. Os padres
induziram-no a pintar todo o corpo, vedar os olhos e, assim, disfar¢ado, correr atrds das
criangas. Caso a agarrasse alguma delas, seria premiado a contento. Mas néo sabia o
“feiticeiro” que os padres pensavam, de fato, em expb-lo ao riso e dessa maneira

desacredita-lo”. *°

A forte cosmogonia indigena era dificil de ser apropriada e depois
distorcida, como desejavam os jesuitas com sua catequese.

Sabiam ser necessario minar as novas geragoes de indios, com valores

reconstruidos pela Igreja. Elaboraram um plano infalivel, onde foram introduzidos

a resposta violenta, com mortes, destes contra os imigrantes. Em Brasilien und die deutsch- brasilianische
kolonie Blumenau, do Dr. Phil. Wettstein.

> RESENDE, Maria Lednia Chaves de ; Artes e oficio de curar no Brasil, Entre a Cruz e a Cura, pp247, ed.
Unicamp; 2003.
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as aldeias, junto aos curumins, orfaos vindos de Portugal. Para facilitar a
aproximacgao de culturas, os inacianos, introduziram a substituicdo progressiva da
lingua nativa, por uma lingua hibrida, com acentuados valores cristdos, o
Nheengatu.

A Igreja constituiu no imaginario do colonizador, que o indio nao tinha alma,
descaracterizando-o como igual. Para que conseguissem salvar-se, precisavam
converter-se ao cristianismo.

Com a Companhia de Jesus os indios criaram a possibilidade de serem
salvos, deixando sua vida de “herege”. Os indios passariam a ser considerados
almas infantes, podendo ser educadas e civilizadas.

Os americanos passaram a ser generalizados no campo fisico e espiritual,
nivelando culturas, valores, linguas, que vieram de forma reducionista gerar o
grupo dos selvagens sem almas. Subumanos, “seres suscetiveis de se tornarem
humanos”, por meio da conversao.

Algo que a histéria nos mostra ser no minimo questionavel, pois ocorreram
sim algumas associagdes e adaptacdes entre determinados valores dos indios
com as idéias cristds. Como o diluvio que se encontrava na lenda do povo
Guayaki, onde faziam mengao a um povo ancestral denominado Aché, que havia
passado por tal episédio.

Tivemos, também a apropriagdo e distorcdo de valores indigenas,
intencionalmente por parte dos jesuitas, para provocar uma desculturalizagédo e
facilitar o dominio cultural. Como na troca de Sumé, um ancestral indigena, por

Tomé, santo catélico, como aparece relatado na carta dos jesuitas.

Lenda Guayaki do dilavio:

“Quando a agua vermelha, a agua vermelha e grossa, se p0s a subir, entdo, ela levou
inumeraveis Aché. A agua vermelha, a grande agua vermelha, levava muitos Aché. Um
homem e sua mulher treparam em uma palmeira até o topo, até o topo de uma velha
palmeira eles treparam. Vendo, de |4 do alto, que a agua continuava a subir. Tanto se
elevou a onda que abateu a arvore e os dois Aché tiveram de subir no alto de outra, velha

e solida palmeira. Mais tarde, recomegaram a lancar os frutos, eles o jogaram
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embaixo:pluft! A 4gua estava la ainda. Mais tarde, recomecaram a lancar frutos:pum!
Haviam batido na pedra. Entdo, eles puderam descer. A agua tinha levado todos os Aché e

estes haviam se transformado em capivara. E na a4gua que moram, transformados em

capivaras, as almas desses Aché.™®

Tivemos um conflito entre um povo dominador, que se baseava na tradicao
escrita, numa linguagem formal, que necessitava sustentar e justificar condutas
extemporaneas de apropriacao de terras. Bem como, submisséo e exterminio de
nagoes indigenas baseadas na cultura da tradi¢édo oral. O europeu contava que os
fatos ocorridos com os indigenas, ficariam restritos & sua propria gente e sujeitos
ao esquecimento e impunidade.

Os séculos se passaram, mas o indio continua sendo um estrangeiro em
sua prépria terra.

Quando o colonizador aqui chegou, encontrou nagdes ancestrais com
centenas de anos de cultura propria, mas mesmo assim foram decretadas inaptas
a gerir sua prépria vida. Vivendo atualmente em carcere privado ou regime semi-
aberto em suas reservas.

A legislacédo que regula a vida do indio no Brasil, desde o periodo colonial,
sempre foi contraditéria e ndo os trata como seres iguais. As legislagdes
indigenistas sempre foram dubias, pois ora lhes concediam, ora lhes retiravam a
liberdade, permitindo sua exploragcdo. Na atualidade, estabelecem-lhes
capacitagao relativa, como consta em legislagéo, que citaremos, como adendo, no

final da tese.

“Ao lado dos colonos alemaes a existéncia (dos indios) tornou-se impraticavel, eles tém

gue desaparecer, assim como, paulatinamente, animais bravios tém de ser

exterminados.”’

18 Clastres, Pierre; Cronica dos indios Guayaki,pp37,Ed.34,1995

7 Apud. www.geocites.com/fusdoracial/imigrantismoMPF.HTM-05/04/2008. Robert Gernhard,
Dona Francisca, Hansa und Blumenau, drei deutsche mustersiedlungen im sidbrasilianischen Staate Santa Catarina
(Breslau, 1901), p. 254; citado por Emilio Willems, A Aculturacdo dos Alem&es no Brasil; estudo antropolégico dos
imigrantes alemaes e seus descendentes no Brasil. 2.2 ed. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1980 (Brasiliana; v. 250), p. 83.
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O indio, até os dias atuais, n&o € considerado cidadao brasileiro se nao
comprovar tragos civilizatorios, como ler e escrever. Caso n&o o fizer, ndo podera
pedir o status de cidadao brasileiro.

A grande maioria continua sendo considerada parcialmente capaz de reger
sua propria vida, como vimos acima. Por isto existem érgdos governamentais
tutelares como a FUNAI.

Se nos dias atuais temos o indio como inabilitado ao convivio social, o que
dizer do indio no final do século XIX?

Era banido dos centros urbanos, pois sua presenga, segundo os cidadaos
do Rio de Janeiro, apos a Bellepdque carioca, ja ndo os consideravam bem
vindos.

O mesmo acontecendo nas ruas da cidade, como descreve Nicolau
Svevcenko, em sua obra Literatura como Missdo. Fazendo uma descricdo da
cidade do Rio como suja, deselegante, mal calcada e escura. O periodo em que
era possivel receber os parentes, que vinham descalgos e malvestidos.

Apos a reforma do centro da cidade, as citagbes aos indios toma nova
perspectiva, ficando eles na condigdo de indesejados. Muda-se o tratamento e os
sentimentos e “quando o selvagem aparece, € como um parente que nos
envergonha. Em vez de reparar nas magoas de seu coragdo, olhamos com terror
bravio para a lama do seus pés.”

Se os “bugres”, que etimologicamente significa hereges, ja ndo podiam
entrar no reino dos céus, agora também ndo poderiam mais entrar nas cidades
dos homens. Foi jogado definitivamente a periferia da cidade e da sociedade.

Enclausurados em suas reservas, nao por meérito, mas para ser afastado do
mundo dos civilizados, onde ndo havia mais espago para sua presenga incOmoda
e vergonhosa. O unico espago que lhe restou foi nas charges de jornais e revistas
da época.

E necessario que venhamos compreender que o espaco restrito social do
indio comecou no proprio “descobrimento” do Brasil. Frisamos ainda que
independente do “descobrimento” os povos indigenas ja se encontravam aqui em

plena vida e foram desalojados abruptamente de suas terra e de seus valores.
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O europeu conseguiu colonizar ndo apenas parte do continente americano
ele também colonizou parte do imaginario indigena. Com muita eficacia
transformou os donos da terra em desterrados do corpo e da alma.

Em momento algum vemos mencionada a forma do indio cultuar o Sagrado.
Sempre ha um projeto de civilizagdo, com a intengdo de estabelecer, uma nova
ordem social. Porém negando-se a fungao social e religiosa dos indios.

Estabelecem-se multiplos sentidos, forjando um modus vivendi para as
comunidades indigenas, a conversao ao cristianismo e a conversao a “civilidade”.

Os nativos ainda se esforgcam para reorientar suas atividades religiosas e
sociais de acordo com suas praticas ancestrais. O sentido cosmoldgico, que
percorria o individuo, a coletividade, a natureza e o Sagrado, correspondem a um
conjunto de processos dinamicos e resistentes para a manutencdo da identidade
indigena.

Os cultos, do Tembeta e Muyrakitan, vital na teogonia amerindia, sofrem
uma adaptacao resistente e se reconstroem em uma nova linguagem. Revivem

em novas interpretagdes miscigenadas.

Colocamos trés pontos que consideramos fundamentais para desenvolver nosso
trabalho, sendo eles:

1- A negacao da diversidade da cultura indigena (descrédito).

“Os quais ainda que estejam divisos, e haja entre eles diversos nomes de nacdes, todavia na
semelhanca, condi¢do, costumes e ritos gentilicos todos sdo um. E se de alguma maneira
diferem nessa parte, € tdo pouco que se nao se pode fazer caso disso, nem particularizar
coisas semelhantes entre outras que mais notaveis todos seguem...S8o desagradecidos em
grd maneira, € mui desumanos e cruéis, inclinados a pelejar em vingativos aos extremo...Sao

mui desonestos e dados a sensualidade, assim se entregam aos vicios.”

2- A negacdo do indio como ser humano capaz e sua associagdo a

animalidade e a demonizagao. (desculturalizagao e coisificagao).

“Chegaram ao ponto de chamar de "queridos patricios" estas hordas selvagens, que nao

queriam saber da civilizacdo e as quais a morte de um branco, ndo afetava mais do que a de

32



se das crueldades que os brancos haviam praticado.

um animal. Os assassinios que os "queridos patricios" cometiam, procuravam paliar e justificar,
defendendo o ponto de vista de que os selvagens tentavam impedir, pelos seus crimes,

apenas a penetracdo dos brancos nas suas préprias terras e que, além disso, queriam vingar-

185

3- A negacao de sua religiosidade (introduc¢ao da cultura salvacionista)

Tivemos um conflito entre um povo dominador, que se baseava na tradigao

escrita com valores “cristaos

"% que necessitava sustentar e justificar condutas

extemporaneas de submissao e exterminio de nagdes indigenas. Utilizavam seus

registros para caracterizar de maneira aberrante os moradores do Brasil. Podemos

citar as cartas jesuiticas, que traziam noticias dos pajés, como “feiticeiros de

muitos enganos e feiticarias, considerando-os 0os maiores inimigos” no Brasi

2
120,

“(...)n&o vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem daqueles povos; €, na verdade,
cada qual considera barbaro o que ndo se pratica em sua terra. E € natural, porque so
podemos julgar da verdade e da razdo de ser das coisas, pelo exemplo e pela idéia do uso
e costumes do pais em que vivemos (...) A essa gente chamamos selvagens como
denominamos selvagens os frutos que a natureza produz sem intervencdo do homem. No
entanto, aos outros, aqueles que alteramos por processo de cultura e cujo
desenvolvimento natural modificamos, é que deveriamos aplicar o epiteto. As qualidades e
propriedades dos primeiros sdo vivas, vigorosas auténticas, Uteis e naturais; ndo fizemos
somente abastarda-las nos outros a fim de melhor adaptar ao nosso corrompido( ...) (M. de
Montaigne Ensaios 1500-1508)*

18 José Deeke, criticando a Liga Patri6tica, que considerava os indios patricios e vitimas de estrangeiros intrusos. Em
José Deeke, Das Munizip Blumenau und seine Entwicklungsgeschichte (Sdo Leopoldo, s. a.), vol. I, p. 80, 81; idem,

p.84.

9% Era vigente na conduta cristd o exterminio e aplicacdo de martirios a todos que ndo se submetessem a seus
designios. Além da imposi¢do a forca da fé, como nas Cruzadas e a prépria Inquisi¢do que perdurou quase
quinhentos anos.

20 Hue, Sheila Moura. Primeiras Cartas do Brasil, pp 37, ed.2006; Jorge Zahar Editor.
21 Arbex Jr., José e Senise, Maria Helena Valente; Cinco séculos de Brasil,pp30; ed.Moderna,2002.
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“Os nossos tupinambés muito se admiraram dos franceses e outros estrangeiros se darem
ao trabalho de ir buscar os seus arabutan. Uma vez um velho perguntou-me: Por que
vindes vés outros, mairs e péros (franceses e portugueses)buscar lenha de tdo longe para
vOs aquecer?

Nao tendes madeira em vossa terra? Respondi que tinhamos muita, mas ndo daquela
gualidade, e que ndo queimavamos,como ele o supunha, mas dela extraiamos tinta para
tingir, taal qual o faziam eles com os seus corddes de algodao e de plumas.

Retrucou o velho imediatamente: e por ventura precisas de muito? — Sim, respondi-lhe,
pois N0 NOsso pais existem muitos negociantes que possuem mais panos, facas, tesouras,
espelhos e outras mercadorias do que podeis imaginar e um sé deles compra todo pau-
brasil com que muitos navios voltam carregados. —Ah! Tu me contas maravilhas,
acrescentando depois de compreender o que eu lhe dissera: Mas esse homem téo rico de
gue me falas ele ndo morre? — Sim, disse eu morre COmo 0S outros.

(...) e quando morrem para quem fica o que eles deixam?- Para seus filhos se os tém,
responde; na falta destes para os irmdos ou parentes mais proximos- Na verdade,
continuou o velho, que, como vereis, ndo era nenhum tolo, agora vejo que vos outros mairs
sdo grandes loucos, pois atravessais 0 mar e sofreis grandes incobmodos, como dizeis
guando aqui chegais, e trabalhais tanto para amontoar riquezas para vossos filhos ou para
aqueles que vos sobrevivem!N&o serd a terra que voz nutriu suficiente para alimenta-los
também? Temos pais, maes e filhos a quem amamos; mas estamos certos de que depois
da nossa morte a terra que nos nutriu também 0s nutrira, por isso descansamos sem
maiores cuidados. (Léry 1960:151-61)%

Tudo € uma questao de interpretacao da realidade.

Algumas questdes historicas foram retomadas para que se tornasse

possivel demonstrar como e porque ficou no imaginario a figura do indio, centrada

na visdo do dominador, que tinha outros valores culturais. E em momento algum

desejou vislumbrar outro modo de vida que n&o fosse o0 seu, o que gerou para 0s

amerindios inumeros epitetos.

Alguns relatos foram os mais marcantes como, o de Hans Staden com a

questdo da antropofagia. Os jesuitas pregavam que os indios tinham a alma

primitiva ou infante, herege, imorais e violentos.

Gandavo que demonstrou em sua obra uma natureza encantadora, mas

um povo selvagem e vingativo.

22 Ribeiro, Darcy; O povo brasileiro,pp46; ed.Companhia das Letras,1995.
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As cartas de Anchieta, que demonizavam o modo de ser e viver indigena.

Os colonizadores que os viam como animais e “pecas” comerciais. Os
bandeirantes, em sua maioria mesticos, os viam como lucro, negando as suas
caracteristicas humanas.

Por ultimo a ciéncia, que ao instituir a “raga”, os colocou como inferiores.
Na piramide do evolucionismo social, instituida no século XIX, os Botocudos
ocuparam a base da mesma, demonstrando grau maximo de primitivismo e
incivilidade.

Para o homem do século XIX, periodo que nos centralizaremos, por marcar
a origem descentralizada da umbanda, era inconcebivel ser atrelado a figura do
indio.

Em pleno século das Luzes, momento em que o Eden volta a ser a Europa,
o Rio se tornara o simbolo brasileiro da civilidade, ndo havia espaco para qualquer
traco de primitivismo.

Isto levou a discriminacdo de qualquer trago cultural, que remetesse ao
indigena e a um franco processo de exclusdo social. Inclusive a utilizagdo da

nomenclatura “caboclo”?

, que havia sido proibida por lei dois séculos antes.

Era entdo, pensamento vigente libertar-se de qualquer mancha primitivista e
levar o indio a uma invisibilidade social. O que se refletiu no proprio meio
cientifico, que produziu pouquissimas obras e pesquisas sobre 0s mesmos.

Ainda hoje, no século XXI, encontramos grande dificuldade para localizar
material sobre o indio brasileiro. A maior parte dos relatos sdo os mesmos dos

séculos da discriminacgao e exclusao cultural indigena.

2% Nota: Foi vocébulo injurioso e El-Rei D. Jodo de Portugal, pelo alvara de 4 de abril de 1755: “E proibido
que os indios meus vassalos casados com as indias e seus descendentes sejam tratados com o0 nome injurioso
cabocoulos, ou outro injurioso semelhante que possa ser injurioso”. Quem ndo respeitasse a determinagéo El-
Rei seria expulso das vilas.
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www.geocities.com/Baja/Mesa/7068/escravos.html -10/12/2007
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[1I-Matriz Africana

“Negro (...) infausto, desgracado. De cor negra, que é a mais escura de todas,
tomamos motivo para chamarmos negro toda a coisa que nos enfada, molesta e

entristece, como quando dizemos negra ventura, negra vida etc..”.

Preconceito revelado em antigos dicionarios europeus24

Os habitantes da regido mediterranea acreditavam ser seu habitat o centro
da Terra. A base deste conceito se encontrava justificada em textos biblicos
judaico-cristdos e também a visdo grega de mundo.

Na periferia deste centro, se encontrava a Asia, a Etiépia, nome que
genericamente designava todo o continente africano.

O universo imaginario do europeu se dividia em duas visdes sobre o povo
desta regiao: uma baseada na tese de que os etiopes eram “adoradores da cruz”.
Esta tese se sustentou até o encontro com o reino etiope de Preste Jodo.

Apods o contato da primeira expedigao “ariana”, com o rei Prestes Jodo, em
1540, este conceito de adoradores da cruz foi desmistificado, e este rei foi
considerado um déspota.

A outra visdo da Africa era dualista: da terra das coisas bestiais e
horrendas, inabitavel, devido ao sol escaldante, embora se encontrasse associada
a escuridao e a seres hediondos, que dominavam o imaginario europeu.

O resultado final destas duas visdes foi a associacdo do diabo com o
etiope, defendido pelos cristdos e de terra de infiéis. Além destes territérios se
encontrava o0 oceano, que provocava um sentimento de terror no homem
medieval.

Ao romper com a ldade Medieval e penetrar na ldade Moderna era
necessario rever “valores”, reconstruir o pensamento e langar ao novo cenario
novas interpretagdes sobre o homem e a humanidade.

O campo psicologico do velho mundo repleto de elementos biblicos e

eivados pela modernidade precisava pontuar as diferengas, com argumentacdes

2 Priore, Mary Del e Venancio, Renato Pinto; Ancestrais,pp66, ed. Campus/2004
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mais cientificas. Foi ai que surgiu um novo conceito, que daria sentido e
explicacdo a tantas aberragbes em terras africanas e americana: o conceito de
raca, defendido por Francgois Bernier, em 1684.

Segundo Zamparoni “a tese de raga abstrai as diferengas culturais e busca
denominadores comuns”, um caminho facil para um discurso desumanizador,
levando a coisificacdo. Facilitando o processo de desculturalizacédo e
homogeneidade dos africanos e americanos.

Os diferentes grupos e nagdes passam a ser unicos. Baseados no conceito
de raca, a Africa é vista pelo estrangeiro, como um unico pais fornecedor de
‘matéria prima” (escravo). Para o dominador isto era interessante, pois tornava a
Africa um mercado comum e viabilizava o lucro na venda das “pecas’.

A escravidao ja era presente, em algumas sociedades, ha mais de dez mil
anos, como afirma Mary Del Priori, em sua obra os Ancestrais. Quando os
europeus aportaram em solo brasileiro, a Asia, Europa e Africa eram profundas
conhecedoras deste processo.

O Egito construiu suas piramides com a mao de obra escrava, os
acadianos mantinham escravos em suas cidades Estados, como Ur. A Europa, no
império romano, escravizou grande parte da Europa, Asia e Oriente Proximo. A
Grécia tinha mais escravos do que cidadaos livres.

Talvez o que tenha horrorizado o mundo, tenha sido a face mercantilista
que assumiu a escravidao, apos o século XVI. Gerando, sendo o maior, um dos
maiores capitais da época.

Temos entdo uma mudanga no enfoque do processo escravagista, pois néo
se tratava de escraviddo doméstica, disputa de poder, conquista, servidao por
divida, vender-se para se libertar da fome ou vender filhos.

Era um novo processo, 0os haucas e berberes instalam um comércio
escravagista com a Europa, que os enriquecia e durou séculos. A base deste
comércio era o deslocamento feito sobre camelos, na travessia do deserto do
Saara e efetivas vendas de escravos na Africa do Norte, para o Mediterraneo em

troca de produtos europeus.
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Os portugueses nao desejavam “pecas” para sustentar suas necessidades,
eles desejavam sim, apropriar-se deste mercado, que sustentava as necessidades
de um grande territorio.

Isto significava, controlar parte da economia mundial, que se dividia entre o
ouro e a escraviddo. Talvez esse foi o horror da Era Moderna, transformar
homens, mulheres e criangas em mero produto a ser mercantilizado.

E necessario, que venhamos esclarecer os diferentes “tipos” de escravidéo
e resgatar o seu processo em territério africano e europeu, antes de adentrarmos
em solo americano.

A Africa convivia com a escraviddo, que se expressava com diferentes
matizes na dependéncia da regiao e dos interesses locais.

Podemos iniciar com a escraviddo doméstica, que se baseava no
aprisionamento de pessoas para trabalhos domésticos. E a preferéncia, neste
caso, se dava por mulheres e criangas, utilizadas para aumentar a producéo
domeéstica no cultivo de alimentos e dar status aos seus senhores.

Além desses fatores, as mulheres eram capazes de procriar, ampliando o
grupo. Aumentando a mao de obra, fundamental na Africa, composta por
agricultores e pecuaristas.

Na Africa, a procriagdo tem grande importancia cultural, pois a fertilidade
representa a propria natureza e ha uma associacéo entre a natureza feminina e a
natureza naturandis. Neste tipo de escravidao, os filhos seriam incorporados a
comunidade, deixando de serem escravos, passando a pertencer a linhagem do
senhor.

Havia ainda a escraviddo como forma de punigado, por desvio de conduta,
que poderia ser: roubo, assassinato, adultério, feitigaria. Isto estava sujeito as
regras de cada comunidade, podendo variar de regido para regiéo.

Outros fatores que levavam a escravidao eram a penhora de parentes para
quitacdo de dividas, trocas por mercadorias, raptos ou como estratégia de
sobrevivéncia, quando nao havia alimento. Como dissemos, dependia dos valores
de cada local, mas a escraviddo, ocorreu em diferentes lugares da Africa e por

muito tempo.
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Outro tipo de escraviddo era de cunho religioso, o jihad, que foi uma
ofensiva mugulmana para difundir o islamismo, em territorio africano, a partir da
metade do século VII.

O islamismo passou a ser difundido por meio de acordos comerciais,
conversao de lideres politicos e guerras. Quando havia a recusa da conversao,
eram considerados infiéis e consequentemente escravos.

A entrada do islamismo na Africa se deu pelo Egito e regido Norte. Foi
difundido para outras regides pelos berberes africanos, os primeiros a se
converterem. Sobre seus camelos percorriam inumeras regides, fazendo
comércio, convertendo africanos e ao mesmo tempo, escravizando os infiéis. Isto
se tornou um mercado muito lucrativo.

No século IX calcula-se que os berberes ja haviam negociado mais de 7
milhdes de escravos pelas rotas transaarianas.

Como o Cordo considerava a escraviddo uma espécie de missao religiosa,
0 escravizado tinha a oportunidade de se converter e se tornar livre. O escravo,
por sua vez, fundamental no comércio, que penetrava mais e mais em territorio
africano, nao tinha o tempo necessario para se dedicar aos estudos, invibializando
a sua conversao.

Esse intenso trafego de cor preta € que fez surgir muitos negros entre os
mucgulmanos, pois o Egito, Tunisia, Argélia, Marrocos e Libia compraram muitos
escravos durante o século XIII.

O trafico na parte norte da Africa chamou a atencdo dos europeus, que
perceberam a lucratividade, bem como, a facilidade de captura dos nativos.
Contavam com questdes internas das proprias nagdes africanas, que disputavam
territérios, riquezas ou tinham inimizades deflagradoras de guerras, fazendo
inumeros prisioneiros.

A Europa resolveu entrar neste mercado e usar o0 mesmo mecanismo
islamico, a visao salvacionista e assim, entraram na atual regido do Senegal ao
Sul do Cabo Branco, no ano de 1415.

Num primeiro momento, desejavam estreitar relagcdes e estabelecer as

primeiras negociagdes. Em 1445, ja instituem a primeira fortaleza, que serviria de
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fortificacdo, em territério africano, para tentar inverter o mercado negreiro da
regiao transaariana para a rota maritima.

A combinacao de interesses entre africanos e europeus levou a acordos
vantajosos para ambos e a criagdo de um mercado forte, montado pelos proprios
africanos.

O primeiro grande acordo foi elaborado entre os portugueses e o rei do
Kongo, em 1489, levou-o0 a vislumbrar as vantagens da convers&o ao cristianismo.

No ano de 1491, o rei do Kongo, apds sua conversao, passa a ser chamado
de D. Jodo I|. Sua esposa e seu filho, apés a conversdo, foram chamados
respectivamente de: Leonor e Afonso.

Afonso tornado rei, no ano de 1506, introduziu de forma categdrica, a
tecnologia, conhecimento, ensino, costumes e lingua portuguesa. Isto trouxe a
Europa para dentro do territério africano.

A escravidao do Kongo, que era doméstica, passou a ter cunho econdmico,
aumentando o numero de guerras visando, a captura de escravos para alimentar o
mercado portugués.

Os portugueses comegaram a ampliar seus fornecedores e fizeram acordo
com n’Kongo, Angola, que se tornou desde o século XVI, o maior fornecedor de
escravos para as Américas. O que pode explicar o grande numero de sudaneses

(nagbs), num primeiro momento no Brasil.

Foi Nina Rodrigues quem lancou a primeira luz sobre a questéo, e, na Bahia, identificou a
grossa massa da populacdo negra como sendo de procedéncia “sudanesa”: “iorubas”,

“jejes”, “haussas”, “minas”... sem embargo da existéncia la, em menor nimero de negros
de origem “banto”. “angolas”, “cabindas”... entraram no Brasil, negros dos dois grandes
grupos “sudaneses” e “bantos”.O primeiro grupo foi introduzido inicialmente nos mercados
de escravos da Bahia, de 14 se espalhando pelas plantagdes do recdncavo e
secundariamente por outros pontos do Brasil. Desses negros sudaneses, 0s mais
importantes foram os “iorubas”, ou “nag6s” e os “jejes” (“Ewes” ou “daomeanos”) e em
segundo lugar, os “minas” (“Tshis” e “Gas”), ou 0s “haussas”, os “tapas”, 0os “bornus’e os
“gruncis” ou “galinhas”...Com esses negros sudaneses entraram dois povos de origem
berbere-etiope e influéncia maometana: os “fulas”, e “mandés”. Os “bantos” foram
introduzidos em Pernambuco (estendendo-se a Alagoas), Rio de Janeiro (estendendo-se

ao Estado do Rio, Minas e Sdo Paulo) e Maranh&o (estendendo-se ao litoral paraerense),
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focos primitivos de onde se irradiaram posteriormente para varios pontos do territério
brasileiro. “Bantos” foram os “angolas” , 0s “congos”ou “cabindas”, os “benguelas”, os
negros de Mocambique (incluindo os “macuas” e “angicos” a que se referiram Spix e
Martius). As demais denominagfes que tanta confus@o originaram nada mais sdo do que
provincias ou regides do vasto territério afro-austral, “habitat” dos povos bantos.

“Sudaneses” e “bantos” entrados no Brasil aqui se fundiram uns com 0s outros,
constituindo uma populagdo escrava que progressivamente se foi amalgamando aos
demais contingentes da populacao brasileira — em cruzamentos bioldgicos e interinfluicdes

de ordem psico-socioldgica”.

No ultimo século de escravidao tivemos também Daomé como grande
fornecedor. Esses acordos aqui e acola fizeram ruir grandes impérios africanos
como Qi6 no século XVIII.

O mercado escravagista também requeria sua manutencgao, fosse por meio
de armas contra os mugulmanos ou de negociagdes, o que levou a vinda de
traficantes daomeanos para a Bahia, em busca de melhores acordos para o
trafego,

Este novo evento gerou a ruptura com escravagistas portugueses e
propiciou a entrada de escravagistas brasileiros neste mercado, como “Xau-Xau”.

O mercado interno do Brasil passou a ser alimentado, apds o século XVIII,

pelos préprios brasileiros, alguns deles negros cristdos. A escraviddao rompia com

as questdes étnicas e raciais e se transformava no mais lucrativo negécio.

“Desde o inicio do século XIX, o tréficoafricano de escravos vinha sofrendo forte
pressado para ser abolido. Externamente, a Inglaterra era o pais que tinha posicdo mais
agressiva contra o trafico, isto depois ter-se beneficiado enormemente dele. A Inglaterra
foi, de fato, a segunda poténcia traficante no Atlantico, perdendo apenas para
Portugal/Brasil em escravos transportados em seus navios. Mas, em 1807, pressionado
por um forte movimento abolicionista dentro de suas fronteiras, o parlamento inglés
decretou o fim do trafico para suas colbnias na América e, em 1833,aboliu também
escraviddo. Como poténcia mais poderosa da época, a Inglaterra pretendia impor a mesma

decisdo aos demais paises. O Brasil foi o grande alvo dos ingleses, ndo apenas por ser

% RAMOS, Arthur. O Negro Brasileiro; pp26,27.ed. Grafhia, 5° edicéo.
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forte concorrente da exportacdo, mas principalmente por ser forte concorrente da
26n

exportacdo de acUcar das col6nias inglesas do Caribe

Tanto para os traficantes de escravos mugulmanos, como para os cristaos,
o salvacionismo justificava as atrocidades, proporcionando, pelo terror, a
conversao, tanto islamica como crista, na Africa e Brasil.

Isto levou a um desfacelamento das nacgdes africanas e “promoveu um
esvaziamento demografico de muitas regides da Africa”.?’

Buscamos iniciar nossa dissertacdo no, século VII, adentrando
sucintamente por séculos e seéculos, passando por diversos conceitos
desenvolvidos pelo ocidente em processos de adaptacdo de seus proprios
interesses.

Num primeiro momento, na Idade Medieval, observamos o uso do
imaginario. Construindo terras longinquas e temiveis, onde havia monstros e
formas bestiais. Levando a um processo de negacdo de outra cultura, que nao
fosse islamica ou crista.

Sustenta-se no cristianismo de Santo Agostinho e antes dele, nos escritores
muculmanos, um processo de negacdo da Africa, de cor preta, pois era essencial
numa religidao monoteista, com viés dualista (bem e mal), encontrar o demobnio, o
que era mal e deveria ser combatido. Isto levou a demonizacdo do que nao fosse
o proprio valor cristdo, como vemos na Obra Espelho indio .

Tivemos na cultura grega, base do ocidente, desde Aristoteles em sua
Politica, a sustentagdo de que os negros s6 poderiam ser Uteis por meio da eterna
escravidao® .

Neste caso a ideologia é sustentada pelo mito e o imaginario insuflado com

aidéia de atributos demoniacos para o negro.

%6 Albuquergue, Wlamira R. de e Fraga Filho, Walter; Uma Histéria do Negro no Brasil? Centro de Estudos
Afro-Orientais/ Fundacdo Cultural Palmares; pp58-2006

27 Albuquerque, Wlamyra R. de e Fraga Filho, Walter; Uma Histéria do Negro no Brasil/ Centro de Estudos
Afro —Orientais/ Fundagéo Cultural Palmares-2006

3antos, Gislene Aparecida dos; Selvagens, Exéticos, Demoniacos. ldéias e Imagens de Gente de Cor;
Estudos Afro-Asiaticos, ano 24, n°2,2002,pp275-289.
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Incentiva-se a idéia de redencdo, no caso da escravidao, pois segundo as
teorias biblico-aristotélica e biblico-cartesiana, a humanidade deveria ser
absolutamente crista e ariana, para ser pura e “iluminada”.

“Percebe-se, assim, que ha uma mescla entre filosofia, teologia e crdnicas,
contribuindo para a configuragdo de uma imagem do negro e da Africa, justificativa
do trafego de escravos(...)"?*, que infelizmente foi absorvido por muitos africanos.

A escravidao do negro ndo ocorreu apenas em solo brasileiro, mas foi aqui,
longe de sua terra natal, que se viram como iguais.

Identificados pela condigao de escravo e cor, embora a lingua ainda fosse
um entrave, foram se unindo. Isto os fez suplantar a diversidade de linguas, que
na Africa somavam-se mais de 1500, classificadas em cinco troncos>’:

1- Afro- asiatica

2- Nigero-congolesa
3-Banta

4- Coissa

5-Saaro- nilética

Afro-asidtica

Nigero-congolesa

I: Afro-asiatica
- Nigero-congolesa
l:! Banta

5 Milo-saariana
K Coissa
A Austronésia

23antos, Gislene Aparecida dos; Selvagens, Exéticos, Demoniacos. ldéias e Imagens de Gente de Cor;
Estudos Afro-Asiéticos, ano 24, n°2,2002,pp275-289.

%0 Del Priori,Mary e Venancio, Renato Pinto; Ancestrais,pp57, ed. Campus;ed.2004/ Rio de Janeiro
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O negro, que entrou no Brasil, ja habitava e muito o imaginario europeu,
como um ser inferior, demoniaco, infernal, herege e sem alma, segundo a Igreja.

O fato de ser considerado com um ser sem alma, impossibilitava a sua
salvagao. Assim, ndo era necessario justificar sua escravidao, se tornando um
bem para a humanidade, que estava sendo expurgada de um elemento “infecto” e
“animalizado”, que poderia contaminar os homens com sua cultura satanica.

O Estado atrelado ao siléncio da Igreja contra a escravidao, construiu um
binbmio perfeito para que ela se arrastasse por séculos. A economia era
prioridade e o negro era a base da mesma na Era Moderna.

A discriminacdo iniciada na geografia (Africa), estendeu-se para a cor e
mais tarde para a cultura. A culminancia entre cor, cultura e despatriados fez do
negro no Brasil, ndo um ser invisivel como o indio, mas sim, um ser indesejado

socialmente.

“Esta populacdo escrava, longe de dever ser considerada como um bem, é certamente
grande mal. Estranho aos interesses publicos, sempre em guerra doméstica com a
populacao livre, e ndo poucas vezes apresentando no moral o quadro fisico dos vulcdes
em erupgdo contra as massas que reprimem sua natural tendéncia; gente que quando é

preciso defender honra, fazenda, e vida, é o inimigo mais temivel existindo com as familias

livres®.”

Estar ligada a figura do negro era o suficiente para ser considerado algo
demoniaco, infecto e descaracterizado dos principios divinos, pois para a Igreja, o
negro nao tinha alma, logo nao poderia produzir nada de sagrado. Qualquer trago
de elementos culturais africanos traria automaticamente a negatividade, coisas
ruins e inferiores.

A escolas umbandistas ligadas as tradicées africanas, até os dias atuais

sdo consideradas demoniacas.

3t Brigadeiro do Exército José Eloy Pessoa da Silva, imigrantista, Meméria sobre a Escravatura e Projecto de
Colonizacdo dos Europeus e Pretos da Africa no Império do Brazil, Rio de Janeiro: Plancher, 1826; idem, p.
42.
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“Como as criangas, eles tém os sentidos inferiores e sobretudo o paladar e a audicédo
relativamente desenvolvidos. O negro gosta do tabaco (...); ele adora as coisas
acucaradas, a rapadura; mas 0 que ele gosta acima de tudo é da cachaga (...). Para
conseguir cachaga, ele rouba (...) e sacrificando tudo a esta paixdo, inclusive a prépria
liberdade, ele trabalhara até no domingo (...%)".

Agregar sobre si elementos africanos era jogar-se na vala comum dos
negros, algo que socialmente o levaria a exclusdo, como ocorria com O0s
melaninos. Somar isto a figura do indio era enterrar-se vivo para a sociedade da
época.

Além das questbes culturais, que os levavam a exclusdo no campo
intelectual e religioso , havia a questao econdémica.

A grande massa de indios e negros vivia na condigdao de escravos ou de
miseraveis, sendo atrelada a imagem dos mesmos a faléncia social, ou seja,
ultrapassava o campo abstrato, cultural, e penetrava o campo econdmico e
material, tirando a possibilidade de ascensao econdmica.

Somado a todos estes fatores, tivemos a contribuicio do médico, Nina
Rodrigues, que com seus estudos, no final do século XIX e inicio do século XX,
com base no pensamento eurocéntrico e no conceito de raga, iniciou as primeiras
pesquisas sobre os negros no Brasil.

E juntamente com suas pesquisas, reintroduziu os preconceitos e legitimou-
os. Estes estudos vieram a ser instrumento para movimentos persecutorios de
outros setores sobre os cultos afro-descendente.

Citaremos alguns pontos relevantes de seu trabalho e como foram seus
legados no campo religioso.

Nina Rodrigues seguia o pensamento evolucionista, dominante na época e

registrou em suas obras a desvalorizagdo dos negros e a incapacidade “fisica das

82 Louis Couty, médico francés, professor da Escola Politécnica e do Museu do Rio de Janeiro (1878), em
L’Esclavage au Brésil (Paris, Guillaumin et Cie, 1881, p. 8-10); idem, p. 77, 79.
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"33 reafirmando o

racas inferiores para as elevadas abstragbées do monoteismo
“primitivismo” e “excluséo”.

Nao negamos suas contribuicdes sobre os fendmenos estudados por ele na
Bahia, mas ressaltamos o uso inadequado desses estudos para pregacgdes

racistas.

Revue Spirite, “o artigo publicado no Journal d'Etudes Psychologiques em Paris, abril de
1862, pp.97, posiciona o lugar dos negros frente & cultura ocidental, como sendo um modo
inferior de vida, mas ndo imutavel, deixando claro o sua potencialidade “civilizatéria”,
bastando o contato com as “luzes” da civilizagdo e da moral dos povos brancos (“qui a
donné peuvres de la superioridade de as intelligence”) que tinham como misséo retirar os

negros da “ignorancia” e “maus habitos”.

Acrescentado a questao racial, em seus estudos, temos também a omissao
da terminologia sincretismo, que sempre esteve presente na humanidade, em
seus encontros culturais ,como afirma Mircea Eliade, em sua obra o Sagrado e o
Profano.

Nao podemos afirmar a intencionalidade de Nina Rodrigues de nao usar o
termo sincretismo, embora esse vocabulo aparecesse de forma marcante nas
civilizacbes ocidentais.

A formagao do pensamento latino, que deveria ser de conhecimento do
médico maranhense, ja trazia o conceito de sincretismo. Observamos em suas
obras a intencionalidade da sonegacéo do termo. E a negagcao de uma releitura
do pensamento latino com influéncias negras, no Brasil.

Nao estaria ai o medo da degenerescéncia da raga pura que desejava
evitar misturas ndo apenas genéticas, mas também culturais? O uso de uma
nomenclatura, que sempre legitimou a miscigenagao de culturas, e as tratava
como natural, ndo surgir num tratado tdo importante de estudos dos negros no
Brasil e sempre ser trocado por expressdes como fusao de crenga, adaptagao ou
ilusdo de catequese, no minimo, nos traz um questionamento: Por qué?

A sociedade, tanto em seu setor religioso como cientifico ,desejava

erradicar o miseravel (negros e indios)** e ndo a miséria.

% FERRETTI,Sergio F.- Notas sobre o sincretismo no Brasil- modelos, limitagdes, possibilidades
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Havia também a preocupacdo de que o miseravel instituisse “novas
misérias”, como uma religido, que reunisse em seu seio tudo que os
representasse. A unido de culturas e etnias excluidas poderiam, temerosamente,
fazer surgir o sincretismo, mesmo sem nomea-lo formalmente.

A Umbanda, uma religido que tinha todos os elementos das culturas
excluidas, porém recriadas sob nova leitura: torna-se a religido dos miseraveis. Foi
entdo necessaria uma campanha de desvalorizagédo, associando a “nova religiao”
a padrbes selvaticos, primitivos e incultos. Para que se pudesse negar a
espiritualidade, o Sagrado, inerente a ela.

Nos basearemos nestas questdes, para demonstrar o porqué do “mito” de
origem ter surgido associado a mesa Kardecista e ter seu registro nos “anais
brancos” da Umbanda.

A Unica “raga”, com aval da sociedade “civilizada” e “culta”, para legitimar
um movimento cultural e religioso, era a branca. Coube a ela o “ato” da

proclamacéo ou o mito do nascimento.

% Tivemos uma politica de branqueamento do povo brasileiro ap6s a aboligdo da escraviddo e introduziu-se a
imigracdo européia trocando a mao de obra escrava do negro pelo branco. Incentivando o branqueamento do
povo brasileiro.
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IV- Matriz Indo-européia

O Brasil teve trés momentos marcantes na vinda dos europeus, um no
periodo da descoberta, quando chegaram os primeiros exploradores e os jesuitas
catequizadores, que trouxeram para o Brasil a fé impositiva.

O segundo, o periodo da colonizagdo propriamente dita, que tinha como
objetivo a apropriagcéo da terra e das almas, que aqui habitavam.

E o terceiro, a vinda da familia real, que veio abrir caminho para a
legitimac&o do Estado brasileiro e consequentemente da nacgéao brasileira.

Como expusemos anteriormente, havia uma grande diversidade de negros
e indios distribuidos no Brasil continente, mas ndo pontuamos quais 0s europeus
,aqui chegados para efetivar a colonizagao.

Os primeiros europeus que aqui aportaram, acreditavam ter chegado no
Eden, pela presenga de uma natureza exuberante e pelos indios desnudos.
Entretanto, muito rapidamente, o paraiso se tornou o purgatoério. O clima quente,
0s mosquitos, a resisténcia indigena, foi destruindo o cenario edénico e tragando
novo perfil, para os futuros moradores do Brasil.

O Santo Oficio colaborou muito na construcdo do perfil dos novos
habitantes, das terras brasileiras, pois muitos judeus e cristdos novos vieram a
engrossar a massa de degredados ou fugitivos das fogueiras da Inquisicao. Assim
como, o0s pagaos e prostitutas, a pedido dos proprios jesuitas, para aplacar os
desejos voluptuosos dos homens brancos.

Acrescentamos a este quadro, os nativos e os negros, formando o primeiro
grupo a se instalar definitivamente no Brasil.

O carater salvacionista abragado ao discurso redentor e civilizador da Igreja
e mais a miséria na Europa fizeram proliferar, novos habitantes no Brasil. O medo
da “Santa” Igreja e a fome foram os principais motivos para esta imigragao.

O cadinho cultural, que num primeiro momento, promoveu o entrechoque
entre as diferentes culturas, fez surgir posteriormente o caldeamento (F. Rivas
Neto), que levou a miscigenagdo tanto no campo fisico como no ideario. Os

excluidos dos trés continentes comegam a reconstruir seus bens simbdlicos.
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O Brasil colénia, dominado pelo portugués, sofreu inumeras
transformagdes, mas nos ateremos aos momentos de maior significado para
nosso trabalho. O periodo apés a chegada da familia real, na cidade de Sao
Salvador, que se tornou a capital da colénia de 1808 a 1822. Com a chegada da
familia real as mudangas foram aceleradas e surgiram novos elementos
transformadores.

A vinda da realeza portuguesa abalou a miséria cultural e social da colénia,
pois se instituiram novas perspectivas para o lar temporario da corte.

D.Jodo I, pressionado por acordos com a Inglaterra, foi obrigado a introduzir
as “novas faces” do mundo para o brasileiro e por questdes pessoais quis
reconstruir os costumes europeus em solo brasileiro.

Os olhos de muitos empreendedores ou exploradores do liberalismo viram
um novo campo a ser explorado, a ciéncia comecgou a se interessar pelo estudo da
botanica, geografia etc. Nos tornamos interessantes para alguns setores do velho
mundo.

As relagbes comerciais e culturais abriram novos horizontes para o povo
brasileiro. O acordo assinado, entre Portugal e Inglaterra de “Comércio e
Navegacao” e “Alianca e Amizade”, promoveu a vinda de ingleses para o Brasil e
mais a permissao da pratica religiosa protestante em nosso territério.

Este acordo proporcionou a abertura dos portos € o encontro de culturas e
informacgdes vindas de fora.

Os trabalhadores do cais mantinham contato, trocavam impressbes e
ficavam sabendo as novas idéias por meio da oralidade. Algo natural para as
culturas da Africa e América.

Nesta época n&o havia interesse, por parte da elite dominante, em levar
escolaridade as classes menos favorecidas. A grande maioria do povo, que aqui
se encontrava, era analfabeta, forma de isolamento cultural, e ficavam a margem
das questdes “internacionais” € mesmo nacionais.

Os marinheiros tomaram o lugar dos tropeiros, que durante o século XVII e
XVIIl, levavam e traziam as diversas informacdes entre as classes sociais,

percorrendo todo o territorio nacional.
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A atividade dos tropeiros de condugdo e venda de animais e artigos
diversos permitia percorrer todas as classes sociais, inclusive dos ricos
comerciantes, fazendeiros e paroquias. Desta forma iam do centro do poder
politico, econdmico e religioso "a periferia, onde estavam as classes menos
favorecidas e miseraveis.

Os tropeiros serviram de informantes durante dois séculos e de refugio
para muitos negros escravos, indios e mestigos, que desejavam a liberdade.

O mecanismo do comércio maritimo era o mesmo do tropeiro, abrigava
muitos miseraveis, ex-escravos, mesticos e alguns estrangeiros, porém com mais
tecnologia e com viés internacional.

Trouxe muitos bens simbdlicos e proporcionou o contato com outras formas
de pensar, dando inicio ao intercambio artistico, cientifico e técnico. Desta forma
influenciou o modo de vida, ndo apenas da classe média e da aristocracia, mas de
todo o meio urbano, inclusive dos miseraveis, que trabalhavam no cais.

Entre essas trocas, provenientes do acordo entre Portugal e Inglaterra
(1810) ,vimos também uma mudanca qualitativa, que foi a concessao da liberdade
de culto aos protestantes, com algumas restricbes como: poder ministrar o culto,
apenas na lingua de origem, nao fazer prosélitos.

O templo nao deveria ser definido como tal, ficando o culto restrito as
residéncias e nunca se manifestar contra a religido oficial do pais.

Iniciamos um processo de abertura religiosa forgcada. Passamos a ter um
novo modelo de conduta religiosa, que trazia mudangas comportamentais. Num
primeiro momento, foi recebido com desconfianca e repulsa, pelos habitantes
brasileiros.

O “exotismo” de seus adeptos como afirma Procépio Ferreira, entendamos
0 exotismo como algo que ndo se encontrava em sintonia com o padrao catolico
de ser, exacerbou a novidade.

A introdugdo do protestantismo no Brasil, beneficio estendido aos ingleses,
iniciou um processo de reafirmagdo acatdlica no Brasil. Se os templos dos
protestantes podiam ser dentro das casas, outros poderiam seguir o mesmo

caminho, introduzindo os cultos urbanos em pequenos locais, como ja ocorria na
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Bahia. Por exemplo, em quintais, nas salas do ambiente doméstico ou até mesmo
em sua propria cozinha. Muitas moradias da época eram ao mesmo tempo sala,
dormitorio e cozinha no mesmo ambiente.

A introducao dos cultos protestantes desencadeou reflexos sociais como a
preocupacdo com o alto indice de analfabetismo no pais. Os protestantes
introduziram a alfabetizacao funcional, para as classes menos favorecidas, pois
para eles era necessario e direito que cada pessoa pudesse ler e interpretar a
Biblia.

Para um pais que tratava os escravos, indios e mesticos praticamente
como animais e os imigrantes pobres como um apéndice social, sem direito a
nada, esta foi uma mudanca significante.

Sabemos que a leitura introduz o individuo na sociedade e lhe permite um
status de cidadao ativo, além de possibilitar a aproximagdo com o pensamento
mantenedor da miséria para poder questiona-lo. Motivo pelo qual ndao havia
interesse no processo de alfabetizacédo no pais.

Num primeiro momento a maneira peculiar das praticas protestantes nao
abalava o império catélico. A Igreja se encontrava focada nos cultos demoniacos
afro-descendentes, segura com o engessamento imposto pelo Império ao culto
protestante.

Ela manteve praticamente a mesma postura por algumas décadas, pois 0
gue realmente a preocupava, eram os cultos de possessao e as degenerescéncias
dos cultos catdlicos no Brasil. Ainda mais que no ano de 1824, o catolicismo foi

reafirmado como religido oficial do Império, reforcando seu dominio.

“(...O artigo 5 da Constituicdo Imperial de 25 de margo de 1824, outorgada por D.

Pedro |, dizia: “ a religido catélica apostélica romana continuara a ser a religido do

império”... segundo o qual o Poder Executivo possui a obrigacdo de proteger a religiao do
Estado...)"®

A situagao oficial se manteve, mas a oficiosa criava estruturas religiosas

em pequenas comunidades dos centros urbanos.

% ORO, Ari Pedro; < http//www.com.br/ciénciaseletras/publicacdo htm> jan./jun-2005
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A urbanizagao foi valorizada apds a vinda da familia real, que deslocou o
homem da zona rural, iniciando um processo “civilizatério”, introduzindo novos
costumes para a alta sociedade. Gerando espaco social publico nas cidades e
também um mercado de importagbes, comércio, cultura (européia), lazer e
educagdo, surgindo as primeiras universidades.

Em Salvador as organizagdes religiosas nao catdlicas, compostas
especialmente por negros, ja funcionavam em moradias e faziam parte do quadro
urbano, sendo “naturais” no centro da cidade.

Estas organizagbes auxiliavam com suas juntas de alforria uma “empresa”
de libertagdo, como no caso de Domingos Sodré, que era “chefe de candomblé” e
diretor de uma junta de alforria, uma espécie de caixa de poupanca.

Cada membro retirava, desta caixa, num sistema rotativo, uma soma a ser
investida em sua alforria.*®* Domingues Sodré cobrava juros destas retiradas, ele
dominava o campo do sagrado, mas também se aplicava no campo secular.

Estes espacos sagrados penetravam as questdes sociais e buscavam
transforma-las, como vemos em Domingues, com a propria conquista da alforria e
a compra de um sobrado, no qual morava e alugava quartos para africanos. Fato
este, que o fez ser denominado de quilombo urbano, por simbolizar a resisténcia
negra.

Os quilombos, irmandades e terreiros eram um modo de reterritorizagao do
negro no Brasil, pois ali reproduziam seus bens simbdlicos, geravam uma
linguagem fora do padrao oficial e possibilitavam uma maior organizacao em todos
0s campos da vida, que conduzia a uma estruturagdo de movimentos sociais.
Movimento que n&o era bem visto pelos “cidadaos”.

Os terreiros e centros, como o protestantismo vieram a ser no Brasil
profundos transformadores sociais, como foi a propria Igreja,em causa proépria.
Algumas religides eram legitimadas ,enquanto outras eram perseguidas ,como
culto demoniaco, como vimos acontecer com Domingues Sodré ,que foi preso no
dia 25 de julho de 1862.

% REIS, Jodo José;Domingos Pereira Sodré: um sacerdote africano na Bahia oitocentista/Afro-Asia
034;Universidade Federal da Bahia,pp237, 292
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A de saber que a “casa- terreiro” de Domingues ficava na ladeira Santa
Tereza, n° 7, na mesma rua,que abrigava o convento de Santa Teresa e o
seminario arquiepiscopal ,que permaneceu aberto anos e anos. Eles
continuaram...

O povo brasileiro fazia algo simbidtico entre sua religiosidade e sua
resisténcia social. Essa teia formada entre as questdes sociais e religiosas fez
eclodir movimentos de homens livres, brancos, negros, mulatos e mesticos em
sucessivas revoltas, no periodo de Regéncia. A sociedade brasileira apresentava,
neste periodo, algo de “revolucionario” e reformador.

O homem brasileiro ja havia se miscigenado o suficiente, desejando para si
um pais e com ele todas os seus diretos, inclusive cultural. Isto desembocou em
levantes que foram controlados por verdadeiros massacres.

Muitos destes movimentos tinham carater messianico e desejavam romper
tanto com o Estado como com a Igreja.

Os centros urbanos passaram a ser palco de mobilizagdes, tanto de
escravos como ex-escravos,homens livres, miseraveis e mesticos ,que utilizavam
moradias coletivas, bares (secos e molhados) para se encontrar e se organizar.

As transformagbes mais intensas migraram para o Rio de Janeiro, apds a
cidade se tornar a capital do Império, ou pelo menos os holofotes se viraram para
la, dando énfase a muitos movimentos, que la ocorriam.

Quando usamos holofotes, gostariamos de situa-los como o poder
midiatico, criado também a partir da vinda da familia real, que instituiu periédicos
de producgdo nacional, por meio da Imprensa Régia, criada por D. Jodo, em 3 de
maio de 1808. a

Até entdo era proibida a impressdo de qualquer folhetim. O primeiro
periddico foi lancado no dia 10 de setembro de 1808 no Rio de Janeiro®’.

Comegamos a ter nas maos da elite um instrumento informal da legalidade
e ilegalidade dos movimentos sociais. E neste periodo,que entraremos com os

movimentos mediunicos e com a descriminagdo feita na midia, que veio

% SOBRINHO, Wanderley Preite ,art. Impresna Nacional comemora 200 anos? Folha de S&o Paulo
03/03/2008
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instrumentalizar as ja existentes: questdes raciais, de classe, religiosa e culturais,
embora ndo tivessem esta nomenclatura.

A manutengdo e alimentacdo do imaginario negativo sobre os negros,
indios, e movimentos acatélicos e ndo “ariano” saem do pupito catdlico, das zonas
cafeeiras, dos saldes de baile para os folhetins.

Enquanto isso o Império passa por crises sucessivas, no Periodo de

Regéncia, de 1831 a 1840, a sociedade trava suas lutas de reafirmacgéo de norte a
sul da colbnia, gerando presséo em busca de seus direitos.
Uma das questbes importantes deste periodo foi a legitimagdo da medicina no
Brasil e sua acirrada competicdo com os feiticeiros e curandeiros. Embora a
medicina imperial tivesse sua base em informacgdes de trés tradigdes distintas:
indigena, européia e negra. Os médicos utilizavam métodos similares ou iguais
aos individuos combatidos, defendiam sua autoridade em tal assunto e
desautorizavam qualquer outro que nao fosse profissional da aera.

O misto de informagao das trés culturas fez combinagdes, que serviam ao
povo, como arte de cura com pouquissima contribuicdo dos profissionais do ramo
da medicina.

O trabalho médico no Brasil ndo distinguia e muito dos trabalhos dos
curandeiros e feiticeiros, porém foi ocorrendo um processo de aculturacdo da
medicina nacional por influéncia européia, onde o exercicio da medicina era um
papel exclusivo dos académicos.

Apo6s as primeiras faculdades de medicina serem instituidas no Brasil, em
Salvador e Rio de Janeiro em 1832, as relacdes entre os médicos, que desejavam
legitimar seu papel na sociedade. A relagdo foi de grande tensdo entre os
praticantes da medicina popular, feiticeiros, curandeiros, benzedeiras raizeiros e
a medicina culta, defendida pelos médicos.

Quando o afastamento foi estabelecido iniciou-se uma fase de “cacga as
bruxas”, na qual o mote principal seria denegrir e desacreditar a arte de curar
popular, bem como seus praticantes. Lembramos que 0 mesmo processo ocorreu
com os pajés, no inicio da colonizagdo, no confronto com os Jesuitas, que para

assegurar a hegemonia crista destruiram a cultura indigena.
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Os curandeiros e feiticeiros viam a o campo fisico e espiritual interligados.
Os bens simbdlicos, de ambos misturavam elementos de todas as culturas. Isto
ocorria, ndo s6 no Rio de Janeiro, que se tornara ponto convergente das
migragoes.

A miscigenagdo de culturas dificultava um ataque frontal e procedimento
unico de exterminio, mas possibilitava o enfrentamento com aquele que executava
os trabalhos, da medicina popular.

O ataque contra os curandeiros e feiticeiros, coordenado pelo campo
cientifico e legitimado pelos higienistas, ndo visava erradicar apenas as doencgas.
Desejavam ndao uma mudanga no comportamento, mas acabar com aqueles que
produziam os comportamentos.

Um dos motivos do desejo de desacreditar os curandeiros e feiticeiros foi
por eles terem na comunidade um enorme prestigio e credibilidade. Muitos
preferiam pagar o tratamento na medicina popular, que cobrava mais caro, do que
o tratamento na medicina académica. O que levava a inconformidade os médicos,
afinal tratava-se de uma cultura de “raga inferior, primitiva, nascida de povos
impuros”..

O saber popular ndo era bem visto por estar atrelado a praticas misticas,
combatidas pelo catolicismo, do qual a maioria arrasadora dos médicos era
adepta. Existiam duas coisas indesejadas na figura do curandeiro e feiticeiro: a
pratica nao “cientifica” e a crenga religiosa, eles se tornavam duplamente
incémodos.

Os médicos apoiados pela midia elaboraram periddicos, que continham
desde publicagbes cientificas a matérias, que pudessem interessar ao publico
leigo, mas também iniciaram um verdadeiro massacre aos “concorrentes”. “Que
nenhum feiticeiro se atrevesse a adentrar o terreno da “ciéncia” médica”®.

“‘Um exemplo significativo do embarago dos médicos em tratar das praticas
populares de cura é encontrado em uma sequéncia de artigos no Seminario de

Saude Publica entre 1835 e 1838. Essas matérias tratavam de dois episédios, um

% MARQUES, Vera Regina Beltrdo; ARTES E OFICIO DE CURAR NO BRASIL; Medicinas Secretas-
Magia e ciencia no Brasil setecentista,pp175; ed. Unicamp
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deles em tragicas consequéncias, em que leigos se dirigiam a comunidade médica
solicitando que tomasse posigao a respeito de determinadas praticas terapéuticas

populares.®®”

Os artigo das publicagbes médicas serviam para manifestar a
opinido dos médicos, passando por opinido publica. Buscando induzir um “novo
pensamento” quanto a pratica popular da cura.

A midia foi fundamental neste conflito, que teve inicio no século XIX e
estendendo-se até o século XX.

Os preconceitos raciais, religiosos e culturais estavam presentes nessa luta
travada entre os dois saberes. Teremos que recorrer mais uma vez a questao do
imaginario, pois este ha muito, vinha sendo alimentado por questdes

preconceituosas. Podemos dar o exemplo de prisdes de feiticeiros:

“(...)eles preparavam secretamente uma bebida chamada “jurema”. Segundo o governador,
tratava-se de pocdo “muito perigosa”. Certamente seus formuladores eram escravos, ou
indigenas, dai multiplicar-se a periculosidade alardeada pelo governador, pois a jurema era
uma bebida que continha ervas psicotropicas tensioativas. O uso do vinho da jurema tinha
a funcao de curar infecgbes, agindo também como abortivo. (...) Embora haja controvérsias
a respeito do uso alucinégeno da bebida, sabe-se que a denominacao “jurema” designa
varias espécies empregadas tanto em cultos de natureza indigena quanto em ritos afro-
brasileiros. Pois bem, se indigenas, escravos e outros “subalternos” peritos na arte de
curar também preparavam segredos, as autoridades reconheciam suas medicinas na
mesma medida em que os estigmatizavam socialmente, perseguindo-os e prendendo-os,
enquanto os segredos preparados por médicos e cirurgides eram anunciados “nas ruas

publicas”(...)*

Era inviavel adentrar o século XIX maculando-o com a presenca de
“habitos” tao repugnantes e indesejaveis para a sociedade de heranga européia.

Como caminhar lado a lado com -culturas tdo “despreziveis™? Eram
questdes que permeavam todas as areas da sociedade, que viviam em constantes

combates contra os “ignorantes”, produtores da ignorancia.

% FERREIRA, Luis Ferreira; ARTES E OFICIOS DE CURAR NO BRASIL/ Medicina Impopular- ciéncia
médica e popular nas paginas dos periddicos cientificos (1830-1840), editora Unicamp-2003

““MARQUES, Vera Regina Beltrdo; ARTES E OFICIOS DE CURAR NO BRASIL;Medicinas Secretas-
Magia e ciéncia no Brasil setecentista, pp170,171; ed. Unicamp
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Se a midia no setor da medicina reafirmava o preconceito de cultura, raca e
religiosidade em outros setores o processo era o0 mesmo. Tudo que nio fosse
puro, como a cultura latina, era automaticamente descartado e deveria ser
extirpado.

Os valores comegam a tomar forma, o que era um preconceito de cor,
passa a ser de beleza. O ideal da beleza humana é evocada nos folhetins,
trazendo a pauta as figuras helénicas, em “estampas” da moda.

Os tragos da face, a tessitura da pele, enfim o fendtipo ariano se torna o
ideal, as musicas de saldo, com seus violinos e sinfonias, se confrontam com os
sons dos atabaques. Era necessaria uma politica mais radical contra os “nao
iguais”.

E neste clima, que se encerra oficialmente o mercado escravagista, em
1835, e vai se arrastando oficiosamente até 1850, no Brasil.

E assim, que o levante dos Malés na Bahia, visando um movimento de
reagdo ao status quo vigente, mobilizava inumeros escravos, que desejavam
romper com 0s preconceitos e maus tratos. O movimento € sufocado a bala,
mortes e chibatadas (simbolo de humilhagdo aos escravos). Fortalecendo o status
quo e a idéia de repugnancia ao negro, “ingrato”. Afinal os cristdos buscavam
liberta-los da heresia.

Foi neste cenario que comegou um movimento de embranquecimento da
populacado brasileira, para eliminar do cenario nacional, sendo definitivamente,
mas em curto prazo todos que comprometiam a “emancipacao cultural” do pais.

Os “maus costumes” dos negros, indios e mesticos estavam muito dificeis
de serem arrancados do comportamento do povo, que vivia em terras brasileiras.
Tentaram um procedimento um pouco mais radical: eliminar os que mantinham
esses costumes.

A Guerra do Paraguai tem seu inicio logo apds a teoria de Gobineau,
defendida em 1853, Ensaios sobre a desigualdade das racas humanas, e legitima
a intensao de usar negros na guerra como meio de elimina-los.

O Brasil praticamente ndo tinha um exército, era quase nulo seu

contingente e, o pouco que tinha era composto por um “amontoado de bébados,
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vagabundos e negros imprestaveis para a escravidao (...). Entrar para o exército
era desonroso.

Escapava dessa “desonra” quem pudesse apresentar atestados de boa
conduta. Esse era o Exército daqueles tempos: provando ser um homem de
respeito, era dispensado. Os criminosos, bébados cronicos e malandro de todo
tipo, eram recrutados como castigo.*'

Era associada a todos que participassem do Exército esta imagem de
escoria da sociedade. A necessidade de formacdo emergente e a nao
apresentacao de voluntarios, levaram a métodos mais radicais, como sequestros
de pessoas, para serem vendidas ao Exercito e a promessa para escravos,que se
alistassem, de obter terras e alforria apds a guerra.

Os “voluntarios” capturados partem de varias regides do Brasil: Ceara,
Pernambuco, Bahia, Sao Paulo, etc, promovendo uma migragdo em massa, pois
muitas dessas pessoas vinham com toda a familia se apresentar no Rio de
Janeiro.

Outro tipo de “voluntario” eram escravos, que se apresentavam no lugar de
seus senhores. Para cada senhor era necessaria a apresentagéo de mais de trés
escravos.

A Guerra tinha como objetivo defender a Triplice Alianga, mas também dar
prosseguimento a politica adotada pelo Império: “a matanga dos pobres que
ameacam o sistema de poder*?”.

Como ja vinha ocorrendo desde 1835, no conflito da Balaiada, onde todos
os balaios negros e mesticos, ao final do confronto foram exterminados. Na
Cabanagem, em 1840, sdo exterminados negros e indios. Na revolugéo
Farroupilha, todos os soldados negros foram traicoeiramente colocados para
batalhar num confronto direto.

A formacdo de um Exército, composto em sua maioria arrasadora de
negros, facilitava os objetivos da elite racista. Entre eles, n&o libertar os escravos,

com receio de que 0s mesmos, juntamente com os mulatos viessem a ter forga

“L CHIAVENATO, Jilio José; A Guerra do Paraguai; pp49
*2 CHIAVENATO, Jalio José; A Guerra contra o Paraguai; pp55
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politica. Os negros, ja haviam demonstrado articulagéo suficiente para isso nos
movimentos espalhados pelo Brasil afora, nos ultimos anos.

Outra solugao para diminuir progressivamente o nimero de negros no pais
era a politica de branqueamento, baseada no pensamento de Gobineau;
exterminar com o0s negros, com a entrada de imigrantes europeus no pais e nao

permitir mais a entrada de africanos..

Em 28 de julho de 1921, Andrade Bezerra e Cincinato Braga propuseram ao
Congresso um projeto cujo artigo 1° dispunha: 'Fica proibida no Brasil a imigracdo de
individuos humanos das ragas de cor preta.'" Dois anos depois, a 22 de outubro, o
deputado mineiro Fidélis Reis apresentava outro projeto relativo a entrada de imigrantes,
cujo artigo quinto estava assim redigido: 'E proibida a entrada de colonos da raga preta no
Brasil e, quanto ao amarelo, sera ela permitida, anualmente, em ndmero correspondente a

5% dos individuos existentes no pais.(...)"

A politica nacional de embranquecimento, além de prever entrada apenas
de brancos, também idealizava empurrar os negros para a margem da sociedade,
mantendo-os em condigdes de extrema pobreza, até que se extinguissem devido
a mortalidade infantil, desnutricdo, doencgas, mazelas sociais.

Através das sucessivas miscigenagdes, ou seja, até que 0s negros
desaparecessem por completo do cenario nacional*.

Os indios estavam prestes a serem colocados em carcere privado, reservas
indigenas, longe dos centros urbanos, restando apenas a figura indesejada do
negro.

Durante a Guerra do Paraguai entre negros mortos e desaparecidos
somaram-se 1 milhdo. No final da Guerra alguns séo libertados e quase nenhum
recebe terras, mas a grande maioria foi despejada na cidade do Rio de Janeiro,
sem absolutamente nada no término da guerra. Engrossando as populagdes

miseraveis do centro da cidade.

43 Retirado de sentenca judicial referente a crime de racismo/

4 SILVA JR., Juarez C. da/ 2006
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“(...) Para mim, o imigrante europeu devia e deve ser o alvo de nossas ambi¢des, como o

africano o objeto de nossas antipatias.**”

Os fatos que apresentamos estao intrinsecamente ligados aos movimentos
meditnicos, desenvolvidos no Rio de Janeiro, no final do século XIX. E fato que as
populagbes negras, indigenas e africanas ndo eram bem quistas pela elite, mas
também é inegavel que ja tinham deixado suas marcas na sociedade iletrada e na
letrada, que ao tentar combaté-la, se aproximava de seu modo de pensar € viver.

A medicina ndo estava sozinha, encontrava respaldo em todos os setores,
inclusive no religioso. A politica apoiava o embranquecimento, que estendia seus
bragos para a ciéncia, a arte, filosofia e a religido. O culto de possesséo e
mediunico no Brasil ja era fato consumado, n&o havia como negligenciar esse viés
da cultura “nacional”’, ndo poderia ser extinto, mas poderia ser maquiado com o
‘branqueamento”.

E quando entra no Brasil, pelo cais de Salvador, a filosofia Kardecista,
baseada no mais puro cientificismo europeu, um “mediunismo de ponta” e mais,
recebido e praticado pela classe média, descaracterizando o mediunismo impuro,
negro, mestico e indigena. Sera esse o porqué da mesa branca?

Por se sentarem a mesa s6 os brancos? Ou porque ndo tinha nenhum
traco dos cultos afro-amerindio, sendo aureo, sem as misturas tdo indesejadas?
“‘Branquearam” o mediunismo?

O kardecismo nasceu na Franga, com o pedagogo Hippolyto Leon Denizard
Rivail, fundado em 1 ° de abril de 1858, e trazido para o Brasil pelo professor,
estendgrafo, funcionario da Assembléia Legislativa e Oficial da Biblioteca Publica
da Bahia e poliglota, Luis Olimpio Teles Menezes, em 17 de setembro de 1865.

E evidente a introdugdo de um movimento meditnico, que tinha todas as

caracteristicas para se tornar o auténtico representante da classe média e parte

* Aureliano Candido de Tavares Bastos, deputado por Sido Paulo (1862) e fundador da Sociedade
Internacional de Imigragdo (1866), defendendo a vinda imigrantes brancos para substituir a mao-de-obra
negra, em Cartas do Solitario, 4.2 ed., Sao Paulo: Nacional, 1975 — 1.2 ed., 1862, p. 90, 91; idem, p.p 64 e 65.
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da classe dominante; pois a outra parte estava no seio da Igreja; com todos os
pré-requisitos necessarios.

Tinha um fundador ligado a ciéncia e nao menos “capacitado”
academicamente, era aquele que introduziu a filosofia no Brasil.

Como observaremos no texto abaixo, no Brasil colénia, era vedada a
maioria da populagao ocupar cargos no governo, ja que a mesma era basicamente
constituida de negros, indigenas e mesticos. Os empecilhos se desdobravam em
inUmeras nuances para impossibilitar a presenga destes “seres” indesejados, no
centro de poder ou fora do setor de exclusao.

Sendo José Olimpio um cidadao plenamente incluido nos padrbes sociais,
que na primeira leitura se dava pela tez, e depois por ser qualificado, ocupava

cargo no governo, demonstrando sua penetragao social.

“Havia certos requisitos comuns a todos os pretendentes a um oficio publico, alguns
explicitos em leis ou regulamentos, outros implicitos em sua obviedade naquele contexto
social. Ser maior de vinte e cinco anos ou emancipado, ser mentalmente capaz, ser
catolico e pertencer ao sexo masculino eram 0s mais gerais. Ndo se conhecem excecdes

em relagdo a mulheres, menores e ndo catolicos(...) Outros requisitos eram especificos de

alguns oficios, como o ndo exercer atividades manuais, 0 ndo possuir “sangue infecto
(ascendéncia de judeus, negros e mulgumanos), o de possuir boa condigdo econémica (ser

homem “de cabedal”, ou seja de posses) e o de ser alfabetizado (...)*

Além de seus cargos, José Olimpio, contava com certa experiéncia no
mundo da midia, pois ja havia publicado matérias em importantes periddicos:
Diario da Bahia, Jornal da Bahia e A Epoca Literaria, o que aplicou com maestria
na implantagcdo do kardecismo no Brasil. Produzindo o primeiro jornal espirita em
1869, na cidade de Salvador, que contava com 56 paginas e chegou a percorrer
cidades da Europa, como Paris e Londres e cidades da América do Norte como
Nova York.*’

Todo este processo de instauracdo e difusdo do espiritismo corria

concomitante com sérias repressdées aos movimentos mediunicos em todo o

¢ DEL PRIORI, Mary e VENANCIO, Renato Pinto; Ancestrais, pp151-152, ed. Campus,2004
*T http://www.espirito.org.br/portal/doutrina/inicio-espiritismo-brasil.html
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Brasil. Esses movimentos perseguidos, ndo contavam com a midia para
esclarecer seus cultos, alias, ndo contavam nem ao menos com alfabetizados, que
tivessem algum interesse em defender a cultura afro-amerindio-descendente.
Afinal, aliar-se a essa imagem era com certeza assinar a sentenca de
discriminacdo social. Estava assim instaurado, o periodo que demarcaria
definitivamente o territério dos “cultos” e “incultos”, no campo mediunico. Nao
podemos nos esquecer que a medicina exerceu papel fundamental neste
processo, participando do combate aos feiticeiros e curandeiros, que eram afro-

amerindio-descendentes.

Antes de prosseguirmos faremos um breve resumo da situacdo dos
movimentos contrarios aos negros, indios e mesticos e sua cultura no pais, para
situarmos o “papel” social dos mesmos.

1- O combate sistematico aos movimentos que almejassem

emancipacao dos negros, indios e mesticos.

2- Acabar com o papel central da religido na maneira de organizar o
modo de vida e terminar com a ‘“influencia ativa e extensa da
feiticaria nas camadas inferiores*®

3- A introducdo do racismo cientifico, substituindo o conceito
teoldgico de herege, impuro e demoniaco.

4- O combate sistematico da medicina “culta”, européia contra a
medicina,“inculta’dos iletrados (feiticeiros, curandeiros, rezadeiras,
etc.) praticada pelos negros, indios e miscigenados.

5- A introdugdo da midia no Brasil e a utilizagdo da mesma no
combate a cultura ndo européia. Repressdo declarada de
intelectuais, médicos e literatos contra as classes pobres.

6- A migragao promovida pela mudanga do centro de poder Imperial
para a capital no sudeste, Rio de Janeiro.

7- Fim da Guerra do Paraguai e o abandono em massa de ex-

combatentes, negros na capital sem o minimo auxilio.

8 APUD; SAMPAIO, Gabriela dos Reis; Artes e Oficios de Curar no Brasil; pp 395,ed. Unicamp
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8- Politica Nacional de embranquecimento.
9- Entrada do kardecismo, movimento mediunico europeu, com base
cientifica, contrapondo-se ao mediunismo nacional dos iletrados e

nao eurocéntrico.

Somado a isto, a crise politica gerada pela tensao abolicionista causava
terror social, demandava medidas ostensivas contra esses movimentos, afinal a
Guerra do Paraguai ndo havia exterminado os negros como se desejava.

Havia fortalecido a conviccdo dos melaninos de que a mudanga era
imprescindivel. Uma pequena mostra dos negros de todo pais se fez presente no
Rio de Janeiro, promovendo uma unido dos interesses, tanto no setor religioso
como no campo politico e a aproximagao geografica do centro de poder, do
monarca e seu seéquiito.

As macumbas e seus feiticeiros ndo refletiam apenas questdes culturais, mas
também transformacgdes sociais, politicas e econémicas.

Os feiticeiros e curandeiros eram um icone de mudanca e eles passaram a
interagir com todas as classes sociais. Alguns chamaram mais a atengdo da
classe dominante do que deviam, como foi o caso de Juca Rosa. Um negro
feiticeiro (médium), que veio a ser um icone da retaliagdo, no maior pdlo cultural
da época.

Tudo que deveria morrer e ndo dar mais “frutos” para a sociedade moderna,
poderia encontrar no Rio seu maior impacto. Tudo que desejava nascer e dar
“frutos” para sociedade moderna deveria também estar no Rio de Janeiro.

O Rio de Janeiro se tornara o “umbigo” do Brasil nesta época, e era natural
que todos aqueles que quisessem reconhecimento nacional, convergissem para
ele.

Foi exatamente isto que ocorreu com o kardecismo, quando inaugurou a
“Sociedade de Estudos Espiriticos — Grupo Confucio”, fundada em 2 de agosto de
1873, dois anos apds a execracao de Juca Rosa, feiticeiro negro condenado por

estelionato.
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Ele foi condenado porque a constituicdo até entdo nédo permitia a prisédo e
condenacao por feiticaria. Juca Rosa serviu de exemplo para varios movimentos,
que a elite pretendia reprimir: a “feiticaria”, movimentos pro-abolicdo, a
manutencao dos negros na periferia social, de onde Juca se atreveu a sair e, 0
mediunismo com caracteristica “nacional”.

A “Sociedade de Estudos Espiriticos- Grupo Confucio”, fundada em 1873,
inaugurou o “classismo” espiritual e transferiu o “evolucionismo” de Darwin para o
mundo dos espiritos. Diferenciando o que era o espiritismo puro ou evoluido, do
que era espiritismo impuro, sujeito a evoluir e purificar-se, o “baixo espiritismo”.
Nao podemos nos esquecer que o kardecismo, sendo cristdo também esta ligado
ao salvacionismo.

Tinhamos uma autoridade em assuntos espiriticos, o kardecismo, para
estabelecer o “certo” e “errado” e quais eram os espiritos evoluidos e os
suscetiveis de evolugao.

A discrimacgéo passa a existir no mundo incorporeo, proibindo a presenca
de determinada classe de espiritos na “mesa branca”, que demonstrassem tragos
de incivilidade, entre eles “caboclo” e “preto-velho”.

O kardecismo apresentava um mediunismo reforcado por entidades
‘instruidas” e se torna avalizado nos dois planos de existéncia, distribuindo sua
contribui¢do social em jornais, revistas e tradugoes.

O que seria dos “Jucas” pelo Brasil afora, apds a “entrada” de Skidmore*®
nos movimentos mediunicos, langando a presungao da superioridade branca?

Outra “contribuicdo” do kardecismo foi a introducédo de um codigo para
nivelar a forma de se pensar e fazer os cultos mediunicos, uma maneira de

introduzir o “ocidentalismo” nos ritos de possesséo.

49 A tese do branqueamento” - escreveu Skidmore - " baseava-se na presuncdo da superioridade branca, as
vezes, pelo uso dos eufemismos ragas 'mais adiantadas' e ‘'menos adiantadas’ e pelo fato de ficar em aberto a
questéo de ser a inferioridade inata. A suposico inicial, juntavam-se mais duas. Primeiro - a populacéo negra
diminuia progressivamente em relagdo a branca por motivos que incluiam a suposta taxa de natalidade mais
baixa, a maior incidéncia de doencas e a desorganizacdo social. Segundo - a miscigenagdo produzia
‘naturalmente’ uma populagdo mais clara, em parte porque o gene branco era mais forte e em parte porque as
pessoas procurassem parceiros mais claros do que elas (a imigracdo
branca reforcaria a resultante predominéncia branca.”SILVA Jr. Juarez C. da/ 2006
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Ele chegou anos depois dos ritos aqui ja existentes, mas com o aval do
pensamento emergente da época, cientificismo, o que |he “outorgou” o direito de
ser o ‘“condutor” dos movimentos mediunicos nacionais, que ainda eram
denominados apenas de feiticeiros e curandeiros de forma preconceituosa.

O processo de codificacdo kardecista se consubstancia em mais uma
imposicao. Contrariando os cultos nacionais e sua diversidade.

O engessamento dos cultos ndo refletia a realidade multicultural instalada
em terras brasileiras. Algo que so veio a ser abordado de maneira clara, no final
do século XX, por um médium, escritor umbandista e médico, Francisco Rivas
Neto, que resgatou o conceito de escola. Levando a compreensao da flexibilidade
dos cultos afro-amerindio-brasileiros, em oposi¢ao a codificagédo e engessamento
kardecista.

No conceito atual de escola umbandista, desenvolvido por F. Rivas Neto, no
ano de 1998%, defende que ha diversas maneiras de se pensar e fazer umbanda.
Um dos pilares, que definem as diferentes escolas, sdo as inumeras influéncias
das matrizes formadoras da religiosidade brasileira: indigena, africana ou indo-
européia.

Nenhuma das escolas®' dispensa inteiramente a influéncia destas matrizes,
demonstrando apenas tracos mais ou menos acentuados desta ou daquela matriz.

As contribuigcdes estdo presentes na maneira particular de compreender a
umbanda e expressa-la nos elementos rito-liturgicos, bem como, na forma de

compreender a divindade e sua hierarquia.

“Na Umbanda, pela diversidade dos seus adeptos, ha também uma diversidade de ritos e
de formas de transmissdo do conhecimento. A essas varias formas de entendimento e

vivéncia da Umbanda denominamos escolas ou segmentos.

As varias escolas correspondem a visdes, umas voltadas a esséncia espiritual, abstrata.

Embora ndo haja consenso quanto a ritualistica, que sao as varias formas de interpretar e

% RIVAS NETO, Francisco; Ordem Iniciatica do Cruzeiro Divino/ informativo 1998, pp. 19, 20
>l RIVAS NETO, Francisco; Exu o Grande Arcano, esclarecimento ao leitor, ppVI/ Fraternidade, Liberdade,
Caridade, pp 12, 13. ed, Icone, 3° edi¢do-2000
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manifestar a doutrina, a esséncia de todos é a mesma e todos sdo legitimamente

denominados umbandistas.*®

Nao vemos a preocupacdo na umbanda de uniformizar rituais, mas sim, de
assimilar as diversidade de ritos, que refletem as “varias formas de
entendimento”. Sempre tivemos pessoas que tentassem codifica-la aos moldes da
influéncia kardecista-cristd, mas isto nunca ocorreu, porque a umbanda se
descaracterizaria na sua principal particularidade, a diversidade.

Retomando a quest&o Escola... Temos Escola umbandista acentuadamente
influenciada pelo culto de nagao, que sdo denominadas de Umbanda Omoldco e
Tragada. Nelas encontraremos tragos rito-liturgicos, uma linguagem semiética com
fortes elementos africanos.

A umbanda mista, caracteriza-se pela presenca de elementos nacionais,
como baiano, boiadeiro, marinheiro e outros. A umbanda branca, umbanda de
mesa, €& acentuadamente influenciada pelo kardecismo, com auséncia de
elementos como charutos, bebidas etc.

Outras tantas escolas diferem em sua metodologia e epistemologia, porém
mantém a identidade umbandista, apoiada na mesma estrutura apresentada pela
Vertente Una do Sagrado.

O ocidente, por ter uma forte influéncia das religibes abraamicas,
desacredita de qualquer outro pensamento, que nao esteja de acordo com o ato
de fundacdo, que ndo tenha um messias e nem base em um livro sagrado®.

Esta liberdade na forma de construir e reconstruir a realidade, num
processo dialético, ndo faz parte das religibes dogmaticas, mas é natural na
umbanda, pois seu nascimento multi-cultural, ndo permite este tipo de
engessamento.

A umbanda, por sua maneira descentralizada e por respeitar as inumeras
percepgcdes da realidade, sempre dificultou aos ndo umbandistas, compreendé-la

em sua diversidade na unidade.

52 RIVAS NETO, Francisco; Sacerdote, Mago e Médico, pp 459; ed. icone-2003
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E muito importante o conceito escola para que possamos demonstrar que
ndao ha uma unica maneira de observarmos a rito-liturgia, ou mesmo um
desenvolvimento homogéneo das escolas umbandistas.

As caracteristicas que oscilam na dependéncia da maior influéncia de uma
ou outra matriz, podem dar uma falsa idéia de desorganizacéo da religido, porém
é neste instante, que penetramos com a formacédo de um novo modo de se pensar
e fazer religido no ocidente.

Foi fundamental a contribuicdo de Rivas Neto, com a introdug¢ao do conceito
de escola, pois isto possibilitou uma maior compreensao das diferengas existentes
nos inumeros Templos de umbanda, bem como uma nova concepg¢ao sobre sua
origem descentralizada.

A sociedade “pensante” sempre execrou e negligenciou aspectos externos
ao seio europeu, como aconteceu com culturas africanas e amerindias. Desprezar
um movimento que nasceu sob as “barbas” do Império, no centro da sociedade
“civilizada”, ndo era tdo simples.

Este movimento, ja ndo podia ser tdo facilmente extirpado, afinal a raiz tinha
penetrado em todas as camadas sociais.

Fazendo uso desta premissa, demonstraremos a presenca de elementos
rito-liturgicos, que tém muito mais semelhancgas que diferengas. Sao inumeras as
escolas umbandistas e numerosos os ritos, que tém vivido na sua rito-liturgia as
diferentes percepgdes, bem como nuances regionais.

Daremos inicio com um médium carioca, no meio do século XIX, para
depois apresentarmos um médium paulista no final do mesmo século e inicio do
século XX.

Ambos foram tidos como precursores de uma seita, que marcou cada um a
seu tempo a sociedade onde viviam, mas pouco acompanhada antes e depois da
morte de seus expoentes.

Gostariamos de ressaltar que o termo médium era desconhecido no pais
até a entrada do kardecismo. Enfatizamos que a terminologia era desconhecida,

mas nao a atividade de conexao com outros planos de existéncia.
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O mediunismo ja estava presente na sociedade brasileira, muitos anos
antes da chegada do kardecismo, porém associado aos negros e indigenas,
quando nao aos mesticos, o que levou a desqualificar estas atividades.

Apds a constituicdo de 1824, que permitia cultos n&o catdlicos, os
movimentos espiritualistas, que se encontravam abafados e escondidos
comecgaram a sair do “anonimato” e foram “batizados”.

Estavam presentes, nos principais centros urbanos do Brasil. Varios
movimentos religiosos com influencia afro-amerindia se organizavam e criavam
uma estrutura como a cabula, que tem seu primeiro registro no Espirito Santo. O
batugue no Rio Grande do Sul, a pajelanga e o catimbé no Norte e Nordeste. O
transe nao era algo desconhecido em solo brasileiro.

Os movimentos espiritualistas eram mal vistos por se apresentarem nas
camadas miseraveis da sociedade e por defender um processo de unido de bens
simbdlicos, sincretismo, que entendemos como reconhecimento de valores
semelhantes entre as diversas culturas.

Ndo compreendemos o sincretismo como algo que proporciona um
encontro periférico das culturas, mas sim, como algo que ocorre nas “visceras”
dessas culturas e que produz uma nova compreensao dos bens simbdlicos e a
reconstrucado dos mesmos.

E um compartilhamento de valores e identidades, pois as fronteiras das
culturas sao permeaveis e permitem um processo, mesmo que oficioso, de
miscigenacgao.

Embora esta miscigenagao sempre ocorresse naturalmente, havia e ha uma
preocupacao de alguns grupos, com a memoria coletiva e a inquietacdo com a
manutenc¢ao de sua pureza.

Nao deixa duvidas quanto a influéncia do conceito cientificista do século
XIX de raga pura. Isto dificultou e dificulta a compreensao de um novo pensar
quanto a tradi¢cdo. A tradicdo acima de povos, nagdes ou etnias.

As referéncias religiosas, que se distinguem na aparéncia, foram

reorganizadas por suas semelhancas.
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A Umbanda demonstrou como esta memodria coletiva pode romper as
nacgodes, etnias e penetrar em algo universal, que se encontra em todos 0s povos,
de todos os tempos. A sua origem sempre trouxe tantas duvidas e provocou tanto
descrédito, pois tinha fortes elementos de todas as formas de manifestacdo do
Sagrado, sem ser nenhuma delas.

Os diversos “bracos” que a Umbanda estende a todos os setores é algo
inusitado e confunde os estudiosos, que ndo consideram o conceito de escola
umbandista. Querer impor ou determinar a ela uma origem uUnica, acaba sendo
simplista demais.

Grande parte dos autores que falam sobre o surgimento da umbanda,
localizam-na como sendo um movimento urbano do Rio de Janeiro, oriundo das
macumbas cariocas.

Arthur Ramos a classifica como fruto do encontro de grupos sociais com
referénciais religiosos distintas. Bastide e Edson Carneiro afirmam ser a Umbanda
uma degeneragdo, religiosa oriunda dos cultos africanos, demonstrando a
preocupacao de pureza.

Renato Ortiz afirma ser a Umbanda uma sintese das religiosas afro-
brasileiras, espirita e catdlica, incorrendo em dois polos, ao mesmo tempo:
‘empretecimento” e “embranquecimento”, atendendo as necessidades das
diferentes classes sociais.

Leal de Souza deixa registrado que a Umbanda nasceu a margem de uma
mesa kardecista, com o Caboclo das Sete Encruzillhadas, sendo uma religido
brasileira.

Maria Helena Cancone afirma com pioneirismo, que a Umbanda é uma
religido brasileira e, a cultura africana foi apenas mais uma das matrizes, que
contribuiram entre outras.

Nenhum destes autores, dado o momento histérico em que viveram,
penetraram no conceito escola, mas a maioria buscou reafirmar a degeneragao da
umbanda por ndo compreender suas escolas.

Faremos uma retrospectiva, buscando trazer médiuns anteriores ao mito de

origem da umbanda, que n&o pertenciam as macumbas, calundus, cabulas ou
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batuques do século XIX, mas sim, pessoas precursoras de um novo movimento
religioso.

A fronteira entre cabula, macumba e calundu e o novo pensamento, que
vinha surgindo, € muito ténue e em alguns momentos poderemos ter a impressao
de estarmos falando do mesmo culto.

Retomemos o processo dialético da umbanda, que se transforma,
adaptando-se ao préprio desenvolvimento do homem e transformacdo do seu
modo ver o mundo.

Nos dias atuais ao adentrarmos num terreiro de umbanda omoldco, teremos
um contexto africano muito forte, mas ja temos o conceito de Escola e poderemos
reconhecé-lo como tal.

O mesmo ocorre com os terreiros com forte influéncia kardecista, sem o
uso da bebida, charuto e atabaques.

Temos amadurecido em nés a concepgao de uma religido multicultural, o
que nos possibilita a assimilagao destas diferencas, mas reconhecemos o mote do
pensamento umbandista acima deles.

Em todas as escolas, apesar da diversidade de ritos, temos a presenca de
caboclo e preto- velho. Relembremos que o uso do termo caboclo havia sido
proibido por se tratar de uma injuria, e estar associado a seres primitivos. O uso
desta nomenclatura poderia levar a priséo, € claro que isto trouxe um temor social
e uma preocupacao em nao utiliza-lo.

N&do encontramos nenhum registro sobre o receio do uso do termo
caboclo, nos terreiros do Rio de Janeiro e fora dele. Ndo podemos negar a
influéncia de um condicionamento social quanto ao ndo usa-lo, bem como estar
vinculado a coisas “pré-civilizadas”.

Isto é tdo real que em 1908, segundo a propria filha de Zélio de Moraes,
que constituiu o mito de origem, os caboclos ndo eram aceitos e nem bem vistos
nos ritos mediunicos do kardecismo, nos quais, ja eram presentes, mas nao
aceitos. Lembram-se do problema da divulgagdo por parte dos meios de

comunicagéo? A figura do caboclo foi expressa como algo negativo.
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Afirmamos que foi divulgada, tendo como base as palavras de Zélia e Zilméia
Moraes, que nao trataram a figura de caboclo, como algo novo nas mesas
kardecistas.

Caboclo Curugugu, que veio preparar o advento do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, ou seja, a entidade caboclo ja estava presente nos templos e
terreiros. Desde quando? Isto € incerto.

O aparecimento da nomenclatura preto-velho também esta em aberto, pois
sabemos que estas entidades eram denominadas de “Tio”. Assim, como o tio
Antonio incorporado por Zélio e anterior a ele por D. Candida, que o curou antes
do mito de fundacgao.

Ao procurarmos o registro desta nomenclatura, encontramos no trabalho
Wlamyra R. de Albuquerque e Walter Fraga Filho, na obra Uma Historia no Brasil.
No Congo, uma regido da Africa ocidental, primeira regido a ser fornecedora de
escravos, para o0 mercado europeu € americano, os seus habitantes chamavam-se
Monjolo, também conhecidos como Tio. O que passa a denominar genericamente

moradores da Africa, nos terreiros.

Outra questdo pertinente € o uso de “Pai” para designar as entidades, uma
nomenclatura presente nos ritos mediunicos até os dias atuais, onde ndo havia
uma separagao “étnica”, mas sim um principio de generalizagcdo de todas as

entidades.
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Outra questao pertinente € o uso de “Pai” para designar as entidades, uma
nomenclatura presente nos ritos mediunicos até os dias atuais, onde nao havia
uma separagao “étnica”, mas sim um principio de generalizagcdo de todas as

entidades.
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“Santo” também foi utilizado para determinar as entidades incorporantes,
ficando depois a qualificagdo de “filhos de santo”, nos templos do século XX e XXI.

Estamos caracterizando algumas nomenclaturas referentes ao mecanismo
de comunicagdo, designagao de seres de outros planos espirituais, que muitas
vezes podem ser encontrados nos diversos ritos de umbanda do século XXI.

O que é fundamental para nés € demonstrarmos que isto é anterior ao mito
de origem, 1908, e que essas Escolas ja estavam presentes com uma “linguagem”
pertinente a época de sua existéncia.

Relembramos algumas nomenclaturas que estavam e estdo presentes em
diversas Escolas buscando caracterizar um processo de identificagdo entre hoje e
ontem, sem deixar de levar em consideracao as transformacgdes radicais ocorridas
no Brasil no século XIX, que também devem ter influenciado algumas questdes
sociais e modificado certas restricdes como o uso da terminologia “caboclo®”.

Descreveremos as contribuicdes de um “feiticeiro-médium”, do século XIX,
periodo anterior ao mito de origem e mostraremos as semelhangas entre seus
ritos e os da umbanda, nestes “cem” anos de fundagdo. Apontaremos em seus
ritos aspectos rito-liturgicos semelhantes aos encontrados, em algumas escolas de

umbanda.

% Consta adendo no final do trabalho sobre a terminologia caboclo
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V- JUCA ROSA

SAMPAIO, Gabriela do Reis. A historia do feiticeiro Juca Rosa/ culturas e relagdes sociais no
Rio de Janeiro Imperial, foto da capa.

Daremos inicio em 1860, com o caso de Juca Rosa; José Sebastido da
Rosa; nascido no Rio de Janeiro em 1833, que “liderava uma misteriosa seita,
havia alguns anos, que ficava com o santo na cabega” e consultava os filhos e

assistentes.

“(...) uma sala onde existe um altar tdo bem armado como se fosse uma capelinha e onde

um individuo toca um instrumento de pau chamado por eles “macumba®®”

ao som do qual
as pessoas gque querem entoam cantigas em lingua africana e dancam uma espécie de
fado no fim do qual José Rosa que estava no meio dos dancantes caia como morto e era
entdo que dizia estar com espirito na cabeca, Rosa que entdo era levado naquele estado

para dentro de um quarto onde as pessoas que denominava suas filhas o iam consultar

% «(_..) Junto dele era muito comum estar Jodo Maria da Conceigdo, arranhando um instrumento de pau

riscado, com a forma de uma lima, chamado de macumba- dai o fato de ser Rosa conhecido por alguns como
“chefe das macumbas” (...) Ldcio José da Silva também estaria 14, batucando um atabaque de fundo.”
SAMPAIO, Gabriela dos Reis; A histéria do feiticeiro Juca Rosa/ culturas e relagdes sociais no Rio de janeiro
Imperial, pp.192
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sobre as ocorréncias de sua vida; que quando saia do quarto ja vinha sem o espirito ou o

Santo na cabeca (...)**

“(...) 0 que no meio das praticas e cantorias na lingua africana e no meio da fungéo se

deixou dominar pelo que ele chamava Santo (...)>"”

Juca Rosa foi um dos maiores feiticeiros, sendo o maior “feiticeiro” de sua
época. E necessario recordar que o termo feiticeiro vinha carregado de
preconceitos de raga, classe e religido. Ser denominado feiticeiro era pejorativo.

O periodo em que Rosa apareceu na sociedade carioca, foi de grande
turbuléncia como citamos anteriormente. Ele somava todas as caracteristicas
indesejadas pela sociedade pré-abolicionista, o que o tornou um alvo do escarnio
social, politico, econémico e religioso.

Ser negro, feiticeiro, de vestes elegantes, com boa moradia e bem
relacionado com mulheres brancas, era inaceitavel, e mais, um péssimo exemplo
para uma sociedade que ndo desejava mudangas, principalmente das classes
oprimidas.

Assim, se caracterizava o nosso personagem, um homem que com sua
postura inverteu a “ordem” social, ousou nao ficar “em seu lugar” e subverteu a
imagem de que a pratica da cultura miscigenada era mortificante.

A forma de apresentacao de Juca Rosa e de seu culto fugia dos padrdes de
ideologia-religiosa aceitavel. Nao interessava as classes dominantes.

Envolveu em seus cultos uma amostra da sociedade da época imperial.
Centrando no mesmo espago negros livres e escravos, prostitutas da regido
central do Rio, costureiras autoridades politicas, damas da alta sociedade e
capoeiras®, pratica proibida até o final da Guerra do Paraguai. Este movimento

de unido de extremos da sociedade era um perigo latente.

% SAMPAIO, Gabriela do Reis;A histéria do feiticeiro Juca Rosa/ culturas e relagdes sociais no Rio de
Janeiro Imperial, pp 213- tese de Doutorado apresentada ao departamento de Histdria do Instituto de Filosofia
e Ciéncia Humanas da Universidade Estadual de Campinas sob orientacdo da Prof. Dr. Sidney Chalhoub/
2000

" SAMPAIO, Gabriela dos Reis; Artes e Oficio de Curar no Brasil, pp405- ed. Unicanp.

58 Nota: O ano-chave para a capoeiragem é 1870. Por motivos a Guerra do Paraguai (1865-1870) foi

um divisor de aguas na sua histéria. Arrastados as centenas para o campo de batalha, eles arrancaram
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As praticas negras, tdo mal vistas, sempre se encontravam atreladas a
ignorancia, histeria e repugnancia. Ligadas a ambientes sujos e degradantes,
misturava-se a nata da sociedade imperial por meio de um feiticeiro (médium). As
mulheres, “bem vestidas, o escol feminino carioca”, buscavam ser beneficiadas
pelos “santos”, que tomavam Juca Rosa periodicamente. O poder do “feiticeiro”
carioca percorria a capital e além dela.

Juca Rosa, antes de se tornar um “feiticeiro” famoso, era alfaiate.
Trabalhava na rua do Profeta, casado e com um filho, preocupava-se com o
sustento da familia.

Os registros do inicio de suas atividades, como “feiticeiro”, sdo desde 1960,
apo6s deixar o oficio de alfaiate. Com a entidade, Pai Quibombo, atendia desde
1965. a

Apds um periodo, seu nome se confundiu com o nome do “santo”, com o
qual atuava. Como ocorre com muitos pais de santo da umbanda da atualidade.

Estamos caracterizando ritos mediunicos, no periodo pré-abolicao e pré-
republica, que ja ndo poderiam ser considerados culto de nagdo ou candomblé,
pois apresentavam a manifestagdo de ancestrais, Eguns, em pleno dialogo com
filhos e consulentes, porém com fortes tracos africanos.

Uma das diferengas fundamentais entre o culto de nagdo, candomblé e
umbanda sao os ritos de incorporagcdo dos Eguns, espiritos que ja encarnaram.
Nos cultos de origem africana s6 incorporam o Orixa e ficam em transe sem falar.
Diferente da umbanda que ndo incorpora o Orixa, mas sim, os ancestrais/ eguns.
Faziam parte destas manifestagdes o didlogo entre os espiritos e os médiuns ou

assistentes.

pendores de bravura nos combates corpo a corpo e conquistaram o respeito da oficialidade. Voltaram como
herois. Retomaram o controle dos pontos da malha urbana que haviam abandonado como “voluntarios” para
lutar no sul.

Os capoeiras dividiam-se em Nagoas (cor branco) e Guayamus (vermelho). Treinavam em locais
determinados. Numa segunda fase eles passavam a ser a vanguarda dos combates provocando o inimigo.
Aqui ja ganhavam nomes especificos: entre os Nagoas eram os caxinguelés Nas fileiras Guayamus eram

carrapetas.
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Estamos retratando o ano de 1865, anterior ao candomblé de caboclo, que
passara a aceitar os encantados, incorporando eguns.

Os registros apontam Juca Rosa como um médium de entidades de seres,
que ja encarnaram. Poderao nos perguntar se nao se tratava da cabula os ritos de
Juca Rosa, que tinha forte influéncia africana, sobretudo dos malés e bantos.

Responderemos que n&o. Afinal faltariam as influéncias do kardecismo, que
€ caracteristica na cabula. Lembramos que o kardecismo entrou no Brasil, no ano
de 1865, apds quatro anos de atividade do Pai Quibombo. Nao poderia se tratar
de um rito de cabula.

N&o podemos afirmar, serem os ritos de Juca Rosa uma escola de

umbanda, mas também n&o podemos afirmar, que n&o seja.

“E deve ter sido no final dos anos 1850, ou no inicio da década de 1860, que José
Sebastido da Rosa comecou a trocar o oficio de alfaiate no Profeta pelo profeta em sua

casa. Segundo Jodo Maria da Concei¢cdo, uma outra testemunha do processo, Rosa
59

exercia a feiticaria pelo menos desde 1861.

Rosa “recebia espiritos em seu corpo®... e entdo passava agir como Pai
Quibombo, e ndo mais como José Sebastido da Rosa.”

Quando nao estava incorporado de Pai Quibombo, estava atuado por Pai
Vencedor ou Pai Zuza. Ha algo nestes nomes que nos remetem as entidades,
que atuam atualmente na umbanda. O Pai Vencedor nos remete aos caboclos de
Ogum, os vencedores de demanda, idéia tdo presente nos terreiros de umbanda.
Pai Zuza, aos pretos- velhos.

Os elementos rituais no seu terreiro, que devido as persegui¢cdes passou a
ser itinerante, ora ocorrendo em sua casa, ora ocorrendo na casa de suas filhas
espirituais.

Na casa Henriqueta, uma de suas filhas espirituais, local onde Juca

“‘guardava grande parte de seus objetos e material, que usava”. Estes materiais

% SAMPAIO, Gabrielados Reis Sampaio; A histéria do feiticeiro Juca Rosa,pp124
%0 SAMPAIO, Gabriela dos Reis; A histéria do feiticeiro Juca Rosa, pp189
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ritualisticos mantinham caracteres africanos, indigenas e catdlicos, como
encontramos presentes dentro dos diversos terreiros umbandistas.

Na sua rito-liturgia havia a presengca de um altar, segundo Sampaio,
parecido com um oratério, revestido de uma colcha e coberto por renda.

O altar continha: imagem de santo catdlico, Nossa Senhora, senhor do
Bonfim, crucifixo, lamparina, velas, raizes com ponteiros fixados, liquidos de
diferentes cores, potes com pods, folhas, figas, contas de pedras, migangas, um
grande cachimbo todo enfeitado.

Havia também musica & base de macumbas, descrita nos inquéritos, como
um instrumento de madeira. Atabaques acompanhados de cantigas em dialeto

africano, danga, muita comida, bebida e o transe.

(...) OS Tapuias apresentaram um grande cachimbo feito de noz, cheio de fumo. Os
jovens estavam de pé e sobre eles o sacrificador e o diabo sopravam a fumaga do
fumo;essa era a sua bencédo (...) Um feiticeiro tomou o cachimbo com o fumo e, tendo
espirado a fumaca, com ela perfumou os recém casados: era sua benc¢do nupcial (Moreau
e Baro, 1970: 105

Observamos nesta descricdo a presenca de elementos africanos, como os
canticos e instrumentos. Elementos catdlicos como os santos e oratorio.
Elementos indigenas como o cachimbo todo enfeitado, ficando evidente a
presenca das diferentes matrizes, que se reconstruiram num modo peculiar de
reinterpretar e reorganizar o Sagrado.

Relembrando Pai Zuza, que associamos a um preto- velho e somando a
presenga do cachimbo em seu peji, podemos inferir que ja havia ocorrido ou
estava prestes a acontecer, um forte processo de reunido, que marca a
miscigenacgao até os dias atuais, entre cultura africana e amerindia : o atual preto-
velho de cachimbo.

Encontramos a presenca de influéncia banto em seu rito, entre elas o uso
da terminologia Nkisi (Inkisi).

Tinha uma filha de santo, chamada Samba, sua principal auxiliar em seus

rituais. O que nos remete a rainha Jinga, rainha angolana, que se tornou uma
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sacerdotisa maji-a-samba®, apds casar-se com um chefe imbangalas. Este titulo,
que sofreu uma aglutinacédo, sendo denominado apenas “samba”, ficou conhecido
no Brasil pela presenga de muitos suditos do reino de Jinga, rainha de Ndongo,
regiao de Angola.

Esta mesma rainha converteu-se ao catolicismo, levando seu império a se
tornar um ponto avancado dos capuchinhos, missionarios catélicos, na Africa
(1624). Muitos dos bantos vindos para o Brasil, tiveram contato ou foram
obrigados a aceitar o cristianismo.

Outra caracteristica banto era a pequena bolsa amarrada na cintura, que
continha ervas e outros materiais, caracteristico de feiticeiros da Africa Central;
Congo e Angola.

Havia também aspectos universais, presentes em todas as culturas, como
objetos com poder magico: os patuas de origem mucgulmana, “bentinho” ou
escapulario de origem crista, que se tornaram apenas mandingas ou “bolsas de
mandinga”.

Continham “habitos culturais europeus, africanos e indigenas”. Essas
bolsas, segundo Souza, se aproximavam do “fetichismo amerindio, bem como dos
amuletos cristdos da Idade Medieval e dos mandingas mugulmanos, que usavam
um pequeno pedaco do Corao junto ao corpo.

Esse pequeno objeto reproduzia o inconsciente coletivo de todas as
matrizes e eram construidas nas “festas” ou “brincadeiras”, como eram chamados
os ritos de Juca Rosa, para seus filhos de santo ou consulentes que deveriam
usa-lo diariamente.

Chamamos a atengao para a nomenclatura “festas”, que também aparece
no jargao de umbanda.

As oferendas também estavam presentes e continham desde animais de
duas e quatro patas, a vegetais e graos.

Juca Rosa diferenciava as oferendas aos “santos” mais préximos da

matéria, ou seja, aqueles que “se comunicavam com ele, aos quais pedia favores,

81 SOUZA, Mariana de Mello; http://www.comciencia.br/comciencia/?section=8&edicao=34&id=401;10-04-
2008
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onde estavam presentes farinha, feijao, azeite, etc. Defendia que quanto mais
proximo os santos “estivessem relacionados a matéria, mais ligagéo teriam com
comidas, bebidas e cigarros”.

Nos ritos havia ora oferendas com sacrificios de animais, ora com
elementos vegetais, na dependéncia da necessidade e a quem se dava oferenda.

Ao falarmos em sacrificio, logo pensamos em primitivismo, mas nao
podemos nos esquecer que estes mesmos sacrificios estavam presentes entre os
judeus, os gregos e outros. A propria Inquisi¢cdo era um sacrificio humano...

Juca Rosa também tinha os ritos de amarragédo, presentes em algumas
escolas umbandistas. Os banhos de ervas, que se diferenciavam de acordo com a
necessidade individual, podiam ser para descarga ou purificacdo. Basicamente,
consistiam-se no ato de misturar em agua fria e despejar a combinagao de ervas
feitas por Juca Rosa, sobre o corpo, iniciando-se pelo ombro. O banho deveria
secar-se naturalmente.

A presenca de Exu, “com suas cores, preto e vermelho. O galo, a presenca
de obi, orobd, ataré, dendé, as velas, as pembas, que despejava na aguardente,
fazendo com que as filhas bebessem. Tudo isso em homenagem a Exu”.

Nao contamos com uma “pureza” ritual nem branca, nem vermelha e nem
negra, nos ritos de Juca Rosa. Aspecto que o aproxima ainda mais da umbanda.

Como afirma Leonardo Boff, ndo ha uma unica religido pura, todas elas sao
reconstrucdes sincréticas. Assim, este movimento, que ainda ndo podemos
afirmar, categoricamente, ser umbanda, mas coloca-lo como um momento de
construgao.

Esta nova maneira de pensar a religido se deu de forma gradual e
descentralizada, podendo ja estar em outros locais, com caracteristicas um pouco
diferentes, mas sem registro.

Basta observarmos que o caso Juca Rosa foi registrado pelo “avesso”, para
desacreditar e ndo para legitimar. Como havia o mundo espiritual por tras, todo o
processo continuou, pois ndo se tratava da seita do Juca Rosa, mas sim, de um
movimento espiritual mais amplo, que mesmo com a condenacao, se recriaria na

leitura de cada um de seus filhos.
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Esta releitura ndo seria idéntica e poderia sofrer influencias dos inumeros
“feiticeiros”, que habitavam o Rio de Janeiro.

Segundo Sampaio, “(...) percebe-se, entdo, que apesar do encontro de
diferentes culturas, e das variagbes dos modos de expressdo religiosa que
pudessem existir, havia uma orientacdo essencial, uma cosmologia” nos ritos de
Juca Rosa,(...) novos simbolos e ritos eram incorporados, e os antigos eram
reorganizados, em fungdo das novas situagdes enfrentadas, formando o que
poderia chamar de um novo movimento religioso”.

A constante transformacdo é o mote da umbanda, que ndo é dogmatica,
aceita a dialética do homem e do mundo. Por isso Juca Rosa, como expressao de
um novo modo de ver e aplicar a religido, o fez para sua época e para as
necessidades de seu tempo. A umbanda da atualidade se reconhece nele, na
proporcionalidade das transformacdes, que ocorreram desde aquele periodo até
hoje.

A unido de elementos de diferentes culturas construiu uma teia relacional,
mas num universo de bens simbdlicos que atendiam a um povo, que ja ndo era
mais africano autéctone, mas sim, um reajustado.Afinal ele também teve que
reorganizar seus valores ao novo contexto.

Tinhamos ainda, um indigena, na mesma situagao, afinal passara por anos
de “reeducacgao” religiosa e um catdlico desterrado. Entendamos desterrado, por
estarem eles em terras com fortes influencias de outras culturas e ndo apenas a
crista.

Gostariamos de deixar claro para o leitor que estamos mexendo com mitos
e “atos” de implantacdo de um novo pensamento, num momento de turbuléncia da
coloénia. Tudo era incerto e perigoso, onde pensar sobre cultura ndo era nem
cogitado. Lidavam com o “mundo das verdades” com a supremacia das ragas. Os
impactos se refletiram na omissao de fatos, inversdo, ou mesmo no descaso com
aquilo que nao devia “existir”.

Entdo, o que falar quando se tratava do sobrenatural? As relagdes se
tornavam insustentaveis a ponto de sairem prendendo para retirar da “cena

social”, o que ndo era desejado.
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Até os dias atuais falar dos movimentos mediunicos € algo que incomoda a
sociedade, nés umbandistas somos vistos por boa parte da sociedade, como
matadores de galo e adoradores do mal. Num periodo, em que a globalizagédo é
bandeira mundial e a democracia parte viva de nosso pais. O que nao acontecia
no final do século XIX?

S6 podemos afirmar que eram inumeros os focos de ataque sobre os
“feiticeiros”, que segundo Dr. Nicolao Moreira, “os charlatdes alastravam-se por
todos os campos do pais, e as pessoas que alimentavam seus “gabinetes”,

vinham de todas as camadas®”

. Eram denominados charlatdes todos que nao
separavam, nos aspectos religiosos, corpo e alma. O corpo tinha dono: a
medicina. A alma: o catolicismo.

Falar de escola umbandista, hoje, se trata de visbes complementares, é
uma questao de “angulos de interpretacao da realidade”, mas naquele periodo era
improvavel, irreal. A realidade se resumia em “coisa de branco” e “coisa de negro”,
mas nao em interpretagdes, no nosso caso, do Sagrado.

Juca Rosa foi preso para poder criar ndo s a repressdo, mas uma
legislagdo que permitisse perseguir e prender o ditos “feiticeiros’, bem como fechar
terreiros. Caracterizando o perigo dos cultos mediunicos para a sociedade, que
ficava a mercé da supersticdo, primitivismo, irracionalidade, imoralidade e
“‘esquecimento da doutrina crista e da virtude”. Para preservar a sociedade houve
uma pressao social, para a mudancga da legislagao e a introdugédo no Cédigo Penal
do espiritismo, charlatanismo (“curandeiros”) e magias (“feiticeiros”).

Com a introducéo do Codigo Penal ocorreu uma transformacgao significativa
nos padrdes sociais, aquilo que era apenas uma infragdo mudou para crime
comum. O Caodigo Penal republicano de 1890, incluiu o espiritismo entre os crimes

contra saude publica:

Artigo 156 — pune a pratica de medicina por individuos desprovidos de titulo

académico.

82 GIUMBELLI, Emerson; Heresia, doenca, crime ou religio.
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Artigo 157- condena praticas de “magia e seus sortilégios” e o uso de “talismas e
cartomancias para despertar sentimentos de 6dio e amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim para fascinar e subjugar a credulidade
publica”.

Artigo 158- punia o exercicio de curandeirismo.

O periodo abordado era marcado pelo preconceito e intolerancia no campo
material, aceitar a construcdo de um mundo sobrenatural, com os mesmos
componentes da sociedade vigente, seria duplamente intoleravel. Nao havia
espaco para outras formas de ser e pensar a ndo ser a “branca’. Isto fica claro nas

palavras de Louis Coulty:

“Tomemos a questdo do alto, estudemos o conjunto da populagédo. O estado funcional
das gentes brasileiras pode se resumir numa palavra: o Brasil ndo tem povo! Dos seus
doze milhdes de habitantes, um milhdo é de indios indteis ou quase, um milhdo é de
escravos (hoje os ex-escravos e seus descendente andam quase inlteis, esparsos nos
povoados e raros nas antigas fazendas e engenhos). Ficam nove milhdes mais ou menos.
Destes, quinhentos mil pertencem a familias proprietarias de escravos, sdo fazendeiros,

advogados, médicos, engenheiros, empregados”

A perseguigao aos cultos afro-amerindio-brasileiros foi instituida legalmente,

0 que levou ao fim muitos cultos urbanos.

“A macumba® se extingue e caracteriza pelo uso de batuques, a tambores e alguns
instrumentos originarios da Africa.

Essa musica, bizarra em sua irregularidade soturna, ndo representa um acessorio de
barulho inutil, pois exerce positiva influencia nos trabalhos, acelerando, com as suas
vibrag@es, os lances fluidicos.

As reunifes ndo comportam limitacdes de hora, prolongando-se, na maioria das situacoes,
até o alvorecer. Sdo dirigidas sempre por um espirito, invariavelmente obedecido sem

tergiversacdes, porque esta habituado a punir os recalcitrantes com implacével rigor.

% Eram consideradas macumbas todos os ritos que faziam uso de atabaques, levando a um processo de
generalizacdo dos cultos urbanos do século X1X. Esta generalizagdo acabou por ndo fornecer elementos
importantissimos para o reconhecimento dos diversos ritos da época.
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E, de ordinério, o espirito de um africano, porem também os héa de caboclos. Os methodos,
seja qual for a entidade dirigente, sdo 0os mesmos, porque o caboclo aprendeu com o

africano®™

Os espiritos de “caboclos” ja marcavam sua presenga mesmo que com
pouca divulgagao!! Associaram-se a eles os pretos-velhos, exus e tantos outros.

Sobreviveram as inUmeras perseguigcdes e descriminagoes ...

Encerramos Juca Rosa com um texto de Augras de 1995:

“O Rio de Janeiro, desde o momento em que se tornou capital do pais, passou a
representar grande polo de atragdo. No século XIX, o centro da cidade e, particularmente,
toda a zona portuéria, congregava importante contingente de populagdo negra a que, no
final do século, se viram acrescentar os egressos do decadente Vale do Paraiba e os
migrantes nordestinos. Ha indicios de que genuinas casas-de-santo ja estivessem

funcionando naquela época.”

64 SOUZA, Leal de; O espiritismo, a magia e as Sete Linhas de Umbanda, pp41/ Rio de Janeiro-1939
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VI- Joao de Camargo
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Iremos para o Estado de S&o Paulo, cidade de Sorocaba, final do século
XIX, com Jo&do de Camargo, nascido em julho de 1858, em Sapucai, bairro de
Cocaes, filho de uma curandeira negra, escrava, chamada Francisca, mais

conhecida como “Nha” ou “Tia” Chica, segundo relatos de Florestan Fernandes.

Ainda recorrendo ao estudo de Florestan Fernandes, podemos destacar um

pouco mais da biografia de Jodo de Camargo. Recorramos ao texto do socidlogo:

“Jodo de Camargo nasceu em Sarapui, bairro de Cocais, onde foi cativo dos Camargo de
Barros. Em julho de 1858 foi batizado, tendo como madrinha Nossa Senhora das Dores.
Sua mae era uma negra cativa, um pouco desvariada, chamada Francisca, mais conhecida
como “Nha Chica” e “Tia Chica”, que também fazia algumas praticas de curandeirismo
(informagdes obtidas de Dona Eugénia Marilia de Barros, descendente dos Camargo de
Barros, que vive em uma casa perto da Igreja, mandada construir por seu primo Jodo de
Camargo). Por intermédio de sua “sinha”, dona Ana Tereza de Camargo, catdlica

praticante e muito devota, foi Jodo iniciado no catolicismo. Trabalhou nos servigos da casa

87



e depois na lavoura, como cativo, tendo com certeza recebido influéncias de sua mae e
doutros escravos, nesta época. Depois da libertagdo, até 1893, quando fez parte do
batalhdo de voluntarios paulistas, que formou ao lado do governo, em Itararé, trabalhou
como doméstico em varias familias. Casou-se, nesta época, com uma mulher branca, do
Pilar, e continuou na mesma vida até 1905. Nesta data passou a trabalhar numa olaria, de
onde passou, 1906 a trabalhar como camarada num sitio no bairro do cerrado. Em 1906, ja
“profetizado”, como diz o povo, construiu a pequena capela em frente a estrada da ‘Agua
Vermelha. Dai em diante diante,dedicou-se exclusivamente a sua “missao”. Todavia, em
contraste com a versdo, que circula entre os crentes, soube o0 seguinte por seu primo, o
“nhé” Dito: “Jodo de Camargo curava antes de ser “profetizado”, desde muito, mais sé aqui
e ali”. Isto confirma a hipétese da influéncia de sua mae e de algum companheiro negro,

cativo como ele.”

O relato de Florestan Fernandes deixa evidente a formacao multicultural de
Jodo de Camargo, reafirmado por Frioli, quando coloca que o sorocabano tinha
‘sua identidade africana, em um jogo de combinagdes com restos mitoldgicos
indigenas, dispersos em um antigo universo interiorano paulista. Um jogo de
confronto histérico, com forgas sociais locais, politicas e religiosas, de identidade
européia, branca, catolica e espirita. Ambos os jogos, de combinagdo e de
confronto, influenciaram marcadamente sua vida e seu ministério”.

A maneira peculiar como ele se envolveu com o cristianismo, por meio de
sua sinha, as influéncias africanas, que recebeu especialmente de sua mae ja
estao descritas.

Explicaremos como as influencias indigenas estiveram presentes em sua
vida. Retornaremos um pouco na historia, para que fique claro como os indios
tiveram papel fundamental no imaginario local, retomando a formagdo de
Sorocaba.

Os indigenas se encontravam nesta regido, bem antes dos primeiros
haustos da futura vila de Sorocaba, formada pelos bandeirantes no século XVII. A
influéncia amerindia se deu a partir do momento em que entram em cena o0s
mesticos, mamelucos, com oficio de bandeirante e seu processo “civilizatorio” da
provincia.

Entre estes bandeirantes, que chegaram a regido no século XVII,

encontravam-se os netos do tupiniquim Tibirica: André, Baltazar e Domingues
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Fernandes. O mameluco Bras Esteves Leme, parente de Bras Leme, que la
construiram suas fazendas, baseados na lenda do Eldorado brasileiro, a Estrada
do Sol.

Local marcado pelo mito do ouro e do qual buscaram ficar mais proximos
com objetivo de exploragdo. Assim, teve inicio o povoamento deste territério e o
encontro ou confronto direto de duas culturas, a mestiga e a indigena.

A lenda do Eldorado percorreu a colénia e isto levou a um processo de
migracéo interna, que desencadeou o crescimento populacional.

No ano de 1661, Sorocaba, foi elevada a categoria de Vila ao receber seu
pelourinho, por autorizagdo do governador do Rio de Janeiro. Tratava-se de uma
cidade fundada por mamelucos, ou seja, de miscigenados com profundas
influencias indigenas.

A cidade de Yby soroc, terra rasgada, como era conhecida pelos indigenas,
tinha sido um podlo de pesca e caga de seus antepassados avoengos. Era
considerada pelos mesmos um territério sagrado, devido ao famoso Caminho de
Zumé, um icone da cultura indigena.

Foi nesta regido, iniciada com os mamelucos e seus “pretos da terra”
(indios), que nasceu e cresceu Jodo de Camargo, filho de negros da Africa.

Sorocaba fundada pela lenda da Estrada do Sol ou Caminho de Zumé,
ligava as diversas regides do pais, o que facilitou se transformar na rota dos
tropeiros, perdurando por cento e cinquenta anos.

Nesta regido ocorriam as maiores feiras de muares. Nela se reuniam, desde
grandes comerciantes até mesticos e escravos, envolvidos com a formagéo das
tropas, que podiam ser libertos ou fugitivos. Encontravam refugio na condi¢céo de
errantes.

Havia cidaddos comuns, pequenos comerciantes e escravos da regido,
como Jodo de Camargo, que circundavam este comércio, marcando determinado
periodo do ano.

Nestas feiras, ocorriam vendas de muares, gado, “secos e molhados” e
grande troca de bens simbdlicos. Troca esta presente entre as influencias de Jodo

Camargo, bem como na vida dos brasileiros.
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“(...)as tropas pertenciam ao tropeiro, homem livre e independente que negociava
ndo s6é o meio de transporte, como as mercadorias. Além de agente por exceléncia do
comeércio, o tropeiro tornou-se indispensavel em outras atividades. Era o emissario oficial, o

correio, o transmissor de noticias, o intermediario de negdcios, o portador de bilhetes,
65

recados, encomendas e receitas.

Situamos como foi a formagédo do local, onde nasceu Jodo de Camargo,
para caracterizarmos as inumeras influéncias recebidas em seu meio,
promovendo uma miscigenacao cultural, que veio estar presente em sua rito-
liturgia. Além das questdes nacionais exaustivamente citadas anteriormente.

Nesta mesma provincia houve outro fato, que marcou a regido. A luta dos
escravos negros para construir uma igreja, que foi vetada por trés vezes, antes de
Jodo de Camargo. O que demonstrava a tentativa clara de legitimacéo dos negros
como cidad&os.

O primeiro empreendimento ocorrido em torno de 1760, pela “Confraria do
Rosario dos Homens Pretos, dedicado a Nossa Senhora do Rosario”, foi quase
até o final, quando foi comprado por um rico fazendeiro, transformando-o em um
teatro e depois em convento.

A segunda tentativa foi em 1797, que durou até 1812, quando quase pronta
teve que ser compulsoriamente vendida a uma rica familia e transformada em
igreja catdlica. Depois em um Colégio, Santa Escoslastica.

A terceira e ultima tentativa aconteceu em 1856, quando a comunidade
escrava, Irmandade da Boa Morte, resolveu construir uma igreja ndo chegou a ser
concluida. Como pudemos perceber, esta comunidade sempre demonstrou a
supremacia e poderio da Igreja catdlica, confirmando seus alicerces cristdos, algo
que veremos na figura de Jodo de Camargo.

Grande parte do pais, com a proximidade da Proclamacido da Republica
estava, em busca de caracterizar a civilidade.

Sorocaba também comecou a tomar “ares” de mudanca, inciando os

primeiros projetos que a afastaria em definitivo das tropas. O modo caipira. com

% APUD- JOB, Vera Ravagnani; Algumas consideracdes sobre o ciclo do ouro e o tropeirismo, em Jodo de
Camargo de Sorocaba,pp93,94
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suas respectivas influéncias, ao menos no campo visivel, pois no inconsciente
coletivo e individual, estes costumes ja estavam arraigados. Chegava a cidade a
“civilidade” e com ela a tentativa de exclusao de costumes.

A primeira mudanga deu-se na parte central da cidade, bem na regido onde
eram recebidas as tropas, tal e qual aconteceria anos depois, no Rio de Janeiro,
onde as modificagbes se dariam com precisdo cirurgica nas regides do centro,
moradia de todos os indesejados socialmente.

Voltamos as transformagdes de Sorocaba. Interessante ressaltarmos que
0s operarios contratados para tal mudanga, vieram da cidade de Santos, regido
litordnea do Estado. Guardem isto, pois mais tarde voltaremos a este fato.

A Ultima vez que Sorocaba tinha passado por uma reforma, foi na visita do
Imperador em 1846. A cidade recebera iluminagdo de lampido e as ruas pedras e
pedregulhos. Outro legado importante, deixado pelo imperador, foi a introdugao de
europeu-austriacos, que vieram em busca da mineragcdo de ferro, que tinha na
regido.

Com eles trouxeram a introducdo do protestantismo, novas influencias
culturais para a regido. Outra contribuigdo relacionada ao Imperador foi a estrada
de ferro, que foi construida em 1875%, para favorecer a familia real, que mantinha
nesta provincia uma propriedade para extragao de ferro.

Estes duzentos anos de influéncias diversas desembocaram numa relagcéo
especifica de Jodo com o Sagrado, possibilitando-lhe a compreensdo e
manifestacdo do mesmo de uma forma plural.

Dando continuidade as influencias recebidas, destacamos o monsenhor
Jodo Soares do Amaral, por quem guardava profundo respeito. Devido sua
dedicagao total ao povo de Sorocaba, antes e durante a epidemia de febre
amarela. O respeito que consagrava ao monsenhor, comegara desde 1873, no
primeiro contato com o entdo padre Amaral. Tomando propor¢cdes maiores com a
convivéncia, até sua morte em 1900.

Outra figura que marcou a vida de Jodo de Camargo foi Alfredinho. Este

menino morreu em um acidente com um cavalo e como dissemos, a cidade era

% FRIOLI, Adolfo, Jodo de Camargo de Sorocaba, pp133; ed. Senac/1999
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conhecida pelo envolvimento com a montaria, 0 que causou grande impacto em
todos os habitantes e se transformou em um mito local.

Alfredinho teve uma cruz colocada, proxima a Estrada da Agua Vermelha,
para rememorar aos transeuntes sua morte. Neste local, Jodo de Camargo tinha o
habito de ascender velas para o menino morto. Ai, ocorreram 0s primeiros
fendbmenos mediunicos, os quais considerava ininteligivel.

Por volta de 1905, passou a sentir a presenca de seres espirituais, que se
manifestavam por meio de luzes, clarbes, ruidos sinais, os quais ele nao
conseguia entender®’.

A terceira e ultima estava relacionada a uma “visdo”, que teve durante o
sono. Neste dia, viu a imagem de uma linda mulher aureolada de luz, que lhe
pedia para que parasse de beber.

Jodo de Camargo tinha o habito de beber, alguns relatos dizem que ele
bebia como muitos outros ex-escravos, apos as atividades diarias. Outros relatos
o descreviam como um alcoodlatra inveterado. Havia as duas possibilidades, tanto
de beber pouco ou muito diariamente. O fundamental para nés é que a mulher da
visdo, pedia-lhe que parasse de beber, porque ele tinha uma missao a cumprir.

Assustado, correu em diregdo ao corrego das Aguas Vermelhas, pensando
em la se jogar, mas foi impedido por forgas que desconhecias.

Dirigiu-se para a serra de Sao Francisco, buscando o topo. No caminho
encontrou um pé de cambara, no qual tentou descansar, mas em meio ao siléncio
do local a arvore foi circundada por uma luz forte. No centro desta luz viu um
grupo formado por um menino loiro, de olhos azuis, uma mulher parda e baixinha
e um homem negro, que sumiu subitamente, dando lugar a um sacerdote
catélico.®®

Nos ateremos as figuras humanas descritas por Jodo de Camargo. Um
homem negro, que desapareceu, para surgir um sacerdote branco. Os dois, uma

figura masculina. Uma mulher parda, mestica e uma crianga, nos remetendo a

7 FRIOLI, Adolfo; Jodo de Camargo de Sorocaba;pp164; ed. Senac/1999
% FRIOLI, Adolfo; Jodo de Camargo de Sorocaba; pp166,167; ed. Senac/1999
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triplicidade, presente ndo apenas no catolicismo, mas também, entre os indigenas

e africanos:

Cristianismo:
Homem: Pai—- Deus
Mulher: Mae — Maria

Menino- Filho - Espirito Santo

indios:
Homem: Pai — Guaraci
Mulher : Mae -Yaci

Menino: Filho- Ruda ou Peruda

Africano:

Homem: Pai- Olodumare
Mulher: Mae —Odua
Filho:  Filho- Orumila- Ifa

Além deste conceito, que nos remete a universalidade da teogonia, nas
trés matrizes, temos a caracterizagdo mitica dos mesmos, na roupagem fluidicas
de grande parte das entidades de umbanda.

Sem querermos passar a idéia de indugao, pois o fato da “visdo” ocorrer de
maneira trina (homem, mulher e crianga), € muito significativo no meio
umbandista.

Ha um sentido especifico nesta simbologia presente nos terreiros, ou seja,
uma representacdo mitica que pode ser interpretada como sendo as trés matrizes
formadoras da umbanda: branca, negra e indigena. O que representa apenas
pessoas, tem um sentido especial para o umbandista.

Retomando a visdo do “profetizado”, na qual a mulher se apresentou para

Jodo de Camargo como Nossa Senhora de Aparecida. O homem como
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monsenhor Amaral e o menino, “Alfredinho”, que fazia encantos com uma varinha.
O “santo” de Sorocaba, como € conhecido, vivia seu momento espiritual, quarenta
anos depois de Juca Rosa com influencias distintas.

Se Juca Rosa tinha uma forte influencia africana, Jodo de Camargo deixa
claro uma forte influéncia do catolicismo, iniciando sua vida mediunica quase
como um convertido das Escrituras Sagradas, um profetizado.

Dando forma as -caracteristicas do periodo e local em que Vviveu.
Concretizando-as na construgdo de um templo, aos moldes cristdos. Realizando o
intento de seus antepassados negros, de legitimar sua convicgao religiosa,
construindo uma igreja, que veio a ser denominada Capela do Bom Jesus da Agua
Vermelha, iniciada em 1906.

Pessoas proximas a Joao de Camargo diziam que ele ja exercia suas
atividades antes da abertura de sua igreja.

Isto nos remete novamente a questdo do mito de origem, que fica muito
claro, quando relacionamos a ele o fato de ser “profetizado”. Muito proximo das
religibes abrdamicas, salvacionistas, caracterizando ainda mais o predominio
cristao.

Relembramos o conceito de escola umbandista, com seus inumeros
‘matizes” e matrizes culturais, que possibilitam o surgimento de diversas

interpretacdes, segundo a experiéncia e vivéncia de cada individuo ou grupo.

“Ja profetizado, como diz o povo, construiu a pequena capela em frente a estrada “
Agua Vermelha”. Dai em diante, dedicou-se exclusivamente & sua “missdo”. Todavia em
contraste com essa versdo, que circula entre os crentes, soube o seguinte por seu primo
“nhé” Dito: “Jodo de Camargo curava antes de ser “profetizado”, desde muito, mas sé aqui
e ali. Isto confirma a hipétese da influéncia de sua mée e de algum companheiro negro,

cativo com ele.”

Poderao de novo questionar, o que ha de umbanda neste relato?
Estamos, aqui, no cenario de Jodo de Camargo, diferente do panorama

carioca de Juca Rosa, que era acentuadamente africano com pinceladas cristas.
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Demonstrando novos enfoques, nas questdes regionais, como no caso dos
tropeiros, facilmente relacionado aos atuais boiadeiros da umbanda. Enquanto no
Rio de Janeiro, a beira mar, teve o envolvimento do porto e dos marinheiros.

Encontramos similaridades entre os dois Quarenta anos depois
conseguimos ver de forma clara o culto aos antepassados, Egunguns, e sua
relacédo com as questdes sociais, que vao se moldando ao contexto espiritual.

Tudo isto dentro de um processo de flexibilidade, inclusdo, respeito as
diferengas, sem dogmas, que vao dos aspectos teogdnicos e cosmogobnicos as
questdes regionais, com muita naturalidade.

Isto ndo € umbanda? Se apresentassemos estes ritos sem dizer a época e
o nome dos envolvidos, vocé, leitor titubearia em dizer se tratar de ritos de
umbanda?

Retomando nosso “personagem”, ndo podemos deixar de enfatizar que
existem novos elementos na interpretacdo pessoal de Jodo de Camargo, como
por exemplo, a politica de embranquecimento do pais, que se encontrava em seu
apice neste periodo.

Vemos surgir na visdo de Jodo uma crianga, loira, de olhos claros. O que
nos remete aos austriacos, que imigraram para a regido de Sorocaba, anos antes.
Deixam evidente a influéncia ariana.

Além de uma interpretacdo social, ha uma religiosa destes novos
elementos.

Nos aspectos religiosos vemos a introdugdo de Cosme e Damido, santos
catdlicos, na figura de crianga. Como observamos na cultura africana dos
mabacgas, Ibéji (gémeos), oriundos dos Congo-Angola e amerindia com Yurupari
(a crianga loira).

Houve um novo encontro e associagdao de culturas e a miscigenagao de
bens simbdlicos, tanto no campo religioso (Cosme e Damido/ Mabaga e Ibéji/
Yurupari) como no campo social (negros, indios e brancos). A introdugéo da figura
da crianga e do ariano, presentes nos ritos de umbanda.

A partir deste momento adentraremos na constituicédo fisica e rito-liturgica

de sua Igreja.
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Fisicamente sua igreja possuia uma nave, o trado e o altar mor, com uma
complexa composicdo do espago. A construcdo da igreja foi feita
progressivamente, de acordo com a necessidade. Nés, de forma sucinta, daremos
as principais caracteristicas deste espago sagrado, que tinha uma apresentagao
complexa.

O altar mor continha imagens catdlicas, como Senhor Bom Jesus do
Bonfim, Menino Jesus de Praga e Nossa Senhora da Ponte. Antes de chegarmos
a este altar temos uma proliferacédo de fotografias, entre elas do monsenhor
Amaral e o hagiolégico catdlico praticamente todo. Mas também, outras imagens
cultuadas no pantedo africano e brasileiro como “indios e caboclos”. Estas ultimas
demonstram nitidamente a influéncia da umbanda.

Jodo de Camargo costumava chamar pelo nome os santos catdlicos,
quando na frente de seus fiéis, mas quando se encontrava a sds, com seus filhos,
utilizava outras nomenclaturas, que seus discipulos ndo revelavam.

Isto nos facilita compreender um outro local, que ficava atras da nave, onde
havia um altar com as imagens dos Orixas. Um peji estampando as imagens de
Omulu, Oxala, lemanja, Ogum, lansa, Ossaim etc. ,0 que justificaria a presenca
em frente a igreja de uma grande arvore de Iroco, comum na nagao keto (Yoruba).

Outra caracteristica rito-liturgica de Joao de Camargo era utilizar numeros,
como o trés e cinco. O numero cinco demonstrava a influéncia islamica, fazendo
mMengao aos seus processos rituais.

Os numeros trés e cinco eram utilizados na construgdo de guias, na
formulacdo de banhos, na contagem das ervas para chas. Bem como, no Ritual
dos Trés Mistérios da Igreja, que dividia em trés momentos o processo cerimonial
de permissao para entrar no templo.

Este procedimento ritual acontecia da seguinte forma: primeiro na entrada
da capela, o segundo ao centro sobre a primeira mandala e o terceiro e ultimo
momento, quando se persignava diante da imagem do Sagrado Coragao de Jesus
e do Sagrado Coragao de Maria, no altar principal.

Os trés mistérios também se encontram no ato de fundacgao, hierofania, no

qual empregara o numero trés, criando trés principios: “agua, pedra e verdade”.

96



A utilizacdo da agua e da pedra podem estar diretamente relacionados aos
cultos africanos, que faziam uso das mesmas para a fundagao e sacralizagado do
local, presentes tanto entre os nagés como bantos. Usados também para rituais
de ori e bara.

Somada a estas praticas ndo tao explicitas também tinham alguns ritos
praticados por Jodo de Camargo com certa frequéncia no cemitério sob os pés de
uma cruz e as oferendas consecutivas a base de pipoca em seu tumulo apds a
sua morte que levaram autores como Campos e Frioli a concluir sua devog¢ao ao
Orixa Omulu.

O piso do atrio central de sua igreja era de cor preta e branca,
quadriculada. Local este, onde era necessario fazer o Rito dos Trés Mistérios da
Igreja. Este mesmo atrio foi construido sob muito mistério.

No processo de construgao levou alguns elementos sob o mosaico preto e
branco, cujo segredo morreu com Jodo de Camargo e seus filhos pedreiros, Jodo
Claro de Souza e Jacobe Lopes de Oliveira. O que tem forte conexao com os
assentamentos africanos.

H4a também um quartinho denominado, Jesus na Prisdo, cujo acesso era
restrito a seus adeptos e proibido a estranhos. Era um cémodo, de protecédo da
Igreja.

Dentro deste quarto, entre outras imagens constava a de Sao Jorge e a de
um “assustador” santo de preto e vermelho, denominado “mafingui vimbundo”.
Apresentava-se com uma capa, semelhante a um uniforme militar.

Sabemos que Exu e Ogum nos terreiros de umbanda, com influencia
africana, tem ligagbes no trabalho. Na umbanda, temos Ogum no sincretismo
associado a Sao Jorge e a entidade de preto e vermelho, associada a Exu.

Joado de Camargo, anualmente se dirigia a cidade de Santos, onde fazia
trabalhos, no mar, para lemanja. “Era um culto depositario dos mais reconditos
segredos, uma das fontes dos conhecimentos misticos e dos dotes de cura que

possuia.®®”

% FRIOLI, Adolfo, Jodo de Camargo de Sorocaba, pp 88; ed. Senac/1999
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Lembram-se dos operarios da cidade de Santos, que estiveram em
Sorocaba, no processo de urbanizagao e industrializagdo?

Como dissemos ha uma permeabilidade das fronteiras culturais e com
certeza a presenca destes operarios, nem todos cristaos, influenciaram as suas
idas anuais para Santos. Seus filhos afirmavam que ele freqluentava um culto
misterioso em Santos, origem de toda a sua sabedoria.

Também eram frequentes os trabalhos na calunga pequena, cemitério,
demonstrando a influéncia yoruba, no culto aos egunguns, onde enrodilhava uma
toalha branca na cabecga, formando uma espécie de turbante, semelhante aos
negros mugulmanos.

Neste ritual, seguia uma série de etapas, onde tinha como ponto central
alguns cruzeiros e no final entrava em transe com o caboclo Pena Branca.

Este cemitério ficava em Cocaes, em Sapucai, onde nasceu e longe de sua

Igreja... Também tinha como entidade Rongodongo, uma nomenclatura

essencialmente banto.

Temos ainda elementos africanos, como a presenga de otas (pedras), ofés
(palavras misteriosas), guias mais parecidas com patuas. Banhos de ervas, chas
ou garrafadas, onde imprimia um carater magico, sob “estranhas palavras”, que
nos remete aos ofds africanos.

Jodo de Camargo passou a se preocupar em desidentificar seu culto das
“feiticarias”.

Desta forma nunca fazia ritos a noite, nunca mencionou o lado oculto de seu
rito, na Calunga grande e pequena.

Fazia pregacdes contra o alcool e o fumo, para evitar chamar a atengdo do
clero; que com frequéncia o perseguia.

Sofria sangdes, como nao poder ser padrinho na Igreja catdlica, nado poder
realizar batismos em sua propria capela. Seus rituais eram denunciados a policia,
levando-o varias vezes a prisao.

Acarretando-lhe um longo processo pela pratica de curandeirismo,feiticaria
,que se estendeu até o ano de 1913. Apds a data oficial do mito de origem da

umbanda, em 1908. Fato este, que se tornou publico, por intermédio da jornalista
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Sénia Castro e pelo dramaturgo Fernando A. Lomardo, anos depois,
descortinando a discriminagao religiosa sofrida por Jodao de Camargo.

‘A tese do advogado de defesa de Jodo de Camargo, Juvenal Parada,
revela identidade dos principios fundamentais de conteudo religioso, das crencas
e praticas africanas do médium negro, e dos dogmas cientificos Kardecistas.
Foram esses aspectos que sustentaram a argumentacao e justificou a legitimagéao
do culto negro do médium, justamente por essa sua identificagdo aos bens

aceitos, principios do espiritismo’®”

, um culto branco, europeu e dos letrados.

Jodo de Camargo foi preso inUmeras vezes por suas praticas religiosas.
Afinal, no seu tempo, o Codigo Penal ja permitia esta punigdo para as praticas de
‘curandeirismo”, feiticaria “e outras, por isso omitia muito de suas praticas, na
tentativa de ndo chamar a atencdo nem do clero, nem da policia”.

O “profetizado” foi citado algumas vezes como débil mental. Remontamos
a associacdo dos cultos de possessao, aos desvios mentais, como fez Nina
Rodrigues, em seus trabalhos, no final do século XIX.

Jodo de Camargo oscila para os “observadores” entre o alcoolismo e
doenga mental. Isto chegou a ser registrado no livro Misticismo e loucura, de
autoria do médico, psiquiatra Thaumaturgo Oso6rio César.

Vemos explicita a caracterizacdo da discriminagdo contra o lider
carismatico de Sorocaba.

Ao encerrar seu processo, Joao de Camargo modificou acentuadamente
seu rito para que pudesse dar continuidade as suas atividades mediunicas.
Passou a ocultar ou mesmo confundir a sociedade, modificando algumas
caracteristicas rituais, que remetessem aos tragos indigenas e africanos.

Acrescentando uma arianizagdo dos ritos mediunicos, introduzindo
elementos kardecistas.

Registrou-se como Associagao Espirita e Beneficente Capela do Senhor do
Bonfim, anos mais tarde. Sendo reconhecida como pessoa juridica, apenas em
1921

" CAMPOS, Carlos de e FRIOLI, Frioli; Jodo de Camargo de Sorocaba; pp 235,236; ed. Senac/1999

99



Somente, Natalino seu filho, que o sucedeu, fez mengao aos ritos secretos
de Jodo de Camargo, antes e depois do processo.

Como em muitos terreiros, o “profetizado” também teve que se associar ao
que era reconhecido e tido como legitimo, dentro dos movimentos espirituais.
Introduzindo o mediunismo civilizado, o Kardecismo, que veio a ser denominado
de “alto espiritismo” em contraposicao ao “baixo espiritismo”, atrelados aos cultos

afro-amerindio- brasileiro.

“Disseminacgéo de praticas exoéticas, misto de magia e de supersticdo, com a
introducdo de ritos de outros credos, e cerimOnias religiosas de estranho aspecto e

significacdo, tudo o que esta designado como “baixo espiritismo”, mas ndo passa de “falso
n7l

espiritismo”’".

O interessante na conduta humana é que sempre busca tirar a legitimidade
do pensamento do outro, como forma de legitimar seu proprio pensamento. Algo
que nao vemos ha esséncia do pensamento umbandista.

A umbanda, ao contrario de outros sistemas religiosos, busca legitimar
todas as maneiras possiveis de se pensar e praticar o Sagrado. O que a tornou
indesejada, pois tanta alteridade ndo era comum na mentalidade ocidental.

Jodo de Camargo, como Juca Rosa tinham acentuados tragos das escolas
umbandistas atuais, porém n&o a nominaram. |

Infelizmente, sem nome a “coisa” nao existe, e sem registro muito menos.
Vocé s6 tem legitimidade, apds o registro legal, até mesmo quando nasce.

O nosso nascimento marca algo sensivel, a existéncia de um ser com
corpo e mesmo assim, so tera existéncia civil depois de registrado.

Imagine o que ocorre no campo das idéias? No “mundo” abstrato ha de se
provar com mais veeméncia. Afinal ainda deve contar com a aprovagao ou néo da
sociedade “pensante”.

Vocés sabiam, que a famosa imagem de preto-velho usada nos pejis,

altares e congas dos templos de umbanda foi baseada em Jodo de Camargo? O

& ANAES DO PRIMEIRO CONGRESSO ESPIRITA DO ESTADO DE SAO PAULO. Séo Paulo:
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que deixa explicito seu envolvimento com a umbanda, ndo apenas no campo das

idéias, mas também nas influencias visiveis.
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VIl- Zélio Fernandino de Moraes

“Segundo Brown, ndo se pode afirmar com certeza absoluta, que Zélio tenha fundado a

Umbanda, a data da primeira manifestacdo do caboclo das Sete Encruzilhadas passou a
n72

ser aceita pela maioria dos umbandistas, como marco inicial.

Para que possamos falar com mais clareza quanto ao mito de origem, é
necessario adentrarmos em alguns aspectos sociais, politicos que se encontram
inteiramente atrelados as questdes religiosas.

O Brasil passava por grandes conflitos, no final do século XIX. Um deles,
se deu no processo de legitimagdo da medicina, que teve inicio com a fundacao
das primeiras Faculdades.

Nascia o embate entre medicina académica e popular. Os médicos
comegaram a lutar por seu espacgo na sociedade colonial e a combater os ditos

curandeiros e feiticeiros.

2 “Mito de Origem” da Umbanda- Brown, Diana — “ Umbanda e Politica, Rio de Janeiro: Marco Zero,

1985, p.10
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No mesmo periodo, observamos a tentativa de legitimacdo dos cultos
mediunicos, com caracteristica européia. Foi entdo, que o kardecismo entrou no
pais, junto com a politica de embranquecimento.

A tentativa de embranquecimento nao fica apenas atrelada as questbes
fisicas, como a tez, ela penetrava questdes culturais e espirituais. Abre neste
momento, espaco para outro pensamento e pratica do espiritual, mais civilizado,
da dtica da elite.

A politica de embranquecimento invade o campo espiritual, fazendo surgir
um movimento de purificacdo dos cultos de possesséao, afro-amerindio-brasileiro, o
kardecismo.

Neste instante vemos surgir a questdo da divisdo dos cultos mediunicos em
alto espiritismo e baixo espiritismo.

O movimento de divisdo dos cultos de possessao apresenta uma
dubiedade, podendo ser alto, por se tratar de entidades de planos superiores, alto
por estar atrelado a classe social “superior”, a elite.

O mesmo ocorrendo com baixo espiritismo, que poderia aludir a entidades
de planos inferiores ou apenas a classe social inferior.

Os preconceitos atrelados aos movimentos mediunicos, oriundos dos
africanos, indios e miscigenados, foram reafirmados pelo novo movimento, que
fazia questdo de demonstrar a separacdo entre o mediunismo europeu e
miscigenado.

Um dos preconceitos foi o classismo, atrelando estes cultos as camadas
pobres. Outro, o racismo, ja existente, associando os culto a questao racial, coisa
de africano ou indio, considerados escoria da sociedade.

Esta visdo preconceituosa nao foi suficiente para afastar os crentes ou
adeptos dos cultos afro-amerindio-brasileiros. Gerando criticas mais severas, que
ultrapassavam as classes sociais € a sua mobilidade. Foi entdo, que os cultos de
possessao foram associados as questdes patoldgicas, a saude mental.

Comecgaram a surgir trabalhos académicos, que tentavam comprovar a

ligacao entre possessao e doenca mental.
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A midia, com o apoio dos médicos, passa a divulgar estes trabalhos, bem
como, estudos de casos que “comprovavam” a ligagcdo com varios desvios de
conduta.

Surge um novo momento para os cultos de possessdo, somando-se aos
anteriores, porém com um acréscimo, a possivel reclusdo dos médiuns em
manicémios.

O mediunismo atravessa quatro etapas, desde seu inicio no Brasil: a
primeira associada as coisas demoniacas, sujeita a retaliacdo da Inquisicéo e ser
queimado nas fogueiras do Santo Oficio.

A segunda ao racismo classista, coisa de “negro”, “pobre”, “bébado” e
“‘ignorante”.

A terceira etapa associada a malandragem com os ataques aos
‘curandeiros”, “feiticeiros”, que eram tidos como enganadores e estelionatarios,
sujeitos priséo

A quarta e ultima etapa, associada a patologia, doengas mentais, sujeitas a
internacdo em manicomios.

Como observamos as criticas se renovavam, porém n&o deixavam de
existir.

Francisco Farjado, em sua obra intitulada Tratado de Hipnotismo (1896)
,descreve o mediunismo “como um estado de consciéncia secundaria ou inferior”,
produto de automatismo cerebral e de sugestbées com conotagao fisioldgica, sem
qualquer trago patoldgico.

Por outro lado tinhamos os trabalhos de Nina Rodrigues, que se dedicava a
Medicina Legal, com énfase em psiquiatria e antropologia. Usava em seus estudos
a base da psiquiatria européia, com o conceito de degeneracgio, voltado para a
nogao de doenga mental. O culto de possessao era considerado patologia.

Baseada na teoria de Foucault de “fazer-se verdadeiro”, passa-se a usar o
discurso teratoldgico do saber sobre os cultos de possessao, recorrendo a toria
cientifica, que o classifica como histeria ou doenca mental, para deprecia-lo.

A base deste discurso encontrava em Raimundo Nina Rodrigues, um

expoente da medicina legal, defendendo os cultos de possessdo como indicio
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patolégico, o que impossibilitava a integragédo do negro com a “civilidade” branca.
Entdo, além das patologias, o transe se contrapunha ao progresso, sendo assim,
ia contra o carater civilizador europeu e se ligava a marginalidade.

Neste momento, vemos desdobrar o poder do culto mediunico europeu,
kardecismo, com base no cientificismo de August Conte, como aspirava a
sociedade moderna.

Apos este evento, observamos uma substituicio da nomenclatura de
possessao para mediunismo. Uma nova “roupa” para a mesma idéia. O discurso
de apropriacdo se torna fato. A nova face do mediunismo era marcada pela
civilidade.

A elite, atrelada ao mediunismo cientificista, institui a incapacidade de
geragao de projetos autbnomos, das classes menos favorecidas, até mesmo no
campo do espirito. E estabelecida uma autoridade hierarquica, o Kardecismo, nos
cultos de possesséo.

Esta autoridade “do saber espiritual”, se tornara capaz de devolver o carater
“redentor”, introduzindo o salvacionismo cristdo nos cultos de transe. Atrelado a
esse compromisso, a promessa de purificagcdo das manifestagdes culturais dos
negros, indios e mesticos e a possibilidade de inclusédo na civilidade.

O kardecismo se torna uma forma de resgate parcial do imaginario europeu.
Trazia o culto de possessdo com ares salvacionista e de civilidade, resgatando a
idéia de missao e conversao.

Desta maneira proporcionava a sociedade da época, uma certa
tranquilidade, pois chama para si a responsabilidade de converter os negros,

indios e miscigenados, como se fosse uma missao.

“Disseminacao de praticas exoticas, misto de magia e de supersti¢cdo, com a introducéo de

ritos de outros credos, e cerimdnias religiosas de estranho aspecto e significagcdo, tudo o

que esta designado como “baixo espiritismo”, mas no passa de “falso espiritismo”.”*”

O culto de kardec, para atingir seu ministério evangelizador, faz uso de

mecanismos modernos de divulgagdo, como jornais, revistas e folhetins. Desta

" Anaes do Primeiro Espirita do Estado de S&o Paulo; S&o Paulo:s.ed; 1947,p.6
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forma consegue adeptos letrados, situados na classe média e alta da sociedade
brasileira. Algumas dessas pessoas faziam parte da politica nacional.

Por conseguirem adeptos influentes no pais, atingiram a maquina do
governo, bem como nos centros de decisdo da sociedade Imperial e depois na
prépria Republica. Possibilitando a legalizagao dos locais de culto e criagédo de um

orgao central.

“O carater cientifico do Espiritismo seduzia membros da elite brasileira, desde o
fim do século XIX, em um momento fortemente marcado pela influéncia cientificista. Parte
da elite brasileira serve, portanto, de introdutora das praticas espiritas no Brasil,

fornecendo ainda um consideravel peso legitimante a nova religiao em sociedade como a

brasileira da primeira metade do século XX.™”

Reuniram o discurso da filosofia kardecista e a moral crista. Introduziram a
cristandade nos meios de possessao, o que o tornou, 0 mediunismo, mais
interessante para a sociedade carioca ligada a cultura catdlica. Reintegraram aos
cultos de possesséo o que era tdo cobrado de Juca Rosa e outros feiticeiros, do

Rio de Janeiro, os valores ocidentais, com base na Sagrada Escritura.

O processo de identificacdo do kardecismo com a conduta e valores morais,
institucionais e cientifico europeu, promoveu o seu afastamento dos cultos de
possessao de carater “nacional”’. Retirando o estigma de impureza racial, cultural e
religiosa, profundamente desqualificante.

Para poder consolidar este afastamento dos cultos, que ja se encontravam
em solo brasileiro, & que, defenderam a idéia da separag¢ao de culto mediunico:
civilizado e incivilizado.

O culto do “incivilizado”, tao mal compreendido pelas mentes bafejadas do
iluminismo cientificista, que ndo aceitava outro pensar, além do modo cristdo.

Acabou sendo atrelado, de maneira generalizada, aos disturbios mentais.

“(...)saindo das grotas, das furnas, das matas, abandonando os ancifes alquebrados,

fugindo dos ignorantes, quebrando as langas maos dos perversos, vem nessa vertigem

™ 1SAIA, Arthur César-UFSC
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louca de progresso, infiltrando-se nas cidades para receber o banho de luz da
75n

civilizagao.

Nao estamos dizendo que o kardecismo n&o tenha sofrido com as teses
desenvolvidas, no campo da medicina, principalmente psiquiatrica, mas sim,
afirmando que isto se deu com eles, de maneira mais amena do que ocorreu com
as culturas miscigenadas brasileiras.

O ethos dos negros, indios e miscigenados fica ligado a aspectos
degradantes do ser humano, no campo: fisico, mental, econémico, politico, social,
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cultural e espiritual™®. A tez e a cultura passam a ter um papel fundamental nos

estudos cientificos.

“O movimento das classes mais desfavorecidas da sociedade, a atividade do
proletariado enfim, um dos bons sinais do tempo, os humildes de condicdo j& ndo se
preocupam egoisticamente com as necessidades da familia.

Bem haja, pois o trabalho fraternal de levar a noite daquelas inteligéncias um raio
de instrucao, que esclareca-lhes a senda do dever!” (O REFORMADOR — 1890 — p.1).

Poderao nos perguntar mais uma vez: E a umbanda?

Responderemos, que a umbanda, como um culto oriundo de processo de
miscigenagao, estava profundamente conectada a todo este contexto.

Mediante os parametros estipulados pelos eurocentristas, a umbanda,
também passa a ser considera impura e “baixo espiritismo”. Desta forma, se torna
sujeita a purificacdo e a salvagdo. Havia de se converter ao “verdadeiro”
espiritismo. Lembra-se de Foucault?

Outra caracteristica muito presente do pensamento kardecista-cristdo era a
nocao maniqueista, baseada em falso e verdadeiro.

FEB- Federacao Espirita Brasileira, desenvolveu um trabalho, para detectar

77»

os “falsos espiritas” e revelar os “verdadeiros espiritas’’”, buscando os focos de

> JUSTINA, Martha; Tese sobre o : Primeiro Congresso do espiritismo de Umbanda- Rio de Janeiro;1941
® RIVAS NETO, Francisco/ Faculdade de Teologia Umbandista
"7 Revistahorizonte@yahoo.com.br/2006
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‘ignorancia, obsessdes, supersticdo e embustes”, desenvolvidos pelo baixo

espiritismo. O que gerou mais preconceito com os cultos miscigenados.

“Nesse segundo momento, passo a considerar um outro conjunto de agentes sociais: a
grande imprensa, ja que era comum vermos jornalistas recorrerem a expressao "baixo

espiritismo", e um grupo espirita especifico, a Federacdo Espirita Brasileira (FEB).

E uma instituicdo fundada em 1884 por um grupo de adeptos das doutrinas kardecistas
que, no inicio, propde-se como um 6rgdo de divulgacdo e propaganda dessas doutrinas.
Entretanto, ao longo da década seguinte, ela se arroga a dupla missao, diante do conjunto
dos grupos e dos adeptos espiritas do Rio de Janeiro e mesmo do Brasil, de orienta-los

doutrinalmente e representa-los institucionalmente. 8

Acrescentemos a isto que a FEB fazia a vez dos doutores da lei, como os
fariseus, sendo considerados profundos conhecedores do mister de tudo que
envolvesse o espirito e suas manifestagdes, com base na Biblia e no Evangelho

de Kardec. Era mais uma vez o embate dos letrados e iletrados.

“Citac6es do periodico Reformador:

Nesse segundo momento, passo a considerar um outro conjunto de agentes sociais: a
grande imprensa, ja que era comum vermos jornalistas recorrerem a expressao "baixo
espiritismo", e um grupo espirita especifico, a Federacgéo Espirita Brasileira (FEB). E uma
instituicdo fundada em 1884 por um grupo de adeptos das doutrinas kardecistas que, no
inicio, propde-se como um 6rgdo de divulgacdo e propaganda dessas doutrinas.
Entretanto, ao longo da década seguinte, ela se arroga a dupla missao, diante do conjunto
dos grupos e dos adeptos espiritas do Rio de Janeiro e mesmo do Brasil, de orienta-los

doutrinalmente e representa-los institucionalmente. 7o

Todas estas tentativas, tanto da medicina, como do alto espiritismo, nao
foram capazes de afastar os fiéis dos cultos afro-amerindio-brasileiros, porém
trouxeram muito mais preconceito e possibilitaram persegui¢gdes no campo penal e

psiquiatrico.

"8 Horizonte antropolégico; vol.9,n® 19, Porto Alegre July 2003/d6i: 10.1590/S0104-71832003000100011
™ Horiz. antropol. vol.9 no.19 Porto Alegre July 2003/ doi: 10.1590/S0104-71832003000100011
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Muitos, além de perseguidos em seus ritos, passaram a engrossar a
populacéo carceraria, como Juca Rosa e Jodo de Camargo. Outros foram levados
a internacdo em manicémios.

E neste momento que entramos com o Zélio Fernadino de Moraes, filho de

kardecista, com forte influéncia crista e o Mito de Origem.

“A Umbanda foi trazida da Africa, mas iria deixar as coisas“exéticas e horripilantes

e a religido em contato com a civilizacdo deixaria as “praticas barbaras.®®”

“A umbanda trazida pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, por outro lado,
inserindo-se totalmente no curso evolutivo da humanidade e no “progresso” revelado pelo

pais, deveria revelar uma mensagem totalmente compativel com o modo de vida de

pessoas educadas, letradas e urbanas®"”.

A questao principal sobre o mito de origem € o aspecto da legitimagao de
uma religido, que ja se encontrava distribuida pelo territério brasileiro,
principalmente na regiao sul e sudeste.

Para que possamos discutir o mito de origem, falaremos sucintamente
sobre a figura de Zélio Fernanadimo de Moraes, a personagem principal deste
evento.

Descendéncia européia, nascido em 1891, de uma familia tradicional de
Neves, perto de Niterdi, filho de um farmacéutico, praticante do kardecismo.

Este é Zélio Fernadino de Moraes, o rapaz que inicia sua vida mediunica,
aos 17 anos. Mediunismo nascido sob os cuidados de Tio Antonio, preto-velho,
que incorporava em D. Candida, uma rezadeira negra, que trabalhava em sua
prépria casa.

O unico registro, sobre D. Candida, foi encontrado na entrevista de Zélia e
Zilméia, filhas de Zélio, concedida a Pai Rivas, no ano de 1990. Esta entrevista faz
parte do acervo da Faculdade de Teologia Umbandista. Nos foi cedida uma copia,

que anexaremos ao trabalho.

g0 JUSTINA, Martha ; Tese sobre o :Primeiro Congresso do Espiritismo de Umbanda- Rio de Janeiro. 1941
SLISAIA, Arthur César/ UFSC
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Transcreveremos grande parte da entrevista para que ela se torne recurso
e referéncia, para nossa monografia. No inicio de nosso trabalho consta apenas

um pequeno trecho da mesma.

“ Pai Rivas: _ “Como dissemos, estamos aqui através da OICD, um érgao
Doutrinério ligado a umbanda.”

Dissemos as pessoas ligadas a este movimento, que nos iriamos onde foi 0 marco
oficial da umbanda no Brasil (...) Zélio deixou como continuadora de sua tarefa as suas
filhas através da Sra. Zélia de Moraes Lacerda e Zilméia de Moraes Cunha.

Gostaria de perguntar sem me delongar muito: O pai de vocés, soubemos ser
pessoa simples, dedicada as coisas espirituais e distanciada das coisas materiais(...)
Como foi que Zélio de Moraes chegou aqui, até esta casa?

Zélia:_"O meu av0 era espirita, mas espirita kardecista, entdo o meu pai ficava
com ele naquela mesa. O senhor sabe o que é uma mesa kardecista? s, tanto é que eles
recebiam os caboclos na mesa, ndo queria que os caboclos levantassem. Até que viu a
caridade que os caboclos faziam.”

Pai Rivas:_"Me desculpe, mas como assim recorreu & umbanda?”

Zélia:_ “A uma rezadeira. Ele recorreu a uma rezadeira. Candida! Uma preta. Ela
ndo tinha centro, ndo tinha nada, trabalhava num quarto. Trabalhava com uma entidade
chamada tio Antonio.

No6s achamos que aquilo era uma manifestacdo da umbanda. Aquele bem, aquela caridade
gue ele prestava.

O chefe (caboclo das Sete Encruzilhadas) baixou no meu pai quando ele ja estava
bom e, marcou a data da fundacgdo da Tenda Nossa Senhora da Piedade”.

Zélia:_" O chefe baixou em meu pai e marcou a fundacdo da Tende Nossa
Senhora da Piedade.”

Pai Rivas:_" O chefe é o Caboclo das Sete Encruzilhadas?”

Zélia: "E o caboclo das Sete Encruzilhadas. Ele entdo, marcou a data da
inauguracéo, no dia 8 de novembro.”

Pai Rivas:_"Nao foi dia 16 de novembro?Zélia;_ N&o. Dia 16 de novembro é o dia
da umbanda, que foi feita pela Assembléia. E o dia da umbanda. Nos comemoramos o dia
do chefe”.

Zilméia:_ “N&o. E dia 16 de novembro de 1908.”

Pai Rivas:_ “O que em terra fazia o Sr.Zélio de Moraes? A profissao dele?”

Zélia:_"Ele comecou a vida, quando eu era moca, como eletricista do Estado.
Depois abriu um negdcio. Com esse neg6cio de espiritismo, ele precisava de mais

tempo.Precisava de um lugar para ficar. Depois abriu uma farmécia e passou a drogaria.”
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Zilméia:_ “Ele dava consulta.”

Zélia:_ “(...)Ele precisava de um lugar que ele pudesse ficar e dar consultas(...)”

Pai Rivas: “Essas consultas eram através do Caboclo Das Sete Encruzilhadas?”

Zilméia:_ “Mas, ndo incorporado.”

Pai Rivas:_ “Irradiacao intuitiva?”

Zélia:_ “Psicografava.”

Pai Rivas:_ “Muito bem! Ja que falamos do caboclo das Sete Encruzilhadas, que
as senhoras podiam me falar sobre o Orixa Malé?”

Zélia:_ “ O Orixa, é um guia, que veio da india, do Himalaia, tanto é que ele nos
deu um ponto (...) que dizia: “Que Deus esteja nesta casa”.”

Zilméia:_ “Foi o caboclo das Sete Encruzilhadas que o trouxe, para desmanchar
as maldades.”

Zélia:_ “ A umbanda é um antidoto, que vai neutralizando (...) Quem vai num
trabalho de umbanda precisa de alguma coisa (...)"

Pai Rivas:_ “A parte ritualistica de umbanda (...) No tempo do Sr. Zélio de Moraes
havia uso de atabaque?”

Zélia:_ “Nao. Nunca. Atabaque nds nunca usamos.”

Pai Rivas:_ “Havia a famigerada matanca de animais?”

Zélia e Zilméia:_ “Nao, nés ndo fazemos matancga de animais.”

Zélia:_ “Nem os guias bebem. Quando um guia chega aqui e bebe. O meu pai
sempre doutrinava. Achava que na medida que ia tendo progresso, naturalmente ia se
esquivando da bebida. N&o tinha mais necessidade de bebida. Eles fumam. Quando passa
a fumaca é como um defumador. Porque a fumaca é tipo um defumador(...)"

(...) Pai Rivas:_ “A senhora e D. Zilméia estao nesta labuta desde quando”

Zélia:_ “Eu estou aqui desde 1942(...)"

Zilméia:_ “ E eu cambono na Tenda desde os 8 anos de idade. Fui cambono de Pai
Antonio.”

Pai Rivas:_ “(...) E a senhora mée de vocés ela era médium?”

Zilméia:_ “Ela acompanhava o papai em todos os trabalhos.”

Zélia:_ “A Tenda nasceu na nossa casa. Entdo nés nascemos dentro da Tenda.
NoOs todos, éramos em 4, nascemos dentro da Tenda. A nossa sala de jantar foi ampliando.
As sessOes eram feitas na nossa casa. Até que se pudesse alugar uma sala, para que se
pudesse fazer a Tenda separada.N6s todos acompanhamos dede o inicio. Eu fui a primeira
de todos a nascer.”

Pai Rivas:_ “O que nés sabemos hoje, que a umbanda vive muito de festas, em
excesso. Os senhores séo a formar ou contra as suas festividades.”

Zilméia:_ “Praia, essas coisas. Nada disso.”
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Zélia:_ “ Nao vamos a praia no dia 31, porque aquilo ndo nos leva a nada. Uns
estdo rindo, outros estéo brigando.

E preciso que se faga as coisas com concentragéo, que a vibracdo que nos cerca
seja boa. Como fazer uma coisa, com as vibragfes que estdo a nossa volta séo perversas,
ma. N&ao adianta fazer nada. N&do vamos a praia, nunca fomos.”

(...)Zilméia:_ “ Meu pai faleceu nas Neves, onde nasceu, na Rua Marechal Floriano

Peixoto 864, foi onde nasceu a Tenda.”

Coincidéncia ou nao, Zélio de Moraes passou a trabalhar com o preto-velho
Pai Antonio, cujo nome era o mesmo da entidade, que incorporava em D.Candida,
que cuidara dele quando doente, segundo relato de suas filhas.

Portanto, as entidades de caboclo e preto-velho (Tio), j& se manifestavam
em seus meédiuns, em transes de possessdao, como encontramos relatado na
propria biografia do médium Zélio Fernandino de Moraes.

A histéria de Zélio de Moraes, contada por suas filhas Zélia e Ziiméia, faz
mengao ao seu pai, como um frequentador da mesa kardecista, onde seu avd
trabalhava. Foi neste lugar, que teve contato com os espiritos de caboclo, que
segundo suas filhas, ja eram frequentes nas sessdes, mas nao eram aceitos na
mesa.

Zélia relata que seu pai tinha 17 anos, quando apresentou uma doenca, que
foi considerada mais espiritual, por isso recorreu a umbanda para cura-la. Falou
imediatamente, que procurou uma rezadeira, cuja entidade chamava-se Tio
Antonio, como Tio Zuza, que incorporava em Juca Rosa.

Neste momento, fica explicito, que ja havia a cultura de buscar pessoas
ligadas a umbanda para a cura de doencgas. Isto nos remete aos curandeiros e
feiticeiros, como Jodo de Camargo e Juca Rosa, ambos qualificados como tal,

famosos por seus feitos.

“(...)Mas, o meu pai ficou doente e teve que recorrer a umbanda porque era uma

doenca mais espiritual, mas meu avb ndo aceitava... nem aceitava os caboclos(...)"
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Torna-se evidente o processo dialético da nomenclatura tio, que passa a
ser usado na umbanda atual como preto-velho, assim como a cura efetuada pelas

entidades. Como é dito por Zilméia:

“N6s achamos que aquilo era uma manifestacdo da umbanda. Aquele bem, aquela

caridade que ele prestava.”

Ha a preocupacdo eminente com o momento em que surgiu 0 nome
umbanda, o ato de nominar.

E neste impasse que muitos historiadores se prenderam e se prendem até
os dias atuais. Porém os registros referentes a isso, sdo escassos e merecem um
trabalho tanto da 6tica da ciéncia académica como da ciéncia hermética.

Nao é nosso objetivo entrar neste tema especifico, mas esperamos que
alguém o faga, com tanta ou mais propriedade como fez Matta e Silva.

Abordaremos ainda, outros dois registros, que se encontram em obras de
umbandistas. Entre eles Matta e Silva®?, em Umbanda e o Poder da Mediunidade,
onde ele relata a anterioridade do caboclo Curugugu. Citagao feita em entrevista
cedida por Leal de Souza, a um jornal do Parana, antes de 1925, sem precisar o
periodo exato.

“Segundo o relato de Leal de Souza, o caboclo Curugugu trabalhou,
preparando o advento do Caboclo da Sete Encruzilhadas”, ndo o associou ao ato
de fundacao.

Em outra obra do autor Diamantino Trindade®®, Umbanda Um Ensaio de
Ecletismo, encontramos a referéncia ao trabalho do caboclo Curugugu. Colocando
que ele trabalhou durante anos, antes do advento do Caboclo das Sete
Encruzilhadas.

Em uma gravacao, na Internet, no site

http://br.geocites.com./nitrixbr/histéria.htm, onde Zélio de Moraes, contava sua

propria historia, ele coloca a necessidade da criacdo, de uma tenda de umbanda,

na qual os pretos e caboclos pudessem trabalhar.

% MATTA e SILVA,W.W. da; Umbanda e o Poder da Mediunidade, pp 36; ed. icone, 1997
8 TRINDADE, Diamantino; Umbanda um ensaio de Ecletismo; pp 50; ed. icone 1994
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Isto antes do mito de origem, ndo deixando duvidas quanto a preexisténcia
dessas entidades e seu trabalho.

Ao abordar o ato de fundagdo, nesta mesma narrativa, descreve as
seguintes palavras do Caboclo das Sete Encruzilhadas: “Eu estarei no cume de
cada montanha em que circular negros, anunciando, a existéncia de uma Tenda
Espirita, que o preto e o caboclo pudessem baixar.”

Observamos que as palavras do Caboclo das Sete Encruzilhadas, fazem
menc¢ao a fundagdo de uma tenda espirita, ndo da umbanda.

Emerson Giumbelli, em Caminhos da Alma, baseado em obra de Alves de
Oliveira, registra ser o Mito de Origem, como fruto de um projeto federativo,
especifico, para o reconhecimento da figura de Zélio. E da data de 15 de
novembro de 1908, como origem da umbanda.

Mesmo este projeto estando longe de um consenso, levou a uma
generalizagdo, do que era uma consagracéao restrita, de um “certo segmento do
universo umbandista”.

Esta idéia foi elaborada e efetuada pelo CONDU (Conselho Deliberativo
Nacional de Umbanda), na década de 70, buscando legitimar a fundacdo, o
fundador e a manifestacdo dos caboclos, representados pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas.

Patricia Birman (1983) diz que Zélio “pertencia a memodria de um unico
segmento, denominado de “umbanda cristd”, o que nos remete a escola
umbandista.

Se fossemos falar de origem, teriamos que trata-la como a criagdo de uma
escola ou segmento.

A problematica do ato de fundacgéao, firmado como vimos por determinagéo
politica dentro da umbanda, nos conduz, mais uma vez a fixar o valor ocidental do
nascimento, de um movimento espiritual:a revelagao.

O evento do caboclo das Sete Encruzilhadas se aproxima do ato de
revelacdo, uma teofania crista, inclusive com dia, hora e local determinado, tendo

uma unica pessoa como receptor, ou profetizado.
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Vemos na historia de Zélio um principio de generalizagao, surgindo como
mecanismo de implantacdo de uma idéia: “umbanda cristd”, “umbanda branca”.
Esta ideologia buscava influenciar, ndao apenas os aspectos religiosos, mas
também social, embora preservando a estrutura simbodlica das entidades de
umbanda.

Ndo podemos deixar de citar que o conflito entre umbanda branca e
umbanda africanista, veio a se refletir anos depois, no primeiro Congresso de
Umbanda. Com a presencga de Tancredo Pinto, demonstrava um dilema, que vinha
percorrendo as diversas escolas de umbanda, ha muito: “enegrecer” ou
‘embranquecer” a umbanda.

Gostariamos de chamar a atengdo do leitor para o bindmio umbanda
branca e africana. Temos neste bindbmio valores subliminares, que vinham sendo
implementados na sociedade brasileira, como o evolucionismo social, baseado na
teoria de Darwin. Esta visdo corroborava com as teoria evolucionista, defendida
pelos europeus. Firmando-se com a introducéo de alto e baixo espiritismo.

O evolucionismo foi combatido no meio umbandista de maneira pacifica e
silenciosa, com a inclusdo de todas as culturas, representadas nas roupagens
fluidicas das entidades, como caboclo e preto-velho e outros. H4 um processo de
inclusao de ragas, etnias, culturas, linguagem, etc.

Desta forma, as caracteristicas apresentadas nos ritos de Zélio de Moraes,
demonstravam énfase no cristianismo, uma linguagem cristd para o mediunismo
de umbanda.

Levando a cabo a idéia de escola, e a descricdo de sua filha. Concluimos
que nasceu especificamente, com o médium de Neves, uma nova linguagem para
a umbanda, uma escola cristd. Houve um processo de absor¢édo do pensamento
cristao.

Zélio de Moraes marcou com seu mediunismo uma época, ajudou a trazer
reconhecimento ao movimento espiritual, que percorria inumeros terreiros do

Brasil.
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O que foi pouco explorado e pouco registrado, foram outros médiuns em
outras situagdes e lugares, como observamos tanto em Juca Rosa, como em Joao
de Camargo, onde essas entidades ja estavam presentes, com outra linguagem.

Outro fato de relevancia é a presengca de um médium, branco, assumindo o
papel de pai de santo, penetrando uma religido considerada de indio, negro e
mestico, jamais de indo-europeu.

Zélio nunca foi preso por suas atividades de pai de santo, ao contrario de
Juca Rosa e Jodo de Camargo, que eram ex-escravos e negros... Nunca
apareceu em inquéritos policiais... Por qué? Ainda que as entidades atuantes em
Zélio, fossem: caboclo Sete Encruzilhadas, caboclo de Ogum, Orixa Malé e Tio
Antonio...

A sua linguagem representada em um mediunismo cristdo, o retirou da
condicao de estrangeiro nas relagdes espiriticas?

Faremos uma reflexdo junto com o leitor... Em uma sociedade classista,
racista e oficialmente cristd, havia alguma possibilidade da umbanda ser
legitimada por um negro, indio ou mestigco, com viés em cultura paga?

A legitimidade n&o se da apenas por influéncias espirituais, mas
principalmente por aceitagdo das humanas criaturas, pois o movimento era o
mesmo, com uma mudanca na forma de transmiti-lo.

As entidades utilizavam varias linguagens para a mesma idéia, umbanda.

Como podemos observar nas palavras de Leal de Souza, na obra O
Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda (1933). Nela veremos a
acomodacao das entidades, mediante a necessidade e percepcao dos diferentes
publicos.

“A linguagem do Caboclo das Sete Encruzilhadas varia, de acordo com a
mentalidade de seus auditérios. Ora cha, ora simples, sem um atavio, ora
fulgurante nos arrojos da alta eloqiéncia, nunca desce tanto que se abastarde,

nem se eleva demais, que se torne inacessivel.?*”

8 SOUZA, Leal de; O Espiritismo, a Magia e as sete Linhas de Umbanda, Rio de Janeiro, 1933; pp79
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Leal de Souza faz mencgéo as varias maneiras, que a mesma entidade se
apresenta dentro de um unico terreiro, buscando a melhor forma de se fazer
compreender por seu publico.

A colocacao nos remete ao que temos buscado demonstrar, no decorrer de
nosso trabalho, as diversas manifestacbes das entidades de umbanda nas
diferentes escolas,sem deixar de ser umbanda. Assim, como o caboclo das Sete
Encruzilhadas, se manifestava de forma diferente, continuando a ser ele mesmo.

As escolas umbandistas expressas nas diversas formas de se fazer, pensar
e transmitir umbanda, tem como objetivo abarcar o maior numero de percepgdes
da realidade.

A umbanda, por ser um movimento universo-descendente, tem como mote
de sua filosofia a incluséo e aceitagao de todas as formas de se perceber e cultuar
o0 Sagrado. Nao demonstra um processo de classificagdo, com base na
valorizagao desta ou daquela cultura em detrimento de outras.

O que descredencia um ato de fundagao, algo exatamente oposto a tudo
que a umbanda tem apresentado até hoje, a liberdade e igualdade entre as
escolas.

Enfatizamos, que a Escola de Zélio era mais uma, como muitas outras
existentes, porém por ser cristd, obteve uma identificagdo com a cultura dos
dominantes, da sociedade brasileira.

Para manter esta identificacdo, se descaracterizou dos elementos ditos
como atavicos, se ateve a um procedimento mais europeu.

Deste modo, em sua rito-liturgia, buscava o distanciamento de elementos
que rememorassem o baixo espiritismo, como atabaque®® e matanca, que
estavam diretamente ligados aos cultos miscigenados.

Talvez resida ai o motivo de ter sido ele o escolhido para ser o marco

oficial, pois demonstrava tragos da pureza e civilidade ocidental.

8 Atabaque era um instrumento musical muito utilizado nos cultos afro-brasileiros urbanos do Rio de Janeiro,
0 que levou a um processo de generalizagdo dos mesmos, sendo denominados apenas de Macumbas. Esta
generalizacéo, levou a negligencia das diferencas existentes entre os diversos cultos urbanos. Comprometeu
um estudo mais aprofundado da origem da umbanda entre outros.
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Uma das caracteristicas da rito-liturgia da escola de Zélio, era a restricao
ao uso bebidas. As entidades, ligadas a sua casa espiritual, usavam bebidas até
que nao mais sentissem necessidade da mesma. Evocando a idéia de
evolucionismo.

O uso do charuto e do cachimbo era permitido, bem como as guias a base
de contas, como em qualquer outra escola. Suas vestimentas eram brancas,
sendo calga para os homens e saias par as mulheres, sem tracos de profusédo de
cores, como ocorrem nas escolas umbandistas com viés africano.

O espaco fisico era dividido entre médiuns e consulentes. No ambiente
onde ficavam os médiuns havia um peji, altar, revestido com toalha branca,
rendada. Imagens de santos catolicos sobre elas, em posicdo destacada havia a
presenga do ponto do Caboclo das Sete Encruzilhadas (um coragao atravessado
por uma flecha), do lado esquerdo um grande crucifixo com Jesus.

Além disso, neste peji encontravam-se elementos como ,velas, flores e
pedras, comuns em tantas outras Escolas. Seus ritos se processavam, durante um
periodo desconhecido, em torno de uma mesa, como nos relata Giumbelli, em

Caminhos da Alma, quando menciona a presenga da mesa.

“(...) afastados os bancos da sala e permanecendo no recinto, em torno da mesa,

apenas os médiuns, o suposto louco e trés homens que o acompanhariam (...)"

Neste mesmo relato Giumbelli descreve outros detalhes de seus ritos.
Conta que em uma determinada sessdo, havia entidades malfazejas que
vociferavam e queriam deixar suas cadeiras, enquanto outra entidade atirava-se
de costas no chao.

Um desses espiritos ao incorporar em Zaira, filha espiritual de Zélio, travava
uma discussdo com o chefe da casa, que pedia para que ele abandonasse seu
intento de atrapalhar a vida do jornalista Leal de Souza, num franco processo de
doutrinacéao.

A exposicao nos relembra as descri¢gdes dos ritos de mesa do kardecismo,

assim como a evangelizagédo, que ocorre em suas sessdes. Demonstrando deste
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modo, as nitidas influéncias do kardecismo e o nascimento de uma interpretagéo
“branca” da umbanda.

As entidades de caboclo e preto-velno se adaptavam a linguagem
kardecista, como também a uma linguagem africana ou indigena, em outros
terreiros.

Além das sessdes que aconteciam em seu centro, aos moldes dos ritos de
mesa, encontramos mengdo a trabalhos anuais para lemanja, o qual
denominavam arriadas para o povo do mar. Com visivel influéncia da matriz afro,
denotando a cultura banto. Embora na Africa, o rito a Yemanja fosse feito nos rios.

Os detalhes da Escola de Zélio de Moraes sao acentuadamente voltados
para o modo ocidental de ver o Sagrado. Isto trouxe maior identificacdo com a
sociedade da época, do mesmo modo que foi determinante para sua como Mito de
Origem. A legitimagao da cultura branca.

O primeiro templo de Zélio, nasceu como tantos outros terreiros, em sua
prépria casa, em Niterdi, na Rua Marechal Floriano Peixoto, n° 864. Os ritos
ocorriam na sala de jantar que foi adaptada para isto.

Desmistificando a inferioridade dos terreiros, tendas, chogas, cabanas, centros de
fundo de quintal®.”
“Assim, discute-se um sistema religioso que pertence a todos e nao somente a

algumas camadas.”

8 BRUMANA, Fernando G e MARTINEZ, Elda G., Marginalia Sagrada/ prefacio pp 20, MATTA, Roberto
da; ed. Unicamp,1991.
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Conclusao

“A parte ndo pode representar o todo, ou ser maior que o todo, a soma das partes ndo

representam, ou n&o é o todo.®”

A umbanda é representada pela unidade na diversidade. As suas inumeras
formas de manifestacdo atendem aos aspectos, culturais, heterogéneos na
formacdo de nosso pais continente, bem como a percepcdao de seus
componentes.

As escolas umbandistas refletem as interpretacbes particulares, na forma
de ver e fazer o Sagrado. Respeitando as experiéncias e vivéncias de cada
pessoa ou grupo.

Determinar um ato de fundagdo, mito de origem, € lhe atribuir uma
caracteristica pontual. Negando-se a universalidade de suas manifestagdes rituais,
que nunca em tempo algum, apontou uma unica maneira de expressa-la.
Negligenciando sua caracteristica de inclus&o.

Impor um ato de fundagéo é promover um processo de generalizagao para
a umbanda, sob a ética de uma unica escola.

A umbanda é uma unidade aberta. Vem se reconstruindo desde suas
primeiras manifestacdes. O que nos impossibilita afirmar um modo fechado de seu

surgimento.

8 RIVAS NETO, Francisco; Sacerdote, Mago e Médico; ed. icone

120



Adendo |

Legislacdo no regime do governo geral:

1548 a 1581- Recomendava-se a paz com os indios. Era proibido fazer-lhes
guerra sem autorizagdo do governador.

1595 - 11/11- s6 seriam escravos os indios capturados em guerras
expressamente autorizados pelo rei.

1611- 10/09- so seria escravo o indio capturado em guerra, mas nunca mais de

dez anos de cativeiro.

Legislacdo desde Marqués de Pombal até a transferéncia da corte para o
Brasil (1750-1808)

Alvara de 4 de abril de 1755: expedido para favorecer os casamentos com as
pessoas de raga indigena, proibindo de tratd-los pelo nome injurioso de
“caboclos”.

A Legislacdo Joanina: Adotou-se um sistema misto, no sentido de serem usados

meios e conciliatérios, ao mesmo tempo em que se usava a forga e o terror.

Legislacdo durante a Regéncia

1831- 27/10: revogou-se a carta régia de 1808.

Constituicdes

Constituicdo Federal de 1934- Influenciada pelo SPI (Servigo de Protegcdo ao
indio), criado em 1910, foi a primeira constituicdo a tratar do assunto. Garantiu a
posse das terras dos silvicolas que nelas se achassem permanentemente

localizados, sendo que eles ndo poderiam aliena-las.
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Constituicdo de 1967 e emenda constitucional n® 1 de 1969: as terras do indios
passaram a ser consideradas da Unido., sobrando-lhes a posse exclusiva e a

inalienabilidade. Estatuto do indio.

Legislacdo infraconstitucional

Cddigo Civil de 1916: no seu artigo 6°, declarava ser o silvicola relativamente
incapaz. O paragrafo unico do mesmo dispositivo determinava que os silvicolas
ficavam sujeitos ao regime tutelar, o qual cessava a medida que se fossem

adaptando a civilizagédo do Pais.

Estatuto do indio (Lei n° 6001/73) ...Considera o indio como relativamente capaz,
sob a tutela do Estado, representado pela FUNAI. Estabelece as condi¢des de
emancipacao da tutela, por iniciativa dos interessados. Para tanto é imprescindivel
0 conhecimento da lingua portuguesa, a habilitagdo para o exercicio util na

comunh&o nacional e razoavel compreensao dos usos e costumes do pais...
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Adendo Il

Como os indios banidos fisicamente podem penetrar na sociedade de forma
incorpérea?

A questdo da representagdo social da figura do caboclo tera que ser
discutida em dois aspectos, o primeiro o da formacédo do conceito: caboclo pelas
classes dominantes. O segundo, como reinterpretardo do “produto cultural”’, dando
a ele um aspecto original e renovado dentro das questbes espirituais.

O termo caboclo surgiu de maneira pejorativa, era como uma ofensa, algo
chistoso. Isto tomou uma proporcao tal na sociedade do século XVIII, que foi
proibido por lei o uso desta palavra, pois ela tinha como finalidade agredir.

Chegamos entdo a ter na palavra caboclo, algo infame e inclusive
proibitivo. Era denominada de caboclo; que significa etimologicamente; aquele que
mora na mata, a parte da sociedade tida como ‘“incivilizada”, aos moldes
ocidentais. Nado podemos nos esquecer de que se tratava apenas de uma questao
de interpretagao cultural, a ndo aceitagcdo de um outro valor, marcando ainda mais
a chancela do etnocentrismo e do “cristianocentrismo”.

Muito bem, a palavra tdo preconceituosa, passou a ser utilizada pela
umbanda, como um resgate e uma homenagem a cultura mestiga, a inclusdo de
cultura e a apreensao da reinterpretacao vivida de valores.

A umbanda colocou no mesmo patamar as ditas tradicdes milenares
(catolicismo, culto de nacéao, culto amerindios e a nova leitura do mesti¢co). O
mestico, caboclo transformou, abalou todas as certezas e enveredou para
aspectos mais universalistas, pois ele nao pertencia ao europeu, ao africano ou ao
americano, embora tivesse elementos de todos eles, era uma sintese.

Caboclo, era o simbolo renovado do novo homem, capaz de transformar,

recriar sem medo de conflitar com antigas tradigdes. Assim, como a umbanda.
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