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Para 0s que se interessam por
questdes de historia, etnografia e
folclore brasileiro, Luis pa CAMARA
Cascuno é um nome t3o conheci-
do entre nds e no exterior que
seria vd qualquer tentativa de
apresentagéo.

Autoridade inconteste nestes as-
suntos, seus trabalhos sempre ti-
veram a melhor aceitagio entre 0s
estudiosos do assunto e o piblico
em geral, sendo sempre aguarda-
dos com interesse,

Meleagro é uma das mais in-
«ressantes de suas obras, ja que é
fruto de vinte anos de investiga-
cdo pessoal. De fato, o autor, ter-
minando em 1928 seu curso juri-
dico no Recife, onde estudara os
Xangds, iniciou pesquisas no mun-
do da feiticaria na cidade de Na-
tal, preferindo fixar-se na Magia
cléssica, acompanhando e identifi-
cando os processos tradicionais da
Encantacio para o Amor, a Sorte
e a Moléstia. Antigo estudante de
Medicina na Bahia e no Rio de
Janeiro, 1918-1919, vira o tempo
em que as atividades maégicas eram
quase publicas. Teve o cuidado de
n¥o confundir seus estudos com a
parte religiosa, exotérica, dos cul~
tos afro-brasileiros, orientando-se
para a andlise da Magia Branca
que era ¢ ¢ exercida pelos negros
e 3s vezes considerada como de
exportacdo africana. Estudioso do
assunto, com boa biblioteca, com-
pletou o estudo do campo feiticei-
ro com os comentirios pessoais
deduzidos dos proprios elementos
colhidos. Essa ¢ a face mais su-
gestiva de Meleagro, como livro
de informagio preciosa ¢ honesta,
“auténtica obra de ciéncia”, como
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PREFACIO

MELEAGRO ¢é um livro esplendidamente honesto, sd-
bio pelo que contém do passado, valioso pela observacdo do
bresente. O autor nele estuda a magia branca, analisando-g
desde as velhas civilizacdes da Grécia e de Roma, até nossos
dias. Ele nos mostra ai o que é o Catimbé e as diferencas
que apresenta em relacdo & Macumba e aqo Candomble.
Estuda tento o mau-olhado, o quebranto, os amuletos,
quanto o feitico, o despacho, g coisa-feita, o eb0, a muamba.
Jcupa-se largamente da flora medicingl dos feiticeiros,
de remédios repugnantes, de fumigacées; do emprego do
sangue, da salive, do sopro nos sortilégios da magia, indo
até o envullamento, o transe, a possessio, a intervengio
de espiritos.

Um dos grandes valores do trabalho é de analisar o
estado da questdo entre nds no momento atual, baseado
em vinte anos de investigugdo pessoal, que mosira, de
maneira muito caracteristica, quanto anda desorientada q
populacdo do nosso pais, quanto se torna ela vitima de
exploracbes grosseiras, baseadas em velhos processos de
magia. Cdmara Cascudo revela-nos a percentagem maior,
“oitenta por cento dos ‘trabalhos’ ¢ para ‘as esquerdas’,
contra alguém”. Somente os restantes vinte por cento sdo
para solicitar “remédios ou conselhos ou ‘trabalhos’ para
amores ou megdcios, para vida atrapalhaeda”, B acrescenta
que g sessdo decisiva é a sessfio privada, promovida com
fins especiais e encomendade por clientes respeitdveis,
que pagam até confos de réis pelo “irabalho”. Mostra
ainda gue, durante a guerra, de 1939 a 1945, a cidade de
Natal abrigouw homens do mundo inteiro, vindos de todos
0s Estados da Unifio e que encontrarag “muito norte-ame-
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ricano, permelho e louro, com o farda cdqui prestigiosa,
i go lado dos ‘mestres’, ea:plzcando em linguagem dificil o
" sew caso, 0 seu pfroblema o seu desejo e as esperancas da
S Tealz‘zagdo maravilhosa por intermédio do ‘Mestre do
cAléme”. Alguns fizeram relagbes mais intimos, dando di-
mheiro, presentes, melhorando indumenidria e casa do ca-
“ Himbogeiro preferido. Um destes macumbeiros aprendey o
- dizer bai-bal e oquéi, .. Num caso de prisic de um deles,
. foram encontrados retratos e cartas de pessoas conhecidgs,
.- que procurcvam desfazer ou conseguir casamento, terminar
. amizades extraconjugais e outros servigos, embora tenha
s ele proprio explicado & Policia que “nade sabe fazer, nédo
. lhe cabendo a culpa se muila gente acredita nos seus po-
cooderes ocultos”,
s Sdo observagbes dessa natureza gue precisam  tor-
- nar-se, methor conhecidas e ser divulgadas, pois somente
o assim nos poderemos Lbertar desse extraordindrio acervo
o de dgnordncia e exploragdo, gue tanto tem entravado o
- progresso da civilizacfio. Vivemos ainda em pleno periodo
Co L dureo da magia, quando jd devia estar ela, de hd muito,
U ne pré-histdria, entre os elementos mais vetustos da ar-
cVgueologia. As superstiches e a magia estdo cheias de do-
~rcumenios de valor sem duvida olguma mais apropriados
“para mostrar o trajeloria do espirito humano airagvés do
- tempo e do espaco do gue essqg horrivel e desinteressante
~ i Historia da Humanidade, que ndo se tem ocupado quase
-sendo de guerras e da estupido sucessdo dos poderosos.
“Muito importante é a perspicdcia psicoldgica que o autor
- despendeu na interprelacdo do curandeirismo como pro-
.-cesso de tratamento de large difusdo. Ele mostra que
Comuitas veRes é 0 proprio médico, pelas suas injecdes,
- seus remédios caros, o sua linguogem rebarbaliva, o seu
car: displicente, a sua indumentdria, o sua pressa, que de-
osanimam, fazendo dele afastar-se o doente, Este quer ser
tratado com afei¢do, com dogura, com amizade, como
- faziam os médicos de tempos passados e os charlaties
de todos os tempos. No verdade a parte humana, individual,
de confianca, de simpatia, de compreensdo representa
‘papel  poderoso na trama terapéutica, tdo desleirada pela
med‘mnna atual! Isso constitui um grave erro, que ndo
escapou o Camara Cascudo, quando analisg o fator psi-
-coterdpzco no curandeirismo e nos tratamentos cientificos.
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Pode-se concluir que a arte de curar perdew mele um
grande médico, tal o compreensdo que reveln em torno
desses problemuas t&o profundos e delicados,

MELEAGRO € obra de grande significagdo, antes de
tudo obra de estudo e investigaco, auténtica obrg de
ciéncia, gue adquirird o seu lugar definitivo dentro do
questdo, mesmo quando passar esta pavg o terreno ar-
gueoldgico dos mnossos conhecimentos, Acontecerd isso
algum dia? Sou ido otimiste que guose ouso dacrediid-1o!
Quando? Talvez no dia em gue houver poaz universal e o
homem deixar de ser esse horroroso e imbecil animal que
se serve do calimbd parag manobror males oculios e vive
$0b 0 perigo da bomba atémica, que ele proprio inventou.
De qual formo, MELEAGRO constituird sempre do-
cumento de alio valor: konesto, objetivo, sdbio tunto pela
erudicdo do autor quanto pelo sew espirito critico e de
investigacio.

E partindo desse ponto de vista que, humildemente,
me animet a tracar este pegueno prefdcio, lembrando gue
a medicing ainda onda impregnada de magia, que foi
a sua forma mais primitiva e perigosa.

A, DA SILVA MELLO

(1886-1978)




VINTE E SEIS ANOS DEPOIS...

Creio que antes de 1928 estaria eu dando campo a0
Catimbé em Natal, contagiado pelas reportagens de Jo&o
do Rio as religifes suplementares na Capital Federal,
Em 1928, dezembro, Mdrio de Andrade (1893-1945), meu
héspede, “fechou o corpo” com um Mestre freqlientador
de nossa chdecara. Pagou vinte mil réis e narrou a proeza
em cronica que nio consegui reconguistar. Denunciaria
a técnica catimbomeira natalense hd 49 anos, fase das
minhas &nsias perquiridoras. Terminado em dezembro de
1949, a Editora AGIR publicou em 1951 MELEAGRO, no-
me pedante para justificar feitico da Grécia em mao afri-
cana. Nio se falava ainda em Umbanda, mesmo na ci-
dade de Salvador, onde fui garboso “calouro” de Medi-
cina em 1918, residindo na Baixa do Sapateiro. Edison
Carneiro, baiano investigador devoto, nfo registra o vo-
cébulo no Candomblé da Bahia, 1948 e em A Linguagem Po-
pular do Bahia, 1951, Redigiu o verbete “Umbanda” para
o meu Diciondrio do Folclore Brasileiro. Depois de 1960
é que a Umbanda abordou Natal, instalando-se com tal
abundancia e prestigio que o Prof. Sérgio Santiago, com
observacio local, publicaria o penetrante O Ritual Um-
bandista, Natal, 1973, com autonomia de exame. Vivem
presentes entidades coordenadoras, a Unido Espirita de
Umbanda e a Federacio de Umbanda, com um milhar de
terreiros no Rio Grande do Norte e possiveis 400 em Natal,
havendo distribuicio de convites impressos para assistir
a0 “presente de Iemanjd” na Praia do Meio, dltima noite
do ano. A origem foi a oferenda a Ino Leucotéia, prote-
tora dos portos, com santudrio em Epidauro Limera, La-
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conia, Grécia, com a resposta afirmativa se mergulhasse
a oferta. (Pausanias, Descriplion de la Gréce, 111, 23,5,8.)
Neste MELEAGRO verifica-se minha familiaridade
com 05 “Mestres”. Dizé-los “Catimbozeiros” era agressio.
Reinava o amdvel sincretismo acolhedor entre os “Mestres
do Além”, africanos, indigenas, mesticos nacionais. Alguns
Mestres tinham ido a Belém do Pard, afinal as armas na
Pajelanca, entfo prestigiosa. Os Mestres africanos refuga-
vam o tratamento de “Pajés”. Bruno de Menezes (1893-
1963), paraense insubstituivel, cantava toada alusiva:

Ndo me chame de Pajé! Nido me chame de Pajé!
Sou fitho do Rei de Mina e sou Bardo de Gorél

Companheiro saudosc foi o poeta Antdnio Damas-
ceno Bezerra (1902-1947), na primeira década espiona e
perguntadeira. Fez-se intimo dos mais arredios “Mestres”,
embora fosse “acostado” por “Mestres do Além” que a
nenhumea ocuira criatura humana confiaram integragio,
“Macunaima”, por exemplo, Sabia que gonzd enfeitado
nio tine bem. Jamais deformou, com imaginacdo deco-
rativa, uma informacio basilar e formal. Minha creden-
cial era defender na Policia a liberdade dos colaborado-
res, como intermedigrios miraculosos. O sébio Prof. Silva
Mello (1886-1973), visitando Natal, exaltou-me a tarefa,
escrevendo depois o prefdcio consagrador e afetuoso.
Reuni a legitimidade e ndo o efeito publicitdrio subse-
giiente.

Last but not least: — resiste o Catimbo, o macum-
beiro? Resiste o catimbozeiro, sem a mesa, sessdes e
“acostamentos” publicos, sem @ cantiga das linhas méa-
gicas. Duram ainda, imperturbdaveis e funcionais, velhos
e velhas, rosnando rezas, feiticeiros miados, com solugdes
interinas e alivios de sugestdo, tendo clientes hereditarios
e propaganda clandestina. Confiam-lhes o problema, re-
solvido ou enfrentado no siléncio do escurfo cumplice,
noite sem hua, com parcimoniocses “preparos” e realizacio
cautelosa: — Cemitério, encruzilhada, boca da barra do
rio Potengi, coqueiros de Jenipabu, Morro Branco, praia
deserta onde nZo haja luz eléirica, rodovia de Macaiba,
até Peixe-Boi e Guarapes, lugar de mato-fechado; retalho
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de roupa interior, ceroula de homem e calga de mulher,
unhas dos poiegares, cabelo da mitca, do peito, do pubis
(do bigode e barba jd s8o ineficazes), bocado de comida
semimastigada, fruta mordida, sobejo de dgua, preferen-
cialmente de vinho ou cachacga, o pao é infeitigdvel, afas-
tando alma-do-outro-mundo. Confidéncias de 1975, com
sigilo e cem cruzeiros. A informante faz “vendas” para
as feiras, bolinhos e fritos. Disse-me que catimbozeiro
“home” estava dificil por causa do “olho da Policia”. Mu-
lher velha engana melhor. Parece ser inofensiva e fraca.
Médico nfo elimina curandeiro nem a Umbanda ao ca-
timbozeiro, dltimo fiel ao Feitigo Medieval, herdeiro dos
milénios da Credulidade.

Nenhuma alferacio nesta reedicfo, constituindo pai-
sagem imdével e veridica da época e nio diagrama de per-
curso, “atualizado” e falso as velhas constatagdes origi-
nirias. Convenco-me de haver manejado Feitico europsu
e asidtico, tanto assim que as pesquisas n’Africa de 1963
180 deferminaram inclusio,

; Desatraco a jangadinha potiguar, acenando adeus,
adeus. ..

Natal, janeiro de 1977.

LUIS DA CAMARA CASCUDO




Meleagre — Museu do Vaticano — Méarmore da época imperial
encontrado em 1500 diante da Porta Portese, Roma.




MELEAGRO

O Catimbd, no Nordeste do Brasil, permanece inalte-
rado na confianca popular, espalhando receitas vegetais,
fazendo “despachos”, tecendo amor, provocando a morte.
Macumbas e Candomblés, sonoros de dangas, miisicas,
festas de iniciacio atraindo povo e ampliando prestigio,
levando suas melodias e ritmos aos microfones, seus ba-
balorixas dando conversa nos jornais, com fotografias nas
revistas e livros, ndo fazem recuar o velho Catimbdé, clan-
destino, humilde, obstinado na sua existéncia secular.

O “mestre” do Catimhé é uma constante efnografica
de supreendente poderio psicologico, Mantém seu ant
biente, simpatias, adeptos e confiangas. Nao hi indumen-
téria bonita, bailado cutucando 0s nervos, negras balan-
cando na cadéncia entorpecedora dos atabaqgues. O Ca-
timbd vai vivendo, apesar de tudo, com a Seguranga de
uma predilecdo popular irresistivel.

Nome, organizacio, funcionamento, tudo estd escuro,
misturado, confuso. E uma soma de influéncia e conver-
géncia, como todos os cultos. A-feicdo mais decisiva é da
feiticaria européia, o “mestre” e seu presiizio, a consulta
sem obrigacdo de ades@io: Auséncia de iniciagio, reunioes
festivas, aprendizado ostensive e sistematico. Qs brasis
deram sua flora, tuxauas cheios de misterios, ensinando
remédios ou indo flechar os inimigos, com flechas invi-
siveis que matam. O negro trouxe a parte mais triste
e dolorosa. Seus “mestres” foram todos catimbozeitos
mortos, ex-escravos, vidas sem historia, tornados sobe-
ranog nos reinos do Vajucd e de Juremal. Viveram, cOmo
a maioria dos colegas vive ainda, nas casinhas de palha,
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de taipa oscilante, fugindo, tremendo das visitas policiais,
arrastados como bichos curiosos diante das maguinas
fotograficas para a identificacGo criminal e jamais aten-
dendo curiosidade elegante e jornalistica.

A bruxa européia nfo recebis espiritos do outro
mundo, orientadores. Nem mesmo Ihes citava a existén-
cia. Havia Satands, mestre de encantamentos, presidente
do Sabat, ou ninguém mals, A bruxa ouvia a consulia e
respondia, aconselhando, receitando. Quando trabalhava,
erg sozinha, nos filtros de amor, nas figurinhas de cera
para o envultamento, a dgua clara e doce gue mataria
prelados e principes. Passara o tempo ornamental em
que as pitonisas mastigavam folhas de loureiro e entra-
vam em transe, estrebuchando nas tripodes aberias em
cima das bocarras fumegantes de onde subia para sua
garganta a voz assombrosa do deus oracular,

Negros e indigenas tém seus deuses falando pela boca
dos sacerdotes, mals compreensiva e claramente que as
outras castas e colegiadas sacras. N&o possuimos do-
cumentacio para conhecer a existéncia desse pProcesso na
Africa quinhentista. J4 se podia ter dado uma influéncia
europgia. O pé europeu batia areia do setentrifio afri-
cano desde tempo velho imemorial. O século XVI é o
da penetracido portuguesa regular, as entradas brancas.
O drabe, espalhador de lendas e complexos do Oriente,
andava na ferra negra como familiar antes do branco.
Até onde influiu o drabe? Até onde espalhiou o branco a
semente de sua projecio? Até onde desceu o romano?
Ninguém sabe. Hd muilta afirmativa dque ¢ Intuicio ou
intencio. Na literatura oral, hoje t8o sistematizada e sa-
bida, encontra-se estéria popularissima em Londres tam-
bém popularissima nas tribos mals antigas e metidas do
sertio africanc. Vezes um viajante traz conto africano,
todo cioso da preciosidade, e descobre que é uma fabula
de Esopo ou um episédioc do Romance da Raposa, que toda
FEuropa sabe dormindo coniar e repetir. Aconteceu a
Buttner, a Callaway, a Ellis, a Blesk. African folk-lore is
not ¢ tree by itself, but a branch of one universal tree,
sentenciou Heli Chatelain, veterano no deserfdo negro.

O Catimbd retine, reconhecivels na sua unifo como
veios num mesmo bloco de mdrmore, as participagbes
de brancos, negros, amerindics. A bruxaria de Gregos e
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de Romanos revive processos perpétuos de encantamento
disfarcados em rezas catolicas usadas pelo portugusds de
casa armoriada e pelo preto fiel a Xangd. O envulia-
mento, o eterno tolum ex parie, registrado nos Didlogos
de Luciano de Samosata, encontrados nos tijolos assirios
que estio no Museu Britanico, vivo em todos os periodos
da magisa goeciana, a magia negra, segue fiel & si mesmo,
como foi tizxado em Crécia e Roma, e como estd presen-
temente nos outres continentes.

A Pajelanca amagzdnica nio é um elemento decisivo
para o Catimbd como ndo o € o cerimonial da bruxa eu-
ropéia com os cartapacios de Sfo Cipriano e da bruxa de
Evora, ciéncia do Pajé americano ou do Quimbanda de
Angola.

O Catimbé é bruxaria sem recorrer ao diabolismo
medieval. £ a parte nio-oficial, ndo-ritualistica das rell-
gifes negras, americanas e européias. Estd condenado
pelos concilios da Igreja Catolica, pelas instrucbzs de
todas as Policias. Também um Pai-de-Terreiro que Se
preze nio dda a um “mestre” de Catimbd o tratamento de
colega, nem mesmo a simples tolerancia de quem exerce
atividade paralela, a distincia entre um chauffeur de ca-
minhio e um piloto de Consteliation. Uma Mae-de-Santo
nfo vers umsa casimbozeira com olhos mansos de quem
s sabe fiel aos encantos de Iemanjd ou Oxosse. Uns e
outras enxergario o intruso, o adventicio, hostil, descon-
fiado, zombeteiro, um culto irregular e maldito, sem 1~
gscdo e coeréneia, sem hierarquia e gradacles, vivendo
pela exploragio do Medo, origem dos deuses petronianos.

O Catimbé é o melhor, é o mais nitido dos exemplos
desses processos de convergéncia afro-branco-amerindia,
As trés sguas descem pars a vertente comum, reconheci-
veis mas insepardveis em sua corrida para o Mar.

=

Catimbd, sinénimo de feitico, de muamba; catimbo-
zeiro, pseudbnimo popular do feiticeiro e do bruxo, é ti-
tulo de quem mestra a “mesa”, usando a “marca” fume-
gante ou isoladamente atende aos clientes, vendendo “ora-
cbes fortes”, fazendo muambas na intencdo do amor e
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da morte. Com ou sem o pequenino ritual do Catimbo,
o nome continua, ligado & profissio ou & celebridade do
“megtre”. Ofuscado pelo Candomblé e pela Macuinba, 0
Catimbd reside no meio dos mocambos pernambucanacs,
baianog e cariccas. Restringe o “espago vital”, economi-
zando as “forcas”. Mas ndo se confunde nem abdica, Cer-
tamente os orixds aparecem, vez por oufra, com sem-ce-
rimonia notdvel, numa “mesa” de Catimbd. Mas a agdo
¢ mais literdria e, muito confidencialmente, creic que ©
orixd gegé-nagd num Catimbé é um indice negativo de
sinceridade e boa técnica., Nfo sel o que pensars Mestre
Carlos, Pinavarucu ou Xaramundi olhando para Xango,
Omolu ou Oxosse. E se as Meninas de Saia Verde com-
preendersio Iemanjs. Sei que Nand, Anamburucu, aderiu
20 Catimbdé porque ndo lhe deram alegrias nos hailados
oblacionais do Candomblé.

Ensinam os sabedores que a lei da Contigiiidade Sim-
patica, formulada por Huber e¢ Mauss, fundamentada no
totum ex parte, explica a Feitigaria, pai e mie do Catimbé,
O gue pertenceu ao Todo continua a ele idealmente ligado
mesmo depois da separacio. A colsa-feita, ebd, muamba,
canjerd, mandinga, para eficdcia segura nio dispensard
parte do todo humano, roupa, cabelo, unha, dente, saliva,
sangue, suor, uring. _ Sy

A segunda lel é que o Efeito é semelhante 3 Causa
gue o produziu. Imitando-se o fenbmeno, reproduz-se a
causa origindria. S30 as Simpatias, universais e podero-
sas na supersticdo, a Magia Imitativa de Frazer. .

Fssas duas leis justificam a técnica da Transferéncia,
do Transporte, do Transplante. ¥ possivel transmitir so-
frimentos fisicos e morais a0s vegetals, animais e mine-
rais. Tanto & possivel fixar a febre maldrica numa 4rvore,
como esquecer uma mdgoa contando-a & terra, tronco de
pat, buraco aberto na estrada, talqualmente ocorreu ac
cabeleireiro do rei Midas.

Assim um objeto terd o segredo alheio e mesmo a
vida humana.

Nas estérias populares hd muito gigante que guarda
sua vida num recanto misterioso, dentro de um ovo, dentro
de uma ave, dentro de um peixe, dentro de uma caixa,
no fundo do mar. Quando abrirem a caixa, tirarem o
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peixe, agarrarem a ave € guebrarem o ovo, ¢ gigante mor-
eTa.

3 Os folcloristas ingleses e norie-americanos chamam-na
External Soul, Life External, tema conhecido em todas as
literaturas orais do Mundo, desde a Rissia, onde o feiti-
ceiro Koshchéi tinha sua imortalidade escondida num Ovo,
4t6 o Brasil, onde o Bicho Manjaléu ocultava a vida numa
vela acesa.

Toda ciéneia feiticeira, toda esséncia do Catimbd re-
side nesses principios, Fixar a vida, transferi-la, completa
ou parcial, para um objeto, tornsg-lo a representacio in-
tegral da sensibilidade, da vontade hurnana, comandada,
dirigida, anulada pelo “mestre de mesa”, feiticeiro, “mes-
tre” do Catimbd, é a esséncia, fim, realidade.

Meleagro, principe etélio, teve a0 nascer a vida ligada
a um ticio que ardia na lareira. Altéia guardou a acha
gue escondia a existéncia do filho, tornando invuinera-
vel, insensivel, imortal. Anos depois o Herdi, compa-
nheiro de Jasio na conguista do Velocino de Ouro, matou
o javali gigantesco que Minerva mandars devastar a terra
de Cslidon. Atalanta, princesa da Arcéddia, dera o Pri-
meiro golpe e o etdlio ofereceu-lhe a cabeca do monstro,
como troféu. Plexipo e Toxeu, tios maternos do Herdi,
protestaram e foram abatidos pela lanca do sobrinho.
Altéia, sabendo do massacre dos irmdos, arrebatada pela
edlera, atirou ao fogo o ticBo que era a vida do filho.
@Quando a acha se congsurniu, Meleagro faleceu. ..

Fomero, ILIADA, IX, conta o fato de um modo,
e Ovidio, METAMORFOSES, VIII, de outro. Comum, {ra-
dicional e popular é a verséo ovidiana, fixada em moedas
e bronzes. I, além dos versos lindos, na oralidade gue
nio desapareceu, perpetuou-se, -

Quem matou Meleagro foi & Magia que vive no Ca-~
timbo.

Desde 1928 estudo esse mundo de catimbozeiros.
Alguma, relacio foi publicada, com 08 enganos e deducoes

iniciais. Anos repassei informagio e convivio na especie.




24 LUfS DA CAMARA CASCUDO

Bou aqui o resultado final, servico de confronto, dia-
gramea de percurso, wum depoimento sem imaginacio, de
bonne foy, lecteur, ...

L da C. C.

Av. Junqueira Adres, 377.
Cidade do Natal,
Dezembro de 1949.

-4

QUE E CATIMBGO? NOME E FUNCAO

O meu “ald” é sobre o Catimbo.

E nome gue corresponde a Pajelanca amazdnica mas
difere: dos: Candomblés da Bahia e Macumbas do Rio de
Janeiro. A denominacio tem-se alastrado pelo Nordesie
sem que: afaste: o emprego. de outros titulos como os
Xangds do Recife e Maceio, muambas, canjerés, feiticos,
coisa-feita, despacho;: ebd. Catimbd € o {feitico e o pro-
cesso de prepara-lo,. Sug drea. € o Brasil.

Podia dizer que se trata do. “baixo espiritismo” onde
Mestre Carlos atende pelos processos deturpados de Allan
Kardec. Os “mestres” do' Catimbé-abundam e tém sino-
nimia vasfa. Catimbozeiros, macumbeiros, feiticeiros,
muambeiros. Depressa. a - clientels aparece e se alarga,
como ondas concéntricas; tanto a fama cresce guanto se
distancia da verificacdo.! O velho feitico, a bruxaria, estd

! FATOS POLICIAIS. Catimbozeiros nas malhas da Policia.
Foram presos no dia 8 do corrente, pelo Delegado do 3.0 Distrite,
quando realizavam uma sesséo de Catimbé nas proximidades do
Morro Brauco, o individuo José Francisco da Silva e a multher Fran-
cisca do Nascimento, Pela mesma autoridade foram intimados a
comparecer i referida Delegacia, a2 fim de prestarem declaracdes,
por acusacfio da prdtica de Catimbd, as seguintes pessoas: Beneve-
nuta Maria Gomes, residente na Baixa da Coruja; Rita Duarte da
Silva, residente & Avenida Dois; Elvira dos Santos, residente também
4 Avenida Deois, n.° 677; Joana Maria da Conceiclio, residente em
Lagoa Seca; Jodo Ascendino, residente & Avenida Dez, n.0 522;
Lufs Franga e Silva, residente & Rua Amaro Barreto; Jofio de Sales,
regidente & Travessa Seis; Diomedes Dantas, também residente a
Travessa Seis; Luis Bento dos Santos e sus mulher, Francisca
Ferreira dos Santos, residente no Quildmetro Cinco; e Franeisco
Ribeiro do Nascimento, residente & Avenida Trinta e Um, em poder
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sendo examinado e tratado pelas formulas espiritas e o
curado vermn aos jornais agradecer, publicando o diag-
ndstico.2

O Catimbd € um processo de feitigaria branca, com
o cachimbo negro e o fumo indigena. Certo? E uma reu-
nigdo de elementos gque vivem noutros ambientes de bru-
xaria. O cachimbo seria a caracteristica se nfo figurasae
também na Pajelanca amazdnica. E se néo estivessa firme
nos labios do pajé curador, desde o século XVI.

Hd o mesmo por todos esses Estados do Nordesie e
Norte do Brasil. Depois do Maranhio a influéneia da Pa-
jelanca é grande e jé influem as diferenciacGes locais.
ritos, nomenclatura, receifudrio. Os Caruanas atuam, oS
“médiuns” tomam nome de “ave” e os animais fabulosos
do “fundo das dguas” incorporam-se, falam, receitam. Em
ver de Xaramundi, Mestre Carlos, Heron, ag Meninag da
Saia Verde, falam e orientam bichos ilustres e comuns
como a Cobra Grande, a Mae do Lago, o Jacaré-tings des-
cidos por uma corda fantastica. O Pajé fuma e bebe tafid
que chamamos “cauim” no Nordeste. Essa zoolatriag é
poderosa, projetando no astral os xerimbabos didrios. Os
bichos ficam encarnados no Pajé, somente nele, cantando,
dangando, bebendo, dando ordens. Mas o Catimhd lanca
uma cabeca de ponte na Pajelanca pela assisténceia do
nordest{ino gue emigrou. O nordestino acredita na Pzje-
lanca, firmemente, mas vai lentamente espalhando suas
recordacgles do Catimbd, um negro, um curador, afas-
tando os bichos, sugerindo indigenas flecheiros, nomes de
rios, mistérios, forcas novas de encantados. Ha deducio
apenas nessa conclusio. A Pajelanca amazdnica tem, deve
ter, bibliografia gue ignoro.

Para o sul, depois do Recife, onde os Candomblés
tomam o nome prestigioso de Xangd, o Catimbd vive bem,

de alguns destes fol apreendids grande quantidade de material
usad;y has “sessbes.” (A REPUBLICA, Natal, 15 de setembro de
1939).

2 Ver um “Agradecimento” publicado na GAZETA DE ALA.
GOAS, Maceid, 26 de junho de 1938. “0 meu inecdmodo, segundo disse
o ilustre espirvita, fratava-se de bruxaria, ete.”, informa o feliz con-
sulente, Num exemplar do CORREI(Q DA MANHA, Rio de Janeive,
22 de julho de 1915, um “Cartomante Africano™ desfaz fodos os
males de feitiaria em um breve de felicidade e jogo.
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fingindo ter aderido, parcialmente, e fazendo “mesa de
consulta”, ensinando oracdes, receitas de folhas, raspas,
raizes, frutos, fumando a “marca” e recebendo os en-
cantados negros, brancos e indigenas, sem danga, sem
bailado, sem tambor, sem chocglho. O proéprio Pai-de-
Terreiro, 0 Babalorixd, acaba aprendendo certos processos
do Catimbd e vai usando, um e outrg, como pode, aten-
dendo aos pedidos. Em ver do agogd na mio do Baba-
lorixa, ritmando os cantos, aparece o cachimbo grande,
fumegando, chamando os encantados do Catimbd,

Até certo pontc hd no Catimbdé um sincretismo in-
tenso e continuo, agora rumande Hspiritismo sem dou-
trina ética. Hd a reminiscéncia da magia branca e eu-
ropéia, a persisténecia do Bruxo, do Feiticeiro, do Mago
onipotente,

Quando um Pal-de-Terreiro recebe consultas e age
isoladamente, para fazer “despacho”, responder pergun-
tas, orientar, recorre tanto quanto possivel ao Catimbo.
Cita os orixds imponentes, o assombrosc Hxu, Iemanji
poderosa, Omolu, Oxosse, Ogum brigador, Xangd tempes-
tuoso. Mas sentimos que o Catimbd traz ao “preparo”
as memdrias dos filtros, a bruxaria dos brancos distantes,
08 misteriosos poderes discipiinados & disposi¢do da von-
tade pessoal.

No Rio Grande do Norte, onde estudei o Catimbé, o
nome € relativamente moderno. Durante o séeulo XIX a
noticia oral do Peiticeiro vinha através do medo da cién-
cig do indigena, do nativo inadaptado e guardador de se-
gredos miraculosos. Dizia-se “feitico”, como em Lisbos,
ou “beber-jurema’”, “adjunto da jurema”.

08 indigenas, catequizados por fora, ficaram por den-
tro com sua crenga. K, guando possivel, satisfaziam o©
ritual defeso, dangando a danga de Jurupari ao som dos
maracds € roncos dos instrumentos sagrados gue davam
a morte 4s mulheres curiosas.® Uma festa secrefs dessa
indiada, no século XVIII, dizia-se “adjunio da jurema”.
Adjunto é reunifio, sessfio, agrupamento, Faziam a bebida
com a jurems e bhebiam-na no meio de cerimdnias que

3 Luis Camara Cascudo, GEOGRAFIA DOS MITOS BRASI-
LEIROS, Jurupari, 80-110, Rio de Janeiro, 1947; José Olimpio, edi-
tor. 2.2 ed. 1976.
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néo deixaram rasto. Fra remédio, zlegria, desabafo e su-
blimacdo. Bebiam, sonhavam, amavam. Pensasim todos
qgue as festas valiam o atrevimento insudito da realizagio
clandestina. .

Encontrei no Arquivo da 8¢ da cidade do Natal, livro
M do Obitudrio, fls, 24, um Obito gue esclarecey a ira-
digao:

“Aos dois de Julho de Mil Sete Centos e Sincoenta
e Oito anos falecén da vida presente Antdnie, indio
preso na Cadea dests Cidade por razdo do sumarie, que
se fez contra os Indics da Aldea de Mepibl, os guais
Fizeram adjunto de jurema, que se diz supersticiosoe; de
idade de vinte e dois anos, ac julgar, e pouco mais, ou
menos; faleceu confecado e sacramentado: foi sepultado
no adro desta Matriz de Nossa Senhora da Apresenta-
cdo da Cidade do Natal do Rio Grande do Norte; foi en-
comendado pelo Reverendo Coadjutor Joam Tavares da
Fonseca; e pelo seu assento fiz este, em que por verdade
me assinei, — Manuel Corréa Gomez, Vigirie.”

Henry Koster, em 1814, sabia que os indigenas man-
“tinham suas crendices. Descreveu os maracds, escondidos
como objetos sagrados. Como Jean de Léry, registrou
uma festa intima dos indigenas, no interior de uma ca-
bana pernambucana. “As cabanas séo comstruidas com
palha de cogueiro, e as mulatas conseguiram ver o que
se passava através das folhas. Um grande vaso de barro
estava no centro, ao redor do qual dancavam homens e
mulheres. O cachimbo passava de uns aos outros. Pouceo
depois uma jovem indigena disse, em grande segredo, a
uma companheira, de classe diversa da sua, que fora man-
dada dormir, dias antes, numa cabang das vizinhangas
porque seu pai e sua mie iam beber jurema. Essa be-
bida é feita com uma erva comur, mas nunca pude per-
suadir & um indigena para que me indicasse, e quando
algum asseverava desconhecé-la positivamente, seu rosto
desmentia as palavras.”

O cachimbo e o to drink jurema denunciam a persis-
iéncia desses elementos no Catimbd.

_ ¢ Henry Koster, VIAGENS A0 NORDESTE DO BRASIL, 391,
S0 Paulo, 182, tradugfo e notas de Luis da Camara Cascudo,
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Um jornalzinho satirico que se publicava em Natal,
O CORISCO, afirmava no ne° 13, de 21 de outubro de
1888, referindo-se a uma pessoa da terra:

Fui alune do Remigio,
Muita jurema bebi

Meti-me no Espiritismo
Do Peitico me esqued.

Esse Remigio que ensinava a beber juremsa era o fa-
moso Manuel Remigio do Nascimento, Mestre Remigio,
com vestigios na tradiciio oral da cidade de Natal, S&o
José de Mipibu e Parari. Em outubro de 1900 ha noticia
oficial de Mestre Remigio ter sido preso pela Policia, na
lagoa Manuel Filipe, arredores da capital, “quando diri-
gia uma sessfdo de feiticaria”. Meio século passou.

O “beber jurema’” continuou como sindnimo de feiti-
garia e de reuni®o catimbozeira. Insiste em reaparecer
por todo o Nordeste do Pais.’ Num Candomblé de Ca-
boclo na cidade do Salvador, macumba do Pai @Quinguim
que a Policia baiana varejou e prendeu, havia um bai-
lado bonito de negras meio nuas, ajoelhadas. Cantava o
solista:

Fu sou cabocelinko,
Eu sé visto pena,
Bu s6 vim em tlerra
Para beber jurema!

E as negras, em coro, respondiam:

Para beber jurema...
Para beber jurema...

5 No FOLCLORE MAGICO DO NORDESTE, o Dr, Gonealvas
Fernandes registra o Catimbé na Paraiba, com linhas, milsicas, co-
mentdrios ¢ mesmo uma interpretacio. Um dos encantados eanta:

FEu wenho do ouire munde
Da cidade de Actis.
Eu fui beber juremao
Na mesa dog juremds.
B cita: “A jurema com aguardente eorre de boca em boce ¢ hd

como umae §6 mdscara em todus as foces”, 116, 115, Rio de Janeiro, :
1938. ;
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Numa “bruxaria” em Maceid um reporter informou
que: “Correm & jurema, Um copo passou de boca em
boca e comecou a sessdo, o alarido.™

A Jurema Branca, Acacia jurema Mart.,, € mais usada
que a Jurema Preta, Mimosg nigre Hub., Empregam-na
em chds, cozimentos para banho ou em fragmentos, em-
bebidos em cachag¢a como amuletos, benzidos pelo “mestre
de mesa”. Na forma cldssica de fazer sonhar, como acon-
teceu a0 guerreiro branco de Iracema, nfo hd mais no-
ticia. Nos Candomblés e Macumbas do Sul nio a conhe-
cem ou a conhecem pouco. O botdnico F. €. Hoehne nio
encontrou a jurema entre os 327 espécimes gue recolheu
no O QUE VENDEM OS HERBANARIOS DA CIDADE
DE SAO PAULO, S. Paulo, 1920.

Qual serda a origem do nome Catimbd? Rodolfo Gar-
cia registra: “CATIMBAU -~ Pratica de feiticaria ou espi-
ritismo grosseiro. Eifimologia: Lenz, Diciondrio Etimold-
gico, 183, dd como provavel a origem quichua, de katim-
puy: “seguir uno que debig haberse quedado airds”; mas
nao julga impossivel que a voz se hajs ouvido pri-
mitivamente aos negros e seja de origem africang; alidgs,
jé Zorobabel Rodrigues, Diciondrio de Chilenismos, 311,
lhe atribui essa ultima procedéncia. Area geografica: o
termo parece geral no Chile e no Brasil; mas a acepgio
aqui apontada, e que néo estd nos diciondrios, é privativa
de Pernambuco, onde também mais espalhadamente se
usa CATIMBO.” (Diciondrio de Brasileirismos, Peculia-
%da?;; gJernambucanas, Revista do Instituto Hist, Bras.,

Os verbetes dicionarizados e mais conhecidos adian-
tam algumas polegadas, Morais, edigio de 1831: “CA-
TIMBAU — Homem ridiculo. No Brasil, cachimbo pe-
queno, velho”. Domingos Vieira, edicio de 1873: “CA-
TIMBAU — Termo do Brasil. Cachimbo pequeno. Termo
chulo. Homem ridiculo.” Rafael Bluteau registra seme-
H;antemente assim, como Constancio. Os modernos co-

plaram 0s antigos. Pereira da Costa egpSe mais clara-
mente no Vocabuldrio Pernambucano: “CATIMBAU ou

8 Arvtur Ramos, O NEGRO BRASILEIRO, 110 e 112, A ma-
cumba do Pai Quinguim é de margo de 1929 e a “bruxaria” de
Maceid em margo de 1934.
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CATIMBO — Mandinga, feitiga?i_a, sgrtiiég;,io, casa, da fel-
ticeiros, sessdo ou pratica de feiticarias. .. Nao raro: pgé
rém, ocorre a variante de CAT;MBf}O, com as mesm s
expressdes do vocdbulo, e assim flgura’ mesmo com

nome de um arraial no MuRiciplo gie Buique e denuma
serra também ali situada; e como igualmente se ve nOS
voeahuldrios de Beaurepaire Rohaz:l, Rgdolfo Lenz e Zc{)-
robabel Rodrigues, mas com acepgocs diferentes, servindo
apenas essas mencdes para demonstrar 0 curso de exten-
sio que tem o termo. Como ponto mais remoto q() erél-
prego desta variante, encontramos o nome do peixe 5 e
ggua doce PIRA CATIMBAO, consignado por Alexandre
Rodrigues Ferreira e citado por Goggalves p_las, e, 1como
termo, esta. mencgao: “Imimerays_ sdo as y1t1ma.s do es-
piritismo, do CATIMBAU, da feiticaria africana, do fana-
tismo religioso.” (Pernambuco, n. 31.0,‘ 19’1‘3.) Sobre a
sua etimologia e origem, segundp 0 Diciondrio Portugués
e Brasiliense (1975), vem do dialefo tupi do Amazonﬁs,
com o expressdo de “sarro”; e cormo escrevem Martius
e Goncalves Dias, calimbdo repoti significa SarTo de ca-
chimbo, vindo CATIMBAO, isoladamentg, a0 juizo de Al
fredo de Carvalho, como corruptela de caatzn~zmbaz:, mato,
ou folha branca, ruim, catinga ruim, que pode n_nuzto bem
ser o fumo, tabaco, a Nicoting Qabacum, de Lineu. CAj
TIMBAO, segundo uma definicdo que encontramos, €
cachimbo de tubo comprido e fumg,rento, e como esereve
Morais, cachimbo pequeno, velho, vindo dai, paturalmqnte
nas sessdes de feitigarias, Catimhbds ou_Ca:umba‘us, fizu-
rar o cachimbo como um dos principals objetos df‘
“mesa”, e convenientemente usado sggundo_ 0 grotesc_o ce-
rimonial do ato. Temos assim a etimologia ’do vocabi_ﬁ’o
segundo as expendidas opinides, Surge, porém, uma Gu-
vida: CATIMBAQ era um termo corrente em Portugal, e
j4 em voga nos albores do século XVIIL como C(?‘mprova
o seu registro por Bluteau, com a €Xpressac dc:: homem
ridgiculo”, que ¢ abona com este anegim ou ci_ltado 1301}
tuguée, sem duvida origindrio de épocas anteriores: Di-
zei a0 mestre Catimbdo que se vd embora e dai-the com
o pau.” Como parece a €le, 0 termo vem de cantibai,
nome de uma peca de madeira, correpte entre os car-
pinteiros e marceneiros franceses. Reglstrando Morais 0
termo como chulo, e do Brasil, “cachimbo pequeno, ve- -
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lho”, como sem duvida dé aquela mesma definiciio, ainda
ers corrente em Portugal, assim o enconfrou em voga
entre nés. O vocadbulo, porém, j4 nfdo aparece nos mo-
dernos léxicos portugueses. Entretanto, fica assim regis-
trada a controvérsia”. (215-218)

O fumo, tabaco, petim, petum, erva-santa, inSepari-
vel dos indigenas, usada na hora da morte, consolo e
estimulante, nfo seria, evidentemente, digno de ser catings
ruim, cheiro ruim, como propunha Pereirs da Costa. Co-
timbdo repoti vale dizer “excremento” do Catimbdgo.
Catimbdo poderd ser a forma contraia de caiéf, bolor,
ferrugem, bodum, mau cheiro, e mbai, a coisa, o objeto,
catimbai, Catimbdo. Catimbd, a coisa do mau cheiro, o
objeto sujo de sarro, desagraddvel. Sers que o indigena
dizla e sentia esse desagrado do seu cachimbo? A expli-
cacio, convencional como a majoria de explicacdes, fun-
damenta-se nos elementos de formacio disciplinados por
Batista Caetano de Almeida Nogueira.?

De qualquer modo, Catimhdé ¢ cachimbo e ao lado
desta justificativa filoldgica hd uma tradicio verbal enire
08 “mestres de mesa”. Jodo Juvenal da Costa Lima, Mes-
tre Zinho, uma das autoridades na espécie, num dos
momentos de confianga, disse-me gue Catimbd, na signi-
ficacio verdadeira, “sabia pelos que sabem”, “pelos
mestres”, “pelos vethos”, “pelos antigos”, era apenas “ca-
chimbo”, porque sem cachimbo nfo havia catimbd. Tudo
se reduzia no cerimonial &s invocacbes zos “mestres do
Além” através do fumo sagrado. E os “trabalhos” do Ca-
timbd, correspondendo aos “despachos” nas Macumbas,
séo conhecidos por “fumacas”.

Na complicagdo dog diciondrios hd uma lnha média
inteligivel. Bluteau ensinou gque Catimbau em Portugal
é homem velho, desprezivel, comico. Bluteau dizia Ca-
timbgdo vir do francés cantibai, uma peca de madeira,. Fui
ver no meu velho Valdez e deparel cantiban, cantibay,
pau cheio de fendas, rachado, defeituoso de um lado.
Seria, pois, a Imagem do velho alquebrado, eanrugado,

7 Batista Caetano de Almeids Nogueiva, Vocabulirio das Pu-
lovras Guaranis usades pele tradutor da Conguiste Espiritusl do
FPadre A. Buiz de Monteya, “Anais da BibHoteez ‘Nacional”, vol. VII,
Rioc de Janeiro, 1879,
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pPenso, mal-ajambrado. Hd no Brasil a frase “cachimbo
apagado” CcOmo pessoad esgotada, inGtil, nao‘_la_ podendo
fazer de 1util. “Sou cachimbo apagac}o”, dizia-me um
ex-governador de Estado, fingindo desmteressg e ausén-
cia de prestigio eleitoral. Tudo, como se V€, tem seu
nexo hem ldgico. A ceriménia tomou nome do objeto es-
cial para sua realizacdo.
= Néop perime a conclusdo acima a possibilidade de
Catimbé originar-se de voz tupi. Haveria o Cant-zbgy
francés para o Catimbdo portugués, home;m Yelho, felo,
e um Catim-mbai nheengatu para o Catimbdo-Catimbé
brasileiro. Nada afasta a versfio dos étimos duplos e coe-
xistentes. N&o vamos aprofundar. Cach‘ir_nbo’ em tupi é
aoarepd segundo Gongalves Dias ou p1t1ua1:g confgrme
Stradelli. Issencial é apurar-se gue o cachimbo é ca-
timbd e vice-versa. Esquecia-me: Adolfo Coelho acha que
catimbsé & africanismo. De gque lingua? N&o encontrel
rastos nos vocabuldrios consultados. Verdade é que 08
possui de idiomas dos manjacos, benguelas, quimbundos,
bijagds, mandingas (residentes na Guiné Portuguesa) e
seus ramos soningués e beafadas (djolds), etc., mas nele
o Catimbé é ausente. _
Também para o extremo Norte do Brasil o Catimbo
& pouco citado embora exista muito. O Sr. Alfredo Au-
gusto da Mata nfo o incluiu no seu VOCABULARIO AMA-
ZONENSE, Manaus, 1939. Registrou entretanto MA-
CUMBA como “misto de eatolicismo, feiticismo africano e
superticdes tupis”, e PAJELANCA como “ato do paje,
do feiticeiro”.




FLEMENTOS ETNICOS NO CATIMBG. O CACHIMBO.
S INSTRUMENTOS. A CHAVE SIMBOLICA

* Negros, indigenas, europeus fundiram-se no Catimbo.
Af'_corxcepgao;;_'_daj_r"nagia,j processos de encantamento, ter
1mos, oragdes, sdo da bruxaria ibérica, vinda e transmitida
oralmente. A terapéutica vegetal € indigena pela abun-
déncia e proximidade além da tradicio meédica dos pajés.
Na Europa a farmicia bruxa é sempre vegetal. Como todo
tratamento primitivo,. aproveitando a flora sugestiva, 1o
empirismo. dos simples e drogas. O bruxo europeu jé&
trazia o hdbito e encontrou no continente a fartura das
raizes, vergdnteas, folhas, frutos, cascas, flores e ainda
uma ciéncia secular aborigine na mesma direcio e hori-
zonte. A convergéncia foi imediata. Com o negro afri-
cano houve o fendmeno idéntico. Apenas, quando ar-
redado dos eitos da lavoura agucareira, velho, trémulo e
sempre amoroso, agsumiu a percentagem mais decisiva
como mestre orientador e dono de segredos. Pelo simples
fato de viver muito, existe, espontaneamente, uma SUges-
tdo0 de sabedoria ao redor do macrébio. Quem muito vive,
muito sabe. O Diabo nfio sabe por ser Diabo mas por
ser muito velho. Velhice é sabedoria. Velho que néo adi-
vinha nio vale uma sardinha, arrenegai do velho que nido
adivinha, do velho o conselho, ete., réza © adagigrio, O
Conselho dos Ancifos na Grecia, o presbitero para a
Igreja e o Senador para a repiblica tém origem comum
do vocabulo velhice-vetho. O saber, de experiéncias feito,
mantém-se na memoria popular comoe O melhor e logico.
Doutor novo, experimenta. Doutor velho, trata. © negro
escravo, de carapinha mudando de cor, negro quando
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pinta tem trés vezes trinta, era de indiscutido prestigio
misterioso. O “negro-velho” era assombroso, “faz medo
a menino”, curador, rastejador, vencendo o veneno da
cobra, da faca fria e da bala quente.

Angolas, Benguelas, Cabindas foram cs nossos Pais
Pretos, Negro do Congo, Pai Angola, Negro de Luanda,
vivos nas estorias populares, anedotdrios, feiticos. Ban-
t0s s80 o8 topdnimos negros do Rio Grande do Noite,
cafuca, cafundd, cafunga, cassangue, catunda, massagana,
mucambo, zumbi, buigue, cabugd. Foram amsados de-
pressa, subindo na fama coletiva. Deram amas, muca-
mas, amas-de-leite, mées pretas, xodds dos senhores de
engenho, dor de cabeca da senhora dona, fidalgas e pre-

teridas. O Congo ou Angola criava festa, escondendo.

fetiche dentro da imagem catcdlica, elegia o seu Rel, mu-
chinoe rid Congo, levava o povo branco e mestigco para a
rua e adro da igreja nas manhis da sua coroagio, com
desfiles, tambores, bandeiras, “fogo do ar”, “palmsa de
mao”, beijo, joelho em terra, como a um Rel mesmo, dos
antigos, no tempo em que vintém era dinheire grande.
Rainha Ginga, Henrigue Rei Cariongo, nas Congadas,
Taieiras, Maracatus policolores, corfejo lindo com a um-
bela senhorial, vieram marchando, no tempo velho, até
nossos dias, impressionantes e poderosos em sua forga hu-
milde e misteriosa.

Os mais antigos “mestres” de Catimbd foram negros
& ainda s8o0, em maioria absoluta, mesticos e mulaios.
Do cerimonial das macumbas dos bantos o Catimbdé man-
tém as “linhas” significando a procedéncia dos encantsdos,
naches, invocacio dosg antigos negros valorosos. O Pai
Joaguim qgue “desceu” no Terreiro do Honorato, em Ni-
terdi (Artur Ramos, O Negro Brasileirg), costuma “acos-
tar” nos Catimbos natalenses e sel de cor a sua “linha”
sacudida e alegre. O protocolo é mais democritico e aco-
thedor no Catimhbo pobre e sem exigéncias de ritualistica.
O contagium psichicum é de menor intensidade. Nunca
assisti a possessBo em duas pessoas ou mais, como é
relativamente comum nas Filhas-de-Santo, nas macumbas
gegé-nagd, a mesma defumacBo propiciatéria com arruda
¢ incenso, mas os cantos de “licenca” e “encerramento”
tém maior tonalidade catdlica, despidos do elemento co-
reiforme, dos instrumentos de percussio cuja sonoridade

e ettt 0

MELEAGRO 37

mondtona caracteriza 0 cuito africano no Bjrasil, difuso
e confuso em sua atraente r_nob111dade plasj:mz_a,. )

Um elemento caracterigticamente amerindio € o usG
do cachimbo, da “marca”, com o tabaco, fumo, petum

ocador do transe. ) _ ;
pmvNéo conheco documento africano informando acao
gemelhante na Africa e registro de exploradores e natu-
ralistas no século XIX. o } N

O indigena empregava O sopro, peluud, a sucgao, pi

terapdud, e a defumacio, indicados pelo veneravel Anchieta

imei anos da colonizacio B _

nos I%x(')m;lzg%s obtinha-se o transe, com inalacoes profu?&-
das. o pajé empregava O cigarréo de ent;‘;casca do taggozz
Curatarie faoary, com O tabaco da regiao. Veées ra oo
cava ¢ inebriamento aspirando o cheiro do p6 do d}i iicd,
irimosa’ acocioides. O parica provocava. sonhos indic ao-
ras’ do fituro; ¢'era-no sonho que a K_e;gnnanha g{; e
repifus; Msae-do-Sonho; orientava: e, _dlr__zgla.‘ As rd grio
sexuais - foram ensinadas' por. -'9_1_3. 808 Tarianas Omu—
Uaupés. Karl von den Steinen ndo explicava como_asd u
Iheres bororos previam o regresso -dqs mamgios,_ ven ?3—
através dos sonhos. G paricd e o carajuru, Bzgnan% cezc%,
davam forcas divinatorias pelg, aspiragao. O ) hl: };:.) d
lenda dos indigenas Cubéua, diz-s¢ que © “paie fc el !
o carajury, fumou o tavari, assoprou para iaz%-t!r éxglre?n
Maiuas, depois exclamou: — “A_1 e‘sta .Erem ! Ou, w
nheengatu: Paié ocetuna fact caraivri opiterd tauqm,’ op
omuioudy Maie eld aramd, arire csacemo: Alcue ape

19
ErenA fumacs atirada como béngﬁq, esconjuro poq%erosp,
uma “permanente” do Catimbs, articula-se com a fiturgia
indigena, observada nos géculos XVI e XVII. )

Jean de Léry registra em 1557, numa CLTIMONIA 11
pinambd reservada aos guerreiros: “Os caraibas naog se

8 “Costumam esfregar, chupar e defumar os doentes nas par-
tes que tern lesas e dizem gue com jsto os sardo e disto hi mlmto
uso.” {Anchieta, INFORMAGAO DO BRASIL, 25,‘ Cortas Avulsas,
307). Scbre o sopro entre os indigenas, Stradelli, ?’)95, e 1os céo—
nigtas colonials. % de universal uso, Frazer, Frobenius, Tylor, Gu-
Smée!i eé?;i‘aéelii, Vocabularios, ete. 765, Revista do Instituto Histd-
riee Brasileire, vol. 158, Rio de Janeiro, 1929, .
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mantinham sempre no mesmo lugar como ¢s outros as-
sistentes: avancavam saltando ou recuando do mesmo
modo e pude cobservar que, de duando em quando, to-
mavam uma vara de madeira de quatro a cinco pés de
comprimenio em cuja exfremidade ardia um chumszgo de
petum e voltavam-na acesa para todos os lados soprando
a fumaca contra os selvagens e dizendo: - “Pars que
veneais os vossos inimigos recebei o espirito da forcal
- B repetiam-na por vérias vezes os astuciosos caral-
bas.” (VIAGEM A TERRA DO BRASIL, 194, 8. Paulo,
1941.) R

Como Léry vira no Rio de Janeiro quinhentista, Frei
Ivo d’Evreux anotou no Maranhio de 1613, Benziam 08
pajés dguas deitando também fumacas de Pefum, podendo
comunicar sew espirito aos outros, isto &, por meio do
erva Petum infroduzida numa canico, de gue eles puxam
a fumaca, lancando-a sobre os circunstantes ou soprando-g
mesmo da cana, exortando-os a receber seu espirifo e sua
virtude. (VIAGEM AO NORTE DO BRASIL, 318, 314-315,
Rio de Janeiro, 1929.) O capuchinho adianfou: “Parece
gque este cauteloso dragho dquer com tal cerimonis falsa
imitar Jesus Cristo quando deu seu espirito aos Apds-
tolos, e 0 seu poder a0s SeuUs sucessores para transmiti-lo
aos iniciados nas ordens sagradas. Assim se 18 em Sio
Jodo: Inmsufflavit et dizit eds, accipite Spiritum Senctum:
soprou sobre eles, e lhes disse: Recebel o Espirito Santo”,
idern, 815,10

Gaffarel, anotando Léry, cita ainda o registro geral
dessa iradicdo em ILubbock, Origines de la Civilisation,
235, e Besanier, que a dizia comum 3 Flérida, Histoire
Notable de la Floride, 93, ed. Elzvir.

No velho tempo havia o maracd redondo, feito sem-
pre de cabacgo, com grio de semente em niimerg impar.

10 Numa confisséo de Gonealo Fernandes ao Sanio Oficlo, 13
de janeiro de 1592, reaparece o uso do fumo como processo religioso.
Gongalo Fernandes informava que os indigenas, para a banda do
Jaguaribe, “fingiam trazer contas de remar como que rezavam o
falavam certa linguagem por elles jnventada e defumavam-se com
fumos de herva que chamam Erva Sants e bebiam o dito fumo até
que cahiam bebados com elle dizendo gue com aquelle fumo lhe

enfrava o espirito da santidade.” (CONFISSGHS DA BAHIA, 1951.
1592, 87, Rio de Janeiro, 1985.)
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Jamais aparecia O maracd de folha:deﬁ-f:landr‘es. 1A$1%2
hoje nos Catimbos a “marca-mestra” € ;n—\lrlamave rr:) ote
de origem vegetal, vareta com um cabacinho na p .
com(()) Hﬁé?&?ﬁi de sementes vegetals n?x’o & exclusivo go
continente americano, mas ja o possuiamos _qqando Sro
descobrimento. Ha iguals no Sgdao e na Gume. O‘adoi'
Artur Ramos notou haver um rltmq especial anuncl o
de cada “mestre” ou orixd que se -incorp_orava, nas e
cumbas e Candomblés. Hans D1etsah’y, c1tando~ uma n
de Frobenius, informa gue 08 Haus’sgs do Sudio tgan_a uéré
processo de cura por meio de musica, uma especmd :
violino ¢ o universal tambor, dedicando a cada ummefo-
maitos espiritos o melodia que the pe'rtgnce. Essa
dia 6 que se chama “Linha” no Catxmbg). ) 08
O sincretismo religioso faz converglr obj_e:‘tos_ e 2@11.
catolicos para o culto negro, demmttsi}ura com lemlgxéos -
cias indigenas. Nos Catimbds sao vistos e empregc.em °
Crucifizxo, Cristo na posicio da crucmg:agao, ma.s1 £ n2
cruz, Santo Antonio, Santa Bg,;ﬁg?éz érgiggsg, ;Z ;gnﬁica
jenacOes, oragoes P
S(?i?&ggg'gijff ), < oficio-dé-Noss&Senhora, qugaf—do—(:re?gt
gSanto Amancio, Santo Sepuicro, Peglra Crista 1na‘,‘ aisa,”
vocagOes rituais a Sao José para abn? e fechar a "m erx;
jniciando e encerrando a sSessa0. ’A chave de aco, vzrgn -
de uso em fechadura, € empregadissima. ©C Sr. _Ferr};a 0
Ortiz encontrou-a entre os descendentes dos 101‘111 an
bruxos de Cuba e usam-na CoOmo masccte nos co aﬂ:’ese 1
Nos balangandds baianos a chave ap/az:eceﬂ . No Yenerav
LIVRCG DE 8. CIPRIANO a chave 8'11_1(3.18?81’15&\.!61 pa;a
fechar o corpo do fiel, fazendo o “reilgioso 08 %esto(s) 5]
guem estd fechando uma por;a, no peito do eniermo. "
Fssa chave, chavinha, facilmente encontradfa nas ora
¢hes-fortes, & figuradamente a ghave do Sacrario, onlde ér,;
guarda a Hostia, a Santa Particula. :iJsa,ndo:-se qualqu a’.
desde que nio tenha emprego anterior, o ideal seria

11 Santa Béarbara, defensora durante as temgestadeﬁ, .trmjﬁc::i
e ralos, & identificada nosg Candomblés a Xangd, orixa dos %;gii;ugal
vasta devociie evocatéria, nesses mqm'el.ltf{s de comgg?o, eﬁ% Lot
e Brasil, Sdo muitas as oracdes Inlcinaas pela r;sea B
bendita”, Ocorre fregiientemente asgociada a Sdo Jerdnimo.
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propria, uma legitima chave de Sacrdrio, um dos amuletos
de mais prestigio como afastador de perigos ocultos e
forcas _eontrérias. Na ceriménia de “fechar o corpo” a
chave infervém cerrando as “entradas” e pontos fracos
do corpo. Aparece fregiientemente entre berlogues e jdias
baratas,, pendendo de um cacho confuso de adornos ds
metal industrializados. A significagio pode escapar ;

muitos, mas a utilidade simhdlica é um
. . ca e 5
Catimbd. dos elementos do

“MESA” DE CATIMBG. FUNCIONAMENTO.
08 PREPAROS

Diz-se “Mesa” a uma sessio de Catimbo. “Fazer
mesa” é abrif uma sessho. Empregam o mesmo termo
para o Candomblé, quando de consultas com o Pai-de-
Qanto. O trabalho do “mestre” nio se chama feitico
nem muamba, coisa-feita ou canjeréd, O mestre que en-
tende de Catimbié diz sempre “fumaga”. O trabalho para
o Bem, tratamento médico, remédios e conselhos, orien-
tacOes benéficas, dddivas de amuletos, 6 a fumaca as di-
reitas. Trabalho para o Mal, vingancas, diticultar nego-
clos, obstar casamento, enfermar alguém, conguista de
mulher casada, despertar paixdo sem ser pare bom fim,
é a jumaca as esguerdas.

H5 os dias recomenddveis, especiais e tipicos para
cada género de “fumaca”. Para a “fumaca as direitas” s80
indicadas as segundas, quartas e sextas-feiras. “Fumaga as
esquerdas”, tercas, quintas-feiras e sabados. Domingo ndo
é bom dia para “fumaga”. Pode servir apenas de consulta,
conversa, “maneira” de conselhos, receitudrio de pouca im-
portdncia. Os “mestres do Além? t8m seu dia de descanso
e nfio é prudente incomodd-los. Os deuses nio amam a in-
sisténcia, dizia Petronio. Nas Macumbas e Candomblés o
domingo é o dia de todos o0s Orixss. No Catimbd é des-
canso dos invisiveils.

O arbitrio do “mestre” dirige a disposicio e nGmero
de objetos necessdrios as sessBes. Alguns sio indispenss-
veis, outros dependem das simpatias do “mestre”.

Sobre uma mesa de pinho dispdem os “preparos”.
No centro estd a “princesa”, bacia de louca branca Ou :
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clara,’? entre duas “buglas”, velas, acesas ao comego da
“fumacga”. Dentro da “princesa” pdem um peguenino
Santo Antdnio de madeira, Ao lado da “princesa” fica
a “marca”, cachimbo grande, id4 sarrento, de cabo com-
prido. Certos “mesires” mais autorizados ensinam que o
cachimbo € o verdadeiro Catimbd e seu segredo.3 Cha-
mam-no “marca-mestra”, reservando o nome simples de
“marca” para uma vareta de madeira que tem i extre-
midade umn cabacinho com carogos secos, espécie de ma-
racd. Oufros “mestres” invertem a denominacio. Chs-
mam “marca” ao cachimbo e “marca-mestra” ao mara-
cazinho. Os carocos da “marca-mestrz” sfo sempre em
nimero impar, ndmero deus impare goudef, afirmava

Virgilio. Sem uso em multos Catimbds do meu conhe-

cimento, a “marca-mestra” ¢ infalivel nos Catimbds mais
fidis & Pajelanca armazdnica, ritmador das cerimoénias,

32 A bacia ¢ objeto da bruzaria européia, “A Beacin de Agun
era empregade pare adivinkagbes, como na sorte do chumbo, ou na
sorte das luzes,” (Tebfilo Braga, 0 POVQ PORTUGUES, ete., II,
202.) B o alguidarinho, citade por Gil Vicente no Aute dos Fudes,
1511.

18 Um pai-de-terreiro pernambucano, José Claudino de Almei-
da, escrevia em margo de 1985 ao Dr. Olicio (Ulisses Pernambuca-
no): “E eu antes de conhecer Changow jd comie e jd bebia e id
vestio pare isto ew lenho as winlios ouires lels meu samimbe grands
pare me defender.” Esse canimbo grande é o Catimbé. O Babalori-
x3, conhecia, além de Xangd, outras leis de viver & custa dos En-
cantados, O trecho citado & de documento publicado pelo Dr. Gon-
calves Fernandes, XANGOS DO NORDWSTE, 39, Ric de Janeiro,
1937, Nuns versos populares que registravam a missio do “Profeis
de Tambad” havia a proibicio do cachimbo e da cachaca como ca-

racteristicas do Catimbé (Gongalves Fernandes, 0 FOLCLORE MA-
GICO DO NORDESTE, 158.9):

Podem fumar o eigarro

O cachimbo, este nio,
Porgue o cachimbo é

Do mandingae o oragio.
Nio vede os cotimbozeiros
Andam de cachimbo & méo.

O wguardente tombdém

Ndo devem nunca abusar,
Podem tomar o cerveja

Gue mal néo lhe vem causar,
Nas sesstes de catimbé
Vé-se aguardente g fartor.
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at

lera, curiosidade ou malicia, magoa ou afastamento,’pelo
aceleramento das batidas, do andante cum moto até um
allegro cum fuoco.

O fumo para o cachimbo, “marca” ou “marca-res-
tra®, nio € o comum. Misturam-no com iNcenso, bs“n;cnm,
alecrim, plantas aromdticas. Em determinados “traba-
lhos” ou “fumacas”, o “mestre” opera com fabaco ten(vio
composicdo diversa, mata-pasto, qubeba, casco-de—’ourio,
jurema. A primeira mistura é a ritual para a“de:fumagag
propiciatéria no inicio da “mesa”. Durante os trg,balhos
pode-se fumar & vontade. Charuto diz-se ’mussm,- _

A “princesa”, bacia de louga, ndo estd colocada dire-
taments sobre a foalha da mesa e Sim poqsando numa.
rodilha de pano ndo servido, pano limpo, virgem e sdo.
Diante do “mestre” estd um crucifixo, & _esquerda, a chave
de aco, virgem de gqualquer uso, limpinha e relu_zente,
infalivel e caracteristico para abrir e fechar sessoes, €
simbolicamente o corpo dos consulentes. Recorda, na
bruxaria européia, a santa chave do Sacrdrio, furtada para
uso no feitigo.

Tm cima da mesa estio vdrios papeizinhos enrolados
em canudos. Servem para acender os cigarros ou cha-
rutos da assisténcia. Apanha-se um desses canudinhos de
papel, faz-se o sinal da cruz com ele, no ar, an’s-es de
tocar na chama das velas. Com o papel aceso, acende-se
o cigarrfio ou charuto barato. Nfo se toca na chama das
bugias antes do sinal da cruz.

O “mestre” s6 fuma o seu cachimbo as avessas, pondo
a boca no fornilho e soprando a fumaga pelo canudo.
Entre os mesticos Pancararus, do Brejo dps_ Padre§, em
Tacaratu, Pernambuco, o Prof. Carlos Este}fao, 9111;_&0 di-
retor do Museu Goeldi em Belém do Para, aSS}.Stljl em
janeiro de 1938 & festa secreta do :Ajucé,, prepamgao_da
Jurems para ser religiosamente bebida., O ve—;lho Se_raflm,
que dirigia a cerimoénia, repetiu o ritual catamquelro *de
que seria origem sua raga: “Acendeu um cachimbo iu-
bular, feito de raiz de jurema e, colocando-o em sentléjo
diverso, isto €, botando na boca a parte em que se DOe
o fumo, soprou-o de encontro ao liguido que estava na

anunciando a presenca dos “mestres” reais, alegria, co-

vasilha, nele fazendo com a fumaga uma figura em forma |




¢ife, Semelhantemente o S,
timbés da Paraiba:
o recipiente de f

boquitha.” (FOLCLORE MAGIC
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de cruz e um ponto em cada um dos angulos formados
pelos bragos da figura,. 14

No Catimbo o “mestre” acende o cachimbo e, cOm &
boca, no fornitho, sopra fumaca para os quatro pontos
cardeais, “quatro cantos da casa”, e monologa baixinho
uma oracfo ininteligivel mas perfeitamente catolica, com
invocagbes a Jesus Cristo e aos santos da Corte do Céu.
Depois canta a “Linha da Abertura™;

Abre-te mesa,
Abre-te Ajuci!
Abre-te os portdes
E vargndas reais!

Abram-se os portSes e varandas e cortinas reais!
Segue a “Linha da Licenca”:

Senhores Mestres eu quero
Senhores Mestres v,

Quero que me dé licenea
Vamos trabalhar!

Com: o poder de Jesus Cristo,
Varmos trabalhar!

Eu trago a chavinha
Do Vajuea,

Abrindo os portdes
E varandas reais!
Eu trago a chavinha
Do Vangzla!

Abrindo os portdes
E varandas eu vou!

Canta-se a “Linha da Licencs das Velas”:

Meu Sio José
Acendei-me estag velas!
Santa Cecilia
Varrei-me os caminhos!

14 PRONTEIRAS, janeiro-fevereiro de 1938, anc VII, 1-2, Re-

Gonealves Fernandes registrou nos Ca-

“4A catimbozeire defuma soprande com o boca

umo o cachimbo, pare que o Jumage saie pels
0 DO NORDESTE, 88.)
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Men Sant’Antdénio

Me ponde em guardal

Santa Luzia .

Dai-me a vidéncial »

J5 vem chegande e jé&

0Os bons saberes

Do Outro Mundo. '

B o Rei! & o Reil & o Reil
Trunfeil Trunfd! Trunfa Reall...

Quando o “mestre” diz “abre-te” ou “fecha—ti’ﬁ ?gel
i i tos re-
a respectivos MOvImMentos.
a chave na mio e faz os Aorese
irei uerda. Encerra-g
e fecha-se para & €s( ine
D & o i ubstituindo-se 0
& as cantigas, s
sessdo cantando as mesm S o y %
- is as duas v
“ -te” “fecha-te”. Apagam-se Gep
GAALIE o i Senhor agra-
a esus Cristo Nosso ag
e reza-se uma oracdo a J ; ) oo
decendo os favores recebidos atraves dﬂos bonsg &erfg;zl‘l 08
dos “mestres curadores”. E uma 0ragao de m
rita. S e )
pmlt:[)ur:mi:e o0& “trabalhos™ nao se _fala. Furré?n Ze : rﬁ
bebe-se muito. Bebe-se aguamierfte' ;1‘311% ;:.eer;xn op er&ueninas
i im” “cauim” € se
digena de “cauim”. O “c _ : entnas
cug{tés, cuizs bem limpas, passando ﬁuﬁiﬁegﬁegﬁé com
idui ani ens e B
duidade mecénica. Hom
Eclflsii:é com a mio direita e sorvem fechando tholhgsb.eﬂig_
sei se hd tradicio no gesto. Bebi com os olhos
i sm me corrigiu, } ) , ]
° m?)g%?a,uim ajuda os “mestres”. Néo ha “mestre{’i ab;o
témio. O préprio “mestre do Além”, mcorgoxi'gl % 2o
“mestre” material ou noutro fiel, bebe. Pe%e ¢ 1; D cain
dao a garrafa e ngo a cuité. 0 mfstrs; garn” Oca“sustanga”
mas néo ingere o liguido. Bebe o espmto , 8 anga’
do eauim. Devolvendo a garrafa, z‘x‘mda c%l’eﬁf)sgrveu
estd fraco, sem as “forgas” que O me;ftigs bso ordém
a : horas e horas.
A sessfio dura as vezZes ¢ ] demn
tradicional nfo pode ultrap}sla.sslq,r Egmgfﬁéﬁeé I;li?p o
({3 ” éa 1Ce a 1i
o poder de certos “mestres C Sl
sepprolonga, entre a fumacarada dos cigarros e o gl
gular do cauim.




TRANSE E POSSESSAO

No Catimbé nio se diz que um “mestre do Além”
se materializou ou se incorporou,

Diz-se “acostou” e “desacoston”.

Outrora somente o “mestre”, 0O “mestre da mesa”,
tinha a honra’ de ficar atuado, servindo seu corpo para &
comunicacio “com um “mestre do Além”, invisivel e sa-
pedor. S6 o “mestre” cantava, falava, receitava e dirigia.
Hojo o0s “mestres do . Além”  democratizaram-se.. “Ac0s-
tam” em muita gente mas sio sempre orientados, per-
guntados pelo “mestre da mesa”. As receitas medicamen-
tosas sdo privativas do “mestre curador” e este sO age
por intermédio do «mestre da mesa”. Um “mestre do
Além” conversa, pitheria ou ameaga, através de uma de-
vota; mas, se for indicar remédios, “desacosta-se” e val
«poostar” ao “mestre da mesa”, elemento de regpeito ha-
bituade ao transe ¢ a0 Processo de transmitir os “bons
saheres”.

A vinda do “mestre do Além” € a “manifestacio” do
Fspirito nas sessGes espiritas. N&ao ha a espetaculosidade
sugestiva da “caida do ganto” num terreiro de Candom-
plé. Vezes apenas a mudanca do timbre de voz denuncia
que um invisivel “acostou” e “gquer comunicar”, aprovei-
tando o estado de receptibilidade de um assistente. Pela
fisionomia do “mestre da mesa” esses “aeostamentos”
nio sfio muito agraddveis. Um “mestre do Além” pode
estar possuido pela mania de ser engracado e ninguém
achar graga no seu palavreado. Também, por mera coin-
cidéncia, certos recalgues pessoais sfo sublimados du-
rante essas atuacdes hiperterrenas. E o alvejado pelos
desaforos niio pode reagir porque néo se trata de “cria-
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tura de sangue” mas de um ser poderoso, do Além, com
as “forcas”,

No “mestre da mesa” o transe & sempre provocado
pelas profundas inalacdes do fumo ou respiracdo forte,
cadenciada, othos fechados. Nao hd, como no ritual dos
Candomblés gegé-iorubanos da Bahia, o privilégio das
iauds, filhas-de-santo, receptoras dos Orixds, Com a in-
fluéneia banto, o Catimbs é menos exigente, possibili-
tando a possessdo do “espirito” em qualguer pessoa ini-
ciada, isto &, crédula freqlientadora, ou ndo, Vezes ha
€m que um consulente € “acostado” e vira “médium”.

A mie-do-terreiro, um babalorixs pernampucano, pra-
cisaria “estudo” para dirigir uma “mesa” de Catimbo,
administrando & sucessdo cdos “acostamentos” inespera-
dos e atrapalhantes para sua autoridade religiosa.

Nunca assisti no Catimbd as manifestacdss do “acos-
tamento” com a dramaticidade dos Candomblés baianos
ou das Macumbas do Rio de Janeiro. Nesses, a filha-de-
santo logo que atuada se modifica, desmaia, estorcess,
com explosdes de movimentos sacudidos, ou fica estdtica,
bragos para cima, fazendo caretas, roncando, sendo car-
regada para o peji onde entio falard, mais serena, pela
voz do Orixd, em plena possessio do deus africano. O
“cair no santo”, com suas convulsGes ou imobilidades im-
bressionantes, estd bem longe do cerimonial amdvel de
um “mestre” na visita cordial a um Catimbd nordestino,

Sucede, naturalmente, que hs “mestres” ferozes, cem
bledade para o “aparelho” que os hospeda, e dio para
pular, berrar, tremendo em coréias sem fim, agredindo
0 auditério com obscenidades oy caindo espetacularmente
a0 s50lo, com espuma na boca, membrog crispados, gar-
garejandc ameacas. Af intervém o “mestre da mesa” com
sua ciéncia para “desacostar” o deseducado, indo desde a
pbersuasdo doutrindria até a ordem imperiosa, fundads no
prestigio que possuird de um outro “mestre”, mais po-
deroso no Além.

Vezes o “acostamento” subitineo de um “mestre”
leva o “mestre da mesa” g situacdes perigosas. Como
n&o hd, na espécie, ninguém com mais “forca” que ele
préprio, a luta se dars intimamente, entre a violéncia
dos esconjuros e oragles fulminantes, mas a assisténcia
v& apenas uma tempestade de movimentos e uma verda-
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deira explosdo sonora de palavras pronunciadas com alu-
i 4 elocidade.

cmag eat‘:angéo fatigada, sugestio orgl,_saturamentob %ilj
seducio ambiental, estado personalissimo de mosz :n:
predisposigio, explodem, numa sOma de.fatores. i a%j:ﬁm
derdvels, no fendmeno da DOSSessao. A imp}"GSS{(in1_ -
dade mestica, aguda e 1@1&’\8‘5103,,~ estd nos Catimbods %1121
nuids pela auséneia do ritmo, t8o poderoso nos C}a]f%3 éo é
blés e Macumbas., Nio hd ingtrumento nos Cah}rg eglto
apenas nmisica cantada, em Unissono, atua como elem o
de transbordamento, possibilitado pelo contagium psy

chicum.

O “mestre da mesa”, que chamam popularmente “ca-
timbozeiro”, embora seja insult.uoso,_“desperta esgPéltaai%aé:
mente porgue ninguém possui a ciénceia xf,am . Es-ftre”
t4-lo”, Noutros fiéis que estfo “acostzfdos . o1 nzi& )
despede o “espirito” b&tendp—lhe a mao espa. mazfn n
testa e dizendo, alto: Trunfeil Trunfq! Iﬂ*m:nfa _Rea_.

O ambiente em penumbra, a assisténcia silenciosa e
crédula, o aspecto do “mestre”, hirto e solene, ri_;)m ezi,
“marca” evocadora, o canto das “linhas”, alguma_s e pde
netrante melodia embriagadora, as doses repetidgs ae
aguardente, terminam obtendo um estado de apa 1;26115"
prostracio, de curiosidade a§sqmbrada, de pavct)r _1 ons-
ciente., A personalidade se dissipa vagarosamente no o
tato coletivo e terminamos sendo apenas mais um o
mento de repercussio nervosa, um ‘t_ransformador psi
guico para as altas tensﬁes_ do mistéric natural e da si-
mulacio espontinea do Catimbd.




O “MESTRE”. A “SEMENTE”, REINADOS E
ALDEIAS. DEVERES DO “MESTRE”. AS
o “MESTRAS”. O. TABU DO MENSTRUO.
U CONTINENCIA SEXUAL. A VIRGEM

0O “mestre”; “mestre da mesa”, o catimbozeiro que 2
. Policia perségue e que é cohsultado pelas donas ricas e ho-
niens importantes, raramente é um branco; como Joao Ju-
venal da Costa Lima, o farhoso Mestre Zinho que desfrutou,
durante anos: em’ Natal, a soberania absoluta da ciéncia
popular no Catimbé, A maioria é de pretos, Mestre Be-
nedito, da, Serra da Raiz, na Paraiba; Remigio,!5 de Papari,
no Rio Grande do Norte; Mestre Pegueno, do Brejo da
Mie de Deus, em Pernambuco; Jofio Germano das Neves,
qgue “fechou o corpo” de Mario de Andrade em Natal;
Mestre Jurumim (Jodo Céandido de Souza), no Recife;
Mestre Xinin (Francisco Vieira dos Santos), em Belém do
Pars. Também as mulheres sio “mestras”, como podem
ser maes-de-terreiro na Bahia. Um exemplo, formosis-
simo, é o da Mestra Maria Brasilina, de Terra Sania,
Faro, de indiscutivel prestigio.®' Uns s&o analfabeios,

15 Manuel Remigio do Nascimento, Falecea na cidade do Natal
na primeira década do séeulo XX. Morreu de maracd em punho,
abrinde e fechando sessbes, respondendo a consultazs e visitando a
Cadela Piblica,

16 Sobre Maria Brasilina esecreven José Carvalho: “Para sua
casa, em Terra Santa, Faro, havia uma romaris econstante de pes-
scas que vinham dos mais remotos lugares do rio Amazonasg e seus
afluentes. Até pessoas das mais altas classes sociais de Belém e
Manaus lhe foram consultar o ordeulo, Entre elas, viu-se, um dia,
a esposa de um Governador do Amazonas.” (O Matuto Cearense e
o Cuoboclo do Pard, Belém, p. 33, 1930.}

%




52 LUIS DA CAMARA CASCUDQ

como. Mestre Dudu (Raimundo Nonato da Silva), mas
8 mais alta percentagem 16 Espiritismo, livros dé £X0-
terismo, copiando invocagles, atitudes e fraseados. As va-
lavras “n;e’dium”, “guia”, “aparelho” sio correntes Nal-
g‘lé?S %ah_mbdg a inf}uéncia da pratica espiritz & dcfmina—
espg;i‘ti Ss Hfg}:{aazs, entdo, anunciam o Catimbd como “baixo
) Outrpra 0 “mestre” era o Gnico a receber a visita do
A_le_m'_. S0 ele conhecia os “mestres” invisiveis, sabendo a
divisfo dos “reinados” e as tendéncias de cacﬁfa urm, para
0 Beng e para o Mal. Hoje, o Espiritismo nivelou ag ‘:risitas
fstrals, ”fazendmas possivels a qualquer assistente. Ao
mestre” resta o poder de supervisionar o receitua’,rib ou
negar-lhe autenticidade. Como resquicic de sua autori-
dade fimciona} ficou o direito de “fazer mesa”, “abrir e
fecliar z,z’ sessdo, tendo ciosamente guardados oé segredos
da ﬂrte » “fechar o corpo”, remédios poderosos ;eceita
das “sete massas”, certas garrafadsas misteriosas’ feiticos
para o amor, o 6dio, os bons negdcios. Jilio éésar dé.
Camara’, um meu informante, encontrou numa Pajelanca
em Belém do Pard um globo de cristal, modernissimo pars
grésatffﬁa% ’As ;‘mestras” habitualmente “deitam ca’rtas”
imbag, pelo 3 i '
el dhgidorz:.;posto, € o estado derradeiro antes da
.“Me,?tre”, além de dirigir “mesa”, nio & o que sahe
maior nuimero de segredos rendosos. Pode haver o0 char-
laj:ao com um poder absoluto sobre a popularidade. Mas
hd um sinal exterior, inconfundivel, fixando a 1e§i$imi-
dgde, 2} fmte:nticidade do “mestre” real. Nio hig simula-
cao e dzr;hen*o Para esse signo superior de autoridade
}‘ncontestavel. S50 0 “mestre” exibe a “semente”, N#o hs
mestre” sem “semente”. B a “semente” & umla dadiva
sql_arenatural, acima dos recursos financeiros ou dz ha-
bﬂ}dade humana. A “semente” é um nédulo espéc;e de
quisto, pequenine, visivel por baixo da pele cio “mestre”
Pode ser na palma da mio, como a de Msstre Zinho,
gu no lobqlo da orelha, como em Mestre Germano. A,
semente” € flacida 3 palpacfio e tem uma cor vermeiho-
escura, roxa ¢ até negra, Um “mestre do Além” promete
a um “mestre” a suprema oferta de uma “semente” préu-
mio aos merecimentos pessoais do devoto. Outro "‘mes-
tre do Além” & encarregado de trazer a “semente” e co-

A Velhs Elisa e José Francisco, visitados pela Policia em 1939,

expbem, em conjunto, a aparelhagem tipica e comypleta de um Ca-
timb6. A esquerda, 2 Velha Elisa com a “marca-mestra” na mao e
José Francisco & direita. Na parede do funde um guadro vulgar de
cartomancia. Sobre a mesa, pela sinistra, lvros de Espiritismo,
uma bugia no gargalo de uma garrafa de “canim”. Um Santo An-
ténio de Lisboa, pedacos de madeira e raizes convencionalmente vin-
dos do Para, baralhos, vidrinhos com esséncia de laranja, sumo de
mastruco, ete., um ecrucifixvo de madeira tendo nos bracos dois pe-
queninos vultos de Jesus Cristo em metal envolvida a eruz com um
corddo de Sdo Francisco, & por deirds outra bugia. No meio da
mesa & “princesa” (bacia de louga), cheia dos mais disparatados
objetos, estrela de mar, cachimbos (“marea’™), folhetos, trés bonecas
de pano, 2 do eentro com um grande espinho eravado no pescoco des-
tinade pela magia simpética a causar a morte & mulher representa-
da nz boneca (mulher branca porque a beneca & branca). Encostada
3 parede outra “marca-mestra”, cabacinho com sementes na exire-
midade de uma varinha, Em cima de um eaixfozinho, disfarcado com
papel, o vulto em gesso de IRACEMA, a CABOCLA IRACEMA,
rainha de Tanema, trabalho feito em Belém do Pard e pela primeira
ver observade num Catimbé. Junto a Iracema um vidrinho cheio de
sal. Pelz mesa, com os pedacos de pau, rolinhos de fumo. Por debaixo
da “princesa”, prolongando-se para fora da mesa, um pano vermelho-
escuro com desenhos, trés figuras femininas, uma joura e duas more-
nas. Fora adquiride em Belém do Pard e era dado pelos eatimbozei-
ros como sendo as imagens das Mestras Anabar, Faustina e Bal-
bina, Essas figuras desnorteiam o ramo psicolégico do Catimbd que
indo para o antrepomorfisme, quando, de mais a mais, devia abstrair-
se das representacgdes, parece fixar-se per muito tempo no sineretismo
religiose em vez de dissolver-se no “baixo espiritismo” medicamentoso.
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locé-la no corpo do discipulo, em hora e situacfo que
este néo sinfa a operacio. Num belo dia verifica gque
possul & consagradora “semente” que o sagra “mestre”.

Mestre Zinho tem a “semente” desde 1917. Mes'rs
Anabar prometers-lhe seriamente e demorou vinte ¢ um
meses para cumprir a promessa, apesar das stplicas do
candidato. No Dia de 8. Jogé, 19 de mar¢o (invoca-se
8. Josg na “abertura da sessfo”), Zinho, olhando rara
a palma da mio, viu a pequening excrescénein gue o si-
grava. Anabar lhe dera a “semente” mas Mesira Faus-
tina fora a portadora e cirurgii. Anabar dissera que a
“semente” estava na palma da m8o porque Mestre Zinho
ers muito esperto e merecia “sinal encoberto”..

Essa “semente” & o Fetal dos feiticeiros portugueses.t?
Teofilo Braga informa: “...a pedra gue se empreza no
pacto com o Diabo, da feiticaria do- século XVI, ainda
se conservg nos costumes de Cabo Verde, ua itha de
5. Tiago; dd-se ali o nome de Fetal a uma pedrinha ma4-
gica, do tamanho de um grio de mostardeira, gque as
pessoas que fazem pacto com’ o Diabo recehem no sitio
chamado Agua da M4 Marta. A pedrinha é metida de-
baixo da pele, e aquele que a traz em si, o Fetalista, fica
para sempre livre de desgracas embora néo chegue a ser
rico”. (O Povo Portugués nos seus Costumes, Crengas e
Tradicdes, 2° vol,, p. 65, Lisboa, 1885.)

A “semente” é a “borla e capelo” do curso. Nada
mais precisa saber e tudo pode aprender porgue conhece
08 “caminhos”. i

Todo “mestre” aprendeu com um outro. Ensino oral,
aprendizagem direta, assistindo, perguniando, repetindo
gestos, oragles e férmulas. Naturalmente a methor téc-
nica pertence ao mais inteligente, rhais curioso pergun-
tador. E o corpo da “ciéncia” nfo ¢ inamolddvel As mo-
dificacGes individuais do novo “mestre”. H& segredoes
pessoais, descobrimentos, achados, conclusdss gue néo
pertencem ao cursa. Tm cada geragio aparecem livros,
historias diversas, interdependéncias, influéncias, simpa-
tias, convergéneias, sincretismos que se amalgamam.
O curso pode ser feito em poucos anos ou demorar muiso.

17 No “Livro de 8. Cipriane® fala-se muito na “semente de
Feto” colhida na mela-noite do dia de 8, Joio.
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As "Universidades” mais conceituadas sio Belém do Parg
e Manaus. Os “mestres” citam constantemente os grandes
nomes da Pajelanga amazdnica, referindo os poderes
extraordindrios possuidos pelos velhos “pajés” de cinco,
sete e nove fblegos, sabedores de todas as rajzss, folhas
€ cascas da flora secreta, Entendiam g fala dos hichos
€ eram respeitados por toda a coisa viva e morta. Com
0 passar dos tempos o Pajé onisciente passou g mero
curandeiro, fazedor de pucanga, titulo bejorativo, infe-
rior & classe aristocrdtica do bassado.

Alguns “mestres” célebres nasceram sabendo, pre-
destinados, senhores dos mistérios irresistiveis, Mas j4
nao existe homem com essas virtudes, “Hofe ndo hd mais
Paié, somos todos curandeiros”, queixava-se o velho Ta~
racud ao conde Ermano Stradelli, o claro estudador da
vida indigena amazdnica.ls Houve “mestre” que “traba-
Ihava” em todos os reinados. Tudo Passou porgue o povo
peca demais e hd pouco merecimento bara com os “mes-
tres do Além”,

O Mundo do Além & dividido em Reinadog ou Reinos.
A unidade € a aldeia. Cada aldeia fem irés “mestres”.
Doze aldeias fazem um Reino, com trinta e seis “mestras”.
No Reino hd cidades, serras, florestas rios. Quantos sdo
05 Reinos? Sete, segundo uns. Vajucd, Tigre, Caninds,
Urubd, Juremal, Fundo do Mar e Josafd. Ou cinco, ensi-
nam outros. Vajucd, Juremal, Tanema, Urubd e Josafa,
Um Reino compreende dimens@es, com topografia, popu-
lagho e cidades cuja forma, algarismo e disposiciio ainda
nao foram fixados pelos “mestres” terresires.

18 Pajé nio & qualquer. 86
superar as provas da inieiacdo,
asplrar a ser pajé. Com menos

os fortes de coracfio, os que sabem
que t8m o fdlego necessario para
de cinco fdlegos nio hi pajé que
bossa afrontar impunemente ag cobras venenosas; é preciso ter mais
de cinco fdlegos para poder curar as doencas com a simples Imposi-

i mordidelas das cobras venenosas. Os
paraz cima léem clare no future,
r-s¢ & vontade no animal que lhes
transportar de um lugar para outro
0 querer, ete. (Siradelli, Voecabuid-
‘Rev. Inst. Hist. Bras.”. tomo 104,
¢ Janeiro, 1929. Sobre o Pajé dos
Indigenas Cuns e suas semelhangas, ver Erland Nordenskiold: Fai.
seurs de Mirgeles et Voyants, separata da *Rev, Ins, Btn. de Tu-
curan”, tomo II, p, 459, Tucuman, 19382.)

curam a distdneia, podem muda
convém, tornar-se invisiveis e se
com o simples esforeo do propri
rios de Lingue Geral, p, 585: *
volume 158, 2o de 109%. Rio &
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[13
Os Reinos mais conhecidos e povoat}os vpe.losr mgi_
3 res, sdo Vajucd e Ju-
tres do Além”, poderosos e curadores, J J

remal.

A maijoria dos “mestres” € masculina e supe;rior a
cingiienta anos. Um catimbozeiro mogo cpmoOJps:a fFar;:c;-
i e atrevido, nfo se ImMpora a i .
cisco, Mesmo sabedo_r ol & b tama.
ituird idade pela habilidade e G
Substituird a autor ; 3 ' Oy
mulagao evidente. Os
anulando © nome pela sz“ v -rdadel
j i estres” sfo homens m s
os, 08 reals, os sinceros “m
:retéranos na pratica e sabendo evgcax(-} (;g nf;lgersl%%s e? Saésj
i ibio “mestre” de Cati 0 ¢
viagens. O bom e 84k ) : . A
i i iaj r e vir, atendendo ou

dentdrio. Precisa viajar, i :

atender &s consulfas distantes, man‘;')encigso (lim‘e n;f;;r&ec;.g
ro nas bhrasas,
renome pelo constante sop . mostres”
-se bem, limpos, sabendo co
de certa fama apresentam e, ) ey
iscutindo ou inventan

ersar e alguns mesmo _dxs O ! -
zia”. O catimbozeiro sujo, com vicios de bebida, repug

& 3 ientela. Joao
‘nante, ndo sustenta “mesa” nem mantém clientela

Germano das Neves, Mestre Germano, o devotoidc;eléﬁ;a&
mundi, freqgilentava minha casa e_nmguém 0 e o
como catimbozeiro. Decente, colarinho e gravaia Oersa £
ainda néo viera), sapato asseado, sustex}tava convm a e
todos o tinham por um pequeno cpm_ergxante 01;.3 prop e
tario de estdbulo. S¢ alguns, mais 1nt1mos,’ szi 1a§%hgdo
se tratava de um familiar aos “mestres do Além ,ti_i,_:;l a
de Principes invisiveis e mis’germsos. Gir_mang m“ﬁnh‘a
confianca no Catimbd que fizera uma “linha”, a tona
do Mestre Germano”, para os futuros devotos o reco
i morto. o

cerergmde‘a‘x;)géztiei de Catimbd ladrdo, reqebend(‘)‘ dlnh&ilI‘O
e ndo fazendo o “trabalho”!® & ‘cognommado porco” e

: [ .
18 O “mestre” de Catimbé, dos malis ]aunfnldef3 e n}@s{:ﬁ};ﬂﬁotr&
balhando s6”, sem curupire e sessio, ndo chega alacieegril ei% T
ini radiggo do Peitlceiro, meio grave, ;
cinismo. Mantém a tradicie do ! e, melo oo
; ] te incidir sobre ele todos os
rapaz. Podem naturalmen c o TIos 0 e
i & ter correspondide a u percenta
zes mas ningrém o acusa de nio le o & uma percente
i #0 que o mestre tra
e do gue prometeu. Na proporg restre & a o
1g1as gragdes cidades vai-se agradfm_do da S}mulaﬂq}?ot 1’;&;113; pe; ocges-
nhando um sincronismo intenso, religioso e social, i u'fica JDroces-
s0s e “o que vier na rede é peixe”. L0 mesmo ?es‘rﬁé.;alizagéﬂ &
i i : oveitlamento e .
is-de-terreiro, num: plane de apr ] &5 ey
girrstes de algu7ns valem eomo Tesumo cia, 1mnpressz;;>. p}?ilzj]%?xvjrme;
eles: Pedro de Telha, Mané Sua Pata Qué P9, Cachim
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quem ¢ procura denuncis bredilegiio especial pelo “erra-
do”. Ao contrério do pai-de-santo pederasta, imitando
mulheres, o “mestre” faz ums guestfo severa de manter
“respeito de homem?”, Fala-se, naturalmente, do Catimhbé
tradicional, sem as extremas de miséria, evidenciando a
precariedade da profissfo. Um mestre abastardado, $o-
mitico, gatuno, bébado, sujo, nio merece consultas nem
terd “poderes” e “saheres” justificadores de uma “mesa”
concorrida. Esses elementos nio anulam um babaloriza

Tho da Aldeiz da Aga de Moreego, Sete Penachos, Pedro Setfe Diabos,
Coice de Burro, ete, {Edison Carneiro, CANDOMBLES D4 BAHIA,
“Revista do Arquive Municipai”, LXXXIV Sio Paulo.) O mesmeo
auter transereve uma sdtirg ropular contra um, pai-de-santo deso-
nesto, cheia de sabor local:

Foi & casa de um pai-de-santo,
pra tratar de um guebranto

e de uma separacfio;

comt trds filhinhas, abandonada,
do marido desprezada

sem razdo.

Mandou abrir uma mesa
Pra saber porque seria

que o marido foi-se embora
e se¢ ainda wvoltaria.

O pai-de-santo aproveitou-se
desta bela ocasifg:

pediu oitenta mil réis

para o “trabalho do chio.”

Pediu para o trabalho

vinho branco e me? de abelhas
e um galo arrepiado,

desses das pensas vermelhas,
trés garrafas de azeite,

um cabrito e um peru

¢ uma roupa <o marido

para o “despacho” de Exu.

Pediu um alguidar,

‘trés moedas de dez réis,

— Pra seu maride voitar,
dé c4 cineo contos de réis. . .

E a mulherzinha
caiu neste rio seco,

No outrs diz o pai-de-santo
tratou de “guebrar no beeo”,
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porgue hd, em redor, o corpo fiel da:s f-ilha}s:de&anto,
sustentando o culto do orixd, apesar da ignominia, do seu
ministro. A conduta do “mestre” no Catimbé exige, pela
sua funcio individual e sem complexo mtuahsf-uco num
séquito devoto, atencdo maior. Peca-se escondido. Nio
¢ pecar, dizia Tartufo:

Le scondale du monde est ce qui feit l’qffense,
Et ce nw'est pas pécher, que péoher en silence.

As “mestras” sfo em ndmero menor. Catimbé nio
€, como o Candomblé e a Macumba, o cerimonial suges-
tfvo. Uma muther pode dirigir o Candomblé, quanto mais
o simples Catimbdé. Mas sdo raras e g percentagem maior
prefere o velho titulo de Rezadeira e a fama de feit1cg1ra
aos encargos do Catimbd. Algumas, como a v:el‘ha Elisa,
a Mestra Libera (Liberata), mantém o prestigio apesar
de & Policia incomeodd-las. A velha Liberata, septuaggna—
ria, pernambucana faladeira (“sou filha natyml q’,e Golang
e me criei na Vdrzea”), ia da oracdo & coisa-feita. Man-
dando escolher, escolhia a oragho, as “forcas (‘iar reza”,
Dava remédios, oractes e conselhos. Néo’f.a-zia feitico com
sapo, cabega de coruja e greia do cemitério. Chamava-as

“coisas de negros”, esquecida da sua mulatice e que esses

elementos vinham atravessando tempo e uso, com Eu-
ropa e Asia, confusas e amalgamadas. B

A velha Libera disse-me gue uma “mestra” néo devre
ter mais o “costume” (ménstruo). Serd mais forte e mais
senhora das “forgas”. N%So hd nada que.“preste" feljzo
por muiher “no seu tempo”. Quanto mals uma oragio
ou um “despacho”. Sai as avessas. A mestra,que ainda
tem o “incémodo” nada farsg durante esse periodo. Nada
e nada. Nem dar de comer aos pintos.

A mulher com o fluxo catamenial, boi, regras, pa-
quete, € tabu universal. Nfo pode atravessar dgua COI-
rente, deitar galinhas para o choco, tocar em criangas
doentes, em liquidos que estdo em fermentag?,o, nas ar-
vores corm frutos verdes, fazer a cama aos reqem:casad_os,
dar o primeiro banho numa crianca ou o primeiro leite,
mesma por mamadeira, amamentar, assistir batizado, se-
pultamento de adulto (tabu para a menstruada), guardar
frutos para amadurecer, enfim é uma forca negativa, um
obstdculo vivo, um poder maléfico para tudo quanto re-
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presente ou constitua infcio de desenvolvimento, desdo-
bragéo, crescimento. Se tocar no péo levedado, este nio
fermentard. Se pisar numa cobra, ests morrerd. Se pas-
sar por cima de um ninho com aves, todas sucumbitao.,
Os remédios sertanejos perdem efeito quandeo dados ou
apenas tocados por ela. As “garrafadag” rerdem as for-
¢as se uma mulher grivida ou no periodo catamenial se
aproximar. (Getilio César, Crendices do Nordeste, 147.)
Em Portugal dizem que certos animais morrem gquando
véem mulher menstruada. O furfo, Putorius furo, é um
desses delicados. (J. Leite de Vasconcelos, Tradicbes Po-
pulares de Portugal, ne> 828.)

O Dr. A. da ilva Mello esclareceu: “... lembra
aquele autor (Mohlisch) a velha ¢réngas gue proibe as
mulheres menstruadas tocar em certos alimentos, assim
como o preparo de conservas, que entfo facilmente se
deteriorariam. Se, para a ciéncia, tais nog¢des néo passa-
ram nunca de simples supersticBes, acredita Mohlisch es-
tarmos ainda ai nos primeiros inicios de nossos conheci-
mentos, sendo que, nesse sentido, tm muitas dessas sy
persticOes e crendices populares recebido inesperadas con-
firmagBes cientificas. Autores de nomeads nso mais se
admiram do lavrador querer plantar e semear somente no
crescente, pelo fato deles préprios terem verificado que
0s parfos e o inicio das regras sio mais fregiientes em
determinadas fases da Lua. Muito interessante, nesse par-
ticular, 6 a observaciio de Schick, mostrando que o suor
de muitas mulheres grévidas ou até apenas menstruadas
contém substincias toxicas, pomposamente chamadas de
menotoxinas, capazes de fazer mutchar flores e que, pas-
sando ao leite, podem prejudicar o recém-nascido, como é
freqiientemente admitido pelo leigo quando condena a
amamentacio dada por mulher menstruada. Fm antigas
bublicagbes cientificas encontram-se referéncias de que o
bresunto e outras carnes estragam-se quando praparados
e salgados por muiher menstruada. Em fabrica de dpio
€ mesmo em refinarias de acticar houve tempo em que
as mulheres nfo eram aceitas, sob pretexto de gue sua
presenga podia deteriorar os produtos em questdo. O Dr.
Laurent, que publicou, nos ANNALES DES SCIENCES
P{JXSI@UES, em 1897, um trabalho sobre os efeitos mo>-
canicos das regras, menciona ser freqiiente o arrebenta-
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mento das cordas de instrumentos musicais quando to-
cados por mulher na época da menstruacio. Mommsen
relata haver verificado experimentalmente que o contaio
com secregbes ou excregdss de mulher menstruads tinha
efeito desfavordvel sobre as sementes de determinadas le-
guminosas, cujo desenvolvimenio era prejudicado, E o
mesmo acontecia pela acio do prdprio leite, quando se-
cretado durante ¢ periodo das regras.” (ALIMENTACAO,
INSTINTO, CULTURA, 56-57, Rio de Janeiro, s.d., 1943.)

A velha Libera estava no rumo. ..

Na feitura de certos “servigos”, “trabalhos fortes”,
o mestre guarda inteira continéncia, N&o “conhece mu-
Iher” para ndo “estragar” o “preparo”. As velhas “mes-
tras” estariam obrigadas & obediénecia do mesmo tabu de
conduta se ji néo estivessem, em maioria absoluta, afas-
tadas pelo tempo da atividade sexual. Por dedugdio creio
que as “mestras” casadas se absterdo do contato marital
durante a fase defesa pela tradicio catimbozeira,.

O temor da mulher e a crenga universal do enfra-
quecimento das forgas madgicas pela unifio carnal é uma
das constantes mais poderosas. O documentdrio para
todas as racas ¢ momentos de histéria 6 inesgotdvel, No
cangaceiro, o cagador em véspera de batida importante,
os curandeiros quando filtram certas beberagens con:i-
deradas infaliveis, esportistas em provas decisivas, plo-
tos aéreos nos voos longos e sem recursos de permeio,
jockeys de corridas em grande prémio, hoje como entre
primitivos e selvagens, o tabu imprime severa obrigacio
indeclingvel . 20

20 A proibicio se iniciava como profanacio i santidade das
oferendas. Hesjodo, O8 TRABALHOS E 08 DIAS, séeulo VIIT antes
de Cristo, indicava entre as defesas religiosas do culto lardrio: Ne
va pas non plus dans lo maison, en quittant to femme, humide en-
core de ses caresses, Foffrir en cet état & lo flamme du foyer; évite
eette profanation, trad. de H.J.Q. Patin. Ce wiest pas au sortir dun
repus funébre, mails en revenmont des sacrés festins, qu'il conwviendri
qus tu traveilles 4 te downer wn heritier, idem, 110, POBTES MO-
RALISTES DE LA GRECE,

André Alvares d'Almada falando sobre os negros Jalofos escre-
via, em 1594, no TRATADO BREVE DOS RIOS DE GUINE (Lis-
boa, 1946, 13), que os curandeiros ndo hie de fer edpula com mu-
lheres em menles curarem o ferido, porque dizem gque tendo cépula,
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fgrgas sobre-humanas. Invenciveis eram os guerreiros
- virgens, ¢ todas as avenfuras mfisticas dog Gz'egbos foram
realizadas pelos mogos gue s6 conheceram mulhey cie%oi?:
de famosos, Teseu, Jasdo, Perseus, Belercfonte., O iﬁeai
do Cavs{eiro Andante, o0 nmodelo radioso era Ga:laaz F{)l
a sugestdo irresistivel para D. Nun'Alvares Pereira. Na
cRoNIQA-?l ha o registro: “havia grd sabor e USATE ?ﬁuit :
de ouvir e leer livros de estérigs: especialmente usavg
7ais ’leer a esidria de Galuaz, em que se conlinha o soma
da Tdvola _Re.donda: € porque em ella achava que pe; tir
tude da virgindade, que em elle houve e em que pers .
verou, Galaae acabara muitos grandes ¢ notavees }z‘zez't ?
que oulros nom poderom acobar, desejove muito e .
recer em algiia guisa.” ¢ 0B
Talvez ndo fosse z Presenca da mulher e possivel
;:ongiplexo da “fémea hostil” o temor maig fortepe plgg
efelr giamgzeaocerteza z’:le' per@er pari_;e essencial de uma
e due amor fle.{C{O dispersaria, infalivelments. O
nutricgo inte?ngueseaz g,;a;icil;lélas fo o funcio de
: . 3 O nao cu inali
proc.rlz};do?a, n:zultiplicarei a reserva vita?pl;g gasf%?;;gleadg
contlr}enmg., 520 processos de revitalizacso endO"rini;a,
Se a imaginacio nio intervém, soprando ags :-iguag é fvor.-
manda as vagas, a continéncia dispde materiais maiores
para a criacdo mental. i
£ Eid 3 4 3
o gwerrrlzéfée Gcaif Catimbd acredxta,. como Nun'’Alvares
o 1 a8z, Que sua continéncla auxiliarg o
breparo” porgue aligeirard o espirito, tornando f4:-il e

o f ; i i
gf;; Zﬁuxmlas femcla;s. N? ceriménia da cirveuncisio entre os ne-
fros de mnugli ear, 1(1)e rﬁchgﬁﬁgeq é;izﬂrgiéof)_ nfo opera tendo relacdes
Sl uth er africano auxili “
gab : gﬁ;ﬁnﬁgo {Ivo de Cerqueira, VIDA SOC‘IA?L ??D?SE’E\%&H‘?X
fomma i 1 _B:&NGQLA, _56,’ 62, Lisboa, 1947.) Identicamente in.
o e Rer o Blasuiti dos indigenas norte-americanos que se abstém
AL B E:}g}iual ng fase preparatéria da guerra, (LE RAZZE |
O ROLL DE] A TERRE_ 489, Torino, 1941) % a impressio para
gy ;s. 0_banc}ale1ro Jofozinho Bem-Bem, afirmava:  uas
e (J Gw‘a m:z_m nuo quero nenhuwma, que mulher nao mc; enfra-
g ei.:emﬁlosm;}gil?f?c eliisos:z, ﬁ?ﬁniifANA’ 3*2?& Rio de Janeire, 1946.)
= 5 ex ‘ 03 por 0 o Mundo,
- _NUN,ALC;?NICA DO CONDESTABRE DE PORTUGAL DOM
a RES PEREIRA, cap. IV, pig. 9, ed. 1911, l

oo Adexplicacfo € a castidade, a continéncia, origem de
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claro o pensamento orientador. Ha véarias, e outras, ¢x-
plicacdes psicanaliticas.®
A mulher virgem foi tambeém centro de interesse fi-
loséfico, astrologista, e mantém a tradigio do tema es-
sencial poético universal. A virgindade explicava a forca
irresistivel e atos sobre-humanos de valsntia, Os faus-
tos romanos registravam a histéria de Cldudia Quinta,
sacerdotisa de Vesta. Acusada de haver traide o seu voto
de castidade a vestal ia sofrer o processo que terminaria
na morte ritual, sepultada viva. Por esse tempo, 217
antes de Cristo, Anibal devastava a Itdlia e a sibila de
Cumes aconselhou a vinda da pedra negra de Pessinonte,
na Asia Menor, tombada do céu e considerada como a viva
representacdo de Cibele. O barco que trouxe a pedra
negra encalhou no rio Tibre e os augurios anunciaram
que uma virgem arrastaria o barco da lama, poirdo-o a
nado. Cldudia Quinta invocou a dsusa, e, diante de todo
0 povo, amarrou o rostro do navie com © seu cinto de
vestal e puxou-o desencalhando-o facilmente, Era a prova
divina da sua pureza, No Capitdlio hd um baixo-relevo
recordando o episddio. Um dos iftulos da Virgem Sati-
tissima & Virgem Potente, Virgem Forte, Virge Potens.
Diante da Donzela raro era o poder mdgico operante, O
Unicdrnio feroz desarmava a cdlera e dormia no sey re-
gaco. Um dos mais poderosos Elixires da Longa Vida, em
1558, citados em Milgo, era composto com ¢ halito e trans.
piracio de cinco virgens. A virgem néo podia sofrer pena
maxima em Roma. O carrasco devia viold-la, como suce-
deu 3 filha de Sejano (Suetdnio, Tibéric, LXI.) As secre-
¢cBes de mulheres virgens eram vendidas para reméd.o.
Hs muita formula terapdutica em Portugal em gue inter-
vém uma Maria Virgem. Faz desaparecer os lobirhos
(guistos), mordendo-0s, ou impingens, tocando-as com ©
polegar. Cura os herniados criancas fazendo-0s passar
através de uma grvore partida ou um junco guebrado €
recebidos por um Jofo ou um Manuel igualmente em es-
tado donzel. Usado pela virgem o diamante duplica o
fulgor. 86 a virgem acendia e guardava o foge sagrado

22 Gonealves Fernandes, O Temor fundamental & mulher e
oytros tabus de condute nordestinos, separata de “Neurcbiologia”,

tomo V, ne I, Recife, 1842,




62 LUS DA CAMARA CASCUDO

de Vesta em Roma. Na India cré-se gue o canto da vir-
gem adormeca O propric elefante selvagem. (Soradeva,
Katha Sarit Sagara, ed. Penzer, III, 172.) Nas Ordena-
¢Bes Afonsinas proibia-se penhorar a Dona nem Dongzela
os panos de sew corpo, nem cama. (Liv. III, 'Tt. 100
§ 2.3 Os Tupinambds do Pard expunham as mogas em
prova de castidade, bs serpentes do lago do Jud, acima
de Santarém. “A serpente comecava a boiar e a cantar
até avistar a mocga, e, ou recebia os presentes, se a moca
estava efetivamente virgem, e nesse caso percorria o lago
cantando suavemente, o qgue fazia adormecer og pelxes,
e dg,va lugar a que 0§ viajantes fizessem Pprovisio para
a viagem; ou, no caso contrdrio, devorava a moga, dando
roncos medonhos. .” {(Couto de Magalhfes, O Selvagem
145, ed. 1876.) '

A continéneia era a castidade periodica, resguarda-
dora da energia madgieca.

SHESSAQ DE CATIMBO

Sala de casa de taipa no fim de uma avenida no Ale.
crim. Vinte pessoas, oito mulheres, assistindo. Candeeiro
de querosene fumegando. Baixaram o0 pavio para que
se fizesse semi-escuriddo. O “mestre”, recém-vindo do
Pard, estava acompanhado pelo “curupiro”, secretario-
ajudante. Vezes € a mulher do “mestre” que serve de
curupiro e entdo diz-se “curupira”., Recordei gue D. Chi-
quita, mulher do Mestre Zinho, era a curupira compine-
fradissima. O mestre cantou a linha-da-licencga, depois da
abertura, segundo o rito, findando pela “Iinha de acender
as velas”, bugias. Ao findar, 0 curupiro lhe passou uma
cuia cheia de aguardente, cauim. O “mestre” batejou®
“encruzilhando”, fazendo cruz com o bhafo, provou © 1i-
gquido e cantou:

Vamos beber, Senhores Mestres,
Vamos beber felicidade!

O Reil O Rei! 6 Rei Reall
Vamos beber!l...

¥ passou a cuia para o companheiro da direita (quan-
do se trabalha na “fumaca” s esguerdas”, para O Mal,

23 halite, o bafo, é o alento, a vida simbolea. Na Pajelanca
amazénica o mestre sopra tude quando oferece para remédic. Os
pajés sopravam a dgua e os alimentos dos chefes, transmitindo-Thes
a virtude e afastando o Mal. O sopro, peiuud, é indispensavel na
magia indigens como era na bruxaria branca e negra de Europa:
No batismo catélico o sacerdote bafeja a face da crianga; Deinde
ter ewsuffiet leniter in fociem infontis, et dical semel: — Ewi ab
eo intenunde spiritus, et dao locom Spiritui sencto Paraclite. Expul-
ga-se o Demdnic. Deus ericu o Homem soprando-lhe “em seus na-
rizes’”, Génesis, 2,7,
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o oferecimento segue o estilo da sessio), gue bebkeu um
gole e enfregou ac vizinho e assim até que a vasilha
voltou ao “mestre”, limpa e seca como lingua de papa-
gaio. O “mestre” jd estava com o grande cachimbo aceso,
canudo comprido, o bojo cheio de fumo (tabaco) com
incenso. Recebendo a cuia, cantou:

Vamos heber, Irm#os do Wspaco!
Vamos beber os bong saberes!

e atirou o gue restava do cauim para o aito, defumando-o
com a fumaca aromatizada, sempre em Cruz.

Esse fumo misturado com incenso se chama “ealco
da marca”.

Cada “mestre” tem um “espirito assistente”, pessoal,

e hd um outro “espirito” que defende e preside a “mesa”
ou sessgo, sempre o mesmo. Sem a presenca desses dois
“mestres do Além” o “mestre” nfo abre a sessfo temendo
um assalto imprevisio dos “espiritos que trabalham na
esquerda,” gente atrabilidria e perfurbadora,

QO “mestre” comegou cantando uma “linha”, conhe-
cida por todo o auditdrio que, logo apds, entrou no canto,
unissonamente. Era a “linhs de Mestre Carlos”.

- Os “mestres do Além” “baixam” espontaneamente,
anunciados pela “linha” gue o “mestre da mesa” ou qual-
quer ouira pessoa enioa, ou ¢ invocado também pelo
canto de sua respectiva “linha”, ‘

0O “mestre” respirou mais profundamente, tomou
uma posicdo hirta, estendendo os ldbios num bico exage
rado. “Mestre Carlos acostou!”, diziam em voz sussur-
rada.

— Deus vos salve, irmaocs! Disse Mestre Carlos “acos-
tado”,

— Deus vos salve, mestre! Respondeu a assisténc'a,
contrita.

Mestre Carlos deu conselhos de bea conduta e res-
pondeu as consulias especialmente em matéria amorosa,
semipre com a boca em bico, como um tucano. O “mes-
tre” voltou ao natural e uma mulher estrebuchou, can-
tande uma “linha” melancdlica. Tra o “Rei Heron”,
mestre-curador. O “mestre” perguntou. uns remddios,
guase sempre em tom afirmativo. O “Rei Heron” confir-
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mava, resfolegando. O “mestre” bateu-lhe na testa di-
zendo: Trunfel, trunfd, trunfa red! A mulher suspiroy,
espreguicando-se, cansada. O “Rei Heron” partira para
seu reino invisivel.

Ainda outros “mestres” acostaram, sem lutas e con-
vyulsdes. Fra guase mondtono se as “linhas” cantadas
nio dessem um efeito estranho e sugestivo de mistério e
de concilio proibido. Umas seis vezes a cuia de couim
circulou. Depois cantou o “mestre”, encerrou a sessfio com
o canto. Sairam os consulentes. O “curupiro” desapars-
ceu e voltou trazendo umas xicaras de café. Ficamos con-
versando, com os mais intimos, gragas as recomendacges
decisivas que trouxera. O “mestre”, mais do que ninguem,
estd convencido dos “poderes” especiais. T#o convencido
quante o nele de Cunas, estudado por Nordenkiold, es-
tava de fazer cair um coco pela simples forca do olhar.

O “mestre” explicou-me que a maioria dos consu-
lentes procura-o fora da sessiio e que esta, dia a dia,
se torna menos importante quando comparece muita
gente. A sessdo decisiva € a sessio especial, promovida
com fins reservados, para atender a um “trabalho” en-
comendado por um “cliente”. O “mestre” disse “cliente”
com uma naturalidade soberba.

Oitenta por cento do “trabalho” é para “as esquer-
das”, confra alguém. Os vinte por cento solicitam reme-
dios ou conselhos e “frabalhos” para amores ou negocios,
vida atrapalhada. £ a “mudanca da cabega” nos can-
domblés e macumbas. “Trabalho” é o “despacho”. Ai €
natural que ndo quisesse confidenciar sobre og processos
intimos e secretos que tanto dinheiro lhe dava. “Tra-
balhos” de trés contos de réis, de cinco contos, pagos
por gente respeitdvel, indicada com 2 simplicidade de
guem sabe o0 gue estd dizendo.

Indicou-me mais dois grandes nomes de “mestres”,
ambos falecidos hd poucos anos, José Salgado, de Recife,
e Joana Pé de Chita, paraibana, a “rainha do Catlmbo”.
“«Trabalno de Joana Pé de Chita ninguém desmanchava.”2
Ele proprio conseguira desamarrar apenas dois, dos cineco
que prometera fazer. Um desses feiticos fora langado no

2 Ver O Folclore Mdgico do Nordeste, Gongalves Fernandes,
p. 86, O autor estudou o Catimbd paraibano.
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mar e “trabalho” sacudido nas dguas do mar nio hd re-
médio. Lembrei Iemanjdi, Mas Iemanjd nio é conhecida
no Catimbé e sim Nand-Gié, a Menina do Mar, que &
apenas Anamburucu, orixd da chuva, uma das trés Ori-
xds das dguas do culto iorubano, Nanamburucy, Nand,
Ana, Onanid, identificada como Sant’Ana,

N#&o mais existe guase a sessfo dos “mestres curado-
res” com a consulia popular como nas reunides espiritas.
O Catimbd se retGne para “itrabalhos”, bons ou maus, mas
deliberados, com sua coorte de “mestres” conhecidos pelas
predilegbes maléficas ou carifativas.

“FECHAR O CORPO”, PE DIREITO SOBRE
PE ESQUERDO. CHAVE DO SACRARIO

O “fechamento de corpo” era antigamente uma das
razfes supremas do Catirabd, Havia, nas macumbas ca-
riocas e candomblds baianos, a venda de amulelos capa-
zes de tornar o portador invulnerdvel. Perdido o amulzto,

sucumbia 0 homem. Np Catimbdé hd o processo da imu-

nizagdo de todo o corpo, fazendo-o impenetrdvel as balas
quentes e as facas frias, dguas mortas e vivas, fogo, den-
tada peconhenta, praga e maleficio. Os catimbozeirog mo-
dernos que consultel sio mais modestos, Ji nio créem
que haja possibilidade de umsa oracfo ou cerimdnia evitar
bala, faca, dgua corrente e forga do mar. Tudo isto se
deve ao pecado, isto 6, & nido mdls haver um “mestre”
que siga fielmente seus deveres como outrora. Oz “mes.
tres do Além” ndo diminuiram o poder. Agqui na Terra
€ gue J4 nfo exisie gente capaz de receber os “bons sa-
heres”, na velha plenitude de sua eficdcia. Um conto po-
pular dos negros Torodos evocava essa impenetrabilidade
do corpo humano defendido por um gris-gris poderose.
Na GESTE DE SAMBA GUELADIO DIEGUI esss Prin-
cipe enfrenta sozinho centos de pastores. Ils porient des
coups & Samba mais les lances ne pénétrent pas, car il a
de trop bons grisgris. (Blaise Cendrars, ANTHOLOGIE
NEGRE, 141, Paris, 1927.)

A ceriminia de “fechar-o-corpo” é intuitiva e simples,
haseada nas simpatias da repsticdo irresistivel. O cliente
paga o “calgo da sessfo”, a quantia estipulada para fe-
char o corpo. Fecha-se a sala, acende-se a velaria, ©
“mestre” abre a sessfio, Depois da defumacao, goladas de
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cauim, o mestre sopra dgua e a despeja numa bacla nova
de flandres. O candidato se descalga, entra para a bhacia,
equilibrando, com o pé direito s0bre o esquerdo. Hssa
posicdc, de um pé em cima do outro durante a oragéo,
merecia confianca absoluta de guem possuia rezas fortes,
doadoras de invulnerabilidade. Era um elemento do bru-
xedo europeu e fora registrado nos cldssicos do continente
ibérico, Na T'RAGEDIA POLICIANA, 1547, de Sebastlan
de Ferndndez, a velha Claudina, ensinande um ensalmo a
Salviano, exige que ele declame sob essa liturgia: —
Pondras tu pie derecho sobre fu pie yzquierdo. (ORIGE-
NES DE LA NOVELA, XV, 115, Menéndez y Pelayo, Bue-
nos Aires, 1944.) O Sr. Juvenal Lamartine, antigo gover-
nador do Rio Grande do Norte e conhecedor do velho
sertdo nordestino, contou-me gue o famoso Tomas Fran-
cés, de prestigiosa familia do Acari mas impulsivo e chelo
de arrepatamentos e violéncias, encontrou um seu antigo
inimigo e este, quando o avistou, em vez de defender-ce
ou fugir, pds um pé em cima do outro e comsgou a rezar
ums oragio que o tornaria invisivel.

Terminou-a no outro mundo .

Com um pé em cima do outro, dentro da bacia que
tem dgua soprada pelo mestre, como em obedidincla a
um rito da Pajelanca onde o sopro, peiuud, € a esséneia,
a materializacio da forga espiritual do pajé, o candidato
reza o Crejo em Deus Padre até a passagem morio e se-
pultado, substituindo-a pela frase guardado e fechade seja

25 O agrénomo Osvaldo Lamartine conheceu em 1843 uma
velhinha que ia pedir esmolas aog scldados aquartelados no morro de
Petropolis, arvedores da cidade de Natal. A velha aconselhava ora-
¢bes contra balag e ferimentos e prometia tornar o afilhado invisivel
e de corpo-fechado. Osvalde Lamartine eonseguin uma dessas oraghes
decisivas. Nela reaparece a obvigacio “do pé& esquerde sobre o pé
direito”.

“Anda Deus e S8c Jodo pele rio do Jorddo. — JoBo, inimigoes
teus 14 vém! ~- Deixai vir, Senhor! Se eles tiverem olhos nio me
verdo; se tiverem boca nfo me falarfio; se tiverem pés nio me
seguirio; se tiverem cacete nfc me dario; se tiverem faca de ponta
n&o me furarfio; se tiverem arma de fogo nio dispararic.” Diz as
trés palavras retornadas, “paz e dono sfo cordia... as irés palavras
retornadas, paz e dono sfo cordia... as trés palavras retornadas,
paz e dono sfo cordia.” “Rezar trés Ave-Marias, com o pé esquerde
sobre o direite.” O paz ¢ dono sdo cordic seriio “Paz Domini,
Sursum corda”.

L3

' MELEAGRO 69

o meu corpo para todos os meus inimigos, encarnados e
desencarnados. O mestre, apanhando a chavezinha de ago,
aproxima-se, dizendo, num recitatorio semicantado:

Fecha-te drgio, pelo Vajucd,

Pra todos os males gue no Mundo ha!
Fecha-te corpo, guarda-te, irméo,

Na santa cova de Saloméo,

E faz o gesto de fechar, com a chave, todas as arti-
culacBes, comegando pelo pé direito, junta por junta,
dizendo em cada operagioc o mesmo versinho. Findando
o servico entrega ao cliente uma garrafinha conteqdo
um pouco da dgua gue estava na bacia. Deverd ir jogd-la
no mar, & meia-noite. O mestre, de outra parte, favg o
mesmo. Nessa noite o candidato beberd cauim legifimo,
aguardente com raiz de jurema.

Chamo a atencio para dois outros elementos da ma-
gia tradicional. No versinho que o mestre vai canfando
enquanto fecha o corpo hd a “santa cova do rei Salo-
mio”, como lugar privilegiado e de supremsa garantia
para defesa do corpo humano. Manuel Ambrosio, BRASIL
INTERIOR, 203, S. Paulo, 1934, registrou uma quadrinna
de Janudria, cidade de Minas Gerals &s margens do rio
Sio Francisco, alusiva & imagem:

Foi na torre de Babs,
Na colunha de Sansio.
Na sete fama do mundo,
Na esva dz Salomdo,

A “gsanta cova de Salomfo” traduzir-se-d pelo labora-
tério secreto da magia, sede dos estudos secretos. Salo-
mio constitui um ciclo de encantos, convergindo para
ele centos de episddios orientais. A “cova”, sindnimo de
lugar de sabedoria misteriosa e sobrenatural, divulgou-se
por toda a Eurcpa. Nas grutas surgiram as aparigdes
autenticadas pela Igreja Catodlica, determinando peregr.-
nacdes, Massabielle para Nossa Senhora de Lourdes, na
Franca, cova da Iria para Nossa Senhora de Fatima em
Portugal. O Sr. Augusto Meyer estudou, no mito gaticho
da Salamanca do Jurau, a tradi¢io das covas. (PROSAS
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DOS PAGOS, B5.) Nos papé€is da Sania Inquisicio no
Brasil, DENUNCIACOES DA BAHIA, 461, fala-se num
rapaz, dono de um livro maravilthoso, que estivera de ca-
minho para hir as covas magicas. No assunto hd o estudo
de P. Saintyves, ESSAI SUR LES GROTTES DANS LES
CULTES MAGICO-RELIGIEUX ET. DANS LA SYMBO-
LIQUE PRIMITIVE: DU CULTE DES GRCTTES DANS
LE BASSIN MEDITERRANEEN, AUX PREMIERS SI&-
CLES DE I'ERE CHRETIENNE, Paris, 1918. No sincre-
tismo do Catimbd resistem, impressionantes, os tracos
tipicos do bruxedo europeu,

Outra indicacio € o processo de ir fingindo fechar
com chave o corpo humano, afastando-o do assalto das
“forcas mas”. A formula secular atura ainda em Por-
tugal, como na memodria e uso dos feiticelros europeus,
curiosas mulheres de virtude, toda a sinonimia esconde-
dora de quem ¢ Santo Oficic cagava para a fogueira. Num
romancista portugués, Aniero de Figueiredo, SENHOERA
DO AMPARQ, segunds edi¢do, Lisboa, 1920, hd o registro:
“Feche-me a morada, Sr. Padre Liberato, — Fecho, sim.
Faze o “Alo de Contricio”. Vamos a isto.” Punha-se a ler
num livro, ac mesmo tempo que, com a chave do sacrario,
fazia cruzes nos olhos, nos ouvidos, na boca dg mulher,
e a “morada ficava fechada” (107).

Pereira da Costa, FOLCLORE PERNAMBUCANO,
130-181, recolheu uma oracic onde a chave do sacrario
¢ invocada. “H4, porém, uma coragho especial para “fechar
o corpo”, a qual, segundo a crendice popular, £ de uma
infalivel eficdcia. Essa oragho, em que se vé o sagrado
de mistura com o profano, e um latente desvirtuamento
dos principios religiosos, € assim concebida: “Trago ©
meu corpo fechado com as chaves do santo sacrario: den-
tro dele se encerra o meu Jesus sacramentado, como no
sacrdrio se encerra: e assim como vés, 6 meu Jesus, o
meu corpo serd guardado, a minha alma nfo serg malfra-
tada por meus inimigos, e 0 meu sangue ndo serj derra-
mado, porque fenho o meu Santissimo Sacramenso para
0 guardar, e a Virgem Maria para me livrar de maleficios,
brutaria e feiticos: e no meu corpo nio entrardo, coberto

. com o sagrado manto da Virgem Maria, borrifado com

0’ seu sagrado leife, e trancado, como o meu Jesus Sacra-
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mentado, com as chaves do santo sacrario, e com o Credo
em Cruz. Pax Domini, misericordia, Aleluia.”

Com oracio desse género nfo hd que temer d@S
coisas terriveis que andam durante a noite, como dizia
o rei David, ..




MAU-OLHADO. QUEBRANTO. AMULETOS

O principe Hamlet da Dinamarca podia estar pen-
sando no mau-olhado que produz o quebranto quando
disgse a Hordcio:

There are more things in heaven and earth, Horuiio,
Than are dreami of in your philosophy.

Invisivel, obstinado, terrivel mal! Continua assom.-
brando e matando milhares de criaturas. Por ele vive o
Catimhd parte essencialissima. E uma forga irradisnte e
malévola que o mau-olhado espalha ao derredor, conscien-
te ou inconscientemente. Mata devagar, secando, como se
a energia vital se evaporasse lentamente. Arvores, flores,
animals, criancas, mulheres, homens, rapazes envelhecem
em poucos meses. As criaturas enrugam o rosto, tremem
as méos, cambaleiam o andar, tém calafrios, insonizs,
mal-estar, inapeténcia. Perdem a alegria de olhar, de de-
sejar, de querer. As criancas sfo as vitimas preferidas.
Morrem secas, mirradas, encolhidas, com 2 pele de per-
gaminho, atoleimadas, babando, ldbios finos, esgazzando
os olhos, arroxeando a face, recusando alimentar-se. In-
visivel, obstinado, terrivel mal!

Alguém olhou com olho mau a crianca, a moca, a
roseira, o animal bonito, a 4rvore frondosa. E nesse olhar
veio a forga maléfica, a energia agressiva e mortal, o ve-
neno imponderdvel,

Olhado, olho grande, fascinio, mau-olhado, malocehio,
aojamiento, mal de ojo, Evil Evye, bise Blick tém uma
historia tdo longa e cldssica como as grandes epidemias
que a Higiene venceu e desmoralizou. Sua drea geogrd-
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..ﬁc'a,'de. dominio estd sendo limitada as fracbes de pols-

gada. Nestes dois mil anos diminuiu }Ans~30 % no Mundo?
4 guem negue, dizendo due a Civilizagao transforma_as
supersticbes, criando outras. Ha uma percentagem Im-

ressionante de consulentes de Macumbasg e Catimbés
antes, durante e depois de procurar o medico-especialista.
m vezes os dois tratamentos sfo paralelos, culpando um
a0 outro & ineficdeia pela indevida aplicacic da técnca
rival.

O olho e 0 mecanismo da visdo surpreenderam o pri-
mitivo, T os “primitivos contemporineos”, como disse
G. Peter Murdock, sio [liéis a esse assombro. O povo
geralmente considera a “vista” quase mégica. Pelo 0rgdo
da visdo podem e devem sair bonsg e maus elementos
que sfo fluidos, forgas, energias imponderdveis mas deci-
sivamente operantes. Ver é entender, compreender, dirigir,
orientar. Supervisor, episcopo, as frases: tem otho, de
otho aberto, olho do dono engorda o cavalo, dao imagem.
O poder dos olhos constituia caracteristica espantosa para
seres e animais da fdbula. A Medusa petrificava a guem
a olhasse. O Catoblepas e o Basilisco matavam com 0
olhar. A alma estava nos olhos® e o seu reflexo erg sa-
grado, participante da esséneis vital. Perseu poliu o es-
cudo quando atacou a @drgona para que o olhar do
monstro encontrasse uma superficie polida para refletir,
voltando os maleficios & fonte. Assim nos ninhos do Ba-
silisco (em New Mexico o basilisco é ave e ndo reptil)2?

2 “En fabriguont Sékowmé et Mbongwé Nzamé les owail
composés de deux puariies: ["une ewtériewre, celle-ld, wvous ['uppelez
Gnoul, corps, et Uaulre qui vit dons le Gnoul et que nous appelons
tows Nsissim., Nsissim, 'est ce qui produit lombre, ombre et
Negissim, c'est lo méme chose, c'est Nsisstm qui faté wvivre Gnoul,
¢'est Nsissim, qui va se promener lo nuit quond on dort, ¢’est Nsisshm
qui s'en wva quond Uhomime est mort, mais Nsissim ne meurt pus,
Tant qu'elle est donms som Gnoul, savez-wous o elle demewre? Dans
Ueeil. Oui, elle demeure dans l'oeil, et ce petit point brillunt que vous
voyer au mitien, ¢’gst Nsissim” (BLAISE CENDRARS, ANTHOLO-
GIE NEGRE, 6, Paris, 1927.)

. “Em tode Nove México o mito ¢ o mesmo. Com respeito ao
efeito mortal do olhar do basilisco o mito & o idéntico com o dos
demais paises; se o basiliseo vé ama pessoa primeizro, a pessoa morre;

v e esta v8 primeiro o basilisco, morre este. Uma variante diz que

em certo lugar no ninho construido por uma pega na copa de uma

MELEAGRO 75

phem espelhos para que o olhar retorne e mate quim ©
langoit.

Decorrentemente, similia similibus curantur, o olho
¢ defensor do mau-olhado. Bons olhog ¢ maus olhos
equivalem a jeftatura e mascoties. A mdscara da Gorgeona,
0 gorgoneion, era o amuleto supremo contra o mau-oiha-
do grego. Seis e sete séculos antes de Cristo datam ce-
rémica, jdias, armas, instrumentos musicais, marmores,
‘bronzes, em vinte géneros de utensilios, o uso de pintar,
gravar, desenhar olhos como afastador de maus fluidos
€ mesmo defendendo o préprio objeto dog desasfres co-
muns., Olhos nos pratos, &nforas, vasos de bsber, garan-
tiam a incolumidade do alimento e do liquido aos assalfos
maléficos. Tanto na China, entre os artistas da dinastia
dos Chu, 1100-256 antes de Cristo, aos Maias, no conti-
nente americano, € de {fdcil encontro os ornamentos
tendo olhos, entre homens, animais ou fantasias, mas
sempre no sentido apotropaico.®® Uma reminiscénc’a
desses amuletos encontra-se na peninsula ibérica e em
toda a América catdlica, “Olhos de Sants Luzia”, resguar-
dando os olhos e igualmente distanciando de guem os con-
duz o efeito dos maus clhos. ® um amuleto de ouro ou
prata, trazido pendente de fio, pulseira ou colar, tendo

Arvore havia um basilisco, ¢ que a gente que passava por ai, ao ser
vista por ele, morria. Colocaram um espelho perto do ninko, o
basilisco vin-se no espelho e morreu. Esta crenca de que o basilisco
morre quando vé sua tmagem em espelho corre também geralmente
em outros paises.” (Pe, C. Teschauer, Avifouna e Flora, ete.,, 48-49,
Porto Alegre, 1925.) Martin de Arles conta que era uso colocarem
pedagos de espelhos mnas criancas, A laia de enfeites, destinados a
desviar os maus-olhados. Entre os amuletos citados estd o anel de
cabelos, o cachimbo de cabelos infantis, tdo comum e popular em
todo o Brasil, julgado apenas significar recordacfo personalissima dos
filhos ou netos peguenines. Ver o men NARCISSUS OU O TABU
DO REFLEXQ, Natal, A Repiblice, 6-10 de julho de 1948. Anubis
s ouiros ensalos, XIV. Rio, 1851. Ed. Cruzeiro,

28 “Consequenily, where we find painted wupon o vuse o repre-
sentation of o gorgoneion, or of an eye, although we may rest pretiy
well assured that representotion has been drawn under seme apo-
tropuic motive, and not as o merely meaningles bit of ornwment, we
cannot abweys be positive whether it was intended as o protection
porticulory ageinst evil eye and its anclogues or against evil super-
natural beings” (W.L. Hildburgh, Apotropaism in Greek Vose-Puin-
tings, Folle-lore, LVII, 154-155, Londres, 1946.)
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desenhado ou gravado um casal de olhos, lembranca d:s
préprios que a santa siracusana arrancou,
O guebranto pode ter sido produzido pelo mau-olhado
e também pelo simples contato com pessoa que tenbs esse
poder maléfico, contaminando a todos, com ou gem von-
tade de fazer mal. Dizse que essa pessoa é Urucubaca,
Lili ou Lilly, dé peso, d4 azar, correspondendo 3 jettatora
napolitana. Os remédios sdo idénticos para o mau-olhaco.
O individuo-tabu, os dias-tabus (sexta-feira 13 do
més, primelra sexta-feira de agosto, 24 de agosto, sexta-
feira da Paixfo para qualquer coisa que ndo seja reli-
giosa), as horas-tabus ou horag abertas, hours of dark-
ness dos vethos feiticeiros da Inglaterra {meio-dia, meia-

noite, crepusculos matutino e vespertino), oragOes-tabus

(rezadas em determinadas ocasiGes ou casos fixos), se-
guem uma escala de valores psicologicos, pautando a vida
normal, sujeitos as restricSes e obediéneias inexorgveis.

Certo que a moléstia é uma intrusfo, um assalto dz
forga externa, a Morte vem sempre ao encontro da vitima,
procurando-a. Assim a Danca Macabra & explicada. Muitos
miiénios a Morte escotheu e teve arbitric antes de possiir,
como escreveu Saint-Victor, la sérénité sinistre d'une loi
naturelle. Os olhos traziam uma energis que em certas
bessoas era veneno. Alberto Magno, no tratado Les Ad-
mirables secrets d’Albert le Grand gque lhe € atribuido, es-
tuda, no primeiro livro, du venin que les vieilles femmes
portent dans les yeuz, Havia sugestho, simpatia, magne-
tismo. E, acima de tudo, a tradic¢do, o passado, o pavor
consuetudindrio, a certeza da moléstia implacdve] e f4cil®

_.29 A. Castilho de Lucas, FOLKLORE MEDICO-RELIGIOSO,
Dimembre, 13, Santa Lucia, Abogada de la Vista, 87-95, Madrid, 1648,
Cﬂneg? AA_Xavier Pedrosa, SANTA LUCIA, SUA VIDA E SEU
C"U_LI O‘, Rio de Janeiro, 1840. O cap. VIII, 88-44, registra as supers-
tigdes ligadas ao enlto,

% O Dr. Fernando S&o0 Paule, LINGUAGEM MEDICA PO-
‘I:’ULAR NO BRASIL, Rio de Janeiro, 1936, regisira, nos verbates
Quebl'-anto” ¢ “Olhado” o essencial, documentando-se nos velhos
tratadistas médicos do séeulo XVIII. O assunto possui bibliografia
extensa. Darfio uma visdo completa, F. T. Elwerthy, THE EVII,
EYE, Londres, 1895, ¢ S. Seligmann, DER BOSE BLICK, Berlim,
1910 ¢ os ensaios de W. 1. Hildburgh no Folk-Love, de Londres,
O INDETERMINABILITY AND CONFUSION AS APOTROPAIC,

~vol. LV, 183, APOTROPAISM IN GREEER VASE-PAINTINGS,
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¥m gualquer cidade, vila, aldeia do Mundo havera
as rezadeiras, os feiticeiros, terapeutas do _quebranto, 1En
pelindo-o com oracOes, benzeduras com agua benta ou
soprada e gestos rituais com ou sem galhinhos verdes.
Inutil pensar que em alguma parte da terra o mau—gik_lado
nio exista. Existe ¢ possui seus doentes e seus'nﬂledmos,
doutores com cursos nas Universidades da tradigio oral,
teimosa e milendria. E uma superstigho latina, dlz'em
mestres gue nunca imaginaram a universidade‘do que Jul_-
gam regional. Os volumes de Elwort_hy e Seligmann evi-
denciaram s profundeza da supersticdo entre os povos
anglo-saxfes. Sem rir e sem chorar, o quebranto estd em
toda parte nio apenas como Um eiementq etpqgrauco
mas valendo nitidamente umsa constante ps1colog1_ca. )

O Catimbd, herdeiro mais legitimo da Bruxaria, € O
adversdrio popular contra o mau-olhado, fonte do que-
bran‘?g’-rédromo de estado infeccioso agudo” (Dr: Fer;
nando Sao Paulo), “espécie mérbida individualizada
(idem), é combatida pelo Catimbé com as velhas armas
de outrora, veteranas e prestigiadas pela credulidade se-

ular, ]

© Lopes Gama fixava, em 1838, o clima ‘c‘io Bemfe na
espécie (Pereira da Costa, cit., 104-105) : “Muita gente
estd persuadida que hd olhos tao maus, que basts il_ta-
rem-se em qualquer coisa para lhe causarem o malor
dano. Tem D. Briolanja um menino muito lindo, muito
nédio e liso, e que por suas gracinhas € o e}ssunto de
incessantes historias: sucedeu adoecer o MENNo de; um
diz para outro; nic lhe atinam com a causa da moléstia:
eis logo a mie, a avo, as tias, as amas e as pomadr?s, que
em tom de junta médica decidem gue a crianga néo tem
outra coiss sendo um terrivel “dlhado”, que lhe pesp':‘.gpu
uma velha, uma preta feiticeira, ete., etc. Em conssqlien-
cia deste santo acordo cuidam logo de Ihe aplicar os re-

vols. LYII, 154, LVEIII, 208, os estudog classicos do Prof. G. Bellueei,
GOLI AMULETI: UN CAPITOLO DI PSICOLOGIA POPOLARE,
Perugia, 1008, AMULETI ITALIANI C’ONTEMPORAN@'I: CATA-
LOGO DESCRETTIVO, Perugia, 1898, ete.: Luis da Camara Cas-
cudo, Gorgoneion, estudo sobre alguns amuletos gopulares no qustl,
sep. do Livro em homenagem ao Prof, D. Luis de Hoyos Sainz,
Madrid, 1949,
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- 'médios mais aprovados para quebranto, que vém a mer
. defumadores de cascas de alho, de raspas de chifre,
e sobretude de palhinhas e lixo de encruzilhads que &
remédio santo para ftoda a laia de maleficios e a’rte dia-
bolica. Nos nossos matos a receita mais pronta ¢ eficaz
¢ benzer o doente com uma ceroula tirada do corpo de
algum marmanjo, e aplicads no mesmo instante; & ma-
tuto hd, tdo eminenfemente basbaque, gque refere com
ufenia as inumerdveis curas gue hio feito as suas nojentas
cerqulas.31 Também aproveita muito o defumador de
cupim, e de penas de galinha, contanto gue seja preta;
porque sendo de outra qualquer cOr, jd nfdo tem virtude;
que na ocasifo de aplicar a fumaga & indispensdvel a ss-
guinte e mui piedosa oracio: “Nossa Senhora defumou
& seu bento filho para cheirar; eu defumo o meu para
sa}*ar” — ¢ isto deve repetir-se trés vezes, porgue o ntimero
trés € simbolico e misterioso. Se uma velha tem em seu
qqintal uma pimenteira, um pezinho de arruda, de ale-
crim, etc., e alguém lhos v&, e tendo-os gabado d= lindos
€ VICOSOS, sucedem murcharem e morrerem; quem lhe ti-
rarg dos cascos, que foi por efeito dagueles olhos inve-
Josos e maus? Daqui vem o “acertado” uso de pdr figas
de chifre em craveiros, em criancas, ou em qualquer coisa
que se estima, porque, de quantos antidotos se conhecem
pars quebrantos e olhados, nenhum h4 de tanta virtude
como as f1g~as, @ malis se s#o de chifres; que tém estas mui-
tas aplicactes na grande arte de maleficios; por isso, quan-
do alguma méie tem de mandar fora o sey menino ’logo a
ad.vertem que ndo vd sem levar figas no cinteilio para
iyztar 08 maus olhos, e as vezes é o fedelhinho tdo feio,
v&é?ascaigns%szge?hmigrlo, que.a ninguém hé_ que possa ter in-
ante lesma; mas, ndo sal sem as figas por
causa do quebranto” .22 ’

31 Numa Investigacdo feita pela Policla i
L ¢ eit pavlista 2 uma Macum-
%iufe' §O Miguel, de Domingos Serapillo, nos arredores de Séo
sendo‘ s agentes encontra}rgm, no local, um arremedo de capela,
usadc;gap;eendldos: wm oratério de santos, velas acesas, ceroulas
sradas, lversas pecas d;a: Toupa, um honeco de cera cravejado de
o S_es Ic; O}ltl‘{)s objetos. (Da'.lmo Belfort de Matos, As Macumbas
o )aoV aulo, revista do “Arquwo Municipal, XLIX, 158, S30 Paulo
. ) l\eregug;];;e;acl%ama, O Carapuceiro”, n.0 43, Recife, 13-2-1837.
. LAVIAs e mesmo juize popular eserevia o .
L: de Abrew, no PORTIUGAL MEDICO, 624, Coimbra, 172%2‘ s%ﬁ?ﬁ
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E os sintomas do guebranto? Espreguicamento, bo-
cejos repetidos, inapeténcia, desinimo, “amanhecer can-
sado”, saliva abundante, nos adultos, Nas criancas € o
enfraguecimento progressivo, palidez, alheamento, choro
inexplicdvel, Esse resulfado semniologico é a conclusio de
um inguérito pessoal, emn varios meses, ouvindo mais de
cem mées que tiveram filhos com “quebranto por via
do olhado hotado”.

H4 meios de verificagio que consiituem, nag maioria
dos casos, altos segredos profissionais das rezadelras, sé-
cerdotisas errantes do Catimbdé. Ponho muifo em duvida
as oragOes publicadas comeo ditas para a verificacfo do
“olhado”, E preciso uma intimidade e uma confianca in-
compativeis com a pressa relativa a uma pesquisa de pou-
COS IMeses.

Alcidez Bezerra registrou uma oragio para saber-se
do maleficio do “ar”. Era a identificagio da moléstia.
“Certa vez vimos a Francisca fazer uma “cura”. Comegou
ela botando dgua na tigela e benzeu-a. Depois de uma
prece longa, estando a tigela entre ela e o doente, deu
comego a chamar pelas diversas espécies de “ares”: ar
da morte, ar de vivo, ar quente, ar frio, ar de inchagso,
ar de ventosidade, ar de congesi@o, ar de dormeéncia, e
muitos outros de que nos nfo lembramos, enquanio ia
pingando o azeite doce na dita tigela de dgua. Cada “ar”,
cada pingo. Este toma a formsa esférica ao cair na dgua
se ndo ultrapassa cerfo tamanho. Se toma fal forma o
doente ndo tem o “ar” chamado. Quando chega o “ar”
que ela presume o doente ter, de proposito deixa cair um
pingo de azeite maior que se espalha por toda a dgua.
E essa a prova de que o doente sofre do “ar” invocaGo.
Conhecido o “ar”, ela faz entfio a oragio contra a moles-
tia, oracio misteriosa que ndo revela g ninguém. A Fran-
cisca por preco nenhum ndo nos quis vender as suas
férmulas, ¥32

Fascinio, Fascinacfo: “E se acazo topdo, ou reparfo em alguns
meninos de presenca especioza, brancos, louros, alegres, e bem cria-
dos, se os nio podem suggar, de pura inveja uzdo da fascinaclo
demoniaca dandoihe mal de olho, sgue vulgarmente chomamos quo-
brgnto, ajudadas para esse fim do Demonio”, § 145.

33 Alcides Bezerra, RESTOS DE ANTIGOS CULTOS NA
PARAIBA, “Revista do Instituto Histérico e Geografico Paraibanc”,
vol. 8, 38, 1611
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. A fdérmula da velha Francisca que Alcides Bazerra
‘conheceu na Parafba € de origem europsia e ainds resiste
na bruxaria portuguesa. O Prof., Joaquim Rogue infor-
mou: “Como de costume, verifica-se primeiraments a exis-
téncia da doenca deitando alguns pingos de azeite num
pires com dgua, sobre o qual se faz o sinal da cruz, 2o
mesmo tempo gue rezam o credo (“credo em cruz”).
Se o azeite desaparecer diluindo-se completamenie na
agua, a crianca, ou o adulto, sofre de olhado.”s

O processo, vivo em Portugal e Brasil, ests registrado
no século XVI, nas DEN UNCIACOES DA BAHIA em 1591,
Isabel d’Avila, filha mameluca do grande Garcia d’Avila,
denunciando Mecia Roiz, Branca Lopes e outros, infor-
mava: “e assim mails vio hud vez estando z ditta Mecia
Roiz doente dormindo vir g ditta sua mie Branca Lopes
e tomar hum testo de barro com hud peduena de agoa
dentro e hué coroa de estopa em cima do testo que lhe
néo chegava a agoa que estava no meo do testo e com
sua mao tinha no ar sobre a ditta doente dormindo e com
0 dedo da outra mio molhava em hui tijella dazeite e
lancava as gotinhas do ditto azeite dentro na, agoa do dito
testo que lhe cahiam do dedo enquanto o fogo ardia na
ditta coroa de estopas as quais ella acendera primeiro
com & candea, ™5 Para um neto doente, a mesma Branca
Lopes repetiu a ceriménia. Procurava agenas o certo diag-
nostico do mal que adoecers sua filha. O ritual, mais com-
plicado, mais proximo dos formuldrios europeus, eviden-
cia a persisténeia na aplicacio.

Feito o diagndstico, procede-se ao tratamento com de-
fumagdes de alecrim e outras plantas e oracodes, ditas
com a movimentagio cldssica das béncios sobre o peito,
a cabeca, nas “entradas” do corpo. I nenhum benzedor
ou rezadeira dispensard o conselho do amuleto, o uyso
constante de um neutralizador dos maus efliivios, dos
maus-ares, das forgas contrdrias permanentements desern.
cadeadas pelos “inimigos”, )

3% Prof, Joaguim Roque, REZAS E BENZEDURAS POPU-
LARES (Etnografia Alentejana}, 234, Beja, Portugal, 1846,

. B PRIMEIRA VISITACAO DO SANTG OFFICIO 48 PAR-
TES DO BRASIL pele Licenciado Heitor Furtado de Mendones,

.. DENUNCIACOES DA BAHIA, 1591-593, 4 de novembro de 1591,
- BB2, S#o Paunlo, 1925,
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AMULETO ¢ um objeto magico passivo, protege, de-
fende, afasta o mau-olhado, os maus eflivios. B uma
couraga ao redor do corpo. O golpe malético ndo atingira
borque o amuleto age. Age tanto quanto possa porque
ha forcas maiores que a defensiva do amuleto, anulan-
do-as. Mas nfo € fdcil dar-se essa desmoralizacio. O co-
mum € explicar-se doenga como a faléncia de um amu-
leto em face de forga mais decisiva.

O talismi é a forca mégica ativa, operando a distin-
cia, obedecendo 3 vontade do dono, para o mal e 0 bem.
Eissa forga magica fica & disposicio do possuidor do ta-
lismé. Assim o uirapuru preparado, olho de boto, canela
de socd, rabo de tamanguaré, sio talismas. A figa, a fer-
radura, o “sino salaméo”, trevo-de-quatro-folhas, meia-iua,
8ino, etc., s80 amuletos. O amuleto evita. O talisma di-
rige, manda, obriga. Com o amuleto afasta-se o mal,
defende-se da perversidade alheia. Com o talisma faz-se
0 bem ou o mal, como se deseje.

A importancia maior no Catimbé € o amuleto, defen-
sivo. As oragbes fortes e despachos, feiticos, preparos,
ebds, coisa-feita, canjeré, mandinga, sdo defensivos
quando transmitem a moléstia do consulente a quem tocar
no embrulbo, ou ativos, quando provocam o amor de al-
guém, sempre de pessoa determinada. Os amuletos S0
sempre portdateis. Os talismas, raros, ja perderam essa
categoria de infaliveis. Nao tém mais prestigio, O essen-
cial em quem consulta o Catimbd é defender-se, curar-se,
livrar-se da caipora, infelicidade, panema. Uns trinta por
cento pedem solugéo para marido rébelde, mulher dificil,
moega indiferente, rapaz alheio ao amor provocado, etc.

No Catimh¢ os amuletos recomendados nao s8o todos
os distinguidos pelo uso tradicional.'Nio hd o Trevo-de-
quatro-folhas, nem o Elefante, nem o Corcunda, nem a
Forca, nem a Pomba, nem a Cobra mordendo s cauda,
nem o Coragio, nem o Cordeiro, nem o Gato preto, nem
a Ferradura, nem o S#o Jorge matando o dragfo, conhe-
cidos por todo o mundo e em toda parte. Um dos amu-
letos essenciais no Catimbd é o preparado pelo “Mestre™,
lasquinha, pedaco de jurema, embebido no cauim (aguar-
dente), defumado com incenso e gue se traz na carteira
€ as mulheres na bolsa ou dentro de uma bainha de ba-
nho, preso & roupa interns.
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Os outros amuletos que o “mestre” manda comprar €
usar, depois de “preparados” por ele com oraghes, SOPIUS,
fumaca de incenso, irnersdes em cachags, sfio guase 10dos
de origem estrangeira, de prestigio velho e origem rve-
mota.

FIGA — Amuleto tradicional na Grécia e em Roma.,
de possivel origem oriental, indice de cuitos orgidsticos.
# o mais conhecido afastador de infelicidades e forgas ad-
versas. E o mais usado como berloque, enfeite pendente,
alfinete de gravata, em metais e pedras preciosas. Qs po-
pulares sfo feitos de arruda ou de coral, ou de gualquer
madeira, com dimensoes as vezes de um metro, pandu-
rando-se as portas de entrads., Quando a forca do male-

ficio € mais poderosa gue a defensiva, a Figa partese.

Um versinho do folelore poriugués recorda: Olha o demo
da Mulher/Os olhos que me deitou! /Figuei-me logo a tre-
mer,/E vai a figa quebrou.../(A.C. Pires de Lima, Evo-
caches, 41, Porto, 1920.) Era o desenho propiciatério
popuiar entre os Romanos ¢ o gesto mals comum. Citada
em toda a literatura tradicional europeia. O centro irra-
diante fol a peninsula italiana. Shakespeare faz Iago Te-
pelir a imagem da Virtudé recorrendo i frase: Virtude?
uma figa! (Virtue! g fig! — “Othello, the moor of venice”,
ato I, cena II.) Os Arabes levaram a Figa & Africa ounde
se divulgou. Trouxeram-na ao Brasil os colonos europeus
e 05 escravos africanos. A Figa € a representacic da
juncido carnal, do propric ato sexual, Os dedos indicador
e médio sdo a vagina e o polegar o membro viril, Fonte
da reprodugio, origem da vida, o simbolo vence as forgas
invisiveis da esterilidade, da doenca e da morte. As crian-
¢as romanas ¢ gregas traziam figas ao pescoco para com-
bater os maus ares, A Figa era o simbolo da vitalidade,
da continuidade humana. A outro tipo da Figa chamamos
no sul do Brasil ISOLA. % a méo com os dedos polegar,
médio e anular dobrados para a palma e o indicador e
minimo estendidos, paralelamente. ® a Miao Cornuta, a
mio em corno, amuleto poderoso. Os dedos indicador e
minimo representam o0s cornos dos animais votados ao
Sol e & Lua, astros da vida. Os animais cornudos sdo
simbolos da poténcia reprodutora, da energia funcional,
votados ao Sol, fonfe da vida e & Lua, animadors dos
ciclos vegetais e égide do crescimento pelas idéias asso-
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ciadas as suas fases e atragao lunar. Para crescer e pros-
perar mostra-se dinheiro & Lua Nova, oferece.se-ihe a
crianga de meses, chamam-ng Avo, Dindinha, Lua, tor-
marm-lhe a béngho, corta-se o cabelo para aumentar. Cer-
tas madeiras 56 podem ser preparadas na Lua Nova, As
superstigdes sfo infinitas. Os “cornos lunares”, imagem
da Lua Nova, sfio conhecidos ¢ venerados em todo o
Mundo. Sem o Sol nfo hd vida. O touro especizlmente
¢ o animal tipico pars essas oferendas. Os dedos do
ISOLA recordam essas oblagbes. Consegiienternente, li-
vram dos inimigos que possam trazer a Iraqueza, o atraso,
& infelicidade, a moléstia, todos os atributos contrdrios &
virilidade, energia, decisfo, vigor dos animais ornados de
cornos. Os objetos que tém a forma cornuda, raizes,
dentes, sd0 também amuletos, e vendem, jd industriali-
wados, 08 cornos de ndear, coral, dgata, madrepsrola, para
2 mesma finalidade defensiva. Na Itdlia, espacialinente
em _Napoles e Roma, quando algudm julgava encontrar
um homem que tivesse o mau-olhado, o malocchio, defen-
dia-se fazendo instintivamente a Figa (o polegar passando
entre o indicador e o médio na méo fechada) ou a Mao
Cornuta, que dizemos ISOLA.

ESTRELA — De cinco raios (Pentalfa) ou de seis
raios (Hexalfa) ambas conhecidas como Selo ou sinal de
Sgioméo, Sino-salamdo, sanselimic em Portugal. Sio
signos antiguissimos, simbolos da cigneia pitagorica, da
C_abala. Aparece nos desenhos rupestres, nos timulos,
dintéis de porta, timpano de Igreja, gravado, escavado,
desenhado. Nenhum espirito maligno ousa aproximar-se
do lugar onde exista o Sino-salamdo. Desenhavam-no na
porta das casas para guardd-las. Defende os vivos e
guarda os mortos do assalto demoniaco, das almas apa-
vorantes, livrando das alucinacbes. A Figa defende mais
0 COrpo, A Estrela ¢ vigia do espirito, afastando as coisas
tez_'rlveis que andam e voam nas trevas da noite, Os mais
exigentes ensinam que o verdadeiro sinal de Salomio &
a hexalfa feita com dois trifngulos, visiveis no desenho.

A Iitergtura documental € vasta e dispensdvel neste ver-
bete divulgativo,

~ MUCUNA — Semente da Mucuna #rens, uma legu-
minosa. A semente da Mucund nio apenas é provocadora
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dos hons dentes nas criancas, certamente pela sugestao
da rijeza, mas deve ser usada, a0 pescoco das meninas,
até proximo da puberdade, para facilitar o cataménio. A
semente lembra vagamente a vulva feminina.

PEIXE — ® de impossivel fixacio simbolica pela
sua antigitidade. Simbolo fdlico, simbolo solar, simbolo
da vida organizada, divindade Elamita, budica, evocagao
braménica, estd em religifes, folclore e tradicio mais di-
versas. Como anaggrams de JESUS CRISTO FILIIO DI
DEUS SALVADOR em idioma grege, ICHTIYS, foi sim-
holo dos Cristios nos trés primeiros séculos e abundante-
mente desenhado nas catacumbas da Roma subierrfnea.
Simbolo budista da abundincia e da felicidade conjugal,
teria sido trazido, mesmo nesta acepgdo, para a Furopa,
independentemente das outras supersticdes existentes des-
de a Roma republicana. Na literatura oral é conhecido o
ciclo dos Peixes Magicos, peixes encantados gue tudo po-
dem. (Contos itradicionais do Brasil, 113-116, Rio de Ja~

neiro, 1946.}

GUARDA-SOL — A explicacio gue me fol dada para
que usasse um berloque da forma de Guarda-Sol ¢ due
o Guarda-Sol “guarda”, “cobre com a sombra”, defende,
pois, quem o conduz. Entre os Hindus é instrumento md-
gico e 0 vemos como o mais visivel simbolo do poder
soberano dos reis asidficos e dos sobas africanos, Néo
hd sultdo, por humilde em terras gue seja, dispensando
o Guarda-Sol vermelho, a umbela que representa o Sol
girante sobre sua cabeca monopolizadora da grandeza
total. Nos Maracatus pernambucanos o Rei anda debaixo
da Sombrinha vermelha sempre em movimento., A um-

-

bela, 0 banal Guarda-Sol, é representagiio do poder solar.

CHAVE — Materializa a imagem do poder irresis-
tivel, 0 que descerra, abre livremente, sem dificuldade.
A chave do Sacrario leva ac Santissimo. Nos Catimboés
empregam sempre na “mesa” a “chave virgem”, s2m Uso
material, indispensdvel para “fechar o corpo”. A chave
¢ a garantia da entrada. Na bruxaria européia ¢ material
de encontro banal, servindo para o mesmo fim do Ca-
timbd brasileiro.
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MEIA-LUA — Simboliza a for¢a do crescimento, o
desenvolvimento espontineo, a espansio vital. As supers-
tictes da Lua, nas suas diversas fases, ligam-se aos cullos
lunares, Diana, Selene, Febe, aos segredos feiticeiros da
Tessalia, & propria liturgia de Hécate, tendo um dia que
lhe era consagrado, Lunae dies, Lundi, Lunes, Monday,
Montag, Lunedi. Entre os indigenas Tupis a Lua era Jaci,
irmé do Sol e mae dos vegetais, mie dos frutos, #d-ci. O
que deve crescer normalmente e com satde, o que deve
ser multiplicado, oferece-se & Lua.

DENTE — De jacaré ou de aranha caranguejeira
afastam a dor de dentes e também a dentada dessas es-
pécies. A associacio de idéia articula a imagem da resis-
téncia, brancura, rijeza do objeto usado ao que se deseja
possuir ou conservar. Para as criancas € garantia de fu-
turos dentes sdélidos e brancos, Na Africa e Asia os den-
tes do jacaré sio usados como defesas contra esges ani-
mais, podendo os portadores do amulefo atravessar o0s
rios impunemente. Se o jacaré atacar é porque o amuleto
nao estava preparado convenientemente.

SAPATO — Imagem do pé, fundamento, base do
corpo. 'fem-se o cuidado de nio deixar wm sapato em-
borcado, de boca para baixo, sob pena de 0 dono morrer
brevemente. A imagem do sapato emborcado sugere o
corpo em posicho inversa da normal, com a cabega para
baixo e os pés para cima. Assim eram enterrados os ré-
probos, os sacrilegos, em certas paragens do Oriente, por-
que viviam diametralmente opostos aos outros homens re-
ligiosos e de boa conduta. Usa-se o sapatinho para atrair
os bons eflivios, conservando-se o equilibrio e 0s bens
materiais, O sapato, no antigiiissimo direito consuetudi-
nario hebreu, valia a posse juridica., Da-lo era entregar
o objeto, simbolo da emissfio de posse. Assim se 1é no
Livro de Ruth, IV, 7: “. _.era um costume em Israel entre
os parentes que quando um cedia o seu direito a outro,
para & cessfo ser valida, o que cedia tirava o seu sapato
e 0 dava ao seu parente.” No De vita patrum, de Gregorio
de Tours (538-594), cita-se a entrega do calcado, praebet
calceamentum, como um dos elementos da cerimonia
nupeial, talgualmente sucedeu com Maria Borralheira, &
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universal Cinderela. Jofo Ribeiro estudou esse simbo-
lismo no Nolas de um Estudante, 51-57, Sdo Paulo, 1922,

SINO — Os sinos, sinetas, afastam os demoénios pelo
som. A maioria das religides antigas, de Oriente & Oci-
dente, possuem 0 processo de afugentar os seres malditos
fazendo soar os bronzes sagrados. Criancas na China ou
na Itdlia, no Brasii ou nas ilthas do Mar do Sul usam
pequeninos sinos ou guizos de metal como enfeites mas
realmente destinados ao combate com os espiritc da
doenga, da adversidade e da morte. Sir James George
Frazer reuniu documentdria exiensa nas intGmeras lite-
raturas religiosas do Mundo, Le jolklore dans Uancien tes-
tament, 359-378, Paris, 1924, lembrando as clocheties d'or
gue ornavam a tlinica sagrada do Grande Sacerdote dos
Israelitas e que deviam soar, obrigatoriamente, quando
este penetrasse no Santissimo, sob pena de morte.
{(Exode, XXVIII, 31-35.) Os pequeninos sinos prots-
tores eram empregados na Grécia ¢ em Roma. (J. Tuch-
mann, Mélusine, IX, Cols. 64 f.) Calices e custodias do
cerimonial catdlico possuem campainhas (Reviste do
Sphan, 6, D. Clemente Maria da Silva Nigra, 0.8.8.,
figs. 4 e 5, como exemplos no Rio de Janeiro, convenio
de S0 Bento) comuns nas coleges européias, Franca,
Italia, Portugal, Espanha, etc. Ainda os sinos chorando
os mortos, defunclos plore, arredavam do caminho ce-
lestial os espiritos malévolos que dificultariam a viagem
derradeira. Nas tempestades, quedas de raios, quase sem-
pre provocadas pelo Diabo, aconselhavam tocar os sinos,
fugo fulmina. Frazer informa que “c’est une opinion com-
munément recue depuis Vantiquité que les démons ef les
esprits peuvent élre mis en fuite par le son du métal, que
ce s0it le tintement des clocheties, la voix grave des clo-
ches, le choc aigu des cymbales, le roulement des gongs
ou le simple cliquetis des plaques de bronze ou de fer
enirechoguées ou frappées avec de marteaur ou des ba-
guettes.,” (Opus cit., 359-360.) Num estudo recente, es-
creve W. L. Hildburgh: “The litile bells (only two of the
original four are still in place) served also, as did similar
litile bells, from Western Europe to the eastern edge of
Asia, to protect the child from harm of occult origin.”
{The folk-lore, vol. LV, 137, London, 1944.

CATIMBO NAO E MACUMBA NEM
CANDOMBLE

Catimb6 ndo é culto religioso. Néo ha promessas,
votos, unidade do protocolo sagrado. E um consultorio
tendendo, cada vez mais, para a simplificacio ritual. Nao
h4 festas votivas nem cerimonial coletivo. Néo ha corpo
de Filha-de-Santo para louvor divino dos Orixds nem pre-
paracio obediente das mocas lauds. Nem instrumentos
musicais resistiram & dissolucfio, se é que os houve. Resta
a “marca-mestra”, cabacinho na ponta de uma vareta,
com que o mestre divide 0 compasso das “linhas’_’. Nem
cores, vestidos, contas, enfeites especiais, Nem alimentos
privativos, fetiches de representagio, iniciacio para 0S
Babhalads, Pai-de-Terreiro, Babaloriza. Catimbd ndo €
Macumba nem Candomblé,

Permeanece isolado, diverso, distinto. Nenhum ~dos
grandes orixds jorubanos ou bantos aparece nas S€ss0es.
Na Pajelanca do Pard e Amazonas hd C_)gum, onsse, Ie-
manjd, Abaluaé, de mistura com a Bolina-Mae ((Jok?ra-
Grande), o Boto Branco amoroso, e o Boto-tucuxi, e
mesmo um Rei Nagd cujo canto Mario de Andrade regls-
trou. Negros e indigenas quase se equilibram na Paje-
lanca. E nesta, animais se manifestam. o

Essa participacio zooldtrica verifica-se entre .mdidgg-
nas sem grandes intrusdes negras. O Pe. Tastevin visl-
ton, em janeiro de 1923, os Catuquinas do. Alto Jurua,
da familia Pano. O Espirito Serpente que ensinou a trata_r
as moléstias, cantar para afastar feificos, cheirar 0 raps,
beber o honé, foi Rono-Ionchi. A serpente, dedicada a
Esculdpio, é simbolo do espirito dos mortos, da eterni-
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dade, a ciéncia silenciosa do Ocultismo. Entre os Catuqui-
nas o0 Rono-Ionchi incorpora-se e cants dentro das don-
zelas indigenas. O Pe. Constanting Tastevin anotou:
Soudain, une voir éirange s'elepy flatée, trés naute et trés
melodieuse, qui me fit sursauter. Elle disait des phrases
rythmeées dont tous les vers se terminaient en i. Je m’appro-
chai du groupe immobile. C’était MAME qui chantait;
mais il paraissait étre en ertase. —— Quest-ce quw’il chante?
— demandai — je a un Indien, — Je ne sais pas, — dit i1,
Moi je ne suis pas sorcier! — Tu ne comprends done pas
ta langue? — Ce n'est pas dans ma langue quUil chante!
— Quelle langue, alors? — Je ne sais pas! Et puis ce n’est
pas i gui chante! —- Qui done? — Clest le Grand-Serpent
Qui est entré en Iluifs

Mame era, um Catuquina que estava servindo de “mé-
dium” & Reno-Ionchi, No Catimbé todas as “linhas” sdo
inteligiveis e sabidas. Apenas do elenco, Gogique e Gogi-
deque, 0s “dois negrinhos dg India”, falam atrapalhado.
E néo € canto mas conversa,.

No Catimbé os negros que “acostam” sdp catimbo-
zeiros falecidos. N&o hg um 86 mestre negro ou caboclo
(indigena) que nao haja vivido na terra. Nas Macumbas
e Candomblés passa o Sopro alucinante dag potestades
africanas, deuses nascidos misteriosamente, com poderes
espantosos. Tudo na Catimbé se faz com a “Linha da
Licenca” onde se fala, sisudamente, com o poder de Jesus
Cristo, vamos trabalpar, Das centenas de oracfes reco-
lhidas dos arquivos catimbozeiros nenhuma alude a um
éncantado e infalivelmente g Deus, Santissima Trindade,
Santos, as Almas. 86 encontrei duas que se dirigiam as
Estrelas e ao Sol. O espirito & religioso, formalistico,
disciplinado, respeitoso dga hierarquis celestial. Ninguém,
numa Macumba ou terreiro de Candomblé, admite licenga,
de Jesus Cristo para Xangd nem santo catSlico atender
a0 chamamento insistente dog tambores, no irresistivel
toque adarrum, the most dramatic of the thunder dances,
6 adahoun do Daomé, como informava Geoffrey Gorers?

S 3 Tastevin,d Chez les Indiens du Heut Jurua, Amazonie, LES
MISSIONS CATHOLIQUES, N. 2853, 102, Lyon, 1994,
37 Geoffrey Gorer, AFRICA DANCES, 221, London, 1938,
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Com a Pajelanca hs intercomunicacgio mas nfo de-
pendéncia ou filiacio. Todo Nordeste tem sido, b4 se-
culos, o grande exportador de homens para o ext_rer_na
norte, Pard, Amazonas, Acre. Nio ha regido bhrasileira
mais conhecida para o nordestino dque o mundo amazd-
nico. Mas o sertanejo, porque a maior percentagem do
retirante emigrador & do Sertdo, levou mais crendices do
que as trouxe, voltando doente, rico ou pobre mas sem-
pre doente, do Inferno Verde. Quando estudei o assunfo
na “Geografia dos Mitos Brasileiros” admirou-me g nhio
existéncia de mitos e supersticSes amazdnicas no Nordeste,
especialmente na zona de mais intenso contato, A Cai-
pora nordestina, a Burra-sem-cabega, o Lobisomem cor-
rem nas florestas amazodnicas, mas nenhum bicho espan-
toso, vindo de 14, assombra as serras e tabuleirog dos
sertbes.

H3i no Catimbd muito Pard-Amazonas, S#o as Uni-
versidades do curso secreto. A ordem, na citacio respei-
tosa que é a credencial na ordem dos valores, comeca
por Belém do Pars, Manaus, depois, Nao se fala bastante
na Bahia. O terceiro Iugar & Pernambuco, a cidade do
Recife e Brejo da Madre de Deus, onde houve mestre de
respeito e que hoje em dia ests guiando espiritualmente
“mesas” de Catimbé.

Segue-se a Parafba, a capital, Serra da Raiz, Maman-
Buape, Campina Grande. Sfo estas “ag terras” mals ilus-
tres onde os mestres tiveram ligbes e conheceram os “bong
saberes”. S&0 o0s nomes de indiscutida e velha prestimo-
sidade. Posso informar, em segredo para a Policia nio
saber, que os mestres da Pajelanca paraense, alguns de
fama, s8o convidados a visitar capitais nordestinas para
“trabalhos” de importancia. Um desses, de Belém do Pars,
esteve um més na cidade de Natal, hospedagem baga e
mais Cr§ 10.000,00 de agrado, além dasg passagens, ida
e volta., Os Pajés vém, trabalham e deixam alguma téc-
nica nas mios dos mestres catimbozeiros locais. Nio sei
a troco de que compensacio hi essa confidéneia. Para
o Norte levam a jurema. Para o Nordeste enviam o tauari,
a piripirioca, essénceias aromaticas, rafzes, resinas, folhas.
Alguns mestres nordestinos juntam dinheiro e vio passar
uns meses em Belém do Parg estudando, acompanhando
um short course,
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Ndo deparei vestigios do culto Vodu, o culto da
serpente, espalhado pelo Haiti, Porto Rico, Panami, etc.
Que esse culto existiu, e vive em fragmentos de canto,
objetos de forma serpentina, couro de cobra, é inegavel.
O Sr. Hdison Carneiro tem evidenciado rastos muito vi-
siveis. No Catimbd, apenas um “mestre do Além”, An-
tonic Tirano, “trabalha com cobras”. Quando sle “acosta”
as cobras surgem por todos os cantos, espavorindo a as-
sisténcia. Mestre Tirano é homem de fumacas as esquer-
das, mau até o miolo, e mestico,

Encontrei a palavra CUBA significando “mestre” de
Catimbd, feiticeiro, hdbil, sabedor de coisas, No VA4-
QUEIROS E CANTADORES, 180, Porto Alegre, 1939, re-
gistrara um “martelo” com o vocdbulo: “BEu agarro na
goela desse Cuba.” Rodolfo Garcia, opus. cit., dera o ver-
bete CUBA: “Individuo entendido na pratica da feitica-
ria.” H semelhantemente fizera Candido de Figueiredo e
depois 0 Pequeno Diciondrio Brasileiro da Lingua Portu-
guesa (Sao Paulo, 1989). Chico Bilro (Francisco Gomes
de Albuquerque e Silva, 1860-1931}), grande sabedor das
tradicbes natalenses, referindo-se ao Mestre Remigio, cha-
mou-0 Cuba, explicando ser titulo de velho sabedor de
feiticos. Um cantador, José Rogério, disse esta “colcheia”
em 130ssa casa, Fazia ele o papel de Berico num BUMBA-
MEU-BOI e os versos vieram como loas:

Tenho o ciénein do abéia,
O talento do oceano;

Na carreire ey sou timive,
Na mucice ew sou tirano!
Souw CUBA, sou feiticeiro,
Disfage gquolguer engano!

CUBA evidentemente lembrs g iltha antilhana e nels
a tradiciio negra do Vodu? Certo é qgue existe no Brasil
o vocdbulo CUBA tendo acepgio de profissional de magia
negra. O mals antigo registro que conheco 6 o de Beau-
repaire Rohan, no DICIONARIO VOCABULOS BRASI-
LEIROS, Rio de Janeiro, 1889, como peculiar a Pernam-
buco,

O Catimbé provird inicialmente do feiticeiro solitd-
rio, individualista, cioso dos processos bruxos europeus
€ das muambas negras, figura comum a todos os paises
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e momentos do Mundo. Ainda vivem tipos desses feiti-
ceiros isolados, exclusivamente para consultas, para fager
“trabalhos” encomendados, sem sessio, sem ajuntamento,
sem canto, sem ritual coletivo, sem a presenca do consu-
lente. Assim tivernos a “Feiticeira da Serrs do Doutor”,
perto da cidade de Currais Novos, no Rio Grande do
Norte, uma em S#o José de Mipibu e outra, centengria,
perto da cidade do Cearsd Mirim. No Mun, Itaretama,
RN, ha a serra do Feiticeiro, topdnimo espalhado no Pais,
0 famoso Remigio de Papari trabalbava, guase sempre so-
zinho. Paralelamente a esses feiticeiros, mesticos, ma-
melucos ou negros ex-escravos, velhos, residindo em mo-
cambos fora da cidade e da vila, havia o “adjunto da
Jurema”, cerimonias simplificadas do culto indigena, a
danga coletiva tupl, realizada em segredo, com fing rel-
giosos e terapéuticos. Em toda a parte o indigena fazia,
as escondidas, o seu “adjunto”, Henry Koster registrara
um deles em 1814,

A diluicdo étnica do indigena, na segunda metade
do século XVIII, depois da expulsio dos Jesuitas e dis-
persdo da Indiada que se reunira nas aldeias, espalhou
também o indigena, ¢ caboclo “velhinho-velhinho”, pres-
tigiando as pugangas, filtros, mezinhas do mato, prepara-
das com férmulas de mistério, fonte das “garrafadas”,
“remédios de caboclo”, “coisa do tempo antigo”, de as-
sombrosa simpatia popular. O “caboclo velho” e o “negro
velho”. Pai Angola, Velho da Guiné, sio os lados de um
dngulo cujo vértice é o “mestre” do Catimbé. No negro
havia a magia branca e no caboclo a confaminacio foi
imediata: € continua.

Alguns, mascarando a funcic de curador, criaram o
divertimento, a danca sagrada, atabaques, ingonos, puitas,
escondendo a miss@o. Numa e noutra parager nao ocor-
reu o bailado sagrado do “cavalo de Santo”. Dancava-se
mesmo a danga local, especialmente o popular e facii, o
coco de roda, com a viva animacio do ganza.

Na cidade de Natal nfio hd lembranca de uma festa
negra religiosa que desse suspeita de reminiscéncia atri-
cana. O uliimo africano, Paulo Africano, gue faleceu a
12 de abril de 1905, com mais de cem anos, deixou me-
moria e saudades de dancas continuas, guase todos os
sabados, na Rua do Camboim, roncando z puita a noite
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" inteira., Mas dancava quem queria dancar, ricos e pobres,
gente do comércio, estudantes, soldados, empregados pu-
blicos, brancos, pretos, cinzentos. Ninguém esqueceu,
quarenta anos depois, o zambé de Mestre Paulo. Nunca
ouvi falar no Rio Grande do Norte em “coco de zamba”.
Coco € danca de roda, com “palma de m#o”, figurante
no centro, fazendo letra. Zambé ¢ danca solta, improvi-
sacio coreografica individual, correspondendo ao Bam-
beld, com versos populares obrigados i resposta do re-
frao coral, no ritmo da embolada, acompanhada a Ingo-
no, tambor grande batido com as duas maos, com o to-
cador cavalgando, a puita ou cuica, instrumento oriental
que 0s escravos trouxeram para o Brasil e os arabes le-
varam para a peninsula ibérica, e um tamborzinho, ©
“Chama”, de couro mais esticado e reteso, de tinido seco,
dando o ponto. Coco sem roda € vadiacio sem nome.
Mestre Paulo era doutor formado em puita.

E incrivel que o inocente Zambé de Mestre Paulo¥
constituisse apenas um divertimento para brancos e pre-
tos, alheio & significacio religioss do velho africano, o
derradeiro escravo que atravessara o Atléntico no fundo
do pordo de um “negreiro”. A festa era sempre num sé-
bado. Meu Pai, Delegado de Policia na época, explicava-me
que sdbado é véspera do domingo, diag vadio, Mesire
Paulo era pescador. Quem € a dona dos peixes e manda
nas dguas do Mar é Iemanjd. Sdbado € dia de Iemanja.
Mestre Paulo era seu devoto, meu Pai, colsa que Vossa
Mercé morreu sem saber, ..

-~ 38 Quando Mestre Paulo Africans morreu, o drgd ic

, 0, Gérgio oficial do
Estado, A REPUBLICA, deu notfeia extensa e ssudosa; ver a edigio
de 15 de abril de 1805, :

Mesa de Mestre José Francisco, wma das mais completas do
Catimbé. Da esquerda pars a direita livros espiritas, dlbuns da vida
de Jesus Cristo, baralhos para cartomancia, pedacos de madeiras
julgadas pelos clientes como vindas do Para, rolos de fumo, garrafas
com aguardente (“canim”), um copo com tr8s velas brancas (“bugias”),
uma vasilha de vidro com raizes, um terco de contas brancas, um
crucifize de metal, A “princesa” {bacia de louga)} cheia de livrinhos
espiritas editados em SZo Paulo, um volume O Mundo dos FEspiritos,
pecas soltas de roupa, destinadas ao “preparo de um trabatho™. Ao
funde, o “marea-mestra” (marea na ponta de uma varsta de ma-
deira), um cachimbo (“marca”), outra' marca-mestra e oulro ca-
chimbo. Entre os dois primeiros, um crucifixo de ferro metido no
gargalo duma garrafa, Na pavede, o pano decorativo gue a velha
Elisa comprou em Belém do Para representando, como ela acreditava,
as trés mestras do Catimbs, Ansbar, Faustina ¢ Balbina, Metida
no pano uma boneca ji preparada, significande um envultamento.




FLORA MEDICINAL DO CATIMBO. BANHO DE
CHEIRO. REMEDIOS TRADICIONAIS,
FUMIGACOES, AS ENTRADAS. O SANGUE. A
SALIVA. O SOPRO. 0S8 ARES

Aqui estd a flora medicinal do Catimbd. E parte es-
sencial e mais citada comumente nos receitudrios verbais.
O fabricante e vendedor de “garrafadas” nio é o “mestre
de mesa”, o homem do Catimbd, Comumente aconselha
€, nem sempre, vende as raizes, folhas, sementes, raspas
Jjulgadas raras. O natural é dizer o que serve para Os
males do consulente, Quase todos esses remeédios sao en-
contrados nos mercados publicos, Hd mesmo o cataiogo
dos ervandrios cariocas e paulistas, gente com esiogue
inesgotdvel.

ABACATE — Laurus persa, diurético, desobstruinte
dos rins (chd das folhas) e dado como estimulante se-
xual (a fruta), suceddneo da catuaba.

AGRIAO — Nastrutium officinalis, tosses, fortificante
dos bronquios e pulmdes, carminativo. A fama ja viera
da Furopa.

ALECRIM -— Rosmarinum officinalis, Vuinerario,
bara banhos, chd para rougquidio, tosse, sufocagio. Tem
virtudes maiores guando retirado do andor de Nosso Se-
nhor dos Passos, na sexta-feirs Santa, guando hi a Yro-
cisséio do “Encontro”, O alecrim é muito popular na bru-
xaria portuguesa. Leite de Vaseoncelos recolheu uma qua-
drinha em Vila Nova de (aia:

Quem pelo aleerim passoun
E ndo chetrou, )
Se mal estova,

Pior ficou!
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'E o rosmarim europeu, prestigiado pelo perfume

" suave e persistente. Os perfumes agraddveis e incisivos.

afugentam os maus espiritos. O mau cheiro é demoniaco.
“Fedorento”, “Sujo”, sdo sinénimos diabolicog no Brasil.

ALFAZEMA — Lavandula vera, aromdgtico, sedativo,
chd para colicas intestinais. Misturada com o tabaco faz
passar & dor de dente. Perfuma g3 agua do primeiro ba-
nho infantil, incluindo o poder antimaléfico. Logo de-
pois do parto queimam alfazema e o cheiro anunciava
“menino nove” para a vizinhanga.

ALHO — Alltum sativum, diaforético, tosses, influenza
dor de denfes. Friccionado nos pulsos, témporas e peito:.
dado a respirar, vale o éter etilico nas vertigens., Afu-
gentador prodigioso de bruxas, olho mau, maleficius por
toda a Europa. Amarrado 20s mastros dissipa as tem-
pestades que s8o formadas pelos deménios (Grécia).
Trincar alho em jejum livra do mau-olhado (Portugal).
A g?umigagéo do alho livra o tapuio que se apaizonou pela
mae-d’dgua de suicidar-se precipitando-se no rio para en-
confrd-la. Um alho machucado afugenta o Boto amorgsoc
que persegue a moca (Brasil, Amaz6nia). Todos os ani-
mals e seres fabulosos temem o atho e fogem dele como
fugia, repugnado, Hordcio

ANGELICA — Guettarda angelica, emenagogo, febri-
fugo, contra as dispepsias e moléstiag uterinas, Conside-
rada abortiva quando tomada em infusio repetidas vezes.
“Onde hd angélica pare quem quer.” Nome de uma “res-
tra do Além”,

.ANGICQ — Acacia anjico, antiespasmodico, peitoral,
antiblenorrigico. Xarope, 6 um dos antigos remedios
populares. O boténico F. €. Hoehne informa: “Interes-

# 0 8r. Luis da Silva Ribeivo reuni ic ici

2 u as tradiefes supersticio-

‘:ag:m?m 01 éiﬁlfjow NAS TRADICGES POPULAR:%}S (AI;zgra do

sno, « Muitas resistem ainda n i esms

popularidade acoriana, ° Brasil com s mesma
- Na forga do alhe hi um curioso doeumento da v i

. ] ; elha marinha de

i guerra da Argentina, ‘_‘Anttgmente se temia por seguro que si um

;jman se frombq, oon ajo o cebolle perdie toda su virtwd Mmaguetics,

v Por ello log timolenes temiwm prohibide fomar alimentos adobudos

cuieon’ dquellos vegetales. NUESTBA MA ‘
;.:._:_Buezmg, Aires, 1948.) ( EINA DE GUERRA, 19-11,
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sante, talvez, é saber-se que uma espécie muito proxima
desta, também vulgarmente conhecida pelc nome de “An-
gico”, é a planta a que se deve o vicio do rapé. Parecers
absurda esta assercio, enfretantc nido ¢. Quando os da
comitiva de Cristdvio Colombo viram os silvicolas deste
continente aspirar um pdé pardacento, eles, que antes hs-
viam nofado estes mesmos homens fumarem as folhas da
Niccting tabacum, L., julgaram gue esse pd ou rapé fosse
feito das mesmas folhas secas e moidas, e, semn prévic
exame, fizeram propaganda desta nova aplicacic do ta-
baco, implantando assim, em poucos anos, terrivel vicio.
Mais tarde botdnicos houve que verificaram ser o pé usado
pelos indios feito das sementes torradas da Piptadenia
pelegring, Bth”. C rapé dos indigenas diz-se paricd, indis-
pensavel na pajelanca. '

ARROZ — Oriza sativa, moléstias do intestino, re-
frescante, diurético,
ARRUDA -— Ruta graveolens, rue dos franceses,

weinraute alems, ruda castelhana. A licho de F. C. Hoehtie
esclarece: “Desde a mais remota antigiiidade é conhecida
esta planta e empregada como fortiticante dos nervos e
sudorifico; ela é igualmente afamada como aperitiva, ra-
ZA0 POr gue 08 romanos a empregavam até como témpero.
Tomadsa em doses elevadas € foxica. Usam-na fambem
COIMO eMEenagogo € para provocar abortos. As sementes
s80 inseticidas e anti-helminticas.” Amuleto tradicional
contra o mau-olhado. Basta usalo e télo em casa para
distanciar os maus-elementos. Da mandeira fazem ag ti-
gas para criangas. As negras e mesticag tragiam um ga-
Ihinho de arruda atrds da orelha, prevenindo o quebranto.
Debret desenhou e comentout a cena das vendeiras de
arruda (VIAGEM PITORESCA E HISTORICA AQ BRA-
SIL, I, 168, ed. Martins.) Participa das fumigacoes e
defumacdes. Popularissima. “Mds conocida es esta vieja
que g ruda”, diz-se em LA CELESTINA (ato IV, fins do
séc. XV) . Insepardavel nos “banhos de cheiro” para lavar
0 corpo das infelicidades, urucubacas, pesos, maleficios,
atrasos.«

4 Os portugueses estudam ecarinhosamente a farméeia, eirur-
gla e terapéutica dos navegadores antiges. Os Profs. Drs. Luis de
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BARBATIMAO — Stryphnodendron barbatimdo,
adstringente capaz de favorecer g simulagio da virgin-
dade; hemostdtico, antigonocdeico, dado nas leucorreias,
hemorragias uterinas, gargarejado nas feridas da bosa.
Informa Hoehne: “Dela (casca) lancam mio as mulhe-
res impudicas, para prepararem o banho com que lavam
os orglos genitais; pelo poder estiptico elevado da casca,
estes banhos fazem contrair-se os 14bios vaginais,” (O
que vendem os Ervandrios do cidade de Sdo Paulo, 56.)

BATATA-DE-PURGA -~ Piptostegia pisonis, purga-
tivo, No receitudrio catimbozeiro a doutrina dos humo-
res € rainha. As moléstias sdo desequilibrios, abundan-
cia desses humores. Para Hmpar internamente o corpo,
livré-lo da carga, eliminando as sobras, a purga & sobe-
rana, insubstituivel. Havia um purgante mensal ou tri-
mestral. Ninguém dispensaria o burgante como garantia
da satide, botando tudo para fora, descarregando. Um
rendeiro sertanejo do Dr. José Mariano Filho, contou-me
este querido amigo morto, pediu-lhe dois purgantes: um
p'rd abalar e cutro p'rd arrastar! explicava. No inverno
burgava-se com o sol guente, No veriag bebia-se g ba-

Pina, A MEDICINA EMBARCADA NOS SECULOS XVI E XVII
{Arquive Histérico de Portugal, IV, 1940) e Américo Pires de Lima,
ambos da Universidade do Porto, t8m fizade este aspecto, demons-
trando o cuidado e conhecimento da época que os portugueses tio
b_em possuiam, desmentindo a lenda de ousadia, de arrojo, de valen-
tia que o sucesso legitimava em sua loueura. Eram antes prudentes,
previdentes, sabedores. Num ensajo do Prof. Dr. Américo Pires de
Lima, 4 BOTICA DE BORDO DR FERNAO DE MAGALHAES,
sep. do “Anais da Faculdade de Farmicia do Porto™”, IV, 1942, ha
registro de muitas espécies vegetais populares no Catimbé, medicina
tradiciona! na base botanica, com os simples, Assim, PFernio de
Magalhiies levava na sua viagem de circanavegacio o alecrim, a
portelﬁ, o manjericio, a arruda, que Laguna, tradutor de Diseérides,
inormava: “Dizen algunos, que tiene lg rudg gran fuerza conire los
malignos espiritus, ¥ econtra todu suerte de hechizerie.”

O dominio botdnico na farmacopéia cléssica ainda se expressava
pelos aferismos médicos, tho abundantes e comuns outrora. O Dr.
A. Castille de Lucas, professor na Faculdade de Madrid, grande
sabedor do folclore espanhol, estudando as ENSENANZAS MED-
CAS DOCUMENTADAS EN LAS OBRAS DE RODRIGUEZ
MARIN, sep. da revista CLINICA ¥ LABORATORIO, junhoe de
1948, Zaragoza lembra o verso leonine CONTRA VIM MORTIS NON
EST MEDICAMEN IN HORTIS. Q recursé ‘era justamente [N
HORTIS, lzboratéric da terapéutica popular.
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tata-de-purga em jejum, de madrugada. Era_uma remi-
niscéneia das moléstias friags e quentes, aplicando-se &
meteorologia. A batata-de-purga era ralada, esfarinhada
e dispersa no doce de batata doce, muito denso e gostpso,
para que as criangas comessem, purgando-se 1nsenswe§.~
mente. Vinha depoéis o resguardo, o resguardo. velho, mi-
nucioso e exigente, trés a ocito dias de camarmha,ﬁ lenco
amarrado na cabega, meias brancas nos pes, algodao nos
ouvidos, quase sempre deitado e na‘penumbra. O pur-
gante era uma cura completa, pela dieta e pelo Irepouso.
No Catimbd a tabela é a mesma de outrora, mas a _o_brl-
gacdo é muito menor, reduzida as condicOes pessoais do
doente.

BATATINHA — Morea aphylle, purgativa, anti-reu-
matica e dada como preparativo dos tratamentos prolon-

gados. :

CABACINHO -~ Monordica bucha, purgativo, de.
efeito moderado mas infalivel, No sul chamam-no_ “bu-
cha, buchinha”, esfreglo, Luffa dos drabes, Conhecida e
usads na Europa, Asia e Africa. Confundem—ng. com &
“TLuffa operculata, L.” buchinha-do-norte, buchinha-dos-
paulistas, purga-de-pai-jodo.

CABECA-DE-NEGRO — Guarea multipla, purgativo,
depurativo, anti-sifilitico.

CATINGUEIRA -~ Cesalpina bracteosa, pulmoes,
bringuios,

CATUABA — Anemopaegma mirandum, estimulante,
afrodisiaco de larga fama,

CIDREIRA — Melissa ofj‘z'cz‘nalz‘é, sedativo, calmarnze,
corretivo intestinal. Diz-se comumente erva—eidreira._ o
chd € velho e prestigioso elemento da medicina caseira.
Em Portugal o renome é o mesmo, Uma velha gabeg.elra,
antiga serva de doutor, dizia ao Dr, Armando Lefo: “Chs-
ses de cldreira sfo de muita virtude. Olhe, meu senhor,
0 doutor velho d’Arrifana, sempre me zuniu: O mulher',
se soubessem o qu'esta pranta vale, tapavam-se as boti-
¢as,” (ARQUIVO DE MEDICINA POPULAR, 1, 16-17,
Porto, 1944.) -
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CUMARU — Torresia cearensis, expectorante, anfi-
espasmodico.

" DENDE — Elais guinéensis. O Oleo é indispensavel
nos Candomblés ¢ Macumbas. Deu mesmo um Orixa,
Infd. Nos antigos Catimbos servia para ungir as maos €
os pés do candidato no “fechamento do corpq” . Esta
sem uso maior nos Catimbdés atuais. Empregam, as VEZEs,
em friccBes contra acessos reumadticos,

FEDEGOSO — Tiaridium ealongatum, antiespasmo-
dico, usado nos banhos aromgticos, anti-helmintico, fe-
brifugo, emenagogo, abortivo.

FUMO — Nicoting tebacum, vulnerario, exsicante,

hemostatico.

HORTELA — Mentha viridis, carminativa, antiespas-
madica, para infusos bechicos. Todas as mentas s8o em-
pregadas. '

IPECACUANHA — Cephalis ipecacuanha, vermifugo,
vomitivo, expectorante.

JALAPA — Ipomae megapolamia, purgative enérgico,
um dos mais fortes, no receitusario do Catimbé. Para o
uso da jalapa todas as precaucbes sfo poucas. Confun-
dem-na com a batata-de-purga. Ha muitos tipos de ja-
lapa.

JUCA — Cuaesalpina ferrea, hemostitico, contra iosses
rebeldes e {raumatismos. Medicing simpatica: os melno-
res cacetes sfo feitos do miolo do jucd. O verbo “matar”
em nheengatu é fucd, jucd. Coniraria conirariis.

JUREMA — Mimose wnigre,.a jurema preta, Acacic
jurema, a branca. Usadas as raizes, cascas, sementes,
receitadissima para todos os males, Plantg amuleto, a
mais poderosa e chela de tradigbes do encantamento in-
digena. N#o hd feiticeiro sem arruda e Catimbd sem
jurema. Uma lasquinha embebida em aguardente e ben-
zida pelo “mestre” € preciosa como protetora. Os indige-
nas bhebiam a jurema para provocar sonhos extasiantes.
No Catimbd empregam-na misturada com cachacga. Bara-
mente aparece nas Macumbas e bruxarias do Sul. O bo-

MELEAGRO - 99

fanico F. C. Hoehne ndo a encontrou nas cclecoes dos
ervandrios de S0 Paulo. Nem ocorre na Pajelanca ama-
zonica. O prestigio estd condicionado A prépria drea geo-
grafica do cultivo natural. A aglio da Jurema no Catimb6
é mais tradicional, mdgica, prestigio do nome. O Proi.
Carlos Hstévio* diretor do Museu Goeldi, de Belém do
Pard, assistiu & festa secreta do Ajucd, preparacao da
Jurema. enire os descendentes dos indigenas Pancararus,
no Brejo dos Padres, em Taracatu, Pernambuco, janeiro
de 1938. Raspam a raiz e a maceram, pondo-s na igua
que se val tornando, pouco a pouco, avermelhada e grossa,
A espuma € retirada da superticie., O velho Serafim gue
dirigia a cerimonia, iniciou o rito: *...acendeuy um ca-
chimbo tubular, feito de raiz de jurema, e colocando-g
em sentido diverso, isto &, botando na boeca a parte em
que se pde o fumo, soprou-o de encontro ao liquido que
estava na vasilba, nele fazendo com a fumaca uma fi-
gura em forma de cruz e um ponto em cada um dos
angulos formados pelos bracos da figura.” Trouxeram a
vasitha, pondo-a sobre duas folhas de uricuri, Senta-
ram-se todos ao redor, inclusive duas velhag “cantadei-

‘ras”, e 0s cachimbos foram acesos, passando de mac em

mao para uma fumacada fraternal. Uma das cantadeiras,
de maracd em punho, cantou uma louvacio a Nossa Se-
nhora. E se fez a distribuicio do Ajucd, isto 6, a vasilha
foi apresentads e todos sorveram uns goles, reverente-
mente. O resto enterrou-se, Tudo se passou ao som de
cantos e de fumacas de cachimbo, As cantadeiras ben-
zeram os assistentes, e todos se dispersaram. Compa-
rando a cerimonia do Ajucd com o Catimbg é nitida gue
negte h4 forte sobrevivénecia indigena na conservacio de
cgrlmonial quase idéntico.2 O “segredo da jurema” & um
sindnimo do Catimbd. A fabricacio do licor verde e amar-
g0, como escreveu José de Alencar, dado aos guerreiros,
nao se transmitiu 20s brancos.

. JURI'IBEBA — Solanum paniculatum, para as molss-
tias do figado e baco. Desobstruinte. As frutas, extrema-
mente amargas, devem ser mascadas, com a insistén-

41 1880-1946. Era um verdadeiro mestre indianologi
‘ : ‘ ¢ gista.
% Ver FRONTEIRAS, janeiro-fevereirc de 1938, ano VII,
numero 1.2, Recife.
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cia de um chicle, durante meses e MOSes. Ni4o ha doenca
de figado que resista 2 Jurubeba. Usam a decoccdo, be-
bendo-a como 4gua.

MACEL4A — Anacyclos oures, da branca, contra fe-
bre, vermes, gripes.

MALVA — Malva sylvestris, sedativo como empiastro
e cozimento.

MAMAO — Carica papaya, cha das folhas contra em-

baraco gastrintestinal, enxaqueca, empachamento.
MANACA — Brunfelsic hopeana, depurativo.

MANJERICAO — Ocinum minimum, estimulante,

para banhos, aromatico.

MANJERONA — Origanum majorand, vulnerario, es-
timulante, para banhos.

MASTRUZ — Chenopodium ambrosioides, vomitivo,
vermifugo, banhos. Menstruz, mastrugo, mentruco.
Hoehne escreveu gue o Mastruz nordestino € conhecido
no Sul do Pais e na Republica Argentina como sendo &
erva-de-santa-maria.

MATA-PASTO — Cassia sericeq, diurético contra
tosses renitentes, cogueluches, Fazem um “lambedor”
(xarope) muito aplicado nesses Casos.

MELAO-DE-SAO-CAETANO — Monordica charantia,
hemostdtico, desinflamatorio.

MUCUNA — Mucune urens, moléstias de vias uringd-
rias. A semente 6 usada como amuleto confra mau-othado,
enfeitando o colar das criancas pobres.

MULUNGU -~ Erytring corrallodendron, peitoral, cal-
mante, emoliente. O chd de mulungu é remédio classico
para as agudas excitacOes nervosas.

PEGA-PINTO — Boerhavia hirsuta, diurético, anti-
blenorragico. Erva-tostdo, no Sul, e também Tangaraca.
¥ bebida popular como refresco gelado no Ceard e RIiO
Grande do Norte.

PINHAQ — Jutropha curcas, grandé purgativo. Eme-
tico enérgico. Henry Koster conta ter tomado uns quatro
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grios de pinhdo, dados pela poor old Antonia had the re-
putation Of being somewhat of a “mandingueira”s e com
efeito most violently, O pinhfo é o terror do catimbozeiro.
gurra dada com galho de pinhéo mata todas as forcas do
feiticeiro, tornando-o fraco e desarmado por algum tempo.
Perguntando por um “mestre”, residente no €arrasco,
além do bairro do Alecrim, em Natal, soube que o homem
“perdera as forgas” para qualguer frabalho durante me-
ses “proveniente duma surra que deram nele com pinhao”!

QUEBRA-PEDRA — Phyllanthus corcovadensis, dit-
rético, dissolvente de cdlculos renais. Nasce por toda a
parte € é o primeiro remedio aconselhado “p’ras urinas”
e “desimpedir os rins”.

SABUGUEIRO — Sambucos australis, febrifugo. Ché
da flor e da entrecasca quando a febre “é teimosa”. Su-
requ dos franceses, Holunder alemio, Bore-iree inglesa®

SALSA — Apium petroselium, emenagogo, sedativo,
anti-sifiiitico.

TARUMA — Vitex taruma, anti-reumdtico, banhos.

VASSOURINHA — Scoparia dulcis, bechico, emolien-
te. Molhados os raminhos em cachaga com jurema, var-
rido o chio, afasta o mau-olhado e as forgas contrarias.
Desta forma eram varridas as vizinhangas da casa do ca-
timbozeiro em certos dias do ano.

VELAME — Croton campestris, purgativo, ca.té,rtido.

43 fTraduzi e anotel os dois volumes de Henry Koster, TEA-
VELS IN BRAZIL, publicandec-oz na “Brasiliana”, volume 221, Sio
Paulo, 1942, scb o titulo de VIAGENS ‘A0 NORDESTE DO BRA-
SIL, com as ilustracdes e mapas da edicio de 1817, A. Strahan, Lon-
dr’es. Koster & a primeira e a melhor informagfio etnogréfica e fol-
clérica sobre a regifio, inclusive o interior. Sua viagem, a cavalo,
de Goiana, em Pernambuco, a Fortaleza, no Ceard, em 1810, é pre-
cioss e inesgotivel de noticia. Falandoe fluentemente o idioma da
terra (XKoster nascera em Portugsal, filho de ingleses) foi o primeiro
estrangeiro a estudar o sertanejo nordesiino e as populagBes mesti-
cas do litoral. : -

44 Um dos tais completos estudos publicou o erudito Damase
Alonso na Reviste de Dialectologie y Tradiciones Populares, tomo X,
cuaderno 1.°, Madrid, 1946, EL SA0CO ENTRE GALICIA ¥
ASTURIAS, nombre y supersticion, 8-32. R
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. Os “mestres” do Catimbd, a0 contririo dos “médiuns”
espiritas, n#o receifam remeédios homeopdticos, Prefe-
rem a “ciéncia do pajé”, recorrendo as sementes, cascas
e raizes, folhas, raminhos, flores, preparadas por eles ou
indicadas mediante conselhos técnicos para o preparo do
cozimento, defumacglo, lambedor (xarope), chd, empias-
tro, friccdo, banhe, fumigacio, ete. :

Em vinte anos, 1928-1948, o Catimbd sofreu modifi-
cacdes vdrias no receitudrio. Desaparecen nome velho
mas pouca ou nenhuma novidade surgiu. O azeite-de-
dendé que era pingado nos quatro cantos da casa ja nio
usam e sim apenas a agua que serviu na cerimdnia do
“fechamento do corpo”. O cigarro de palha de tauari
(Curataria tavary) ndo é sempre fumado pelos catimbo-
zeiros. Outrora havia exportagio maior de tauari do Paid,
onde € indispensdvel na Pajelanca. A Liamba (Cannabis
indice), diamba, maconha, macumba, pango, cinhamo, &
fumada fora do Catimbd. Jamais encontrei um “mestre
de mesa” fumando maconha, O dleo era aconselhado como
afrodisiaco, mas ndc encontrei endosso hesses tltimos
dez anos. ,

Aqui menciono z farmacopéia de origem vegetal e
ndo incluo os amuletos, registrados quando estudo o mau-
olhado e guebranto.

_ Remeédio contra magia adversa é o banho de cheiro,
obtido pela infusio de plantas aromsticas, possuindo vir-
tudes purificadoras. A tradicdo do banho purificador &
universal e sagrada. Por ele inicia-se a preparacao ceri-
monial., Variam as plantas escolhidas, o processo de ar-
ranjar a mistura, os ingredientes auxiliares, aguardente,
vinho, fio de ouro, areia de determinados lugares, oracgoes,
béngaos, esconjuros, horario da cerimonia, obrigactes du-
ranfe e depois do ato. Na Africa e Asia, Europa ¢ Amé-
rica, ilhas dos Mares do Sul, o banho aromaitico ¢ uma
constante etnografica. No Pard e Amazonas o banho de
cheiro atualmente € comum e sempre um remédio contra
a md sorte, o peso, o caiporismo, a panema. Possive] é
a origem oriental dos banhos de esséncias vegetais. &
um refinamento denunciando hdbitos j4 distantes do pri-
mitivismo tribal, Uma caracteristica do banho de cheiro
€ ser preparado com dgua morna ou quebrada s frieza.

L '_ Pelo trabalho exigido ndo seria fdecil nas épocas comuns
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da vida selvagem. S¢ a funcho religiosa o explicaria sa-
tisfatoriamente. )

Nos Candomiblés da Bahia aparece o banho de cheiro
mas presumivelmente trazido pelos africanos arabizados
ou tendo sofrido a influéncia desse contato. Em Portugal
os banhos mornos, periumados com alfazema, manjeri-
cdo, s80 conhecidos. Na iniciacio das iguds, filhas-te-
santo, recebedoras dos Orixds no culto gegé-nagd, ha um
banho aromdtico cujas ervas sé sfo conhecidag pelo pai
ou mie-de-santo.® Para os negros do Haiti, fidis ao culto
Vodu, o banho de folhas cheirosas & ritual. Entre 0s
Tananas, do rio Uaupeés, no rio Negro, a festa da mens-
truacio, Kamon numian koséae, banho de sangue da don-
zela, exige as ervas perfumadas, especialmente a ablucio
na dgua da casca do japacanim, Parkia opposififolia, Al-
fredo da Matta, Vocabuldrio Amazonense, assim registrou
0 BANHO DE CHEIRO: “Frase assag conhecida na Ama-
zOnia, e vulgarizada em quase todo o Brasil para indicar
08 buanhos aromdticos, em particular os das festus joani-
nas, a que juniam ervas e cascas, flores e esséneigs e re-
sinas, com 0s melhores aqugtrios populares porque iém o
condfo de conserpar a felicidade, afastar o caiporismo,
destruir o enguico, ou readguirir os favores da sorfe, Até
0 “panema”, o “urucubacado”, volverd ao bom tempo de
outrora nos amores, em negocios. ., sob o influzo bene-
fico do banho de cheiro.”

Na Europa o costume € secular, fazendo parte do ce-
rimonial infantil. Os primeiros banhos eram aromatiza-

45 “J'ai su que ce bain, selon certains, rits africains et méme
chez nous, se donne porfois dans des infusions de plontes gqui jouis-
sent les propriétés trés stimulonies et gui sont considérées comme
saerdes.” (NINA RODRIGUES, “L/Animisme Felichiste des Négres
de Buhin, 56-57, Bahia, 1900.) “Em seguida, procede a colheita de
ervas preciosas, gue sdo vinte e uma espécies diferentes; e o banho
hi de conter dezesseis foihas de cada qualidade.” (MANUEL QUE-
RING, Costwmes Africomos mo Brasil, 70, Rio de Janeiro, 1938.)
“Neste dia a iniclante submete-se, num sitio retirado, ao ar livre, a
um banho de folhas aromaticas, que 56 os pais e as mies-de-santo
conhecem.” (ARTUR RAMOS, O Negro Brasileire, 48, Rio de Janei-
ro, 1984.) “Os banhos rituals durante a feitwure do santo (banhos de
folhas) chamam-se, segundo Manue! Lupércio, arinxé, diz ele que
em negd.” (EDISON CARNEIRQ, Negros Benios, 113, Rio de Janei-
ro, 1937.)
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dos, com rosmaninho, alecrim, alfazema, etc., nfo so-
mente com o fim imediato do bom odor como, essencial-
rpente, para distanciar as bruxas e seus maleficios,
Quals sBo as ervas do banho de cheiro? Empregam
sete ervas, nome geneérico para os arbusios: arruda, ale-
crim, manjericio, malva-rosa, vassourinha, malva-branca,
manjerona. Outra receita: alfavaca, cidreira, capim-santo,
horteld, rosmaninho, mangirioba e fedegoso. Cortadas em
pedacinhos, s8o fervidas as ervas e coada a Agua, servida
tépida. Banho de cuia, vagaroso. Depois, fricgio de
aguardente ou agua-de-coldnia. Banha-se primeiro a ca-
bega, depois o pé direito, o esquerdo. Antes de tudo ume-
decem as frontes (témporas), os pulsos, o peito e og pés.

Remédios tradicionais

O mais famoso € o das “Sete Massas”. Constituja
segredo ciumento dos catimbozeiros, custando dinheiro o
preparo. Ninguém, ou rara pessoa, sabia de sua fabri-
cagio. Pelo Nordeste, 0s casos de cura sio apontados,
ou eram, no meu tempo de menino. Curava feridas, “rei-
ma do corpo”, conseqiiéneia da “Doenga do Mundo”, si-
filis. Aqui estd a receita. Obtevesn meu Pai s uns cin-
giienta anos, e era escondida e difieil como dinheiro en-
terrado:

100 gramas de salsa em raiz; 100 grafnas de carima;
100 gramas de arroz branco; 160 gramas de acticar bran-
co, duas oitavas de sena; uma oitava de cristal mineral
(nitrato de potdssio ou azotato de prata) e meia oitava
de mercurio doce (cloreto mercurioso). Rala-se separa-
damente cada substincia, passando-a num pano fino. De-
pois mistura-se tudo, revolvendo-se para que a mistura
fique completa. Tomam-se duas colheres de sopa por dia,
pela. manhi, com mel-de-aclicar. Depois de ter bebido o
remeédio, o doente lava a boca imediatamente e vai para
0 banho frio. Havendo reagdo forte, febre, suspende ©
'{oanho. N&o comerd peixe, pinhas (atas) nem tomard
eite.

_ Chd de Barata — Para coOlicas intestinais o chd de
barata & milagre verdadeiro. Nunca deixou de ser eficaz.
Torra-se a barata em cima da chapa do fogao, pulveriza-se
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e faz-se 0 chd, bebido com agtcar e sem que se saiba de
que foi feito.

Chd de grilo — Serve para a retencio de urinag. O
grilo € poderosissimo. N&o ha quem resista ao chd de
um grilo inteiro. Tomam a terca parte dele, mesmo um
adulto. Se tomar o grilo completo passa da amiria 3 po-
liuria. Pega-se o grilo e cozinha-se a terca parte. Bebe-se
esse caldo com agucar, mas a forga é ignorar de que
espécie é o remédio tomado. N3o hd diurético que se
possa medir com o chd de grilo.

Fumigagbes — Defumacbes — Nio sfo aconselhadas
como remedios mas sempre como defega contra ¢ mau-
olhado. Feifico, forgas contrdrias, inimigos fortes, etc.
A fumigagéo individual e a defumacio da residéncia sio
processos da bruxaria européia e universal. Usam as
mesmas ervas do banho, alecrim, manjericio, cravo seco,
calipe (eucalipto), incenso. Raramente o mestre ¢ o de-
fumador. Receita e cumprem sem Ssuas vistas. Ele pes-
soalmente ir defumar € uma honra ou prestigio. As plan-
tas, folhas, raizes, tornadas fumaca, afastam as “forcas
contrarias” que agem no ar. Todos os velhos deuses gre-
208 e romanos, o onipotente Jeovd, assim recebiam os
sacrificios. Aspirando a carne e a gordurs dos holocaus-
tos. Odoratusque est Dominus odorem suavitatis. Cheirou
0 Senhor um suave cheiro. ..

Um dos processos tradicionais no Catimbé é a fric-
¢ho aromdtica ou o cauim, aguardente com jurema, So-
prado pelo mestre. Ndo pude saber se hd nome especial.
Comumente, depois da confissio de “atraso”, dificulda-
des, Impresséio de que alguém estava atrapathando o con-
sulente, Germano ou Zinho, Libera ou Dudu, concentra-
vam-se declarando que o inimigo ia ser combatido e ©
amigo defendido inteiramente. Com oracoes surdas, ou
pouco criveis que fossem pronunciadas, o mestre is es-
fregando com cachaga e raspas de jurema, as “partes

% O Pe Firmino A, Martins, FOLCLORE DO CONCELEO
DE VINHAIS, 1, 881, Coimbra, 1928, registra o Ch4 de Crilo em .

Portugal, de onde deveria ter vindo para o uso brasileiro. “Pura .

uringr, Tomer wm chd feito de quartes de grilos.”
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fracas”, as “entradas™’ do cliente. Jarrete, curvas da
perna e braco, pulso, testa, pescogo. E olhos, sobre as
palpebras, narinas, boca e orelhas. Quando perguntei pela
defesa simbdlica de uma ouira e obscura saida corporal,
respondeu-me Zinho que “por ai sai e néo entra mal”.
Pulsos, orelhas, pescoco, jarretes, témporas, narinas,
l4bios sio ornamentados universalmente. Hg certamente,
escondido no instinto do enfeite, do ornato bonito para
fixar a atencio da f{émea e manter uma elevagdo junto
20s companheiros, um elemento sagrade da magia defen-
siva, o amuleto gue fecha e impossibilita o acesso da
forca contrdria, tornada fumo ou simples aroma pela
ciéncia adversiria. Dissipada, diluida Ienfamente pelo
tempo a explicagio sagrada da decoragdo, batoques, tem-
betds, brincos, anéis, pulseiras, manilhas, ossinhos, pe-
dras verdes, penas, espinhos, ramos, diademas, coroas,
faixas, restard apenas o aspecto exterior do elemento or-
namental, enfeitador, acio exotérica do Bonito.
' Inicialmenie as pedras de cor ou de formg original,
gomos vegetais, frutos.secos, conchas, dentes, élitros vis-
tosos, penas de coloragdo viva, ossinhos de aves, unhas,
seriam empregados como “guardas”, vigiag defendendo as
“entradas” (ouvide, boca, narinas, olhos) e 0s pontos
“fracos”, jarretes, pulso, témporas, pescoco, curva do co-
tovelo, regifc poplitéia, dispostos em fios, diretamente
nos lugares ameacados pela invasfo invisivel dos espiri-
tos imponderdveis e agressivas a distdncia. Os pontos
sensivels eram aqueles e ali se estendia o cordiao de iso-
lamento da forga fiel, disfarcada em atavios, camufiada
em ornatos, colares, anéis, braceletes, diademas, pui-
seiras,

41 £ uma reminiscéneia da Astrologia. As sete eniradas eram
presididas e defendidas pelog sete planetas, Saturno e Jipiter as
orelhas, Marte e Vénus as narinas, o Sol e a Luza os olhos e Mercirio
a boca. Dos “pontos fracos” hd uma referénecia rdpida no velume do
Prof. Roger Bastide, IMAGENS DO NORDESTE MISTICO, 104,
Rio de Janeiro, 1945. Descrevendo a sessfo finebre do “axexd”,
homenagem ao ferceiro diza da morte de uma méie-de-santo, escreve:
“E que o espirito do morts estd presente, ou wird ao ser invocado;
é preciso, portante, fechar os pulses, que sdo o puarte mais débil e
mais permedvel do corpe, para impedi-lu de penetrur no interior dos
geres vives.”

S
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Pars as palpebras e cilios havia o ungiiento magico

gue se passava, evitando a peneiracio adversa. Podia-se
explicar ao néo-iniciado que o liquido se destinava a
aformosear os olhos das mulheres ou dos homens. O real
era a estratégia manhosa do enfeite, ocultando as armas
da reacdo legitima.
_ Justifica a teoria a pequens vends de pedacinhos de
jurema, bengzidos, carocos de frutas irreconheciveis pelo
“preparo” que os mestres fazem aos clientes com o fim
de amuletos passageiros, usados por algum tempo ao pes-
cago, pulsos ou curva do joelho, além das friccdes ime-
diatas e locais.

Nenhum “mestre” de Catimbé que se tenha em conta
de “sabente” permite que uma gota do seu sangie ou O
seu escarro figquem a descoberto. Onde quer que caia #
gota do sangue ou fique o escarro recobrem cuidadosa-
mente com areia ou espalham com o pé ou friccio de
papel de jornal. Alguns cuspiam em pedagos de papel,
enroiando-os e guardando-os para destrui-los quando vol-
tassem para casa. O temor era deixar parte tio ativa
da prépria substineia vital ao alcance do “trabalho” ini-
migo, entregando elementos preciosos e decisivos para
que um rival inutilizasse sua obra e sua vida,.

Do sangue entende-se a simbdlica poderosa., O Deu-
teronémio ainda o0 denomina altamente: o sangue é a
alma, XI1, 23, ® o movimento, o impulso, a velocidade
inicial. Fliphas Lévy, o magista, explicava: C’est le subs-
tratum de la lumiére vitale matérialisée. Il est fait &
Pimage et & la ressemblance de linfini, e mais belezas
nesse diapasfo. A saliva nfo fica longe dessas honras su-
premas.

A saliva vem do latim sal, salis, do grego als, sal, Vos
estis sal terrae, disse Jesus Cristo aos Ap6stolos (Ma-
teus, V, 18), e sempre se referiu ao sal em linguagem
simbdlica (Marcos, IX, 49, Lucas, XIV, 34). O sal é a
conservagio, a durabilidade. Com o sangue e o halito re-
sume a vida humana ng fradicio popular universal.®

48 Na cerimbnia do _batismo catdlico hd a alta simbélica do
sal Deinde trmmittat moedicum salis benedicti in os infantis, dicens;
Acc?pc;) f:;gzl scgmeni%ae; propitiatio it tibi in vitam eeternwm. Sobre
a sitmpolica do sal esereveu o Dr. FErnest Jones o erudite THE i
SYMBOLIC SIGNIFICANCE OF SALT (no Basoys on Applied °
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Em todos o fabuldrios do Mundo 8 saliva € um ele-

- mento capaz de representar ou substituir o ente humano,
- no minimo a voz humana. ¥ conhecids a estéria brasi-

leira, em que a M8e, retirando-se de casa, deiza a saliva
para responder por ela &s perguntas capciosas do “bi-
cho” noturno.

Entre os Natas foi com a saliva (ue concebey Xguid.
Numa lenda, que Barbosa Rodrigues recolhey no rio Ne-
gro sobre a génese do Serpentdrio, mboig-acu, encontra-
mos a Cobra-Grande nascendo de uma sorva (Cuma uti-
lis), onde havia um cabelo humano. A Mae parg livrar-se
do monstro deixou-0 subir a uma sorveira e colocou-lhe
& extremidade da cauda numa casca de s50rva, cheig de
saliva. Fugiu a Mie e a Cobra-Grande gritava por €la,
ce manha! ce manha! minha Mie! minha Miel e s saliva
respondia uh! uh! N&o encontrando sua Mie o Serpen-
tario procurou-a no rio e depois subiu para o Céul Al
britha com suas estrelas radiantes.

Branddo de Amorim registrou, na tradigio guerreira
de Buopé, o grande chefe do rio Uaupés, afluente do rio
Negro, Amaronas, o episédio em que o herdi enchia de
saliva um funil de folhas e o lancava ao rio. “Assim fazia
para chamar nove, chamar gente para este por meio de
sua pajecagem.” & '

Nos Evangelhos ocorre a saliva em vdrias passagens
como veiculo terapéutico. Para curar o surdo-mudo de
Decdpolis, Jesus Cristo tocou-lhe, com os dedos untados
de saliva, nos ouvidos e na lingua, (Marcos, VII, 33.)
O cego de Betsaida recuperou a visio pelo mesmo modo.
(Marcos, IX, 23.) Um cego de nascenca teve igual pro-

Psy_Cho:Anabysis, Londres, 1928) mostrando a universalidade de sua
aplicacio como elemento antimégico ou afastador de maleficios. Seu
Ugo nos recém-naseidos, friecho ou absorcio, & muito anterior ao
batismo eatélico que manteve um elementa de crendiee oriental,, uma
forea apotropaica. Basta lembrar Ezequiel, XVI, 4, recordands a
Jerusalém, em nome do Senhor: “F quande o tew mnasciments, no
dia em que nasceste, niio fe fei cortado o wmbigo, nem foste laveds
com o dgue, vendote ew, nem tampouco foste esfregada com sal, nem
envolte em falwes.” Ezequiel & do séeule VI antes de Cristo. Leite
de Vasconcelos informa: “Quando um rapaz namora uma rapariga,
e hd outra gque o quer namorar a ele, deve esta deiter sol & porta
da. primeira, Desde este momento j& ela ndo pode tornar a ver o
mesmo rapaz por grande gue seja ¢ amor que the tenha.” (TRADI-
COES POPULARES DE PORTUGAL, 212, Porto, 1882.)
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cesso. Apenas Jesus molhou com a sa,livg. um pouco de
areia. (Jodo, IX, 6.) Eis por que na cerimdfnia do b_at,i-
zado catélico, 0 sacerdote toca, com o0s dedos ensaliva-
dos, os ouvidos do catectimeno, dizendo: Ephphela, quod
est, adaperire. O verbo Ephpheta corresponde ao latino
aperio, abrir.

- Para o Qriente a saliva aplicada por homemn predefs-
tinado curava a cegueira e & mudez. Suetbnio (Vespasia.-
no, VII, 416) e Tacito (Histdria, liv. IX, LXXXI, 308)
contam o mesmo caso. Vespasiano foi procurado por um
cego em Alexandria dizendo ter sonhado que recuperaria
a visdo se o Imperador tocasse seus Olho_s com saliva.
Vespasiano recalcitrou para terrpinar subme‘gen_do-se a0
desejo e assistiu, surpreso, ao milagre ou & dissimulacgio

itoriosa do egipeio.

vito Entre os ghgbitantes do interior do Brasil a supers-
ticdo se mantém segura e natural. O aufomatismo do
gesto evidencia sua ancestralidade no espu';to_ E:oletlvo.
No sertdo nordestino, centenas de vezes 935131:1 as cenas
rituals que se seguiam 3 simples emissdo do escarro.
Cobrigrn-no imediatamente de areia. Se o cuspo ficasse
exposto o Demoénio podia tomar a for{na de uma mosca
e “fazer mal”. Esse Demdnio Mosca é uma reminiscen-
cia de Baalzebut, idolo dos Filisteus, levado com o sangue
das oferendas e constantemente coberto_de moscas. ¥ o
Fly God dos folcloristas e mitdgrafos ingleses e norte-

ricanos.
ameE‘ntre os Hiperbdreos, convencio gue abraaj.ge 08 Po-
vos que moram 20 norte do H5° paralelo, a sa}wa_ tem a
mesma supersticBo. Para eles a szg,liva 'ggté o impreg-
nada da personalidade humana e a 1dent:;i1c_:a Qe_ tal forma
que ndo hd melhor intérprete nem mais legm;na pro,:]e-
cdo individual. Lubbock® informa gque eles se Juigam in-
sultados guando recusam 0s pedagos de carne, paciente-
mente lambidos e saturados de saliva, oferecidos aos hos-
es de distingdo. ‘ _

pede'%agto a salgva é uma das melhores expressdes dq -
dividuo, podendo conter parfe essencialissima do espmgg
vital, que, entre os indigenas dag ilhas Marq}xesas, guan

o feiticeiro consegue obter um pouco de saliva de alguem

49 Lubbock, I’HOMME PREHISTORIQUE, 11, 170.
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e o guarda num pedaco de papel ou de folha, € a propria
vida e alma do paciente que estio em perigo, escreve ©
padre Matias Gracia.® Mediante ofertas e dadivas o fei-
ticeiro livra o doente ou o ameacgado de uma moﬁse ine-
vitdvel. A cerimoénia consiste em o feiticeiro apanhar no
ar o génio que preside 3 moléstia e o prender ha mesma
folha ou no fragmento de papel em gue se contdm a
saliva, ‘ :

ETm pai-de-terreiro do Rio de Janeiro contidencion
a Jodo do Rio que era possivel matar alguém com um
pouco de saliva. Para matar, ainda hd Quirgs processos
O~malandréo Bonifdcio da Piedade acaba com UM cida;
déo pocato apenas com cuspo, sobejos e treze oracdes s

Para os africanos as estérias bopulares que Callaway

recolheu coincidem com ag nossas, onde a saliva fala e
revela a verdade. O respeito ¢ idéntico. Henrique de Car-
valho, Etnografia e Histéria Tradicional dos Povos de
Lunda, _rt?gistrou fatos que evidenciam uma continuidade
supersticiosa entre os Lundas de Angola como Callaway
obse:_cvara entre os Zulus e Cafres. [Um dos modos de
mam_festarem respeito pelos superiores consiste em ndo
cuspirem diante deles ou em o fazerem com recato, Os
de Lubuco ndo cospem diante de ninguém, e, se ai,:qum
Bangala ouw Quimbare o faz, embora cubra cém terra o
lugar onde cuspiu, diz na lingua do pais: Ndo & bom
deitar cuspo na terra! Nos sobados de Malcmgé ¢ dali até
o Suango, se o potentado cuspir, um dos rapazes de ser-
vico que estiverem ao seu lando imediatamente apanha
umae pitada de terra parg lapar o cuspo. Os de Caganje
€ mesmo de Andale Quissua sio mais cuidadesos; abrem
uma cova peguena, envolvem o CUSPO na terra déz‘tam—no
nessaﬂcova, tapam-na bem, e depois nivelam o t:erreno- com
as maos, pare se ndo conhecer. Enire 08 Ghtiocos, o indi-
viduo gue quer cuspir afasta a terrg com a mc‘i(; direita
um poucp Para cada lado, cospe no centro € em seguida
torna a juntar a terra com g mao. Tudo isto é feito rapi-
damente, e nio incomoda ninguém.

8 LETTRE i
lot, LE FOLK—L‘SRS};}?%5%FS ILES MARQUISES, citado por Sébil-

. 51 Jodo do Rio, RELIGIGES DO RI10, 54-55,
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Os exploradores portugueses gue atravessaram a Afri-
ca descrevem minuciosamente o mesmo ato. Serpa Pinto,
Como eu atravessei Africa, e a expedicio Capelo-Ivens, De
Bangueln as terras de Iqcea, narram as ceriminias com
que eram recebidos pelos Sobas e Régulos africanos, &
presenca infalivel de um servo encarregado de recebsr ©
jato de saliva e ocultd-lo.

Nos encantamentos e esconjuros da Grécia ¢ Roma
a saliva fazia parte indispensdvel. Tibulo, na segunda
Elegia, refere-se a0 costume de escarrar trés vezes para
afastar o maleficio: Ty nauras qu’a chanter irois fois et
cracher ensuite frois fois. E, no final da elegia: Enfanis
et jeunes gens se pressaient aulour de lui, el chacun de
cracher dans son sein. Plinio consagrou & saliva todo um
livro, o XXVIII da sua HISTORIA NATURAL, indicando
05 remédios e as ocorréneias da saliva na farmacopéia do
seu tempo e especialmente nos processos da Magia.

Era heranca grega. Nos Idilios de Tederito, o VI,
entre Dainis e Dametas, este termina o canto dizendo:’
Pour n’élre pas viclime d'un mouvais sort, fai craché
trois fois dans mon sein, comme la vieille Cotylatis m'a
appris & le faire.

Frangois Barbier resume zlgumas supertices da sa-
liva na Grécia, anotando o Idilic VI de Teodcrito. Sfo
idénticas &s registradas na HISTORIA NATURAL de Pli-
nio, livros XXVI e XXVIIL: L'action de cracher était re-
gardée comme un préservatif contre Id mauvaise fortune
et les maléfices. On crachait trois fois dans son sein pour
demander grice aur dieuxr d’une pensée presompiueuse

et détourner leur colére. Si U'on crache dans sq main,
aprés avoir frappé quelquun, la personne maltroitée ne
ressent plus aucune douleur. Dans Uapplication des re-
médes, cn accroit U efficaciié de ceuz-ci en crachant trois
fois. De méme il est bon de cracher trois fois, quand on
regarde un enfant endormi, de peur de le fasciner. Enfim
c’était un préservalif contre les sortiléges que de cracher
dans son urine aprés Vavoir rendue, on dans scn soulier
droii avant de le metire’? O mesmo registra Pérslo, sd-

52 Cuspir é afastar o maleficio, A tradicio grece-romsna &,
mantida fielmente. Responde o homem do pove a qualquer imagem.
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i . 'tii'a-' segunda: Voyez-vous cetie grand’mere ou ceite tanie

maternelle, qui craint le ciel, tirer en enfant du berceau,
promener le doigl infame sur le front, sur les petites lévres
humides, et purifier le nouveaw-né avec la salive lustrale?
c’est que le preservatif est certain contre les mauvais
regards. ,
Misturar areia e saliva para fins medicamentosos era
corrente na universalidade das supersticoes hs dois mil
anos. O cego que Jesus Cristo curou teve seu cronista em
S&o Jodo, IX, 6: Haec cum dizisset, expuit in terram, et
facit lutum exsputu, et Univit lufum super oculos efus.
H4 o mesmo, para fins personalissimos e carnais, no
SATYRICON, de Per6nio, cap. CXXXI: Moz furbaium
sputo pulverem medio sustulit digito,.. A massa de sa-

repugnante ou de suspeitosa mandinga, euspindo longe. O médico
Bras, Lufs de Abreu, no século XVIII, registrara a supersticfio ainda
persistente. Para evitar o olho mau, o mau-~olhado, diziam frases
evoeatoriag, “Benza-o Deus”, “Ou tombém ouspir logo fore; porque
tinhdo pare i, que o cuspo tinha o virtude para impedir toda a

fescinagdo ouw nabtwrel, ow Magica.” (PORTUGAL MEDICO, 0U

MONARQGUIA MEDICO LUSITANA, 625, Coimbra, 17286.)

Também o cuspo mata. Denunciando s feiticeira Ana Jacome,
informava Isabel Antunes a 29 de outubro de 1593 que estava recém.
parida, deitada na sua cama, com =2 fithinha perto ¢ itendo uyma
mulatinha de tx8s anos préximo. Chegara Ana Jacome dizendo 3
mulatinha: — Vés afilhada vivestes e s minha filka morren. *H
acabando estas palavrag cuspin trés vezmes com a bocea lancando
cuspinho fora por cima da dita mulatinha e por cima da cama toda
e acabdndo de cuspir disse: — ora ficai-vos!, e se sain pela porta
fora, e logo em se elia saindo pela porta fora logo ella denunciante
womegon a ter febre e frio, ¢ o mesmo comegou também a ter febre
e frio a dita mulatinha de que depols disso alguns dias estiveram
doentes e logo tanto que se a dita Annz Jacome sain pela porta
fora a dita sua erianca pagd que até entio estivera sempre si e
Ihe tomava bem 2 mama comegou de chorar alto, sacudindoe a eri-
anca 2 acharfe embruxada com a bocca chupada em ambos os cantos
tende em cada canto da boeca uma nodoa negra com sinzal de denia-
da e assim mais nas verilhas em cada uma outra chupadura e nodoa
negra, e nunca mais lhe tomou a mama, nem pode levar pela bocca
cousa aiguma e logo a batizaram em casa, e chorando conbinuow até
que nfio pode mais abrir a bocca e no dia seguinte morreu que ellg
denunciante parira no sabbado, e o dito caso acontecen g guinta feira
seguinte pela manhi ¢ a crianca morren logo a sexta feira logo
vela manhd.” (PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO A%
PARTES DO BRASIL, DENUNCIACOES DB PERNAMBUCO,
1598-1595, 25-26, S%o Paulo, 1929.)
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liva e areia foi passada na testa do consulente da feiticeira
Procelanos, apesar da repugnincia deste.

Um poeta contemporaneo de Petronio, Lucano, 0o
livto IX da FARSALIA, evoca © povo misterioso dos
Psilos, invulnerdveis ao veneno das serpentes. O processo
do Psilo, que acompanhava a Legifo Romana para tratar
dos soldados picados pelas cobras, € 0 mesmo dos Noss0s
dias no alto sertéo do Brasil: oracdes, sucgio, saliva e te.

A saliva do Psilo posta ao redor da picada fazia ©
veneno recuar:

Nam primum tacte designat membdra saliva
Quae cohibel virus,

M. ¥. Durand, anofador da FARSALIA, comentando
o0s Psilos, informa: Ancien peuple de la Lybie, voisin des
Nasamons et des Garamantes, au sud de la Grande Syrie,
dont ils éiaient séparés par un vaste désert: le désert q!e
Sort. On ignore néanmoins leur véritable situation. On dii,
ainst que le raconte le poete, qu'invulnérables eux-mémes,
ils savaient guérir poar leur salive ou par le simple attou-
chement lo morsure des serpents s

Entre os Bororos Orarimugudoges, de Mato (Grosso,
© Bari, feiticeiro-meédico, cospe na boca do animal reser-
vado ao maeréboe, espiritd, abatido pelo cagador, a {im
de que todos o possam comer. A forca religiosa do Bari
pode anular a proibicio ritual pela emiss@o da saliva, es-
creve o Pe. Antonio Colbacchini.®

Os curandeiros sertanejos do Nordeste brasileiro cos-
pem na boca do animal mordido pela cobra e o salvam.
Em Augusto Severo, Rio Grande do Norte, o negro An-
tonio Gambeu era famoso por essa especialidade.

Entre os Cunas do Panamd, anota Erland Nordens-
kioid, a saliva do Nele, feificeiro, ¢ especitica para o de-
senvolvimento da memoria. Si un des éléves du Néle a

58 FARSALIA, edigio Garnier, Paris, sem data, pig. 438,
5¢ I BORQROS ORIENTALI ORARIMUGUDOGES DEL
MATO GROSB0O, BRASILE, 84.
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de la peine & apprendre des chansons, il regoit une me-
decine dans lequelle entre un peu de lo salive du maitre
No MIROIR DU MONDE, de Brunetto Latini, verda-
deira enciclopédia miraculosa do século XIII, avisa-se
gue a saliva do homem em jejurn matava imediatamente
a serpente mais venenosa. O cuspo em jejum para o nox-
tista brasileiro possui virtudes irresistiveis como . sendo
antidoto e cicatrizante. O espanhol D. Juan de Arguijo,
falecido em principios do século XVIiI, indica a salivg en
ayunas como remedio soberano.’ Por isso compreencde-se
qgue 0s negros africanos dissessem ao Major Henrigue de
Carvalho: ndo é bom deitar ¢ cuspo no terrqg. Qu o ser-
tanejo do norte e ceniro do Brasil, escondendo o e8Carrc

com areia, diga, num breve respeitc que explica a antigiii-

dade do gesto: faz mal, ..

O scbherano inca ndo cuspia no solo. Um coficial re-
cebia, &s vezes no ar, a saliva sagrada do filho do Sol.

Roland B. Dixon, OCEANIC MYTHOLOGY, 59, diz
que o Homerm foi feifo pela saliva do Deus. Entre 0s
indonésjos 0 Mar é formado pelo escarro dos giganies,
informa De Vries.

A saliva € a materializagio do halito, o sopro, indice
e forma inicial da vida nos animais pulmonados.

O hélito, sopro, bafo, é outro elemento no Catimbo,
vindo de religifes e técnicas universais. O manitu dos
Algonquinos norte-americanos, o Grande-Espirito dos Peles
Vermelhas, vale dizer “sopro”, hilito, respiracio... ¥ a
esséncia da vida organizada. Compreende-se bem a exi-
gg‘ancia de seus resguardos e sua forca comunicante ms-
gica. Como remédio o sopro e o cuspo vivem no Brasil

5  Erland Nordenskiold, FAISEURS DE MIRACLES ET
VOYANTS CHEZ LES INDIENS CUNA, sep. “Revista del Insti-
tuto de HEtnclogia”, Universidade Nacional de Tucuman, Argentina,
tomo I, 466, 1932,

56 Trederico Carlos Sainz de Robles, CUENTOS VIEJOS DE
LA T(’IEJA ESPARA, Del sigle XIII al siglo XVII, D, Juan de
Arguijo, 781, Madrid, 1943. Semelhantemente na Inglaterra. Estu-
dande THE FOLKLORE OF CHILDREN'S DISEASES, o Dr, J. D.
Relleston registrara: “The treaiment, like prophylaxis of the effects
of the Evil Eye consists to a large extent in the use of saliva, espe-
ctelly fasting salive, which is projected on to the face, chest or clo.
thes of the child to be protected.” (FOLKLORE, LIV, 292} A “sali-
va em jejum” é remédio scberano sobre o mau-cthade inglés, tal-
qualmente ers, ha milénios, em Roma e Grécia.
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e em Portugal.%” Toda a Biblia atesta que o hdlito de
Jeova, Tavé, fora a fonte da existéncia humana, Formavit
igitur Dominus Deos hominem de limo tarroe, et inspira-
vit in faciem efus spiraculum vitae, el homo in animan vi-
pentem. (GENESIS, 11, 7.) “E formou o Senhor Deus
o homem do pé da terra, e soprou em seus narizes o folego
da vida e fol feito ¢ homem uma alma vivente”, reza a
versdo do Pe. Jodo Ferreira de Almeida. A vida se trans-
mite por Deus, num ato soberano de sua vontade, pele
hdlito. O Profeta Eliseu ressuscitou o filho da Sunamita
soprando-lhe na bhoca. A crianga espirrou sete vezes e
abriu cs olhos; et oscitavit puer septies, aperuitgue oculos.
(i REIS, 1V, 85.)

Relembra essa fradicAo o gesto do sacerdote soprar
na face da criancga gue estd sendo batizada, expulsando
o Mau Espirito e instalando o Paraclito. Deinde ter ex-
sufflet leniter in faciem infaniis, el dicat semel: — EZi
ab co, immunde spiritus, et da locum Spiritui sancio Pa-
‘raclito.

Sir James George Frazer compéndiou no FOLKLORE
DANS I’ANCIEN TESTAMENT® g criacdo do Homem.

5% Pe, Firmino A. Marting, FOLCLORE DO VINHAIS, 1, 24%’,'
Coimbra, 1928, registrou uma oracfo sobre “Quebranto e Desnocade
onde a saliva ¢ o halito ocorrem juniamente:

“Deus ¢ Sao Mateus

ambos vdo por wm caminhe.

Disse Deus a S. Mateus:

~ Por que nic andas, Moteus?

e Porque n&o vossy, Senhor.

w—— HEntdo que tens?

— Ddéi-me esta perna (ou brage).
- Pois torna alrds, Mateus;

— vai, cospe-le ¢ assopra-le

trés wvezes 6 dia, :

qw'en te SOreri,

Se ¢ cobrado soldard,

se ¢ aberto cerrard,

se é desnocado ou desviado,

ou desmanchado, sanard.

Em honra de Deus e da Virgem Maria,
Padre Nosso, Ave Maria.™

(830 benzidos a cuspir e a soprar,)

58 Bir James George Frazer — L4 FOLELORE DANS I’AN- .
CIEN TESTAMENT, tradugio francesa de E. Audra, Paris..
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pelo sopro de Deus através das religides comparadas.
A concepgio materializadora do Espirito deve ao Sopro
uma imagem inicial. No EXODO, XV, 10, hd uma indica-
¢do: Flavit spiritus tuus et operuit eos mare. Esse Hs-
pirito que € soprado, atirado para longe, projetado sem
perda de sua esséncia criadora, permanece na tradicio
popular que julga a presenca de Deus numa dessas for-
mulas, 0 halito, o alento, o bafo. E ainda dizemos sopro
de vida, alento derradeiro, Gltimo suspirp, traduzindo os
indices reais da existéneia fisioldgica, mantendo uma fi-
delidade & impressio primitiva de gue o resguardo da
saliva é uma denunciacio real.

No Catimbd, como em todo espirito popular, man-
tém-se inalteravel o crédito na agio do AR, bom e mauy,
natural, trazendo saude, ou cheio de forcas contririas de-
sencadeadas pelog “inimigos”. A sensibilidade do mestre
autoriza-o a dizer gue “0s ares estdo carregados” no sen-
tido meramente social ou mdgico.

Nzo € apenas uma reminiscéncia da cultura médica de
outrora. Essa cultura hoje se prolonga no espirito cole-
tivo e na lenta verificagho cientifica de elementos que
foram abandonados como campo de estudo. A meteoro-
logia médica, o campo elétrico, meteoropatologia, irfo
lentamenie esclarecendo, escolhendo, fixando a intuicao
coletiva. “A perquiricio atinente aos ventos, as irradia-
¢Oes, & pressio barométrica, eletricidade atmostérica. ..
ha de apurar o resultado da observacio e do éxperimento
rigorosamente cientificos, rumo a conclusdes aceitgveis.
Nestas condicfes, ndo serid para desdenhar, irrefletida-
mentie, a capacidade morbigénica do “ramo do ar” e de
outros “ramos” (ventos, correnfes adreas). A maneira do
sucedido, no estrangeiro, com os ventos denominados
Vent du Midi (Europa), Sirocco (Africa), Fohn (Europa),
Pampero (Argentina), estude-se a preceito, scb este pris-
ma, ¢ Minuano (Rio Grande do Sul), o Norgeste (8ao
Paulo), o Venio Sul (Bahia), a Friagem {(Amazodnia) e
outras correntes aéreas consideradas atreitas 2 prodit
¢80 de estados mdrbidos, no Brasil. Deve ser averiguado
0 papel do celgbrado “estupor”, quando derivado de acl-

1924, Ver o estudinho do Prof. Alexander Krappe, O SOPRO DE
DEUS, sep. “Modern‘ Language Notes”, LX, 7, Novémber, 1945,
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dentes do calor, na feicho clinica intermagac (febre cli-
maéatica, febre de calor de Azevedo Sodré) e da insolagao.
Elucide-se a famosa “parlesia” ocasionada por alteragoes
atmosféricas, em ihe sendo favoraveis as condicbes per-
gsonalissimas do individuo. Verifique-se até onde mere-
cem atencdo as obstrucdes, nas oportunidades em gue
elas se exprimem por congestbes viscerais passivas, ma-
nifestas em cardiacos descompensados, obstrugdes acsn-
tuadas gracas a modificacBes do meio cdsmico. Cumpre
patentear se tais “obstrucdes” constituem processos infla-
matorios cronicos do bago, do figado, em pioria evidente
sob o influxc do meio exterior modificade. B indispensa-
vel o interesse perante os “espasmos, vapores, estalici-
dios”, irmanados a distdrbios enddcrino-simpdticos, pre-
senciados no decorrer de alteracdes humorais, provocados
pelo desequilibrio entre o organismo e o ambiente. Tudo,
questiio apenas de argticia, paciéncia e apego & necessiria
devida filosdfica; o Dr. Fernando Sic Paulo (LINGUA-
GEM MEDICA POPULAR NO BRASIL, I, 104-6) fixa o
assunto e o orienta para o futuro, em linha geral.
Toda moléstia tem o seu AR qQue nao € a aura, o
halo anunciador, mas a esséncia, o substractum com todas
as caracteristicas reconheciveis. Quando algum consu-
lente procura o Catimbd, especialmente o Catimbd das
rezadeiras, sem invocacbes maiores aos “mestres do
Aldm” e sem necessidade de “abrir mesa”, o primeiro
gesto € a procura clinica, a certeza do diagndstico pela
cacada aos sinais clinicos. Um por um os “ares” vao des-
filando, doenga por doenca, inconfundiveis naguela se-
midtica misteriosa e primitiva. Finalmente, pela gola de
azeite deixada cair na dgua do alguidar, ou qualquer cutro
processo de pesquisa, a catimbozeira declara que o doente
estd sofrendo do ar da gota, ar do reumatismo, ar incau-
sado, ar de duebranto, vinte oufros nomes que vivem
muito hem dos ensalmos e rezas da bruxaria portuguesa
secular. E a paralisia “que o vulgo chama AR”, regis-
trava o Dr. Duarte Madeira, o “ramo de ar”, o “ar que
deu”, um dos mais inabaldveis na memdria do povo,
“doenca do ar”, “golpe do ar”, “ar malino”. Piso, enume-
rando as moléstias gque encontrara no Brasil holandés,
nomeia o AR: Fum Lusitani appellant Air. Nao apenas ©
catimbozeiro & fiel ao miasma, a exalacfo deletéria tra-
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zendo todos os males, como ensina que o AR, corpo e vei-
culo, tz_'ansporta e age desde que uma forca disciplinadora
possa impeli-lo para 0 Bem ou para o Mal. Os espiritos
© seres incorpdreos, imponderiveis, sé podem viver e
exercer ato de impressfio sensivel no ar. Mestre Zinho,
sgcudindo 0 brago num movimento circular e brusco, di-
z1a, convencido da informacho: estd tudo af, tudo t;tdo
indicando a atmosfera. Era o espaco o reino e as “f’orgas’;
©0s seres, agindo com o ar e pelo ar.

G
g

FEITICO, DESPACHO, CANJERE, COISA-FEITA, EBO,
MUAMBA. O SAL. CHA DE RASTO. AREIA.

: REMEDIOS REPUGNANTES.
ENCRUZILHADAS. NAQ OLIAR PARA TRAS. SOLEIRA
DA PORTA. HORAS PROPICIAS E MALEFICAS, HORAS

ABERTAS

O feitico € a coisa-feita, o efé dos lorubanos, o “des-
pacho” das macumbas cariocas, muamba, “uanga” do
Haiti e Porto Rico, “obi”, canjer8, mandinga, ®E direto
se transmite o maleficio pelo contato. Indireto se é posio
fora do alcance da vitima, irradiando contrariedades. No
feitico se retnem as reminiscéncias mégicas de velhas ra-
gas e de mil processos de encantamento. ® uma religlao
obscura e clandestina, paralela & meridianidade do culto
oficial e legal, afirmando a possibilidade de atuar e des-
fazer a “causa”, .a origem, modificando-g pela repeticiao
simulada ou transferéncia dos maleficios para outro Ob-
jeto.

Hg em todas, sob cores inGimeras, a inevitavel evo-
cacdo aos seres invisiveis, poderosos e amigos de intervir
nos negdcios humanos., Nenhum feitico é feito sem a orien-
tacio tdenica de um “mestre do Além”. Também, na
Grécia e Roma, nenhuma feiticeira preparava um ftilfro
para O amor Ou um VEneno para a morte sem as supe-
riores sugestbes de Hecate e dos deuses negros do
Averno,

A Magia existia para os Gregos na dupla acepgio de
divina e proibida. A Goécia era o encantamento, o £eitico,
magia negra. A Teurgia era a magia branca, permitida,
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louvada, cigncie diving, dizia Platdo, Os cldssicos latinos
e gregos reservam grandes paginas descrevendo as ceri-
monias do feitico, cenas de esconjurcs, preparactes de
substincias infernais, processos misteriosos para fins cura-
tivos. No Canto XI da Odisséin, Homero evoca Ulisses no
Inferno, ouvindo a multidio das sombras herdicas des-
‘pertadas pelo sacrificio propiciatério. Horacio, na Sdtira
VIII, do livro primeiro, In Canidice et saganqe veneficia
Priapus invehitus, mostra alguns dos feiticos da Roma
Imperial. Virgilio na VIII Ecloga e no quarto canto da
Eneida fixa os limites da feiticaria de seu tempo. Séneca,
no quarto ato da tragédia Medéia, mostra como se pre-
parava um veneno infinitamente irresistivel, Lucano, no
VI canto da Farsdlia, desce ao Inferno, antecipando
Dante e ressuscitando horrores. Apuleu no capitulo III
do Asno de Ouro, Propércio na sexta elegia, do livro III,
Ad Lygdamum, sintetiza o que era possivel obter-se nos
sortilégios romanos, Tibulo cita alguns bruxedos na se-
gunda elegia do primeiro livro, Ovidio dedicou todo um
volume as Metamorfoses de deuses e subdeuses, mutacoes
que séo vitorias na alta feiticaria olimpica. Petrénio, nos
capitulos CXXXVII e seguintes do Satiricon, e Tedcrito,
no segundo Idilio, estuda As Mdgicas, bruxas de todos 0S
tempos.® Com essa, e mais a copiosa literatura oral, a
Idade Média se ensopou de prodigios e de superstiches.
As linhas-mestras da feiticaria vinham dos Romanos e
Gregos. Corujas, lagartos, aranhas, sapos, ervas colhidas
com o orvalho da madrugada, 3 meia-noite ou ao pri-
meiro clarfo do sol, areia dos cemiterios, filtros contendo
sangue humano, alimentos, secregbes orginicas, unhas,
dentes, cabelos, roupa, todos esses componentes nio pro-
cecflem de uma s6 fonte ou de uma raca. Patriménio co-
letivo, constantes psicoldgicas humanas, diferenciam-se
apenas no processo de uso. A finalidade é a mesma por-
que o alvo nfio ge modificou.

. @ Assim fala uma mogicienne de Teberito, traduciio de Fran-
¢ois Barbleg: “Je broierai un lézard, et fen ferai wn funecste breu-
vage, que je tapporterai demuin. Thestylis, prends swjowrd'hui ces
whiltres, frottes-en le sewil de sa porte, celui den hout, puisqu'il est
enc_wf temps, et dis, aprés avoir eraché: — Je frotte leg os de Pel-
g}{z;;; » LI, 84, O escarro na soleira da porta continus no cerimonial
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O fundamento da magia serd a velha concepcio uii-
versal da continuidade simpatica, o fofum ex parte, HEssa
sera preferivel & explicativa intuicio de Levy-Bruhl na lei
da Participacic. O Homem ¢ uma unidade indivisivel e
tudo quanio lhe pertence ou lhe sofre o contato, incor-
pora-se ao todo. Resto de seus alimentos, farrapos de
sua roupa, nddoa de saliva ou de sangue, a pegada na arela,
fudo continua lhe pertencendo, possuindo, em plenitude,
a mesma essénecia gue o anima. Qualguer um desses frag-
mentos, residuos, ragstos, constitui elemento vivo, mesmo
depois de destacado e distante do organismo humano.
Qualquer acdo sobre um deles se refletird sobre o todo
que é 0 homem. Depois dessa concepclo € gue nasced a
Magia Simpdtica, funcionando por analogia, tendo a ve-
nergcdo dos numeros e dos nomes. J4 é uma divisfo,
uma separacio do “todo”. £ a dépoca do “envultamento”
e da medicina intuitivamente opoterdpica,

No Catimbd, como nos “despachos” e “ebd” de Can-
domblés e Macumbas, o0 homem se prolonga nos rastos
e nos restos de sua roupa, alimento e objeto de menor
uso. A “parte pelo todo”, O microcosmo, resumo do ma-
crocosmo. Um fio de cabelo na mio do feiticeiro é a
propria pessoa, inteira e completa, & disposicio do sorti-
légio. O tempo vai adaptando os varios processos en-
cantatérios, Tudeo o gue é migico é secreto por detinigio,
escreveu Paul Morand, prefaciandoe W. B. Seabrook na
The Magic Island, sobre Haiti e o culto vodu. As figuras
de cera, de tamanho natural, nas mégicas da Idade Média,.
passaram ao tamanho pobre das bonecas de pano, furadas
de alfinetes, surradas a cordel, representando as vitimas
sacrificadas numa distincia que. a‘credulidade responde
pela eficacia.

Nenhum catimbozeiro confidenciard seus processos
pessoals, suas descobertas de sensacfo, suas férmulas
fulminantes e prestigiosas.

Temo as reporiagens completas, as confisstGes por-
menorizadas, obtidas pelos jornalistas, Anos e anos de
conhecimento fundamentam alguns conselhos por parie
dos catimbozeiros ilustres, Apenas. Costumam, entre-
tanto, concordar com as afirmativas do interlocutor. S8e
esse finge saber azlgo de Catimbd, sugerindo cerimonial,
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" receitas, nomes de “mestres”, assombrar-se-4 pela sabe-
doria que ignorava possuir. O “mestre” (como sinénimo
de feiticeiro € uso portugués duas vezes secular) dard
toda a raz8o. E ficard, por dentro, rindo do branco ele-
gante que o queria iludir, .,

O grandes feitigos, encomendados para “fazer e des-
fazer”, sdo segredos profissionais, verdadeiros copyrights,
sem direitos de sucessfio. Muitos processos de feiticaria
desapareceram com sSeus respectivos criadores. O Ca-
timbG tem seus sdbios, seus génios, seus simuladores e
seus parasitas. Hd “mestre” crédulo e hd “mesire” ateu.
H4 quem haja deixado uma “linha”, letra e miisica, para
ser identificado quando “acostar”, depois de morto, numa

“mesa” fraternal. Também conheco “mestre” que vendeu

raspas de cabo de vassoura como sendo de umsa raiz mi-
raculosa gque s6 nasce nas matas do Pard. Certo 6 gue
hd uma Idgica especial, escapando comumente 3 nossa
compreensiio imediata porque se fundamenta numa série
de referéncias que ignoramos.

Um exemplo € o emprego do sal no Catimbs. Em
Cuba, informa o Sr. Fernando Ortiz (Los Negros Brujos,
141), hé a salgcion, E o estado do homem perseguido
pela md sorte em todos os empreendimentos, estar salao.
Salero, salerosa, serd ser viva, atraente, ter sal, graca,
espirito. Na espécie € o contrario que se verifica. Lg sa-
tacion es lu expresion de ese sentimiento primitivo que
achkace a un espirity todas las desgracias que agobien o
un individuo, y que modernamente se da a compreender
por la expresion mala suerte. (Ortiz.) Sal derramado &
agouro e assim Leonardo de Vinci pintou na “Ceia Larga”
um saleiro entornado dianfe de Judas Iscariotes., A fun-
¢80 especial do bruxo consiste en quitar y producir lg sa-
lacion a una persona. Para livrarse da “salacién” recor-
re-se a um embo, feitico, como no Brasil. Salacién, que-
branto, muamba, corresponde ao vocsbulo nhengatu sq-
rud, ensaruado. Um Pajé pode ensaruar quem gueira,
desde que tenha um cabelo, um pedago de unha, raspa-
gem da pele, qualquer “sujo” que venha do sujeito, en-

L 80 Inelui-.se a ég}za servida de banho, Ganesha, ou Ganapati,
© deus da sabedoria hindu, ventrudo e com uma tromba de elefante,
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sina Stradelli. No mundo dos Candomblés e Macumbas,
Bahia e Rio de Janeiro, o eb6 € a troca da cabeca, detesa
contra o maleficio. Nina Rodrigues explicava, num fran-
cés 4gil, a échange de téte. “Lorsquun individu malhe-
reux ou & qui la fortune est contraire — ce qui sapelle
en langage populaire avoir une mauvaise téte, — va con-
sulter un sorcier celui-ci propose de changer sa téte, ce
qui équivaut & changer le malheur qui le poursuit pour
les bonheurs ardémment désirés. Cet échange est symbo-
ligue, cela va sans dire. Dans ce but, il doit envoyer au
sorcier un ou deux animaux qui sont décapitpes, uints
d’huile de palme et envellopés dans une piéce de lingerie
du consulfant. Au moyen de procédés magigues, le sor-
cier fixe dans les apprétes le malheur qui poursuit son
client et envoie celui-ci placer le sortilege dans un carre-
four ou sur un autre point bién fréguenté. Quicongue
passe par-dessus du maiéfice ou a la curiosité de Vexami-
ner, s'empare aussitét du malheur qu’il renferme et en
délivre celui qui en était poursuivi. (LANIMISME FE.-

pertence & sagrada familia de Siva, Foi criado pela deusa Parvati
da poeira que tirou do banhe, do sujo, como diria um catimbozeiro.

Poeira de aposentos onde viveram santos, terrs da sepultura
consagrada, varredura de templos iradicionais, sfo elementos espa-
Ihades por toda parte como de efeitos médicos e, decorrentemente,
levados para a feitigaria, Pelo Nordeste os devotos do Padre Cicero
(Romdo Batista, 1844-1984) coniitwam indo ao Juazeire {(Ceard)
buscar um pouco de terra ao redor do seu tumulo. E amuleto e talis-
méa. O Dr. L. Schm escreve: “0 mais antigo documenio que dd fé
das curas obtidag pelo pd pareee ser =z lenda de Santa Tecla (séeunlo
11} que apareceu em sonho a uma enferma e lhe indicou que usasse
o pé do aposento da santa. B possivel gue o primitive eristianismo
do Oriente Priximo se tenha adiantado 3 Galia dos franceses. Na
atualidade parece que 6 estd em uso uma peregrinacio para obtexr
pé desta natureza; a que se faz a um dos maiores santudrios cris.
taos, o de Loreto, O “pé da Santa Caza” que se recolhe ao varrer a
Igreja, ainda se obtém hoje; aplicado externamente, ajuda a curar
as feridas e internamente se usa conirz toda espécie de doengas. O
eurioso & que as curas cbtidas com ele estdo associadas a uma classe
especial de cerfimica, 2 das malgas e prates de Loreto. Hstes {raba-
Ikos de majolica, Az vezes muito belos, remontam 2 época do barroco.
Em geral mostram uma imagem da Madona de Loreto ou do porten-
toso pago da Santa Casa e “neles se toma café ou sopa, ingerindo
assim o pé de Loreto”., O artigo estd ilustrado com duas fotos de
pratos de Loreto, tendo a inscricio no borde: Con polvere di S. Casw,
“Acta Siba”, n. 6, 1986, :
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TICHISTE DES NEGRES DE BAHIA, 1900, Bahia, pp.
65-66.

()) sal é indispensdvel nos “trabalhos hs esquerdas”.
Nas Denunciacoes da Bohia {ed. Paulo Prado, 8. Paulo,
p. 3803, 1925) Joana Ribeira foi denunciada pela ciga-
ninha Francisca Roiz, casada, 18 anos de idade, em data
de 9 de agosto de 1591, dizendo: “...que avers guatro
anos que ela pario um filho o qual nasceu empe-
licado e tirando-lhe a pelica a tomou e levou para sua
casa uma Joana Ribeira, também cigana, mulher que
ndo € casada, moradora nests cidade, e a salgou com

sal, e logo o dito menino que ela pario comecou adoecer -

e fazer-se negro e alguns trinta dias esteve agsim, pe-
nando, sem tomar o peito nem abrir a boea, e mirran-
do-se sem poder chorar, e ela denunciante, lembrando.se
da dita pelica que lhe havia levado a dita Joana Ribeirs,
lhe entrou em casa e lhe abriu uma arca e lhe achou
& dita pelica feita em um pelouro, salgada com o sal que
veio da Igreja que sobejou do batismo, que ela tomou,
€ neste comenos o dito menino morreu, ¢ diz gue entende
e The parece que a dita Joana Ribeira lhe embruxou ¢
dito mening,”st

81 0O_episddio da ciganinha indiea duas tradicfes supersticiosas
européias, no ponto de vista de irradiacfio para o continente ameri-
cano. Diz-se ainda que nascer empeHeado & sindénimo de felicidade.
N3o o foi o pequenino que morreu “embruxado”. A outra supersticio
€ o uso dessas membranas como amuletos, pagos em pregos altos na
Inglaterra, Alemanha, ete. Chamam-nas membranas da gorte, Assi-
nada por Dr, %, B. “Actas Siba”, 8-0, 1944, p. 187, héd uma nots
cheia de informacfo, esclarecends o interesse da velha cigana que
conservava a membrana em casa para, natoralmente, vendé-la azos
marinheiros que faziam a travessia do Atlantico, o Atlantico miste-
rioso do séeulo XVI. “Charles Dickens comeca sua novela autobiogré-
fica Duvid Copperfield com as seguintes palavras: “Naseci com a
membrang dug  sorfe (cauly que depois fol anunciada 3 venda no
jornal com o preco de 13 guinéus.” (Nés diriamos gque Dickens
“nascen empelicado”. N. da R.) No séeule IV j4 S50 Criséstomo diz
que as parieiras vendiam as membranas fetais nio rotas a precos
elevados, para toda espécie de fins migicos. Na Inglaterra acredi-
tava-se que nfio era possivel ums pessoa afogar-se quande trazia
um ecaul destes aplicado ao corpo, ¢ em tempos de Nélson estes amu-
letos eram disputados pelos marinheiros que, por semelhante prote-
¢80, pagavam 20 e mais lbras esterlinas, Com a crescente segu-
ranca das viagens por mar, os bregos baixaram de tal medo que em
1911 se podia comprar em Londres um bom exemplar por 1 shilling
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Vos sois 0 sal da ferra, disse Jesus Cristo aos disci-
pulos, tornados apodstolos (Mat, V-13), e no batl_smo ca-
tolico a crianga prova o sal, simbolo da sgbeciona: Accia
pe sal sapientice; propitiatio sit tibi in mtam‘ afa_termn?,.
Fica sendo, para os negrinhos do Congo, a idéia mais
persistente da cerimoinia. Quando lJhes perguntam se
sfo cristdos, respondem: Didimungua, comi sal. Os_ zZum-
bis do Haiti, que s80 mortos animados de vida a{tzflclal,
trabalhando sem pautsa para o amo-feiticeiro, néo ‘Q”ro’:
vam sal na alimentacio porque se o fizerem “sentirfo
a2 Morte, regressando fodos ao cemitério. _

Em Portugal o sal espalhado & porta da rapariga
rival faz com que o namorado n&o a pPossa ver jamais.
(Leite de Vasconcelos, TRADICOES, 212.) J4 no tempo
do profeta Ezequiel, seis séculos antes de Cristo, usa-
va-se¢ esfregar os recém-nascidos com o sa.l‘(XVI, 4), e
0 Dr. Ernest Jones mostrou a extensfio universal dessa
tradicio imemorial de que o sal sapientice do batismo
catolico é uma sobrevivéncia, (FOLKLORE, 11V, 290._)

Outro elemento da Feiticaria é areia, areia do cemi-
tério, areia que foi pisada, areia do rasto de quem se
deve enfeificar. A arela da pegada € quase o préprlg
individuo. No Catimbd pede-se sempre “areia ~6.0 ’ragto
para methor “preparo”. Em Portugal a trat_iu_gaq € viva.
Leite de Vasconcelos registrou: “(¢) As Feiticeiras adi-
vinham. Quando querem enfeiticar alguém,. apqnham
com uma moeda de trés vinténs em prata (dinheiro de

e 6 pence. A ultima guerra, ou melhor dito, o medo aos submarinos
alemiles, fez com que seu prego subisse de novo e em 1916 se tornou
a pagar 25 — 3 libras esterlinas por um cwul.”” .

Na poesia popular das margens do rio S&o Francisce, encon-
tra-se: .

Cond’enr vim de minho mée,
Jd nasel impilticado;

De brugo cet no chio

E jd maset bautisado,

Manoel Ambrésio, Brasil Interior, p. 202, 8. Paule, 1934,

Escrevendo sobre THE FOLKLORE OF CHILDREN'S ‘D*IS—
CEASES, o médieo J. D. Rolleston registrava a contemporaneidade
da supersticio em Londres: “When o child is born with the amnion
over its face, the membrone is carefully preserved ond regurded as

¢ stgn of good fortune both to the infani and anyone whoe possesses Lol

it.” (FOLKLORE, LIV, 288.)
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Al '_'-'cru'z'es) a terra da pegada do pé esquerdo da tal pessoa,

e com a terra encanham a pessoa, que por isso fica mui-
to magra, fraca, doente, etc. (isto ¢, encanhada, Vila
Real) . (b) As feiticeiras, quando gquerem .enfeiticar al-
guém, apanham a terra da pegada do pé direito (sic),
atam-na num pano e depois atiram-na i cova de um de-
iunto; gquando o defunto estiver desgastado, morre a pes-
soa.” (Guimardes, TRADICOES POPULARES DE POR-
TUGAL, 304.)62

Como réplica, possuimos no Brasil o “chd de rasto”,
aprovado em hemorragias. “Em caso de hemorragia pro-
duzida por um ferimento qualguer, aconselham fazer
uso de “chd de rasto” como especifico. O chd & feito
assim: o doente anda sete passadas, uma pessog apa-
nha a terra calcada pelos pés do ferido e com ela faz
um chd com dgua fervendo e dd ac paciente para beber.”
(Getulio César, CRENDICES DO NORDESTE, 173-4.)

Um dos feiticos tremendos é um pouco de sal mis-
turado com areia da pegada de uma criatura, tendo no
meio uma unha, eabelo, um pedaco de roupa intima.
O “mestre” defuma com o cachimbo-grande a “marca’”,
com fumo e incenso, salpica de cauim preparado, aguar-
dente com sumo de raizes da jurema, e enterra, & meia-
noite, o feitico numa encruzithada ou estrads deserta,
proximidades da casa do paciente. Hste, brevemente,
terd o corpo coberto de feridas incurdveis, alastradoras,
repugnantes. O contrafeitico recomendado & ¢ sal diluide
em dgua salgada do mar, com terra onde g vitima haja
deixado rasto. Tudo junto e defumado ¢ salpicado de
aguardente com jurema, atira-se ao mar. O principio
logico € que 0 mar forma e dissolve o sal, Dissolvers o
feitico. Se o feitico fosse sacudido nas ondas do mar
sagrado, entio nic haveris contrafeitico porque o sal

62 A arela do ecemitério aparece na bruxaria europdiz ¢ em
certos “despachos”, Nio encontrei seu emprego como meio terapdu-
tico. Jesus Taboada informa: “Las mis nuevas invesiigaciones han
descubierto ademss la estreptomicing, droga antibiética que se extrae
de un micrdbio del suelo, preferentemente de la tierra de los cemen-
terios, lamado actinomdces griseus, con un peoder bacteriostdtico
superior a todes los medicamentos conoccidos.” (La MEDICINA
POPULAR EN EL VALLE DE MONTERREY, “Revista de Dialec~
. tologia ¥ Tradiciones Populares”. tomo IIL. cuaderno I, 37-38.

Madrid, 1947.) Identicamente a cloromiecetina.
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conservaria o “trabalho” perpetuamente no seio do ele-
mento formador. Esse “despacho” & custoso e caro. B
todo feito em chma d’dgua, dentro de um bote, sem tocar
ponta de terra. E para atiré-lo ao mar & preciso deixar
o rio Potengi, afrontando as ondas na boca da barra
perigosa. X “trabalho” forte que todo “mestre” nio en-
frenta. H € preciso pagar o siléncio dos remeiros e es-
colher hora alta em que os olhos curiosos estejam fecha-
dos no sono ou abertos para outras atividades distantes.

Para desfazer um “trabalho” inimigo o mestre ouve
os guias invisiveis e protetores. Esses informam quando,
como e onde foi feito, qual o material empregado, e, as
vezes, quem o iez e por conta de quem. O material ui-
lizado € de importéncia decisiva porque o contra-atague
dependerd do conhecimento desse contetido. Saben-
do-se que o feitico € de sal, para “abrir feridas”, imedia-
tamente recorre-se & dgua do mar. Noutros entra o dleo
de liamba, entra sangue de galo preto, entra sapo. Tudo
dentro de uma escala de valores, de correspondéncia, de
forgas que se cruzam, anulando ou diminuindo a gran-
deza da poténcia, desencadeads e adversa.

Hssa convencdo de valores no feitico, os elemenios
que contra-atacam e vencem é um segredo. Ninguém
o soube além dos “mesires” que vivem do Catimbd. Sers
um Ilinde estudo de esclarecimento psicologico, de pro-
fundeza 16gica, de evidente exposiciio cientifica, quando
alguém conseguir obter esse misterioso e escondissimo
indicador, a chave da convengfo secreta. Quando alguém
sinta e explique o espirito, a esséncia, o paideuma do
Catimb6, independente da sua forma, influéneia, proces-
50 e ritual exterior, ter-se-d realizado esforco humano e
alto, compardvel ao de Leo Frobenius ante a civilizacio
africana. O normal nesses estudos’ é explicar ¢ ndo ©
compreender. H4 no Catimbd muito de inexplicivel. Al-
guns “mestres” ji nfo sabem explicar. Ou eles recebe-
ram o residuo pratico da magia sem a face doutrindria,
esot€rica, sagrada e natural. Um temperamento gue nio
se condicionou 3 consciéncia moderna, aos métodos de-
dutivos, aos imperativos da ldgica social, do corpo dou-
trindrio religioso, &s regras juridicas, um temperamento
assim pode existir mas nido serd suscetivel de exame e
de explicagio através do que pensamos, sabemos & com-
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preendemos. Enfim ¢ preciso admitir que os gavides te-
riam uma opinido dos homens, opinifo cldssica e ritual,
se Buffon tivesse nascido gavido., E wn argumento de
Machado de Assis.

No receitudrio secretissimo do Catimbé domina a
primitiva medicina dos excretos. Poder dobrado tém as
pecas intimas de roupa quando umidag das secrecdes.
Urina, sangue, saliva, fezes, sémen, suor, sfio preciosida-
des para um “mestre” habil. Aceita-se a idéia vaga de
uma forga irradiante, espécie de energética, cercando o
homem como um halo 308 santos do altar. Uma crianga
fraca, doentinha, definhando sempre, foi diagnosticada:
mau-olhade! Banho de alecrim e arruda, defumagdes e
rezas. Nada. Remédio supremo. Mandar o pal passar.
Passar entre as pernas estando suado, voltando do fra-
halho. O pai era estivador e meu compadre. Passou a
menina, tardinha. Melhorou mas ia lentamente voltant:'io
& palidez e fastio anterior. Um vermifugo acabou a his-
téria. A “mestra” disse-me que a menina ficaria curada
pela forga do homem, dai a passagem. ‘ .

De remédios repugnantes a documentacdo antiga €
rica. Constava da literatura médica, misturada com
exorcismos e orientacbes teoldgicas. Havia tantas fezes
gue Rieardo Jorge chamou-a “estercoterapia”. Rolleston
divia Coprotherapy. Amuletos e feiticos sfo causas nor-
mais de doencas e alivios, B, até o pleno século XVIII,
o conselho do doutor Curvo Semedo na Polianteic Me-
dicinal e Atolala da Vide ou a espantosa Anacepha-
leosis Medico-Theologica-Magica-Juridica-Moral e Pplitzca
(Coimbra, 1734) 83 analisando os achagues de qualidades

83 J. Leite de Vasconcelos, BEinografia Portuguess, 1, 80-61.
Lisboa, 1983. Nos Catimbés aparecem consultas revelando a velhice
dos feitigos empregados. Um dos mais conheeidos é o uso do sangue
menstrual para beneficios amatérios, 4 mencionade no Anacephaleo:
sis, p, 257. Sobre o emprego de excremento humano, sémen, ete., ha
expressive depoimento nas Confisses de Bohia, citada, p. 60, de
Guiomar de Oliveira. A feiticeira Antdnia Fernandes, a Nébrega,
“Ihe ensinou que tomasse trés avelfes ou em jugar de avelfes frés
pinhdes dos que nesta terra ha gue serve de purgas, furades com
um alfinete, tirado o micle féra, entlo recheados de cabelos de todo
seu corpo della confessanie e de unhas de seus pés e mios e de rapa-
duras das solas dos seus pés e assi mals com uma unba do dedo
pequeno do pé da mesma Antonia Fernandes, e que assi reqheados 08
ditos pinhdes os engolisse e que depoiz de lancados por baixo lthe os
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malévolas e demoniacas, chamadas vulgarmente feiticos,
como ensinava o Dr. Bernardo Pereira, Médico do Par-
fido da Vila do Sardoal, classificando-os de “achaques
mistos”, pois seriam curados sobre-humana e humana-
mente. Frel Manuel da Lacerda, também doutor, acon-
selhava a bénglo em cima de todos os remédios porque
podiam estar enfeiticados.

Pela conversa dos “mestres” sabe-se que as consultas
evidenciam usos velhos dos processos imemoriais para
0 amor, Pode alguma “feiticeira”, sem o ambiente do
Catimbd, receitar como o faziam suas manas no século
XIV. Um “mestre” de Catimbé néo se resignaria a voltar

desse; e que tudo ella confessante assim fez e a dita Anionia Fer-
nandes mandou lavar os ditos fr8s pinhfes depois de ingulides e
lancados por ella ¢ os torrou e os fez em pb os guais ella confessante
botou em uma tigela de caldo de galinha e os deu a beber a Jodo
Aguiar, casado ¢ lavrador em Taparica desta Capitania, vindo Ihe
a sua casa e isto lhe deu pera o amigar que nio apertasse muito
a ella e a seu marido pela divida do aluguel das suas casas em que
inda ora moram pelo qual aluguel elle entfo apertava mauito,

...dhe deu tambem a dita Antonia Fernandes outros pds ndo
sabe de que e outros pés de osse de finado os quais pés ella confes-
sante deu a beber em vinho ao dito sew maride Francisco Fernan-
des pera ser seu amigoe e serem bem casados...

-+.lhe ensinou tambem que tinka aprendide dos Diabos que a
semente do home dada a beber fazia querer grande bem sendo semente
do proprio home do qual se pretendia afeigfio depols de terem ajun-
tamento earnal e cair do vaso da mulher, e que esta semente dada a
beber a0 mesmo que 2 langou fazia the tomar grande afeiclio e isto
fez ella tambem por obra e a deu a beber em vinhe so dito Beu
marido. ..

, . ++-¢ perguniada se achou que os ditos feiticos ensinados pelos
Diabos que ella fez achou que lhe aproveitaram, responden que achou
por experiéneia que as ditas cousas fizeram obra e aproveilaram pera
sua tenglio por que o dito Jofio de Aguiar a que ella deu os ditos Dés
dalli por diante nio molestou pelo aluguet das casas antes lhe largou
p_a}avra gue guando quizesse i pagasse e sentiu nelle de entfio por
diante que lhe tinha amor e afeiciio e a namorava tambem no dito
seu marido a que dew os outros pds achou melhoria,”

O café, coado na fralda da camisa com gotas de ménstruo e dado
a beber zo namorado, prendé-lo-ia perpetuamente, O Prof. Basilio de
MagalhZes registrou essa supersticfio, existente igunalmente em Por-
tugal onde o café é substituide pelo vinho tinto e dispensa-se a coagio.
A raspa de unha diluida faz enlouquecer. O suor, lenco gue enxugou
0 suor, & garantia de fidelidade amorosa. Nenhum cathmbozeiro falon
em feges aplicadas num feltico, Pisar em excremento dé frieiras, foi
& unica alusfio. (Basilio de Magalhdes, O CAFE, 145, Rio de Janeiro,
19387, sobre a primeira informacfio.)
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a0s processos do passado bruxgdq . Cada dia gnai.s ”se
acentua o receitudrio de procedéncia vegelal, chas, infu-
sBes, fricebes, fumigagdes, ou trazer_ um amuleto, ora-
¢io, lasca de jurema ou outra madeira sagrada que te-
nha passado pelas cerimoOnias votivas,

Apenas no “consultério” do Mestre Dudu, o menos
jmaginoso e mais fiel, apareceu um cabeceirg, carregador
de rua, mulato, queixando-se de continua dor de cabega
e pouca vontade de levantar-se quando deitado, culpando
a mulher que Ihe dera para beber, no café, umas porca-
rias dela mesma. Foi mandado tomar um vomitdério de
ipecacuanha e Mestre Dudu prometeu uma sessio espe-
cial, s6 para ele, destinada a “quebrar as forcas” do iei-
tico. Falando depois com amigos, Mestre Dudu desaba-
fou, explicando gue essas coisas eram trabalhos “daqueld
negra da Serraric que sO trabalhave nas porcarias”. Ser-
. raria € povoacdo diante de Natal, na margem esquerda
do rio Potengi. NAo disse ¢ nome da “negra” (Dudu
era pretissimo) nem os amigos ao redor me esclareceram.
Como o carater essencial de quem fregiienta Catimbé &
© é amigo de “mestre” € o pouco perguntar para muito
saber (conselho do Mestre Zinho), fiquei sem saber
como aproximar-me dessa velha feiticeira, mas proxima
e solidsria com a coprologia da Idade Média. Na Ser-
raria,® s6 encontrei feiticeiros homens, pretos e “cabras”.
O caso serviu para mostrar a resisténela de uma cons-
tante ds bruxaria universal. '

N&o vou insultar Mestre Dudu nem a negra das por-

carias na melhor intenciio. O ambiente justificaria uma
agressdo erudita, expondo-se o perigo das forcas negati-
vas que a civilizacio anulard. NZo anulard. Substituira
um feitico por outro. E os feiticeiros continuario.

N#o hd nada mais imponente que o Rei Sol, Luis
XIV. Quando o vejo, para trazélo & continuidade humana,
lembro-me das porcarias que ele comeu e bebeu pela
mio de Madame de Montespan, reveladas no Affaire des
Peisons, HEngoliu quanto engoliram, sem saber, os mari-
dos das mulheres aconselhadas pela Ndbrega, pela Boca
Torta, pela Arde-lhe o Rabo, as glérias da bruxaria baia-
na nos fins do século XVI.

8¢ Em Serraria morava o negro Felinte Saldanha, envoivido no
duplo estrangulamento de Petrépolis, Natal, 1042, (ADENDO.)
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Ninguém estudou a civilizagio romang pelas suas
supersticdes. A vida de um cidadio de Romga decorria
entre cerimodnias expiatdrias, expiare lustrare, purgare,
februare. Os restos solidos e liquidos, tecidos, frutos, que
tinham servido para um ato de explacio, afastando pres-
sdgios ou cumprindo promessas e peniiéneiass, eram reu-
nidos num pacote, purgamenia, e sacudido por cima da
cabeca, frans capui, num rio, numa rua, numa encruzi-
lhada, talqualmente 0 uso nos nossos dias, vinte séculos
depois. Quem, inadvertidamente, pisasse o purgomenta,
contaminava-se. E corria a fazer sua expiacdo, lustracio
indispensdvel. Tropegar num purgemento eqguivalia a
calcar um caddver. Quod purgamentum nocte calcasti in
trivio, aut cadaver? perguntava a vetha Proselenos no
Satiricon, CXXXIV.

Alnda a encruzilhada € o melhor lugar para os “tra-
balhos”, outro dos mil elementos da bruxaria européia.
“O Povo tem muitas supersticbes cinda hoje com as en-
cruzilhadas dos caminhos (trivium, quadrivium); apare.
ce ld o Diabo ao melo-dia, meia-noite e Trindodes. Nas
aldeias todas as encruzilhadas tém em regra uma Cruz
de pedra cu de pau”, nota Leite de Vasconcelos, (T'radigbes
Populares de Portugal, 266, Porto, 1882.) Os portugue-
ses que colonizaram o Brasil eram aqueles de Gil Vicente.
A encruzilhada caracterizava a feiticaria. Na farsa cha-

mg@a duto das Fadas, a protagonista explica sua vida
utilissima:

Genebra Pereirg

Nunce fez mol o ninguem;
Mas antes por querer bem
Ando nas encruzilhadas

As horas que as bewm fadodas
Dormem soro repousado;

E dae boas fodas

Nus encrusilhadas.

Lste cuminho vai pera ld,
Hstoutre atravessa od;

Vés no meio, alywidar,

Que dgui cruz ndo ha de estor,
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. E a Celesting rezava pels mesma cartilha: “¥Y aun
o una le levantarom que era brujo porque lg hallaron
de noche con unas candelillas cogiendo tierrag de ung en-
crucijada” (ato VII). As oracles-fortes, espscialmente
as amorosas, exigem, nalgumas recomendacdes amigas,
o serem ditag andando “encruzithado”, cada vez de um
canto da sala. Paula de Sequeira, em agosto de 1951.
disse gue “hud molher por nome Breatiz de Sampaio
molher de Jorge de Msagalhais morador em Matoim lhe
ensinou hufs palavras que avia de dizer andando em
cruz atravesando a casa de quanto em quanto” (Confis-
sbes da Bahia, 49-50.) Durante toda a ceriménia da ses-
sfio no Catimbd nfo se toca as chamas das bugias dire-
tamente mas com um papel enrolado, riscando-se o ar
numa cruz bem notdria. As aspersdes do “mestre”, com
o fumo ou com o cauim, sio sempre em cruz. No culto
vodu, no Daomé e no Haiti, o Papa Legha profege
as encruzilhadas, lugares sagrados imemorialmente.
Quando ndo ha “agua viva” ou corrente por perto do
Catimid, atira-se numa encruzilhada as dguas servidas
no “fechamento do corpo”. Os “despachos” ou “coisa-
feita” indiretas sfo enterrados nas encruzithadas, De 14
irradiardo o maleficio infalivel.5?

Para os feiticos de contato hd um aperfeicoamento.
Junto do pacotinho, com farinha amarela pelo dendé,
cabelos, cristas de galo, unhas, mulambos sujos, fitas,
um emaranhado confuso de miudezas, pbem nigueis ou
uma pratinha de dois mil réis. Quem a levaniar, carre-
gard também as forcas nhegativas gue se amontoamn no

65 A encruzilhada era o ponto sensivel para os mistérios, Entre
03 orixds gegé-nagds Exu & o homem da encruzilhada, poderoso ¢
cheio de mistérios. Nao se sabe, ao certo, se Exu é bom on mau, Qgum,
orixd da luta, da guerra, também aparece pela encruzilhada, como
o “senhor Leba”. Em Roma o quadrifuncus era o dominic de Hécate,
deusa dos maleficios, dos encantamentos, dos feiticos. Nas encruzi-
Thadas depositavam oz ricos de Roma ¢ da Grécia alimentos e bebidas,
nas festas lustrals, o jantur de Hécate, que is vezes matava os pobres
gue o comiam, (Lucianc de Samosata, Didloges dos Morios, I, Puos-
sagem do Boaree, 270.) Era lugar de encanto, o friviom ou quafri-
vium, dominios de Ekaté Triedités. Em Bengala, a deusa das epi-
demias, Raksha Kall recebe a homenagem essencial numa encruzi-
Ihada de quatro caminhos. Outrora sacrificavam eriaturas humanas.
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ebd. Os primitivos nfo tinham o chamariz do dinheiro.

. Nemn todos os “mestres” perdem os ganhos, espalhando

moedas. Mas, no Recife, varia vezes vi esses “despachos”
com as moedinhas atraindo.

O tipo comum da coisa-feita €, mais oy menos, a
mandinga que Henry Koster encontrou, em 1814, na ilha
de Itamaracd, assombrando o velho Apolindrio.

“Um dia, o velho me wveio ver, com a face espavo-
rida, e mostrou-me uma bHola de folhas, amarrads com
cipd, encontrada sob um par de tdbuas, schre ag guais
dormia no terraco, tendo deixado a casa do amigo e se
hospedado na nossa. Esse molho de folhas era do tama-
nho de uma maci., S6 compreendi a razdo do seu terror
guando me disse que era uma “mandinga”, posta all
com o fim de fazé-lo morrer, e deplorava amargaments
sua sorte, tendo, na sua idade, alguém que lhe desejasse
a morte, tirando-o desse mundo antes de Nossa Senhora
chamd-lo pars ela. BEu sabia que duas negras estavam em
discdrdia, e as suspeitas recairam sobre uma gue tinha
relagfes com o velho mandingueiro do Engenho Velho,
e a mandel chamar. Julguei logo que a “mandinga” nioc
fora feita para o velho Apolindrio, e sim para umsa das
negras cujo servige era limpar o iferrago. Ameacei de
prendé-la no Pilar e de envid-la para o Pard, se nio des-
cobrisse o mistério, e ela revelou, mas somente depsois
de ouvir-me ordenar ao feifor que se preparasse para
conduzi-la ao Pilar. Disse-me que a “mandinga” estava
colocads para atrair a afeicio de um dos negrds gue
preferia uma sua companheira. A bola da “mandinga”
era formada por cinco ou seis espécies de folhas de dr-
vores, enfre ouiras a da roméfzeira. Havin também dois
ou trés farrapos, areia de um tipo especial, cinzas de
osso de algum animal, e podia conter outros ingredientes
que ndo identifiquei. A mulher queria protestar sua ig-
noréncia, e possivelmente nada soubesse sobre os ele
mentos contidos na bola. Tomei a sério o caso da “man-
dinga” porque sabia a fé que ndo somente os vdrios ne-
gros tém nela, mas igualmente os mulatos, e declarei
que estava zangado com quem tivera aquela intencio
criminosa e nfo porque acreditasse nos seus feiticos: H4
outro nome para essa espéeie de encanto, B “feitico”, e
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" os iniciados sdo “feiticeiros”. Num canavial de S. Jodo,
na ilha, havia um desses feiticeiros causando tanto pa-
vor gue 0 seu dono o vendeu para o Maranhfo. 768

A mandinga estava posta num dos lugares tradicio-
nais; sob o leito do condenado a sofrer-lhe os efeitos. A
soleira da porta era outro, mas se tornam dificeis dia-
riamente com a pavimentacdo das ruas com paralelepi-
pedos ou asfalto.

A escolha da encruzilhada como sitio de assombros
¢ anterior ao Cristianismo e a associaciio com a cruz de
Jesus Cristo é explicdvel mas ndc justifica sua conti-
nuidade por todo o Mundo. Hamurabi, 2232 antes de
Cristo, numa de suas leis de BabilOnia, n. 921, dispde:
“A Balanca deve colocar-se para o Oriente, Imével, no
seu lugar purificado, seja num templo de Indra ou de
Darma, seja numa sala de justica ou numa encrugzitha-
da.” (Cit. Fernando Ortiz, Los Negros Brujos, 163, nota.)
Todo o cultc de Hécate era nas encruzilhadas. Hermann
Steuding informa: En las noches de luna clarg aparecia
en las encrucijadas como una figure fanidstica (EKATE
TRIODITIS, TRIVIA) acompafiada del lropel de almas
sin descanso, y también de sus perros, los cuales eran
considerados también como almas errantes. Para apoci-
guar y contentar a Hécate, al final de todos los meses,
se depositaban en los cruces de los caminos los residuos
de los sacrificios de purificecion. (MITOLOGIA GRIECA
Y ROMANA, 83.) A encruzilhada como terrenc propicio
para os “despachos”, canto sagrado, “cantos abertos” na
magia negra, ji era consagrada hi guarenta e dois sé-
gulos.

A encruzilhada era o ponto da fatalidade, dos assom-
bros, onde o Destino se cumpria., No cruzamento das
estradas de Delfos e Daulia, Edipo, sem reconhecer, ma-
tou o rei Laius, seu pai. (Sofocles, EDIPO REI.)&

Uma exigéncia elementar, indispensdvel e tipica na
poisa-feita, muamba, despacho, é nio voliar 5 vé-lo de-

_ﬁﬁ HENRY KOSTER — Viagens o Nordeste do Brasil, tra-
gugao,_ preficio e motas de Luis da Céimara Cascudo, Vol. 221 da
“Brasiliana”, p. 400-401, Sio Paule, 1942
S ?7 08 ocultistas dizem gque a encruzilhada guarda, para todas
as direcfes, o sinal da Morte, a letra grega T, o Tan fatidieo, inicial
de Tanatos, Morte.
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pois de colocado num lugar definitivo. Se o feiticeiro,
o simples portador, como no caso do “fechamento do
corpo”, deixar ficar a mandinga e voliar a ca‘bega} para
olhs-lo, trard parte essencial dos maus eflivios, ficando
vitima do maleficio concentrado, portador dos males. Se
é o que fechou-o-corpo, desmanchou as forcas anulando
todo o trabalho do “mestre de mesa”. Depois de depo-
sitado no lugar escolhido, o canjeré sé pode ser olhado
pela vitima a que € destinado ou pessoa estranha 280
feitico, O feiticeiro, gragas ao seu poder, livrar-se-d dos
“maus ares” com facilidade malor mas serd obrigado a
fazer s “limpeza” em si mesmo.

Quem olha para trds reconduz os poderes maléficos
que pretendera abandonar. E atrai o Fantasma, a som-
bra da Morte. Quando se atira um dente arrancado ao
telnado diz-se: “Moirdo, moirio, toma meu dente podre,

‘dai-me outro sfo!” Nao se deve ver onde o dente caiu

sob pena de nascer outro defeituoso. Em todos o0s p{‘o‘
cessos de transferéncia de moléstias as pedras e As ar-
vores o doente continuard no mesmo estado se tornar a
ver o sitio onde fixou sua doenca. O feitigo “pega” pelo
olhar e pelo contato direto. Pelo olhar é mais sensivel
e de efeito mais profundo, Nio olhe para trds, recomen-
dam os mestres! :

¥ um vestigio cerimonial das iniciagdes gregas. O
iniciando néo »: volvia para a direita nem para a es-
querda ou para trds durante todo o percurso e provas.
Para tris era o Passado, tudo quanto se renunciara, e
também o “outro estado do Espirito”, a fase anterior,
abandonada na ascensfio para Eléusis. Orfeus perdera
Furidice ao volver-se, na porta do Inferno, olhando para
tras. A mulher de Lot tornara-se estdtua de sal. Nol
respicere post tergum. (GENESIS, XIX, 17.) Quando
Ulisses sacrifica aos mortos, nos umbrais do reino de
Plutdo, estd de costas, olhando o mar e ndo a ovelha
imolada, como Circe aconselhara. (HOMERO, Odisséia,
X.) Para liberiarse do remorso, Edipo faz uma ofefen-
da a8 Buménidas. Na tragédia de Sofocles, o coro diri-
ge-se ao velho principe tebano recomendando ¢ue, 10g0
depois do sacrificio, retira-fe sem voltar o cabega. (OEDI- .

PE A COLONE.) vVirgilio, BCLOGA VIII, manda que
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Amarillis atire as cinzas por cima da cabega zo ric €
nfio se volva:

Fer cineres, Amarylli, foras, rivoque fluenti,
Transgue capul jace: nec respereris.ss

_ Da lenda de Poronominare, herdi dos indigenas Ba-
rés do Amazonas, figura de Deus bem humorado e brin-
calhdo, como o Macunaima dos Taulipangues, Brandao
de Amorim registrou varias aventuras, em nheengati,s?
Quando o herdi vai ser medicado pelo boto (“Delfinida”)
este recomenda: “Tu te hds de sentar naquele pau, nio
hds de olhar para trds.” Frobenius diz que os cacadores

africanos do Kordofan até a fronteira da Abissinia nio.

otham para trds quando cacam pars gue o leopardo nio
os siga. Cacadores, colhedores de mel, ceifeiros, nfo
olham para trds quando atravessam umg florests ou um
bosque para ndo se assombrarem. Os silvanos, sdtiros,
egipés, silenos, faunos despedacavam quem olhasse para
tras indo pelos campos dedicados a eles. A documenta-
cao & farta e fdcil.

A proibicio é, visivelmente, reminiscéncia dog ritos
da iniciagio. Espalharam-se nos hdbitos, ampliando a
fungfio outrora privativa 48 pequenas e grandes eleusia~
nas. O catimbozeiro recebeu essa obrigacio, vaga e mis-

68 José Pedro Soares, professor régio de Gramdtica Laiina nz
Cidade de Ponta Delgada, na ilha de S86 Miguel, publicou as BECLO-
G4S DE VIRGILIO em oitava rima, Oficina de Sim#oc Taden Fer-
reira, Lisboa, 1800. Da VIII, a “mégica”, transerevo a traduciio
integral do trecho ecitado:

Nesse rio, que de correr ndo cessa,

As einzas, amorilis, deita fora,

Parg trds, e por cima do ecabega,
Sem para trds olhares sem demora:
Encantar Dafnis vou de novo & pressa,
Que de tudo zombado tem tégora,
Encanta, canto meu, ¢ traze enfim,

4 Defnig da cidode traze w mim.

. 9 Anténio Brandio de Amorim: LENDAS EM NHEENGATL
E. EM POBTUGUZES, “Revista do Instituto Histérico Brasileiro”,
tomo 100, vol. 154, 2.2 de 1926, publicado em 1928, p. 137. Em nheen-
gate a frase é: Reuapika Ekuri nhoa mird resé nti kuwri vemaon
sakokuera kiti, p, 167,
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teriosa, de vdrias fontes, especialmente da européia, desde
o século XVI. E ficou rosnando, soturno e convencido
da suprema importdncia da orientacio: Ndo olhe para
trds, talqualmente o Senhor dissera a Lot, Noli respicere
post tergum., .

Depois da encruzilhada, o lugar mais vulnerdvel era
a soleira da porta, os tijolos da entrada, onde o pé calca
a0 penetrar. E lugar de honra na vida sertaneja. Falar
da soleira da porta, receber na soleira da porta, séo pri-
vilégios do dono e da dona da casa, B lembranca da
porta senhoril onde o hdspede descalgava o guante, a
luva de couro ou a manopla de escama de aco, para
entrar. Riscar a soleira da porta a espora ou pom_ﬁa de
faca era um desafio ultrajante, o malor entre os maiores.
Ainda alcancei o pedir-se permissdo para passar a S0-
leira da casa cOm as esporas nos pés. Sem licenga era
atrevimento e falta de “modos de genfe”.
_ Sob a soleira, o batente da casa, enterrava-se no ser-
tdo o corddo umbilical do recém-nascido para que ¢le
fosse caseiro, amigo de estar em casa. Al ficava também
a ponta da cauda do cachotro fujdo. O Bardo de
Studart registrou duas supersticdes relativas ao batente
das casas. “Sendo alto de mais de um palmo o batente
de uma casa, essa & infeliz para comércio; quem nela se
estabelecer hio fard negocio e abrird falénecia em pouco
tempo. Para fazer um cio acostumar-se em uma Casa,
basta enterrar no batente da porta do quintal alguns
cabelos da ponta da cauda e ele nfo fugird mais.”™
J. Gi. Frager estudou longamente as tradicOes Iiggda:s a
soleira, & pedra calcando a entrada da porta principal
dos paldcios. Mostrou que a supersticdo de nfo ser to-
cada a soleira ou nels assentar-se apenas os homens prin-
cipais, € quase universal e aparece no Velho Testamento,
II REIS, XXV, 18, Jeremias, LI, 24, e mesmo o profc?ta
Sofonias, I, 9, ameaga, em nome de Jeovd, uma visita
fulminante qui arroganter ingreditur super linem. Os
hebreus tinham guardas especiais para guardar os um-

0 Luis da Camara Cascudo, ANUBIS E QUTROS ENSAICS,
“Nio olhe para irds”, IX.

71 Luis da Cémara Caseudo, ANTOLOGIA DO POLCLORE
BRASILEIRO, 817, Sio Paulo, s.d. (1944).
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brais, os trés custodes vestibuli, Frazer d4 noticia ampla,
no tempo e espago, pela China. Tartdria, Russia, India,
¥scdcia, Inglaterra, Pérsia, negros da Africa Central, na
regifio dos lagos, na orla atlantica como Serra Leos, ete.
B lugar sagrado, o miftan vencedor do filistino Dagon,
Hindus e eslavos sepultam os primogénitos nati-mortos,
Os russos banham ai as criancas suspeitas de mau-olhado.
Pela Asia inteira, ilhas dos Mares do Sul, Fidgi, outras
do arquipélago de Sonda, Tanger, Marrocos, a crenca &
conhecida e respeitada. Frazer™ mosira gue o cuidado
para evitar tocar na soleira é resquicio religioso, vivo
nos ritos populares. Consagrado a Vesta, havia mesmo
um easal divino encarregado do limiar, os deuses Li-
mentinus. Era, como até poucos anos se mantinha na
Africa setenfrional, banhado com o sangue de ovelhas,
sacrificadas no momento em que a recém-casada deverd
transpor os umbrais. O esposo romano arrebatava nos
bragos a esposa ao enirar na casa residencial mais en
ayant bien soin que ses piéds ne touchent pas le seuil,
lembra Fustel de Coullanges.™

Para as bruxas de Roma enterrar sob a soleira roupa
ou objeto que pertencesse a alguém era obrigd-lo a vir,
atraido pela irresistivel forca magnética do encanto. Vir-
gilio, na ZEcloga VIII, lembra essa tradico:

Has aolim exuvias miki perfidus ille religuit,
Pignore cura sui: quae nunc ego limine in ipso,
Terra, tibi mando: debent haec pignore Daphnim.

E José Pedro Soares, régio professor de Gramadtica
Latina em Ponta Delgada, assim, em 1800, dizia em oitava
rima a versédo do trecho virgiliano:

Aquele infiel mais dure do que o ferro,
Me deixou n’outro tempo os seus vestidos,
Despojos seus, os quais agora enterro
No limiar da porta aqui metidos:

Eu tos dedico, & terra, e sinfio erro,
Que a Dafnis me trardo, sfio meus sentidos.
Encanta, canto meu, e traze em fim,

A Dafnis da cidade traze a mim,

72 Bir James George Frazer, LE FOLELORE DANS I'ANCIEN
TESTAMENT, liv. III, chap. VI, “Les Gardiens du Seuwil”, 272-279
e notas, Paris, 1924,

% Fustel de Coulanges, L4 CITE ANTIQUE, 45, Paris, 1912.
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S30 essas as raizes prestigiosas da soleira, do batents
da casa, para 0 povo.™

Hs hordrio especial para a colocacio dos “des-
pachos”? As muambas fazem melhor  efeito quando de-
positadas nas “horas abertas”, crepusculos matutino e
vespertino. Nas “horas abertas” incluem o meio-dia e a
meia-noite e também, no sertdo, a madrugada, “guebrar
das barras”, antes do alvorecer. ¥ um elemento folclo-
rico europeu que o portuguds fixou no Brasil. Tedcrito
fala da hora mdgica do “Melo-Dia”, fazendo dizer a um
dos seus pegureiros: “E preciso ndo focar frauta “a
hora do meio-dia”, a esta hora temos medo de P3, ter-
rivel quando ele se repousa das fadigas da caga.” E no-
tdvel esta crenca da “caca furiosa 2 hora do meio-dia”
nas tradicSes da Idade Média. Na Grécia moderna ainda
hoje subsiste a supersticio, e as criangas dizem: “Nio
estejamos fora de casa ao meio-dia porque nos pode
acontecer mal”. (J. Jacques Ampere, Gréce, Rome et
Dante, 64.) Nas oragles populares portuguesas, diz-se
sempre;

Nem de noite, nem de dia,
Nem ao pino do meio-dia...

Nas interjeicdes da lingua portuguesa existem certas
palavras emoclionais, formadas pela contragio de frases
gue se referem ao poder mdgico das horas a que cha-
mam “horas abertas”, Nos Autos de Gil Vicente, vem
Eira-md, usada ainda nos Acores, da locugiio Em hora md;
o advérbio Embora deriva da locucdo Em bog hora. Diz-
se as mulheres gravidas que tenham uma bea hora; e no
anexim:

De hora em hora
Deus methora.

7 Numa oracio e processo de tratamento de “ventre eaido”,
ptose de viscera abdominal, reaparece a soleira, o limiar da porta
como gitio privilegiado. “Como se cura “Venitre caido”? Pendura-se
de cabega para baixo, na parte superior da porta principal da casa,
a crianga doente e reza-se: “Quando Deus sain ao mundo fol curando
altos e baixos”. Repete-se isto muitas vezes enquanto devagarinho
se vai descendo a crianca, sempre de cabega para baixo, até focar no
liminr de porta. Depois recitam-se 8 Padre-Nossos, 3 Ave-Marias e
3 Gidria-ao-Padre e esti feita a cura.” (Alcides Bezerra, RESTOS
"DE ANTIGOS CULTOS NA PARAIRA, “Revista do Instituto His.
torico e Geografico Paraibane”, vol. 8, 34, Paraiba, 1911, :
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Nos A4pclogos Dialogais escreve 1. Francisco Ma-
nuel de Melo: “Perguntou que mais virtude pode ter uma
dessas oragdes a tal que a tal hora? Velha eonheci eu
ja, que ensinava as mogas, que as bragas rogadas das
“onze para o meio-dia” eram de vez, porque todas em-
peciam”, informa Tedfilo Braga no POVO PORTUGUEST
indicando fonte do que existe por todo o Brasil.

O Meio-Dia no ¢ hora para coisa-feita mas para ora-
¢les, rogativas ou punitivas. Os Anjos estdo cantando as
gldrias de Deus e se coincidir o pedido com o final do
coro angeélico, o amen suceders infalivelmente O que se
suplicou. “Praga ao Mseio-Dia tira um Santo do Céu”,
dizem. .

Em agosto de 1941 conheci em casa de Batista Pe-
reira, na Gdvea, o Dr. Anes Dias. Virou a conversa para
0 folclore e perguntou-me o que vinha a ser “Hora Aber-
ta”. Concordou com a tradicio, dizendo-me: “As horas
abertas coincidem justamente com as horas em que se
morre mais fregiientemente.” Eram os momentos de de-
sequilibrio na pressfo atmosférica, refletindo-se conse-
qiientemente na patologia humana,,

O Catimbd, quanto ao feitico, distancia-se do Diabo-
lismo bruxo europeu, das invocaghes demoniacas, dos
bactos com Satands. A protecio catdlica invadiu-o, na
sua primeira fase, como evidenciou o Prof, Maxwell. Na
fase atual é o Espiritismo que o orienta, emprestando-lhe
vocabuldrio, cerimonial e dialétics catequizante.

% Tedfilo Braga, 0 POVO PORTUGUES NGS SEUS COSTU-
MES, CRENCAS F TRADICGES, 11, 53-54, Lisboa, 1885.

%6 Anes Dias era professor de Cliniea Médica, guinta cadeira,
ra Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro, falecido em novembro
de 1943. Sdo cldssicos os seus estudos sobre meteorologia médica,
campo elétrico, ete. Grande trabalhader, curioso de todo saber, inte-
ressou-se vivamente pela etnografia tradicional, afirmands sua im.
porténeia como informaeio secular, vinda da meméria coletiva. Sobre
os problemas da cosmo-sensibilidade do homem, os estudos subse-
qilentes de climatologia médica, tio ligadoes ao Jfolelore, 2 morte nig
permitia ampliacio. O que fez é bastante para fixar uma fisionomia
invulgar de pesquisador e estudiose,

ENVULTAMENTO

Uma das “rezas forfes” mais disputadas_ e caras € a
“Qracdo do Sol”, destinada a giespertar e fl;ca:r © amor.
Mulher ou homem gue a possuir tem suaﬂfehcldade amo-
rosa ao alcance da vontade, E uma oragio com Cerimo-
nial, uma das raras exigindo ambiente e preparo para sua

0 completa. o
efetugﬁgg boneléas de pano sio indispensaveis; uma veﬁ-
tida de homem e outra de mulher. Se a orago desii-
nar-se a casamento, a boneca traja‘ ‘Qranco, com. veu gie
fil6 e coroa fingindo flores de laranjeira. Se o amor dl:.‘v—
pensar, ou adiar o casamentq legal, qualquer bhoneca
serve. H4 também uma faca virgem, sem Uuso nem inan-
cha. No meio da reza, diz-se: Cravo _esta faca neste se-
nhor assim como cravaram o Jesus Crzs?o nae cruz; asszm;
Fulono, eu te cravo no coracic de dor, 6 Sol, ¢ Sol, 6 Sol!
Ao dizer cravo esta faca, atravessa s boneca, na ali;urafdo
coragio. Boneca vestida de homem se 2 rezadewz ) 01:
mulher e viceversa. No final da oragfo, fala-se assim:
Minha Estrela belg, pela hora gque no céu nasceste, neste
corddo, Fulano, prendo o teu coracde com o meu. B
amarra as bonecas, uma e cima da outra, cony um cOI-
= N ’
oo lfToartfotograiia da “Mestra Velha Eiisia” e df, Jqse Fran-
cisco, dentro da bacia de louga (“princesa”, d.xz-se 1o
Catimb6), hi uma boneca com um grande espinho en-
iad escoco. .
ﬂm%\T; ?‘O%agic? do Sol” a boneca furada pela faca ¢ nso
Catimbod da Velha Elisa a figurinha de pescogo gxtraveii é |
sado representam criaturas humanas, objetos vivos de.
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©amor e de 6dio. A primeira deve am
morer. ar e a segundsa
E 0 processo do Envultamento.
Sir James George Frazer simplificoy '}
¢ : - Lraz a Magia fazen-
do-a partir de dois principios: (a) O Efeito ¢ segmelhante

As bonecas devem ter
qualquer fragmento de rou
g a
Pertencente is Pessoas por elas encarnadas simbolic%»

siria, hdbil magica due lhe
. brestara favor semelh
§%z§ndo Fanias voltar para ela. A siria pedirg sal asneg
08, enxofre e um archote. Mais il te foudrait éncore

A apparteny & ton a
comme un vétement, une o n amant,
(Dialogues de Courtisanes, I‘;Z.?uswre, quelques cheveus.

. eml:){‘)a& tf::ttxgaria me@ie‘val dizia-se envoutemens d’amour
ot 'g\nﬁnmdgee Paaégeéell;lﬁo é}é, ouiro mais conhecido e
‘ > que & aocumentacio com antieui.

dade maior, O feiticeiro modelavs uma boneca de ég?;
¥

7 As citagies feitas sz “a " i
- i i penas” da literatura ecldss: -
ﬁiamoss c:ixgaa rvx:?;:} sz?ulllc;}s, atgﬁtag&do a velhice do envuitgﬁiiltcoa.' Pa(}~
Superion. ax cavernag des D1%:1-1 eNIos, af pelas alturas do paleolitico
P M modergerns de q]lltespan, Alto  Garona, na Franga, ha
como o Conge® SEenS argila representando animais, Qg técn’icos
g0uen, recusam umg significacfio totémiea, algmr;

“
Aguela ag i ua .
2quelas {nOdeIdgens,. logo meio destruidas apds sua confe%gﬁgersne{;gii

. N N s

a ca imais.”

mentg;«zadﬁzgiidiné?ais. A modelagem do animal era seu envulia.

26 origmay posgdve’l Iﬂzo%;clando 80 cagador o cerimanial para afetar

aplicar o +osossly nte, como sugeria Frobenius, liturgia pa
Pirite”, a forea vital da peca de caga que ia ger abai;i(;:

Sobre a gruta de Monte
3 span. i i
da Lusitdnia, 155, not. Po?&rf 19(%?}1}“8 Gorrela, 0s Povos Frimitioos
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tendo escondido no interior restos de wvestidos, unhas,
cabelos, gotas de sangue, saliva, suor, ete. Tudo guanto
se fizesse 30bre essa imagem repercufiria sobre o indi-
viduo representado. Um alfinete furando o braco, a per-
na, wn ombro, determinava dores nessas regides na cria-
tura figuradas nas maos do feiticeiro. Empresta-se ao re-
presentante os valores psicofisicos do representado. Na
historia das ciéncias negras os episddios sfo infinitos.
Reis, Imperadores, Papas, foram envultados, aparecendo
com corocas, tiaras, mantos, armas aproximando gquanto
possivel a imagem do modelo. E, sobre esse modelo,
exerciam torturas, para matar, fazer sofrer, amedrontar
ou fazer amar.

Frazer recenseou alguns centos de exemplos pelo
Mundo. A literatura greco-romana™ & abundante nesses
registros. Ninguém ignora no Brasil as malvadezas co-
metidas com Santo Antonio, amarrado, dependurado,

% 0O costume imemorial era a figurinhka de cera, substituida
pelas bonecas mo Catimbé, democraticamente ao alcance de todas as
consultas. No segundo Idilio de Tederito: Cette cire fond sous les
auspices de lo déesse; qu'aingi fonde soudwin d'amour le Myndien
Delphis! p. 62. Hordcio, Hpodes, XVII; An, qute movers ocereqs
wnagines, mot, qui peuw, enimer des images de cire, p. 184. Virgilio,
Pharmaceutrie, Fcloga VIII, versos 78 e seguintes: Se wm 86 fogo
derrete esta cere e endurece este limo, opere ¢ mesmo no ingrate do
nosse  amor, p. Bl (irad. de Manuel Odorico Mendes). Ovidio,
Hergicas, VI, Hypsipyle Jasoni: simulucreque cerea figit, p. 49;

Amores, I, elegia VII: ...une sorciére aurait-elle grové mon nom
sur de la cire rouge, et m'aurait-elle enfoncé une aiguille dans le foie?
p. 117.

Sobre proeessos de Mapia hé informaciio em Hordelo, SATIRAS,
Livro I, VIIL, EPODOS, V. VIRGILIO, Eneida, IV canto. Propéreio,
Livro II1, elegia 6. Tibulo, livro I, elegia IT. S&neca, IV da tragédia
Medéia, Lucono, VI canto da Farsdlie. Apulen, III livro do dsno de
Owro, Ovidio, livro VIII do Metamorfoses. Homero, Odisséla, XI.
Petronie, Satiricon, tapitulos CXXXI, XXXV e seguinies.

Sobre o "envultamento” esereve a Sra. Anita Seppilli; “0O male-
ficio sobre figura de cera, gue levou 3 fogueira o Bispo de Cahors,
€ ainda o mesmo maleficle que nos documentam as atas de inguérito
de um processo contra a rainha Teje, mais on mencs em fins do
segundo milénjo antes de Cristo, ¢ aquele ao qual recorre também a
maga na écloga de Virgilio” (O DIABO NA LITERATURA FE NA
ARTE, "Revista do Arquive Municipal”, LXXXV, 72, S&o Paulo,
10423,
A malg antiga noticia de envultamento com bonecas ou figurinhas
de cera data de 1100 anos antes de Cristo, no Egito, durante o reino
do faraé Ramsés III. (Fole-lore, LVII, 93.) -
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dentro d’agua, tirando-se-lhe do brago o Menino Jesus,
para que faga um casamento dificil ou uma reconciliacio
custosa. Santo Onofre € conservado de costag nog ora-
térios ou armarios, perto de pires com alimentos, porque
dizem que ele mantém abastanca onde ficar, S3o0 Cosme
¢ Damifo sofrem as mesmas amarguras, assim como Sio
‘Gongalo. Todos os mitdgrafos recordam que a estdatua
de Marte era amarrada no templo de Esparta para nio
abandonar os guerreiros. Priapo, guardifo dos jardins,
era batido e ameagado de expulsio quando se descuidava
da vigilineia. Em Chatarpour, Madras, os indigenag de-
senham nas paredes ag figuras sagradas de Indra e de
Mega Raja, deus da chuva, com as cabecas para baixo.
‘Os dois deuses apressam-se a fazer chover para sairem
da posicdo incomoda em que se encontravam. Em 1710
o vice-rei da provincia de Nan-King intimou o deus da

chuva de Tsong-Ming a cumprir seu dever dentro de um.

-certo prazo sob pena de proibir-se a entrega de oferendas.

A Imagem é ferida, despedagada ou atingida em lugar
mortal e amortalhada e sepultada. “Chegam a0 extremo
dg enterrar a imagem, ou levi-a a0 cemitério num cai-
Xa0, como aconteceu ha pouco tempo, no pequeno cemi-
tério do Saco de 8. Francisco (Niteréi), conforme me
harraram moradores do local”, escreve o Prof. Artur
Rangos, O Negro Brasileiro, 139. O mesmo ainda ocorre
na India, informa o Dr. Ernest Hemneter, mostrando a
abundancia dessas figuras simbdlicas de deuses ou de an-
cestrais, feitas de farinha de arroz, e cheias de feitico,
Trradiantes de moléstias “. . estas figuras mdgicas que
580 um dos mais correntes requisitos de todos os feiti-
Celros, e que devem representar sempre s pessoz g en-
feiticar, sfo utilizadag bara provocar enfermidade. A

casta mais baixa, os Banghis, cujo contato & evitado

cuidadosamente por todo o mundo, sdo suspeitos de pro-
vocar diretamente e propagar o colera com a ajuda des-
tes melos, fazendo figurar de farinha de Adas (phaseolus
radiatus) e colocando-as noite em sitios por onde hio
de passar os habitantes do povoado, g quem se hi de
enfeiticar, enterrando-ss no caminho ou lancando-ag 20s
POgos.” (“Actas Siba”, 6, 1936, 2045.)

Q envultamento, outrors cercado de cerimonial im-
‘bressionante, desce numa curva natural para a populari-
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dade fdcil, pondo-se na mio dos consulentes, reduzido a
uma liturgia portdtil e nos limites de uma oragao, do
tamanho minimo. A “Oragdo do Sol” € um desses indices
vistvels de degradacfio da magia, da assombross Goé-
cia, que anoiteceu e amedrontou coroas e tiaras. Apenas
sobrevive, ou resiste ao desgaste, a exigéneia de qualguer
coisa pertencente ao representado na boneca de duarenta
centavos. Mas jd nfo foram feitas pelo “mestre”, ten.-
tando semelhar, mesmo fisicamente, g criatura enfeiti-
c¢ada. Nem, nos dominios dos “trabaliios” do Catimhd,
tive noticia de alguma imagem de cera. Le rapport que
le magicien va établir entre lui et sa victime mwest Plus
le rapport natural du cas précédent, mais une connexion
que la volonié du maléficiant va créer de toutes piéces,
et dont U'objet matériel ne sera qu'on sorte de support.
C’est pourquoi un grande nombre d’objets peuvent étre
emplozes: des poupées de bois, d’'étoffe, rarement d’ar-
gile, ensina o Dr, J. Maxwell, Lg Magie, 115, Talves,
inconscientemente, seja essa a explicacio natural. A Ma-
gia se dissolve no Catimbd, passando para o Povo que
a pode empregar sem ritos, dispersando-a.

Mestre Zinho disse-me que o envultamento era ser-
vigo de mulher. Indicava as feiticeiras, as “mestras”,
como mais aptas, mais autorizadas ou que “ainda” se
serviam do processo? Nio explicou. Os envultamen-
tos que conheco foram feitos por “mestras”. Se pensar-
mos na pompa dos feiticeiros dos séculos XV, XVI, XVII
na Franga, na Itdlia, nos paises alemfes, teremos um pon-
to de referéncia para sua desagregacgdo, entre as palhas
e 2 taipa dos Catimbds nordestinos, nas praias e nos
bairros paupérrimos.™ Conta-se .que na Paraiba dois
“mestres” lutaram muito tempo, envultando um ao outro.
Quando? H4 muito tempo. Ponho essa histdria na classe
das “estdrias”. O combate entre “mestres” nfo se dard
no campo dos envultamentos. Batalhas assim pertencem

" No ANUARIO DE LA SOCIEDAD FOLKLORICA DE ME-
XICO0, 111, 1942, a Sra, Virginia Rodriguez Rivera estudou “Repre-
sentaciones Humanas en la Magia (Mufiecos Magicos)”, divulgando
@ contemporaneidade do envultamento no México, com varios episddios
sugestivos, aludindo & documentaciio espanhola e francesa de nossos
dias. F. L. Newman estudou o envultamento na Inglaterra, SOME
NOTES ON THE HISTORY AND PRACTICE OF WITCHCRAFT
IN THE EASTERN COUNTIES, Follk-lore, LVII, 30,
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~ ‘nes’ letrados, aos cldssicos, ai pelas alturas do Abade
‘Boullon e de Stanislau de Guailta, brigando com armas

4qnvisiveis. O abade morreu em 18%4, em Lyon, acusando
‘Guaita de havé-lo assassinado por meios astrais. Gusita
faleceu trés anos depois, do choc en retour. As forcas de-
sencadeadas ficaram, livres e poderosas, no ar, Foram
agir sobre Guaita e o venceram.

Dos “trabalbos” para despertar o amor, 0 envoute~
ment d’amour ¢ o mais facilmente encontrado.

Nio sel o nome especial do envultamento no Ca-
timb6. Enumeram-no no meio dos “irabalhos”., E um
“trabalho forte”.

“ORACOES FORTES”. MODELOS CLASSICOS.

- ORACOES PARA BEBER E ORACOES PARA ENGOCLIR.

MATERIAL COLHIDO PELO SANTO OFICIO

Nfc hd Catimbé sem “oracgio forte”. Nio hé con-
setho do “mestre”, mas hd s forga consuetudingris . da

tradicdo. Hg quem ensine, recomends, O Catxmbé nao»

é¢ a fonte do uso mas uma das fontes,

As oracgdes s8o, em percenfagema decisiva, de i
fluéneia catdlica. Apenas os negros muculmanos, Haus-
s4s, Tapes e Mandingas usavam, com fidelidade, as ora-
¢Oes escritas em drabe ou em algum dialeto africans mas
utilizando o alfabeto drabe. levavam a tdbua onde a
oracdo fora escrita e bebiam a dgua da lavagem, apli-
cando a rogativa de modo direto e meecénico. Iorubanos,
Gegés e Bantos eréem mais nos gris-gris, amuletos s6-
lidos, pedrinhas, chifres, dentes, raizes. Os negros mu-
culmanos nfo tiveram influéncia sensivel no folelore bra-
sileiro e bem discutivelmente entrs os companheiros de
cor e cidade. Eram retrafdos, ensimesmados, nomeados
por eles mesmos superiores aos outros negros. A oragio
bebida nio fez proselitismo nem deixou rasto visivel no
Folkwaey negro do Brasil.

Conheco algumas oraches gue velhos escravos usa-
ram amarradas ao pescogo mas todas sfo catdlicas, res-
guardadas numa bolsiia de cuero o tela en la que, como
se estila en Africa, se guardam los gris-gris mds estima-
dos, como o Sr. Fernando Ortiz observou em Cuba.

Nio é preciso incomodar os diciondrios e enciclope-
dias para articular as rezas fortes com usos gregos, ro-
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manos, empurrdlas para o Oriente e citar as filaterias.
Trechos de salmos e o Decdlogo de Moisés vinham sem-
pre desenhados em pergaminho, enrclados e presos ao
pescogo, 20s pulsos e até, como exibicio de santidade
consczentf:, nas témporas ou na testa do devoto israelita.
Os crist8os seguiram esse hdbito da filateria,  tendo-a
como evocagio ao Cristo, desenhos votivos, a pomba, a
cruz, o peixe, A tirinha era trazida como as oracdes-for-
tes, ensacoladas em couro ou tecido resistente.

Muitas oracfes populares sfo encontradss no Livro
de Sdo Cipriano®® ou em A Bruxa de Evora, reeditados
cartapacios de passada autoridade entre os curiosos da
‘Bruxaria intencional, tedrica, inocente. Alguns “mestres”
tém solene desprezo por esses dois livros outrora sa-
‘pientes, Afirmam que Catimbd € “coisa provada” e tudo
guanfo se declara em Sdo Cipriano ou na Bruxa de Evora
& mentira pura sem possibilidade de realizacio. Sei de
um “mestre” que, durante meses e meses, obedeceu ce-
gamente ag instrucgdes do Livro de Sdo Cipriano para
obter um Disbinho, um dagueles servigais e améveis Fa-
miliares que assorabravam a Santaz Inquisicio. Nfo con-
seguin Familiar coisa nenhums e perdeu a paciéncia,
queimando o wvolume. E uma “exploracio”, rematou,
convencido pessoalmente da ineficdcia do livro.

Nz cidade de Natal pude reunir uma colecio razod-
vel de oracdes-fortes, adguiridas por compra, conseguin.-
do cépias, dddivas. Quando o Departamento de Seguran-

80  Jamais encontrei o Idvre de Sde Cipriano nas maos dos
mestres nem mesmo entre os despejos do Catimbé arrecadados pela
Policia. Creio que a percentagem maior de oragbes e férmulag &
transmitida oralmente e niste reside grande parte do segredo, do
mistério, do ensinamento de um mestre para o seu discipulo. HE,
certamente, modificacfes pessoais e mesmo férmulas de inventiva
individual, Jofio do Rio informava que o Liwro de S. Cipriano era o
vade-mecum dos feiticeiros cariocas gquando do seu famoso inguérito
em 1804. “Mas o -que ndo sabem o3 que sustentam os feiticeiros €
que o buse, o fundo de tode o Sua ¢idneoia é o Livro de 8. Ciprianoc,
Os maiores alufds, os mads complicados pais-de-santo, tém escondida
entre as tiras e o bicharcda uwme edigdo mnode fonldstica do B30
Cipriano. Enguanto cricturas chorosas esperam os quebrantes ¢ as
misturadas folods, os negros soletram o SZo Cipriano, & fuz dos con-
deeiros.” (As Religides do Rio, 82.) Essa informacio do grande
wepbrier denuncis o gue se nega sem exame direto: a alta influéneia
da Bruxasria européia na magia popular brasileira.
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ga Publica deu uma batida minuciosa nos arraials ca-
timbozeiros tive parte nos despojos livrescos que iam
ser queimados. .

De uns vinte anos para essa data (1949), nos “Esta-
dos”, salas reservadas para as “mesas” do Catimbd, en-
contram-se¢ muitos livros sobre Espiritismo e ciénclas
ocultas, edicdes de “O Pensamento”, folhetos do “Circulo
Esotérico da Comunhio do Pensamento” de S#o Paulo.
Dois livrinhos sfo faltamente vistos, sujos pelo manuseio
didrio, no meio dos cachimbos, cuias de cauim, rolos de
fumo, bugias e “princesas” de louga: “Livro de Preces
Espiritas” e “Come se Organizam as Sessies Espiritas”.
Num Candomblé ou Macumba esses livrinhos seriam im-
possiveis, No Catimbé denunclam a proxima absorgio
inevitdvel.,

O documentdrio mais expressivo € o eaderno ma-
nuserito, com letra incrivel, desafiando tenacidades de-
socupadas. O caderno ¢ z parte mals ciumenta dos ca-
timbozeiros. Raros, entretanto, escrevem, No Catimbos
onde a direcio cabe a uma mulher e esta sabe ler, & in-
falivel o caderno cheio de oracOes-fortes e os livrinhos
espiritas.

Muitas dessas oragbes que obtive nos Catimbos ¢
confiscadas pela Policia, sfio velhissimas e espalhadas por
todo o Nordeste e certamente o Brasil inteiro. Sablam-
nas de cor serfanejos e sertanejas, dando-lhes toda a con-
fianca. No Catimbd¢ sertanejo, simples presenca de re-
zadeira com alguma reminiscénceia terapdutica de origem
indi{gena e portuguesa, sente-Se apenas a presenca de vm
vago espiritismo porque a mulber ¢ orientada por um
sanfo ou por um espirito-de-luz. As oracbes sfo mais
respeitosas. Hd mesmo feiticeira. que nfo “faz” feitico,
isto €, ndo prepara o “trabalho”. Limita-se a rezar. A
“reza” pode tudo. Um meu informanie dizia dque em
Sio José de Mipibu havia uma feiticeira “carregada”
(poderosa) mas s6 “trabalhava na reza, "8

8 A policla de Buenos Aires visitou, na Calle Aradz, o drabe
Elias Yapur Iayen, de 110 anos, que exercia ilegalmente a mediecina,
com proveito e clientela vasta. Uma bisneta do velho Elias explicava:
Bl abuelo no recetabe yuyos ni pomedes. Curaba con oroeiones. A
Policia nfio se vonvenceu mas deixon em liberdade o Arabe rezador.
{Clorin, 18-3-1948.) Nio serd o velho processo de “CURAR COM
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Um esconjuro tantissimas vezes ouvido por mim no

sertdo era:. “vai-te pro mar coalhado”. ¥ um esconjuro

da bruxaria portuguesa, branca ¢ secular. A famoss Ana
Martins, feiticeira processads em Portugal no ssculo XVIT
(16984), usava essa expressio numa parlenda destinada
a afastar 0. Demdnio. .

Néo contheco no Brasil amuletos e orages que de-
vam ser deglutidos pars melhor atuagio miraculosa. A
espeécie de beber-a-oraciio nfio estd, no género, limitada
208 negros mugulmanos. A dgua bents é bebida como
terapéutica sobrenatural. Certo fator psicoldgico da su-
gestdo € sensivel nas curas obtidas. Fm Lourdes, La
Salette, Fatima, a dgua nfo ¢ empregada apenas como
fricgio, mas ingerida. Sou testemunha de vista., Rara &
a terra de peregrinacio sem fonte milagrosa.

}\Ta Europa persistem as oragles e estampas sacras
destinadas 2 degluticBo. N&o sei de sua existéncia na
peninsula ibérica. O Dr. W. Born informa: “A Igreja
faz distincfo entre os amuletos de cardter mdgico que
condena por principio, dos objetos sagrados autorizados
por ela; ndo obstante, 0 povo As vezes nio se di conta
destas diferencas. Deste modo, sob uma envoltura crista
reaparecem costumes tipicamente animistas dos meais re-
mo_tos tempos pré-histdricos como, por exemplo, o de en-
golir estampas sagradas com cuja acfo se cré assimilar
o poder do santo representado nela. Este costume em
Si se encontra jd na Antiguidade, e durante a Tdade Msé-
dia era praticado escrevendo-se sobre um bocado de ali-
mento palavras mdgicas e dando-o a comer ao doente.
As chamadas “peguenas estampas de engolir” {ou tam-
bém “medicina espiritual”) eram pedacinhos quadrados
ou triangulares de papel impresso, de um centimetro
qqadrado de superficle; podiam-se obter em folhas in-
teiras, das quais se separavam uma a uma, como se faz
com os selos postais. Sobre elas se imprimiam sentencas
iaﬁlz}‘as relativas & Ceia do Senhor ou & Imaculada Con-
ceigao, ou representavam a Virgem so ou com o Menino

PALA;VR-A,S”, vrevisto  nas Ordenacdes? Hi um alvard del-rej
D. Jodo IV, ,.d‘? 18 de outubro de 1854, concedendo 408000 anuais ao
saidqgio Anténio Rodrigues pelas curas que fizera com palavras e
autorizande-o - a continuar. {Tedfilo Braga, O Pove Portugués

11, 216.)
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Jesus. Desde que se ndo tornaram a imprimir estas es-
tampinhas de engolir, usam-se para o mesmo fim as es-
tampas religiosas dos calenddrios especiais destinados a
analfabetos. Ultimamente tornam a aparecer 0s antigos
modelos em reprodugio fotografica.” 82

1 — Oracéo da Cabra Prela

Tem (hd) umsa Cabra Preta comendo no campo ver-
de. Dela mando tirar o leite e fago trés plos (paes).
Mando um para Satands e outro a Caifds e outro ao
Cao Coxo gue ndo me fica atrds, Santa Justina em campo
verde andasse, a Cabra Prefa encontrasse, do leite trés
pies tirasse e mandasse para Ferrabrds, Satands e
o Cio Coxo que ndo fica atrds. Minha Santa Justina vés
como tdo poderosa, o Cdo quero que me mande cOMIgo
falar para que me dé... (diz e prefensio) e nada venha
perturbar e se tiver de ser trés coisas quero ver galo

-cantar, cachorro ladrar e gato miar nesse momento.

Valei-me as 7 Cabras Pretas e og seis milheiros de Dia-
bos, valei-me os Trés Reis do Oriente, valei-me as Trés
Almas, os Trés Sinos Salomio, pois quero que O Diabo
Coxo venha falar a Santa Justing que hd de mandar ja,
j& e ja. Amém.

2 — Oracio do Sonho de Sanie Helena

Minha Santa Helena, nio fostes a senhora que rece-
heu os trés cravos de Jesus Cristo e um botastes nas
ondas do mar, outro destes ao seu filho Constantino e
o 1lltimo deixastes para dormir e sonhar? Pois eu quero
que a senhora me empreste ele para que tenha (diz o que
deseja) e dé a resposta no sonho. Se tiver cle suceder o
que quero eu sonhe com 4guas claras, campos verdes,
casas brancas e se ndo tiver de acontecer, sonhe com
4guas turvas, campos Secos e casas pretas. Padre-Nosso,
Ave-Maria e Salve-Rainha até “nos mostrai”. (Depois de
tezar essa oracio nfo se fala mais até depols do sonho.)

82 W. Born, Feitigo, Amuleto, Talismd, Actas Ciba, 88, 177
1944. O Dr. Born reproduziu uma série de nove estampas da ima-
wem da Virgem de Rinsiedeln, “Notre Dame des Ermites”, no can-
tdo suico de Schwyz Dot
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. 8 — Oraglio da Pedra Cristalinag

- Minha Pedra Cristalina que no Mar fostes achada

_ entre o C4lix bento e a Hdstia consagrada,. Treme a Terra

mas nao treme Nosse Senhor Jesus Cristo no altar.
Assim tremam o0s cora¢des dos meus inimigos quando
olharem para mim. Eu te benzo em cruz e nio tu a mim,
entre o Sol, a Lua e as Estrelas e as trés pessoas distin-
tas da Santissima Trindade. Meu Deus, na fravesss avis-
tei meus inimigos. Meu Deus! Eles ndo me ofenderio,
pois eis o que fago com eles: com o manto da Virgem
sou coberto e com o sangue do Meu Senhor Jesus Cristo
sou valido. Tem vontade de me atirar, porédm nioc ati-
rards e se atirar, 4gua pelo cano da espingarda corrers.
Se tiver vontade de furar, a faca da mio caird. Se me
amarrar, 08 nos se desatarfio. Se me acorrentar, as corren-
tes se quebrarfo. Se me trancar, as portas da prisio se
abrirfo para me deixar passar, livre, sem ser visto por
entre os meus inimigos, como passou Nosso Senhor Je-
sus Cristo no dia da RessurreicBo por entre os guardas
do sepulcro. Oferecimento: Salvo fui, salvo sou, salve
serei. Com a chave do Sacrdrio eu me fecharei. Trés
Padre-Nossos, tr8s Ave-Marias e trés (3dria-ao-Padre.

4 — Qracdo do Rio Jorddo

Estavam no rio Jordio ambos os dois. Chegou o
Se_nhor 880 Jodo. Levanta-te, Senhor! La v8m 08 Nossos
inimigos! Deixa vir, Jofio! Que todos v8m atados de pés
e maos, almas ¢ coragbes. Com dois eu te vejo, com
trés eu e ato. O sangue eu te bebo, coracio eu te parto.
Vocés todos hio de ficar humildes ¢ mansos como a
sola. dos meus sapatos. (Diz trés vezes esta frase ba-
tendo com o pé direito.) Deus quer, Deus pode, Deus
acaba tudo quanto Deus e eu quisermos. Salve Rainha.

5 — Forea do Credo

- Salvo eu saio e salvo eu entro. Salve o Senhor Sio
- Jodo Batista 14 no rio Jorddo. Na Barca de Noé entrei,
ecom a chave do Sacrdrio eu me tranguei. Com os doze
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©- Apostolos e Jesus me encomendo. Com a forga do Credo
~gue eu me benzo. Amém Jesus.

- ;_'6 — Orugdo das Estrelas

Valei-me a Oracio das Estrelas gue sfo nove. Jun-

| tem-se todas as nove estrelas e vio dar nove abalos no
- coracdo de F. Se ele estiver bebendo nfo beberd., Se
* egstiver comendo, ndo comersd. Se estiver conversandg,

ndo conversard, Se estiver dormindo, nio dormiri en-

o quanto n#o vier falar-me. Valel-me a Oragio das Estre-
" lag! Se a Oraclo das Estrelas nfo me valer, valei-me as.

sete camisas do Menino Jesus, Se as sete camisas nfo
me valerem, valei-me a ¥dstia consagrada. Se a Hostia
n&o me valer, F., tu ndo sabes que os Padres nas santas-
missas v8m & Hodstia consagrada, e assim seja tu para
mim. ., tu correrds atrds de mim como Sio Marcos
correu ao pé da Igreja pela mulher de Caim. F., Daus
acaba tudo quanto quer e eu acabarel com tudo guanto
quiser, com todos 0s pensamentos que tiveres com oufros
(ou com outras). S6 poderds olhar para mim. Padre-
Nosso, Ave-Maria, Gloria-ao-Padre, oferecendo.ge & Nossa
Senhora do Desterro e da Conceigio.

" — Oracao do Meio-Dia

Deus te salve Hora do Meio-Dia em gque o Senhor
seguiu. Se encontrares ¥. dailhe trés solavancos no co-
racdo assim como Jesus Cristo deu no ventre da Virgem
Maria. Fulano, com dois olhos te vejo, com trés cravos
encravados no teu coragio, com trés hoéstias consagradas,
com trés meninos paghos e trés cdlices de Missa consa-
grados. 880 Marcos, fazei-me 0 vosso milagre. Vos peco
prendais o coracio de Fulano nas minhas vontades: que
Fulano chegue para mim como as ervas do campo se
chegam ao pé da Cruz, manso como um cordeiro, Tudo
que tiver me dard, tudo gque souber me dird, nada me
hd de negar. Fulano ndo possa ver, estar nem comer €
beber sem comigo vir falar. Fulano, andards chorando
atrds de mim como as almag andam atrds da luz de Deus.
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s
8L O Credo és avessas

Creio em Deus Padre, todo-poderoso, criador do Céu
e da Terra. Nfo creio em Deus Padre, nem & poderoso
nem crion o Céu e a Terra, Creio em Jesus Cristo, um
s6 seu filho, Nio creio em Jesus um s¢ seu fitho, o gual
foi concebido por obra e graca do Espirito Santo, que
nio foi concebide nem por obra, nem por graca do Es-
pirito Santo; nasceu de Maria Virgem, nio nasceu de
Maria Virgem; padeceu sob o poder de Poncio Pilatos,
nfo padeceu sob o poder de Pdncio Pilatos; foi crucifi-
cado, morto e sepultado, nio foi crucificado, nem morto
e sepultado; desceu ao Inferno, nem desceu ao Inferno;
subiu aos Céus, nfo subiu aos Cdus; estd sentado & mio
direita de Deus Padre, todo-poderoso, nem estd sentado
4 méio direita de Deus Padre que nfo é todo-poderoso;
e onde ha de vir a julgar os vivos e os mortos, de onde
nio hd de vir nem julgard os vivos nem os mortos. Creio
no Espirito Santo, nfo creio no Espirito Santo, na Santa
Igreja Catdlica, nfo creio na Santa Igreja Catdlica, na
Comunhéo dos Santos, ndo creio na Comunhio dos San-
t08, na remissio dos pecados, nem na remissido dos pe-
cados, na vida eterna, nem na vida eterna,

8 — Oracdo das Almas

O Almas! O Almas! O Almas que morreram aflitas,
alucinadas, e as trés queimadas, e as trés enforcadas, e
as trés de mal de amor, e as trés afogadas, e ag trés de-
goladas, se junfem todas trés, e todas seis, e todas fiove,
e todas doze e todas quinze e vio... (agui se pede ¢ que
se deseja) . Na carreira, minhas Almas, na carreira, mi-
nhas Almas, na carreira, minhas Almas! Minhag Almas!
Minhas Almas! Minhas Almas! (Trés Padre-Nossos, {rés
Ave-Marias e trés Salve-Rainhas até nos mostrai.)

10 — Oragdo dos Seie Caboclos

Creio em Deus todo-poderoso. NAo hd quem possa
mais do que Deus. Debaixo da cobediéncia das trés pes-
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soas da Santissima Trindade eu peco licenca para co-
municar-me com os espiritos dos sete Caboclos e das
sete Caboclas, curadores e curadoras. ¢ almas santas

nenditas dos caboclos e das caboclas, vos fostes como

et e eu serel como vés. Pedi a Deus por mim e eu pe-

2\ direi a Deus por vés. & almas, entrai pelo meu corac8o

adentro, guardai meu corpo e minh’alma dos maleficios,
clhos - maus, azar e contrariedades que houver contra
mim em minha casa e nos meus negéeios. O almas dos
sete caboclos e das sete caboclas, empatai todos os em-
‘baracos na minha vida e nos meus negoécios. P.N., A M.
@ cinco Glidria-ao-Padre e Salve-Rainha,

11 — Oracdo ao Sol

O Soll 6 Sol! © Sol, que triste vai-se escondendo
por debaixo das sete nuvens escuras, deixando o mundo
sem luz, entristecendo o coracdo aflito, assim vos peco,
meus raios do Sol, que entristeceis o coragio de Fulano.
Se ele estiver comendo, ndo comerd, e ¢ primeiro bhocado
Ihe eaird no chio. E tu, Fulano, de mim hds de ie lom-
brar. Trés quedas deu Jesus Cristo com a pesada cruz
e trés bagues tu, Sol, dards no coragio de Fulano. A
tua boca te amargard como amargou a sempre Virgem
Maria. A tristeza te acompanha, Fulano, de noite e de
dia, assim como acompanhou a sempre Virgem Mée
Santissima. Fulano, nio poderds ter alegria enquanto
comigo ndo falares. Ku aparecerei diante de teus olhos
como as estrelas que brilham no céu. Se estiveres nos
bracos de outra mulher, dela te hds de aborrecer. SO
de mim, Fulano, terds consolagio. A ldgrimas te salta-
ri0 dos olhos assim como saltaram dos olhos da sempre
Virgem Santissima, Cravo esta faca {(crave ume faco
virgem numa bonece vestida de homem) nesse senhor,
assim como cravaram a Jesus Cristo na cruz. Assim,
Fulano, eu te cravo no coragio de dor, 6 Sol, ¢ 8ol
6 Soll Tu subirds os montes assim como Moisés subiu
e desceris dos montes como Moisés desceu do Monte
Sinai, em busca dos dez mandamentos da Lei de Deus.
Assim como tu, meus raios do Sol, mudas de cor, assim
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:Fulano hda de mudar sua afeicBo da noite para o dia.
Assim como Jesus Cristo entrou pela porta do Calvdrio,
assim Fulano entrard pela porta da minha casa ou lugar
onde eu estiver. G Soll O Sol! O 801, andas caminhando
pelo deserto todo o tempo e se encontrares com Fulano,
traz-me ele aqui, embora malis triste do que nossa Mie
Maria Santissima gquando viu o seu amado filho ir para
a cruz. O Sol! O Soll & Sol, com dois eu te vejo, com
cinco eu te ato o sangue, eu te bebo 0 coragho, eu te
partc debaixo do meu pé esquerdo, eu te juro, Fulano,
pela luz de Cristo, Fulano, tu andards atrds de me ver,
chorando como andam as almas atrds da luz. Assim
como as estrelas viajam por cima da cabeca de Jesus e
da Mie Santissima, meu Menino Deus, assim como vOs
destes trés pulos no ventre de vossa MEe Santissima, eu
vos rogo dardes os trés bagues no coracgio, nesta hora,
em Fulano, para de mim se lembrar e vir em minha
procura. Minha Estrela bela, pela hora gue no céu nas-
ceste, neste corddo, Fulano, prendo o fteu coragio com
0 meu. (dmarra uma bonece em cima da oulra)

880 sabidas as oracBes gue o Sr. Fernando Ortiz
encontrou em Cuba, como a do “Justo Juiz”.8 Na minha
coleco vejo outras, na maioria para prender amores ou
afastar maleficios, a de 8. Marcos dz Rosa, 8. Manso
Amansador (8. Améncio), Nossa Senhora do Desterro
(para desterrar maus negocios e infelicidades), Anjo
Custddio, Nossa Benhora de Montesserrat, Santo Ono-
ire para nfo faltar alimentos, os “sonhos”, rezas para
que determinadas coisas ou sucessos sejam vistos du-
rante o sono, etc. Aqui estd uma, das mais populares,
“Sonho do Senhor S&o Jodo”:

12 — Meu glorioso S8o0 Jodo Batista, vds dormindo
queria vossa Mie, Maria Santissima. Meu gloricso Sip
Jodo Batista; se este sonho for verdade, quero que me
mostreis se ey tenho de ser casada, mostrai-me cssas
novas, campos verdes e dguas claras. Se nfo acontecer,

83 Queye.do, n’El Buseon, 1628, cita essa oracfo, espalhada em
toda & América espanhola: “Acotibase en un .aposento encima det
de mi amo, y rezaba mds oraciones que un ciego. Entraba por el
Juste Juez y acababa por el Cungaibult v la Salve Regina”, cap. VL.
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mostral-me casas caldas, campos secos e dguas furvas.

cinco P. N. e cinco A. M. e cinco Gloéria-ao-Padre, ofe-
recendo no outro dia.

13 — Santo Amanso, amansador gue amansou os
ledes brabos, amansai o coragio de F. que vem brabo
comigo, como todos os Diabos. Com os dois eu te vejo,
com os trés eu te falo, Deus quer, Deus pode, Deus acaba
com fudo que ele quer. Assim € de ser eu quem acabe
com tuas forcas; tudo guanto eu gquiser. Traga amar-
rado de pé e mio e as cordas do coracho debaixo do
meu pé esquerdo e que eu faca com gue tu tenhas toda
a forga, para mim nio! Padre-Nosso, Ave-Maria.

14 — Oracdo de Santa Pelonha para curar dor de dente

Estava Senhora Santa Pelonha em sua cadeira de
ouro sentada com a ‘mio posta no queixo. Passa NO0Sso
Senhor Jesus Cristo. Perguntou: — O que te dof, Pe-
Tonha? — Um dente, Senhor! — Pois, Pelonha, do sul
a0 norte e do nascente ao poente, ficard esta criatura
livre e s3 e salva de dor de dente, pontada, nevralgia,
estalicido e forca de sangue. P. N. e A. M., oferecido
28 cinco chagas de Jesus Cristo.

Santa Apolonia teve o8 dentes arrancados a torqueés
pelo carrasco. E a defensora das boas dentaduras. No
Sertio de Augusto Severo (antigo Campo Grande) tive
uma dor de dentes curada pela velha Chica Cardosa, re-
zando a oracio acima, e benzendo em Criuz, com um ra-
‘minho de alecrim. Convergiram para o Catimbd, onde
as encontrei, todas essas oragdes. °

Jorge Ferreira de Vasconcelos, na Comedia Eufro-
sina (1560), ato III, cena VI, faz dizer & moga Vitoria:
— Sdo Manso que os amanse. .. evidentemente a anti-
cuidade da oracio a Santo Améncio, num prestigio que
a confusfo verbal autorizava.

De Santa Apolonia, Pelonha, corria seu renome
desde remota documentacio literdria. Fernando de
Rojas, em fins do século XV, punha na boca da velha
Celestina: — Una oracion, sefiora, que le dijeron que
sabias de Sancta Polonia para dolor de las muelas (Ce-
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lestina, o Comedia de Calisto y Melibea, acto IV) . Cita-a
o Don Quixote (II, VII).

Nas oracdes do Rio Jordfo, do Sol, e de Sanio
Amanso-amansador (4.2, 9.2, 112 e 132} as frases, com
dois eu te vejo, com trés eu te ato; com dois eu te vejo,
com os trés eu te falo, atestam centos de anos de usc
e abuso devocional. Na Tragedia Policiana (Toledo,
1547), o autor, bachiller Sebastidn de Ferndndez, resu-
me, na voz da alcoviteira Claudina, os ingredientes in-
dispensdveis para um feitico: galinha preta, pedaco da
perna de um porco branco, trés cabelos da futura vi-
tima, cortados numa manhi de terca-feira, anfes do so0l
sair. O consulente Silvano, com o pé direifo sobre o
pé esquerdo, diria, num félego, sem pestanejar: — Con
los dois que te miro con cinco te escanto, la sungre le
bevo y el coracon te parto’s .

Menendez y Pelayo divulgou uma nota de Dr. Fran-
cisco Rodriguez Marin, dando conta da ancianidade da.
férmula e sua fregiiéncia nos processos da Santa -Inqui-
sicdo espanhola. Num processo de 1600 contra: Alonso
Berlanga, na Inquisicio de Valéncia, consta uma Oracac
encantatdria semelhante: - Con tres fe miro, — Con
cinco te ato, — Con sangre de leon tu vertut te pido,
— Que seas en mi favor de contino, Numa documentacio
contra TIsabel Bautista, ano de 1638 em Toledo, aparece
essa formula para hacer mansos y sufridos a los hom-
bres, igual s rezas do Catimbd natalense: Con dos e
miro, — Con dos te miro, — Con tres te tiro, - Con
cinco te arrebato, — Calla, bobo, que te ato, — Ton hu-
milde vengas a mi — Como la suela de mi capato. Com~
pare-se com o final da “Oracdo do Rio Jorddo”: —
Vocés todos hio de ficar humildes e mansos como g solu
dos meus sapaios. ‘

Ainda o periodo: — com dois te vejo, com irés ie
falo, ocorre num processo toledano de 1645, contra Fran-
cisca Rodriguez que faria uso de stplicas deprecatorias
parecidas: — cen dos te miro, — Com una te hablo, etc.

. 82 Menendez y Pelayo publicou a Tragédie Policiarg no volume
XV da sua Origenes de lo Nowele, editorial Glen, Buenos Alkes,
1944, O trecho citado estd & p. 115. A nota de D. Francisco Rodri-
guez Marin epcontra-sze no vol. XIV, pp. 177-179. ‘
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As imagens de campos verdes, campos secos, fidelidade

' sexual absoluta, todos os elementos das invocagdes amo-
. rosas, estdo numa oragio de 1639, do Santo Ofic:g de
© valéncia, apreendida entre os papéis de Juana Ana Perez:

Con dos te mire,

Con cingo te ato,

Tu sangre &ebo,

Tu corazin te arrebato,

Con los pares de tu madre y mia

La boca te tupo,

La gorfia dsl fiere ledn

Que te ligue y te ate el corazdn.

Asno, mire gque te ligo

Y te ato y te reato y te vuelvo 4 reaiar,
Que no puedas comer ni beber,

Nt armar ni desarmor,

Ni ¢n caompo verde estor,

Ni en ecampo seco pesear,

Ni en cose de nengung mujer entrar,
Ni eon elle holgar.

Ni en viude ni en cascda :

Ni en doneelly ni en soltera ¢ efeto llegar,
De aqui adslante de mis ojos venges atedo,
Hechizada, conjurado,

A gquererme, {0} amarme,

Todos tus dineros vengas & darme,

Que vengas, que veRgLs, que vengas;
Que hombre ni mujer te me detengo.

A “Oracio do Sol”, uma das mais tipicas, prova a
convergéneia dessas espéeies, associando as imagens di-
vinas e humanas em servico da atracio amorosa. Certas
“permanentes” sobrevivem, quase inalterdveis: com dois
en te vejo, com cinco en te ato o sangue, ey te bebo o
coragdo, eu te partc debairo do meu pé esguerdo, elc.
Os verbos ligar, atar, amarrar 18m grande forca expres-
siva, sugerindo a idéia de aproximagio e proximidade.
Na mais alta percentagem essas palavras siio pronuncia-
das ao mesmo tempo que entrelacam, ddo nés aos fios
ou amarram, uma sobre a outra, duas bonecas. Saint-
yves menciona o valor dos nds significando ligacio ds
amor fisico.®

85 “On connait la function entravante des nocuds en sorvelle-
rie. De méme en magie dmitative, filer c¢'est lier, et bobiner c'est
enchalner.” (P, Saintyves, LES CONTES DE PERRAULT ET LES
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Para verificar as “permanentes” psicoldgicas nas
oracbes-fortes brasileiras, vindas da peninsula ibérica e
empregadas no Catimbé ou no segredo das velhas alco-
viteiras rezadeiras, encontro essa oracgdo popular do sé-
culo XVI, ensinada por uma legitimissima Celestina, An-
ténia Fernandes, de alcunha a Ndbrega, degradada de
Lisboa para o Brasil por alcovitar sua propria fitha. En-
sinou-a a Guiomar de Oliveira, cristd velha, cheia de de-
sejos e recalgues.

Fudo! Eu ie encanto e reencanto, com o lemho da
Vera Cruz, e com 0s anjos filésofos que sdo trinta e seis,
e com 0 mouro encantader gue tu te nioe apartes de mim
e me digas quanto souberes e me dés quanto tiveres, e
me ames mais que a todas as mulheresss

Desapareceu, pelo menos onde procurei, uma moda-
lidade vulgarissima do amuleto amoroso, “a carta de
tacar”. Veio até fins do século XVII, com decisivo pres-

RECITS PARALLRBLES, 80, Paris, 1923.) No DICTIONNAIRE
DES SCIENCES OCCULTES, Frédéric Boutet, Paris, 1937, ver o3
verbetes “Aiguillette” e “Lacets”, 15, 189. Nos processos de envul-
tamento as bonecas sfo amarradas e ligadas com uma série de nds.
No LIVRO DE SA0 CIPRIANQ hi virios modelos de oragbes nesse
sentido, VII, X, XLII. Na ECLOGA VIII, Virgilio recorda =& tradi-
cho de amarrar as imagens para cbier os favores.

Licig cireundo, terque hoec altaric cireum
Effigiem dueo,

Necte tribug nodis ternos, Amuorylli, eolores;
Necte, Amarylli, modo; et Veneris, die, vincule necto.

Traducio de Manuel Odorico Mendes:

Com trés licos te cerco tricolores,
Pelas aras irés vezes tua efigie
Passeio,

Ata, Amariliz, em trés nés trés cores,
Ata e dize: De Vénus ate os fios.

Frazer estudou longamenie o assunte, LE REMEAU IFOR,
tomo I, livro II, eap. III, Les noeuds en magle, trad. Stiéhel e Tou-
tain. Paris, 1908, assim como o Dr. Cabanés LES INDISCRETIONS
LE LHISTOIRE, “Le Neeud de lAiguillette”, III, Paris, 8. 4.

8 PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AS PARTES
DO BRASIL, “Confissdes da Bahia”, Confissio de Guiomar 4'0li-
veira, cristd velha na graca, 21 de agosto de 1591, p. 61, Hdigde da
Sociedade Capistrano de Abren, Rio de Janeiro, 1985, '
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tigic. D. Francisco Manuel de Melo as cita, 4s Denun-
clagBes da Bahia, 1591-98, estio chelas de alusfes, com
maior ou menor confianca, assim como nas proprias
Confissdes anle o Visitador, licenciado Heitor Furtado dé
Mendonga. Hram oragdes misteriosas, que nfo podiam
ser lidas e agiam pelo simples contato. Escrevia-a, com
protocolo secreto, a feiticeira, e dai em diante hastaria
tocar a carta na pessoa indicada pelo desejo amoroso.
Rendia-se logo. Margarida Carneira, viliva céga de um
olho e sempre apaizonada, mandou uma sua mamelica
com uma carta de tocar, na noite de Natal, enfeiticar Gas-
par de Géis. A mameluca, de nome Vitoria, enganou-se e
tocou em Manuel Fernandes Leitdo. O homem enamo-
rou-se perdidemente da Margarida e com ela se casou,
depde o sobrevivente Qaspar de GoOis a 12 de agosto de
1591, (Denunciacdes da Bahia, 811, ed. de Paulo Prado,
S. Paulo, 1925.) Comprava-se a carta ou alugava-se.
Era carissima. Isabel Antoniane (idem, 433) informa:
“a assim muais lhe dize Francisco Roiz casado com hua
mameluca filha de Antonio da Costa, defunfo morador
em Tasuaping residente também neste cidade no rua de
Sam Francisco que Isabel Roiz dalcunha Bocca forta mo-
radora nesta cidade lhe emprestare hua carta que cho-
mio carta de togquar por cinquo fosidis que lhe dera para
tocar com ella @ hua molher com gquem elle muitc de-
sejava de casar e isto lhe contou elle sendo solieiro averd
seis annos em casa delln denunciante”.

Na confissio de Paula de Sequeira (Confissdes, 49)
diz-se que a carta de tocar irresistivel era aquela que, es-
condida sob o toucado, teria ouvido trés Evangelhos por
trés padres.

Em parte alguma ouvi falar nas reminiscéncias da
carta de tocar. As chamadas “forcas diretas”, os “pre-

paros”, despachos, ehds, canjerés, valem pelo contafo,

mas as oractes de tocar desapareceram no arsenal amo-
roso da feiticaria que se diluiu no Catimbo.

Ninguém n#io mais possui o poder das velhas feiti-
ceiras quihhentistas, comadres de Satands, onipotentes
cristuras que morriam de fome ou nas fogueiras do
Santo Oficio, relapsas, obstinadas, insubmissas, como
gritava o sinistro pregio, abrindo o préstito para ©
Auto-de-Fé.
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Catarina Roiz, em 12 de agosto de 1591, conta ma-
ravilhas que humilhariam Os nossos “mestres” do século
w¥: “e denunciando dise que averd doze annos que em
Juguaripe fazenda de Graviel Soares nesta Capitania Ihe
dise Ana Fernandes casada com Antonio Roiz feitor que
fol do dito Graviel Soares em Perabasu desta capitania
gue ella fazia hua devociio com a qual fazia vir hua
pesoa donde quer que estava se era viva ao terceiro dia
e se era morta que lhe aparecia hu vulto.” (Denuncia-
coes, 307.) _ '

N&o sio mais possiveis essas perfeicOes. Verificar se &
susente é vivo ou morto s6 o “sonho” pode fazer. Adap-
tar ao ausente o “Sonho do Senhor S. Jodo”, ,

Substituir a frase se eu tenho de ser casada por unt
simples se Fulano é vivo mostrai-me casas novas, cam-
pos verdes e dguas claras; Se é morto, mostrai-me cOSAs
caidas, campos secos e dguas turvas. Cinco Padre-Nossos
e cinco Ave-Marias e cinco Gléria-ao-Padre, oferecendo no
dia seguinte, na mesma hora em que fex a stipilea.

NFo pude saber se sobrevivem as férmulas verbais
de irresistivel efeito na fidelidade amorosa. Certag fra-
ses latinas, retiradas do latim da Missa, eram supremas
ligadoras de homem e mulher.¥

Tissa parte verbal da bruxaria, convergida para ©
Catimbd, era a mais saliente e tipica em Portugal. Ora-
cbes, palavras, f6rmulas secretas caracterizavam aos fei-
{iceirog muito mais acentuadamente que os “trabalhos”.
Brés Luis de Abreu, no Porfugal Médico {Coimbra, 1726)
doutrina: “A este peste da Monarquig Medicinal, a quemn:
a nossa vilgata chama FEITICEIROS, dizem o0s Latinos

8 Os documentos do Santo Oficie na Bahia, Denunciogies e
Configafes, referem-se abundantemente s essa formulette verbal. Ver
nas Denunciagies, pp. 511, 339, 373, 488, o nas Confissies, 49, 61
ete.: “se hus pessoa mo acto carnal deshonssto dixese na boca a
outra as palavras da consagraglo que erdo cinguo, hoct est enin corpus
mewm, que a faziam endoudecer de amor ¢ bem gquerer aguella a que
se deziam por aquella pessoa que lhas dezin e que isto era certissimo”
(Confissdes, 61.) O dleo do batisme podia gervir “para untar os
beigos e ¢b elles untados no acto uenereo beijar na boca aos homens
Jeigos, e na corva aos clerigos e religiosos porque ¢f isto ficavio tais
que. ndo se podiam nunca mais apartar de sua conversagio”. (Con-
fissbes, 61.) A pedra-d'ara, pulverizada, era servida no vinho aos
maridos cujo amor se desejava., (Idem, 50.)
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BEMPSALMATORES; que sio uns homens, que costumant
curar achaques, e vencer deencas com certas oracdes, ou
formas de palavras compostas, & maneira de versos, ou
de Psalmos, a que chamdm encantos.” (p. 590, § 44.)
Ngo fala no “feitico feito™.

Tra o “mestre™® em Portugal feiticeiro, mesmo do
séeulo XVIII, muito préximo ac nosso do Catimbl no
século XX. Uma convergénela sem que indigenas e ne-
gros defuntos orientassem tratamento e maleficio. O
bruxedo estava fiel ao Deménio e suas pompas. O Ca-
timbd licenciou Satands. ..

28 Brdas Luis d'Abreu enumera a sinonimia do feitieeiro portu-
guds; “SHo estes e estas; aqueles emblemas da perdicio, sindromes
da loueura, vozes da negiifcia e apéstatas da T8, a gque vulgarmenie
chamamos: Feiticeiros, e Feiticeiras; Benzedeiros, e Benzedeiras:
Curadeiros, e Curadeiras; Mestres, e Mesiras; que mais propriamen-
te se deveram chamar, tiges do Infermo, mulas do Piabo, barcag do
Coeito, produtos de Lusbel, ministros de Satands, s6éeios de Ache-
ronte, gragantas do Cérbero, e frutos da figueira de Judas.,” (POR-
TUGAL MEDICO, 590, § 43. Coimbra, 1726.)




MESTRES INVISIVEIS E SUAS BIOGRAFIAS. AS
' “LINHAS” E AS MUSICAS :

Sdo os guias, Orixds sem culto, “acostando”, espor-
taneamente ou invocados, para servir, Cada um pPossuf
fisionomia prépria, gestos, voz, manias, predilecdes, Desde
que “acostam”, os mais assiducs freglientadores identi-
ficam o “mestre” pelos ademanes, trejeitos,  posicio das.
méos, da boca, se ficam sentados ou de pé, passeando
ou parados. Todos “irabalham” preferencialmente &
noite, mas os “mestres” autorizados dizem que ndo hé
hora em que um “mestre do Além” se recuse ao servigo.
Hd, porém, um deles que s6 aparece de dia, havendo
sol. E Ciro, Mestre Ciro, mora numsa estrela que, pelo
exposto, deve ser Sirius. Esse Mestre Ciro trabalha agi-
tando as mios num raic de sol. £ espiritc dos “bons”.

Os “mestres do Além”, donos dos “bons saberes”,
580 Indigenas, negros, brancos. Uns foram escravos afri-
canos, outros catimbozeiros afamados, Uns nfio tém his-
téria. Outros narram sua vids, indo a reportagem & vida
dos outros “mestres do Além”. .

Cada “mestre” tem sua “linha”, um canto, de me-
lodia simples, raramente com acidentes, resumindo a
agdo sobrenatural e as exceléncias do poder. H4 “mestre”
due nio tem “linha”, como Mestre Antdbnio Tirano e
Malunguinho, amhos ferozes. Hssa “linha” era cantada
como uma invocagdoc ao “mestre”. Sem canto ndo hi
encantc. Todo feitico ¢ feito musicalmente. Para cha-
mar as potestades infernais, as feiticeiras romanas ¢an-
tavam. Cantando, Medéia destilava seus venenos clas-
sicos. Cantefrix era, para Apuleu, sinbnimo de feiticeira.
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- Cantatus era encantado. Propércio fala na Cantate lung,
evocada pelas bruxas. A “linha” € o antncio e o pregio
caracteristico do “mestre”,

No Catimb¢, como no Candomblé de Caboclo, no
Xangd de Caboclo, Macumba de Caboclo, formas com que
no Recife, Bahia, Maceid e Rio de Janeiro se conhece o Ca-
timbd¢, hd “mestres” de vdrias nagBes e racas. Todos fa-
lam portugués,

. Dsao “caboclos”, indigenas, Xaramundi, Ritango do
Pard, Manicoré, Itapud, Tupd, Mussurana, Pinavarucu,
Tabating;a, Turuatd, Cangurugu, Faustina, Angélica, Ira-
cema, 880 negros, negros africanos, Pai Joaquim, Tia
Iwgisa, preta de Angola e Nanfgié, Nan#igid, Nanibicd,

-Rei Nanid, citadissima palavrinha nos Catimbés e que €

SUas ¢orrupcdo-de uma Orixd do culio lorubano, Anambit-
“rucu e simplesmente Nanam, e identificada como sendo
-Sant’Ana, Malunguinho,® negrinho terrivel, ete.

B80 “mestres” brancos, Mestre Carlos, Bei dos Mes-
idres, seu pai, Mestre Indcio de: Oliveira, Mestre Reoldao
e Oliveira, Mestre Luis dos Montes., Sio mestigos, ¢a-
tmhozeiros célebres, Mestre Manuel Pequeno, da seira
do Buigue, em Pernambuco, Mestre Bom-Flord, Mestre
Manuel Cadete, Rei do Vajucd, etc, H4a forma misteriosa
de “mestras” sem . passado, como as “Meninas da Sala
Verde”. H4 “mestres” cabras, alvarintos, como dizem no
Nordeste, como Mestre Antdnio Tirano ou o hediondo
José Pereira, conhecido por “Gato Preto”, assassino dos
pais, da mulher e cinco filhos. Os “mestres” tém sua
especialidade técnica. Mestre Carlos é casamenteiro. Rei
Héron trate de-feridas e wlceras profundas. Faustina,
Balbina, Iracema, sio assistentes, parteiras. Pinavarugu
& espirito andejo, viajante, disposto a procurar gente de-
saparecida e dar noticias. Tabatinga. & indispensdvel nas
maldades. Manicoré é um dos mais velhos, Morreu €m
1508 porque em 1941 completara, segundo seu informe,
438 anos de “desencarnado”, I respeitado por fodos os
“mestres” como um patriarca, embora haja quem possua

.. 89 MALHNGﬁIIN-HO, de Malungo, -companheiro, camarada,
Chamava Malungo o negro escravo ac seu companheiro de bordo,
da travessia, do conguds m'elungw, contracio de mualungs, no barco,

no havio, (Jaegues, Raimunde, 0 ELEMENTO AFRO-NEGRO NA
LINGEA PORTUGUESA, 139, Rio de Janeiro, 1938.)
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meaiores “forcas”. Xaramundi, Mestre Bom-Flora, Mes-
tre Rolddo de Oliveira sfo curadores. Bom-Flora, as
vezes, gosta de ajudar amores honestos, para casamento
“no sagrado”, O Principe da Jurema, Mestre Pequeno e
outros “trabalham” nas “linhas cruzadas”, no Bem e no
Mal, “fumaca As direitas e s esquerdas”.

O gue se sabe, no Catimbd, da histéria dos “mestres”
foi contado por eles mesmos. Manicoré, por exemplo,
tem dias de conversa indiscreta, narrando segredo dos
companheiros do astral, brigas, polémicas ¢ citimes. Esses
deuses tém sede, como toda a gente. ..

Wao hd no Catimbd objetos destinados a recordar ¢s
“mestres”, fetiches que simbolizem esses “guias”, como
nos Pejis baianos. Exceto as imagens e quadros de San-
tos do agioldgio catdlico, nunca avistel uma representa-
cAo material dos “mestres”. Soube, entretanto, gque uma
catirnbozeira, a velha Blisa, trouxera do Pard uma “ima-
gem da cabocla Iracema”, que a Policia destruin, no
IIT THstrito, Alecrim.

NANAGI®E, Nanfgid, Nanibicd, é Nanamburucu, ori-
x4 iorubano, mie-d’dgua, orixd da chuva. Seus feitigos
880 dificeis e arriscados porque a “mesa” se faz em cima
da dgua viva, no rio Potengi, até a boca da barra, num
hote.

REI HERON, curador. Grande tratador de feridas.
Sua “linha” é: '

Rei, & Rei, 6 men mesire Heron,
Dizei do Munde, 6 meu mestre Heron,
Eu venho cantando, eu venho rezando,
do ouiro Mundo, en venho curando!

PATI JOAQUIM, velho escravo, divertido, pitheriador
e bom. Brinca com os assistentes, gracejando sempre.
Sua “lnha” tem o estribilho asquimbamba que julgo
corruptela do ambundo “t’chinbanba”, feiticeiro, médico.

RITANGO DO PARA & indio. Trabalha na esquerda.

s

Tem poucos fiéis. Sua “linha” diz:

Sou vagueiro e sou guerveire, Ritango do Pari!
Rio Madeira é meu lugar, Ritango do Pars!
86 tem a vida segura, Ritango do Pari!l

Quem comigo se pegar, Ritange do Pard!
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MESTRE CARLOS, Rei dos Mestres, conhecidissimo
em qualquer sessdo de Catimbd. Tem citimes, gosta de
“pguim”, cheio de virtudes e de pecados como um Geus
grego. Com imperturbdvel naturalidade estd pronto para
o Bem e o Mal. Era um menino de 13 anos, bebedor e
jogador, desespero do seu pai, Mestre Indcio de Oliveira,
feiticeiro célebre. Numa ocasifo em que seu pal saira,
Mestre Carlos conseguiu abrir g sala onde guardavam
os “preparos” do Catimbd (Hstado), apanhou o que pdde
e fol abrir uma “mesa” num tronco de jurema, longe de
casa. N&o sabendo fechar a sess@o, foi arrebatado pelos
“mestres”, morrendo. Trés dias depois acharam-lthe o
caddver meio podre. ¥ o mais popular dos “Mestres”.
Contam um vasto anedotdrio de suas faganhas, Stimas e
péssimas. Quando se “acosta”, o médium fica meio es-
trébico, com os ldbios em bico e falando com extraordi-

naria fluéncia.

MANICORE pertence 3 Pajelanca amazdnica. E o
mais antigo dos “mestres”, Trata de feridas incurgveis.
Trabalha também na esquerda embora nio seja uma de
suas predilectes. Disse ter desencarnado hd 438 anos.
Por ele sabe-se muito segredo da vida terrena dos “mes-
tres”. Manicoré, nome de rio amazonense, era, conforme
informou Mestre Zinho, inimigo de Agissé, tuxaua seu vi-
zinho. Por isso Agissé aparece repetidamente na “linha”

de Manicoré.

MESTRE MANUEL CADETE, Rei do Vajucd. £ um
antigo catimbozeiro. Bebe dgua defumada com trés pan-
cadas da “marca-mestra”. Conheco duas “linhas”.

Preciso eu de um mestre para me ajudar!
B Manuel Cadete, Rei do Vajuch! (bis)

A outra:

Eu vou embora pra minhas matas,
Tu 14 deixeli men juremd (r).

0O BSete-HEstrelo fol quem me trouxe,
O girassol vai me levd (1)!

MESTRE ITAPUA ou Iiapurd € indigena, flecheiro
destemido. Sua “linha” & caracteristica na Pajelanca
amazdnica, aludindo ao tauari (Curatarie icvary), Gua-
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raci (o Sol), arara-canindé, etc, Para mostrar o sinere-
tismno normal, aparece Nang, que € Nanamburucu, Ori-
x4 africana.

Peguei minha marca-mesira

E fumel meu tauari.

Enfumei a mesa

E chamei Goaraci!

Rei Nand, 6 Rei Nani!

Goaraci aqui estd, trouxe arara-canindé,
para eu ir trabalhar!

MESTRE TUPA € indigena e nfo sei como figura
entre 0s “pajés”, tendo o nome que a catequese conven-
cionou para Deus.

G Tupd, gue sublime e santo pajé,

Que no mundo mostra o mestre quem é!

&4 leva atender o Tupd e a sua faumiriréd, (7}

O leva atender o Tupd mostrar o Goarael quem él...

MESTRE XARAMUNDI é o “mestre curador” por
exceléneia, querido nos Catimbds. Tem consulenfes fa-
ndticos. Era o protetor de Jofo Germano das Neves, in-
formante de Mdrio de Andrade e meu.

Pelo tronco eu subl e pela rama eu desei,

Pelo som: de minbha gaita eu ful,

Pelo som da minka gaita en vim...

Sou Mestre Xaramundi! Sou Mestre Xaramunda!
Sou do tronco da juremsa, sou o mestre curador!...

MESTRE ROLDAQO DE OLIVEIRA & "mestre cura-
dor”. Antigo catimbozeirc, nfo esqueceu a arte mesmo
no outro mundo.

Dle longe vem chegando agora o Mesire Roldie de Oliveira,
na eruz, darim, darim, darom. (bis) .

Se me dfo licenca eu entro, se nio me dio eu vou embora,

desse mundo, ..
Darim, darim, darom! (bis)

MESTRE BOM FLORAR, Bom-Flord, velho feiticeiro,
amigo de casamentos e de “cauim”.

Estdo folgando os nossos mestres
na Cidade do Bom Florar
Aguela cidade santa

Onde zeu bem esté...
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. MESTRE INACIO DE OLIVEIRA, pai de Mestre
" carlos, um dos majores sabedores do Catimbé. Sua "l-
" pha* é simples:

Bonitos sdo os trabalbos
de Mestre Indcio de Oliveira
mais um Rel, mails um Rei...

MESTRE MUSSURANA & da dinastia dos grandes
feiticeiros da Pajelanca amazbnica, Incluiun-se no Ca-
timbé sem que haja perdido o prestigio em ambag as
“linhas”, Falase no rio amazonense Trombetas, no
mutum-real (Aify, ou Crax wrumutum) . Mussuranag é
umsa cobra ndo venenosa, Oxyrhopus cloelioc ou Rhachi-
delus bras.

Nag margens do Trombeta eu vi!

Eu vi o meu mutum cantar!

Eu vi no meu reinado, Mussurana!l

Um Mutum Real!

Bonitos sfo os trabalhos, Mussarana!
Do Mutum Real!

Bonitas sfo todas as foreas, Mussurana!
Que o mutum vem dar!

PRINCIPE DA JUREMA ¢ sem historia.

Quando eu parti um galo cantou!
Olha o Principe da Jurema gque na mesa chegou!. ..

. ANABAR ¢ cabocla, feiticeira cheia de segredos que

se tornou guia depois de morta. Era mulher indigena. Ha
no rio Negro a itha Anabo, de onde talvez proceda o nome,

Quando eu boto ouvido em terra
¥ sempre pra trabalbar!
Anabar é boa mesira,

Anabar, 6 Anabar!

Anabar é boa mestral

N#&o promete pra falar!...

MESTRA IRACEMA ¢ decisiva nos Catimbds. Do
naipe feminino é a mais prestigiada pela simpatia po-
pular., Rara serd a sessio em que Iracema nfo esteja

... presente, aconselhando ou sugerindo, ® rainha de Ta-
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nema ou Itanemsa. Disgeram-me que a velha Elisa trou-
xara do Pard umsa imagem da “cabocla Iracema”, apreen-
dida pela Policia e depois quebrada.® Seria, do meu co-
nhecimento, a primeiras materializacio de um “mestre”
no Catimbd.

Iracema, Iracemal

E Rainha de Tanemal
Iracema é boa mestra,
Trabalha sempre na juremal

MESTRE PEQUENO, catimbozeiro pernambucano,
da serra do Buicque, morava no Brejo da Madre de Deus,
onde era consultadissimo. Morreu velho e € atualmente
um “mestre” respeitado, especialmente para “feiticos”.
Na sua “linha” fala-se nos “encantos da ondina” e hd
uma traducio eufénica da “Gloria in excelsis Deo” por
“(loria no Céu se deu...” :

Bate ssas, canta o gale,
Quando o Salvador nasceu.
Cantam o3 Anjos na altura,
O Reine! & Reino!

Gléria no Céu se deul...
Bate asa, canta o galo,
Quandoe o Salvador nasceu!
Bu son o Mestre Pequeno.
6 Reino! ¢ Reino!

Do Brejo da Madre de Deus...
Nog encantos da Ondina,

O Reino! O Reino!

86 quem trabalhs sou eu!

MESTRE JOAQ PINAVARUGCU é a Pajelanca do Pard.
Trabalha na direita e na esquerda. Mestre Zinho ensi-
nou-me gue Pinavarugu era casado com Mestra Faustins.
O cabago (Cucurbita lagenaria) € possivelmente um ma.
racd, contendo “poderes”. O cabacgo, no Folclore e Eino-
grafia amerindios, é de importincia vasta, nido somente
como utensilic mas também como o maraci. Erland
Nordenskiold registrou as lendas dos indios Cunas onde
0 maracd gquebrado determina a morte do possuidor. Ver

) 8¢ QObtive na Policia a fotografia de Iracema, publicada neste
livro,
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o estudo de C. V. Hartman, La calebassier de l’Amerz’-
Ljue"tropical, Crescentia cujete, étude d’gtfz{zobetanzqu,
no tomo VII (1910) do Journal de la Société des Ameri-
canistes de Paris. Outro ponto digno de demora e fstudo
é a brincadeira, o brincar, folgar, entre 08 “megtres _._E.‘..s::-}a.
ocupacdo, mais séria que possamos presumir, definiria
muito da esséncia intima do Catimbs.

Pinavarucn, Pinavarugu brinca com um cabago
nas dguas do mar azul...

Brinea com um cabago

nas dguas do mar azull

Jodc Pinavarucu! Jo#o Pinavarucuy,

brinca com um cabago,

nas dguas do mar azull...

MESTRA ANGELICA € doutora em molésiias femi-
ninas. Por uma medicina simpdtica, a Gueitarde _angelica
& muito usada na farmacopéia doméstica, especialmente
em certas complicacbes. Mestra Angélica € consultada
sempre e suas “curas” inumersveis,

Tu sou a Mesira Angélica
da Cidade do Caijtél...

Sou a defensora dos Homens,
Protetora das muié...

AS MENINAS DA SAIA VERDE néo sfo trés nem
sete mas incontdveis e moram no Fundo do Mar, um dos
Reinos invisiveis. Mestre Zinho ensinou-me que eram
outrora chamadas “Ondinas” e nfio eram Serelas porque
tinham pés e andavam.® Essas Meninas da Saia Verde
nio “acostavam” sendo na Serra da Raiz, na Paraiba,
com o catimbozeiro Benedito. Depois que esie morrau,
as Meninas da Sala Verde comecgaram 2 vigitar as “me-
sas ¢ fazer “fas”.

L4 vém as Meninas de Saia Verde,
Ela é gente nobre {guatro veres)y . ..
do Rio Verde!l...

_ MESTRE TABATINGA ¢ um “caboclo” brabo” que
goza da fama de perverso e de benfeitor. Mestre Zinho

: 91 Hesiodo, na TEQGONIA, fala nas trés n}il Qceinides, de
pés graciosos, invalidando a sinonimia com as Sereias.
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negava formalmente o cardter maléfico de Tabatinga, mas
a majoria dos colegas jura o contrdario, N&o hd feitigo
4 esquerda em gque Tabatinga nfo esteja metido,

Tabatinga vem da mata,
‘Tabatinga vem curando,
Em nome da Virgem Amada,
Todos males retirando...

JOSE PEREIRA ¢ um espirito feroz, possuido por
todos 0s Diabos, impaciente pelas desgracas do proximo,
Quando vivia, matou o pai, a mie, a mulher e cinco
fithos. Tinha a alcunha de Galo Preto. N&o tem “linha”.
Quando “acosta” o “mestre” fica com uma fisionomia
patibular, olhos furiosos, as méaos cerradas com 0s pole-
gares passando entre o médio e o anular., O Galo Preto
vem herrando e amaldicoando Céus e Terras. Trabalha
com prego e sal, Prego para pregar o camarada e sal
para salgar o rasto, cobrindo-lhe o corpc de ulceras.

MESTRE ANTONIO TIRANO é catimbogeiro da es-
querda. Para o Mal. O nome ja ¢ um antincio de suas
habilidades. Nfo tem “linha”. Quando “acosta” apare-
cem cobras na sessio.

CANGURUCU € “mestre” do mau caminho, da es-
guerda, fazedor de muambas ruins. ¥ indigena do Ama-
zonas, Tem uma “linha” inocente, céndida e doce, in-
teiramente mentirosa.

O Mestre Cangurucu

& um negrinho de ham!
Visita todas as mesas

¢ nio faz mal a ninguém!

MALUNGUINHO & pretinho, 4gil, perverso e de-
cidido em fazer diabruras. Nio tem “linha”, Um dos

“servicos” de Malunguinho € cegar o olho &s pessoas.
O nome &, como se vé, africano, Malungo, companheiro.

PINARONA ¢ indigena, morando num rio amazo-
nense. Esquerdista,

Pina, pina, pina,
Pina, pinarona!l

Sou cabocelo vivo,

Sou do rio Amazonas!
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MESTRA FAUSTINA, antiga catimpozeira, & “mes-
ira” veneranda. Morreu virgem, segundo uns, ou casada
com Pinavarucu, dizem outros. Mestre Zinho afirmava.
que Mestra Faustina era gadcha. Zinho pronunciava

gaucha, como devia Ser.

Voeds aqui o gue tém para me dar? (bis)
Trago flores de jurema, (bis)

T palmas do juremal. ..

Eyu sou a Mestra Faustina, (trés vezes)
Do Reino do Vajued. .

Rei, Rei, Rei, Rei, Rel .Umba! )

Fu sou a Mestra Faustina, (trés vezes)
To Reino do Urubd!

| MESTRE LUIS DOS MONTES era antigo chefe de -

catimbozeiros. Quando dava um né nio havia geate viva
para desmanchar.

Fu venho de altas torres

do Reino do Juremal.

Que ea me chamo Luis dos Montes,
Trabalho com Vajucid! .

Com trés galhinhos de alecrim.

B os trés Reis Orientais!

Precisa-se agqui de v mestre

Para me ajudar...

# o Mestre Lujs dos Montes,

da Jurems ou Juremall...

STRE FILIPE CAMARAO é o mesmo Poti, D.
Antﬁl\xfi%} Filipe Camario, heréi da guerra contra 0S8 ho-
landeses. Morreu a 24 de agosto de 1648. na Varzea,
arredores do Recife. No Catimbd, o guerreiro norte-rio-
grandense aparece com um sonoro e complicado nome,
mers declamagio ritmica. Camardo narra que nasceu
na barra do rio Maxaranguape, debaixo de uma oiticica.
T espirito para 0 bem Imas O “mestre” deve .e_star munic_lo
de um grande punhal sob pena do Mestre Filipe Camarac
nio o atender em coisa alguma.

Dom Anténio de Albuquergue Axcoverde
Camardo Pituagu!...

TURUATA fol grande pajé no Amazonas.

Tu sou aguele caboclo,
Sou en o Turuatéd!

Eu sou o Rei da serra

da serra do Bom-Filord!...
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830 esses os principais e mais famosos “mestres” do

Catimbg, ..
b3

A “linha” 6 o canto entoado pelo “mestre da mesa™
e continuado, através de sua boca, pelo “mestre” invi-
sivel. ¥ o “nomus” de Apolo pela voz da Pitonisa, “no-
moi” grego, o “rag® hindu, o sortilégio musical gque ani-
mou as pedras, domou os brutos e ergueu as cidades. A
finalidade mdgica do canto era indiscutida. Cantatic:
era 0 encantamento, o bruxedo, para Firmico. Cantatriz:
era cantora e também feiticeira, para Apuleu. A propria:
Tua descia dos céus, seduzida pelo canto, Caniaia luna,
de Propércio, Deducere canendo lunam, de Ovidio. Con-
servamos 0 “encanto” de “em-canto”, no canto, Agindo
diretamente sobre a emocho, criadora da energia psigui-
ca, 0 canto uniformiza, sugere um estado, um nivel de ex-
trema receptividade. Todas as religibes o adotaram, Nao
hé livro de etnégrafo ou folclorista que deixe de regis-
trar a seducio do canto em todos 0s povos da terra, Car-
me, charme, ainda se mantém no francés, Para os primi~
tivos, mais préximo da esséncia da Vida e de sua com-
preensdo, sem que lhes fosse possivel a expressio verbal,.
orenda (Hurdes) é canto, prece, encantamento, Todas &s
coisas, vivas e inanimadas, tém o orenda. Orenda explica.
tudo. Os fendémenos naturais sfo produzidos pelos oren-
das desses fendmenos. E a mana melanésia, o deng da
Indochina. Quem sabe a cancio de todas as coisas, por-
que todas as coisas tém sua musica e esta & o segredo
de sua origem, tudo pode. Por isso o nele de Ustupu, nos
indigenas Cuna, dificilmente ficava bom de sua dor de
cabeca porque conhecia todas as cangbes medicinais. A
ferida de Ulisses, aberta pelo dente do javall no monfe
Parnaso, foi fechada por ter o filho de Autdlicus entoa-
do o canto m&gico que fazia o sangue parar. E um re-
gistro de Homero, no canto XIX da Odisséia. Na India
as estucBes tinham sua cangfio sagrada, um rag. O im-
perador Akber mandou Naig Gopol cantar o rag do Fo-
2o, O canfor despediu-se da familia, meteu-se dentro de
um rio e cantou o rag. O Fogo circulou-o, transforman-
do-0 em cingzas.
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As “linhas” reproduzem a apresentacio do “mestre”.
A melodia ¢ privativa de cada um. A letra, facil ou obs-
cura, nada mais significa que um simples pretexto ritmi-
¢o. Franz Boas, enire o8 Esquimods, colheu vdrias can-
gbes quase sem letra. A musica era tudo, destinada a
operar a sedugdo dos peixes para que se deixassem apa-
nhar.92

Para ilustrar este ensaio registro apenas as melodias
essenciais. As indispensdveis. Cantos da abertura da ses-
si0. Uma “linha” para os “mestres” indigenas, negros,
brancos, os mais conhecidos, amados, de influéneia nu-
ma srea mais vasta. Na penumbra das salas pobres, no
respeito do “Estado”, circundado de humildes, a “linha”

se eleva, pura e limpida, numa impressionante sugestao

de mistério absorvente. E a preparacio. O encantamento.
O canto, enfim,

A “linha” & entoada pelo “mestre” gue invoca um
dos “mestres invisiveis”, Quando este “acosta”, muda o
timbre, porque j4 é o préprio invocado o cantor, As ve-
zes, espontaneamente, alguém inicia a “linha” de um “mes-
tre”, j4 “acostado”, sem ter sido chamado.

O canto é unissono. Sem acompanhamento instru-
mental. Apenas a “marca”, “marca-mestra”, vai ritmian-
do a divisho dos periodos musicais. Assisti sessfo em que
todos cantaram “linhas”, as dos “mestres” mais popu-
lares ou assiduos, dos “assistentes da mesa”, espécie de
protetores.

A sessio de Catimbd estd se fazendo rara. O comum
é uma reunido entre “mestres de mesa” para Tealizar uma
encomenda., N#o hd interesse de proselitismo e de pro-
paganda ritual. Quanto menor 0 nitmero, maior o pro-
veito,

Qozinho ou acompanhado, o “mestre” canta sempre
as “linhas”. Sem elas os “mestres dos bons saberes” nio
LOMparecent.

Fxplicaram-me 0s “mestres” que a presenga de um
do “Além” é denunciada pelo arrepio, “passa uma formi-
guinha pelo corpo”. Logo na “Linha da Abertura”, guan-
do cantam: “Jd vém chegando e 34, 0s bons soberes, do

. 92 O abois, que nos veio dos Arabes por intermédic de Portu-
gal, & de sedugio absoluta sobre o gado, e nio fem letra.
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outro Munde”, os cabelos se erigcam. O “mestre” chegou!
Nunca o tambor foi empregado no Catimbds, Nem mes-
mo o pegueno magongué. O “mestre” nio pega no ca-
hacinho e sim ha vareta. Nem a deixa tocar na madeira
da mesa, durante o canto das “linhas”.

Numa sessdo, wm rapaz comecou a cantar em se-
gunda voz, contracantando a “linha” de Mestre Carlos.
O “mestre da mesa”, sem interromper o canto, multipli-
cou os acenos de proibicdo até gque o rapaz entrou no
mesmo torm colstivo.

Nzo conheco variantes das melodias das “linhas”,
conservadas em reiativa pureza. A letra, agui e além, re-
cebe uma colaboracio do “mestre”, substituindo um vo-
cabulo e, mais das vezes, intercalando “frunfei, trunfa,
trunfa red” nas antigas pausas, assim como “Rel Nang,
O Rei Nani!”.

Enquanto se canta uma “linha” ninguém tem o di-
reito de sair da sala. O “mestre do Além” irrita-se pro-
fundamente com a descoriesia. B se vinga,

As “linhas” s6 devem ser cantadas em “mess for-
mada”, isto ¢, em sessfio aberta. Jamais por espirito de
curiosidade porque um “mestre” pode “acostar” num mo-
mento impréprio e desagraddvel. Um “curupiro” ficou
cantando a “linha de Mestre Carlos”, despreocupadamen-
te. Mestre Carlos “acostow”, inopinadamente, dando-lhe
mais de vinte quedas, perto de um cacimbio que esta-
vam cavando.

Tissas “linhas” so africanas, portuguesas ou mesti-
camente brasileiras? S&o brasileiras. Brasileiras na acep-
cdo de uma soma de elementos diferenciados e fundidos,
determinando a musica socializada, criada pela colabo-
racio andnima e multipla da populacdo. N&o hi permsa-
néncias de estilos que positivem uma influéneis decisiva.
Quase que se poderia dizer o mesmo,,. de todas as mu-
sicas do Mundo.

A impressio imediata ¢ do prestigio africano. Hd uma
musica africana? Fernando Ortiz (“Universidad de La Ha-
bana”, 8, Mayo-Junio-1934), estudando Dela Misica Afro-
cubana, cita C. W. Mzers, riscando o tema: “Decir ‘mu-
sica africana’ es locucidn alge imprecisa, como decir
‘musica orientel’ ou ‘musica europed’, ya que puede
asegurarse con certeza que no existe una musica africa-

e
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na, pues hay casi tontos estilos de musica nativa en Afri-
eca coma e Europa, cuyas pariedades diferen no solomen-
te en cuanto ¢ su forma y estructura en general, sino mds
especificamente tocante o los ritmos emplendos.” Os Pes.
A. Lang e C. Tastevin que analisavam La fribu des Va-
Nyaneka (Corbeil, 1937, 116) endossam a velha afirma-
tiva da supremacia do ritmo sobre a melodia: “Lo plu-
part des leurs instruments de musique ne donnent que
des sons faibles et accusent plutét U'élément rythmique
que lélément mélodique.” Os Va-Nianecas sio 4o grupo
panto, residindo no “hinterland” de Mossamedes, no al-
tigo Reino de Angola, terra da rainha Ginga.

rambém sabemos a predominincia dos instrumenios

musicais de percussio.

Para os indigenas, com instrumental de Sopro prefe-
rencialmente usado, o canfo e a danga eram formas did-
rias, indispensdveis nas vérias racas amerindias. O indi-
gena ¢ a menocr influéneia na musica brasileira. O negro
& a ritmics e, curiosamente, para ele enderecamos o pro-
cesso melddico bindrio, com fraseado nitido, acabru-
nhante e profundo, ou leve, vivo, agitado, tonificador.
Musica de Negro quererd dizer Musica Africana? O que
nos vem, dos negros norte-americanos, hd, ou houve, na
Africa? Nenhum viajante responderd pela afirmativa.
Num livro recente e famoso, Africa Dances, de Geoifrey
Gorer (Londres, 1938, terceira ed.), ha essa Observacio:
“Frcept for the syncopated rhythm there is no connection
whatsoever gs for as I can see between African and Ame-
Fean megro music” (305). A musica negra bragileira pas-
sou pela peneira melddica de Portugal, tornando-se mais
pldstica, mais transparente, mais colorida. O ouvido ne-
gro é um receptor de acuidade maravithosa. Quem estu-
dou a musica popular brasileira sabe dag dificuldades
invenciveis para a fixacio da solfa, gragas a €sse PIOCESSo
espontaneo, inconsciente, incomprimivel, de deformar,
de assimilar, imediatamente, no minimo gque seja, uma
frase mais bonita ou uma modulagio de efeito. Vem lgual-
mente a tendéncia de individualizar a mtsica, dando-lhe
cardter pessoal, sempre-gue entoads como solista, Joyeux
notou que cada instrumento africano tem sua escala pro-
pria, impossibilitando a producdo musical de conjunto.
Por isso, nos coros, toda marcacio € feita pelos ganzis
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ou atabaques, que déo ritmo e estimulacio prodigiosa. No
Nordeste do Brasil, 0s melhores “coqueiros” (cantadores
de “Cocos™) usam apenas o ganzd (maracd de folha)
per;nitindo a denominagio do tipo “Coco de Ganza”. Nas,
praias o0 acompanhamento marcador ¢ a “palma de mao”.
Tm parte alguma vi a portuguesissima “castanhola de
dedo”. '

A sincopa, assuntc briguento enire procedéncia por-
tuguesa e africana (Mdrio de Andrade decide-se por For-
tugal), ndo hd nessas “linhas” nem nas que ouvi, mais de
um cento.

» I—Ia” uma parte .infixé,vel. Os “mestres” cantam essas
11r}has c}e forma inteiramente prépria. A entonacio de-
safia os timbres conhecidos. Para fixd-las convenciona-se
o 1§0m a0 piano, cantando, “mestre” e autor, minutos se-
guidos até que o tom fosse “tomado” pelo cantor. A “li-
ph?_.”, embora com todos os cuidados, darsg apénas uma
idéia temdtica. O processo do canto é intraduzivel. Ha.
uma parte de declamagic modulada, de tempo rubato,
numa_ espécie de oratdria, acima ou abaixo de qua“tquef'
no?agao musical. Na “linha” de Manicoré o “trunfei,
Agissé” s6 se ouvindo, pelo assomo orgulhoso, cavo, So-
turno e misterioso que era dado.
‘A maioria das “linhas” obedece aos finais tOnicos e
0 r;tmo bindrio segue as tradicbes populares brasileiras,
assim como 0s cénones cldssicos na quadratura da frase
melddica. Nio hd novidades de vulto, disfonias, nem mes-
mo aguele arrastamento de tom, aquela empostacio na
er{xissﬁo da voz que dava ilusdo de guarto de tom, alids
existente nas cantigas populares do Minho fonte de in-
tensa emigracfio para o Brasil,

Nessas “linhas” existe normalidade, equilibrio, uma
espécie de urbanidade que se afasta da bravura de certos
cantos praieiros ou do agreste norte-rio-grandense,

Como seria de esperar, muitos trechos de “linhas”
do Catimbd vivem noutras paragens, na memdria do po-
vo. Na Linha de Licenca, a solfa do “Senhores Mestres eu
quero, senhores Mestres va!” é ouvida nos Pastoris do ci-
clo das festas do Natal, num ambiente totalmente diver-

93 (oncale Sampaio, CANCICNEIRCG MINHOTO, XXI, 15, 30
ete., Porto, 1940, '




SR 180 1LUIS DA CAMARA CASCUDO

so das soturnidades do Catimbd. Na Linha de Xaramundi
h4 todos o8 compassos iniciais idénticos & cancio da “Me-
nina Enterrada”® estdria popular de proveniéncia euro-
péia. Jodo Nogueira, estudando os Congos no Cears, iden-
tificou trechos do “Elixir d’Amore” de Verdi, “Mandoli-
nata” de Paladille e motivos da “Semiramis” de Rossini,
cantados pelos negros com letras alusivas as guerras da
rainha Ginga com Henrigue, Rei Cariongo®

2k
# #®

{(A) — LINHA DA ABERTURA da mesa, inicio da
sessdo no Catimbo.

. (B) — LINHA DA LICENCA, solicitada aos mestres
Anvisivels, '

(¢) — LINHA DA CHAVE, cantada com a chavezi-
nha virgem na m#o, manejando-a.

(D) — LINHA DAS VELAS, para acender as bugias.

() — LINHA DA NANAGIE, NANABICO, MENI-
NA DO MAR, Anamburucu, orixd da chuva.

(F) — LINHA DE PAI JOAQUIM.

(@) — LINHA DE IRACEMA, RAINHA DE TA-
NEMA.

(H) — LINHA DE MESTRE CARLOS. Colhi apenas
a segunda parte, “Mestre Carlos € bom mestre,/ Que
aprendeu sem se ensinar...”

(I) — LINHA DO MESTRE MANICORE.

() — LINHA DO MESTRE XARAMUNDI.

(K) — LINHA DE MESTRA FAUSTINA. Registro
infelizmente o primeiro compasso.

(1) — LINHA DO PASSARO DO PARA. No Catim-
b6 de Mestre Dudu cantou-se essa linha, constando ape-
nas dessas trés notas, repetidas indefinidamente. Depois
da sessdo o mestre explicou-me ser a Linha de um PASSO
DO PARA, que pdssaro serd, ignoro. Intercorréncia da Pa-
jelanca? Um caruana? Na Pajelanga paraense o “me-
dium” diz-se “ave”.

o 81 Tuis da Camara Casceudo, CONTOS TRADICIONAIS DO
. BRASIL, 386 (a misica), Rio de Janeire, 1946,

953 Reviste, do Imstituto do Ceord, tome XLVIIL, 89, Fortale-
za, 1934.
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POST-SCRIPTUM E CONCLUSOES

Valha-me Deus! ¢ preciso explicar tudo.

MACHADO DE ASSIS, Memorias Péstumas
de Brds Cubas, CXXXVIIIL.

De fins de 1928 a meados de agosto de 1949 esfudei
a magia os catimbds e feiticeiros, rezadores, curiosos,
curadores, com vagar, intervalos de viagens e nenhum pla-
no de provar alguma coisa. Era apenas, e essencialmen-
te, ver, ouvir, verificar um estado normal de alta percen-
tagem da populacio bhrasileira, presente e contempora-
nea. Com alteragbes que pouco modificam a informacio
deste MELEAGRO hd o mesmo processo em qualquer
Estado do Brasil, nas cidades, nas vilas, nas povoacGes
do interior, praia e sertio.

Desejo que este ensaio seja mais uma informacio
que uma conclusfio. Podemos concluir, quando a PAJE-
LANGCA amazdnica tiver seus reveladores, majores noti-
cias dos pormenores. Atualmente, dezembro de 1949, sabe-
mos muito pouco € o0 que sabemos vem de forma litera-
ria, de aproveitamento artistico, nota de turismo, de curio.
sidade, afastando a p0551b111dade de um exame demorado
e seguro. Se a licBo sabia do saudoso Ulisses Pernambii-
cano tivesse frutificado por todo o Brasil haveria uma
rigueza de documentagdo honesta e limpa de imaginacio
pessoal, pronta para a sistematizacio e para o estudo
num plano geral e claro. Mas ¢ mestre pernambucano de-
sapareceu e sua obra n#o se rearticulou ainda no progra-
ma que ele iniciou no seu Servico de Higiene Mental no
Recife.
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Bm muitas capitais a Policia gueima o material
apreendido nos catimbds e xangds em vez de recolhélo
-.a uma colegdo indispensdvel para os estudiosos. Os jornais
nio gueremn gastar espaco pormenorizando o registro.
Nem os relatérios trazem noticias maiores dessas campa-
nhas. Dificil € obter informagfo. A mailoria das autori-
dades brasileiras ¢ demasiado atarefada para prestar es-
clarecimentos solicifados de longe sobre assuntos pareci-
damente dispensdveis ou adidveis, Muita coisa escapa €
se perde como Agua na areia.

Naturalmente ¢ dever pessoal uma conclusfo provi-
s6ria, de cardter eminentemente individualista, Essg con-
clusfo serd como uma soma de todas as pesguisas dire-
tas e de todas as observacdes imediatss duranie mais de
vinte anos. Serfo as proposicdes da tese, proposicdes im-
postas pelos resuliados obtidos, ¢ nio prefixadas numa
adivinhagio profética da mentalidade catimbozeira cu fei-
ticeira em nossos dias.

Os processes da feitigaria, catimbd, bruxaria, no Bra-
sil, 880 mais de oitenta por cento de origem europdia, S&o
08 processos das bruxas e bruxos que a Santa Inquisicio
perseguiu e queimou. Facil € encontrar nos processos do
Santo Oficio em Portugal e Espanha, nos autos de feiti-
ceiros, com arrolamento e depoimentos de consulenies
arrependidos & mesmo as confissdes “espontineas” dos
acusados as mesmas “oracdes fortes” gue ainda estfo no
pescoco de muita gente no Brasil, Oracgles aconselhadas
como irresistiveis nos séculog XVI e XVIII, PEDRA CRIS-
TALINA, JUSTO JUIZ, etc., sho contemporineas e com
prestigio ininterrupto para o povo, o mesmo povo CUujos
avos viveram em Evora, em Braga, em Lisboa, Coimbra
& Porto, em Sevilha, Toledo, Salamanca, Burgos e Barce-
lona, Madri e Saragoga. Se os mesmos livros quatro ve-
zes seculares, PRINCESA MAGALONA, DONZELA TEQ-

. DORA, IMPERATRIZ PORCINA, vivem atuslmente num

mercado popular que nfo mudou, identicamente as ora-
- gles, formuldrio tradicionsl, e feiticos, terio vida mais
‘profunda e robusta, num clima de conforto & sus fixacio
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¢ propagacio indiscutida. (Luis da Camara Cascudo -
%2752;0) Livros do Povo, Ed, José Olympio, Rio de Janeiro,

Essencial é que se deduza a mudanca de fauna e flo-
ra para cada local de uso. & também a inteligéneia de
quUen a emprega ou a requer. Muito pouco mudou o ho-
mem pelo lado de dentro.

# £

As antigas receitas dos “mestres curadores” basea-
vam-se sempre nos vegetais. '

4 ciéneia dos simples baseia sua confianca na Bota-
nica médica, fiel 4 {radicio de mil anos due hio passam
de todo no espirito popular. Uma persisténcia é o domi-
nio inarreddvel das garrafadas, beberagens misteriosas,
vendidas nas feiras ou escondidamente, absorvidas com
uma fé inabaldvel. Todos créem que o indigena possuia
segredos mirificos que nenhum doutor de curar pode
aprender e que os “antigos” sabiam o que ninguém atual-
mente sabe. As técnicas de intimidacio ou ridiculo para
anular o prestigio das garrafadas falham todas. Saindo do
posto médico, ou nfo acusando melhoras no tratamento
prescrito, correm as beberagens sinistras como um ge-
dento & fonte. O vendedor de garrafadas, com a mercado-
ria apreendida, levado & policia, passa a ter as vanta-
gens do martirio e os gabos pela sua dedicacio 3 satde
do préximo. O doutor da raiz fica com o titulo de maior
e a fama fecundissima de ter segredos raros como os do
Rei Saloméo. Aplique-se el cuento ac catimbozeiro pars
a apreciacdo popular,

O receitudrio baseado na botanica ‘possui toda a ma-
gia da velhice € do uso consuetudingrio secular.

G Prof. Dr. Américo Pires de Lima (Universidade do
Porto) estudando no seu ensaio CONTRA O DIVORCIO
ENTRE A MEDICINA E A BOTANICA (Liv. I, ATAS DO
PRIMEIRO CONGRESSO NACIONAL DE CIENCIAS
NATURAIS, Lisboa, 1941, Porto, 1949) recorda a velha
terapéutica, ainda viva em catimbds mais conservadores,
e conclui: “Na verdade, a velha terapéutica era uma asso-
ciagio desconcertante de superstigdes absurdas e, fre-
qiientemente, repugnantes, que deviam atuar mais por via
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psiquica do gue por via fisioldgiea: uma espéeie de cho-
que, devido & sua repeléncia, ou extravagincia. Sio dests
numero: og excrementos humanos, de burro, de cabra, de
gato (depilatdrio infalivel), de lefio (cura maravilhoss do
alcoolismo) ; a unha de grio-besta; a mumia; o esterco de
pavio, que entrava nos pds antiepilépticos insignes; o es-
terco de cavalo, excelente nas gueimaduras; as safiras, 0s
jacintos, os rubis, as esmeraldas, e outras pedras precio-
sas; & teriaga, e outras preparaghes criadas sob o signo
do mais desenfreado delirio polifarmacéutico.”

E também: “Mas, ao lado destas, em desconcertante
associacio, abundavam remeédios de auténtico valor, ba-
seados na experimentacio clinica, remédios, sobretudo,
de origem vegetal. O abandono, cada vez mais acentua-
do, desta preciosa fonte de remédios foi, em grande parte,
injustificado e, a muitos respeitos, prejudicial.”

E ainda: “O abandono indiscriminado dos medica-
menios provenientes da nossa flora é anticientifico, an-
tiecondmico e anti-humanitdario. Anticientifico, porque o
valor de um medicamento s6 pode ser avaliado pela ana-
lise qufmica, pelo ensalo farmacodindmico, e pela expe-
rimentacio clinica. Antiecondmico, porque os medica-
mentos nacionais foram sucessivamente substituidos por
produtos guimicos de origem estrangeira, com a conse-
gilente saida de ouro. Anti-humanitdrio, porque uma
grande parte da nossa populacdo, por caréncia de recur-
808, ndo pode adquirir os medicamentos caros prescritos
pela Medicina regular, e, por isso, ou renuncia aso frata-
mento, ou vai entregar-se as mezinhas domésticas e aos
curandeiros.”

O povo raciocina da mesma maneira, Néo € ouiro o
mecanismo decididor da consulta. Nem o consulente rico
estd impossibilitado de ir consultar um mestre gualguer,
sugestionado pelas ervas, raizes, folhas, banhos de cheiro,
friccBes, dleos de caboclo, essénelas miraculosas, capazes
de tudo. O abandono da Botinica pela Quimica médica
nao foi acompanhado pela simpatia coletiva, Acredita-se
numa sangria em que o bisturi € um dente de cutia mas a
injecio € um problema psicoldgico que espera no tempo
08 beneficios da compreensfio ou da aceitagio popular.

. ‘
] L
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MEILWACGRO tenta evidenciar a antiguidade de mui-
tos dos elementos sedutores no catimbhd. Antiguidade de
Grécia e Roma, velhice oriental, segredos da Idade Me-
dia, nfo pesariam tanto se ndo fossem uma continuidade,
rio obscure e teimoso, desaguando na linfa mais moder-

na das conquistas modernissimas. Os bruzos do catimbé

vivemn em todos os paises do mundo, desafiando médicos,
quimicos, sanitaristas, nutricionistas, educadores, Bem
pode, recentemente, 0 Dr. Silva Melo recensear os assom-
bros da credulidade confemporanea e a firmera da £é
através dos fracassos. (Mistérios e realidade desie e do
cutro mundo, 1949}.

Tanto maior a populacio maijor a credulidade, Subs-
tituimos, no tempo, umsa por outra supsrstico. Quem
assistiu a um desfile dos fidis do Father Divine, milhares
e milhares de negros alucinados e delirantes de enfusias-
mo sagrado, desenrolando intermingvel fileira Gupla atra-
vés de todo o Harlem, com trés horas de percurso no co-
racio de Nova York, terd imagem explicativa da fideli-
dade sertaneja, praleira, matuta, caipira e cifadinag ao
mestre curador brasileiro, tdo longe da técnica exibicio-
nista do faustoso negro George Baker, determinador de
uma bibliografia digna de chefe de Estado ou grande jo-

gador de beisebol. Quando alguém chega 3 incredulidade

triunfante, transforma sua incredulidade em dogma e sua
descrenca em supersticdo,
N&o sabemos, realmente, até onde se estende o po-

der maravilthoso da sugestic em pleno dominio fisioldogi-
co. Ignoramos, maig ou menos eruditamente, a extensao

funcional das glandulas internas e apenas parte dos re-
sultados emerge num conjunto obscuro e complexo de
acio sensivel. As sentencas diagnosticais falham como fo-
das as sentencas sem o impsrativo da execucdo imediata,

‘O doente estd condenado 3 morte, e escapa. Estd salvo,

e morre. Imprevisto, choque imprevisivel subsegiiente,
ocorreu uma dessas explicacOes ldgicas mas sem possi-
bitidade real de justificacip. Naturalmente a morte fem
sempre sua 16gica, mas essa 16gica é gque néo estd ao al-
cance da nossa intuicfio ou previséo e, &s vezes, nem mes-
mo da deducio posterior. Se é mais ou menos assim em
matéria fisioldgica, verificdvel e de alcance proéximo, que
se dird do campo negaceante da psicologia? O nosso sa-
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ber ¢ bem mediocre ld mesmo onde a Psicologia nos apa-
rece mais clara, confessava Willlam James. “Sabemos,
hoje, por meio de demonstracBes experimentais, que a
circulagdo, a respiragéo, a digestio e todas as outras fun-
¢Oes do organismo estio sob a dependéncia dos centros
nervosos, podendo ser influenciadas psiquicamente, O
metabolismo basal, assim como o da dgua e dos sais,
das proteinas, das gorduras, dos hidratos de carbono, so-
frem tais influéneias, acontecendo o mesmo com as fun-
¢Oes da pele, a temperatura do corpoe, ¢ trabalho das glan-
dulas endéerinas, afinal com todos os drgios e tecidos do
ngsio corpo”, observa o Dr. A. da Silva Mello (opus cit.,
402},

A expressdo “desequilibrio do sistema neurovegetati-
vo” é irmid do “conjunto de circunsténcias”, vagas e ne-
bulosas médscaras que ocultam tentativa de explicacfio su-
méria em assunio clinico ou poliiico, justificando solu-
cdes aparenternente ildgicas, inesperadas ou absurdas.

O mestre curador, para o povo, ¢ o depositdric de
segredos seculares que os doutores ignoram e odeiam jus-
tamente por “inveja” a tanta sabedoria desinferessada,

%
& *

G Prof. Dr. Américo Pires de Lima estudou as velhas
Boticas dos séeculos XVI, XVII e XVIII (A Beotica de
bordo de Fernfio de Magalhdes, Como se tratavam os por-
tugueses em Mocambigue no primeire quartel do sé-
culo XVII, As Boticas do Dr. Alexandre Rodrigues Ferrei-
ra, fim do século XVIII, Anais da Faculdade de Farmi-
cia. do Porto, vol. IV, fasc. III e vamos deparandc a te-
rapéutica ainda popular e prestigiosa. Ao lado dos com-
plicados sal de viboras, olhog de carangusjos, estavam 08
nossos conhecidos sabugueire, agafrio, arruda, manjeri-
¢ao, erva-doce, pimenta-da-india, benjoim, mang, gengl-
bre, canela, acticar branco, flor de enxocfre, alho, quina,
jalapa, a tdo famosa dgua-inglesa, ipecacuanhsa, - sene, ca~
lomelanos, etc. O emprego da manteiga para “amadure-
cer postemas™ estd na botica de Ferndo de MagalhBes
assim como o soro de leite pars figado e bago, “purgan-
do o humor melancdlico”, clareando o sangue, refreando
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a colera ¢ todas essas virtudes trés séculos e meio antes
de Metchnikoif, Tinha o nome ilustre de dgua-de-alcosla.

A decisio de aposentar esses remédios ndo tem sido
cumprida pele pove. G coaguleno € um hemostdtico, mas
também o sfo o picumi de cozinha, fuligem de fogio e
teis de aranha preta. O “mestre curador” emprega esses
1ultimos dos quais o coaguleno € sucedaneo na farmadcia.

O doente toma o remédio sern saber e o conhecimen-
to determina confianca. Duranie ¢ cerco de Paris, 1871,
a populacio comia de tudo. O pdo era Uma mistura con-
fusa e misteriosa, guardando apenas o titulo, Je mange
sans comprendre, dizia Bertholet a Tedtilo Gautier. O po-
vo exige mais. .. O catimbozeiro satisfaz, a seu modo, ests

exigéucia.

A presenca do feiticeiro, da feiticeira espscialmente,
é wm documento histdrico, umsa constante etnografica
desde as manhis do Brasil colonial. As denunciagdes ¢
confissbes prestadas ao Santo Oficlo em Bahia, 1591-1593,
e Pernambuco, Paraiba, 1598.1595, evidenciam a fauna
prestigiosa de bruxaria européia, em funcionamento nor-
mal e regular. Encontramos os nomes flustres de Maria
Goncalves, a Cajada, de alcunha Arde-lhe o Rabo, natu-
ral de Aveiro; a cigana Joana Ribeira, uma outra feiti-
ceira que virava borboleta; uma denominada Mija Vina-
gre; Isabel Rodrigues, a famosa Boca Torta, que se
transformava em pata quando queria; Catarina Rodrigues,
a Tripeira, uma mée da Giga; a mulata Correia, colaga
de Ferndo Cabral de Andrade, dong de uma cobra dentro
dumsa botija e que fez o navio em (ue viajava degradada
para o Brasil arribar duas vezes; Ilena da Fonssca, sa-
bendo fazer feiticos com o coragho de um bode preto
ou dum galo negro, atravessado de agulhas; Antdnia Fer-
nandes, natural de Guimarfes, chamada o Ndbrega, méae
de Joana da Nobrega, gue possiida um demdnio familiar;
Branca Lopes, dona Mécia, mulher de Francisco d’Aragjo
e dona Isabel, mulher de Cristdoviio de Barros, gente de
prol, “achados em felticaria” no caminho da vila Velha,;
Domingas Brandoa e Paula Luis, moradoras em Olinda,
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useiras da técnica com a vassoura cldssica, todag poYr-
tuguesas e divulgadoras dos processos da magia tradicio-
nal. Além da “santidade” que era um curioso sincretismo
de prdticas catdlicas com esséncis indigena, atraindo co-
lonos e mestigos para a voltpia proibida de “beber fumo”,
aparece um escravo negro da Guiné, Mateus, “o qual
Mateus adivinha coisas feitas e com certas palavras faz
andar e mover uma tigela de barro branco de maneira
que tinham duas e trés pessoas mao nela e nio 2 podiam
ter queda sem verem guem puxava por ela e gue era isto
por arte do diabo”. (Denunciacées da Bahia, 548.)
Numa denunciacio de Sebastiso Barreto, a 15 de se-
tembro de 1618, na cidade do Salvador, “disse mais ele
denunciante gue sabia pelo ver e ser notdric em toda
esta Bahia que os Negros que vém de Guing fazem, ao
tempo que tiram o doé por alguma morte, umsa supers-
ticho matando alguns animais e untando-se com o
sangue deles e dizendo que entio sobe a alma ao céu,
0 que dd escindalo e sfo testemunhas do caso os mora-
dores de Jacarange e de Matoim”. (Livro das Denun-
ciagbes, efc., no ano de 1618, 105.) Em principio do
século XVIII Nuno Marques Pereira, Compéndio Narra-
tivo do Peregrino de América (Ed. Princeps, Lishoa,
1728, sexta ed., Rio de Janeiro, 1939, I, 123), fixa os CA-
LUNDUS como ceriménia religiosa africana: “CALUN-
DUS séo folguedos, ou adivinhagbes gque dizem esses pre-
tos que costumam fazer nas suas terrag, e quando se
acham juntos, também usam deles cd, para saberem va-
rias coisas; como as doencas de due procedem, e para
adivinharem algumas coisas perdidas; e também para te-
rem venturas em suas cagadas, e lavouras; e para outras
muitas coisas.” Serd uma das mais antigas mencbes do
Candomblé, indeciso e medroso mas visivel e claro,
Idem, os colonos e mesticos estavam nesse século
XVI confiando nas priticas indigenas dos pajés, indo as
reuniGes escondidas, bebendo fumo, aceitando asg solu-
gbes terapéuticas dos nativos, sopro, defumatdrio e suc-
¢A0, para alivio dos males, Domingos Ferreira, “mame-
luco, solteiro, homem de alguns trinta e cinco anos, mo-
rador ora no Paripe, doendo-lhe 0s pés de uma frialdade,
chamou um gentio feiticeiro o qual lhe chupou os pés,
€ no outro dia seguinte o dito Domingos Ferreira cami-
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nhou e disse a ele denunciante que se achara muito bem
do felticeiro que lhe tirara as dores que jd podia andar”.
{Denunciagbes da Bahia, 536.)

N&o apenas o colono ou mestico ficaram devotos mas
igualmente homens de raga diversa, como Anthony Kniyet
que ficara restabelecido de uma paralisia nas pernas, in-
sensivel ao contato de ferros quentes, gragas a wmas pa-
lavras rezadas por um {feiticeiro no Porto Desejado,
Patagonia, em 1592. (Luis da Camara Cascudo, dntologia
do Folclore Brasileiro, 85.). ‘

Assim. brancos, negros e indigenas fundiam suas téc-
nicas para a conquista do brasileiro quinhentista.

O colono portugués trouxera suas supersticdes e as
semeara no Brasil ‘inteiro. Essas supersticbes fazem o
lastro essencial as nossas crendices e constituem a per-
centagem decisiva. Jo&o Roiz. Palha, da vila de Moura,
no Alentejo, confessa em janeiro de 1592 que encantara
0 gado na sua terra, no ang de 1540, fazendo cair os pa-
rasitos por meio de uma oragdo. “E foi perguntado se
entendia ele que nisto havia contrato com ¢ Diabo, res-
pondeu que sim entendeu”. (Confissdes da Baohia, 121.)
E a tho sertaneja e folclrica supersticiio de “curar pelo
rasto”. :

Ao findar do século XVI o brasileiro estava com
todos os elementos disponiveis do espirito para ser um
fiel consulente do candomblé, muamba, macumba, can-
jeré e xangd. Os volumes que registraram as confissdes e
denincias em Bahia, Pernambuco e Paraiba evidenciam
que a credulidade popular contemporfinea tem raizes
fundas na terrg em que & raca se formou,

5
£ *

[

Hg wma feiticaria africana no Brasil? As muambas,
despachos, ebds, canjerés, troca de cabeca, baianas, ca-
riocas, pernambucanas, sfo permanéncias afro-negras
realmente? Afro-negro serd o executor, o técnico, o ba-
balorixd, babalad, mestre, pai-de-terreiro ou mae-de-
santo. Feito pelo negro ndo se deduza negro o feitico.
A percentagem maior é branca, européia, cldssica, H4,
naturalmente, elementos de flora e fauna locais e por-

-




- 194 LUIS DA-CAMARA CASCUDO

menores dos processos africanos, manados no relativo fi-
delismo dos candomblés. O processo aculturative con-
fundiu de tal forma os resultados que € impossivel iden-
‘tificar na foz as aguas dos rios confluentes. .

- A parte ptblica é mais conhecida dos candomblés e
macumbas, xangds alagoanos e recifenses, as dangas, as
‘filhas-de-santo, a mie, os cantos votivos, cores, pulsei-
‘ras, leques, torsos, colares, faixas, as 3, 7, 14 ou 21 can-
‘tigas para cada orixd, a coreografia sagrada, algumas ti-
picas, inconfundiveis, as possessbes convulsas, o0 peji ilu-
‘minado, as horas que a curiosidade e o estudo fazem
répidas na noite, sdo inesqueciveis. Os sacrificios de ani-
mais, os rituais da iniciagio das filhas-de-santo, as “fei-
tas”, o cerimonial do ogd, festas de luto, enterro, oferen-
das, enfim outra parte mals reservada e que tem sido
estudada nitidamente, Nina Rodrigues, Manuel Querino,
Artur Ramos, Edison Carneiro, Roger Bastide, Docnald
Pierson, Gongalves Fernandes, René Ribeiro, possui me-
nor numero de assistentes. O preparc dos despachos,
respostas a8 consulfas, o receitudrio, constituem segio
secreta, segredos do pal ou mée-do-terreiro, com modifi-
cacbes pessoais, intuiches, além do elemento tradicional
secular. _ KPR

Néo vamos rotular made in Africa um conjunto de
muambpa porgue aparecem objetos vindos da costa afri-
cana, caramujos, sabdo, trogos de pano, frutos secos, bi-
wios. Universais s#o as bases madgicas da contigliidade e
simpatia comunicanies no despacho preparado pela méo
do babalorizxd. Indispensdveis e cldssicos os elementos
individuais para o “servigo®, coisas que lhe hajam per-
tencido, fisioldgica e materialmente. Sempre condiciona-
dos a0 local sfo os restos de alimentos, acarajé, acaca,
pipoeas, farinha queimada, ete., etc., impossiveis de uso
em Portugal, Inglaterra ou Russia. Mas 14 também o fei-
tico existe e o despacho, tendo oufros nomes, € de fina-
lidade idéntica. HEssas coisas sfio mails universais do que
julgamos e j& eram poderosas séculos antes de Pedro Al-
vares Cabral nascer.

O animais mais populares nos candomblés e ma-
cumbas sio os mais velhos na feiticaria de Furopa velha.
O Bode, Pa, Azazel, bode expiatdrio dos judeus, represen-
tante tipico do Diabo, das forgas do Mal, presidindo o

MELEAGRO - 195

Sabat, acompanhande Baco Sabasius, bade preto, hode
stijo, na sinonimia popular do Demonio, Bafomet, o idolo
da cabeca de bhode, também era num bode que a feiti-
ceira voava pars as reunifes, quando dispensava voar
montada num cabo de vassoura. O Sapoe era i§o poderoso
na feiticaria que até determinara um processo de adivi-
nthar, a Bactromancia, O Cio, sinénimo diabdlico para 0
povo, Cao Preto, Cio Sujo, corre parelno ao Carneiro,
resignado guando branco e sinistro quando negro, assim
como a Cabra, visivel na oracgio da Cabra Preta, onipo-
tente. A serpente é o proprio simbolo do Mal e da Sa-
bedoria hermsética, secreta, misteriosa, valendo sugerir a
eternidade, a morte, o espirito que vive debaixo da terra;
o diabo insinuante gue tentou Eva era Samael, mudado
em serpente. Vemo-las enroscadas no caduceu de Hermes
e na taca de Esculdpio, dando origem a uma religifo, a
Ofidiolatria. Diziam, com sua presencga grafica, a - santi-
dade de um lugar. Bastava pintd-las para que se tornasse
segrado o recanto em ue aparecessem em Roma; Pinge
duos angues, pueri, sacer est locus, extra mejite (Persius,
Satira Prima). O Galo, galo negro, senhor de umsa adivi-
nhaciio, a Alectriomancia, tem bibliografia muito maior
que a economia politica, A assisténcia portuguesa do sé-
cuilo XVI no Brasil era o mesmo povo vivo nas comédias
de Gil Vicente. No 4ufo das fades, Gil Vicente, o maior
informador folclérico de Portugal quinhentista, cita o

 Gato Preto, o Galo Negro suro, o Bode Negro, a Cabra

‘Preta, 0 Sapo, a Porca (luxidria), o Rato, Morcegos, o
alguidar que € a bacia, “princesa” dos Catimbos. Para
que citar mais?

" N#o sabemos os segredos medicamentosos das gran-
des mestras da Bahia candomblezeira, seus pProcessos

para curar e matar. Quando um pesquisador feliz atingir

a esse resultado verificard que a cidneia negra pouco di-
fere da branca, daquela cujas sacerdotisas ardiam nas
fogueiras do Santo Oficio. Quando lemos as bruxarias
francesas para eliminar Carlos IX ou Francisco I recol-
damos a estéria da Mestra Silvana, do candomblé do
Viva Deus em Peri-Peri, ng Bahia, Recebera doze conios
de réis para matar o Conselheiro Rui Barboga por vias
mégicas. Consultando o “encantado” este anunciou sua
grépria morte, logo depois do falecimento do conselheiro.
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“Mulher de palavra, Silvana feria cumpridc o prometido:
Matou Rui Barbosa, mas “viajou” tambeém”, (HEdison Car-
neiro; Candoblés da Bahia, 106.)

B nesta secfo restrita do despacho, do feitico, que
defendo a permanéncia da feiticaria cldssica, européia,
nas mios das mestras e mestres da ciéncia negra.

Toda a gente sabe a origem divina da Medicina e que
todos os fundadores de religides foram terapeutas. A vida
era o maior bem e sua conservacdo dependia dosg Deuses
de boa vontade. Esculdpio, filho de Apolo, chegou & res-
suscitar um morto e Jupiter fulminou-o em castigo do
atrevimento. Os tratamentos estavam regulados como
ritos e os diagnosticos vinham afravés de oridculos.

Essa heranca sagrada permanece no mundo. Nio hd
criatura humana capaz de conformar-se com a morte de
quem ame sem jusfificd-la por ums causa imprevista.
Cada remédio € um reforgo deliberado & resisténcia ma-~
gica dos orghos, reagindo contra a invasfio da moléstia,
forca perverse e enviada por um inimigo. Qualquer omis-
sfi0, engano, erro, desleixo, ignorincia na linha defensive
dari oportunidade & vitdria da Morte, Ningudm adoece
espontaneamente e a velhice nada justifica em malbéria
letal. H4, sim, a Morte como entidade exterior, vinde em
missfio especial pela vontade dos seres malévolos, Quandoe
alguém morre é porgue a morte foi auxiliada pelo aban-
dono minucioso do tratamento préprio, HA um culpado.
® o doutor. B o feiticeiro. & quem tomava conia do
doenfe, descuidando-se de certos pormenocres. Se nio
fosse isto ou aquilo, o morto estaria ainda vivo e, com
certeza, com salide para muitos anos, Esta & a ldgiea
popular em qualquer ponto do mundo. O papel obsti-
nado do curandeiro, isolado ou na ciéncia do Catimbdg,
€ manter-se fiel & impressao mdgica da Medicina. Os re-
médios tém vida prépria e possuem energias misteriosas,
agentes e determinantes, multiplicadas pelo cerimonial e
levadas ao infinito se cumpridas as exigéneias da tradi-
¢80. O mesire do Catimbdé utiliza para o homem o0s ele-
mentos de cinco mil anos, sabendo da grandeza impera-
tiva da sugestdo. Pcsee el sentido de lo colidiano, como
dizia Azorin., Para retirg-lo do trono é preciso al-
cancéd-lo na bhase do seu prestigio, a credulidade sabia-
mente explorada pelo ambients, mimica, no halo pode-

T
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voso da tradicionalidade multissecular, Fortis imagina-
tio general casum.

Finalmente MELEAGRO ¢ depolmento, Repeti o
sieur de Montaigne, Je n'enseigne point, Je raconte. Se &
a magia, de qualguer cor, sendo no plano de curar ou
matar, direta ou indireta, é sempre um processo de trans-
feréncia, como a vida essencial de Meleagro estava den-
tro da acha de lenha que sendo queimada o mataria, é
de prever que o mestre, guiado pelos mestres das aldeias
invisivels do Além, tenha adversdrios sabedores da geo-
grafia dos seus dominios e da extensfio psicologica do seu
prestigio.

Meu “ald” finda aqui.




ADENDO

Durante a guerra, 1939-1945, a cidade de Natal abri-
gou os homens do Mundo inteiro. Muitos norte-ameri-
canos ficaram na Base Aérea de Parnamirim, o Parnami-
rim Field, milhares de homens, de todos os Estados da
Unido e vindos de vdrias racas. Os catimbozeiros tra~
balhavam sempre porgue os motivos do amor e da morte:
nio desapareciam. E como esses motivos sfio para todos
os homens e mulheres, encontrei muito norte-americanc,
vermelho e louro, com a farda cdqui prestigiosa, ao lado
dos “mestres”, explicando em linguagem dificil o seu
caso, 0 seu problema, o seu desejo e as esperancgas ca
realizacio maravilhosa por intermédio do “mestre do
Além”. .

Alguns fizeram relagbes mais intimas, dande di-
nheiro, presentes, melhorando indumentdria e casa do
catimbozeiro preferido. Mestre Pereira da Barreira Roxa
(Manuel Pereira da Silva) ganhou velas negras, toalhas
com signos de Salomio, a estrela feita com dois tridn-
gulos, € aprendeu a dizer bai-bai e oguei... As leituras
fortuitas com os livrinhos do CIRCULO DO PENSA-
MENTO, uma associagio paulista de exoterismo, trouxe
para & “mesa” os simbolos orientais e ocultistas, serpen-
tes mordendo a cauda, estrela salomonica, leiras gregas
cabalisticas (teta, sigma, tau), etc.

Severino Pinhdo (o nome real nfo obtive) usava
chamar aos “mestres” de “meninos” e sémelhantemente
fazia Mestre Pereira da Barreira Roxa, visitado pela Po-
licia em outubro de 1947, ‘ '

Evidenciard as modificacdes do velho Catimbo a re-
portagerr que transcrevo fizando a figura do catimbo-
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zeiro (que o jornalista diz “macumbeiro”, titulo que se
populariza embora nada tenha com a Macumba carioca)
e seus ritos. Aparece a vela negra, aparece o “sinal de
Saloméo”, aparece a saudacio 3 Fstrela-d’Alva, inexis-
tentes nas “mesas” de poucos anos atrds e mesmo na
maioria atual, assim como o “aperto de mfo” trocado
enfre o mestre e a curupira e a batida do cachimbo no
copo como técnica para o “espirito visitante” desacostar.
Nas carfas das mulheres cujos maridos estdo de amores
novos ha citagfo do “espirito zombeteiro”, mas ainda é
menciocnada a Jurems, como caracteristica do “trabalho”.

A mencio de “trabalho pesado” € sempre uma referéncia.

mortal.

PRISAO DE MACUMBEIROS NA PRAIA DO MEIO

Apreensito de maierial. Cartas de “vitimas”. O eterno
tridngulo.

O subdelegado Pedro Vilela, da Praia do Meig, em
“batida” efetuada na noite de anteontem, deteve o ma-
cumbeiro Manuel Pereira da Silva e suas companheira
Francisca Pereira de Lima, residentes na Barreira Roxa,
Areia Preta, e contva quem havia vdrias queixas.

Foi apreendido farto material de macumba, com-
preendendo toalhas com sinos Salomio bordados, re.
tratos de vdrias pessoas conhecidas do reporter, velas,
bonecas de pano, cachimhbos, charutos, esséncias de de-
fumacio, penas de pdssaros, corddes, linhas, medalhas,
punhais, peixeiras, tigelinhas de barro para despacho,
biizios, imagens de sanfos, rolos de fumo, garrafas de
cana, etc. Dentro dessas bugigangas havia também es-
séncias de velas ‘de fabricacfio norte-amnericana, enviadas
dos Estados Unidos, segundo declarou o macumbeiro, por
um oficial do exército do Tio Sam, antigo cliente seu.
No dossier de fotografias os casos eram catalogados
sempre com retratos de trés protagonistas, geralmente
duas mulheres ¢ um homem ou dois homens e uma mu-
ther. Vimos, por exemplo, o retrato de um funciondrio
da Prefeitura, anexado ao de um robusto oficial do U. 8.
Army, um grupo com uma vistosa jovem. Adiante, o de
um construtor anexado ac do seu rival e ao da mulher
disputada por ambos.

MELEAGRO 201

Em palestra com a reporfagem ia o macumbeiro ex-
plicando detalhes de cada romance, Ung significavam ca-
samento a desfazer, oulros se referiam a himeneus a
conseguir, virios se prendiam a amizades exiraconjugais
a acebar. Acrescentou, entretanto, que nada sabe fawzer,
nfo lhe cabendo a culpa se muita gente acredifa nos seus
poderes ocultos. Perguntado sobre a utilidade de alguns
dos objetos apreendidos, respondeu que eram bringue-
dos dos “meninos”, isto é, dos espiritos que o auxiliavam
nos trabalhos.

A PEIMEIRA CARTA

Dentre a vasta correspondéncia de clientes apreen-
dida pelas autoridades destacamos trés cartas gque a se-
guir transcrevemos:

“Béu Pereira: —— O sephor nfo si esqueca de mim, Qthe o
homem chegou hoje &s 6 da manhd. Hoje fol o malor baruiho
porgue chamel,.. ele partiu a mim com todos os mil diabos,
si atracamos, eu figuel eom o braco cortado das unhas dele.
Tambem o que poude fazer com. ele eu fiz, 56 nio fiz melhor
porque 03 meninos cairam em cima chorando, Séu Pereira, en
ndio selo mais o que faca. A minha situagio & horrivel, O
senhor va logo a esta viagem para ver se da geito, que no
Iugar de melborar estd peorande. D& uma quéda na... Dbbte
um espirito zombeteiro ac lado dela. FEstou ansiosa que o
senhor v4 a esta viagem para ver o resuitado. Diga a dona
Chigquinha que faca tudo por mim. D& muity lembranca a todog
da casa. O mais a Deus, Peliz viagem.”

PERALTAGENS DE OUTRO MARIDO

Hsta outra, que se segue, € também de uma cliente
as voltas com as atividades extramatrimoniais do esposo:

“8éu Pereira, Bda tarde. Sobre o H. nfo noto melhorsa,
Ble s4i &s 7 da noite e chega &8 4 da manhi, sobre a unido
dele comigo nio ha geito, econtinua separado de mim. 86 nio
apanhel porque superto tudo calada. Fle mi traz no malor des-
prezo, séu Pereira, nfo sei que seri de minha vida, tanto que
o senhor tem irabalhade para mim e nfio hd jeito para se
quebrar o coragio daquele homem. 86 ha amor para ¥, para
mim nada. Séu Pereira, en ihe peco até pela vida dos seus
filhos, faca ele se unir comigo. Ele é arriado pela F. Sobre
minha ida para ai nfo sei quando irel, que a mulher nio veio.
Hu preciso falar com o senhor, nfio gei como irei ai. Olha a
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casa da... parece que ¢ na... em uma pensdo, o numers &...
Repare si é verdade. O Sr. faca ele si unir comigo e deixe ¥,
que o senhor nfo perde o seu trabalho, E mande me dizer algu-
ma colsa por Severina. Sobre os 8 dias que o senhor falou nio
teve melhora. Mande dizer alguma coisa. Vamos esperar até
o fim do mez, para ver como fica. Ele sempre val ao cinema
com ela. I j4 me disse que comigo ele nio se une, que =
mulher dele é a F, passeia com ela e nic tem quem impate,
56 deicha por morte, Sé podia manda-le dar fim a F. porem
ele nio si anima comigo, que o coraclo dele & mais do que
fervo, O senhor faga um trabalho pezado, para ver se a gente
vence dagui para o fim do mez alguma coisa, Bu confio em
Deus e ai na Jurema, Lembranca a todos.”

TERCEIRO CASO

Tsta Ultima também é uma tragédia idéntica.

“Qpy Pereira, peco o senhor di o fim a F. nesses 15 dias,
ja que estd demorando o oulro trabatho, tenho passado a maior
aflicio no dia 26, ele mi deu tanto, dismentiu meu braco direi-
to, j4 estava melhor. Porem esta noite foi outro barulho. Tive
que ir para o hospital com o brage dislocado. J4 estou em casa
mi escreva, mande dizer o gue arranjou para mim na viagem.
Segue 20 mil reis pelo poriador, estou eserevendo, com & mao
esquerda, eu i4 nic suporto mais tanto aperreio, nio pude
mais tivar nads de dinheiro. A minha situagho é horrivel. O
senhor 6 scredita vendo. O nome todo da...” é E.ATF.
O senhor faga o servige bem feito como tenho lhe pedido...

P. S, 86 apareco depois de 1B dias, & quando tiro o brage
da tipdia.” ' -

Além dessas cartas, hd outros casos que S&o resolvi-
dos discretamente, constando numa folha solta de papel
o nome dos trés protagonistas, Encontramos, por exem-
plo, dentre outros, dois nomes de mulher ¢ o de um co-
merciante da Cidade Alta. Seu Pereira explicou se tratava.
de uma clicnte, que pretendia afastar do negocio a COn-
corrente do mesmo Se€xo.

SESSAO DE MACUMBA, SOB RITUAL
AFRO-BRASILEIRO -

Uma demonstracio especial, ontem & tarde, na De-
legacia de Ordem Social. Manifestam-se os “meninos”.

Mestre Pereira, Manuel Pereira da Silva, e Francisea Pereira
de Lima, “Ddona Chiquinha”, realizam uma sessfo de Catimbé pevante
o Delegado da Ordem Social, Wilson Correia Dantag Cavaleanti, a
14 de outubro de 1947, transcrita nesie ensaio. O trabalhe fol consi-
derado “fraco” pelos entendidos. Mestre Pereira Ji emprega no
Catimbé as velas negras de procedéncia norte-americana.

[




Mestre Pereira (Manuel Pereira da Silva) e Francisea Pereira
de Lima, “Dona Chiquinha”, com os “preparos de uma mesa de
Catimbé” na Policia. N#o hi a “princesa” nem a “marca-mestra”,
Pedro Vilela, subdelegado da Praia do Meio, e um soldado compdem
o grupo. Mestre Pereira, livre e satisfeito, estd dirigindo os “bons
saberes” no interior do Estado, consultando oz “meninos” e ouvinde
as mulheres enjeitadas pelos maridos.
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Ng presenca de autoridades, fotdgrafos e represen-
tantes da Imprensa, Manuel Pereira da Silva e sua com-
panheira Francisca Pereira de Lima, os dois catimbozel-
ros detidos, realizaram ontem 3 tarde uma demonstracao
especial dos seus ritos afro-brasileiros no prédio do De-
partamento da Seguranga Publica. A sessfio teve inicio

as 16 horas quando ambos foram trazidos & sala da De-
 legacia da Ordem Soclal.

0 CENARIO PROPICIO

Sentaram-se no chfio e acenderam as cinco velas
sobre a toalha estendida onde se viam bordadas cinco
estrelas de Salomfo. Ao lado dos oficiantes, espalhado, um
mar de utensilios, balangandis, cachimbos, material de
defumacio, pedacos de laminas de metal, maracds, DO-
necas de pano, penas de aves enfiadas no gargalo de gar-
rafas de cana, um copo de sgua ao centro, medalhas e
imagens religiosas, tigelinhas de barro, um cavaloma-
rinho seco, charutos, cigarros comuns, velas negras de
procedéncia americana com incrustacdes em baixo-releve
em espiral.... -

COMECA O RITUAL

Fla acendeu o longo cachimbo recheado de fabaco
e 0 ritual comecou com a queima de alfazema e outros ma.
teriais de defumac#o, colocados num recipiente de dgata.

Mestre Pereira, entretanto, reclamg insuficiénecia de
fumaca para atrair com presteza os “meninos” pelo que
o Delegado mandou buscar 14 deniro uma porcio de
brasas. A fumacga desta vez em abundincia encheu a
sala. Fle comecou a cantar baixinho, quase em murmu-
rio, como o corddo de balangandis na mfo, descrevendo
com ele no ar cruzes sobre a toalha. Apanhou depois
uma das velas e descreveu com ela, sempre cantando bai-
xinho, circulos em volta da cabeca a agitar-se, demons-
trando se realizava jd atuaciio do primeiro “amiguinho”.

DEUS TH SALVE

- O “menino”, j& de posse do aparelho da médium,
comeca a falar, também cantando. Mestre Pereirg s®
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aproxima, aperta a mio da companheira atuada s saida
0 “visitante”. - Deus te salve!

Responde a médium cantando com idéntico “Deus te
salve!” O “visitante” era uma mulher, cujo nome nao
percebemos. Contfinua cantande pela bocs do msdium:

— “Alumeia, Estrela D’Alva, luz do dia, o mundo in-
teiro, alumeis Jesus. Cristo, recostado na cruz. CGuardai
todos por esta noite, amanhs e todos og dias.”

Dona Francisca atuada continua cantando baixinho,
agitando os dedos da méo direita ligeiramente apontados
para chna, enquanto contorcia os ldbios: “Salvai todos
0s que estdo presentes. Jesus Cristo, proteja todos 0s
irm&os presentes.”

A SERVICO DO BEM

Mestre Pereira pede entfo ao “visitante” que declare
ao0s assistentes se ele, Mestre Pereira, costuma usar da-
quelas bugigangas para o mal. Responde o espirito pela
negativa. Mestre Pereira ai, enquanto o “menino” con-
tinua cantando, vai apresentando um por um os objetos
que estdo no chao, pedindo ao “visitante” que v4 expli-
cando as virtudes de cada um dos utensilos. O “visi-
tante” ndo se faz de rogado naquele ambiente hostil, de
tantos assistentes incréus. Vém saindo as explicacOes, A
fumaga do incenso, por exemplo, que costuma subir em
rolos para o ar, o “menino” diz que serve para limpar os
espiritos. As laminas de metal simplesmente para brin-
quedo dos “visitantes”. A vela negra americana tem vir-
tudes mais amplas, faz as vezes de bola de cristal, é o
mensageiro de amigos ou parentes ausentes, Se apds 23
combustdo total da vela n#o houver borra, é morta a
pessoa de quem se quer saber noticias. Do contrario,
ainda € viva. Nas fazendas do interior as velas negras
poderéo servir para responder sobre animais extraviados
ou furiados.

0 MENINO SE RETIRA E CHAMA OUTROS IRMAOS

A assisténcia diz estar satisfeita. Mestre Pereira bate
no copo com o cachimbo, o “menino” se retira, desejando
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muitos anos de vida ao Delegado, as ordenancas e a todos.
os presentes.

A pedidos gerais, chegou a vez de Mestre Pereirg se
atuar, recebende um dos seus guias, Canta a saudagio
inicial: “Valha-me Nossa Senhora”; ao que dona Fran-
cisca responde com um “Deus te salvel”, apertando-lhe a
mio. Mas o “irmio”, ninguém sabe por gue, se aborrecen
e abandonou logo o aparelho. Mas em seguida veio outro
guig, que enira também cantando as mesmas palavras.
de saudacio. Era Mesirs Cecflia, uma mulher gue vinha.
cansada da Serra do Mar. Conversou um pouco e “de-
sacostou da matéria”, cedendo o aparetho de Mestre Pe-
reira a outro “irmio” que j& deveria estar na fila espe-
rando. Este era Mestre Elias, que entra cantando, sa-

cudindo os balangandfs. Um circunstante pergunta se

Mestre Elias poderia informar se este ano morreria algum
dos presentes. Mestre Elias respondeu aborrecido que
somente o Pal Celestial poderia desvendar o futuro. E
acabou ai a exibicio, opinando alguns dos entendidos pre-
sentes gue o trabalho fora fraco. Os dois estariam talvez
mistificando.
(Didrio de Natal, de 15 de outubro de 1947.)
£
£ 2

Fsses mestres de Catimbd vio subindo nas escalas
da téenica e captando os fiog mais sensiveis da crendice
popular, tanto mais vivos e intensos quanto maior 6 o
aglomerado humano, No Rio de Janeiro e S&o Paulo 08
feiticelros sfio fartos e graves sacerdotes de um consul-
tério rendoso, culto fdcil e sem as obrigagbes do canto
da “lnha”, do cachimbo e da “marca-mestra” marcando
o ritmo. Em 1985, no Rio de Janeiro, a polcia interrom-
peu, julgo gue provisoriamente, as atividades do “Ma-
neta”, Herminio Rizzo, sabedor de artes e dos bons sa-
beres Tinha trés automévms e nunca recebia menos de
500 cruzeiros por consulta. Atendia & clientela, comer-
ciantes, professores, artistas funciondgrios pdblicos, em
quatro escritérios (ruas 24 de Maio, Magalhiies Castro,
Ana Néri e Glaziou), mobiliados com conforto e goste
pelas devobas. Os tratamentos comegavam por cinco mil
cruzeiros, no minimo. Uma senhora viajou a Passa Trés
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somente para colocar uma cobra verde em cima de uma
sepultura i beira da estrada. A imprensa registrava os
nomes, pormenores, etc.. Ver 4 Noife, de 21 e 23 de
marco de 1935. Em gqualquer cidade do mundo o Medo
e o Amor justificam essa fauna assombrosa.

A CIENCIA CATIMBOZEIRA DE FELINTO SALDANHA |

Li devagar todo o processo do duplo crime de Pe-
trépolis (Natal) em 1942, Sfo dois grossos volumes
com R93 folhas totais, 1786 pdginas corridas. O ultimo
documento é a certiddo de haver falecido na Enfermaria
Ha Casa de Detencdo, a 15 de julho de 1946, Felinto Sal-
danha (1880 a 1946).

. Felinto Saldanhas, Manuel Felinto, Joaguim Barbosa,
& 0 macumbeiro assassino, absolvido pelo Jiri de 29 de
hnovembro de 1944 e condenado a 17 anos pelo Tribunal
de Apelaciio, em acérddo de 28 de novembro de 1345.
B a figura sugestiva do bruxo, do rezador, do homem
que sabe segredos misterlosos de forgas irresistiveis, su-
prema esperancs para a baixa, média e alta sociedade.

Fsse negro sexagendrio, leptossdmico, magro, peque-
nino, de 1,62 de altura, mandrifio e palerma, casado com
mulher moca, morava em Serraria, do oufro lado do
Potengi, perto de Igapd, com fama de conhecer “oracio
forte”, uma reza para cada necessidade humana. Era,
profissionalmente, o mestre do Catimbd, Catimbé soli-
tério, sem abrir mesa, trabalhando sozinho, atendendo aos
apelos do amor, do medo e da fome alheia e propria.

Consultado por Maria Linhares, a criada apaixonada
pelo patrfo que noivara, d4 remédios, ensina solugbes e
acaba estrangulando a noiva, a desgracada e doce Arlete
que ndo sabia defender-se. Ajudou a matar a tia da noiva.
B nunca perdeu seu ar de vitima, de sofredor, de cria-
turs arrastada pelo destino, um inconsciente, um irres-
ponsdvel, um pobre diabo, com as mios sujas de sangue,
imuplacdvel e feroz como um bicho do mato. Chegou a
Hudir o Jurl que o inocentou. Felizmente ¢ Tribunal ge-
gurou-0 para o castigo gque a morte abreviou.

Andei estudando a ciéncis catimbozeira de Felinto
Saldanha para conhecer a extens@o dos seus “saberes”.

FELINTO SALDANIA, ¢ catim-
bozeiro da Serraria, falecide em
15 de julho de 1946 na Enferma-
ria da Casa de Detenciio de Natal
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. Trés vezes .apenas Felinto Saldanha “trabalha” na
sua profissio. Por duas ocasibes faz o due ele denomi-
nou: uma EXPERIENCIA para saber se a mulher casa
ou ndo-com o patrio. E uma experiéncia europeéia, co-
mum nas noites de Sio Jodo, banal e popularissima desde
a Russia até a peninsula ibérica. Pediu um copo com
4gua e trés brasas vivas. Cada brasa significaria uma
determinada pessoa. Manda rezar Padre-Nosso e Salve-
Rainha. Joga as brasas na dgua e observa a posicdo 1o-
mada pelos carvées, Um carvéio é o homem e os outros
as duas pretendentes. Se os carvdes se unem, casamento.
Se o carvio foge, desavenga, Se mergulha, o amor & im-
possivel. :

O dono da casa deve ignorar gue a noiva ¢ uma tia
foram assassinadas na garagem. E preciso ignorar to-
talmente. Maria Linhares recorre a Felinto e este manda
risear um SINO SALAMAOQ, sinal de Saloméo, estrela de
seis pontas, a hexalfa tradicional na ciéneia cabalistica,
figurando na bandeira do novo Estado de Israel. Riscado
o SINO SALAMAC num papel, Felinto manda colocé-lo
dentrc do travesseiro de Daniel, dono da casa. # um
amuleto defensivo, afastando as forcas do mal, disper-
sando as grandezas adversas.

Maria Linhares, a assassina, estd apavorada com &g
almas das duas martires que ela matou. Teme dormir,
vendo a presenca aterradora, o duplo fantasma das ino-
centes sacrificadas. TFelinto é consultado e receita ©
CREDO até a palavra SEPULTADO e mais trés Padre-
Nosscs & Sagrada Paixio e Morte de Jesus Cristol
Estranho processo de tentar a solidariedade divina para
trangliilizar o sono da matadora.

¥ uma {6rmula da feiticaria branca, a magia do nome,
com o seu poder sugestionador, determinando um estado
psicolégico decorrente. Dizendo-se SEPULTADO, sepul-
tava-se 0 pensamento nos mortos, inutilizando sua pre-
senca astral. O nome SEPULTADO prenderia no sepulcro
o8 dois caddveres que reclamavam vinganca.

Felinto Saldanha, o catimbozeiro de Serraria, s6 em-
pregou magia branca e européia; fdcil e sabida. Nem
uma reminiseéncia da Africa negra ou da América in-
digena.
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-Bem curiosa é a AURA PREMUNITORIA recebids
pela mulher de Felinto Saldanha, Maria do Carmo, segte
dias antes da tragédia. Uma onda de frio assalta-a ¢ ela
anuncia a desgraga confusa que se aproxima, implacdvel
como uma Moral da Grécia cldssica. '

840 suas palavras: “.,. anfes do sdbado (dis das
dois estrangulamentos), teve uma frieza muito grande,
suspeitande gue alguma coisa estivesse para acontecer; es-
tava cantando e de repente pés a mio na boca parg nie
alqrmar: — Valha-me Deus, mew Deus! ou se deu alguma
coisa na minha familia ou tem que se dar!”

O marido Felinto estava tocando rabeca, balangan-
do-se na rede, tranqiilo, sem que 0s mestres o avisassem
que, numa distincia de poucos dias, seria duas vezes as-
Sassino e morreria na enfermaria da priséo.

O Destino conduzia seus cavalos na noite .

ESTE LIVRO FOI COMPOSTO E IMP .
; ) RESSO POR TAVARES &
géuggAgBEI LGRé&_SFIgiL’i Ellgégo%.?gng LIVROS LTDA.,A§ %.SU.f
, 28, 108, § JANEIRO, R, 1., :
AGIR 8. A. NO TERCEIRO TRIMESTRE DE 19%?3 PARA

EXEMPLAR

o

VLT

|

(continuacdo da 1.° orelha)

escreveu o Dr. Silva Mello, prefa-
ciador do volume.

Meleagro é uma pesquisa mo-
derna sobre a presenga da Magia
Branca no Brasil, estudada direta-
mente nos Estados do Nordeste,
mas facilmente verificada em qual-
quer parte do territério nacional
nos seus tragos positivos, que a
caracterizam claramente. Contém
a relagio mais ampla da botanica
medicamentosa dos’ Catimbds, o
processo de fechar o corpo, ora-
coes fortes, técnicas de vdrios
feiticeiros, confidéncias sobre os
“mestres do Além” e os Reinos do
outro mundo, com um esbogo bio-
grafico dessas figuras encantadas
e ainda registra algumas “linhas”,
as melodias privativas de cada
“Mestre” anunciando a presenga
de cada um deles nas sessOes, re-
reminiscéncia dos nomoi sagra-
dos, pondo ao alcance do conhe-
cimento do leitor os principais ta-
bus do Catimbd e os mais curio-
s0s tratamentos secretos, glorias da
terapéutica feiticeira. O escritor
CiMara Cascupo estuda ainda os
amuletos, as forcas contrdrias do

© Mau-Othado e do Quebranto e

fixa, da maneira mais nitida, o
problema apaixonante do Envul-
tamento, o mistério da transferén-
cia mégica.

Meleagro, afirmou o Dr. Sil-
va Mello, constituird sempre do-
cumento de alto valor: honesto,
objetivo, sdbio tanto pela erudicdo

" do autor quanto pelo seu espirito

critico e de investigacio.

A presente reedicfio, comemora-
tiva de seus oitenta anos, o autor
acrescentou um novo preficio “26
anos depois”.






