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Prefacio

Bem-aventurados os pobres em espirito, pois deles é o reino do céu.
Bem-aventurados os que choram, pois serdo consolados.
Bem-aventurados os humildes, pois herdardo a terra.

Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica, pois serdo saciados.
Bem-aventurados os misericordiosos, pois alcangardo misericordia.
Bem-aventurados os limpos de coracgdo, pois verdo a Deus.
Bem-aventurados os pacificadores, pois serdo chamados filhos de Deus.

Bem-aventurados os perseguidos por causa da justi¢a, pois deles é o reino do
céu.

Bem-aventurados sois, quando vos insultarem, perseguirem e, mentindo,
disserem todo mal contra vos por minha causa.

Alegrai-vos e exultai, pois a vossa recompensa no céu é grande; porque assim
perseguiram os profetas que viveram antes de VOs.

MATEUS 5.3-12

Um novo livro sobre Jesus

Na verdade, eu queria escrever este livro sobre Jesus de Nazaré ha algum tempo.
A extraordinaria figura do fundador do cristianismo sempre me atraiu a atencao e
me desafiou ndo apenas por seus ensinamentos espirituais e valores éticos e



morais que ele personificou, mas também pelas implicagOes e repercussoes
sociais, religiosas e politicas que sua mensagem causou as geracoes
subsequentes, advinda das antigas cidades de Nazaré e Jerusalém para a América
Latina contemporanea.

E, entre as razdes pelas quais queria escrever este trabalho, encontram-se
motivos pessoais e familiares, interesses académicos e profissionais, bem como
exigéncias ministeriais e propositos espirituais. As forcas que me motivaram a
realizar este importante projeto literario, teoldgico e espiritual sdo varias, e cada
uma delas contribuiu significativamente para o desenvolvimento da presente
obra.

Em primeiro lugar, nasci em berco profundamente religioso, em um lar
evangélico, no qual a fé, a adoracdo e a igreja tiveram um papel fundamental na
vida da nossa familia. Nesse ambiente familiar, ouvi falar pela primeira vez de
Jesus e sua mensagem transformadora. Minha avo era pregadora da Igreja
Metodista, e meus pais, lideres da Igreja Discipulos de Cristo. Eles, na atmosfera
intima da casa, se encarregaram do ensino ndao apenas dos dizeres e atos mais
importantes do Senhor, como também procuraram contextualizar essa
mensagem.

Nao foram poucas as noites em que nos sentamos, depois do jantar, para discutir
a mensagem das Sagradas Escrituras, ou simplesmente para falar e cantar hinos
tradicionais da fé. Eram conversas significativas e sérias, intensas e simples,
profundas e sobrias, sabias e agradaveis... E, no meio da dinamica informal dos
dialogos familiares, foi que comecou meu desejo de estudar a vida daquele que
teve a capacidade, conforme me ensinavam meus pais e avo, de acalmar
tempestades, de libertar os cativos, de curar os doentes e de dar esperanca
aqueles que, nas adversidades da vida e da existéncia humana, haviam perdido o
desejo de viver.

A essa primeira motivacao familiar aliou-se minha formagao profissional. Desde
meus estudos universitarios, comecei a frequentar os circulos de estudos biblicos
do antigo Colégio de Agricultura e Artes Mecanicas da Universidade de Porto
Rico, na cidade de Mayagiiez. Na Associacao Biblica Universitaria, essa fome
espiritual foi gradualmente se tornando em inquietacoes teoldgicas mais
sofisticadas e em analises literarias que forneceram a extraordinaria figura de
Jesus maior relevancia nao somente pessoal, mas comunitaria. Os estudos
biblicos feitos no meio do campus universitario abriram um novo horizonte



hermenéutico e desafiaram as percepcoes teoldgicas nos quais eu fora criado.

Os circulos de estudos biblicos na universidade e minhas reflexdes espirituais
me abriram a tal ponto o apetite espiritual e académico que decidi abandonar a
profissao de engenheiro quimico e estudar para o ministério cristdo. Em seguida,
matriculei-me no Seminario Evangélico de Porto Rico para realizar o mestrado
em teologia, decisdo que provou ser uma das mais importantes e acertadas que
tomei ao longo da vida.

Os estudos teoldgicos organizados e sistematicos forneceram-me uma série de
ferramentas para melhor compreender a Biblia, permitindo assim que me
aprofundasse ainda mais na figura que me havia inicialmente motivado a deixar
a carreira de engenharia para investir a vida no ministério. O periodo letivo no
Seminario de Porto Rico preparou-me para os estudos avancados no Seminario
Teologico de Princeton e na faculdade do Seminario Teolégico Judaico. Foi
nesses contextos académicos avancados que minha compreensao a respeito de
Jesus continuou crescendo nao somente pela oportunidade de aprender com
alguns dos mais importantes estudiosos biblicos da época nos Estados Unidos,
como também pelo acesso a algumas das bibliotecas mais completas a respeito
da personagem que ocupa o presente estudo, mas, sobretudo, porque tal condicao
me motivou a me aprofundar mais ainda na fé.

Além disso, quem escreveu este novo trabalho sobre Jesus de Nazaré é também
um pastor, um homem de fé, uma pessoa que aprecia muito as virtudes da
experiéncia religiosa saudavel e libertadora na sociedade. A religido, do meu
ponto de vista vocacional e profissional, ndo deve ser 6pio que enebria e sujeita
nem instrumento de dominacdo, mas um grande agente de saude mental, bem-
estar social e redencao espiritual. Os ensinamentos e os valores que se
manifestam na vida e na obra de Jesus representam o melhor dos valores
religiosos, cujo objetivo é formar, informar, reformar e transformar a
humanidade. Na perspectiva deste autor, o pregador e mestre apresentado nos
Evangelhos canonicos é uma figura de bem, que viveu para servir, amar, perdoar,
partilhar e libertar.

Nesse importante sentido, ndo avalio os documentos biblicos e extrabiblicos
como académico distanciado da mensagem e dos manuscritos que estudo.
Tampouco me aproximo como alguém desatento as complexidades e aos
desafios que se manifestam neste tipo de analise. Compreendo bem como os
ensinamentos de Jesus sao necessarios para as sociedades pés-modernas do



século XXI, particularmente na América Latina, no Caribe, nas comunidades de
linguas ibéricas existentes nos Estados Unidos, na Europa e no Oriente. Por
motivos semelhantes, optei por usar as melhores ferramentas da pesquisa
histérica, linguistica, social, teoldgica e cultural, a fim de analisar em
profundidade a vida e obra de Jesus para melhor compreender sua mensagem,
apreciar seus ensinamentos, compreender seus milagres e desfrutar de seus
desafios.

Na verdade, realizo esta tarefa literaria, teoldgica e docente com um propésito
claro e preciso: compartilhar as descobertas a respeito do Jesus historico, que
viveu na Palestina no primeiro século da era crista, com a sociedade
contemporanea, que pode ser pluralista, secular, desconfiada e antagonica, ao
mesmo tempo que crente, devota, piedosa e espiritual.

Dois fatores adicionais devem ser considerados ao ler este livro sobre o grande
fundador do cristianismo. Em primeiro lugar, quem o escreve nao é professor de
Novo Testamento, mas sim do Antigo, ou melhor, da Biblia hebraica. Ao longo
de varias décadas, os temas de livros, artigos, estudos e conferéncias de minha
autoria, bem como minhas experiéncias como tradutor e editor da Biblia, tém
enfatizado e distinguido a importancia da teologia e da literatura
veterotestamentarias. Este é um aspecto importante e urgente, pois Jesus, o filho
de José e Maria, ndo conheceu o Novo Testamento, embora certamente o tenha
inspirado com seus ensinamentos e experiéncias.

Jesus de Nazaré foi um rabino da Palestina que cresceu lendo e estudando a
Biblia hebraica em casa, nas sinagogas da Galileia e no templo de Jerusalém.
Sua mensagem desafiadora baseia-se nas narrativas patriarcais, nas historias
sobre o éxodo do Egito, nos oraculos dos profetas, nos poemas do Saltério e na
sabedoria de Provérbios. Portanto, fundamentado em tais convicgoes, escrevi
este livro, que destaca as atualizacOes e as contextualizacoes feitas por Jesus, no
meio da sociedade palestina do primeiro século cristao, dos antigos
ensinamentos e valores que se depreendem do estudo da Biblia hebraica.

Um elemento adicional deve ser posto em evidéncia: escrevi este livro enquanto
vivia na cidade de Jerusalém. No momento, sou professor de literatura hebraica
na Terra Santa, o espaco geografico que serviu de marco vivencial aos
ensinamentos de Jesus. Essa realidade histdrica e sociol6gica permitiu-me viajar
regularmente para os lugares onde Jesus pronunciou seus discursos mais
significativos e apresentou seus ensinamentos essenciais. A relacdo intima entre



a terra e a mensagem de Jesus é de particular importancia, porque ele usou com
eficiéncia os relevos, as paisagens e as cores do pais como ferramentas
educacionais.

O rabino de Nazaré ndo era um pregador alienado do contexto geografico, social,
economico, politico, religioso e espiritual que o rodeava. Pelo contrario, a leitura
atenta e o estudo cuidadoso de seus discursos revelam claramente sua estreita
relacdo com a antiga terra de Israel e com as diversas atividades que se exerciam
naquele lugar. A compreensao de tais questdes é vital para estudar a vida e a obra
de nossa personagem.

Uma biografia

Nosso objetivo € escrever uma introducao a vida de Jesus de Nazaré, o qual,
logo depois de sua morte, tornou-se o indiscutivel fundador de um movimento
religioso singular, cujas implicacOes, repercussoes e valores chegaram até o
século XXI com dignidade e forca. Nosso objetivo é estudar fontes biblicas e
ndo biblicas, documentos cristaos e ndo cristaos, descobertas arqueoldgicas e
novas concepcoes linguisticas e antropologicas capazes de lancar luz sobre nossa
compreensdo dessa singular personagem historica, cujos ensinamentos e
mensagem, mesmo depois de dois mil anos, podem produzir reacoes intensas,
apaixonadas, firmes e fortes.

Levando em consideracdao os importantes avancos das ciéncias biblicas e as
contribuic¢des criticas dos especialistas sobre o Jesus histdorico, meu desejo com
este trabalho é alcancar a igreja crista em geral, seus lideres leigos e ministros,
seus professores e todos os fiéis que desejem aprofundar a fé. Nao é meu
proposito acrescentar mais um volume a longa lista de trabalhos académicos
acerca de Jesus, mas sim articular de forma simples e sébria o resultado de
pesquisas recentes relacionadas a nossa personagem, e apresentar isso em
linguagem de facil compreensao e digestdao. Procurei, inclusive, eliminar do
vocabulario deste livro as palavras obscuras e as expressoes técnicas e
complicadas que, em vez de contribuir positivamente para a compreensao
adequada das questdes discutidas, distraem os leitores, sem fornecer de fato uma
melhor compreensdo das questdes que aqui se busca analisar, estudar e



esclarecer.

Este novo livro sobre Jesus de Nazaré, cujo foco esta em seu papel como rabino
na regido da Galileia e de Jerusalém, pode ser estudado nas igrejas e nos
institutos biblicos, podendo ainda servir de introducao aos estudos cristologicos
em seminarios e universidades. Esforcei-me para que o discurso e as analises
destas paginas fossem simples, claros e fluentes.

Agradecimentos
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O Verbo se fez carne

No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus,
e o Verbo era Deus.

Ele estava no principio com Deus.

Todas as coisas foram feitas por intermédio dele,

e, sem ele, nada do que foi feito existiria.

A vida estava nele

e era a luz dos homens; a luz resplandece nas trevas,
e as trevas ndo prevaleceram contra ela.

JOAO 1.1-5



Vida e obra de Jesus de Nazaré

Os estudos e as pesquisas a respeito da vida e obra de Jesus de Nazaré, e o
significado teoldgico e legado espiritual de seu ministério, podem ser divididos
em duas grandes categorias. Na primeira delas, podem-se identificar os esforcos
para se compreender a figura do pregador galileu, conhecido entre as
comunidades de crentes como o Cristo de Deus, da perspectiva celestial, ou “do
alto”, desde a chegada do Filho do homem a terra vindo do céu, a fim de viver
em meio a humanidade e tornar manifesto o Verbo feito carne. Dentro desse
extraordinario, milagroso e significativo processo de encarnacado, Jesus viveu
como carpinteiro e rabino judeu na Palestina do primeiro século, sofreu e morreu
sob o poder das autoridades de ocupacdo romana e, ao terceiro dia, ressuscitou
dentre os mortos para depois subir ao céu e retornar ao Pai, de acordo com as
narrativas dos Evangelhos e as declaracOes de fé dos crentes e das igrejas.

O fundamento biblico que orienta esta singular abordagem teoldgica e tematica
sobre a vida de Jesus repousa, entre outras obras, nas leituras do evangelho de
Jodo (Jo 1.1-5, por exemplo) e, de acordo com muitos estudiosos
contemporaneos, revela-se claramente nos hinos cristologicos que se encontram
em Filipenses (2.6-11) e Colossenses (1.15-20), além de também se apresentar
em outras passagens importantes e significativas do Novo Testamento (por
exemplo, Rm 9.5; Tt 2.13; 1Jo 5.20; Jo 1.18; 2Pe 1.1; Fp 5.5,6; 2Co 8.9).

Uma leitura cuidadosa dessas passagens, no entanto, assinala uma singular
dificuldade exegética, hermenéutica e teoldgica: como relacionar esse Cristo
eterno, que provém diretamente de Deus, com a humanidade de Jesus de Nazaré,
o qual viveu em meio as adversidades mais sangrentas e hostis causadas pela
ocupacao militar romana da Palestina, e com as subsequentes dificuldades
sociais, economicas e espirituais criadas por tal ambiente de alta tensao politica?
O grande desafio teol6gico e metodolégico de uma abordagem “do alto”, com
respeito ao estudo e a compreensao da figura de Jesus, esta na dificuldade de se
entender corretamente a plena humanidade de nossa personagem, que seus
seguidores e igrejas percebem como completamente divina, a0 mesmo tempo
que totalmente humana.



A essa primeira metodologia de estudo da vida e obra de Jesus que enfatiza sua
divindade contrapde-se uma segunda maneira de analisar o Cristo de Deus.
Nesta corrente, no entanto, a abordagem é diferente, pois, em vez de tratar do
tema comecando “do alto”, da perspectiva divina e eterna do Senhor, elege-se
como fundamento a humanidade de Jesus, para posteriormente se chegar a sua
divindade. Essa forma de analisar a cristologia ou de estudar Jesus, o Cristo, leva
seriamente em consideracao as dinamicas e realidades humanas de Jesus, as
quais o associam a uma familia judia especifica e a um grupo singular de amigos
e seguidores na Galileia, e que também o relacionam a uma importante série de
ensinamentos particulares e concretos, entre os quais se destaca o tema do reino
de Deus, ou reino do céu.

Semelhante tipo de cristologia, que pode ser identificada como “de baixo”,
baseia-se biblicamente nos discursos de Pedro registrados no inicio do livro de
Atos dos Apostolos, que atingem a sua maxima expressao com a afirmacdo de
que o Jesus crucificado em Jerusalém, Deus o fez Senhor e Cristo (At 2.36). Ou
seja, Deus ungiu o Jesus histérico, aquele que viveu em Nazaré e ministrou nas
regides da Galileia e da Judeia, e o tornou Cristo e Senhor por meio de sua morte
na antiga cidade de Jerusalém e pelo poder que se revelou na sua ressurreicao
dentre os mortos. A énfase desta metodologia recai sobre a humanidade de nossa
personagem.

Nosso estudo, analise e apresentacdao de Jesus de Nazaré considerardao com toda
a seriedade esses dois aspectos, que ndo devem ser necessariamente
interpretados como antagonicos, contraditorios ou mutuamente excludentes, mas
sim avaliados e compreendidos como complementares. De fato, em uma leitura
atenta dos Evangelhos canonicos e do restante do Novo Testamento, ambas as
perspectivas de Jesus sdo manifestas. Por vezes, as narrativas biblicas enfatizam
temas que ressaltam o Cristo eterno de Deus; e, em outros momentos, algumas
passagens destacam a humanidade de Jesus, o que certamente permite uma
identificacdo plena e imediata com a vida terrena.

Tais estudos e pesquisas, que certamente procuram compreender e apresentar a
vida de Jesus de forma ordenada, sistematica e coerente, devem comecar pelos
proprios Evangelhos. O evangelista Lucas afirma isso com total clareza (veja Lc
1.1-4), e n6s seguiremos essa maravilhosa tradicdao de reflexdao e producao
literaria. Nosso objetivo é dar continuidade aos esforcos de académicos e
estudiosos que tém empreendido uma narracao coordenada dos fatos que se
realizaram entre nés (Lc 1.1). Na realidade, também nos parece adequado



investigar com zelo as coisas a respeito de Jesus de Nazaré, desde sua origem,
com o objetivo de conhecer a verdade dos assuntos em que fomos instruidos ao
longo de geracdes.



As pesquisas a respeito de Jesus

Durante séculos, os leitores da Biblia tém considerado como estabelecido que as
informac0es necessarias para a compreensao adequada da vida e obra de Jesus
estdo registradas no Novo Testamento, especificamente nos Evangelhos. Além
disso, acredita-se que as narrativas encontradas nos Evangelhos can6nicos sao
um tipo de biografia de Jesus, as quais articulam de forma segura e objetiva seus
pronunciamentos e atos. Tais “biografias” tornaram-se em material obrigatorio,
indispensavel e necessario para que quaisquer estudos acerca do fundador do
cristianismo sejam frutiferos, eficazes e pertinentes.

Com o tempo, as investigacOes sobre Jesus descobriram, no entanto, que os
Evangelhos foram escritos da perspectiva da fé. Com isso, percebeu-se que o
objetivo literario dos evangelistas ndo era o de apresentar a vida do Senhor de
forma desapaixonada e distante. Os Evangelhos canonicos nao sao biografias
modernas, produzidas por pessoas interessadas em apresentar a biografado de
maneira objetiva e asséptica.

Pelo contrario, os Evangelhos sao documentos de grande valor espiritual e de
importancia teoldgica, que apresentam a intencdo clara e precisa de afirmar a fé
e preservar a esperanca. Possuem a finalidade especifica de celebrar a vida e o
ministério da personagem que os inspira e desafia: Jesus de Nazaré. Além disso,
demonstram o objetivo nitidamente definido de anunciar as boas-novas de
salvacdo para a humanidade, conforme foram articuladas e reveladas pelo
famoso rabino da Galileia.

Para se chegar com clareza a figura de Jesus, cuja vida é apresentada e descrita
nos Evangelhos, devemos buscar ndo somente as informacoes e os detalhes que
se depreendem da literatura biblica e evangélica, mas precisamos também levar
seriamente em consideracao o resultado das investigacoes cientificas que podem
contribuir positivamente para nossa tarefa teoldgica, literaria e espiritual. Tal
informacdo suplementar é determinante para se entender melhor a amplitude e a
profundidade da mensagem anunciada por Jesus, e 0s ensinamentos que
ministrou a sua comunidade.



De fundamental importancia para a compreensao apropriada de Jesus de Nazaré,
por exemplo, é entender sua casa paterna e materna, e a sociologia que cercou
seu desenvolvimento fisico, emocional e espiritual. E necessario também
compreender sua religido e o sistema de valores morais e éticos que o
caracterizou. Além disso, é importante estudar sua profissao tendo em conta as
dinamicas geografica, social e economica que rodeavam suas atividades.

A ampla compreensdo do contexto da vida de Jesus nos permite adentrar um
pouco mais no mundo e na sociedade que serviu de referéncias para seus
ensinamentos, ajudando-nos a localizar melhor o significado de suas motivacoes,
as implicacOes de suas instrucoes, as fontes de seu pensamento teoldgico e as
dinamicas sociais e politicas que demarcaram seu trabalho diario.

Para alcancar tal conhecimento devemos recorrer, por exemplo, ao estudo da
geografia da Palestina; devemos compreender a historia da regidao que foi
invadida pela forca militar romana, analisar as dinamicas sociais, politicas,
econdomicas e religiosas que se manifestavam no cotidiano das aldeias da
Galileia, e de Jerusalém, enquanto Jesus realizava seu ministério pedagogico,
redentor, curativo e libertador.

Semelhantes informacOes sao certamente necessarias para se compreender o
Jesus da historia e da teologia, que viveu na Galileia romana e morreu
injustamente em Jerusalém. Além disso, elas nos ajudam de forma significativa
no esforco de entender sua missao transformadora, pois nos fornecem estudos
detalhados da historia do primeiro século da era crista, a avaliacdo sensivel das
dinamicas religiosas e politicas que se manifestavam na regido, e a interpretacao
conscienciosa das descobertas advindas de areas tao diversas do conhecimento,
como, por exemplo, das ciéncias sociais, da arqueologia e da linguistica.

Para se obter um quadro o mais amplo possivel da figura que dividiu a histéria
da humanidade em duas partes e que, com seu verbo eloquente e sabio, e sua
virtude curativa e libertadora, trouxe enormes beneficios a seus contemporaneos,
devemos, com efeito, unir as informacoes surgidas da leitura e estudo dos
Evangelhos com o conhecimento produzido pelas diferentes ciéncias que
colaboram no processo de investigacdo académica, pastoral, teoldgica e
espiritual.



Esforcos metodologicos e percepcoes cristologicas

Desde as importantes declaracdes teoldgicas do Concilio de Calcedonia até os
esforcos e pesquisas recentes a respeito do Jesus historico, o desejo de estudar e
entender a figura do lider indiscutivel do cristianismo ndo parou. Pelo contrario,
parece estar crescendo, com o passar do tempo, o apetite por uma melhor
compreensao do fundador da fé crista. As pesquisas, as metodologias, as
abordagens, a literatura, os trabalhos académicos e os livros relativos a Jesus de
Nazaré tém se multiplicado. Na verdade, tais questdes acerca de Jesus sao
importantes porque atraem nao apenas pessoas de fé, que fundam seu estilo de
vida e seus valores sobre os ensinamentos morais, éticos e espirituais do famoso
rabino galileu, mas também chama a atencdao de académicos e pesquisadores,
ansiosos por melhor compreender essa figura culminante, enigmatica e
importante da historia da humanidade.

Ap0s as declaracGes sobre Jesus registradas no Novo Testamento e também na
literatura produzida nos primeiros séculos da Igreja, o Concilio de Calcedonia ira
articular de forma eloquente e profunda as percepcoes a respeito de Jesus que
posteriormente serdo desenvolvidas e permanecerdo vivas entre 0s crentes
ortodoxos, catélicos e protestantes ao longo dos séculos. O Concilio respondeu
as necessidades religiosas, teoldgicas e espirituais de fiéis e igrejas, procurando
compreender e explicar a natureza complexa de Jesus, que era, de acordo com as
declaragoes das Escrituras e dos ensinamentos das igrejas, ao mesmo tempo
divino e humano.

Entre as diversas afirmac0es teoldgicas da importancia historica do Concilio,
ficamos sabendo que Jesus era perfeito em sua divindade e em sua humanidade,
que era verdadeiro Deus e verdadeiro homem, e que possuia duas naturezas: a
humana e a divina, sem confusao, mudancas, divisdo ou separacao. Além disso,
o Concilio declarou que a distin¢ao entre a dupla natureza de Jesus nao foi
removida em sua unido e que as propriedades de cada uma dessas naturezas se
manteve unida e inviolavel em sua pessoa.

Essa confissdo de fé, que desempenhou um papel teologico e espiritual de
enorme importancia ao longo da historia, procura explicar um fendmeno



religioso e historico de dificil assimilacao: Quem realmente foi Jesus? Qual era
sua verdadeira natureza? Em que consiste sua divindade? Qual é sua real
natureza humana? Como se relacionam essas duas naturezas na mesma pessoa?
Como compreender e explicar para as futuras geracoes de crentes semelhantes
complexidades teologicas?

O Concilio tentou fornecer explicacdes pertinentes as questoes de grande
significado espiritual feitas pelos fiéis participando da vida comunitaria e
procurando comunicar e esclarecer a mensagem crista de salvacao.

Com a mesma finalidade educacional e com o proposito expresso de
compreensao, a historia testemunhou outros esforcos de atender aos mesmos
questionamentos e de responder as mesmas perguntas e preocupacoes. Assim
como a figura de Jesus de Nazaré gera paixdo, intensidade e interesse, a vontade
de entender sua figura e missao ndo se limitou aos concilios...

Em seguida, apresentaremos uma série de esforcos relevantes cujo objetivo é
analisar e compreender a figura de Jesus, os quais 0 mundo académico
geralmente tém identificado como as diversas “buscas” (quests, em inglés) do
Jesus historico.



A primeira ou a antiga busca

Na Europa, por exemplo, em meados do século XVIII, multiplicou-se a
disposicdo de estudar e entender a figura de Jesus de Nazaré, alavancada por um
momento de grande otimismo racional e de atividade intelectual. No meio de
uma atmosfera positivista, aumentaram consideravelmente as tentativas de
reconstruir a vida do Senhor, em especial pela perspectiva histérica.

A metodologia utilizada em tais investigacOes literarias e teoldgicas, que ficaram
conhecidas como “a busca antiga”, aceitava como unicamente adequados os
ditos e feitos de Jesus que possuissem explicacOes racionais e que fossem
verossimeis a luz dos conhecimentos e compreensoes da época. Dessa forma, era
deixada de lado grande parte dos Evangelhos, como as chamadas “intervencoes
sobrenaturais”, que apresentavam Jesus em meio a milagres, curas e libertagoes
espirituais. Por conseguinte, projetava-se um Jesus incapaz de fazer milagres e
impotente diante dos desafios extraordinarios das possessoes demoniacas
daqueles tempos.



A nao busca

Semelhantes esforcos teologicos e metodologicos continuaram pelo século XIX
até que, no inicio do século XX, os estudiosos perceberam que tais propostas de
se entender a vida de Jesus, em vez de apresentar a personagem historica que
anunciava o evangelho do reino de Deus a seus conterraneos e as pessoas
marginalizadas do primeiro século da era cristda, manifestavam, antes de tudo, os
diferentes pontos de vista e as perspectivas dos autores que realizavam esses
estudos. Longe de contribuir positivamente para o estudo consciencioso e amplo
da figura estudada, as metodologias racionalistas da época, essencialmente
simplistas e reducionistas, produziram imprecisoes historicas e distor¢coes
teologicas, cujos resultados positivos foram, na melhor das hipoteses, limitados,
escassos e modestos.

Portanto, tais esforcos académicos nao lograram resultados significativos a
respeito do Jesus historico e ainda produziram nos estudiosos certo desanimo, o
que, no entanto, conduziu a novas pesquisas e estudos acerca do Cristo da fé. Em
vez da personagem historica que viveu na Galileia romana, os pesquisadores
passaram a preocupar-se cada vez mais com o Cristo anunciado pela igreja, com
o Cristo ressurreto e as afirmacoes teoldgicas dos primeiros lideres e das igrejas
primitivas sobre o Senhor.

Assim, em seguida a “primeira busca” ou “busca antiga” do Jesus historico,
surgiu um periodo em que a énfase académica recaia no Cristo da fé. De acordo
com seus proponentes mais importantes, a fé cristd comecou realmente quando
se desenvolveu o querigma ou, em outras palavras, a pregacao que anunciava
Jesus Cristo como Senhor e protagonista indiscutivel da intervencao redentora de
Deus em meio a humanidade. Esse extraordinario entendimento teolégico, de
acordo com tal escola de pensamento, desenvolveu-se nos anos seguintes a
paixdo e morte de Jesus, ap0s as declaracdes e os ensinamentos a respeito de sua
ressurreicao.

Os estudos desse periodo passaram a ser identificados como a “ndo busca”, pois
a prioridade de tais pesquisas repousava nas declaracoes cristolégicas das
igrejas, na compreensao teologica acerca de Jesus e nas implicacdes de sua



mensagem e atividade, bem como nas representacoes salvadoras do Cristo de
Deus reveladas no Novo Testamento.

Nessa tradicdo académica, os documentos neotestamentarios apresentavam as
primeiras interpretacoes teologicas do evento Cristo. Uma informacdao muito
importante, mas ndo suficiente nem adequada para reconstruir ou entender a vida
do Jesus histérico, uma vez que expressavam principalmente as percepcoes e
interpretacoes de seus seguidores, no caso os evangelistas, ignorando os detalhes
concretos e especificos de sua vida. Para essa escola de pensamento, a busca
pelo Jesus historico ndo era tdo importante, até mesmo nem necessaria, pois o
que realmente interessava a eles era o Cristo da fé.



A segunda busca

Em meados do século XX, alguns dos seguidores dos estudiosos que propuseram
a “nao busca” do Jesus historico retomaram uma vez mais o tema cristolégico.
Nessa ocasido, no entanto, abordaram a questao com novas metodologias e
expectativas principiantes, pois essa importante tarefa académica passou a ser
entendida como irrenunciavel.

A “nova busca” ou “segunda busca” pelo Jesus historico também se baseava no
querigma ou na mensagem encontrada nos Evangelhos. O objetivo era descobrir
a continuidade entre a vida de Jesus e as afirmacdes teologicas de seus
seguidores, e identificar as relacoes entre o Jesus histérico e o Cristo pregado
pelas primeiras comunidades de fé.

Assim, o critério basico dos novos esfor¢cos académicos era apresentar as
descontinuidades entre a mensagem de Jesus e as expectativas da comunidade
judaica, além de marcar a diferenca entre suas palavras e as reivindicacoes
teologicas das primeiras igrejas. Essas investigacOes trouxeram alguns avangos
para o estudo sobre o Jesus histérico, mas nao produziram uma imagem
adequada da nossa personagem. Sua maior contribuicdo foi superar o impasse
em que haviam caido as pesquisas acerca de Jesus depois das primeiras buscas
malsucedidas.

Com efeito, a abordagem que procura apenas descobrir descontinuidades
teologicas e tematicas nao é adequada para descobrir as diversas formas pelas
quais Jesus respondeu ao judaismo de seu tempo, que ndao era monolitico, uma
vez que apresentava diferentes nuances, prioridades e preocupacoes. Além disso,
as igrejas nao eram uniformes em seus pensamentos, e as dificuldades que
apresentavam obrigavam-nas a pesquisar expressoes teoldgicas especificas,
capazes de responder a suas reivindicacoes concretas e particulares. Portanto, os
avancos desses estudos ndo foram muitos.



A terceira busca

Uma nova onda de estudos sistematicos sobre o Jesus historico surgiu nas
ultimas duas décadas do século XX. Trata-se de esforcos, em geral identificados
como a “terceira busca”, fundamentados em varias descobertas arqueologicas
que nos permitiram ter acesso e compreender melhor o judaismo do primeiro
século, além de entender melhor a cultura e a religido na Galileia e em
Jerusalém, lugares de grande importancia para o ministério de Jesus. O
desenvolvimento de novas metodologias literarias também tornaram possivel
uma melhor apreciacdo dos primeiros documentos cristaos, tanto 0s canonicos
quanto os nao canonicos.

Com relagdo aos novos estudos do Jesus historico, é importante ainda observar
que tal conhecimento tornou possivel uma nova quantidade de detalhes sobre a
geografia, o contexto historico, social e cultural em que se desenvolveu o famoso
rabino galileu. Esses novos dados sdao de valor inestimavel para a compreensao
de Jesus e de suas atividades missionarias, porque nos permitem relacionar o
contetdo das narrativas dos Evangelhos com as percepcoes atuais da realidade
histérica concreta relacionada a Jesus e seus seguidores. Com o que sabemos da
Galileia, de Samaria e da Judeia, além de suas principais cidades, podemos ter
uma imagem mais precisa do mundo em que Jesus viveu e pregou.

A “terceira busca” ndao apenas nos possibilita afirmar que Jesus de Nazaré é uma
figura historica real e verificavel, mas também nos auxilia a desvendar e
compreender muitos detalhes de sua vida, pois temos acesso ao ambiente social,
politico, econémico e religioso em que ele nasceu e cresceu, que, por
conseguinte, colaborou para condena-lo a morte.

No entanto, ndo podemos perder de vista que tais investigacoes, embora
importantes e muito necessarias, dependem em grande parte da énfase e das
metodologias de seus proponentes. Por essa razdo, as descricoes produzidas
sobre o Jesus histérico por tais esforcos se associam diretamente as prioridades
dos investigadores e as habilidades dos estudiosos.

O resultado concreto de muitas dessas boas pesquisas € que, em alguns casos,



Jesus acaba sendo definido como um camponés palestino que iniciou um
movimento de renovacao nacional, ou como um rabino judeu que decidiu rever e
reinterpretar as antigas tradicoes do judaismo, ou ainda como um curador
compassivo, um mestre itinerante, um milagreiro impressionante, um exorcista
carismatico, um pregador de esperancas, um profeta renovador que exigia do
povo que vivesse a altura das revelacGes divinas.

Podemos afirmar que as investigacoes dedicadas ao Jesus historico, como
tributarias do Iluminismo europeu, estdao interessadas em apresentar uma
imagem de Jesus de Nazaré passivel de ser racionalmente analisada, apreciada e
aceita. Entretanto, € preciso que se diga, trata-se de contribuicdes que tém
melhorado a nossa compreensao dessa personalidade excepcional, a qual
inspirou o movimento que, ao longo do tempo, se transformou na Igreja crista.

As seguintes contribui¢cdes se destacam entre as de maior importancia teologica
e espiritual: Jesus foi uma figura historica, cuja existéncia real influenciou de
forma definitiva um grupo substancial de seus compatriotas, que posteriormente
se tornaram seus seguidores e propulsores de suas ideias e mensagem. Além
disso, revalorizou-se a importancia dos Evangelhos can6nicos e ndo canonicos
como fontes histdricas basicas para se conhecer a magnitude e extensdao daquilo
que Jesus disse e fez.



A historia das coisas certissimas

Visto que muitos tém empreendido uma narragdo coordenada dos fatos que se
realizaram entre nos, transmitidos pelos que desde o principio foram suas
testemunhas oculares e ministros da palavra, pareceu adequado também a mim,
excelentissimo Tedfilo, depois de investigar tudo cuidadosamente desde o
comeco, escrever-te uma narrativa em ordem, para que tenhas certeza da
verdade das coisas em que foste instruido.

LUCAS 1.1-4



Testemunhos orais

O primeiro testemunho publico sobre a vida, obra, morte e ressurreicao de Jesus
foi oral. Apo6s as declaracoes acerca do desaparecimento do corpo do crucificado
e dos subsequentes informes de que o haviam visto vivo em varios lugares,
comecaram a se espalhar pelas regioes da Galileia e de Jerusalém as narrativas a
respeito da ressurreicao de Cristo. Essas declaracGes tiveram inicio entre seus
colaboradores mais intimos e proximos, como as mulheres que foram ungir o
corpo de Jesus e, logo em seguida, entre seus discipulos e seguidores, até chegar
ao resto da comunidade.

As informacoes relativas a prisdo, tortura, processo judicial e morte de Jesus
estavam difundidas por toda a Jerusalém quando, de repente, comecou a se
espalhar novas noticias sobre esses eventos. Na mesma cidade onde tudo se
passara, comentava-se insistentemente que o jovem rabino galileu havia
ressuscitado, que seu corpo desaparecera, apesar de haver sido muito bem
guardado pelas autoridades romanas. E, de repente, as noticias desse
acontecimento extraordinario e sem precedentes atingiram os diversos setores da
sociedade!

A respeito do processo de transmissdo de informacgoes na historia antiga, é
importante observar o seguinte: no tempo de Jesus, talvez apenas 10% da
populacdo sabia ler e escrever, portanto as noticias importantes para a
comunidade eram divulgadas de forma oral, sem necessariamente ser registradas
de forma definitiva por escrito e ou de forma literaria, o que, no entanto, nao
significa que a divulgacao de informac0es valiosas fosse feita de forma
imprecisa, irresponsavel, improvisada, inadequada ou imprépria. Pelo contrario,
tais transmissoes orais eram realizadas de modo rigoroso, pois eram das mais
importantes manifestacoes da memoria coletiva e das lembrancas mais
significativas relacionadas a uma comunidade. E, embora os eventos sejam
explicados, transmitidos e apresentados de diferentes maneiras e com énfases
diversas, o conteudo basico e fundamental das narrativas era retido, conservado
e confirmado.

Tais transmissoOes orais eram, ao mesmo tempo, fixas e flexiveis, porque



mantinham estavel o coracdo do que se desejava transmitir ao mesmo tempo em
que se apresentava o contetido informativo de varias maneiras, a fim de se
responder adequadamente aos diferentes publicos e contextos aos quais 0s
relatos eram comunicados. Tais relatos orais, em si mesmos, significavam que a
informacao fornecida era valiosa e importante o suficiente para ser acolhida,
protegida, conservada, confirmada e transmitida nas recordacgoes significativas
da comunidade, a fim de se evitar sua perda e reduzir as chances de confusao ou
ambiguidade em seu significado e compreensao.

Nao se deve subestimar ou ignorar a importancia historica e teoldgica dos
testemunhos orais relativos a memoria dos acontecimentos relacionados a vida
de Jesus. O mestre de Nazaré viveu em uma época de oralidade e memorizacao,
em que a educacdao fundamental, a memoria coletiva e os valores culturais eram
transmitidos de pessoa a pessoa, de familia a familia, de geracdo a geracao, de
comunidade a comunidade, de aldeia a aldeia, de nacdo a nacao.

Os relatos orais desempenhavam um papel fundamental nesse tipo de sociedade,
pois incentivavam a memorizacao de obras literarias de importancia. Por
exemplo, na cultura helénica, as criangas a partir de 7 anos de idade decoravam
as obras de Homero; ja no judaismo, os discipulos se orgulhavam de citar de
memoria as palavras essenciais, de recitar as mensagens significativas e de
repetir os discursos mais importantes de seus mestres, os rabinos.

No que diz respeito a vida privada e as atividades publicas de Jesus, esses
testemunhos orais ganharam novo significado ap0s as historias de sua
ressurreicdo. Depois dessa extraordinaria experiéncia historica e de sua
mensagem teoldgica tdo singular, tanto em Jerusalém como na Galileia, os
seguidores do jovem rabino comecaram a refletir sobre aquilo de que se
lembravam das palavras e das acOes de seu mestre.

Em meio a esses circulos intimos de crentes, de diversas tradi¢oes orais e
memorias coletivas acerca de Jesus, foram sendo construidos e organizados de
maneira paulatina, mas continua — até serem fixados primeiramente por via oral
e, em seguida, de forma escrita —, alguns blocos informativos a respeito do que
havia sido dito e realizado pelo rabino galileu. Além disso, esses grupos iniciais
de crentes comecaram a refletir sobre o significado das acoes de Jesus e das
implicacOes de seus ensinamentos, bem como acerca de sua extraordinaria
natureza humana e messianica.



Em tais tradi¢Oes orais, que se tornaram parte das primeiras expressoes literarias
antes da elaboracdao dos Evangelhos canonicos, podem ser identificados, entre
outros, 0s seguintes temas: historias sobre o nascimento, relatos de curas e
milagres, ensinamentos por meio de sermoes e parabolas, mensagens de
importancia teoldgica e pratica, além de narrativas relacionadas com a paixao,
morte e ressurreicao de Jesus. Esses blocos literarios foram transmitidos entre
varias comunidades cristds e posteriormente se tornaram na base literaria do
ntcleo dos Evangelhos sinéticos de Marcos, Lucas e Mateus, e, mais tarde, do
evangelho de Joao.

As primeiras comunidades cristas e seus fiéis possuiam o desejo basico e a
intencao fundamental de afirmar que Jesus era o enviado e ungido de Deus, o
Cristo esperado que detinha o poder e a autoridade sobre a vida e a morte, e que
certamente era o porta-voz de uma nova mensagem divina de esperanca e
restauracao para as pessoas. Os grupos de crentes em Cristo, no minimo, viviam
entre dois polos ingratos de cativeiro e desesperanca: em meio as mais intensas
pressoes, opressoes e angustias sociopoliticas e economicas do império Romano,
cuja ocupacdo da Palestina era impiedosa e cruel; além disso, os fiéis estavam
imersos em uma série interminavel de leis, interpretacoes legais e regulamentos
religiosos, com implica¢Oes tanto pessoais quanto coletivas, que impediam a
manifestacdo saudavel, adequada e agradavel de uma espiritualidade redentora e
sObria, transformadora e sadia, libertadora e aprazivel.

Na verdade, eles ndo estavam interessados em articular uma visao debilitada de
Jesus, cheia de lembrangas nostalgicas e de insanidade, tampouco em propor
uma afirmacdo de sua mensagem com base em ressentimentos, amargura e dor.
O proposito firme e definitivo das primeiras comunidades de fé era claramente
enfatizar que Deus havia se expressado de uma forma nova na historia em favor
da humanidade, através da figura do pregador e rabino galileu, que anunciara
com veemeéncia, sabedoria e autoridade a maravilhosa revelacdao de Deus, e
também o advento de seu reino extraordinario. O objetivo desses grupos iniciais
de crentes em Cristo era celebrar a manifestacdo divina em Jesus de Nazaré, o
rabino e pregador galileu que enfrentara as forgas politicas e religiosas de seu
tempo com autoridade, valor e seguranca, em nome do Senhor e conforme a
tradicdo dos antigos profetas de Israel.



Da oralidade a literatura

Logo ap0s a morte e ressurreicao de Jesus, possivelmente entre os anos 30 e 50
da era crista, comecam a se desenvolver e expandir as reflexdes orais sobre a
vida, a obra e os ensinos de Jesus em algumas das mais importantes cidades do
império Romano. Entre esses centros urbanos, encontram-se possivelmente
Jerusalém, Antioquia, Damasco e Roma. Além disso, a noticia do que sucedera a
Jesus havia atingido as regioes mais distantes de Jerusalém e as comunidades
rurais de Judeia, Samaria, Galileia, Fenicia, Siria, Chipre, chegando até a Asia
Menor.

E provével que, durante o periodo inicial, as reflexdes orais entre os crentes
tenham produzido alguma literatura que, mais tarde, seria usada nos cultos e
processos educativos das incipientes igrejas, como, por exemplo, o
extraordinario hino ao Cristo humilhado e exaltado, incluido na carta aos
Filipenses (2.6-11), e a importante declaracdo teolégica relativa a morte e
ressurreicao de Jesus, incorporada em 1Corintios (15.3-5).

Depois desse periodo inicial de oralidade e alguma transmissao literaria, inicia-
se a redacao de varias colecOes a respeito de alguns aspectos relevantes do
ministério de Jesus, por volta do anos 50. Entre tais documentos, é possivel
incluir algumas narrativas de milagres do Senhor (por exemplo, Mc 6; Mt 8—9)
e varios ensinamentos com o imaginativo recurso das parabolas (por exemplo,
Mc 4; Mt 13). Desse importante momento literario, histérico e teoldgico, podem
ter surgindo alguns ensinos de Jesus inseridos no evangelho de Tomé que,
embora seja um escrito gnostico do século II, inclui possivelmente varias das
declaracoes e narrativas mais antigas sobre a ressurreicao do Senhor.

O mesmo importante periodo de transicdao, em meados dos anos 50, testemunha
a transformacdo gradual dos relatos orais sobre as atividades do mestre até que
chegaram a ser registrados em narrativas literarias. Possivelmente provém desse
momento histérico os ensinos de Jesus conhecidos nos circulos académicos
como “a fonte Q” dos Evangelhos.

A referéncia a letra “Q” origina-se do vocabulo alemao Quelle, que significa



“fonte”, e consiste em um material escrito em grego que faz parte integrante dos
Evangelhos de Mateus e Lucas, e constitui essencialmente uma importante
colecdo de provérbios e mensagens de Jesus. Faz parte desse material apenas
uma narracao milagrosa, a historia da cura do servo do centurido (Mt 8.5-13; Lc

7.1-10).



Os Evangelhos canonicos

As tradicOes orais produzidas apés a paixdo de Jesus, e os relatos que surgem
posteriormente com a passagem dessas narrativas para o registro escrito, deram
lugar a elaboracao dos quatro Evangelhos canonicos na década de 60 e no inicio
da década de 70. A ordem cronoldgica dessa literatura parece ser a seguinte:
Marcos, Mateus, Lucas e Jodo, embora alguns estudiosos e especialistas no
assunto sugiram que o evangelho de Lucas possa ter sido redigido antes de
Mateus.

O objetivo fundamental dos Evangelhos sindticos é apresentar, da perspectiva da
fé, as palavras e os atos mais importantes e significativos de Jesus, que serviriam
de instrumento educacional, litirgico e evangelistico nas primeiras comunidades
cristas. Nao se tratava de biografia académica, feita com distanciamento e
isencdo, de alguma figura ilustre ou proeminente da Antiguidade; pelo contrario,
representavam as instrucoes basicas e fundamentais da fé adotada pelos lideres
do novo movimento religioso que estava se formando ao redor da figura do
rabino de Nazaré.

Os Evangelhos possuem a importancia singular de articular e transmitir a vida e
obra de Jesus em determinada ordem, que se inicia com as historias do
nascimento (por exemplo, Mateus e Lucas) e termina com as narrativas de sua
morte e ressurreicao. O proposito claro e definido dos Evangelhos é demonstrar
a natureza, as acoes, os milagres, os ensinamentos e as implicacOes teoldgicas,
éticas, morais e espirituais das atividades do extraordinario pregador palestino.

Dos anos 70 até possivelmente o final do primeiro século da era crista, os quatro
Evangelhos canonicos sao elaborados de maneira paulatina, representando uma
nova forma literaria na Antiguidade, pois incorporam antigas tradi¢oes orais e as
primeiras manifestacoes literarias acerca de Jesus em uma espécie de historia
continua. Os quatro Evangelhos canonicos sao, ao mesmo tempo, semelhantes e
diferentes porque, apesar de expressarem as atividades e os discursos da mesma
personagem, cada um possui a propria identidade teolégica, compreensao
histérica e singularidade literaria, pois sdo escritos para publicos diferentes a fim
de responder a necessidades variadas.



Os Evangelhos sdao uma espécie de memoria dos seguidores de Cristo, pois
articulam a identidade biologica, social, cultural e religiosa de Jesus, além de
refletir sobre o sentido renovador, o significado transformacional e as
implicacdes restauradoras de seus ensinos e feitos. O fundamento dessa
importante literatura crista repousa na figura histérica de um jovem rabino
oriundo de Nazaré, na Galileia, e de suas palavras, atividades e morte, as quais
haviam deixado uma marca indelével e inesquecivel naqueles que o conheceram
e também naqueles que ouviam tais relatos ao longo dos anos.

Longe de ser uma série de fantasias literarias ou historias ficticias sobre Jesus, os
Evangelhos sdo essencialmente narrativas teoldgicas que apresentam a
identidade integral e abrangente de uma personagem historica e concreta de
grande importancia espiritual para aqueles que os elaboraram e também para as
pessoas que creem em sua mensagem e seguem seus ensinamentos. Essa firme
intencdo teologica e clara finalidade educacional em nenhum momento é
dissimulada, subestimada, silenciada ou ocultada nas narrativas dos Evangelhos
(por exemplo, Lc 1.1-4; Jo 20.31).

Na verdade, as fontes literarias fundamentais, basicas e indispensaveis para o
estudo efetivo, sdbrio e sensato e para a compreensao adequada de Jesus de
Nazaré sdo as seguintes: a fonte dos ensinos de Jesus, identificada pela letra Q,
os quatro Evangelhos canonicos (Mateus, Marcos, Lucas e Jodo) e o Evangelho
gnostico de Tomé que, apesar de posterior, guardou alguns dos antigos ensinos
de Jesus. Esse corpus literario se tornara o principal material para o estudo da
figura histérica de Jesus e para a compreensdo de suas atividades em um
contexto geografico, religioso, politico e histérico tinico da antiga Palestina.

Muito cedo na historia, ainda no século II d.C., as tradi¢Oes cristas relacionaram
os Evangelhos candnicos com varias personagens importantes do cristianismo
primevo. Dois Evangelhos foram vinculados a discipulos de Jesus (Mateus e
Jodo) e os outros dois foram associados a lideres de destaque das primeiras
comunidades cristas e indiscutiveis protagonistas das primeiras manifestacdes da
fé: o evangelho de Marcos com Pedro, e o de Lucas com o apéstolo Paulo. Dessa
forma, ndo somente um sentido de antiguidade e fundamentacao historica era
consagrado aos quatro Evangelhos canonicos, mas também se destacava sua
autenticidade teologica.

Os trés primeiros Evangelhos (Mateus, Marcos e Lucas), diferentemente do
quarto (Jodo), sao denominados sindticos, terminologia adotada para afirmar e



enfatizar que estdo em geral dispostos em formas literarias semelhantes e em
tematicas paralelas, além de manter uma ordem parecida, embora com
frequéncia as semelhancas se manifestem também nos detalhes dos relatos.

O evangelho de Marcos, por exemplo, revela uma inovacao teologica e literaria
de grandes repercussoes para a cultura do Ocidente: ele representa possivelmente
o primeiro registro de um tipo de itinerario da vida e obra de Jesus de Nazaré,
comecando pelas historias de seu antecessor profético, Jodo Batista, e
terminando com declaracGes de sua ressurreicao as mulheres que haviam ido ao
timulo e o descobriram vazio. Em Marcos, encontra-se claramente indicado que
essa espécie de obra acerca do fundador do cristianismo deve ser chamada de
“evangelho” (Mc 1.1).

A grande importancia teologica, literaria e tematica de Marcos se sobressai
claramente quando se verifica que Mateus incorpora algo em torno de 90% do
material ja incluido no primeiro evangelho. No entanto, essa peculiaridade
estilistica ndo é uma indicacdao de dependéncia servil ou repeticao acritica, pois
Mateus adicionou materiais provenientes da fonte Q. Além disso, a obra
apresenta temas que nao aparecem nos outros Evangelhos, razao pela qual possui
quase o dobro do volume de seu antecessor. Seu publico-alvo é semita, e a
preocupacao basica do livro esta nos ensinamentos fundamentais de Jesus.

Lucas, por outro lado, tendo em mente um publico grego, escreveu uma obra em
dois volumes que inclui ndo apenas o evangelho de Cristo, como Marcos e
Mateus, mas agrega ainda uma narrativa das atividades de alguns discipulos e
lideres cristaos depois da Paixdo e das declaractes sobre a ressurreicao (Atos dos
Apostolos). Para Lucas, o evangelho de Jesus trazia implicacdes para 0 mundo
conhecido, por isso conduz sua narrativa desde as histdrias do nascimento até a
chegada do evangelho a Roma, capital do império, por intermédio do apéstolo
Paulo. Lucas recupera materiais ndo apenas de Marcos, mas ainda da fonte Q, e
adiciona algumas informacdes ndo compreendidas nos demais Evangelhos.

Jodo ndo segue o estilo literario ou as prioridades teoldgicas dos trés Evangelhos
anteriores e desenvolve a propria apresentacao do Senhor. A leitura do
Evangelho joanino revela sua grande carga teologica e informa que Jesus viajou
varias vezes para Jerusalém, por ocasido das diversas festas judaicas. De especial
importancia neste Evangelho, é a primazia outorgada ao episddio da ultima ceia
do Senhor com os discipulos, que ocupa quase 1/4 de todo o livro (Jo 13—17).



Embora o tom dominante nas narrativas de Jodo seja o teologico, podem-se
encontrar algumas informacoes histéricas de grande importancia para a
compreensao adequada de Jesus, em especial dados provenientes das narrativas
da Paixdo. Como Marcos, Jodo comeca seu Evangelho com a figura eminente e
significativa de Jodo Batista, e, como Mateus e Lucas, culmina seu trabalho com
as extraordinarias apari¢oes do Cristo ressurreto.

O inicio do texto joanino é de suma importancia, pois ele fornece uma série
especial de detalhes teol6gicos que mais tarde serdao desenvolvidos em suas
reflexdes. Trata-se de um maravilhoso hino ao Cristo eterno de Deus, que é, de
fato, o Verbo divino encarnado. O poema magistral, dedicado a Palavra que se
humanizou, manifesta claramente o poder do amor divino e a virtude da
misericordia de Deus que se manifesta de forma clara, firme, extraordinaria e
livre em meio a humanidade (Jo 1.1-18).



Outras fontes do Novo Testamento

Em nosso estudo da figura histdrica de Jesus, além dos Evangelhos canonicos,
podemos identificar no restante do Novo Testamento uma série de palavras
dispersas e mensagens de Jesus que contribuem positivamente para a nossa
compreensao do famoso pregador e mestre galileu. Tais palavras e ensinamentos
revelam a compreensao que as primeiras comunidades cristas tinham a respeito
de Jesus e, por isso, ampliam a apreciacao de nosso protagonista.

Uma das frases certamente mais conhecidas e famosas de Jesus encontra-se no
discurso do apéstolo Paulo aos lideres da igreja em Efeso: Dar é mais bem-
aventurado que receber (At 20.35). Essa importante assercao ética poe em
evidéncia que podemos encontrar algumas palavras e ensinamentos de Jesus em
outros livros do Novo Testamento além dos Evangelhos.

As cartas paulinas, por exemplo, embora nao seja feita nenhuma citacao direta
de Jesus, fazem referéncia explicita a mensagem do Senhor sobre o assunto do
divorcio, conforme apresentado em Marcos (10.6-9,11,12). A diretriz é firme e
clara: as pessoas nao devem se separar dos conjuges. No entanto, se tiverem de

fazé-lo, devem primeiro tentar a reconciliacdo e ndo devem se casar novamente
(1Co 7.10,11).

Outra referéncia as mensagens de Jesus na literatura paulina esta na instrucao
dada aos missionarios cristdaos: eles devem viver do que produzirem em seu
trabalho (veja Mt 10.10; Lc 10.7; cf. 1Co 9.14). Além disso, nessa mesma carta a
comunidade de crentes que se reuniam na cidade de Corinto (11.23-25), o
apostolo Paulo faz referéncia, com algumas variantes, as palavras de Jesus
pronunciadas por ocasido da tltima ceia com seus discipulos em Jerusalém,
pouco antes de sua prisao, tortura, morte e ressurreicao (Lc 22.19,20; Mt 26.26-
29; Mc 14.22-25). Também na primeira epistola a igreja sediada em Tessalonica
(1Ts 4.15-17), o apostolo ou seus discipulos atribuem as instrucoes e aos
ensinamentos do Senhor as declaracoes relativas a ressurreicao dos mortos no
final da historia, nos tempos escatolégicos quando o proprio Senhor vira em
gléria encontrar-se com sua comunidade de fiéis.



Os ensinamentos paulinos incluidos ao final da primeira carta aos Corintios (1Co
15.3-8) sao de singular significado teolégico e historico. Trata-se de uma espécie
de resumo da morte de Jesus e das subsequentes aparicoes de Cristo, em que sao
identificadas varias pessoas que viram o Cristo ressurreto, ou seja, as
testemunhas oculares desses eventos tao significativos para os crentes: por
exemplo, Cefas ou Pedro, os Doze, quinhentos irmdos ao mesmo tempo, Tiago e,
finalmente, o préprio Paulo. Essa é uma passagem de grande importancia para
nosso estudo e analise, pois indicam pessoas concretas e especificas como
testemunhas oculares do evento da ressurreicao.

Em outras passagens do Novo Testamento, particularmente nas cartas paulinas,
na carta de Tiago e em 1Pedro, aparecem algumas alusoes e referéncias diretas e
indiretas a varias palavras de Jesus. Embora ndo se afirme explicitamente que
provém do Senhor, temos noticias desses ensinamentos nos relatos registrados
nos Evangelhos canonicos. A titulo de exemplo, identifiquemos as seguintes
referéncias: a exortacdo para amar ao proximo (veja Rm 13.9; Gl 5.14; Tg 2.8;
cf. Mt 22.39; Mc 12.31; Lc 10.27); o convite a oracao confiante e segura (veja
Tg 1.6; cf. Mc 11.24); a instrucdo para ndo julgar o outro, para evitar ser julgado
da mesma forma (veja Tg 4.12; cf. Mt 7.1; Lc 6.37); a mensagem das bem-
aventurancas e do valor do sofrimento por causa da justica (veja 1Pe 3.14; cf. Mt
5.10); e a importancia das boas obras na vida do crente (veja 1Pe 2.12; cf. Mt
5.16).



Os pais apostolicos

Os escritos cristaos nao canonicos, cuja origem remonta ao final do primeiro
século e a primeira metade do século II, sdo identificados como documentos dos
pais apostélicos. As vezes, esses textos contém certos episédios e varias palavras
e mensagens de Jesus, os quais lhes chegaram através de alguma antiga tradicdao
oral ou por meio de documentos atualmente desconhecidos. Embora o numero
de casos nao seja muito grande, tais obras demonstram claramente que, ainda no
meio do século II da era cristd, circulava entre os crentes e as comunidades de fé
varias tradi¢Oes orais junto com as literarias.

Um bom exemplo desses documentos é conhecido como Didaqué, ou Ensino dos
apostolos, que é essencialmente uma compilagdo das instrugcdes que o proprio
Jesus havia dado a seus seguidores mais proximos. Esse importante trabalho
inclui detalhes interessantes da vida itinerante de Jesus e dos apéstolos, que
serviram de orientagcdo e apoio para que os missionarios cristaos na Siria
levassem a efeito a tarefa de pregar e ensinar o evangelho durante o século II da
Igreja.

Uma leitura cuidadosa das palavras de Jesus registradas no Didaqué sao
semelhantes a algumas encontradas no evangelho de Mateus, tradicionalmente
associado a regido de Antioquia, na Siria. Assim, o Ensino dos apostolos instrui
que, quando alguém pedir algo aos crentes, estes devem ser generosos e que
posteriormente ndo exijam de volta o que deram. Tais palavras, implicitamente
atribuidas a Jesus no Didaqué, fazem parte dos Evangelhos canénicos como
expressoes diretas do Senhor (por exemplo, Lc 6.30; Mt 5.42).

Também oriunda dos ultimos anos do primeiro século, a primeira epistola de
Clemente de Roma a igreja dos corintios inclui sete ensinamentos de Jesus, dos
quais temos noticias e referéncias diretas no Sermao do Monte, em Mateus, e no
Sermao da Planicie (NVI), em Lucas. No entanto, as formas literarias na carta de
Clemente (1Clemente 12.1,2) demonstram que suas fontes sao possivelmente
mais antigas do que aquelas que foram preservadas nos Evangelhos canonicos
(cf. Mt 5,1-12; Lc 6.17-26), e talvez até mesmo nem fizessem parte da fonte Q.
A exortacdo e o ensino de Clemente sao para que os crentes e as igrejas,



seguindo o exemplo de Jesus, fossem misericordiosos, perdoadores,
compassivos, humildes e pacientes. A passagem na epistola de Clemente
apresenta claras semelhancas com a mensagem de Jesus mais conhecida como
“as bem-aventurancas”.

Nessa importante tradicao de dizeres, feitos e ensinamentos de Jesus,
provenientes da literatura posterior aos escritos canonicos do Novo Testamento,
incluem-se a carta de Inacio de Antioquia aos crentes da igreja que se reunia na
cidade de Esmirna. A obra incorpora um interessante relato do dialogo entre o
Cristo ressurreto e seus discipulos (Inacio 3.2), no qual Jesus os convida a toca-
lo a fim de que reconhecessem nao ser ele um fantasma sem corpo. Os
discipulos fizeram o que o Senhor lhes ordenara e creram imediatamente porque,
de acordo com a carta de Inacio, em Jesus se combinavam a carne e o espirito.
Conforme o texto, Jesus entao comeu e bebeu com eles. A narrativa nos recorda
o relato canonico semelhante presente no evangelho de Lucas (24.36-43).

No século II e nos anos seguintes, surgem outras referéncias a palavras de Jesus;
no entanto, a documentacao € esparsa e as contribuices para o estudo da figura
histérica de Jesus de Nazaré ndo sao muitas. Justino de Roma, por exemplo, em
seu dialogo com Trifao (35), refere-se a uma frase a respeito das divisoes e
separacoes que produzem o ministério cristao e que se assemelha a algumas
palavras de Jesus no evangelho de Mateus (veja 10.23; cf. 1Co 11.18,19).
Clemente de Alexandria (1.24,58) menciona expressoes e alude a ideias
encontradas no evangelho de Mateus (6.33; 7.7) referentes a stplicas e oracoes a
Deus. Também Origenes e Tertuliano apresentam em seus sermoes frases e
ensinamentos atribuidos diretamente a Jesus, dos quais se podem encontrar
semelhancas nos Evangelhos canonicos e na literatura neotestamentaria.

De fato, o estudo dos sermdes e os ensinamentos dos pais apostolicos podem ser
fontes adicionais para nossa pesquisa sobre o Jesus histérico. E necessario
estudar cada caso de forma especifica, pois essas palavras estdo inseridas em
meio a explicacOes homiléticas que requerem uma avaliacdo critica dos textos a
fim de se verificar sua autenticidade.



Fontes literarias judaicas a respeito de Jesus

Sobre Jesus de Nazaré, dispomos de fontes cristds que o apresentam da
perspectiva da fé como o Cristo de Deus. Tais documentos, canonicos e nao
canonicos, revelam que Jesus foi uma figura historica real, que viveu na regiao
da Galileia no primeiro século da era cristd, e que morreu crucificado na década
de 30, na antiga cidade de Jerusalém. A esse conjunto de informacoes histéricas
valiosas, que também sdo teologicas, educacionais, éticas, morais e espirituais,
devem se unir as referéncias a Jesus existentes em documentos nao cristaos. Tais
fontes literarias adicionais sdo de origem judaica, romana, helenistica e
muculmana.

As contribuicoes e informagdes mais importantes a respeito da vida e obra de
Jesus na literatura ndo crista provém do historiador judeu Flavio Josefo (c. 37-
100 d.C.) que, quando jovem, fazia parte do grupo dos fariseus. Durante a
revolta judaica na Galileia contra o exército romano liderado pelo general
Vespasiano, Flavio Josefo destacou-se como combatente. No entanto, foi feito
prisioneiro de guerra e, durante sua prisao, previu que o general romano que o
havia vencido se tornaria imperador.

Depois de algum tempo, quando Vespasiano se tornou imperador de Roma,
Josefo conquistou a simpatia da familia do novo lider romano, os flavianos, da
qual adotou um novo nome em honra ao imperador. Flavio Josefo mudou-se para
Roma, onde escreveu varias obras de grande importancia historica sobre a nacao
judaica. Seus livros se incluem entres as fontes literarias mais importantes para
nossa compreensao do judaismo de sua época.

Numa de suas principais obras, Antiguidades judaicas, Flavio Josefo faz varias
referéncias importantes a Jesus de Nazaré, das quais nos interessa
principalmente duas: uma que alude a morte violenta e injusta de Tiago, irmao
de Jesus (20,200); e outra, certamente a mais conhecida, Testimonium
Flavianum [Testemunho de Flavio], que apresenta fatos da vida e obra de Jesus
(18,63-64).

Com relacdo a Tiago, um importante lider da comunidade crista em Jerusalém,



Flavio Josefo declara que no ano 62 d.C. o sumo sacerdote Anas e o Sinédrio
judaico condenaram-no a morte de maneira ilegal, injusta e inadequada. Nesse
contexto, o documento afirma expressamente que Tiago era irmao de “Jesus, a
quem chamavam Messias”.

Essa clara referéncia por parte de uma figura judia ndo crente, escrita no
ambiente do império Romano e sem a intencdo de reconhecer ou afirmar a
importancia da pessoa descrita, é essencial para estabelecer e demonstrar a
historicidade de nossa personagem. Por esse registro, ficamos sabendo que Jesus
de Nazaré, reconhecido como Messias, ou Cristo, em grego, foi um individuo
que viveu na Palestina e que tinha um irmao chamado Tiago, o qual foi acusado,
julgado, condenado e injustamente apedrejado até a morte em meados do
primeiro século por transgredir a lei.

Entre os relatos de Josefo, ha um outro texto de grande importancia histérica e
teologica acerca de Jesus, que deve ser estudado com todo o rigor cientifico e
academico. Trata-se do Testimonium Flavianum, cujo valor e aceitacdo foram
reconhecidos bem cedo na historia ao ser citado pelo historiador cristdo Eusébio
de Cesareia (260-339 d.C.). Embora alguns eruditos, logo ap6s a Reforma
Protestante, tenham acusado a secdo inteira sobre Jesus de ser uma interpolacao
crista feita na obra original de Flavio Josefo, é muito provavel que boa parte do
texto seja proveniente de fato do historiador judeu, conforme as pesquisas
histéricas mais recentes. Portanto, a secdo original (ou seja, a que nao foi
retocada posteriormente pela revisao crista) contém informacoes de grande
importancia historica para uma melhor compreensao da figura de Jesus.

Para Josefo, Jesus era um mestre sabio que realizava feitos surpreendentes,
possivelmente uma referéncia a sua reputacao de fazedor de milagres. Além
disso, era um grande orador, pois sua palavra havia conquistado muitos adeptos,
tanto de origem judaica quanto gentia, a seu movimento. De acordo com a
referida passagem de Josefo, Pilatos, por insisténcia das autoridades judaicas,
havia condenado Jesus a morte de cruz, embora seus seguidores, mesmo em
meio ao suplicio, ndo deixassem de ama-lo. O historiador acrescenta que seus
discipulos, conhecidos como cristaos, mantiveram-se fiéis a seus ensinamentos e
ndo desapareceram com o passar dos anos (18,63-64).

A essas informac0es basicas foram acrescentadas interpolacOes cristas com a
mensagem de que Jesus era o Messias, que ndo se sabia se ele deveria ser
chamado de homem e que, no terceiro dia apds sua morte, ressuscitou, conforme



anunciado muito antes pelos profetas de Deus. Tais declaracdes originam-se
obviamente de um autor cristdao que adicionou ao relato original de Flavio Josefo
a perspectiva da fé, inexistente nos documentos originais do grande historiador
judeu.

Além de Flavio Josefo, que aborda o tema de Jesus com bastante neutralidade de
uma perspectiva histdrica, o Talmude babilonico registra e comenta a figura do
rabino galileu. Essa importante literatura judaica, oriunda dos primeiros séculos
da era cristd, inclui varias tradicOes antigas a respeito de Jesus. No entanto, uma
simples leitura dessas passagens revela claramente a hostilidade e a rejeicao com
respeito a nossa personagem por parte das comunidades judias. Sao tradi¢oes
conhecidas em hebraico como baraitot, e fazem parte de uma grande polémica
judaica contra o cristianismo e seu fundador, ocorrida durante os primeiros
séculos de nossa era.

A primeira dessas noticias acerca de Jesus encontra-se no tratado Sinédrio do
Talmude (43a), redigido no final do século V d.C., mas que possivelmente tenha
sua origem muito tempo antes, por volta do século II desta era. O texto é
tematicamente complicado, mas claramente expressa a psicologia da rejeicao e a
sociologia da hostilidade contra Jesus.

De acordo com o Talmude, um tal Yeshu (ou Jesus), conhecido como o
Nazareno, foi enforcado na véspera de uma festa da Pascoa; no entanto, quarenta
dias antes de sua execucao, um pregoeiro havia anunciado que ele seria
apedrejado por pratica de magia e também por seduzir Israel e leva-lo a
perdicdo. A historia, em seguida, informa que, se alguém quisesse dizer algo a
seu favor, poderia se apresentar a fim de expor seus argumentos, mas, COmo
ninguém apareceu para defendé-lo, acabou sendo enforcado na véspera da
Pascoa. Por fim, esclarece que ninguém o apoiou e que sua morte se devera nao
apenas por induzir o povo de Israel ao engano, mas também fora consequéncia
de atividades oficiais do governo.

Uma analise sobria e detida sobre essa historia talmudica singular nos mostra o
seguinte: no século II d.C., discutia-se entre os grupos judaicos que papel
desempenhava na sociedade o rabino galileu, cujos ensinamentos e agdes nao se
adequavam a compreensao geral a respeito da lideranca religiosa sustentada
pelas autoridades judaicas e romanas da época. Além disso, informa-se que ele
morrera por “fazer magia”, uma forma depreciativa de se referir aos milagres
que Jesus realizava, e por seduzir e desencaminhar Israel, o que revela sua



capacidade de persuasao e palavra eloquente. O documento também indica que
ele foi executado (apedrejado e depois enforcado) um dia antes da festa judaica
da Pascoa, havendo o governo romano da época participado de seu martirio.

Para avaliar e compreender adequadamente esse texto, é essencial entender o que
esta escrito de uma perspectiva judaica ortodoxa, cujo propdésito é demonstrar
que a morte de Jesus havia sido merecida, pois ele tentara desviar os judeus do
verdadeiro caminho de Deus, por meio de enganos e magias. Embora ndo seja
uma apresentacdo objetiva de Jesus e de suas atividades, o documento nao poe
em duvida sua historicidade e reconhece a eloquéncia do mestre, bem como sua
capacidade de realizar milagres, além de confirmar sua morte na época da
Pascoa.

O segundo baraitot ou passagem do Talmude, ainda no mesmo tratado Sinédrio
(107b), que trata do tema de Jesus, revela claramente o antagonismo publico e as
fortes polémicas entre os grupos judeus e cristaos. O objetivo é afirmar mais
uma vez que o tal Yeshu, o Nazareno, ndo apenas induzia Israel ao pecado e
realizava magia, como também ndao demonstrava arrepender-se de suas acoes.

O pressuposto filosofico e teoldgico desse relato é que Jesus era um falso
profeta, que levava o povo de Israel a apostatar da fé além de ridicularizar e
rejeitar os sabios judeus. A questao da apostasia de Jesus repete-se em outras
passagens, como no tratado Gittin do Talmude (56b-57a), o qual apresenta o
Senhor sofrendo uma pena infernal ao lado de outros sacrilegos ou apéstatas da
Antiguidade.

Nas controvérsias entre os grupos judaicos e cristaos, surgiu também o tema do
nascimento virginal de Jesus. O tratado Shabbat do Talmude (104b) apresenta
Jesus como filho de Miriam e de seu amante, que se chamava Pandera. A histéria
assemelha-se as ideias divulgadas por um fil6sofo do século II d.C., que
afirmava ter sido a mae de Jesus repudiada pelo marido, um carpinteiro, em
razao de adultério, pois ficara gravida de um soldado romano de nome Panthera
(Contra Celso 1.32).

Uma leitura atenta desses relatos revela-nos a animosidade e a rejeicao nao
apenas em relacdo a Jesus, mas também contra 0 movimento religioso que lhe
sucedeu. A utilidade de tais passagens para nossa compreensao da figura de
Jesus esta na indicacao de que, desde muito cedo na histéria, a comunidade judia
reconheceu a importancia das igrejas e o perigo que representava a mensagem



crista para o judaismo, razao pela qual se deu o surgimento de continuas
polémicas filoséficas e teoldgicas em que ndo somente os judeus rejeitavam os
ensinamentos das igrejas, como também atacavam direta e violentamente seu
fundador, Jesus de Nazaré.



Fontes literarias romanas

As evidéncias disponiveis da reacao romana ao evento protagonizado por Jesus
de Nazaré ndo sao muitas, mas todas sao negativas. Apresentam as perspectivas
e a compreensao oficial do império sobre 0 movimento decorrente dos
ensinamentos do rabino galileu, embora por vezes se refiram diretamente a seu
fundador. Em seguida, apresentaremos as posicoes de Tacito, Suetonio e Plinio,
o Jovem.

Publio Cornélio Tacito (56-120 d.C.) foi um patricio romano que em 116--117
escreveu uma historia de Roma, desde a morte de Augusto até a de Nero (Anais).
No desenvolvimento de seu trabalho, especificamente na secdo dedicada a Nero,
faz alusdo ao incéndio de Roma (64 d.C.) causado pelo imperador, mas do qual
os cristaos foram injustamente acusados. Para responder ao clamor popular, de
acordo com a narrativa de Tacito, muitos cristaos foram perseguidos, torturados
e executados.

Embora Tacito ndo aprove a crueldade e a atitude oportunista do imperador em
relacdo aos cristaos, o historiador entende que esse grupo era composto
principalmente por malfeitores, criminosos e vildes que realmente mereciam a
punicdo severa que haviam recebido. Ele os apresenta como pessoas que odeiam
a raca humana, porque, da mesma forma que a comunidade judaica, os cristaos
ndo aceitavam as normas sociais e culturais impostas pelo império Romano.
Além disso, Tacito acrescenta que os cristaos professavam uma série de crencas
nocivas e prejudiciais a humanidade, porque rejeitavam abertamente a adoragao
aos deuses romanos. Essa atitude desafiadora convertia-os numa séria ameaca a
seguranca nacional do império.

Para explicar o motivo pelo qual esse grupo era chamado de cristdos, Tacito
indica que o nome tem origem em Christus, ou Cristo, o qual, no tempo do
imperador Tibério, fora condenado a morte pelo governador Poncio Pilatos.
Informa também que o grupo, apesar de dissipado temporariamente, ressurgiu na
Judeia, regido que identifica como o ber¢co do mal, e, mais tarde, voltou a atuar
na capital do Império, Roma (Anais 15.44).



Caio Suetonio Tranquilo (70-130 d.C.), outro historiador romano, une-se a
Tacito em sua avaliacdao negativa do cristianismo ao descrever o movimento
como uma supersticdao nova, hostil e maléfica. Em sua obra biografica sobre os
doze césares ou imperadores (De vita Caesarum), que abrange desde Julio César
até Domiciano (120 d.C.), Suetonio relata a expulsdao dos judeus de Roma
decretada por Tibério Claudio em 49 d.C., fato mencionado no livro de Atos dos
Apostolos (18.2). O autor justifica a decisdao do imperador em razao dos
continuos distarbios provocados por Chresto, na realidade uma referéncia direta
a Cristo (Vida de Claudio 25).

A explicacdo de Suetonio denota uma grave falta de informacdo ou um erro
grave de suas fontes, ja que Cristo nunca esteve em Roma incitando qualquer
rebelido. No entanto, a referéncia direta evidencia de maneira cabal que ja
naquela época, apenas vinte anos desde a morte de Jesus, havia grupos de
crentes em Roma que eram conhecidos pelos governantes do império.
Possivelmente, a expulsdao dos judeus de Roma revela as diferentes reacoes da
comunidade religiosa ao ensino e a mensagem de Jesus.

Um terceiro testemunho romano sobre Jesus, que nessas fontes € identificado
como Cristo, vem de Plinio, o Jovem (61-120 d.C.), um governador nomeado
pelo imperador Trajano para a provincia do Ponto e Bitinia, na Asia Menor (c.
111-113 d.C.). Plinio também compartilha a avaliacdo negativa ao cristianismo
feita por Tacito e Suetonio, pois entendia que a nova religidao era uma
supersticdao perversa e bizarra.

Como as dentincias contra 0s cristdos eram constantes e crescentes, o governante
romano entendeu que era seu dever informar oficialmente o assunto a Trajano.
Naquele momento, condenavam-se os cristdaos tao somente pelo fato de serem
seguidores dos ensinamentos de Jesus. Para o imperador, no entanto, ser cristao
ndo era crime e ordenou a seu representante que fosse justo com o grupo,
atendo-se aos processos legais ordenados pelo império para casos semelhantes.

Na correspondéncia entre Plinio e Trajano, o primeiro menciona em trés
ocasioes, ainda que brevemente, o nome de Christos (Livro X, Carta 96, Cartas).
Na primeira mengao, informa que os cristaos se recusavam a oferecer sacrificios
aos deuses e ao imperador; na segunda, o missivista alude a alguns crentes que
haviam apostatado e faz referéncia a duas criadas que haviam sido torturadas.
Finalmente, descreve algumas das antigas praticas dos cristaos daquela regiao:
os fiéis reuniam-se em determinado dia, antes do nascer do sol, e entoavam um



cantico a Cristo como se este fosse Deus. Também se comprometiam a nao fazer
nada de errado: nao roubar, cometer crimes ou adulterar. Afirmavam ainda a
importancia de manter a palavra dada e a guardar fielmente o dinheiro que lhes
fosse confiado (Cartas 10.96).

Essas referéncias romanas confirmam a presenca de grupos cristdaos no império
Romano ja em data muito remota, logo ap0s a morte e a ressurreicao de Jesus
Cristo. Além disso, elas confirmam que Jesus foi uma figura histérica, havendo
sido executado pelo governador da Judeia, Poncio Pilatos, na época de Tibério, e
que fundou um grupo de seguidores, o qual se espalhou por varias partes do
império até chegar a sua capital, Roma. Além disso, com base em tais
referéncias ficamos sabendo que os primeiros cristdaos adoravam a Cristo como
Deus.



Fontes helenisticas e muculmanas

Nao sdao muitos os testemunhos literarios provenientes do mundo helenistico a
respeito de Jesus de Nazaré, e o valor histérico que esses documentos possuem €é
ténue, pois se trata essencialmente de referéncias indiretas. Em geral, faz-se
alusdo a Jesus como o sabio rei dos judeus ou como o crucificado. Os dois
autores desses registros sao provenientes da mesma cidade, Samosata, na Siria.

A primeira referéncia provém do filosofo estoico Mara Bar-Serapido, que de sua
cela em Roma escreve a seu filho uma exortacdo para que viva com base nos
valores da sabedoria. Para reforcar sua recomendacdo, Mara aparentemente se
refere a Jesus, colocando-o ao lado de Socrates e Pitagoras. Em seu discurso,
pergunta de que havia valido aos judeus terem matado seu rei sabio, pois, a partir
desse momento, tudo lhes fora prejudicial: perderam seu reino, sofreram um
massacre e foram dispersos pelo exilio.

Tais palavras devem ser historicamente contextualizadas logo ap6s o ano 70
d.C., quando ocorreu a derrota dos judeus pelas maos do general romano Tito,
seguida do exilio dos combatentes que sobreviveram a guerra. Além disso, o
testemunho registra a reivindicacao crista de que Jesus era rei, e que esta “vivo”
em seus ensinamentos e valores que ele promulgou.

Originario da mesma cidade siria, outro autor helenistico em meados do século
II d.C. se refere a Jesus em termos semelhantes. Em sua obra, De morte
Peregrini [A morte de Peregrino] (11.13), Luciano de Samosata apresenta o caso
de um homem na Palestina que fora “empalado” — uma possivel referéncia a
crucificagdo — sob a acusacao de haver iniciado uma nova forma de culto no
mundo. De acordo com Luciano, seus seguidores obedeciam a lei que havia sido
ensinada por seu mestre, numa referéncia ao evangelho. Os dois testemunhos
helenisticos concordam em que Jesus tivera uma morte violenta.

Em meados do primeiro século de nossa era, dentro dessa mesma tradigao
literaria, um escritor grego, ou talvez samaritano, chamado Talo produziu uma
histéria universal em trés volumes, na qual menciona Jesus em uma ocasiao.



O testemunho do Talo nos chegou através de Julio Africano, cuja obra do século
T d.C. informa-nos de que um eclipse solar no ano 29 d.C. estava diretamente
associado a morte de Jesus. Semelhantes ocorréncias cosmologicas relacionadas
a crucificacao de Jesus também podem ser observadas nos relatos dos
Evangelhos (Lc 23.44,45).

Existem ainda alusdes a Jesus do ponto de vista islamico, embora elas sejam
provenientes de uma época mais recente (depois do século VII d.C.). O Alcordo
se refere a Jesus com alguma insisténcia, e essas narrativas baseiam-se em fontes
judaicas e cristds, tanto canonicas quanto apocrifas. Com efeito, para o mundo
islamico, Jesus € o filho de Maria, a quem Ala concedeu a capacidade de realizar
milagres e o constituiu santo profeta (sura 2.253). De acordo com o Alcorao, o
poder de Jesus para realizar milagres era resultante de seu nascimento virginal.
Apesar de reconhecer que Jesus fazia prodigios, o Alcordo ndo ignora o fato de
que seus adversarios o acusassem de ser um mago (sura 5.110).

Embora as tradi¢Oes islamicas aceitem e afirmem a santidade de Jesus, ndao o
reconhecem como Filho de Deus, uma vez que é inconcebivel para a concepcao
religiosa do Alcordo aceitar que Deus tenha filhos (sura 19.35).

De qualquer forma, o Alcordo aceita que Jesus foi Al-Masih, ou Messias, o
Cristo de Deus, sendo esse reconhecimento de grande importancia teologica e
doutrinaria no islamismo, mesmo que tal concepcao seja articulada com a
alegacdo de que Jesus, assim como Adao, foi criado pelo proprio Deus.

Na realidade, para o islamismo, Jesus ¢ um enviado de Deus, a quem Ala
ensinou as Sagradas Escrituras, tanto judaicas quanto cristas, ndo deixando Jesus
de anunciar a vinda de outro profeta e ungido de Deus, em uma referéncia direta
a Maomé (sura 61.6).

Para nossa analise, as referéncias a Jesus no Alcordo apenas confirmam o que
anteriormente assinalaramos nas diversas literaturas cristas: que Jesus foi uma
figura histérica, viveu na Palestina antiga e seus seguidores ndao podem ser
ignorados.

Tais declaracoes oriundas das literaturas crista, romana, helenistica e
muculmana, coletadas de varios testemunhos literarios antigos, corroboram a
realidade historica de nossa personagem.

De fato, Jesus de Nazaré foi uma pessoa historica, que viveu na Palestina no



inicio do primeiro século de nossa era, em meio a ocupacao romana. Também
sabemos que foi um mestre exemplar, cuja pregacao era desafiadora e
contextual, além de ter realizado milagres. A informacao historica sobre Jesus se
completa com o reconhecimento de que foi crucificado pelas autoridades
romanas a pedido dos lideres judeus, ap6s um julgamento injusto e ilegal.

De acordo com o testemunho do apéstolo Pedro, no discurso proferido no dia de
Pentecostes, Deus constituiu esse Jesus, entdo assassinado, Senhor e Cristo,
mediante o poder da ressurreicao (At 2.36).



Nasceu em Belém, nos dias do rei Herodes

Depois de Jesus ter nascido em Belém da Judeia, no tempo do rei Herodes,
vieram alguns magos do oriente a Jerusalém, perguntando: Onde esta o rei dos
judeus recém-nascido? Vimos sua estrela no oriente e viemos adord-lo. Ao saber
disso, o rei Herodes perturbou-se, e com ele toda a Jerusalém. Depois de
convocar todos os principais sacerdotes e os mestres do povo, perguntou-lhes
onde deveria nascer o Cristo. Eles responderam: Em Belém da Judeia; pois
assim estd escrito pelo profeta...

MATEUS 2.1-5



A terra de Israel

As narrativas dos Evangelhos nos fornecem indicagOes precisas sobre Jesus, o
filho de Maria: nasceu na pequena aldeia de Belém, viveu na regido de Nazaré e
morreu no monte Golgota, situado fora das muralhas da antiga cidade de
Jerusalém. Todos os eventos se desenvolveram num momento particular e
concreto da historia da humanidade, o primeiro século da era crista,
especificamente em suas primeiras décadas, periodo em que o império Romano
exercia poder, autoridade e hegemonia politica e militar na Siria e na Palestina.

Nessa regido, anteriormente conhecida como Canaa e mais tarde identificada
como Palestina e Israel, Jesus de Nazaré realizou seu ministério como educador,
pregador, curador, libertador e profeta. As terras que haviam testemunhado as
palavras eloquentes e sabias dos antigos profetas de Israel serviram entdo de
grande marco de referéncia social, entorno pedagégico e contexto historico para
as atividades e discursos do famoso rabino da Galileia, que seria o fundador do
cristianismo.

Esses lugares, que ao longo da historia funcionaram de maneira ininterrupta
como a ponte geografica entre a Mesopotamia e o Egito, possibilitando o transito
das caravanas ancestrais de patriarcas e matriarcas de Israel, converteram-se
naqueles dias no espaco vital para os ensinamentos inovadores e transformadores
de Jesus. Essas cidades antigas eram, entdo, visitadas por um novo sabio,
educadas por um novo rabino, desafiadas por um novo profeta e curadas por um
novo médico.

Essas terras, que os descendentes de Abrado consideram Terra Santa e que foram
prometidas pelo proprio Deus a seu povo, testemunharam inumeraveis
intervencoes milagrosas que, para pessoas de fé, confirmam que tais montanhas,
vales, rios e desertos faziam parte do plano divino de salvacdao da humanidade.
E, mesmo que o antigo povo de Israel tenha sofrido naquelas paragens
vicissitudes extraordinarias e intensa dor, ele manteve em sua memoria histérica
um sentimento de pertencimento que lhe permitiu manter a esperanca em meio
as realidades mais dificeis da existéncia humana e nas condicoes de vida mais
desfavoraveis.



Nessa faixa ndo muito extensa de terra, que permitia 0 acesso e a comunicacao
entre os diversos impérios do antigo Oriente Médio, o povo de Israel estabeleceu
seu reino, embora ao longo do tempo tenha se dividido e, mais tarde, sido
conquistado. Pela Palestina passaram exércitos egipcios, assirios, babilonicos e
persas, e, ao longo do tempo, nela se implantou a cultura helenistica, quando
entdo chegaram os exércitos romanos impondo sua for¢a militar e autoridade
imperial na regido.

As escavacOes arqueoldgicas na regiao e a analise de seus achados nos permitem
expandir nosso conhecimento histérico e social dos diferentes periodos com a
descoberta de casas, utensilios domésticos, artesanatos, ferramentas de
agricultura, inscri¢des e timulos. As atividades de pesquisa disponibilizaram aos
estudiosos as evidéncias necessarias para melhor compreender as dinamicas que
envolveram a vida e o ministério de Jesus, permitindo que esses entendam as
reacOes dos diversos setores religiosos, sociais, politicos e militares a sua
mensagem e aos Seus ensinamentos.

Jesus de Nazaré nasceu e viveu em um lar judeu bem estabelecido na regido da
Galileia, ao norte de Jerusalém, quando Augusto e Tibério governavam Roma.
Nessas terras, o Senhor realizou seu ministério transformador de ensino, cura e
libertacdao. O mesmo lugar, com suas terras e paisagens, serviu de contexto
geografico e cultural para a elaboracdao de sua mensagem, para o
desenvolvimento das imagens preferidas e a selecao dos temas desenvolvidos
por Jesus, servindo assim para promover sua visao profética, incentivar sua
criatividade homilética e virtude pedagogica.

Com efeito, as cidades, os povoados, as montanhas e as pessoas com suas
vivencias e realidades cotidianas forneceram a Jesus os temas relevantes, as
ideias necessarias e os assuntos importantes para, por exemplo, articular suas
parabolas, desenvolver seus discursos e interpretar as antigas leis de Moisés,
levando em consideracdao a nova realidade social, politica, economica e espiritual
do povo.



A regiao da Galileia

A vida terrena de Jesus teve lugar principalmente entre a Galileia e a Judeia, na
antiga Palestina, em geral nas cidades ao redor do mar da Galileia (também
conhecido como lago de Genesaré ou Tiberiades), mas também em Jerusalém e
seus arredores. Nessa regido, em seus campos e cidades, o rabino galileu
dialogou com diversos tipos de interlocutores e respondeu a perguntas e
necessidades. Esse panorama de referéncias geograficas manifesta-se claramente
em seus ensinamentos e mensagem.

A Galileia é a regido mais ao norte das antigas terras de Israel, estendendo-se até
o monte Hermom, com altitude de cerca de 2.759 metros, na fronteira com o
Libano. Em direcdo ao sul, a regido inclui o fértil vale de Jezreel, que seu une a
leste a depressdo e ao rio Jordao, e, a oeste, as planicies do litoral do mar
Mediterraneo. A Galileia faz parte da extensa faixa sismica que nasce ao norte,
na Siria, e chega até Mocambique, no sul da Africa, espraiando-se por cerca de
6.400 quilometros.

A regido inclui ainda o pequeno lago Hula, ou Merom (cerca de 4 quilometros de
comprimento) e o importante mar da Galileia, um corpo de agua doce com cerca
de 21 quilometros de comprimento por uns 12 quilometros de largura, e
profundidade de 40 metros. E o corpo de 4gua doce mais baixo do mundo, a uns
213 metros abaixo do nivel do mar, e cerca de 40 quilometros de distancia da
costa do mar Mediterraneo. De acordo com os historiadores antigos, por
exemplo Josefo, o lago era cheio de peixes, e 230 barcos saiam todos os dias
para pescar em suas aguas! Em suas margens se localizava uma importante série
de aldeias de pescadores. O lago e seu entorno tornaram-se lugares de grande
importancia nas narrativas dos Evangelhos.

O rio Jordao também faz parte da mesma regido galileia. Nasce no norte e
provém de correntes oriundas do monte Hermom, que se unem ao lago Hula para
em seguida desaguar no norte do mar da Galileia, depois de percorrer cerca de
16 quilometros. O rio segue seu curso pela depressao do Jordao, descendo uns

70 quilometros até atingir o mar Morto, sendo de fundamental importancia social
e econOmica para a vida daquela regiao.



A flora e a fauna da Galileia ndo apenas serviram de referencial histérico e
geografico para o desenvolvimento teoldgico e a criatividade de Jesus, como
também propiciaram a variedade e a pertinéncia do temario contextual e
imaginativo do pregador galileu. Suas colinas e vales, rios e lagos, vinhas e
oliveiras, trigo e cevada, linho e mostarda, e até o joio, pertenciam ao ambiente
visual e vital que serviu de inspiracdao para os ensinamentos e a mensagem de
Jesus.

Com base na vegetacdo abundante e na beleza regional da Galileia, Jesus
elaborou uma série de ensinamentos de grande valor ético, educacional, moral e
espiritual, como, por exemplo, a alegoria da videira e dos ramos (Jo 15. 1-6), a
mensagem sobre os lirios do campo (Mt 6.28-30; Lc 12.27,28), e
particularmente as parabolas do semeador (Mt 13,3-23; Mc 4.3-20; Lc 8.5-15),
do trigo e do joio (Mt 13.24-30,36-42) e do grao de mostarda (Mt 13.3-32; Mc
4.31,32; Lc 13.18,19). Essas passagens revelam que Jesus tinha um
conhecimento global do contexto geografico da Galileia. Apreciava o mundo
rural e entendia também a dinamica urbana, compreendendo os processos
naturais da agricultura, desfrutando da beleza dos campos, participando das
relacOes entre as pessoas e a terra, além de dominar as dinamicas relacionadas
com o trabalho de construcao.

Além disso, a presenca rural nas mensagens e ensinamentos de Jesus manifesta-
se livremente nos Evangelhos. As narrativas dos Evangelhos destacam, por
exemplo, que o Senhor foi ungido com perfume de nardo (Mc 14.3; Jo 12.3) e
que ao ser sepultado foi envolto com panos de linho e especiarias como mirra e
aloés (Jo 19.39,40). Arbustos de aloés e nardos eram abundantes na regidao e
frequentemente usados na fabricacdao de perfumes e unguentos. Os evangelistas,
com efeito, entendiam a importancia da regido na apresentacdo da vida e obra de
Jesus.

Os relatos dos Evangelhos também destacam as imagens que emergem das
plantas que desde tempos remotos sao utilizadas na culinaria, como, por
exemplo, o endro, a horteld, o cominho e a arruda. Jesus usou o conhecimento
que tinha sobre as propriedades e as caracteristicas dessas plantas para rejeitar
abertamente a atitude legalista e hipocrita de alguns intérpretes da Lei,
particularmente as que se referiam a acOes, pensamentos e decisoes dos escribas
e fariseus (Mt 23.23; Lc 11.42).

As parabolas e ilustracoes, as imagens e mensagens, 0s ensinamentos e alegorias



manifestam claramente o entorno rural de Jesus, que crescera em uma
comunidade muito humilde e simples da Galileia, especificamente na aldeia de
Nazaré, que era pequena, pouco conhecida e com uma questionavel reputacao na
Antiguidade (Jo 1.46). Seus ensinamentos também evidenciam que ha uma
correspondéncia clara e importante entre a mensagem de Jesus e seu contexto
geografico e historico. Ele ndo pregava no vacuo cultural e social, mas integrava
em sua sabia palavra e mensagem desafiadora as imagens que o ambiente lhe
fornecia, com exemplos que contribuiam para a comunicacao eficaz de seus
ensinamentos e com ideias propicias a afirmacdao adequada de seus valores e a
sua assimilacao.



Os caminhos entre a Galileia e a Judeia

Desde a Galileia, em direcdo ao sul, chega-se até o vale de Jezreel, também
conhecido como Esdrelom. Em seguida ha um niimero de montanhas nao muito
altas que atravessam a regiao de Samaria antes de chegar a Judeia. Trata-se de
uma cordilheira de terras férteis que faz fronteira a leste com a depressao do
Jorddo e com o rio do mesmo nome, numa decaida de aproximadamente 100
quilometros, até desaguar no mar Morto. A oeste, a regido de Samaria atinge o
mar Mediterraneo.

Na Antiguidade, era possivel cruzar a regido em direcdo ao sul, passando-se pela
Galileia, por trés caminhos principais . O primeiro e mais direto passava através
da comunidade samaritana. O segundo percorria a costa do Mediterraneo, a
chamada Via Maris. E o terceiro seguia o curso da depressao e do Jordao até
alcancar a cidade de Jericé. As trés estradas tinham suas vantagens e
desvantagens.

A passagem fisica e geograficamente mais direta e curta para se ir da Galileia a
Judeia era o chamado caminho dos samaritanos. Saindo da cidade de Nazaré,
descia-se até o vale de Jezreel, passando pela antiga regido pantanosa, até
divisar-se o monte Tabor, que se ergue a aproximadamente 290 metros no meio
do vale. A estrada passava entao perto da humilde aldeia de Naim e penetrava
nas comunidades samaritanas, regido repleta de vegetacao, montanhas baixas,
olivais e campos de trigo. Era essencialmente uma estrada secundaria usada por
pastores desde tempos imemoriaveis.

O caminho leva ao centro de Samaria e permite o acesso a pequena aldeia de
Sicar, entre os importantes montes Ebal e Gerizim, bem ao lado da antiga cidade
de Siquém. Foi ai, num lugar muito proximo da propriedade que Jaco
presenteara a seu filho José, que Jesus se encontrou com uma mulher samaritana,
a qual acabou se convertendo em agente da boa-nova de salvacao naquela regiao
(Jo 4.1-45).

Para os judeus, no entanto, esse era um caminho problematico, por isso o
evitavam sempre que possivel. Toda a regido, em primeiro lugar, encontrava-se



muito paganizada, o que complicava para os fiéis hebreus o cumprimento das
leis dietéticas. Além disso, a atitude abertamente hostil dos samaritanos impedia
a hospitalidade para com os judeus, que de fato era uma grande necessidade dos
peregrinos que desejavam chegar a cidade de Jerusalém.

A estrada principal era, portanto, a do oeste, ao longo da costa do Mediterraneo.
A chamada Via Maris, apesar de ser muito antiga, havia sido restaurada pelo
império Romano para permitir o transito das carrocas de carga e possibilitar um
comeércio mais eficaz, além de facilitar a mobilidade de suas tropas militares. Em
Megido o caminho se bifurcava: um desvio levava a Damasco, e o outro, para a
Fenicia, passando pelo monte Carmelo. Indo em direcdo ao sul, passava-se por
Cesareia Maritima até chegar a Jope, um porto muito ativo. A partir dai, os
viajantes se dirigiam para Jerusalém, na direcdo leste, cruzando a cidade de Lida.

O caminho costeando o Mediterraneo era o mais facil para os viajantes. No
entanto, os judeus que se deslocavam da Galileia para Jerusalém o evitavam
geralmente pelas seguintes razoes: em primeiro lugar, era obrigatorio passar por
varias cidades gregas e romanas, algo que os mais religiosos ndo apreciavam e,
por isso, evitavam fazé-lo. Além disso, o trecho final que ia da cidade de Jope
até Jerusalém exigia que o viajante percorresse caminhos dificeis, propicios a
acidentes, sendo também uma passagem perigosa em virtude de trechos muitos
isolados, onde assaltantes e criminosos de estrada continuamente ameagavam a
seguranca dos viajantes e suas caravanas.

A estrada possivelmente favorita dos judeus da Galileia para se chegar a regiao
da Judeia e a cidade de Jerusalém era a que percorria o curso do rio Jordao, na

regido oriental de Canaa. Percorriam-se de inicio 150 quilometros para depois

descer 100 quilémetros pelo vale do Jordao, até chegar a cidade de Jeric6 com
suas belas paisagens e oasis.

A viagem, que era especialmente dificil em razao dos terrenos aridos, podia ser
feita a pé ou no lombo de burros. E muito provavel que, durante as primeiras
décadas do primeiro século, as viagens fossem feitas pela Transjordania, a leste
do rio, por ser uma regido administrada pelo tetrarca Herodes Antipas; dessa
forma, evitava-se passar perto das comunidades samaritanas. Depois de atingir
Jericd, os viajantes ja se encontravam as portas da cidade de Jerusalém.



A regiao da Judeia

As principais caracteristicas geograficas da regido da Judeia sao suas montanhas
e o deserto. No centro, a regido é essencialmente montanhosa, que, ao ser
percorrida em direcdo ao Oriente, se torna cada vez mais deserta e desolada. No
tempo de Jesus, as duas cidades mais importantes da Judeia eram Jerusalém e
Jericd, e a estrada que as interligava era uma das mais movimentadas. Além
disso, tinham algum reconhecimento publico as cidades de Belém e Hebrom por
estarem associadas ao rei Davi, a primeira, e aos patriarcas e matriarcas de
Israel, a segunda.

A viagem entre Jerusalém e Jerico era particularmente complicada por varias
razoes. A distancia entre as cidades era de apenas 30 quilometros. Entretanto,
saindo-se de Jerico, a estrada subia continuamente até superar a altitude de 1.000
metros em uma distancia relativamente curta. Além disso, esse trecho ingreme
era famoso pela possibilidade de assaltos e roubos, que se converteram em tema
em uma das mais famosas parabolas de Jesus, a do bom samaritano (Lc 10.25-
37).

A secdo central montanhosa tem areas muito férteis e esta repleta de olivais e
vinhas, constituindo cultivos mais frequentes e importantes ao sul de Jerusalém,
particularmente ao longo do caminho que ligava Hebrom a Belém. Em tal
regido, ocasionalmente se pode ver os campos cheios de figueiras e de frondosos
sicomoros, uma espécie de arvore tipica da regido. Em direcao ao mar Morto e
ao rio Jordao, também eram muito cultivadas as tamareiras.

Jesus usou essas arvores para a comunicacao eficiente de sua mensagem. A flora,
a fauna e o ambiente transformam-se em recursos audiovisuais, consistindo em
seus melhores aliados pedagdgicos! De acordo com os relatos dos Evangelhos,
Zaqueu subiu a um sicomoro para ver Jesus durante sua estada na cidade de
Jericé (Lc 19.4). A histdria destaca a relacao de Jesus com alguns setores sociais
impopulares. Mas conhecer a Jesus, de acordo com a passagem biblica, tem
virtudes transformadoras, capazes de levar as pessoas a se arrepender de suas
mas acoes, tornando-se desprendidas, honestas, generosas e gratas. Na verdade,
o encontro com Jesus provoca nas pessoas, conforme a mensagem do evangelho,



novas formas de enfrentar e desfrutar a vida.

Também em sua viagem para a cidade de Jerusalém, Jesus usou uma dessas
imagens, a da figueira cheia de folhas, mas sem frutos, para articular sua
mensagem profética. A maldicdo da figueira transmite um importante
ensinamento profético: Jesus procurou frutos de justica na cidade, mas nao os
encontrou; por esse motivo, anunciou a queda de Jerusalém e a destruicdao do
templo (Mt 21.18-23; Mc 11.13). A mesma imagem arborea e rural forneceu ao
mestre 0S recursos necessarios para a criacao da parabola da figueira plantada
em meio a um vinhedo, que tampouco estava dando os frutos esperados (L.c
13.6-9).

Pouco antes de se chegar a Jerusalém, vindo da cidade das palmeiras, Jerico, os
viajantes entravam na pequena comunidade de Betania — onde Jesus tinha
varios amigos (Lc 10.38,39; Jo 11.1-16) — para entdo seguir até o monte das
Oliveiras. Dai chegavam ao jardim de Getsémani — lugar de oliveiras muito
antigas que contava com uma importante prensa —, para em seguida atravessar
o ribeiro de Cedrom e finalmente atingir o destino desejado, a cidade de
Jerusalém.

Contemplar a cidade era um espetaculo extraordinario por causa de seus belos
edificios, entre os quais se destacava o templo, que havia sido construido por
Salomao, destruido pelos babilonios, reconstruido apés o exilio, melhorado e
embelezado por Herodes, o Grande, em um projeto extenso, que durou mais de
meio século.



O processo de helenizacao da Palestina

Jesus viveu na Palestina do primeiro século, época em que estava sob a ocupacao
e dominacdo do império Romano, territorio que apresentava as caracteristicas
culturais, sociais, economicas e politicas existentes no antigo Oriente Médio. O
mundo em que o fundador do cristianismo levou a efeito seu programa
educacional inovador passava por tensoes, conflitos e experiéncias de séculos de
desenvolvimento economico, social e religioso interno, além de manifestar as
influéncias politicas e culturais internacionais que se faziam sentir na Galileia e
Judeia advindas dos varios esforcos de conquistadores, peregrinos e
comerciantes.

As maiores e mais importantes transformacoes experimentadas pela Palestina de
Jesus e pelo antigo Oriente Médio estdo diretamente relacionadas com o intenso
processo de helenizacao que passou a vigorar apos a morte de Alexandre, o
Grande, em 325 a.C. Foi um periodo extraordinario, em que a civilizacao e a
cultura gregas, com sua filosofia, arte e lingua, impregnaram significativamente
as grandes cidades na Galileia e Judeia, mas que também influenciaram as
pequenas aldeias da regido. O processo contou com o apoio continuo e eficiente
da infraestrutura militar e das mais poderosas armas de guerra gregas, as quais
aterrorizaram sem piedade os habitantes de todo o Oriente Médio, intimidando
os exeércitos locais e destruindo varios grupos combatentes.

O processo de helenizacao e conquista fora firme, continuo e sistematico. Uma
vez submetida as autoridades gregas, a cidade, a regido ou a nacao, la se
estabeleciam guarnicoes militares locais capazes de assegurar o processo de
estabilidade politica e social. Nao tardou para serem construidos ginasios para
treinar e apoiar o exército de ocupagao, ao mesmo tempo que serviam de
instrumentos para a educacdo popular na cultura grega. As cidades conquistadas
eram gradualmente reconstruidas e transformadas de acordo com os planos e
estilos helénicos com suas infraestruturas fundamentais. Nelas se edificavam,
por exemplo, estadios e teatros, que ofereciam a populacao um novo ambiente
cultural e filosofico, provocando assim sérias e importantes implicacoes
econOmicas, emocionais, espirituais, politicas e religiosas.



Como os gregos haviam desenvolvido extraordinariamente as ciéncias da
arquitetura, engenharia e escultura, além de ser bons poetas, dramaturgos,
filosofos, retéricos e comerciantes, com sua chegada também aumentaram
significativamente o padrao de vida socioeconomico nessas cidades. De fato, as
novas dinamicas helenisticas desenvolveram o comércio local, nacional e
internacional, resultando em enormes transformacdes fisicas, emocionais e
econdmicas na sociedade.

O processo de helenizacao das diversas regides palestinas foi continuo e seguiu
os grandes impetos das dinamicas que vigoravam no restante do império. A par-
tir da Fenicia, ao norte, as novas construcoes e influéncias gregas foram sistema-
ticamente se dirigindo ao sul, manifestando-se com forca nas cidades costeiras
de Acre (também conhecida como Ptolemaida), Dor, Jope, Asquelom e Gaza.

No coracdo da Palestina, as influéncias helenisticas foram ainda mais intensas, e
Samaria tornou-se um importante bastido da cultura grega. Ao norte, Bete-Sed
foi reconstruida e renomeada como Citopolis, tornando-se um centro comercial
fundamental e necessario para o circuito formado pela antiga Decapolis, que
reunia as dez cidades helenizadas localizadas a leste do mar da Galileia,
chegando até a Transjordania.

A dinamica da helenizacdo na Palestina afetou principalmente o0 mundo urbano,
em especial as relacbes comerciais nacionais e internacionais. No entanto, as
comunidades rurais, por estarem mais distantes dos centros urbanos, mesmo que
tenham sido influenciadas pelo helenismo, foram capazes de manter seus
costumes tradicionais e resistiram por mais tempo aos choques imediatos das
recém-chegadas forcas gregas. As novas concep¢oes de vida impuseram a
populacdo palestina uma formidavel série de desafios culturais, religiosos,
linguisticos, econdmicos e politicos.

Na Judeia, por exemplo, o processo de heleniza¢ao foi mais lento, porque, no
inicio, as autoridades romanas decidiram respeitar a cidade de Jerusalém com o
objetivo de manter suas tradicoes religiosas. Ao longo do tempo, essas
consideracoes iniciais foram gradualmente cedendo espaco a passagem
avassaladora do helenismo que ndo se detinha diante de nenhum obstaculo ou
desafio religioso, cultural ou politico. De modo paulatino e sistematico, foram
surgindo em Jerusalém e na Judeia edificios representativos do mundo helénico,
causando na comunidade judaica, particularmente nos setores religiosos mais
ortodoxos e tradicionais do pais, uma profunda inquietacao, total rejeicao e



absoluta hostilidade.

Embora o projeto helenizacdao dos diferentes setores do império tenha sido feito
de forma sistematica, a realidade interna, tanto politica quanto social, era
complexa, fragil e volatil. A paz ndo era exatamente a caracteristica basica do
momento. A instabilidade politica se tornara eterna. As lutas sociais e 0s
conflitos interpessoais feriram de forma letal a estabilidade do império Romano!

Logo depois da morte de Alexandre, o Grande, as lutas intensas, extensas e
continuas entre seus generais sequiosos de tomar o poder foram crescendo de tal
forma que acabaram por afetar negativamente a administracao central e a
unidade nacional, resultando na divisao do império. Assim a Palestina foi
afetada diretamente por tais conflitos internos e divisdes nacionais como
decorréncia dos generais e seus sucessores que conquistaram poder sobre as
diversas regioes do império.

No século III a.C., com a morte de Alexandre, a Palestina ficou sob o controle
do grupo dos lagidas ou ptolomeus, que governavam o Egito. A regido foi entdao
dividida em pequenos estados ou grupos de cidades e vilas, entre os quais
estavam a Fenicia, a Judeia, Samaria, a Galileia e a Idumeia. No entanto, antes
do final do século, os seléucidas, cuja sede se encontrava na Siria, tomaram o
controle da regido e se estabeleceram na Palestina.

Esse foi o contexto histérico, social e militar que propiciou a chegada e as
intervencoes do rei seléucida Antioco III na Palestina. Apos reorganizar a
administracao estatal de acordo com as decisdes anteriores dos ptolomeus,
Antioco III promulgou uma importante série de decretos com o objetivo de
acelerar a reconstrucao de Jerusalém e repovoar a cidade com cidadaos
helenizados. Para facilitar a transicdo e incorporar gestores locais no processo,
Antioco IIT concedeu importantes privilégios a lideranca religiosa e politica da
cidade (tratava-se de sacerdotes, escribas e membros do conselho de ancidos);
além disso, levou a cabo o bom funcionamento da cidade e do templo.

As mudangas politicas do império promoveram uma série de transicoes internas
no mundo religioso de Jerusalém, particularmente no templo. Como o poder
imperial se encontrava fora da cidade, tanto na época dos ptolomeus (no Egito)
quanto na dos seléucidas (na Siria), os sumos sacerdotes foram gradativamente
adquirindo mais e mais poder politico aos olhos do povo, assumindo crescentes
responsabilidades na administracdo local da cidade, pois a populacao era



predominantemente judaica.

Enquanto os generais de Alexandre e seus sucessores disputavam o poder do
império, o processo de helenizagdo se mantinha firme em toda a Palestina pelas
maos de educadores, comerciantes e cobradores de impostos, entre outros, que
haviam sido encarregados da tarefa de transmitir os novos valores éticos e as
novas filosofias gregas. Os educadores eram responsaveis pelo ensino da lingua
grega como veiculo de comunicacado oficial; os comerciantes forneciam a
populacdo urbana e rural a tecnologia, as conquistas e os costumes que se
desenvolviam em Roma e em outros lugares do império, e os cobradores de
impostos implantavam uma maneira nova e eficaz de receber os tipos variados
de contribuicdes.

O novo mundo da filosofia e da arte, do comércio e do desenvolvimento
economico, das linguas e da internacionalizacdo atingiam as comunidades
palestinas e Jerusalém, atraindo especialmente os jovens, seduzidos e
impressionados pelas novas formas de se compreender a existéncia humana e
maneiras alternativas de encarar a vida, provenientes de um mundo moderno,
urbano, cosmopolita, imperial e colonizador.

Com o continuo crescimento do mundo helenistico na Palestina, alguns setores
da sociedade judaica, particularmente da cidade de Jerusalém, passaram a
acreditar que a nova filosofia e compreensao de vida eram uma alternativa real e
viavel a suas antigas tradicOes religiosas, caracterizadas essencialmente por ser
arcaicas, rurais, locais e de ambito nacional. Muitos judeus deixaram-se
conquistar pelo império Romano ndo por causa de seus exércitos poderosos, mas
pela assimilacdo gradual e continua do helenismo hegemaonico.



A revolta dos macabeus

As importantes transformacoes que passaram a vigorar na Palestina e, em
particular, na cidade de Jerusalém provocaram intensas reacoes entre seus
cidaddos. De um lado, um setor mais moderno, internacional, progressista e
aberto as mudancas recebeu as inovacoes de forma positiva, até mesmo
encorajando as modificacbes de modo que acelerasse o desenvolvimento interno
do pais e a insercdao da Palestina, de Jerusalém e do mundo judaico no contexto
internacional das importantes correntes helenisticas da época. Para esse setor
liberal e progressista da sociedade, a filosofia grega era uma forma clara de
modernizacdo, que permitiria o progresso socioeconomico e facilitava as
relacOes internacionais.

Evidentemente nem toda a sociedade recebeu tais mudancas de maneira positiva.
Para alguns setores judaicos de prestigio, as transformacdes propiciadas pela
filosofia helenistica eram radicalmente contrarias aos valores nacionais e
representavam séria ameaca para a religido e a cultura judaicas. Esta se tratava
de uma visao de mundo mais conservadora, tradicional e isolacionista, uma
forma de compreender as mudancas do helenismo da perspectiva de uma cultura
mais rural e local, com certo contexto nomade e uma intensa historia de
revelacao divina.

Os grupos helenisticos acreditavam na importancia de transformar a religiao
judaica em categorias modernas e contemporaneas, motivo pelo qual se levou a
traducdo da Biblia hebraica para o idioma grego, em Alexandria, cidade em que
os judeus helenizados chegaram até mesmo a construir um novo templo.
Semelhantes realizacdes foram passos fundamentais no caminho da helenizacao
do judaismo, uma vez que se havia vertido o contetido teoldgico, histérico e
cultural hebraico para uma nova lingua, o grego, o que pressupunha uma visao
alternativa do mundo e uma compreensao mais aberta e ampla da sociedade.

Para os grupos mais tradicionais da sociedade jerosolimitana, as alteracoes
representavam a perda de identidade e atentavam diretamente contra a vida do
povo, de um povo que havia sido resgatado das terras do Egito a fim de alcancar
a terra prometida. Portanto, para os setores mais conservadores e fechados do



mundo hebraico, o processo de helenizacao constituia uma séria ameaca para a
propria existéncia da comunidade judaica, cujo fundamento se assentava na
revelacdo divina no monte Sinai.

As duas perspectivas do mundo e da vida manifestavam-se de forma
significativa e representativa em duas das familias mais importantes e
reconhecidas da Judeia. A familia dos oniadas apresentava uma tendéncia mais
conservadora, tradicional e relutante as mudancas, enquanto a familia dos
tobiadas demonstrava mais abertura, respeito e valorizacao das forcas
helenisticas que chegavam a Jerusalém. Portanto, as duas familias representavam
as varias tendéncias filosoficas, politicas, administrativas e religiosas que se
manifestavam no seio do povo judeu diante da firme e vigorosa implementacao
do helenismo na Palestina, especificamente na cidade de Jerusalém.

Enquanto o mundo palestino rachava em razao de suas rea¢des ao continuo e
vigoroso avanco do helenismo e da modernizacao, um novo fator de grande
importancia historica e politica se fazia sentir no antigo Oriente Médio: a
chegada de Roma a regidao como poténcia hegemonica, com forcas militares
impiedosas, com o desejo de conquistar o mundo e seus apetite imperialista.
Gradualmente, o império Romano foi conquistando as nacoes a leste do mar
Mediterraneo, até atingir a Palestina e substituir o governo dos seléucidas, que
exerciam o controle da regido da Judeia e de Jerusalém a partir da Siria.

Internamente, a instabilidade e o ressentimento dominavam a Judeia e Jerusalém.
Os conflitos internos que geravam os choques entre forcas progressistas e
conservadores em torno da implantacao do helenismo cresceram com o passar
do tempo. No dia a dia, a crise interna e as dificuldades de governar ficavam
patentes entre 0 povo, ao passo que a situacao sociopolitica ndo mostrava sinais
de melhora; pelo contrario, as dificuldades se agravavam.

Com a chegada ao poder na Siria do seléucida Antioco IV Epifanio (175-164
a.C.), o processo de helenizacdo atingiu seu climax. Os conflitos internos foram
exacerbados com o assassinato do sumo sacerdote Onias III, proveniente da
familia dos tobiadas, que representava uma postura de maior abertura para as
mudangas e o processo de helenizacao.

Os oniadas se aproveitaram das transi¢coes politicas e do vacuo de poder para
conseguir que Antioco IV nomeasse alguém de sua familia, Jasdo, como sumo
sacerdote. Assim comecgaram os esforcos para restaurar a adoragdo no templo em



conformidade com as regras da Tora e promover as manifestacoes religiosas
judaicas no meio do mundo helenistico que estava sendo implantado na regido.
Ao mesmo tempo, continuavam as mudancas na cidade de Jerusalém sob o
patrocinio de Antioco IV, pois, proximo ao templo, se construiu um ginasio, que
a principio foi muito bem recebido pela comunidade.

Em meio a essa grande crise de valores, de confusao espiritual e desorientacao
religiosa, as familias judias passaram a subestimar e até mesmo a abandonar o
costume de circuncidar os meninos, e alguns sacerdotes deixaram de celebrar os
sacrificios no templo para assistir a atividades desportivas no ginasio
(2Macabeus 2.12-15). O processo de helenizacao acelerou-se ainda mais quando,
em 171 a.C., Jasdo foi substituido como sumo sacerdote por Menelau, que
apoiava com mais veemeéncia e determinacado as transformacoes helenisticas da
cidade de Jerusalém patrocinadas por Antioco IV. A chegada de Menelau ao
sumo sacerddcio fortaleceu a hegemonia da filosofia grega em Jerusalém.

Diante desse processo firme e determinante de helenizacdo, os setores mais
tradicionais e conservadores do judaismo deram inicio a um decidido movimento
de resisténcia, o que provocou graves conflitos e lutas na cidade, afetando
negativamente a estabilidade social e a seguranca da populacdao. Na verdade,
instaurou-se uma grave crise politica causada pela politica de helenizacao dos
seléucidas e pela reacao dos militantes judeus contra esse processo.

Os continuos conflitos em curso na Judeia obrigaram a Siria a enviar uma
expedicao militar para castigar Jerusalém e seus cidaddaos. Com o novo
contingente bélico, foram implementadas novas leis e decretos que afetaram
ainda mais a vida da comunidade judaica. As circuncisdes foram proibidas,
assim como guardar o sabado e celebrar cultos e sacrificios no templo. Foram
instaurados os sacrificios de porcos e nomeados fiscais para garantir o
cumprimento dos novos regulamentos. O sofrimento das pessoas piedosas foram
se tornando cada vez mais intensos. Para piorar as coisas, o templo de Jerusalém
foi dedicado ao entdao chamado “senhor do céu”, o equivalente ao deus grego
Zeus Olimpico. A completa profanacao do templo, prevista nas Escrituras como
a “abominacao assoladora” (Dn 9.27; 11.31), desencadeada por Antioco IV, foi
possivelmente o gatilho para a acdo de grupos judaicos tradicionais que
respeitavam a Lei.

A reacdo as novas decisoes da Siria foi a principio passiva e ténue. No entanto,
com o passar do tempo, foram sendo organizadas reacoes violentas de forma



sistematica e coordenada. De particular importancia, podemos citar as acoes do
sacerdote Matatias e seus cinco filhos, que desencadearam uma revolta militar
contra Antioco IV e tudo aquilo que representava sua politica antijudaica e
helenistica. Apesar de Matatias morrer no inicio da revolta, seus filhos
continuaram a revolucdo sob a lideranca de Judas, que recebeu a reveladora
alcunha de Macabeu, cujo significado é “martelo”. Posteriormente, sua familia e
todo movimento judaico de rebeldes apropriaram-se desse nome, passando esse
esforco libertario e nacionalista a ser conhecido na histéria como a “revolta dos
macabeus”.

O grupo dos revolucionarios sob a lideranca de Judas Macabeu, apos varias
vitorias significativas, chegou finalmente a Jerusalém e entrou triunfante na
cidade. Entre suas primeiras acoes, podem ser citadas a restauracao do altar, a
purificacao do templo e a retomada dos sacrificios no dia 25 de quisleu! de 164
a.C., trés anos apos a assim chamada “abominacdo assoladora” do templo. A fim
de recordar, afirmar e celebrar esse acontecimento unico e significativo foi
estabelecida a festa das luzes, ou Chanuca.

A vitéria de Judas, apesar de significativa, mostrou-se efémera, pois 0s exércitos
seléucidas e as tropas sirias se abateram fortemente sobre a regido e derrotaram a
revolta do grupo dos macabeus com crueldade. Com a morte de Judas, fechou-se
um importante capitulo da histéria judaica, que, no entanto, nao representou o
fim do movimento de libertacao nacional.

No ano 152 a.C., um novo grupo rebelde uniu-se a Jonatas Macabeu para
continuar a luta e prosseguir com a insurreicao popular. Mais tarde, antes de sua
morte, escolheu como sucessor seu irmdo Simdo, que ndo apenas governou e se
tornou lider militar, como também assumiu o titulo de sumo sacerdote em
Jerusalém.

Durante esses anos, as familias dos oniadas e dos tobiadas acabaram cedendo a
lideranca da cidade ao grupo de combatentes judeus de Jonatas. Como 0s
oniadas se relacionavam com a dinastia ptolomaica, dirigiram-se para o Egito.
Jonatas, entdo, destituiu o sumo sacerdote do templo, que era proveniente da
tradicdo zadoquita, e, na transicao, o lider religioso fugiu para o deserto. Talvez
esse sumo sacerdote seja a figura identificada nos manuscritos do mar Morto
como “o mestre da justica”. De acordo com os ensinamentos desse grupo
religioso sediado em Qumran, a adoracao no templo sob o sacerdocio dos
macabeus consistia num sacrilégio.



Nesse momento é mencionado pela primeira vez os grupos dos fariseus,
saduceus e essénios. Conforme o historiador Josefo, esses setores judaicos de
carater predominantemente religioso, apesar das diferencas teoldgicas, possuiam
certo poder politico e autoridade social de grande importancia para a sociedade.



A monarquia dos hasmoneus

A luta contra o helenismo e sua implantacdao na Judeia, particularmente em
Jerusalém, continuou até 141 a.C., quando Simdo conseguiu vencer o tltimo
reduto liberal helenistico que ainda resistia. O triunfo judaico levou a
independéncia total da regido de Juda do poder da Siria e dos governantes
seléucidas. No ano seguinte, para comemorar a vitoria, as autoridades religiosas
e o povo ratificaram, em assembleia popular, Simao como lider nacional; ficou
aprovado também que seu governo passaria para seus descendentes, um ato que
ratificou o poder hereditario do mandatario. Dessa forma, tem inicio a dinastia
hasmoneia, que, por nao descender de Davi, ndo foi aceita como legitima por
alguns setores do povo judeu.

Simao, apos sua morte, foi sucedido por seu filho Jodo Hircano (134-104 a.C.),
que fortaleceu a monarquia e conseguiu desenvolver economicamente o reino.
No mesmo espirito do rei Davi, chegou a realizar uma importante série de
campanhas militares com propdésitos expansionistas, os quais foram justificados,
bem como sua atitude guerreira, com base nos livros biblicos de Josué e Samuel.
Seu exército destruiu sem piedade as cidades de Samaria e Citopolis. Um grande
numero de pessoas foi morto pelo crime de apenas falar a lingua grega! Tal
atitude autoritaria, arrogante e imperialista acabou afastando o governo de Jodo
Hircano dos ideais originais da revolta dos macabeus, levando-o gradualmente a
perder o apoio dos fariseus.

Aristobulo (104-103 a.C.) herdou o trono com a morte de seu pai, Jodao Hircano,
e proclamou-se nao somente sumo sacerdote, mas também rei. Seu reinado foi
breve e sangrento, havendo enviado para a prisdao varios de seus irmaos e
assassinado de fome a prépria mae.

Aristobulo foi sucedido pelo irmdo Alexandre Janeu (103-76 a.C.), que expandiu
o reino, mas confrontou com crueldade os fariseus que ndo o apoiavam nem
aceitavam suas politicas religiosas. Seu governo foi erratico e desumano: em
uma reacao irracional a um protesto contra seu dominio, mandou matar
impiedosamente cerca de seis mil pessoas.



Alexandra Salomé (76-67 a.C.), esposa de Alexandre Janeu, sucedeu-lhe no
trono. A fim de estabilizar o reino e manter o poder, entregou a administracao
real e diaria do governo aos fariseus e nomeou seu filho, Hircano II, como sumo
sacerdote. Com a morte da mae, Hircano II tomou o poder, mas foi
imediatamente derrubado pelo irmdo, Aristobulo II (67-63 a.C.).

A dinastia dos hasmoneus, que chegou ao poder em Jerusalém com forte apoio
popular, fundamentada em importantes postulados que incluiam retomada sobria
e grata das tradicOes religiosas do povo, transformou-se pouco a pouco num
governo déspota, cruel e hostil aos valores basicos do judaismo, movida pelas
ambicoes pessoais de seus lideres e pela impiedade de seus governantes.

Com efeito, o grupo hasmoneu, que herdara o poder e fundara sua dinastia sobre
o triunfo das revolucdes dos macabeus, acabou negando os postulados basicos
que haviam sido sua razao de ser. Os grandes ideais de rejeicao ao helenismo e
de afirmacdo do judaismo histérico cederam lugar a ambicdo pessoal e atitudes
paranoicas de seus monarcas. Uma revolucado iniciada para acabar com o
desrespeito aos valores fundamentais do judaismo terminou desonrando os
principios éticos, morais e religiosos que haviam levado seus lideres ao poder.



A Palestina sob o0 dominio romano

Uma data de grande importancia na historia do antigo Oriente Médio,
particularmente na Palestina, foi a do triunfo do general romano Pompeu sobre
0s exércitos sirios e seléucidas. Foi uma vitoria final e definitiva, tendo como
consequéncia a reducao da poderosa Siria a uma nova provincia do vasto
império Romano. As mudancas politicas e militares afetaram substancialmente a
vida das cidades da regido. De fato, a presenca das forcas militares romanas na
Palestina reconfigurou a politica regional e reorganizou a dinamica social e
econdmica das cidades.

Uma das primeiras decisoes politicas e militares de Pompeu na Palestina
consistiu em intervir nas lutas fratricidas em Juda e Jerusalém. Os conflitos
internos na dinastia hasmoneia praticamente haviam se transformado numa
guerra civil. Durante as disputas, Hircano II permitira a livre entrada dos
exércitos de Pompeu na cidade de Jerusalém, para toma-la sem batalhas, nem
conflitos ou derramamento de sangue.

Nesse contexto bélico, os seguidores de Aristobulo II refugiaram-se no templo,
onde permaneceram sitiados por trés meses, antes de ser derrotados pelo poder
militar superior das legides romanas. O ano de 63 a.C. marcou finalmente a
extincdo da dinastia hasmoneia e a entrada triunfante de Pompeu no templo, logo
apos a vitoria, chegando mesmo a profanar seu espaco mais sagrado, o lugar
santissimo.

O estudo de documentos antigos e a interpretacao dos achados arqueologicos
revelam com clareza que, ao assumir o império Romano o controle da politica na
Palestina, a regido estava profundamente imersa no helenismo. A maioria das
grandes cidades havia adotado a filosofia, a linguagem e os modos de vida da
nova cultura helenistica. A possivel excecao a tais manifestacdes culturais gregas
encontrava-se nas comunidades rurais de Samaria e da Galileia, e
particularmente na Judeia e em Jerusalém, locais onde a religidao judaica fora
capaz de manter a identidade do povo. Entretanto, mesmo nesses importantes
redutos judeus as influéncias gregas se faziam presentes.



Apos a conquista de Jerusalém, o império Romano reorganizou as comunidades
judaicas, o que incluia Idumeia, Judeia, Galileia e Pereia. Pompeu delegou a
autoridade e o governo dessas comunidades a Hircano II, que manteve o titulo de
sumo sacerdote, mas ndo o de rei. Além disso, o general levou com ele um
importante grupo de prisioneiros de guerra que, com o tempo, se converteu na
base da diaspora judaica em Roma.

Hircano II era um politico astuto e realmente compreendia as lutas sociais para a
obtencdo do poder. Quando a guerra civil comecou em Roma e ao perceber que
o futuro de Pompeu nao era promissor, associou-se ao grupo vinculado a César,
que mais tarde confirmou Hircano II na funcao de sumo sacerdote e também o
nomeou etnarca do povo judeu. Antipatro, seu colaborador, foi nomeado
governador de Juda, tornando-se cidadao romano e isento de pagar impostos,
algo que na Antiguidade era um grande reconhecimento e um beneficio
economico extraordinario.

Gracas as boas relacoes com Roma, as comunidades judaicas receberam certa
autonomia, particularmente com respeito a assuntos religiosos. Antipatro usou
sua influéncia para fazer que o império nomeasse seus filhos, Herodes e Fasael,
como governadores da Galileia e de Jerusalém, respectivamente. Tais decisoes
romanas mostraram-se ao longo do tempo de crucial importancia historica, pois
marcaram definitivamente o contexto histdrico, social, politico e religioso do
ministério de Jesus.

Durante um breve periodo (c. 40-37 a.C.), gracas a hegemonia dos grupos partos
no Oriente Médio e especificamente por sua influéncia na Palestina, um
representante da dinastia hasmoneia, Antigono, conseguiu por apenas trés anos
ostentar o titulo de rei de Jerusalém. Para obter a nomeacao de sumo sacerdote,
ele cortou as orelhas de Hircano II, desqualificando-o definitivamente para o
exercicio dessas funcdes no templo de Jerusalém.

A transicao afetou adversamente os dois filhos de Antipatro, que reagiram de
forma diferente diante das dificuldades: Fasael nao resistiu a crise e suicidou-se,
enquanto Herodes se dirigiu a Roma para negociar seu futuro politico com
Marco Antonio, conseguindo finalmente sua nomeacao como rei da Judeia (40
a.C.). No entanto, Herodes teve que esperar alguns anos antes de realmente
exercer o poder e tornar efetiva sua nomeacao por Roma (37 a.C.).



Herodes, o Grande, e seus sucessores

O periodo de Herodes, o Grande, como rei de Judeia (37-4 a.C.) foi extenso,
intenso e complexo. Em primeiro lugar, ele desenvolveu diversas estratégias para
consolidar e estabilizar o reino. Uma vez organizada a corte e estabelecidas as
bases economicas, filosoficas e administrativas de seu governo, sucedeu-se um
periodo muito importante de construcoes, que conduziu a uma era de
prosperidade economica, de apogeu cultural e também de relativa paz politica.
No entanto, surgiu na corte uma série de problemas familiares que abalaram a
administracao, resultando em lutas internas pela sucessao do poder.

Destacam-se entre as significativas contribuicoes de Herodes em favor do reino
seus projetos de construcao, sendo os mais importantes a cidade de Cesareia
Maritima, com seu impressionante porto, um templo dedicado a Augusto e a
infraestrutura necessaria para ser uma magnifica e singular cidade helenistica; a
reconstrucao de Samaria, que ele rebatizou como Sebaste; e, além disso, o
estabelecimento de um sistema de palacios fortificados, para viver nas diferentes
estacOes do ano e garantir sua seguranca pessoal e institucional (por exemplo,
Herodio, perto de Belém; Massada, a leste do reino e proximo das margens do
mar Morto).

Herodes ainda construiu a fortaleza Antonia em Jerusalém, um palacio pessoal
de extrema seguranca e varias estruturas na tradicdao helenistica (por exemplo,
um teatro, um anfiteatro e um hipédromo). No entanto, sua obra maxima e mais
emblematica foi a reconstrugdo e o embelezamento do templo de Jerusalém,
iniciado no ano 20 a.C. Embora tenha levado um ano e meio para se finalizar as
reformas internas e mais oito anos para se completar os atrios, a obra como um
todo apenas foi concluida no ano 62 d.C., muito tempo depois de sua morte.

Do ponto de vista politico e religioso, Herodes destacou-se, em primeiro lugar,
pelas reformas internas e reorganizacao do Sinédrio, além da redefinicao das
fungdes do sumo sacerdote. O Sinédrio foi reestruturado em conformidade com
as regras e com a dinamica dos conselhos das cortes helenisticas da época. Para
controlar eficazmente o sumo sacerdote, o cargo perdeu seu carater vitalicio e
hereditario, subordinando-o diretamente a esfera politica do rei e ao controle



administrativo do monarca.

O vigoroso estilo administrativo de Herodes e sua inquebrantavel lealdade a
Roma, junto com sua falta de valores morais e caréncia de escrupulos,
propiciaram dias de relativa calma social e politica durante seu reino e, ao
mesmo tempo, possibilitaram um periodo de prosperidade econdmica em seu
dominio. Registre-se, ainda, que sua atenta preocupacao com 0s assuntos
religiosos dos judeus ajudou a comunidade a manter sua identidade nacional. No
entanto, esse complexo sistema de seguranca nacional e de absoluto controle
politico, religioso e social ndo foi suficiente para manter-se de pé apos sua
morte.

Com a morte de Herodes, o Grande, a Palestina integrou-se ao sistema geral de
provincias romanas. Tais mudancas demonstram mais uma vez as boas relacoes
que o governador mantinha com Roma e sua capacidade de negociar com o
império. O habil monarca inclusive preparou sua sucessdo, ao estabelecer que o
reino fosse dividido em trés regides que seriam governadas por seus filhos.
Arquelau foi nomeado etnarca da Judeia, de Samaria e da Idumeia; Herodes
Antipas tornou-se tetrarca da Galileia e da Pereia; e, por fim, Filipe assumiu a
responsabilidade administrativa da Gaulanitide e Traconitide.

A falta de experiéncia politica e a inexistente capacidade administrativa de
Arquelau fizeram que Augusto, em Roma, repentinamente o destituisse no ano 6
d.C. Seu mandato foi breve e ndo produziu um grande impacto positivo. A
decisdo imperial levou a Judeia, Samaria e Idumeia a se integrarem a provincia
romana com sede em Cesareia Maritima, passando a depender diretamente do
Senado de Roma. A politica oficial romana consistiu em tratar com respeito as
tradicOes religiosas e culturais judaicas, isentando assim os judeus do culto
imperial e permitindo-lhes até mesmo desenvolver um sistema de imposto para
fazer frente a manutencao e as obras do templo em Jerusalém.

1 [NE] O més nono do ano judaico, comecando com a lua nova de dezembro.



Desde a Galileia até Jerusalém

Jesus percorreu toda a Galileia, ensinando nas sinagogas deles, pregando o
evangelho do reino e curando todas as doengas e enfermidades entre o povo.
Assim, sua fama espalhou-se por toda a Siria; e trouxeram-lhe todos os que
sofriam de vdrias doengas e tormentos, os endemoninhados, os que tinham
ataques, e os paraliticos; e ele os curou. E grandes multidoes o sequiam,
procedentes da Galileia, de Decdpolis, de Jerusalém, da Judeia e do outro lado
do Jorddo.

MATEUS 4.23-25



Jesus de Nazaré e a ocupacao romana

Jesus irrompe na histéria humana em um contexto historico singular, preciso e
concreto: em meio a ocupacao romana da Palestina, que se fazia sentir com forca
e violéncia nas regioes da Galileia e da Judeia. Sua vida e ministério
aconteceram principalmente nessas duas regioes e em seus arredores, as quais
possuiam governos locais independentes e manifestavam caracteristicas politicas
e economicas diversas e variadas.

Judeia e Samaria faziam parte do sistema politico das provincias romanas com
centro em Cesareia Maritima, subordinadas diretamente a Roma. Ja a Galileia
fazia parte da monarquia de Herodes Antipas, que governava com mao de ferro,
luxo, festas e excessos uma comunidade multicultural e multilingue, na qual os
judeus eram em sua maioria trabalhadores pobres que viviam essencialmente nas
zonas rurais da regido. Depois de algum tempo, Herodes — cujo casamento com
Herodias, a esposa do irmdo, causou grande consternacdo na comunidade — foi
deposto pelo imperador Caligula (39 d.C.) diretamente de Roma.

Jesus de Nazaré realizou seu ministério de cura, ensino e libertacao nas
comunidades localizadas na Galileia e Judeia, em particular nas cidades, vilas e
cidades ao redor do lago da Galileia, em Jerusalém e seus arredores. De especial
importancia historica e politica, € preciso dizer que entre essas duas regioes
imperiais havia fronteiras oficiais e até mesmo reparticoes de cobranca de
impostos, o que indica claramente as peculiaridades e singularidades de ambas
as comunidades.

Aquilo que unia de maneira fundamental as duas provincias judaicas, desde a
época de Pompeu, nao era somente as tradicoes, o componente religioso e a
histéria comum, mas sim o fato de estarem submetidas a uma poténcia militar
estrangeira. Os judeus de ambas as regioes demonstravam em geral um repudio
claro e bem definido contra a presenca militar romana. Essa aberta rejeicao
politica e social manifestou-se violentamente em diversas revoltas judaicas, que
ndo alcancaram grande éxito diante das poderosas legides romanas.

Entre esses levantes armados, podem-se identificar alguns que obtiveram certo



nivel de éxito ou que receberam o apoio popular.

Em primeiro lugar, encontra-se a insurreicao dirigida por Judas ben Ezequiel, de
Gamala, que no ano 6 d.C. reuniu um consideravel grupo de seguidores para se
rebelar contra o império Romano, estabelecendo-se em Séforis. As legioes
romanas advindas da Siria, sob a lideranca do general Quintilio Varo, sufocaram
violentamente a insurreicao, destruindo a cidade e escravizando seus habitantes.

Posteriormente, Judas, o Galileu, organizou a comunidade contra o pagamento
de impostos a Roma. Apesar de ter engajado um grande nimero de adeptos,
acabou derrotado pelas forcas de ocupacdao romana. Seus filhos, Jaco e Simedo,
também deflagraram diversos movimentos insurrecionais do tipo messianico,
que culminaram numa devastacdao esmagadora e na crucificacao dos sublevados.

Essas repetidas revoltas populares e movimentos de insurreicao contra Roma
prepararam o caminho e o ambiente para a ampla revolucao anti-imperialista
judaica dos anos 66-70 d.C. Lamentavelmente para a comunidade palestina, a
violéncia do império ndo se fez esperar e conseguiu derrotar a resisténcia militar
de forma definitiva, cruel e impiedosa. Além disso, como parte da humilhacao
nacional e da punigao coletiva, o general Tito ordenou a demolicao total da
cidade de Jerusalém, incluindo o templo que havia sido reconstruido e
embelezado por Herodes, o Grande. Da grande cidade, restaram apenas e tao
somente as trés grandes torres edificadas por Herodes: Fasael, Hipico e Mariane,
as quais evidenciavam com clareza o poder imperial na cidade.

Jesus viveu em meio a essas dinamicas politicas e sociais, ouviu o grito de seus
compatriotas que sentiam a amargura e o sofrimento da ocupacao, viu as
necessidades dos individuos e das comunidades empobrecidas pelo sistema
romano, observou as aspiracoes de liberdade do povo e tinha consciéncia do
poder das forcas militares do império. Foi tal contexto historico e espiritual que
serviu de referéncia teologica e pedagogica para o desenvolvimento das
parabolas e sermodes de Jesus, para a elaboracdao de suas imagens retoricas e a
articulacdo responsavel de seu programa libertador.

O singular entorno de contradi¢des e aspiracoes, de tristezas e esperancas, de
opressao e redencdo constituiu o pano de fundo basico para a criatividade do
pregador e rabino galileu, o qual entendia ter sido chamado por Deus, conforme
a tradicdo dos grandes profetas de seu povo, para amar, curar e libertar os
feridos, doentes e cativos, bem como anunciar a boa-nova de salvacao aos



oprimidos, cegos, necessitados, encarcerados, angustiados, desesperados e as
pessoas fisica e mentalmente enfermas.

As mensagens e acoes de Jesus renderam-lhe fama na Galileia e na Judeia, e até
mesmo na Siria e na Transjordania. Seu trabalho docente, que envolvia a cura de
enfermos e a libertacao de endemoninhados, fez que se tornasse conhecido além
das fronteiras dentro das quais se movimentava. Os comerciantes, 0s peregrinos
e os soldados foram os responsaveis pela divulgacdo da noticia daquilo que Jesus
realizava em favor das pessoas necessitadas, bem como pelos comentarios de
como o Senhor respondia com autoridade e sabedoria as reclamacoes e
exigencias tanto das autoridades religiosas quanto das politicas.



A Galileia multicultural

Um detalhe de grande importancia para a nossa compreensao sobre o Jesus que
viveu na Palestina foi a descoberta de que a Galileia do primeiro século da era
crista era uma regiao multicultural e multilingue. Com efeito, as descobertas
arqueologicas e sua adequada avaliacao manifestaram de modo evidente até que
ponto o programa helenistico havia penetrado no norte palestino, particularmente
nas cidades galileias onde habitava populacao de origem gentia.

A constatacdao do multiculturalismo e do multilinguismo revela-se de grande
importancia para a compreensao do amplo programa pedagégico de Jesus, pois a
leitura desatenta dos Evangelhos sinéticos pode transmitir a ideia de que a regido
era inteiramente judaica, com algumas excecoes de pouco valor sociologico e
teologico. A verdade é que, apesar de o Senhor e seus seguidores terem decidido,
por motivos culturais, linguisticos, religiosos, estratégicos e programaticos,
dedicar suas viagens e mensagens aos setores judaicos da regido, na verdade o
territorio da Galileia apresentava uma forte influéncia da cultura grega.

Semelhantes manifestacOes culturais poderiam ser notadas, sem muita
dificuldade, nas cidades projetadas segundo os modelos e padrdes helenisticos,
com suas residéncias repletas de luxo e decoradas com mosaicos de temas
pagdos. Além disso, tais cidades continham teatros, onde grandes obras
dramaticas gregas eram representadas com regularidade. Inclusive, podiam ser
observadas nas ruas as atividades pedagogicas dos fil6sofos, como, por exemplo,
a dos estoicos, que ensinavam livremente seus discipulos no férum.

A Galileia que testemunhou o ministério de Jesus de Nazaré abrigava
representantes de duas culturas diferentes, duas maneiras distintas de encarar a
existéncia, de enfrentar a realidade e de compreender a vida. A populacao
helenizada e urbana falava grego e interagia principalmente com os cidadaos e
com as institui¢oes localizadas nas seguintes cidades: Ptolemaida, que possuia
um importante porto no mar Mediterraneo e localizava-se ao sul de Tiro e
Sidom; Tiberiades, situada as margens do mar da Galileia, era evitada pelos
judeus, pois fora edificada sobre timulos; e Séforis, localizada no interior da
Galileia, que detinha a maior populagdo e o comércio mais ativo da regiao.



A comunidade judaica daquela regido era essencialmente rural, falava aramaico e
suas casas, muitas delas pobres, espalhavam-se pelos campos e pelas pequenas
cidades. Entre essas vilas e das quais temos noticias nos Evangelhos, destacam-
se: Nazaré, Cana, Cafarnaum, Naim, Corazim e Betsaida. Nao se tratava de
grandes povoados, mas seus cidadaos procuravam manter e afirmar as tradi¢oes
judaicas em meio a um contexto helenistico muito forte e agressivo.

Essas duas comunidades, a helenistica e a judaica, ndao mantinham entre si
grandes relacoes, que, ao que tudo indica, se restringiam a necessidades
essenciais e minimas de compra e venda de produtos nos mercados. Além disso,
é possivel que os judeus constituissem uma parcela da forca de trabalho,
particularmente nos empreendimentos de construcdao. A proximidade geografica
entre ambas ndo parece ter exercido uma forca de atracdo maior ou importante,
uma vez que a mediacdo da visdo religiosa mais ortodoxa e conservadora dos
judeus acabava considerando o helenismo essencialmente pagao, cujo contato
tornaria impura a comunidade judaica. Com certeza esse fator religioso
particular, em conjunto com a dinamica social, politica, religiosa e econdmica
associada a ocupacdo romana, ndo incentivou nem promoveu melhores relacoes
entre a populacdo helenistica da Galileia e as comunidades judaicas.

Uma leitura cuidadosa dos Evangelhos poe em evidéncia a marcada separagao
entre os judeus e os gentios. As narrativas biblicas apresentam e destacam as
atividades de Jesus entre os setores judaicos. Mas, quando o pregador nazareno
se dirigia a alguma comunidade paga, o relato emprega entao frases ambiguas e
expressoes genéricas e indiretas, as quais, em vez de designar um lugar ou uma
cidade especifica, terminam por se referir a uma regiao ou a seus arredores
como, por exemplo, a “regiao” de Tiro e Sidom (Mt 15.21), ou indicar que ele
havia chegado as “regides” de Cesareia de Filipe (Mt 16.13), ou comentar que
passara pela “terra” dos gerasenos (Mc 5.1).

No que se refere a Galileia judaica, no entanto, as narrativas dos Evangelhos
afirmam claramente a respeito de Jesus que ele viveu e cresceu em Nazaré (Mt
2.23; Lc 2.39; 4.16), que participou com sua mde de uma festa de casamento em
Cana (Jo 2.1), que se mudou por um tempo para a cidade de Cafarnaum (Mt
4.13; Mc 2.1; 9,33; Lc 4.31; Jo 2.12), que realizou uma série de milagres em
Corazim (Mt 11.21) e que esteve em Betsaida (Mc 8.22).

Os mesmos relatos evangélicos, no entanto, evitam dizer que Jesus visitou, por
exemplo, a cidade de Séforis, distante apenas um hora e meia a pé de Nazaré,



que era uma cidade de grande importancia cultural e comercial. Também nao
mencionam as visitas do mestre a outras cidades de lingua grega como
Tiberiades ou Ptolemaida, embora certamente ficassem nos arredores.



A Galileia multilingue

Um fator essencial para o desenvolvimento saudavel de uma identidade é a
lingua, sendo esta o veiculo de transmissdo de valores, sentimentos, ideias,
projetos, memdrias... Por esse motivo, é necessario conhecer quais eram as
linguas faladas na Palestina de Jesus. Para tanto, devemos levar seriamente em
consideracdo ndo soO os testemunhos literarios, tanto os biblicos quanto os
extrabiblicos, mas também as descobertas arqueologicas capazes de nos
apresentar de forma contextualizada a sociedade e 0 mundo multilingue do
fundador do cristianismo.

A descoberta dos manuscritos de Qumran revela que, junto com o aramaico, as
comunidades judaicas também utilizavam o hebraico e o grego ndo apenas em
atividades litargicas, culturais e religiosas, mas ainda na comunicacao cotidiana,
tanto escrita como oral. Do mesmo modo, o ambiente helenistico da regiao
propiciava o uso da lingua grega. A descoberta de textos esculpidos em pedra
revela que o latim também era uma lingua viva na regiao.

As comunidades judaicas utilizavam tanto o aramaico como o hebraico. O
primeiro idioma era a lingua familiar e das interacGes sociais nas comunidades;
ao passo que o segundo, embora bem menos frequente, era uma lingua de grande
importancia religiosa, pois garantia a transmissao das tradicoes do povo, tanto
escritas quanto orais. Jesus, em seus dialogos com os mestres da Lei, deve ter
usado o hebraico como meio de comunicagdo, mas em casa devia empregar o
aramaico. O hebraico era a lingua da Biblia e das tradi¢oes judaicas que eram
lidas nas sinagogas; ja o aramaico era o idioma dos dialogos intimos e das
reflexdes teologicas.

O estudo aprofundado do texto grego registrado nos Evangelhos revela um
fundo linguistico, tanto sintatico quanto semantico, de origem semita,
possivelmente aramaico, embora ndo se possa descartar completamente o
hebraico. Essa é a principal razdo pela qual sao encontradas palavras e frases em
aramaico em meio a narrativas escritas na lingua grega, em particular em
Marcos; por exemplo, talita cumi (Mc 5.41), corba (Mc 7.1), efata (Mc 7.34),
gehena (Mc 9.43), Aba (Mc 14.36), Eloi, Eloi, lama sabactani? (Mc 15.34) e



raboni (Mc 10.51). Semelhante peculiaridade sociolinguistica, que se manifesta
com frequéncia em contextos e ambientes bilingues, fica patente ao se traduzir
certas expressoes do grego para o aramaico (por exemplo, Mt 5.17; Mc 3.20),
pois ganham um melhor sentido ou transmitem uma mensagem mais forte.

Por seu turno, o grego era a lingua da transmissao da cultura helenistica, a qual
se manifestava com vigor na Galileia. Ndo se sabe com certeza até onde chegou
o processo de helenizacdo, mas é patente que se estabelecera nos mais
importantes centros urbanos, havendo, inclusive, chegado as mais remotas areas
rurais. A influéncia grega era sentida nas cidades abertamente helenizadas, mas
também se fazia presente nas comunidades judaicas. Alguns estudiosos
acreditam que em Jerusalém os falantes de lingua grega alcancavam 15% da
populacdo total, ao passo que na Galileia a propor¢ado era certamente maior.

Nao seria surpreendente o fato de que Jesus falasse o grego, uma vez que ele
cresceu perto de Séforis. E muito provavel que, em seus anos de formacdo, ele
tenha trabalhado na construcao civil dessa importante cidade grega. Até mesmo
os camponeses galileus sabiam algumas palavras em grego, o que lhes facilitava
a comunicacgao cotidiana nas atividades de compra e venda de alimentos e
ferramentas.

Em duas ocasides especificas, as narrativas dos Evangelhos mostram Jesus em
ambientes onde a comunicacdo deveria ter acontecido em grego. Na primeira,
alguns gregos piedosos haviam chegado a Jerusalém para participar das festas
judaicas e, de acordo com os relatos, o grupo solicitara um encontro com o
mestre (Jo 12.20-50), para o qual nao se indica a presenca de intérpretes, porque
muito provavelmente essas pessoas falavam grego. Na segunda ocasido, a
conversa com Pilatos certamente foi travada na lingua grega (Mt 27.11-26), pois
ndo seria provavel que o lider da ocupacdao romana na regiao tenha se
interessasse muito em aprender o hebraico ou o aramaico.

O idioma menos empregado na Palestina daquela época de dominacdao romana
era o latim, lingua falada apenas pelos oficiais e funcionarios de Roma. As
pessoas ndo dominavam a lingua do império que ocupava suas terras, embora
houvesse alguns nobres que a conheciam em razao da necessidade de manter
contato com Roma. Tratava-se de uma espécie de rejeicdao sociopolitica, de uma
reacdo psicologica a ocupacao.

Apesar disso, as inscri¢oes em edificios publicos eram feitas em latim, uma



maneira de assim demonstrar autoridade e poder imperial. Exemplos de tais
inscri¢coes foram encontrados em Cesareia Maritima e em Jerusalém. Ndo parece
muito provavel que Jesus tenha aprendido latim, embora a inscri¢cao sobreposta
em sua Cruz seja a expressao “rei dos judeus” em latim.



Galileia: Nazaré e Cafarnaum

Na Galileia, em meio as comunidades helenizadas de lingua grega, vivia um
grupo significativo de pessoas de tradicao e religidao judaicas. Essa populacao
estava assentada em grande parte nas zonas rurais da regido ou em pequenas
cidades. Embora mantivessem suas tradicoes e costumes, a influéncia da lingua
grega e da cultura helenistica era enorme, razdao pela qual, muitos anos antes, o
livro do profeta Isaias tenha se referido a regidao como a Galileia “dos gentios”,
descricdao que manifesta claramente a percepcao negativa e pejorativa que
Jerusalém tinha dos cidadaos do norte palestino.

As escavacgoOes arqueologicas também corroboram as referéncias literarias,
mostrando que a regido adorava, entre outras, as seguintes divindades: Zeus,
Atena, Afrodite, Pa e Artemis.

Os judeus estavam localizados mais densamente em Nazaré e Cafarnaum, que
ndo eram de fato centros urbanos e populacionais de grande importancia na
Galileia durante os anos em que Jesus levou a frente seu ministério. Em sua
grande maioria, os habitantes dessas localidades estavam envolvidos com a
agricultura, a pecuaria e a pesca, havendo, portanto, a necessidade de artesaos,
construtores e carpinteiros para o fornecimento de servicos e infraestrutura
necessarios na realizacdo de seu trabalho cotidiano.

Uma dessas familias de artesdos e carpinteiros teria sido provavelmente a de
José, cujos antepassados se originavam da regido da Judeia, especificamente da
cidade de Belém, e haviam se deslocado para a Galileia, talvez como parte do
projeto de judaizar a Palestina setentrional na época dos hasmoneus. Varias
familias da Judeia dirigiram-se para o norte naquele periodo em busca de
trabalho e também para responder as necessidades da comunidade judaica na
regiao.

O pequeno povoado de Nazaré localizava-se ao sul da Galileia, numa regiao
predominantemente montanhosa e proxima ao vale de Jezreel. Seus habitantes
falavam em geral o aramaico, embora houvesse pessoas que conhecessem um
pouco o hebraico para manter as atividades das sinagogas, ao passo que 0s



operarios sabiam um pouco de grego para se comunicar nas diversas atividades
da construcao civil.

No inicio da era cristda, Nazaré ndo passava de uma aldeia bastante modesta, sem
nenhum reconhecimento nacional (Jo 1.46), formada por poucas casas,
geralmente precarias, cuja construcao aproveitava as cavernas comuns na regiao
com piso de terra. O povoado ficava a uma hora e meia de caminhada da cidade
de Séforis, que, ao contrario, dispunha de um comércio dinamico, uma economia
prospera e um bom ambiente cultural.

Jesus cresceu na cidade de Nazaré, numa comunidade modesta em recursos
economicos, politicos e sociais. O ambiente familiar basico de Jesus nao foi o
dos grandes palacios reais, nem o do luxo e esplendor dos sacerdotes do templo,
mas sim o da atmosfera sobria, calma, meditativa, pausada, reflexiva e
ponderada da Galileia rural, em Nazaré. Seu entorno familiar e educacional nao
estava rodeado de luxo, poder ou prestigio. O mestre teve a vida simples e dificil
do campo, na qual seu trabalho diario de carpinteiro ou operario da construcao
exigia ndo apenas o melhor de sua energia fisica, mas também uma grande
capacidade emocional, agilidade espiritual, virtude ética e valores morais.

Cafarnaum, por sua vez, embora nao fosse uma grande cidade, era maior e mais
importante que Nazaré. Localizada a noroeste do lago da Galileia, proxima a Via
Maris, que facilitava os processos de comunicacao e as atividades de comércio.
Nessa cidade vivia uma das comunidades judaicas mais importantes da regiao e,
por estar na divisa entre os reinos de Herodes Antipas e Filipe, contava com uma
reparticao de cobranca de impostos, indicando assim sua importancia estratégica,
comercial e fiscal. Alguns estudiosos estimam que no tempo de Jesus Cafarnaum
abrigasse cerca de sete mil habitantes.

E muito provavel que a mais importante estrutura fisica da cidade fosse a
sinagoga, da qual se conservam até hoje fundacdes em pedra basaltica. A mulher
doente que tocara na borda das vestes de Jesus havia se dirigido para a cidade de
Cafarnaum, especificamente para os atrios da sinagoga, a fim de ser curada pelo
Senhor (Mt 9.18-26; Mc 5.21-43; Lc 8.46-56). Esse episodio de cura revela que
Jesus assistia regularmente a essa sinagoga, uma vez que a mulher o havia
esperado naquele lugar, no momento exato.



Judeia: Jerusalém, Jerico e Belém

A grande maioria dos judeus da Palestina romana concentrava-se na regiao da
Judeia, em particular na cidade de Jerusalém por causa da presenca do templo e
também da infraestrutura religiosa, politica e social mais importante para a
comunidade de tradicdao hebraica. Jesus visitou Jerusalém em varias ocasioes,
como era o costume judaico da época, e nao apenas ao final da vida, em razao de
seu ministério itinerante (por exemplo, Mt 21.1-11; Mc 11.1-11; Lc 19.29-40; Jo
12.12-19), mas também como participante da peregrinacao das familias galileias
que se dirigiam anualmente ao templo para celebrar suas festas (Lc 2.41-52).

As paisagens da regido da Judeia variam entre desertos, montanhas, oasis e areas
férteis. A parte central onde ficam Jerusalém e Belém é essencialmente
montanhosa; em direcdo ao norte, as montanhas sao mais baixas, e o solo é fértil.
Ja ao sul, no caminho para a cidade de Hebrom, as areas férteis vao dando lugar
gradualmente ao deserto de Berseba; a leste, as montanhas cedem espaco ao
famoso deserto da Judeia até chegar ao mar Morto e ao rio Jorddo. Em direcao
ao oeste, as altas montanhas alcancam a Sefela, ou montanhas baixas, antes de
atingir as planicies que levam ao mar Mediterraneo. Dessa forma, Jerusalém e
Belém estdo no centro da regiao da Judeia, ao passo que Jerico, a leste, fica
proxima ao rio Jorddo e das montanhas desérticas, onde os manuscritos do mar
Morto foram encontrados nas cavernas de Qumran.

O deserto da Judeia tem desempenhado um papel preponderante na historia
judaica, pois, entre suas paragens e montanhas, refugiaram-se diversos grupos de
combatentes e também multidoes de peregrinos. Os primeiros, para organizar
revoltas e estabelecer um esconderijo seguro. Ja os segundos procuravam a
soliddo do deserto propria para exercicios espirituais, meditacoes e reflexdes.
Entre os primeiros, destacam-se 0s grupos que se revoltaram contra Roma no
final do primeiro século e no inicio do segundo da era crista, cuja evidéncia se
encontra em Wadi Maraba’at e Nahal Hever. Em relacdao ao segundo grupo,
havia religiosos que se retiraram para viver nas cavernas de Qumran. Também é
possivel que, durante algum tempo, Jodo Batista tenha vivido entre os peregrinos
(Mt 3.1-12; Mc 1.1-11; Lc 3.1-18; Jo 1.19-28), o qual certamente acabou



preparando o caminho para que Jesus realizasse mais tarde seu ministério
reconciliador.

A maioria das pessoas que viviam naquela regido era de origem judaica, embora
também houvesse um setor menor da populacao que havia se helenizado. Nessa
regido, Jerusalém marcava sua importancia pelo templo e por ser o centro da
dinamica religiosa, social, economica e politica associadas a vida do povo judeu.
Jericd desempenhava um papel fundamental em razao de a sua localizacao
geografica estratégica, porque, além da agricultura, a cidade era parada
obrigatdria aos peregrinos que se dirigiam a Jerusalém, vindos do norte, do sul
ou do leste. Por ser a cidade do nascimento de Jesus, o prestigio da pequena vila
de Belém afirmou-se e intensificou-se, de acordo com algumas narrativas dos
Evangelhos (Mt 2.1-12; Lc 2.8-20).

A Jerusalém do inicio do primeiro século da era cristd era uma grande cidade, e
sua gloria atingira niveis extraordinarios gracas aos ambiciosos e faradnicos
projetos de construcdo de Herodes, o Grande. A remodelacdo, o embelezamento
e as transformacodes sofridas pela cidade e pelo templo haviam comecado por
volta do ano 20 a.C., e, durante o tempo de Jesus, a maioria dos projetos fora
concluida, embora os trabalhos de construcdao hajam continuado ap6s a morte de
seu patrocinador. Além disso, a dinastia dos hasmoneus, particularmente com
Jodo Hircano, construira um sistema de seguranca e defesa da cidade que depois
foi melhorada por Herodes.

Seria dificil especificar o nimero de habitantes da cidade de Jerusalém, em
virtude das referéncias exageradas provenientes da Antiguidade. De acordo com
Josefo, a cidade reunia durante as festas cerca de trés milhoes de pessoas! Com
relacdo as vitimas de guerra contra Roma, o historiador assegura que foram
capturados 97 mil prisioneiros, enquanto os mortos no conflito chegaram a 1,1
milhao!

Os numeros exagerados podem ser um bom indicador da natureza e violéncia
dessa crise, como também revelar a magnitude e a extensdo da cidade: a cidade
de Jerusalém ndo era pequena segundo nenhum ponto de vista. Possivelmente
era uma das cidades mais populosas do império Romano!

Fazendo uma sdbria avaliacdo das descobertas arqueologicas e analisando com
ponderacao a extensao da cidade na época de Jesus, podemos inferir que sua
populacdo atingia aproximadamente cem mil pessoas, uma cifra consideravel



para qualquer lugar e em qualquer momento. Durante as festas anuais, a cidade
poderia chegar a abrigar até trezentos mil pessoas, somando-se visitantes e
peregrinos. E preciso ainda acrescentar a esse niimero béasico as comunidades
rurais limitrofes. De fato, Jerusalém e seus arredores formavam um centro
populacional de grande importancia social, econdmica e politica para o império
Romano.

Uma cidade com a natureza, extensao e densidade populacional da antiga
Jerusalém necessitava de uma boa infraestrutura, capaz de oferecer a seus
moradores uma vida saudavel, sustentavel e organizada. Para alcancar essa
finalidade social e sanitaria, os engenheiros de Herodes conceberam, entre outros
projetos importantes, varios sistemas de aquedutos e de captagdo de esgoto, além
de centrais para tratamento da agua. Um dos aquedutos, por sinal, recebeu
melhorias durante o governo de Poncio Pilatos, a fim de captar agua ao sul da
cidade de Belém e distribui-la em Jerusalém, perfazendo uma distancia de 77
quilometros.

A Jerusalém de Herodes e Jesus caracterizava-se por beleza e seguranca. Em
particular, alguns edificios eram colossais. O palacio de Herodes, por exemplo,
fora construido sobre uma plataforma especialmente preparada de 330 metros de
comprimento por 130 metros de largura. O edificio também servia de pretoria ou
habitacdo temporaria do pretor romano, cujo palacio oficial situava-se em
Cesareia Maritima, capital da provincia. Devemos mencionar ainda, entre as
magnificas construcoes da época, a fortaleza Antonia, erguida em homenagem
ao imperador romano Marco Antonio.

O edificio mais impressionante e importante da cidade, no entanto, era o templo,
que havia sido renovado e restaurado por Herodes. A estrutura fora construida
sobre uma esplanada retangular de 500 metros de comprimento e numa
dimensao de 14,4 hectares. Sua construcao necessitou de uma fundagdo especial
feita de blocos de pedra, os quais mediam até 12 metros de comprimento, 3 de
altura, 4 de largura, dos quais varios se conservaram até os nossos dias. Essa
superficie correspondia a aproximadamente 144 mil metros quadrados, o que
corresponde a cinco vezes o tamanho da acrépole em Atenas e dez vezes o da
atual Basilica de Sao Pedro no Vaticano. Era, de fato, uma grande construcao!

A seguranca da cidade era feita por um complexo sistema de quartéis, muralhas e
torres, que permitia uma vigilancia continua e resposta rapida aos possiveis
ataques inimigos. Desse sistema destacam-se trés torres em razao de sua



importancia historica e beleza. A torre de Hipico, de 35 metros de altura, fora
construida por Herodes e recebera essa denominacao em homenagem a um
amigo falecido. Sobreviveram até o presente algumas secoes da antiga torre, na
chamada torre de Davi, que esta localizada muito perto da porta de Damasco, na
cidade antiga de Jerusalém.

As outras duas torres de Fasael e Mariane sobressaiam-se pela beleza, altura e
espacos internos. A primeira honrava o irmao de Herodes; a segunda, a esposa
muito amada, a qual, no entanto, ndo teve nenhum escripulo em matar. As trés
torres cumpriam um grande papel na protecdao militar da cidade, além de ser uma
consignacdo muito clara e firme de autoridade e poder. A majestade e a elevacao
das torres representavam a forma fisica de manifestar e enfatizar, mesmo a
distancia, o poder do monarca: que nao se detinha diante de nenhuma ameaca
nem se negava nenhum gosto pessoal.

Outra cidade importante na Judeia era Jerico, detentora de uma longa tradicao
religiosa e cultural nas narrativas biblicas (consulte, por exemplo, Js 6). A
relevancia da cidade, entretanto, ndo esta vinculada unicamente as historias da
Biblia, incluindo nelas a entrada das tribos israelitas na terra prometida, Canaa,
mas também por ser um dos mais antigos assentamentos urbanos do mundo,
local onde se podem identificar comunidades e povoados ha mais de oito mil
anos.

Embora a cidade de Jerico esteja localizada no coracao do deserto da Judeia, em
uma area de precipitacdao pluviométrica muito baixa, ela possui um bom nimero
de fontes de agua e oasis que a brindam com vegetacao e beleza. Em sua
paisagem ha uma profusao de palmas de tamaras, arvores frondosas, como o
sicomoro, e uma grande variedade de belas flores, especialmente diversos tipos
de rosas. Sua importancia estratégica ndo estava no tamanho, pois ndo se tratava
de uma cidade muito grande, mas em sua localizacao geografica, uma vez que
era a porta de entrada para Jerusalém logo depois da passagem pelo rio Jordao.

A beleza de Jerico, com sua vegetacao abundante e ambientes paradisiacos, fez
que reis e imperadores ficassem constantemente impressionados com a cidade.
Inclusive, relata-se que Marco Antonio, para expressar seu amor a Cleopatra,
presenteou-a com a cidade de Jerico. Herodes, para desfrutar de sua beleza e
seguranca, reforcou as muralhas da cidade e construiu um magnifico palacio de
inverno e inimeros edificios publicos, entre os quais se destacam um teatro, uma
hipdédromo e uma fortaleza.



O famoso palacio de inverno de Herodes situava-se na saida da cidade, em
direcdo a Jerusalém. Por causa de sua posicdao geografica, muitos portadores de
deficiéncia fisica, visual e mental se aglomeravam diante dos portdes do palacio
para implorar misericordia e caridade dos transeuntes e peregrinos. Jesus, que
passou varias vezes pelo lugar, deve ter visto nessas ocasides o palacio e as
pessoas que se aproximavam para pedir esmolas.

A pequena vila de Belém esta localizada nas montanhas da Judeia, cerca de 8
quilometros ao sul da cidade de Jerusalém. Na época de Jesus, consistia apenas
em um grupo ndo muito grande de pequenas casas, construidas entre as cavernas
das montanhas. A aldeia contava com um edificio de importancia capital situado
na estrada para Tecoa, a antiga cidade do profeta Amos, o Herddio: em esséncia
se tratava de um palacio-fortaleza que Herodes havia construido na regiao a fim
de passar uma temporada do ano.

A populacdo de Belém era constituida em sua maioria por pequenos agricultores
de trigo e cevada, e por pastores de cabras e ovelhas. Talvez por causa de sua
capacidade em produzir graos, o lugar tenha recebido o nome hebraico de Beit
Lehem, que significa “casa do pao”. Foi nessa regido, de acordo com o
testemunho biblico, que a matriarca Raquel morreu ao dar a luz Benjamim,
sendo enterrada em Belém (Gn 35.16-21), e que Boaz conheceu Rute, a moabita
(Rt 3.1-18), que foi avo do rei Davi (Rt 4.21), que também era oriundo de Belém
(1Sm 16.1-13).

Uma das familias mais ilustres e importantes de Belém era a de José, que,
embora morasse no norte, na Galileia, regressou a terra de seus pais para cumprir
com as obrigacoes impostas pelo censo do imperador Augusto. De acordo com
os relatos dos Evangelhos (Mt 1.18—2.12; Lc 2.1-7), Jesus nasceu em Belém da
Judeia, no tempo do rei Herodes.



Governantes romanos e judeus no tempo de Jesus

Apresentamos a seguir uma relacao dos governantes que tiveram
responsabilidades politicas, administrativas, militares e religiosas na Palestina,
durante a época de Jesus. Sdo quatro grupos: dois judeus e dois cristaos. No
entanto, embora os lideres judaicos locais possuissem alguma autonomia e
autoridade, o verdadeiro poder pertencia a Roma, que organizou um sistema
eficaz de comunicacdo e de implementacao de suas decisdes imperiais.

Imperadores romanos

Otavio Augusto: 24 a.C.-14 d.C.
Tibério: 14-37

Caligula: 37-41

Claudio: 41-54

Nero: 54-68

Galba: 68-69

Oto: 69

Vitélio: 69

Vespasiano: 69-79

Tito: 79-81

Domiciano: 81-98



Nerva: 96-98

Trajano: 98-117

Governadores romanos na Palestina

Coponio: 6-9 d.C.
Ambibulo: 9-12

Rufo: 12-15

Valério Grato: 15-26
Poncio Pilatos: 26-36
Marcelo: 37

Marulo: 37-41

Cuspio Fado: 44-46
Tibério Alexandre: 46-48
Ventidio Cumano: 48-52
Antonio Félix: 52-60
Porcio Festo: 60-62
Luceio Albino: 62-64
Géssio Floro: 64-66
Vespasiano: 67-69

Tito: 70



Baso: 71
Silva: 72-80
Salvidemo: 80

Longino: 85

Reis judeus

Herodes, o Grande: 37-4 a.C.
Arquelau: 4 a.C.-6 d.C.
Herodes Antipas: 4 a.C.-39 d.C.
Filipe: 4 a.C.-39 d.C.

Herodes Agripa I: 39-41 d.C.

Agripa II: 53-93

Sumos sacerdotes em Jerusaléem

Durante a monarquia de Herodes, o Grande:

Ananel

Aristobulo



Ananel

Jesus

Sob Arquelau, Herodes Antipas e Filipe:

Simao

José

Joazar

Eleazar

Jesus

Anas: 6-15 d.C.
Caifas: 18-36
Jonatas: 36-37

Teofilo: 37-41

Sob Herodes Agripa I:

Simeado: 41-44
Matias

Elioneo



Sob Agripa II: 53-93 d.C.

Ananias: 48-58
José

Anas 11

Jesus

Josué

Matatias

Fanias



Crescimento e forca, sabedoria e graca

Assim que cumpriram tudo o que a lei do Senhor exigia, voltaram para a sua
cidade, Nazaré, na Galileia. E o menino crescia e se fortalecia, ficando cheio de
sabedoria; e a graga de Deus estava sobre ele.

LUCAS 2.39,40



Contexto familiar de Jesus

Os diversos fatores que contribuiram significativamente para o crescimento
fisico e intelectual e para o desenvolvimento emocional e espiritual de Jesus
podem ser encontrados em trés areas fundamentais da vida: seu contexto
doméstico familiar em Nazaré, a dinamica social da comunidade e seu trabalho
na Galileia. Nessa importante formacao, colaboraram também programas
educacionais ministrados nas sinagogas de Cafarnaum e Nazaré, bem como o0s
dialogos que teve com os varios lideres religiosos do judaismo, tanto nas
peregrinacOes anuais a Cidade Santa como no templo e seus arredores. As
interacOes que se destacavam nessas circunstancias deram a Jesus a informacao,
o pano de fundo, a formacao, os valores, o estilo, as prioridades, o contetido e a
compreensdo da vida e da existéncia humana que foram moldando sua
personalidade de maneira gradual e sistematica.

Aquilo que ocorre ao redor de uma pessoa, em geral atividades repetitivas e
simples, é capaz de marcar indelevelmente o carater e o modo de ser do
individuo. No caso de Jesus, as acOes rotineiras aconteciam em uma casa
especifica, a de José e Maria, localizada em uma comunidade muito pequena no
sul da Galileia, Nazaré. Naquele preciso espaco vital e familiar, Jesus foi
educado nas antigas tradicoes dos judeus, aprendeu a profissdao de carpinteiro,
relacionou-se com parentes e amigos, teve contato com os diferentes niveis
sociais, politicos e economicos da regido e estudou as diversas manifestacoes
religiosas do judaismo que coexistiam nas regioes da Galileia, ao norte da
Palestina, e da Judeia, ao sul.

Para nossa analise do Jesus histérico, as acoes diarias ndo sao irrelevantes nem
tém valor secundario, tampouco a dinamica cotidiana e as intera¢es da familia
de José e Maria com os diferentes setores da comunidade. De fato, para se obter
uma compreensdo mais extensa e profunda de Jesus e de seu ministério,
devemos estudar as varias formas em que se realizavam as tarefas familiares,
educacionais, profissionais e religiosas na regiao.

Para uma familia judia piedosa do primeiro século, como era a de Jesus, o dia
comecava muito cedo, ao nascer do sol, com oragoes e béncaos dirigidas ao



Senhor, pois a manha havia chegado e era recebida com louvor e acdao de gracas.
Além de recitar e meditar em alguns dos salmos, também se repetia a oracao
fundamental do judaismo, conhecida como o Shema.

Essa oracao judaica é composta de varios textos biblicos do Pentateuco (por
exemplo, Dt 6.4-9; 11.13-21; Nm 15.37-41) e comeca da seguinte forma: Ouve,
0 Israel: o Senhor, nosso Deus, é o unico Senhor (Dt 6.4). Essa prece singular,
proveniente de textos teologica e educacionalmente significativos da Tora,
oferecia aos judeus a tonica religiosa e emocional que deveria orientar o restante
das atividades e decisdes do dia. Era uma maneira de comecar as atividades
diarias com um senso de direcao espiritual, em conformidade com a tradi¢do das
leis de Moisés e com os ensinamentos dos grandes profetas, mestres e sabios do
judaismo.

Apos as oragoes e meditacOes comuns ao romper da aurora, dava-se inicio as
tarefas domeésticas diarias e ao trabalho de cada oficio. Para as mulheres, as
atividades rotineiras estavam inicialmente relacionadas a cozinha: a confeccao e
disposicdo dos alimentos. O processo incluia a preparacao da farinha, com a
moagem dos graos de trigo e cevada, e a elaboracdo de tortas ou paes,
geralmente assados em fornos de pedra em casa.

No mundo judeu do primeiro século, nao havia utensilios de mesa, por isso era
comum comer com as maos. A dieta normal contava com azeite, graos, verduras,
frutas, leite, manteiga, queijo e vinho, e em ocasides especiais acrescentava-se
um pedaco de carne de ovelha ou de cabra, peixe ou frango. Nessa época, buscar
agua em pocos, reservatorios ou rios era uma tarefa diaria relacionada a rotina de
preparar os alimentos e de cuidar da higiene da casa.

Nessa época, os vegetais conhecidos eram o grao-de-bico, o feijao, a ervilha, a
cebola, o alho e o pepino. As frutas mais comuns eram tamaras, melancias e
romas. Os guisados de grao-de-bico ou lentilha eram muito populares. Nas casas
judaicas que observavam estritamente as leis dietéticas do Pentateuco, era
comum antes das refeicdes abencoar a mesa e recitar oracoes para agradecer a
Deus por sua bondade em dar-lhes o alimento.

Os homens que trabalhavam nos varios oficios artesanais, como os carpinteiros,
geralmente montavam sua oficinas na prépria casa, comecando a trabalhar logo
no inicio da manhd, com o despontar do sol. Além disso, era nesse mesmo
contexto imediato que se ensinavam as novas geracoes de artesaos, pois se



tratava de uma profissao e responsabilidade funcional que se transmitia na
intimidade familiar, em um tipo de oficina anexa a casa, de geracao em geracao.
Consistia, portanto, em um forum de dialogos intimos e significativos.

Este foi o contexto familiar da vida de Jesus: Maria levantava-se bem cedo para
preparar a comida e fazer as tarefas domésticas; José dirigia-se a oficina para
trabalhar e ensinar seus filhos, entre os quais estava Jesus. Em meio a todas essas
responsabilidades diarias, manifestavam-se a piedade e a espiritualidade,
aprendiam-se os valores morais e os principios éticos, apreciava-se e respeitava-
se a natureza, recordava-se a histéria, desenvolviam-se as habilidades de uma
profissdo e, além disso, as criangas cresciam fisica, emocional e espiritualmente,
pois as tradi¢Oes judaicas comecavam a ser ensinadas em casa, no ambiente
intimo da familia.



O ambiente social de Jesus

Uma informacao valiosa que chegou até nds tanto por fontes literarias antigas
(por exemplo, os Evangelhos canonicos) quanto pela avaliacao adequada das
descobertas arqueologicas diz respeito as diferencas sociais existentes na
Palestina em que Jesus vivera no inicio da era crista. As desigualdades que se
manifestavam entre os diversos grupos da populacao, especificamente nas
cidades da Galileia e da Judeia, revelavam uma sociedade marcada por grandes
injusticas sociais e intensos desafios econdomicos. As diferencas sociais e
economicas faziam parte da realidade cotidiana do povo.

De um lado, viam-se e admiravam-se os imponentes prédios construidos pelo rei
Herodes, o luxo que imanava de seus palacios. Por outro, a pobreza extrema nas
areas rurais. Nas proprias cidades, nao faltava gente que dependia diretamente
do apoio e da solidariedade da comunidade. Familias como a de Herodes e seus
associados, com acesso ao poder economico e as estruturas politicas do pais, nao
eram muitas em compara¢dao com vastos setores da populacdo reduzidos a
pobreza e a miséria, em geral em condicdes que mal lhes permitiam sobreviver.
Tratava-se de uma sociedade em que sobravam mendigos.

As familias endinheiradas e os grupos que detinham o poder dispunham de
grandes recursos economicos, multidoes de servos e grupos de escravos,
enquanto os setores marginalizados, oprimidos e despossuidos da sociedade
palestina do primeiro século precisavam lutar todos os dias para atender as
necessidades basicas da vida.

Em meio a essas dificuldades socioeconomicas, devemos mencionar também as
pessoas que por continuos problemas financeiros ou limitacoes de ordem fisica
ou mental acabavam na mendicancia, vivendo a entrada do templo ou nas portas
das cidades. Na verdade, Jesus viveu em uma sociedade de contrastes,
marginalizacdo, opressao, ocupacao, pobreza, doenca e cativeiro. Ele vivenciou
ndo somente tal realidade social, economica, espiritual e politica, como ainda em
suas viagens, peregrinacoes e dialogos com toda gente tomou conhecimento das
implicacdes decorrentes de tais dinamicas individuais e coletivas, e percebeu a
ansiedade, a dor, o desespero, os tormentos e as frustracdoes que diretamente se



relacionavam a essas condicoes.

As cortes oficiais e os palacios reais do periodo de Herodes eram caracterizados
por extravagancia, luxo, festividades e esbanjamento. Tratava-se de ambientes de
agitacdo, algazarras e celebracOes continuas, que exigiam uma boa infraestrutura
econOmica e um grande e permanente nimero de servicais.

Além das tropas necessarias para manter a estabilidade social e fornecer a
seguranca pessoal dessas familias, nos palacios havia funcionarios reais de
varios niveis, que trabalhavam em conjunto com criados e trabalhadores
exigidos para manter tal estilo de vida extravagante; por exemplo, camareiros,
copeiros, cozinheiros, cacadores, barbeiros, médicos, secretarios, tesoureiros,
cavalaricos, assistentes e ajudantes de oficiais, e até carrascos, caso uma situacao
extrema de seguranca individual ou coletiva o justificasse.

A guarda pessoal de Herodes, o Grande, por exemplo, possuia uma multiddo de
soldados a disposicdo, provenientes de diferentes regides do império Romano.
Desse grande grupo, alguns se tornavam ao longo do tempo funcionarios de
confianca do monarca, que, além de obter acesso ao poder e participar das
decisOes governamentais, chegaram a ter grande influéncia no desenvolvimento
politico, economico, militar e social do pais.

A toda essa profusdo de criados e empregados deve-se acrescentar a parentela de
cada um, que também vivia ou nas instalacoes palacianas ou em seus arredores,
sendo dependentes e participantes das celebracOes e dos atos oficiais. No mesmo
contexto dos grandes palacios reais, encontravam-se ainda as esposas e
concubinas do rei, e dos altos funcionarios com seus respectivos servos, além
dos funcionarios de menor hierarquia e escravos, que viviam nas cortes
essencialmente para servir, conforme as necessidades oficiais, pessoais e
familiares dos poderosos.

Todo complexo sistema de celebracdo, seguranca, administracao publica e
servico doméstico exigia grandes somas de dinheiro para sua manutencao. Os
recursos provinham dos impostos que eram cobrados das cidades e dos
individuos. Na corte de Herodes, por exemplo, as necessidades econdmicas eram
tantas e tdo continuas que, de acordo com o historiador Flavio Josefo, o0 monarca
certa vez mandou assassinar varios funcionarios endinheirados do reino com o
proposito de apropriar-se de suas fortunas.



E l6gico que as reacdes da sociedade ndo eram positivas em relacdo a um
sistema de impostos tao injusto, abusivo e desequilibrado que a oprimia e
empobrecia, e menos ainda contribuia para melhorar e desenvolver suas
condicgOes sociais e economicas. Tratava-se de um aparelho de opressao fiscal,
cujo verdadeiro objetivo era atender aos caprichos e as excentricidades de
governantes inescrupulosos, arrogantes e presungosos.

Esse ambiente de opuléncia, riqueza e ostentacao também se manifestava entre
as familias dos nobres que, da mesma forma que a realeza, queriam ostentar seus
recursos economicos, bom gosto e poder social e politico. As expressoes de
prepoténcia e vaidade eram perceptiveis em particular nas casas luxuosas, nos
frequentes banquetes e, até mesmo, nos grandes monumentos funerarios. O
orgulho e a arrogancia dos anfitrides ficavam patentes na qualidade e ostentacao
dos jantares e também no nimero de convidados. A maioria das pessoas ricas
vivia na cidade de Jerusalém, entre as quais se destacavam comerciantes,
latifundiarios, cobradores de impostos e funcionarios do governo.

Juntamente com os grandes comerciantes, estava um grande grupo de
proprietarios de lojas, artesdaos e agricultores que também contribuiam para a
estabilidade social e o desenvolvimento economico do pais. Eles ndo eram
necessariamente muitos nem possuiam grandes riquezas, mas colaboravam para
o equilibrio integral da Palestina. Eram proprietarios de armazéns de alimentos e
de artigos de primeira necessidade para o consumo diario; eram donos de
pensoes e tabernas destinadas a viajantes e visitantes; além disso, eram
fornecedores de animais e outros produtos necessarios aos peregrinos, a fim de
que pudessem oferecer sacrificios no templo, preparar a ceia da Pascoa e levar
lembrancas das viagens. Em suma, tais negociantes ofereciam a infraestrutura
comercial e administrativa necessaria para a convivéencia diaria.

Nas zonas rurais, os agricultores cultivavam pequenas propriedades de terra para
sua subsisténcia, vendendo o excedente nas grandes cidades. Aos colonos eram
arrendadas terras de grandes proprietarios para a agricultura e a pecuaria. As
relacOes entre eles, no entanto, nem sempre eram as melhores nem as mais
cordiais, pois ocasionalmente os latifundiarios exigiam dos colonos somas
exorbitantes e rendas injustas, que por vezes equivaliam a quase todo o lucro do
ano, deixando os trabalhadores sem os recursos necessarios para o sustento e
sobrevivéncia de suas familias, nem para continuar com uma operacao agricola
sustentavel.



Os trabalhadores autonomos trabalhavam por hora ou tarefa, e todo dia se viam
na incerteza e na preocupacao de obter o que fazer. Uma ocupacdo profissional
cercada de incertezas. Os pastores cuidavam dos rebanhos nos campos da
Palestina, mas nem por isso desfrutavam de melhor reputacao nem de maior
prestigio. Seus costumes e sua cultura eram muito diferentes daqueles que se
exerciam nas cidades e nos demais centros urbanos. Os escravos, que
normalmente nao trabalhavam na agricultura palestina, serviam em geral nas
tarefas domeésticas de familias abastadas, mas seu status social e economico era
fragil e precario.

Dentro de semelhante estrutura econdomica e dinamica social, poucas eram as
familias abastadas, ao passo que os setores empobrecidos eram majoritarios. A
pobreza nao decorria apenas de uma distribuicdo impropria e injusta da riqueza;
também havia muita gente que por motivos fisicos, emocionais ou sociais nao
podia trabalhar, ndo conseguia emprego, era ociosa ou simplesmente ndo recebia
a compensacao adequada por seu trabalho. Com efeito, tal condicao laboral e
social gerava mendigos, que viviam vagando pelas cidades ou arredores do
templo, conforme indicam as frequentes referéncias registradas nas Escrituras
(por exemplo, At 3).

A Palestina que presenciou o ministério de Jesus nos primeiros anos da era crista
sofria ainda de uma franca decadéncia moral, sendo o clima geral de desespero
emocional, instabilidade social, opressao politica, ocupacao militar, crise
economica e desorientacao espiritual. Essas dinamicas complexas na sociedade
palestina proporcionaram o contexto ideal para uma recorrente desestabilizagao
politica e o desenvolvimento repetitivo de revoltas nacionalistas e insurreicoes
populares.

As diversas sublevacoes e reacoes violentas de alguns setores campesinos, por
exemplo, na Galileia, foram consequéncias, entre outros fatores, das profundas
divisOes sociais na comunidade, das graves dificuldades econémicas da regiao,
de complicacGes reais na dinamica de trabalho, das atitudes irracionais e
despoticas dos governantes, do desespero crescente dos cidaddos e do
ressentimento continuo de individuos e comunidades contra a ocupacdo romana.
O desenvolvimento e a interacdo desses ingredientes provocaram as continuas
revoltas armadas na Palestina e também serviram de base para a rejeicao publica
e privada do sistema oficial imposto pelo império Romano, cuja manutencao, no
tempo de Jesus, estava a cargo da administracao implacavel de Herodes e sua
familia.



Em meio a tanta dor e angustia, com alguma regularidade se erguiam na
Palestina combatentes da liberdade (bem como marginais e criminosos!), que
tentavam derrubar o regime e substitui-lo por outro mais justo e digno. O
objetivo desses movimentos de independéncia era duplo: acabar com a presenca
do império Romano na regido e livrar-se da administracao de Herodes. O
primeiro proposito dizia respeito a ocupacao romana, particularmente a presenca
impiedosa e cruel das legioes militares do império, prontas para enfrentar e
eliminar qualquer principio ou tentativa de rebelido. O segundo tinha como
objetivo eliminar de uma vez por todas uma administracao nociva e destrutiva,
cuja filosofia administrativa era baseada na megalomania, no ressentimento, na
perseguicao, no desperdicio, na imoralidade, no descontrole e na paranoia.

Foi nesse ambiente geral e relacional que Jesus de Nazaré cresceu e se
desenvolveu fisica, emocional e espiritualmente. Essa foi a realidade social que
preparou as condi¢Oes que levaram os judeus a guerra contra Roma. Eis o
ambiente econdomico que serviu de referéncia a suas parabolas e ensinamentos e
também o contexto politico e militar que culminou com a derrota esmagadora
dos rebeldes judeus e com a queda da cidade de Jerusalém, ocasionando a total
destruicao do templo em 70 d.C.

Na verdade, o Jesus do Novo Testamento viveu em um momento extraordinario
da historia da Palestina, no qual as diversas dinamicas manifestas na sociedade
exigiam uma nova abordagem ao mundo da religido, uma nova forma de
pedagogia e uma nova compreensao da importancia dos valores éticos, dos
principios morais e dos fundamentos politicos que governam individuos e
comunidades.



A educacao

A educacdo desempenhou um papel fundamental na vida e no ministério de
Jesus de Nazaré. Sua importancia fica evidente no estudo cuidadoso de suas
mensagens e parabolas, e também ao se analisar as declaracOes das pessoas que
o ouviram ou com ele compartilharam. Por exemplo, Nicodemos, de acordo com
o evangelho de Jodo, reconhecia a capacidade pedagogica do Senhor, definindo-
o como um bom mestre e rabino (Jo 3.2). Além disso, a comunidade que
testemunhou suas atividades de ensino também reconhecia sua competéncia
pedagdgica, afirmando que ele ensinava ndo como os escribas e fariseus, mas
como quem tinha autoridade (Mt 7.28,29). Por essas declaracoes, torna-se
evidente que Jesus era famoso, entre outras razoes, por seu trabalho educacional.

Os processos pedagogicos ocupam um lugar de honra na formacao integral das
pessoas. Os primeiros anos de vida e educacdo sdao de singular importancia nesse
desenvolvimento, fornecendo as bases filosoficas, o quadro ético e o contexto
pratico para um saudavel amadurecimento emocional e bom crescimento
espiritual. No caso particular de Jesus, os importantes processos educativos sao
dados no contexto do judaismo de sua época, em particular no ambiente familiar,
e por meio das instituicGes educacionais estabelecidas na Galileia,
especificamente em Nazaré e, depois, em Cafarnaum.

Educacdo no antigo Oriente Médio e em Israel

As evideéncias literarias e a interpretacdao das descobertas arqueoldgicas revelam
que, desde o segundo milénio a.C., varias instituicoes destinadas a educacao
fundamental principalmente de jovens foram criadas no Oriente Médio. Embora
a principio tais empreendimentos fossem, na maioria, excepcionais, ao longo do
tempo foram ganhando popularidade e regularidade, depois de demonstrar a
importancia de seus resultados.



Da mesma maneira como ocorria no Egito, na Mesopotamia, na Babilonia, em
Ugarit e Canaa, regioes onde foram encontrados textos didaticos, o antigo Israel
também possuia escolas e documentos que serviam de suporte aos processos de
ensino e aprendizagem. A Biblia alude a esses importantes processos
educacionais em varias passagens significativas.

Em primeiro lugar, o testemunho biblico destaca a educacgao fornecida aos
jovens, a fim de que pudessem servir no templo e cumprir suas funcoes de forma
adequada (1Sm 1.22-28; 2Rs 12.3). O livro de Provérbios enfatiza fortemente os
processos pedagdgicos ao descrever a relacao entre professor e aluno como
sendo a de pai e filho (Pv 1.8). Além disso, o processo educacional se manifesta
nos circulos proféticos, uma vez que as Escrituras referem-se aos discipulos dos
profetas (Is 8.16; 2Rs 6.1,2).

Junto com as praticas pedagogicas relacionadas a religido, é preciso registrar que
também recebiam algum tipo de educacao formal os funcionarios e as pessoas
que exerciam alguma responsabilidade oficial nos governos. A necessidade
educacional ganha destaque com a instituicdo e o desenvolvimento da monarquia
em Israel. Possivelmente, tais processos no inicio enfatizassem a memorizagao
de informacdes histdricas, administrativas e politicas, em que o professor pedia a
seus alunos que ndo se esquecessem dos ensinamentos e, especialmente, que nao
subestimassem a importancia dos valores da bondade e da justica (Pv 3.1,3; 5.1;
29.15).

Com o passar do tempo e ainda com o desenvolvimento de melhores instalagoes
fisicas e do uso de novas ferramentas pedagogicas, a educacao foi sendo
disseminada aos diversos setores da sociedade. Nas comunidades judaicas no
primeiro século, por exemplo, a escola ndo estava mais reservada apenas aos
jovens que se preparavam para ter responsabilidades politicas ou religiosas. Uma
das forcas que favoreceram os processos pedagdgicos democraticos na
sociedade, além do uso de papiros e pergaminhos, foi a helenizacao da Palestina,
com a divulgacao das obras dos fil6sofos gregos.

O ambiente favoravel a busca intelectual e reflexdo existencial proporcionou a
comunidade judaica uma oportunidade Unica de estudar a Tora e aprofundar suas
doutrinas. Enquanto o helenismo procurava propagar o estilo de vida, os
ensinamentos e valores gregos, os judeus aproveitavam-se do aparato
educacional helenistico para aprofundar sua fé e refletir sobre os valores que
justificavam a razdo de ser do povo de Israel desde suas origens.



A literatura judaica do periodo revela que os rabinos incentivaram a educacao
apenas dos meninos, mesmo que suas recomendacdes ndo fossem seguidas por
todos os pais. A énfase tematica nessas escolas era o estudo das implicacoes
praticas e concretas da lei. O objetivo era analisar exemplos concretos de
atuacao na vida que servissem de modelo moral e ético para as novas geracoes.

No tempo de Jesus, os meninos hebreus que frequentavam a escola em geral se
dirigiam as sinagogas, onde os processos de ensino e aprendizagem tinham
lugar. Ja as meninas permaneciam em casa, aprendendo as tarefas tradicionais da
administracdo familiar, cuja importancia era fundamental para a estabilidade da
familia e da comunidade.

O curriculo era estruturado em, pelo menos, trés niveis basicos. O primeiro,
cursado na bet sefer (casa do livro), tinha por finalidade aprender o alfabeto, a
ler e escrever, e iniciar o estudo da Biblia. Passava-se entdo a bet talmud (casa da
instrucdo), para se estudar especificamente a Tora ou lei oral. Mais tarde, os
jovens que desejassem avancgar nos estudos, chegavam a bet midrash (casa da
interpretacdo), na qual um grupo de alunos ficava sob a orientacao de um rabino
proeminente, prosseguindo assim com o estudo sistematico e aprofundado da lei.
Cada um desses niveis exigia ndo somente capacidade intelectual do aluno, mas
também disposicao pessoal e familiar para se alcancar os objetivos educacionais
propostos.

Em conformidade com as recomendacoes de alguns rabinos antigos, os meninos
deveriam iniciar o estudo da Biblia com a idade de 5 anos. Depois, aos 10,
estudar a Mishnah; aos 13, era importante observar as ordenancas e os
mandamentos divinos; com a idade de 15 anos, deveriam estudar com
profundidade e regularidade algumas tradi¢cdes que com o tempo foram
incorporadas ao Talmude. As recomendacoes rabinicas mostram que havia um
tipo de curriculo que orientava a filosofia educacional, que guiava as praticas de
ensino e que definia a que temas e livros os alunos deveriam ser expostos no
processo.

Os procedimentos educacionais ndao eram realizados somente em salas de aula
ou edificios projetados especialmente para essa finalidade. Os espacos abertos,
ao ar livre, eram os contextos comumente usados para a antiga dinamica
pedagogica. O entorno funcionava entdo como recursos audiovisuais, a fim de
facilitar uma comunicacao eficaz, o bom desenvolvimento das ideias e a
ilustracao dos assuntos. Dessa forma, a educacao tinha lugar nos campos, nas



estradas, nas margens de rios e mares, debaixo de uma arvore, as portas da
cidade e até mesmo nas pracas de mercados.

Os cenarios basicos para as aulas e o ambiente fundamental do ensino eram a
propria vida, tanto nas comunidades rurais quanto nas urbanas. O contexto
externo da educacao fazia que muitas vezes o ensino fosse itinerante, pois a
instrucdo se dava na jornada continua dos professores com seus alunos, nas
viagens a diversas cidades. Nesses processos, a repeticao de ideias e reiteracao
dos conceitos serviam de recursos didaticos para a compreensao e a
aprendizagem.

A educacdo de Jesus

Jesus de Nazaré, portanto, cresceu e se desenvolveu na estrutura educacional
judaica em vigor no primeiro século, a qual contribuiu decisivamente na
formacao integral de sua personalidade como judeu, rabino, pregador, curador e
mestre; afinal, Jesus era um homem de seu tempo e de sua cultura. Ele cresceu
em meio as forcas pedagogicas do judaismo, que privilegiavam a Tora em seus
processos educativos, informativos e transformadores dos individuos e
comunidades. Como consequéncia, tais metodologias e contetidos foram usados
por Jesus para chamar, organizar e instruir seus amigos, colaboradores,
seguidores e discipulos.

De acordo com os relatos dos Evangelhos, Jesus foi um mestre sabio, de
personalidade forte, decidida e firme. As metodologias educacionais utilizadas
levavam-no a visitar continuamente as diversas cidades, sinagogas, comunidades
e campos palestinos de sua época. Ele usava a imaginacdo na apresentacao de
seus ensinamentos e, pela mesma razao, eram frequentes a linguagem figurada,
as descricOes poéticas e as parabolas. Além disso, seu desejo de comunicar-se
eficazmente e promover uma aprendizagem inovadora motivaram-no a usar a
reiteracao como estratégia comum de ensino.

Os Evangelhos canonicos nao indicam explicitamente que Jesus tenha
frequentado alguma escola de maneira oficial ou formal. Embora se saiba da
existéncia de uma sinagoga em Nazaré, onde possivelmente funcionasse uma



escola, ndo temos certeza sobre quao generalizada estivesse a disseminacao de
escolas fora da cidade de Jerusalém e dos centros judaicos mais amplos. No
entanto, uma avaliacdo detida das atividades e do ensino de Jesus deixa claro que
ele recebera um bom modelo pedagdgico em algum lugar, que pode ter sido em
casa ou na sinagoga, e que posteriormente ele aplicou em sua vida e ministério.

O modelo pedagodgico em forma de dialogo fica claramente indicado logo no
inicio nas narrativas dos Evangelhos, quando estas relatam que Jesus, ainda
crianca, “se perdera” no templo, e que sé foi encontrado por seus pais trés dias
depois dialogando com os doutores da Lei, que se surpreenderam com sua
sabedoria e conhecimento (Lc 2.41-52). A narrativa dessa atividade educacional
de Jesus evidencia que ele comecou a desenvolver seu estilo pedagogico logo no
inicio da vida. Esse relato de sua infancia revela ainda que as comunidades
cristas primitivas, particularmente a do evangelista Lucas, entendiam que a
importancia da educacao na vida de Jesus despertara precocemente, sendo
desenvolvida e aplicada ao longo dos anos e da pratica.

Talvez na pequena aldeia de Nazaré nao funcionasse uma escola oficial com os
diversos niveis de ensino propostos pelos rabinos (ou seja, bet sefer, bet talmud e
bet midrash), entretanto o Novo Testamento reafirma constantemente que Jesus
sabia ler e escrever e que analisava a vida e a existéncia com capacidade critica
desde os primeiros anos. Sua educacao basica talvez tenha sido dada em alguma
escola local ou, bem possivelmente, em casa, ja que uma das responsabilidades
basicas dos pais para com os filhos era ensinar-lhes a Tora, ou lei.

As narrativas dos Evangelhos ndo informam se o jovem Jesus teria ido a
Jerusalém para fazer parte de um grupo de discipulos sob orientacao de um
professor ou rabino proeminente na época. Na verdade, ja adulto, quando
ensinava no templo de Jerusalém durante as celebragoes da festa dos
tabernaculos, Jesus surpreendeu os lideres judeus do lugar com sua capacidade,
conhecimento e sabedoria, pois estes ndo sabiam onde ele havia aprendido tantas
doutrinas e novas interpretacdes da lei (Jo 7.15, sem ter estudado, diz o texto). E
importante notar ainda que Jesus se sentia muito a vontade para visitar varias
sinagogas da regido e para participar livremente de suas liturgias e celebracoes
(por exemplo, Mt 13.54; Lc 4.15,16), ocasides em que as pessoas 0 ouviam e se
admiravam de sua inteligéncia.

Para a comunidade em geral, Jesus era um rabino, claramente reconhecido como
mestre por seus discipulos (Mt 26.25), pelos seguidores de Jodo Batista (Jo



1.49), pelo povo (Jo 6.25) e até mesmo por pessoas de importancia e prestigio na
sociedade, como Nicodemos (Jo 3.2). E, embora o termo hebraico “rabi” tenha
adquirido nos séculos seguintes um significado académico, técnico e
profissional, no primeiro século estava associado aos mestres que eram
apreciados, distinguidos e respeitados pela sabedoria que demonstravam em seus
ensinamentos e pela prudéncia que manifestavam em suas acoes e na vida.

Conforme a tradicao dos grandes rabinos, filosofos e mestres da época, Jesus era
seguido por discipulos através da Palestina do primeiro século, em virtude de seu
programa educativo itinerante. Além de aprender e crescer espiritual e
profissionalmente com seu mestre, os discipulos o apoiavam e ajudavam em
algumas tarefas basicas, como transporta-lo de barco, procurar um jumento para
leva-lo a Jerusalém e preparar a ceia de Pascoa. Ndao eram apenas “estudantes”
no sentido atual do termo, mas formavam uma comunidade de apoio mutuo e
companheirismo. Os processos de educacao e aprendizagem ndo eram estaticos,
mas revelavam caracteristicas dinamicas e inovadoras; por exemplo, o dialogo, a
observacao, a analise, a reflexao pessoal e coletiva e a avaliacdo critica e sébria
da vida e existéncia humanas.

Uma diferenca fundamental entre os discipulos de Jesus e os seguidores de
outros importantes rabinos da época estava no fato de que os antigos mestres nao
procuravam alunos; estes ¢ que buscavam um lider reconhecido e lhe pediam
admissao ao grupo de estudantes. No caso singular de Jesus, o mestre
identificava e chamava pessoalmente seus seguidores nos diversos contextos
sociais da Galileia, convidando-os e desafiando-os a participar de seu grupo.
Além disso, é muito importante salientar que Jesus nao admitia em seu grupo de
seguidores e alunos aqueles que ndo estivessem dispostos a viver seus
ensinamentos e valores (Mt 8.18-22).

De especial relevancia no estilo educacional de Jesus era a importancia que ele
conferia a oracdo, junto com manifestacOes concretas da misericordia divina que
demonstrava, vivia e afirmava. O Senhor ndo apenas ensinava a teoria e as
virtudes da oragdo (Mt 6.5,6), mas também vivia uma vida de oragao, legando
esse modelo como um dos principais elementos da forma de vida que encorajava
em seus seguidores.

Em suas oracoes, Jesus deixava claro seu conceito de Deus: a forca vital que lhe
permitia responder com sabedoria as reivindica¢cdes mais profundas e imediatas
das pessoas necessitadas, como doentes, marginalizados, oprimidos e cativos. De



acordo com relatos dos Evangelhos, Jesus encontrava na oracao o espaco
adequado para falar com Deus de assuntos de suma importancia (por exemplo, o
reino de Deus e o perddo), os quais posteriormente se tornaram nos principais
temas de sua mensagem e parabolas.



O mundo da religiao

A vida de Jesus também era afetada diretamente pelo mundo da religido, pela
atmosfera espiritual e moral, pelos dialogos teoldgicos e dinamica ética que se
manifestavam nas sinagogas e também em suas viagens e peregrinacoes ao
templo. Havendo sido criado em um lar praticante da religido judaica, formado
nas tradicOes legais, proféticas e sapienciais do povo de Israel, Jesus recebera
muito cedo na vida as informacdes basicas e substanciais sobre essa fé; por
exemplo, as relacionadas as regras alimentares, as prescricoes littrgicas e as
festas nacionais. Além disso, desde muito jovem, teve acesso a interminaveis
reflexdes sobre a Lei, em que os lideres religiosos da época se esforcavam
intensamente para explicar os mandamentos divinos e aplicar tais licoes a vida
cotidiana.

Jesus foi criado em Nazaré, na regido galileia do primeiro século cristdao, na qual
o judaismo, além de ser uma forca religiosa significativa, contribuia de forma
essencial para as realidades sociais, economicas e politicas do pais. A familia de
José e Maria era israelita e faziam parte da religido e da cultura que via na
libertacao do Egito um marco importante da histéria nacional. O menino Jesus
fora ainda circuncidado no oitavo dia, de acordo com os costumes de seu povo, e
desde cedo em sua vida frequentava com os pais as sinagogas galileias e
participava das peregrinacoes ao templo em Jerusalém.

As narrativas biblicas e também as extrabiblicas confirmam todos esses dados e
nunca poem em duvida a raga, a identidade e a cultura de Jesus. Como os fatores
étnicos, familiares, religiosos e sociais possuem forca vital na formacao do
carater e da personalidade dos individuos, todas essas dinamicas convergiram
para os processos de educacdo e formacdo que forneceram a Jesus sua identidade
étnica e sua infraestrutura ética, moral e espiritual.

As praticas religiosas na época de Jesus eram muitas e complicadas, possuindo
dois focos principais. O primeiro, e talvez o0 mais importante, relacionava-se as
atividades do templo em Jerusalém. Como parte desse importante contexto
religioso e espiritual, as peregrinacoes a Jerusalém com o propdsito de participar
das festas judaicas anuais desempenhavam um papel fundamental e protagonista:



ndo se tratava apenas da viagem em si e das oportunidades de dialogo, reflexao e
educacdo que proporcionavam, mas também dos processos pedagogicos formais
e informais associados a esses programas anuais, particularmente no templo.

As festas eram ocasiOes importantes para recordar, afirmar e celebrar as origens
e a historia do povo de Israel, e também para a reflexdo sobre as implicacoes
contextuais dessa singular histéria sagrada, de acordo com as narrativas das
Escrituras. Semelhantes objetivos se recobriam de maior importancia quando
transcorridos em um momento historico de ocupagao politica e militar e em um
contexto religioso de legalismo.

O templo era o unico lugar reconhecido oficial e legalmente pelas autoridades
judaicas no qual os devotos poderiam apresentar seus sacrificios e ofertas diante
de Deus. Como espaco sagrado com a infraestrutura fisica e litirgica adequada
para atender as multiplas normas de culto e responsabilidades sacrificiais, era ai
que as ofertas eram recebidas por Deus de forma agradavel.

A fim de cumprir com todas essas exigéncias, além do sumo sacerdote e da
aristocracia religiosa, estima-se que sete mil sacerdotes adicionais trabalhassem
alternadamente nos sacrificios e nas tarefas regulares maiores e menores do
templo. A maioria desses religiosos vivia fora de Jerusalém e se dirigia a Cidade
Santa quando lhe competia participar das cerimonias. Tratava-se de uma grande
equipe de trabalhadores da religidao que cuidava dos meticulosos detalhes do
culto, incluindo os mais insignificantes e secundarios regulamentos religiosos.

O programa de sacrificios e cerimonias religiosas estava organizado em turnos
semanais, motivo pelo qual serviam no templo uns cinquenta sacerdotes por dia.
As cerimoOnias que preparavam os sacrificios eram vistosas e solenes, sendo as
vestimentas sacerdotais preparadas em conformidade com as normas contidas na
Tora ou no Pentateuco. O clima era de alegria, celebracdo e espiritualidade, no
qual o emocional e o espiritual se uniam a solenidade do espaco e a preparacao
da liturgia. De acordo com os entendimentos rabinicos, eram momentos para o
encontro entre o divino e o humano, era o espaco vital para a visitacao divina e o
contexto impostergavel do perddao humano.

O templo ndo era apenas o centro dos sacrificios, com suas diversas qualidades
emocionais e espirituais, como também um espac¢o sagrado muito importante
para a educacao religiosa dos varios grupos judeus que viviam na vizinhanga do
lugar ou que chegavam a Jerusalém anualmente para participar das diversas



festividades e celebragoes. Esse era o contexto educacional mais importante e
vital para se receber instrucoes religiosas fundamentais, formando-se assim
féruns pedagogicos que punham em evidéncia as variadas perspectivas
teologicas dos diferentes setores do judaismo. Um bom exemplo de semelhante
diversidade teoldgica e doutrinaria apresenta-se no embate entre as comunidades
dos fariseus e as dos publicanos.

Era no templo de Jerusalém, que, durante os anos do ministério de Jesus,
desfrutava de um esplendor fisico até entdo desconhecido, que os levitas e os
sacerdotes cumpriam seu trabalho com regularidade, dignidade e respeito. Eles
eram responsaveis nao apenas pela manutencao das instalacoes fisicas, mas
também pela eficacia e lealdade aos complexos processos relacionados ao
sistema sacrificial. O sistema de sacrificios incluia desde a selecao e a
preparacdo dos animais a ser apresentados diante do altar até a execugdo do
sacrificio e a posterior eliminacdo da carne e do sangue. Tratava-se de um
trabalho forte, arduo, pesado, tedioso, complexo, extenso e continuo!

O segundo foco distintivo da religido judaica, durante a primeira metade do
primeiro século da era cristd, referia-se eminentemente ao conhecimento e a
apreciacao da lei de Moisés, e também ao desenvolvimento dos sistemas de
interpretacoes juridicas destinadas a ajudar e incentivar as comunidades
praticantes e seus membros a cumprir rigorosamente as estipulacoes divinas. Os
mestres e doutores da lei na época de Jesus haviam identificado e codificado 613
mandamentos que deviam ser cumpridos com fidelidade e exatiddo. Sem duvida,
tratava-se de uma tarefa complexa operar tal sistema interpretativo cujo
proposito era ajudar pessoas praticantes a entender, apreciar e cumprir
importantes regulamentos espirituais.

Para os praticantes da religido judaica, todas essas disposicOes legais e liturgicas
tinham implicacOes importantes ndao somente de carater pessoal, mas também
social e familiar. Cumprir com fidelidade e de forma correta a totalidade desses
regulamentos religiosos apresentava-se como um dos mais importantes objetivos
da vida, de acordo com os ensinamentos rabinicos da época.

O cumprimento dos mandamentos relacionados as leis sabaticas, dos
regulamentos dietéticos e das complicadas questdes legais de pureza religiosa e
litargica era de importancia capital para qualquer familia praticante do judaismo
nos tempos do Novo Testamento. Os praticantes deveriam conhecer muito bem,
por exemplo, as exigéncias a respeito das comidas, que incluia ndo somente a



identificacdo necessaria dos animais puros e impuros, como também a cautela e
a responsabilidade nas formas adequadas de mata-los e sangra-los a fim de
assegurar a pureza religiosa das carnes.

Ainda com relacdo as leis dietéticas, ndo se deveriam misturar carne e leite e
produtos derivados como, por exemplo, manteiga e queijo, tudo em
conformidade com as regras e disposicoes estabelecidas. Além disso, todo o
processo estava relacionado a questdo da pureza e da limpeza, o que incluia,
além dos utensilios de cozinha e dos alimentos, as maos e até mesmo o corpo
dos comensais. Enfim, tratava-se de um processo fisico muito complicado,
envolvendo uma complexa compreensao religiosa e espiritual da vida.

Um problema real enfrentado pelos judeus, em especial pelos que viviam na
Galileia, dizia respeito ao tratamento e relacionamento com individuos e
comunidades ndo judaicos. Um possivel relacionamento era afetado diretamente
pelo potencial de contaminacao religiosa que representava o trato da comunidade
judaica com os grupos identificados como pagaos, helenisticos ou gregos. Em
muitas ocasioes, tais preocupacoes religiosas levavam os grupos mais
conservadores e tradicionais entre os judeus a evitar qualquer contato com
individuos de origem gentia e até mesmo passar por comunidades helenisticas.

Embora muitas familias judias se preocupassem em seguir todas essas leis, ndo
devemos acreditar que naquela época a pratica religiosa fosse monolitica,
completa, absoluta, total. Também havia individuos, familias e comunidades que
ndo seguiam tdo rigorosamente as prescricoes da lei, ou mesmo outros que
simplesmente ndo viviam em conformidade com as normas religiosas. As
familias judias que haviam recebido influéncias helenisticas ndo estavam muito
preocupadas em respeitar estritamente os estatutos e a lei de Moisés; portanto,
sentiam-se a vontade na relacdo com o mundo gentio e com a sociedade
helenistica de fala grega.

O povo judeu que nao morava em Jerusalém e seus arredores precisava cumprir
as praticas liturgicas regulares e significativas nas sinagogas. O culto celebrado
nesses centros educativos consistia nas seguintes partes: a oracao, na qual se
recitava o Shema (Dt 6.4-9; 11.13-21; Nm 15.37-41) e as chamadas dezoito
béncaos; a leitura das Escrituras hebraicas, tanto da lei (At 13.15) quanto dos
profetas (Lc 4.16-19); o ensino e a explicacao do dia (Lc 4.20,21; At 13.5,14-41;
At 14.1); e a despedida, que era a béncao sacerdotal proferida pelo sacerdote
presente ou pelo lider da sinagoga (Nm 6.24-26).



As sinagogas tradicionalmente desempenhavam um papel essencial na educacao
religiosa do povo judeu, um papel educacional que também foi cumprido no
tempo de Jesus. Ruinas de antigas sinagogas foram encontradas em cidades onde
havia alguma comunidade judaica na Diaspora e também em Jerusalém.
Enquanto na Cidade Santa o templo era o centro solene, tinico e especial para a
realizacdo de sacrificios e celebracao das festas anuais, cuja lideranca cerimonial
era exercida exclusivamente pelos sacerdotes, a sinagoga era o local da instrucao
diaria, onde os mestres da lei cumpriam suas responsabilidades de forma regular
e constante.

No primeiro século da era cristd, as fun¢des da sinagoga no judaismo haviam se
multiplicado. Seu objetivo basico ndo era substituir as atividades oficiais do
templo, mas sim servir de centro educacional para os praticantes, quando estes
ndo podiam se dirigir até o templo ou porque nao fosse a época das festas, ou por
causa da distancia, ou ainda outras razoes fisicas, emocionais, espirituais ou
politicas.

Na Palestina, por exemplo, havia muitas sinagogas durante o ministério de Jesus,
na Galileia e Judeia. Eram estruturas privadas, cujos proprietarios as colocavam
a servico da comunidade para lembrar e afirmar as tradi¢Ges culturais e para
celebrar a historia nacional judaica. E, embora as sinagogas constituissem
essencialmente pontos de encontro, e nao lugares de culto, as cerimonias dos
sabados e dos dias festivos incluiam como componente mais importante a leitura
da Tora, texto que era lido por completo, de modo continuo e regular, em ciclos
de trés anos.

Cada passagem da Tora lida semanalmente era associada a um trecho da
literatura profética. A leitura era feita em hebraico, e, em seguida, o texto biblico
era traduzido ou explicado em aramaico, para facilitar sua compreensao e
significado. Liam os textos biblicos os membros da comunidade competentes
para a tarefa, ou um visitante ilustre que participasse da reunidao. O que
certamente era o caso de Jesus quando compareceu a sinagoga de Nazaré, de
acordo com as narrativas do Evangelho (Lc 4.16-30; Mt 13.53-58; Mc 6.1-6). Ao
visitar a cidade onde fora criado, como era sabado, Jesus compareceu a sinagoga
e levantou-se para ler o texto sagrado, no livro do profeta Isaias (Lc 4.16; cf. Is
61.1-3).

A maioria das sinagogas palestinas foi destruida pelos exércitos romanos como
resposta a insurreicao popular judaica dos anos 66-73 d.C. De modo geral, as



pesquisas arqueologicas descobriram os edificios construidos sobre as ruinas, os
quais revelam uma estrutura fisica semelhante: um edificio retangular sem
abside, sustentado por colunas em forma linear em seu interior, com assentos
colados as paredes e um estrado onde ficava uma cépia da Tora; havia um
aposento no qual se guardavam os livros sagrados. A entrada do edificio estava
voltada em direcao a cidade de Jerusalém.

Uma das formas religiosas mais comuns para se afirmar a piedade dos fiéis nas
comunidades judaicas era o jejum. A pratica, de acordo com as Escrituras,
comecara cedo na historia nacional: na lei de Moisés, as disposicoes relativas a
comemoracao do dia nacional de lamento e perdao indicam claramente que o
povo deveria jejuar especificamente no décimo dia do sétimo més do ano (Lv
23.27). Além disso, o jejum era praticado nos momentos de crise pessoal ou
nacional, porque era uma maneira de se apresentar diante de Deus.

A intensidade do jejum podia variar de acordo com as condi¢des da pessoa ou da
natureza da dificuldade. Havia jejuns parciais e simples, em que a pessoa
praticante evitava alguns alimentos ou comia com moderacdo. Outras formas
eram absolutas e completas, nas quais o fiel ndo se alimentava nem mantinha
relagOes sexuais, ndo podendo nem mesmo tomar banho. As pessoas com
alguma dificuldade de satide estavam isentas de tais praticas.

Varias praticas sistematicas de jejum encontravam-se estabelecidas na época de
Jesus: os fariseus, por exemplo, jejuavam todas as segundas e quintas-feiras.
Eles possivelmente haviam escolhido esses dias da semana porque acreditavam
que Moisés subira o monte Sinai para receber as tabuas da lei numa segunda-
feira e, depois, retornara de la numa quinta-feira. Como esses dias também eram
os de maior intensidade das atividades littrgicas e legais em Jerusalém, alguns
estudiosos entendem que os fariseus os escolheram para jejuar a fim de
manifestar publicamente a piedade que professavam. Jesus reagiu negativamente
a tal manifestacdo religiosa, acusando os fariseus de hipocritas (Mt 6.16-18).



As festas solenes

As festas no antigo Israel eram celebragdes com um duplo proposito:
educacional e, além disso, uma boa oportunidade para desfrutar e comemorar. O
povo separava essas datas para lembrar algumas das acOes e intervencoes
redentoras de Deus na historia humana ou na natureza. Eram intervalos de tempo
privilegiados, distribuidos ao longo do ano a fim de fornecer ao povo de Israel
uma excelente oportunidade para recordar e agradecer as dadivas e protecao
divinas.

Jesus de Nazaré, como bom praticante da religido judaica, deve ter participado
de todas essas festas. De fato, ele deve ter relembrado e reafirmado a libertacao
do Egito, a peregrinacdo pelo deserto do Sinai até a chegada a terra prometida,
bem como a intervencao redentora de Deus na Pérsia, ao celebrar a festa da
luzes, ou Purim.

As principais festas historicas eram a Pascoa, o Pentecostes e a dos tabernaculos.
Nessas magnificas oportunidades, esperava-se a vinda ao templo de todos os
varoes do povo de Israel, e ndo apenas daqueles que viviam na antiga Canad, ou
nas terras palestinas, mas também dos que estavam na Diaspora, espalhados por
diferentes lugares do mundo.

Além dessas trés, havia outras festas de importancia nacional; por exemplo, o
Dia da Expiacdo, o Dia da Dedicacdo e a festa do Purim. Devem ser
acrescentadas ainda, por sua importancia espiritual e nacional, a festa de ano-
novo, a observancia do sabado e as cerimonias do primeiro dia de lua nova no
meés, também conhecidas como as neomeénias.

As festas, cuja origem possivelmente era rural, foram reinterpretadas com o
passar dos anos e acabaram relacionadas a algum evento de importancia na
histéria nacional do povo de Israel como um todo. Por esse motivo, as
festividades nascidas em contextos locais e principalmente agricolas foram
transformadas em celebracGes nacionais e historicas.



A Pascoa

A primeira grande festa anual judaica era a Pascoa (Pessach, em hebraico), que
revivia e agradecia a libertacdo dos israelitas do jugo vivido nas terras egipcias.
A festa lembrava e celebrava com imenso regozijo a intervencao redentora do
anjo exterminador, enviado pelo Senhor como parte das chamadas “pragas do
Egito” para ferir mortalmente os primogénitos egipcios, sem causar danos aos
israelitas.

Sua celebracdo entrava em vigor com a festa dos paes sem fermento e possuia
uma duracao de uma semana, comecando no dia 14 de nisa, data que
corresponde no nosso calendario aos meses de marco ou abril. Como no Israel
antigo o calendario era lunar, os judeus numeravam os dias a partir da primeira
lua nova. A festa dos pdes sem fermento caracterizava-se por agradecer e dedicar
a Deus os frutos das novas colheitas do ano. As datas mais solenes e importantes
das celebracOes eram o primeiro e o ultimo dias, além do sabado que ocorria
entre os dias 14 e 21 do més.

As narrativas do Pentateuco (por exemplo, Ex 12) serviam de base para as
celebracoes da Pascoa, especialmente apds o exilio na Babilonia. A ceia pascal
era a principio realizada de pé, a fim de simbolizar que a libertacdo do Egito fora
um evento rapido, feito as pressas, pronto para a viagem de libertacao através do
deserto para finalmente se chegar a Canad, a terra prometida.

Ao longo do tempo, no entanto, a festa da Pascoa foi recebendo novas liturgias e
rituais que sublinhavam a natureza teoldgica e a importancia historica do evento
e da celebracdo. A ceia conjunta, por exemplo, tornou-se uma grande
oportunidade para que a familia, especialmente as novas geracoes, pudesse
afirmar e evocar a memoria da épica redentora de Deus.

Pentecostes

A festa de Pentecostes, também conhecida como a das semanas (em hebraico,



shebuot), era celebrada sete semanas ap0s a festa dos paes sem fermento. O
objetivo basico era agradecer a Deus pela colheita do trigo, do centeio e da
cevada. Tanto a festa dos paes sem fermento quanto a de Pentecostes eram festas
de origem rural e agraria, pois celebravam, respectivamente, o inicio e o fim da
colheita de cereais.

A interpretacdo teologica dessa celebracdo com o decorrer do tempo relacionou-
a com a renovacao da alianca de Deus com Moisés e seu povo, no monte Sinai.
A festa recordava com alegria e devocao a extraordinaria revelacao divina no
monte de Deus, e renovava o compromisso nacional e individual com os valores
e preceitos do decalogo ou da lei mosaica.

A celebracdo de Pentecostes abrangia a preparacao de banquetes, para os quais
familiares, amigos e vizinhos eram convidados. A educagdo, nesse contexto
original, era realizada no ambiente familiar mais intimo, mas também
incorporava outras pessoas da comunidade. Afinal, tratava-se da celebracado da
alianca de Deus com seu povo!

Tabernaculos

A terceira das grandes festas em Israel chamava-se festa dos tabernaculos (sucot,
em hebraico). Inicialmente comemorava o final da colheita e o estoque dos
produtos agricolas. Sua celebracdo ocorria no outono, durante os dias 15 e 22 do
meés de tisri, ou etanim, equivalente aos meses de setembro e outubro. Tratava-se
de uma celebracdo de alegria e bem-estar pelos frutos da terra que Deus
concedera ao povo.

A festa teve sua origem nas atividades relacionadas com o periodo de colheita
dos frutos, quando o povo levantava cabanas, chocas, tabernaculos ou tendas nos
campos e vinhas. Posteriormente, o povo reinterpretou a celebracao,
relacionando-a a época em que os israelitas passaram no deserto, em
peregrinacdo a terra prometida, Canaa. Durante a festa, o povo permanecia
acampado em tendas provisdrias a fim de relembrar esse importante periodo da
historia nacional.



O simbolismo da agua detinha uma singular importancia na comemoragao. Em
Jerusalém, todos os dias das festividades, o sumo sacerdote espargia o altar com
agua extraida do tanque de Siloé. O objetivo era lembrar o que Deus fizera no
meio do deserto: fazer brotar agua das rochas para sustentar a jornada dos
israelitas em direcdo a terra prometida! No primeiro dia de celebracao, o atrio
das mulheres no templo era iluminado com grandes candelabros, uma maneira
simbolica de lembrar a nuvem de Deus que guiara o povo em sua peregrinagao
pelo deserto do Sinai.

O Dia da Expiacgdo

O Dia da Expiacao era a oportunidade fundamental e especial que o povo de
Israel tinha anualmente para se reconciliar com Deus. Essa celebracdo solene
oferecia a comunidade o carater de santidade exigido pelo Senhor, que entdo
recebia o perddo dos pecados e de todos os atos que poderiam aparta-la de Deus.
Tratava-se, portanto, do momento significativo e especial de obtencdo do perdao
de todos os pecados cometidos durante o ano e que nao haviam sido perdoados.
A atmosfera emocional era de contricao; e a dinamica espiritual, de
arrependimento.

A festa fora ganhando importancia ao longo dos anos, sendo celebrada no dia 10
de tisri, ou etanim, nos meses de setembro e outubro, ainda no outono. As
caracteristicas fundamentais dessa comemoragdo eram as seguintes: um
ambiente solene dos atos e a atitude penitencial das pessoas. Nesse contexto de
piedade e devocao, entrava em vigor um jejum estrito e evitavam-se todos 0s
tipos de esforcos e trabalhos.

O objetivo fundamental do dia era a obtencdo do perdao de todos os pecados da
comunidade, incluindo os do sumo sacerdote e os dos lideres do povo. Além
disso, as cerimoOnias procuravam expiar as falhas e as impurezas que os ritos
regulares e tradicionais ndo haviam sido capazes de absolver. O santuario era
também purificado da inevitavel contaminacao pelo continuo contato com
pessoas pecadoras. Esse era o unico dia em que o sumo sacerdote podia entrar no
Santo dos Santos.



O Dia da Dedicagdo

A festa da Dedicacdo, ou Chanuca, recordava o dia em que Judas Macabeu
purificara o templo de Jerusalém, apos a profanacao a que havia sido submetido
pelo atos infames, hereges e improprios de Antioco IV Epifanio, no ano 167 a.C.
O proprio Judas havia instado que esse ato heroico fosse lembrado, sendo
celebrado no dia 25 do més de quisleu, em dezembro.

No tempo de Jesus, essa celebracdo era conhecida por seu nome grego Encenias,
que significa inauguracdo. Era uma data de contentamento e total felicidade, em
que se faziam procissoes, cantavam-se hinos e salmos para relembrar tal evento
histérico; além disso, eram oferecidos sacrificios significativos no templo. A
festa também era conhecida como festa das luzes, pois se acendiam candelabros
no templo, nas casas e nas sinagogas.

A festa do Purim

Essa festa era comemorada nos dias 14 e 15 do més de adar, em fevereiro e
marco, sendo precedida no dia anterior por um jejum. A celebracdo recordava a
intervencao redentora de Deus ao salvar os judeus de um exterminio certo
preparado por Hama no Império Persa, sob o governo do rei Assuero. Trata-se de
uma festa diferente ndo tanto por suas origens religiosas e espirituais, mas sim
porque enfatiza elementos mais seculares e profanos.

O nome “Purim” esta associado a forma como Hama escolheu o dia para realizar
a grande matanca dos judeus: tirar a sorte! Em hebraico, purim significa “sorte”.
No tempo de Jesus, ndo parece que essa celebracao tivesse uma grande
importancia no calendario judaico oficial.



A festa de ano-novo

A comemoracao de ano-novo ocorre no outono, no primeiro dia do més de tisri,
ou etanim, em setembro e outubro, de acordo com o calendario lunar judaico. No
Israel antigo, essa festa estava possivelmente relacionada a teologia da realeza
do Senhor, em especial com sua entronizacao anual na cidade de Jerusalém, de
onde Deus governava sobre o monte Sido. A celebracdo manifesta o senhorio
divino e destaca seu poder sobre a humanidade.

Depois de algum tempo, essa festividade comecou a refletir o julgamento de
Deus sobre as nacoes. Por essa razdo, a atmosfera psicol6gica, emocional e
espiritual dessa festa é de conversao, arrependimento e solenidade. As
celebracdes de ano-novo atingem o climax com a celebracao do Dia da
Expiacdo, também conhecido como Yom Kippur.

A celebracgdo do sabado

A celebracdo do sabado, ou Sabbath, tinha particular importancia para Israel nao
somente pela frequéncia semanal de sua observancia, mas também pelo carater
teologico, espiritual e por suas implicacdes educacionais. Era o dia especial,
especificamente prescrito nos Dez Mandamentos, instituido para rememorar o
pacto ou alianga que Deus fizera com o povo de Israel, bem como uma
afirmacdo importante do descanso divino na criagao.

O cumprimento desse mandamento biblico devia ser realizado com fidelidade e
alegria, e ainda exigia o descanso absoluto de todo tipo de trabalho. Significava
a lealdade do povo e era também uma demonstracdao para as demais nacoes da
natureza santa de seu relacionamento com Deus. Com a observancia do dia do
descanso, do sabado, o povo de Israel fornecia um eloquente testemunho publico
de sua identidade nacional, bem como de seu compromisso com o Deus da
criacdo e da alianca.

O sabado comecava ao por do sol da sexta-feira e terminava com o ocaso do



sabado. Toda a familia participava da celebragao, que exigia uma série de
preparativos: a disposicao e a preparacdo dos alimentos, que cumpriam, assim,
regras dietéticas especificas, e até mesmo o uso de roupas especiais, que
deveriam ser as melhores.

O contexto psicoldgico da celebracdao ndo era a de um tempo livre marcado pela
preguica, mas o periodo de qualidade necessario a rememoracao da felicidade de
se haver feito o trabalho semanal de forma responsavel — uma consequéncia
direta do exemplo divino, ou seja, o descanso apds os primeiros seis dias da
criacdo. No templo, as atividades litirgicas aumentavam, pois, aos sacrificios
diarios regulares, acrescentavam-se a imolacao de dois cordeiros e a
apresentacao das ofertas pertinentes.

Neomenias

A celebracdo do primeiro dia da lua nova, ou neomeénia, tinha grande
importancia nas culturas que baseiam seu calendario litirgico nas fases da lua.
Nesse dia, em conformidade com as disposi¢cOes da lei mosaica, deviam ser
sacrificados touros e carneiros, além dos holocaustos regulares pelo pecado
humano. A énfase teologica e espiritual do dia recaia nos louvores a Deus,
expressando assim a gratiddao do povo pelos beneficios e dadivas recebidos do
Senhor.

Da perspectiva antropologica, essa celebracdo era de fundamental importancia,
pois fornecia ao povo e seus lideres religiosos as chaves naturais necessarias
para organizar o calendario anual. Dessa forma, eles poderiam cumprir
eficazmente as disposicoes e os mandamentos associados aos dias especificos do
calendario.

As outras festas judaicas eram o ano do Jubileu (Lv 25.8-11; 27.17-24; Nm
36.4), comemorado a cada cinquenta anos, e a santa convocacao, no dia 22 de
tisri, ou etanim, que no calendario solar recai entre os meses de setembro e
outubro (Lv 23.36; Nm 29.35-38).



Os varios grupos religiosos, politicos e militares

No tempo de Jesus, os variados setores religiosos da comunidade expressavam
diferencas na interpretacao e na aplicacdo da lei de Moisés. Embora os religiosos
judeus alegassem que a lei era a manifestacao suprema da revelacdo da alianca
ou do pacto de Deus com seu povo, havia discrepancias quando se tratava de
compreender e atualizar concretamente seus ensinamentos. As diferencas, ao
longo do tempo, foram aumentando a ponto de separar os judeus observadores
da lei em grupos ou partidos religiosos. Acrescente-se a isso as novas realidades
sociais, politicas e economicas do povo, como, por exemplo, a ocupagao romana,
que exigiam novas aplicacoes da lei com as quais nem todos os setores do
judaismo concordavam.

Embora seja possivel discernir no judaismo da época neotestamentaria alguns
claros elementos de unidade e continuidade teoldgica e hermenéutica, também se
podem identificar varias diferencas evidentes nas expressoes religiosas e
litargicas. No estudo da religidao judaica do periodo, podemos inclusive descobrir
e analisar diversas correntes teoldgicas de interpretacao da lei. Essas correntes
procuravam descobrir o significado dos mandamentos e ordenancas biblicas em
interpretac0es que nem sempre coincidiam.

As diferencas na compreensao sobre a lei ndo se deviam apenas as diferentes
perspectivas e tendéncias teoldgicas, filosoficas e pedagogicas de seus
intérpretes. Alguns estudiosos sugerem que a divergéncia hermenéutica poderia
estar relacionada ao dominio dos governantes seléucidas na Siria e na Palestina,
a partir do século 3 a.C., que exerceram uma pressao intensa e constante para
promover e incentivar os judeus a abandonar sua religidao e costumes, a fim de
incorporar os valores, ensinamentos e principios éticos e morais produzidos pelo
helenismo.

Tais pressOes governamentais improprias provocaram uma reacao decidida e
violenta por parte dos macabeus. Essa importante insurreicao, que conseguiu
finalmente evitar a completa helenizacdo do judaismo, é o simbolo indiscutivel
de autoridade moral, firmeza ética, valor espiritual, sabedoria politica e
determinacdo militar desse grupo de combatentes.



Apos o triunfo dos macabeus, os varios grupos de judeus piedosos,
tradicionalmente conhecidos em hebraico como hasidim, nao concordaram sobre
as formas de compreender as relaces entre o mundo da politica e as diferentes
dinamicas que se manifestam na religido. Um dos temas de maior conflito e
dificuldade era teologico e soteriolégico: a salvacao definitiva do povo viria da
intervencao divina e ndo das decisoes politicas dos governantes. Enquanto um
setor esperava a acao divina na histéria humana e na sociedade, outro
desenvolvera o tema da esperanga apocaliptica e escatoldgica.

Com o tempo, e conforme as instituicdes nacionais ganharam mais forca e
estabilidade, as diferencas entre os diversos setores judeus foram se
aprofundando, até atingirem pontos concretos de ruptura teoldgica e politica. No
despontar do primeiro século a.C., surgiram diferentes grupos religiosos,
politicos e até mesmo militares no judaismo palestino, que enfatizavam
diferentes aspectos da interpretacdo da lei. Foram esses grupos que tiveram
contato com Jesus e seus discipulos.

Entre eles, podemos identificar alguns que apresentam certa identidade
ideologica, politica, religiosa, econdmica e social: os essénios, os fariseus, os
zelotes, os saduceus, os herodianos e os samaritanos.

Os essénios

Os essénios eram uma comunidade de judeus que rejeitavam o culto oficial no
templo de Jerusalém porque, de acordo com suas crencas, era realizado por um
corpo de sacerdotes que havia se desviado da correta interpretacdao da lei desde a
época dos hasmoneus. Ao deixar de participar das atividades littirgicas no
templo, alguns essénios possivelmente se refugiaram em cavernas no deserto da
Judeia, perto do mar Morto, a fim de organizar um culto alternativo
fundamentado nas interpretacoes da lei que consideravam corretas.

A finalidade teol6gica dos essénios era conservar e restaurar a santidade do
povo, que, segundo diziam, estava sendo conduzido por lideres religiosos falhos,
corruptos e impuros. O objetivo de seu exilio voluntario das dinamicas religiosas
oficiais em Jerusalém era o de eliminar, ou pelo menos reduzir, as chances de



contaminacao espiritual, religiosa, ritual, litirgica, produzida no templo. Os
essénios entendiam que eram eles proprios um templo espiritual que substituia,
talvez temporariamente, o templo, até que fossem extintas as cerimonias
indignas em Jerusalém realizadas por sacerdotes que consideravam
inapropriados.

No que diz respeito aos essénios, possuimos atualmente uma literatura suficiente
para compreendermos seu modo de vida e suas crencas. Em primeiro lugar,
temos as obras de Flavio Josefo que descrevem como eles viviam e seus
postulados teol6gicos mais importantes. Além disso, temos as descobertas das
cavernas de Qumran, que nos oferecem informacoes valiosas em torno das
prioridades teoldgicas, do modo de vida, das doutrinas fundamentais, das
interpretacoes biblicas e das praticas diarias dessa corrente religiosa.

Os fariseus

Os fariseus surgem dos grupos de judeus piedosos, os hasidim, que rejeitavam
tenazmente o que eles chamavam de usurpacao pelos hasmoneus do poder
politico e religioso do povo. O nome hebraico perushim refere-se a “separados™
ou “segregados”, escolhido para realcar a distancia que queriam manter das
interpretacoes teologicas da lei propostas pelos grupos judaicos oficiais da
época.

Para os fariseus, suas prioridades teol6gicas estavam relacionadas com as
interpretacOes das leis a respeito da pureza ritualistica ndo somente no ambito do
templo, mas também na dinamica social e secular, ou seja, fora dos contextos
litdrgicos imediatos. O zelo de cumprir inclusive as mais minuciosas regras
litargicas levou-os a compilar uma série de tradicdes compreendidas como a
Tora oral, prescricoes que eles guardavam, apreciavam e afirmavam ser
provenientes de Deus.

Em conformidade com essas interpretacoes legais e com a compreensao
teologica dos fariseus, a Tora oral fora entregue a Moisés junto com a Tora
escrita. Semelhante concepcao teoldgica demonstra claramente a autoridade
juridica, espiritual e moral que os fariseus atribuiam a tais tradi¢des orais.



Para a comunidade farisaica, a lei deveria reger todas as dimensoes da vida e,
segundo esse entendimento, as interpretacoes das leis de Moisés foram pouco a
pouco superando em importancia, para todos os efeitos, as praticas de culto. Os
fariseus sacralizaram suas interpretacoes da lei de tal forma que isso os levou a
rejeitar outras formas de entender as tradicoes mosaicas. Uma vez que
consideravam que suas interpretacoes teologicas possuiam forca de lei divina,
rompia-se assim a possibilidade de comunicacao e dialogo frutifero com outros
setores do judaismo da época do Novo Testamento.

Em conjunto com a lei, os fariseus apreciavam o estudo e a aplicacdo dos
ensinamentos dos profetas, os salmos, a literatura de sabedoria e o restante dos
livros da Biblia hebraica. Defendiam a doutrina da vida ap6s a morte e
entendiam que as pessoas seriam recompensadas por Deus depois de um
julgamento, de acordo com as obras que houvessem realizado durante a vida.
Além disso, os fariseus esperavam a vinda de um Messias da casa de Davi, que
libertaria o povo de seu cativeiro e opressoes, e que traria paz a Israel e ao
mundo.

Em virtude da piedade demonstrada que demonstravam, os fariseus eram
respeitados e apreciados pela comunidade judaica em geral. Inclusive, as
autoridades do templo atendiam, e valorizavam, as recomendacdes dos fariseus
sobre assuntos relacionados a purificacdo, sacrificios e ofertas.

Na época de Jesus, grande parte dos fariseus era formada por escribas e doutores
da lei. Ao longo do tempo, os fariseus tornaram-se especialistas na interpretacao
da lei, tanto em suas implicacOes e dimensoes legais quanto nas dinamicas e
praticas religiosas. De fato, havia até mesmo escolas para ensinar as
interpretacoes farisaicas da lei, e em geral eram os fariseus os escolhidos para
interpretar a Tora nos cultos semanais das sinagogas.

Com referéncia ao mundo da politica e suas relacdes com os governantes do dia,
os fariseus expressavam diversas posicoes e tendéncias. Todos eles
reivindicavam a soberania divina sobre a natureza e sobre a historia humana,
embora alguns tolerassem a submissao ao poder do império Romano desde que
as autoridades politicas ndo se imiscuissem nas praticas religiosas e
interpretacoes teologicas. No entanto, um setor entre os fariseus ndo admitia
qualquer tipo de colaboracao com governos que nao reconhecessem Deus como
unico rei.



De acordo com as narrativas dos Evangelhos, Jesus de Nazaré conhecia muito
bem esse grupo, pois mantinha contato com seus membros e até mesmo chegou
a visitar alguns de seus dirigentes (Lc 7.36-50). E possivel que o Senhor
pertencesse a uma comunidade relacionada com os fariseus (por exemplo, Lc
7.36; 11.37; 13.31; 14.1; Jo 3.1; 7.50-51), o que explicaria assim seu
conhecimento das doutrinas do grupo e suas fortes criticas a essa corrente
religiosa da comunidade (por exemplo, Mt 9.24; 12.14,24; 16.1-12; 2215; Jo
7.32; 9.16; 11.47-48,57). Talvez Jesus tenha rompido com eles em razdo de seu
fundamentalismo religioso, algo que os impedia de compreender que, no mundo
da religido e na sociedade em geral, o mais importante sdao as manifestacoes
concretas de amor e misericordia.

Os zelotes

Assim como os fariseus sustentavam a esperanca na vinda do Messias para livrar
o povo de Israel de seu cativeiro, um grupo entre eles compreendeu que a
resisténcia armada e militante era uma forma adequada de promover a redencao
nacional. Os dissidentes estavam bem conscientes da importancia politica da
religido e tentavam fazer valer a soberania do Senhor sobre o povo de Israel,
através da violéncia e da luta armada. E possivel que o nome “zelote” aluda ao
zelo que manifestavam em relacao a Deus e ao cumprimento da lei, e tenha sido
adotado por eles mesmos a fim de manifestar suas doutrinas.

Embora no inicio os zelotes fossem reduzidos em nimero, o grupo foi
adquirindo fama e respeito entre alguns setores judaicos por causa de suas
demonstracdes historicas e politicas em meio ao povo, particularmente pelo
chamamento as armas promovido por Judas, o Galileu. E importante observar a
respeito das facanhas militares de Judas que sua fundamentacdo era primaria e
eminentemente teoldgica: o povo de Israel ndo podia aceitar a escravidao e a
opressao de quaisquer povos estrangeiros, pois o Senhor era seu verdadeiro rei e
redentor.

Os zelotes entendiam que o uso da forca para obter a libertagcdao nacional era
apropriado, que a resisténcia armada era uma op¢ao valida e necessaria diante da
ocupacao romana. Estando dentro da tradicdo teologica geral dos fariseus,



também acreditavam que a redencdo viria unicamente do Senhor.

Além dessa compreensdo basica da teologia, os zelotes entendiam ser apenas
colaboradores no processo histdrico da salvacao politica do povo. Na verdade, as
atividades desse grupo visavam inicialmente a conformidade da lei e
continuavam no campo politico, pois estavam certos de poder fazer uso de armas
quando o proposito era a libertacao do povo de Israel. Morrer na luta era uma
honra, uma vez que o martirio e a imolacdo santificavam e glorificavam o nome
do Senhor.

A medida que aumentava a pobreza e opressdo do povo, os zelotes tornavam-se
mais populares na comunidade. Sua luta final contra o império Romano, no
entanto, nao sO terminou na esmagadora derrota militar do grupo, mas causou
ainda uma grande catastrofe nacional. De acordo com as narrativas dos
Evangelhos, Jesus de Nazaré ndo aceitava as inquietacdes e o programa violento
promulgado pelos zelotes, pois sua compreensdo sobre a violéncia ndo era a
mesma adotada por aquela corrente, que acreditava ser valido e necessario
qualquer método violento capaz de acabar com as condicoes opressivas do
império Romano na Palestina. No centro da mensagem de Jesus estavam a paz e
a ndo violéncia, baseadas na implantacao da justica.

Os saduceus

Os saduceus formavam um importante grupo que provinha geralmente dos
setores economicos e politicos privilegiados da sociedade judia na Palestina.
Eles pertenciam a chamada alta sociedade e eram membros de familias cultas,
aristocraticas e sacerdotais. Em esséncia, tratava-se de uma corrente religiosa da
comunidade ligada a antiga linha ideolégica dos hasmoneus, mantendo assim um
bom relacionamento com as autoridades romanas e com as forcas militares de
ocupacao nacional.

Usando de sua sagacidade politica, os saduceus tornaram-se com 0 tempo 0s
representantes da comunidade judaica perante as autoridades do império
Romano. Embora na época de Herodes, o Grande, eles tenham sofrido sérias
dificuldades com esse governo, com os sucessores se deram muito melhor.



E provavel que o nome “saduceus” esteja relacionado ao sacerdote Zadoque,
figura de grande importancia durante o reinado de Davi, de cuja linha sacerdotal
surgiram os zadoquitas. E muito possivel que o nome tenha sido atribuido por
alguns adversarios como uma forma de critica social e politica, indicando o
relacionamento e a proximidade do grupo com as autoridades romanas da época.

Os saduceus acreditavam que o povo de Israel era uma nacao santa e que sua
natureza sagrada estava garantida pelo pacto ou alianca estabelecida por Deus no
monte Sinai. Afirmava-se continuamente a santidade nacional e era ela reiterada
pelos sacrificios e pelas cerimonias realizadas todos os dias no templo. Eles
entendiam que as celebracoes littrgicas diarias eram suficientes para perdoar os
pecados do povo, dispensando assim qualquer atividade religiosa adicional, bem
como outros regulamentos e acdes que visassem assegurar a pureza ritual do
povo judeu.

Do ponto de vista teoldgico, os saduceus eram amantes da lei, mas nao
acreditavam nos extremismos legais em que os fariseus estavam imersos. Nao
aceitavam a lei oral, composta por ensinamentos tradicionais de mestres
supostamente inspirados por Deus, nem davam importancia aos textos biblicos
dos profetas e seus escritos. Também rejeitavam a doutrina da vida ap6s a morte,
como era o caso dos fariseus, nem mesmo chegaram a desenvolver uma teologia
forte baseada na esperanca escatolégica.

A popularidade dos saduceus na comunidade ndo era tdo grande quanto a dos
fariseus, embora detivessem um grande poder politico e o reconhecimento das
autoridades romanas. A influéncia exercida na sociedade era fundamentada em
suas relacdes com o império Romano, e ndao no apreco e valorizacao que
recebiam do povo judeu em geral. Os saduceus rejeitaram com veemeéncia a
mensagem de Jesus porque ela ameacava a estabilidade politica, o prestigio
social e a seguranca economica de que desfrutavam. Compreenderam que um
lider como o pregador de Nazaré prejudicava seus interesses nacionais diante do
império Romano, motivo pelo qual tentaram eliminar Jesus.

Os herodianos



Em sua maioria, os herodianos formavam um grupo de judeus que se
relacionavam diretamente com os setores mais conservadores e reacionarios dos
saduceus. Como estavam diretamente associados ao poder politico exercido pelo
império Romano na Palestina, eles confirmavam e respaldavam publicamente
como seu lider a figura de Herodes, o Grande, bem como a de seus
descendentes, que eram representantes das forcas invasoras de ocupa¢do. Em
razao de suas estreitas e subservientes relacoes com as forcas militares e
politicas romanas, os herodianos ndo detinham o apreco popular e o respeito das
massas de judeus na Palestina.

Mesmo com as mudancas na administracao politica na regido, os herodianos
conseguiram manter-se proximos ao poder, permanecendo nos palacios dos
descendentes de Herodes. O grupo rejeitou os ensinamentos de Jesus, pois este
era visto como ameaca a autoridade e ao poder politico de Herodes e sua
dinastia, os quais, por sua vez, representavam Roma naquela regido.

Os samaritanos

As diferencas entre as populacdes que historicamente habitaram o reino do norte,
com a capital em Samaria, e o reino do sul, com o centro politico em Jerusalém,
eram suficientemente grandes e geraram suficiente hostilidade entre os diversos
grupos componentes. Esses conflitos politicos e religiosos manifestaram-se no
periodo de reconstrucao do templo, quando os judeus que haviam regressado do
exilio na Babilonia ndo permitiram que os samaritanos participassem do projeto
de restauracao por considera-los impuros.

Os samaritanos ndao eram reconhecidos como israelitas porque os assirios, apos a
conquista do reino do norte, haviam deportado a populacdo nativa e a substituido
por pessoas de outras partes do império, provenientes de diferentes culturas e
etnias. Com o passar do tempo, apesar de as novas comunidades de Samaria
terem adotado a religido e os costumes locais, as autoridades de Jerusalém nunca
chegaram a reconhecé-las como parte do povo de Israel.

A permanente situacdao de confronto e rejeicdao por parte da comunidade judaica
encorajou os samaritanos a desenvolver os proprios costumes, teologias, praticas



e tradicoes religiosas. Por exemplo, eles mantinham um grupo sacerdotal distinto
com praticas e cerimonias peculiares, realizando suas atividades litirgicas no
templo que haviam construido no monte Gerizim. Suas Escrituras Sagradas
aceitavam apenas a Tora como fonte de autoridade e guia moral e liturgico.

No tempo de Jesus, a regidao de Samaria encontrava-se fortemente helenizada, e a
hostilidade contra os judeus manifestava-se constantemente. Um dos caminhos
para se chegar a Jerusalém a partir da Galileia era atravessar a terra dos
samaritanos. De acordo com narrativas dos Evangelhos (Jo 4), Jesus teve uma
importante conversa com uma mulher da comunidade samaritana, na qual se
destacam as diferencas, os conflitos e as hostilidades entre os judeus e os
samaritanos.

O estudo desse dialogo do mestre com a mulher de Samaria indica que foi ela
quem levou as boas-novas de Jesus a comunidade a que pertencia. De especial
importancia na narrativa € o fato de que Jesus superou quaisquer diferencas
étnicas e preconceitos sociais para se iniciar essa conversa.

De acordo com Jodo, Jesus precisara passar por Samaria. Tal registro, longe de
ser apenas uma declaracdao geografica, apresenta muito mais uma importante
afirmacao teoldgica. A necessidade real de Jesus, diferente da gerada pelas
varias alternativas entre caminhos antigos, era o desejo que tinha de pregar aos
samaritanos, razdo para o evangelista Jodo incorporar em sua mensagem essa
pregacdo. Enfim, foi a forma de indicar que a mensagem crista ultrapassava os
preconceitos e as hostilidades que tanto mal haviam causado as comunidades
samaritanas e judaicas.



O nascimento de Jesus Cristo

O nascimento de Jesus Cristo foi assim: Maria, sua mde, estava comprometida a
casar-se com José. Mas, antes de se unirem, ela achou-se gravida pelo Espirito
Santo.

MATEUS 1.18



A respeito do evangelho, dos Evangelhos e dos
evangelistas

A palavra em portugués “evangelho”, que significa “boa-nova”, vem do grego
euaggélion e refere-se em especial a transmissao de uma noticia importante,
significativa e boa. Na perspectiva cristd, a mensagem transmitida é a boa-nova
de salvacdo relacionada com a vida e obra de Jesus, também reconhecido como o
Messias ou o Cristo de Deus. A fusdo entre o nome do protagonista dessa noticia
e suas funcdes messianicas produziu a importante designacao “Jesus Cristo”.

Embora o Novo Testamento inclua quatro documentos ou livros reconhecidos
tradicionalmente como Evangelhos (Mateus, Marcos, Lucas e Jodo), do ponto de
vista da fé crista so existe um “evangelho”: a mensagem de Jesus Cristo, o filho
de Deus, que pela vontade divina tomou forma humana, ou seja, encarnou-se (Jo
1.14), tornando-se o autor indiscutivel da salvacdo. Essas afirmacoes teolégicas
constituem a base mais importante da pregacao crista ao longo da histéria.

Os quatro Evangelhos incluidos no Novo Testamento apresentam a “boa noticia”
de Deus para a humanidade, ou o “evangelho” de Jesus Cristo. Eles foram
escritos com o objetivo de expor a natureza e as atividades do originador de tais
noticias, com base na fé e na seguranca de que Jesus era a resposta divina as
necessidades humanas. Os quatro Evangelhos canonicos foram redigidos para
afirmar que Jesus cumprira as expectativas messianicas do povo de Israel,
anunciando a chegada do reino de Deus em meio a histéria da humanidade.

O apostolo Paulo, na mesma tradigdo teologica, indica que seu “evangelho” é o
anuncio e a proclamacao da graca divina, que consiste fundamentalmente na
aceitacdao de Jesus como enviado de Deus ao mundo com intencdo redentora nao
apenas para o povo de Israel, mas para toda a humanidade (Rm 1.1,9,16; 16.25;
1Co 15.1; G1 2.7; 2Tm 2.8). As pessoas de diferentes culturas e linguas tém
acesso a salvacao por meio da aceitacdo de Cristo como Senhor e Salvador (Rm
1.5; 5.1; 6.14,22,23).

Os evangelistas foram individuos que receberam a importante tarefa de compilar,



estudar, analisar, revisar e escrever o evangelho de Deus, que consistia ao
mesmo tempo nas memorias da vida e obra de Jesus de Nazaré, aliadas as
interpretacoes de seus feitos declaracdes, bem como em sua morte, ressurreicao
e ascensao.

Nao se tratava de escritores independentes e imparciais que procuraram escrever
a biografia de uma ilustre personagem historica, mas sim pessoas de fé e senso
de direcdo, de convicg¢oes profundas e graves, homens que aceitaram e
incorporaram em sua vida os valores promulgados e confirmados por Jesus
Cristo, o qual apresentavam em seus escritos. Os evangelistas eram
representantes das comunidades de crentes que tinham como objetivo celebrar,
afirmar e aplicar os ensinamentos de Jesus em meio a suas realidades cotidianas.

O principal papel dos evangelistas era anunciar a boa-nova de Deus trazida por
Jesus Cristo a humanidade (At 21.8; Ef 4.11; 2Tm 4.5). A intencao basica de
seus escritos nao era a apresentacao detalhada de todos os eventos e
circunstancias que moldaram as palavras e os atos de Jesus. De acordo com
Jodo, o proposito dos Evangelhos era que as pessoas acreditassem que Jesus € o
Cristo, o Filho de Deus e para que, crendo, tivessem vida em seu nome (Jo
20.31). De fato, os autores tinham um propdsito evangelistico claro e explicito!
No entanto, embora a intencao fosse teoldgica e missionaria, muitas informacoes
a respeito de Jesus ndo seriam de dominio publico se nao existissem o0s
Evangelhos canonicos.

Os evangelistas redigiram os Evangelhos para apresentar o evangelho de Jesus
Cristo, o qual se articula através de narrativas em torno da pessoa de Jesus de
Nazaré. Os textos tinham o objetivo de edificar igrejas e formar os crentes,
compartilhar esse testemunho com varias pessoas, a fim de que aceitassem as
boas-novas de Deus, e de manter e garantir a memoria historica dos eventos que
desempenhavam uma grande importancia espiritual para a comunidade de fé. O
material usado para compor seus escritos originava-se da memoria transmitida
oralmente ap0s a ressurreicdao de Cristo e de alguns documentos que compilavam
parcialmente tais tradigOes orais e as fixaram na forma escrita.

O material incluido nos Evangelhos can6nicos alude diretamente a vida de Jesus
Cristo, e as igrejas aceitaram esses documentos como autorizados e dignos de
confianca. Do ponto de vista literario, por exemplo, existem sermoes, oracoes,
parabolas, oraculos, ensinamentos e episodios de Jesus ou sozinho, ou com seus
discipulos, ou em disputa com adversarios. E, da perspectiva tematica, é possivel



identificar varias secoes principais, que correspondem a uma introducao geral,
um corpo do material e a conclusao da obra.

As narrativas sobre a infancia de Jesus, que pertencem a um tipo de introducao
tematica e teoldgica dos Evangelhos, incluem alguns detalhes importantes a
respeito de seu nascimento. Em seguida, temos o corpo da obra, ou seu centro
literario, apresentando os discursos e as acoes, 0s sermoes e 0s ensinamentos, as
parabolas e os milagres, além de outras palavras e atos de Jesus. Por fim, os
Evangelhos registram os relatos da Paixdo, ou a conclusao do texto, descrevendo
os dias finais de Jesus com seus discipulos e apresentando as reacdes do mestre
diante da traicdo, perseguicado, prisdo, tortura e crucificacdao. Os episodios
revelam que, logo ap6s a morte, Jesus Cristo ressuscitou e ascendeu ao céu.
Todas as obras foram elaboradas da perspectiva da fé.



Os relatos da infancia

A introducdo oferecida pelos Evangelhos canonicos a vida de Jesus, o fundador e
lider do cristianismo, focaliza-o em seu ambiente doméstico basico. Conquanto
de uma perspectiva teologica as revelacoes divinas sobre o Messias comecem
muito mais cedo, com as profecias veterotestamentarias (por exemplo, 2Sm 7.1-
29; Is 7.14; 9.1-9), os relatos da infancia ressaltam o inicio da vida de Jesus na
histéria da humanidade. Sao relatos que o mostram em meio a uma série
extraordinaria de acontecimentos em torno de seu nascimento.

Uma leitura detida de todas essas histdrias deixa claro o fato de a intencao
fundamental dos autores ser muito mais teolégica do que histdrica. O objetivo
principal de tais relatos € indicar que o nascimento de Jesus foi uma experiéncia
singular, Unica, especial, excepcional, milagrosa. Sobre o nascimento de Jesus, é
necessario e decisivo ressaltar que Maria ndo teve um parto rotineiro! Tratou-se
de um acontecimento extraordinario, cercado por eventos espetaculares,
revelacOes impares, experiéncias significativas, teofanias incriveis, virtudes
surpreendentes.

Dessa forma, desde o inicio da narrativa, Mateus ndao descreve apenas o
nascimento natural de Jesus de Nazaré na cidade de Belém, situada na regido da
Galileia na Palestina antiga, mas também o “nascimento de Jesus Cristo” (Mt
1.18), a quem o anjo de Deus descreve claramente e sem delongas como aquele
anunciado pelo profeta Isaias (Is 7.14-17) que “salvara seu povo dos seus
pecados” (Mt 1.21).

O objetivo fundamental desses relatos € situar a nossa personagem em uma
dimensao teoldgica e messianica ampla, profética e especial, pois revelam uma
série de milagres que enfatizam a importante tradicao de nascimentos de figuras
ilustres do Antigo Testamento. No evangelho de Jodo, por exemplo, o inicio da
vida de Jesus apresenta essa mesma intencao, pois destaca os niveis eternos,
criativos e cosmicos da encarnacao: No principio era o Verbo, e o Verbo estava
com Deus, e o Verbo era Deus (Jo 1.1).

A adequada compreensdo do nascimento de Jesus deve levar em consideracao o



grupo dos relatos de nascimento das figuras ilustres da historia do povo de Israel.
Esses relatos servem para realcar a natureza especial e as funcGes divinas que
deveriam ser desempenhadas posteriormente por tais personagens. Trata-se de
passagens carregadas de simbolismos e imagens de significados espirituais e
teologicos, marcadas pela imaginacao e pela revelacao divina.

Entre esses relatos, por exemplo, o do nascimento de Isaque (Gn 18.9-15), de
Sansdo (Jz 13), de Samuel (1Sm 1) e de Jodo Batista (Lc 1.5-25), destaca-se o
fato de a mae ser estéril ou nao estar em idade de conceber. Na narrativa acerca
do nascimento de Moisés, destacam-se os perigos enfrentados pelo recém-
nascido, bem como as intervencdes milagrosas que lhe preservaram a vida (Ex
2.1-10). Em todas essas passagens enfatiza-se claramente a manifestagdo
completa e extraordinaria do poder divino, capaz de transformar as
circunstancias adversas e potencialmente fatais que ameagavam os meninos e
converté-las em situacoes estaveis e seguras para salvar-lhes a vida.

Os relatos sobre o nascimento de Jesus Cristo revelam a mesma inten¢ao
teologica: desde o inicio, realcam a manifestacdo de uma vontade divina capaz
de superar os diversos problemas enfrentados pelo nascimento e pela crianca.
Tais problemas, de acordo com o evangelho de Mateus, podiam ser de natureza
bioldgica, como, por exemplo, o fato de Maria ainda ndo conviver com José (Mt
1.18), ou de carater criminoso, como o projeto de exterminio do rei Herodes (Mt
2.16-18). Através de todas as circunstancias dificeis e adversas, manifesta-se de
forma continua e poderosa a graca divina — indispensavel para proteger e
preservar a vida da crianca.

O protagonista indiscutivel, mas invisivel, de todas essas historias é Deus, que
esta por tras da historia humana, preparando as condi¢des e o caminho para
aquilo que posteriormente se revelaria sobre Jesus Cristo. A providéncia divina,
portanto, desempenha um papel fundamental em todas essas narrativas, pois 0s
autores dos Evangelhos entendiam que o menino que estava para nascer seria a
ferramenta necessaria para a atualizacdo e contextualizacao da vontade divina
em meio as realidades humanas.

Sobre as passagens da infancia de Jesus, existe um vacuo informativo nos
Evangelhos canonicos que é preenchido pela literatura apocrifa. No corpus dessa
literatura original, ha um livro que apresenta alguns episddios e incidentes a
respeito do periodo: o Evangelho da infancia segundo Tomé, que descreve como
0 menino Jesus matara um companheiro de brincadeiras que o perturbava e,



quando os pais do colega se queixaram a José, ele os deixou cegos. Relata
também como Jesus ressuscitou um outro amigo que morrera de uma queda do
telhado de sua casa. Nesse caso, Jesus fora acusado de também haver causado a
morte do colega e, por isso, ressuscitou o garoto a fim de que ele explicasse o
que tinha acontecido. O livro conta ainda como o pequeno Jesus curara a ferida
mortal que uma cobra venenosa infligira a seu irmao Tiago.

Essas histérias, que mostram um Jesus voltvel e temperamental, ainda nao
consciente dos valores éticos e morais relacionados ao poder divino, ndo mantém
correspondéncia com a imagem do fundador do cristianismo presente nos
Evangelhos canonicos. O fundamento histdrico de tais narrativas € seriamente
questionavel, pois a mesma comunidade onde crescera nao compreendia a
origem da sabedoria e do poder para fazer milagres demonstrados pelo Jesus
adulto, conhecido ali apenas como o filho de José, o carpinteiro (Mt 13.54,55).



A anunciacao

O relato da anunciacdo revela as conversas do anjo Gabriel com Maria (Lc 1.26-
38; cf. Mt 1.18-22). O anjo informa diretamente a Maria que ela estava gravida
por acdo do Espirito Santo. O propésito fundamental da narrativa é, sem duvida,
estabelecer que tanto a gravidez anunciada pelo anjo quanto a predicdao do
nascimento de Jesus eram experiéncias milagrosas, pelas quais Deus interviera
de forma extraordinaria e significativa na histéria da humanidade.

O relato da anunciacdo a Maria segue a tradicdao das revelacOes angelicais no
Antigo Testamento dirigidas a mulheres estéreis, como, por exemplo, Sara (Gn
18.9-15), a mae de Sansao (Jz 13.2-5) e Ana (1Sm 1.1-20). Em todos esses
casos, o objetivo teoldgico fundamental é destacar, sem sombra de duvida, que
ndo ha nada impossivel para Deus (cf. Gn 18.14). Trata-se de formas narrativas
usadas para enfatizar o poder divino; consistem em modelos literarios para
afirmar que a vontade de Deus ndo se detém diante de quaisquer obstaculos
humanos, nem de dificuldades fisicas.

Nos relatos da anunciacdao ndo se pode ignorar o papel de José, que estava
oficialmente comprometido com Maria e que é descrito como homem “justo”
(cf. Mt 1.19) — forma semitica de louvar as virtudes religiosas, morais e éticas
de uma pessoa. José, de fato, havia sido criado em um ambiente dedicado a lei e
as tradi¢coes judaicas. Os relatos biblicos desejam, portanto, salientar que se
tratava de um homem responsavel.

No entanto, diante das circunstancias complexas da gravidez e de uma condicao
biologica e fisica tao dificil de se acreditar, um anjo de Deus também apareceu a
José para explicar o que estava acontecendo e para instrui-lo a nao abandonar
Maria. Além disso, o anjo ainda fornece o significado do nome “Jesus” e
anuncia sua missdo na vida. A revelacao divina permite que José compreenda a
natureza e a extensao dos acontecimentos. Essas foram as formas escolhidas para
expressar as conviccoes a respeito do messianismo de Jesus, as quais sua familia
precisava entender e apreciar.

Jesus € a forma grega do hebraico Yeshua ou Yehoshua, que significa “o Senhor



salva”. A prontncia do nome “Josué” terminou recebendo na comunicacao
cotidiana da Galileia a forma dialetal de Jesus. Com a explicacao do significado
desse nome, o anjo revelou a José a importancia do futuro filho que Maria
conceberia. Além disso, também lhe explicou a razdo de ele ndao poder
abandonar sua esposa nem difama-la; afinal, tudo fazia parte de um
extraordinario plano divino.

A comunicacdo do nome Jesus possui importancia teoldgica, histérica e
exegética. Mateus fundamenta a divulgacdao do nome em uma importante
mensagem messianica do profeta Isaias (Is 7.14), citada em sua versao grega: A
virgem engravidara e dara a luz um filho, a quem chamardao Emanuel, que
significa: Deus conosco (Mt 1.23).

Na lingua hebraica, a palavra traduzida para o grego, e mais tarde para o
portugués, por “virgem” refere-se essencialmente a uma mulher que atingiu a
maturidade fisica e o desenvolvimento sexual, ou seja, a expressao em seu
contexto profético inicial diz respeito a uma mulher que esta em idade de casar,
sem fazer referéncia a sua vida sexual. Mateus queria destacar que Maria ndo
havia conhecido sexualmente nenhum homem quando descobriu que estava
gravida pelo poder do Espirito de Deus. Desse modo, o evangelista enfatiza o
componente milagroso do evento! Uma maravilha especial trouxera Jesus ao
mundo! A primeira declaracdo teol6gica sobre Jesus, mesmo antes de ele nascer,
foi sua extraordinaria concepcao pelo Espirito Santo!

Na passagem em que Lucas descreve a anunciacdo, a natureza prodigiosa da
gravidez é explicada a propria mde. A importante revelacdao angelical ndo apenas
interpreta o nome de Jesus, mas ainda afirma categoricamente a importancia do
futuro menino: ele sera “grande”, ou muito importante, pois sera conhecido
como o Filho do Altissimo, de Deus, herdara o trono de Davi e reinara sobre a
casa de Jacé. Além disso, diz a revelacdo, seu reino sera eterno (cf. Lc 1.31-33)
— que é outra maneira de relacionar a crianca com a antiga profecia messianica
(2Sm 7). Na verdade, a anunciacdo a Maria destaca a singularidade da revelacao,
a particularidade da gravidez, a esséncia divina do nascimento e a natureza
messianica da crianca.

A respeito da questdo da anunciacdo, ndo devemos ignorar nem passar por cima
do fato de que, em Lucas, também se anuncia o nascimento de Jodo Batista (Lc

1.5-25). No entanto, essa anunciacdo é feita a um sacerdote, Zacarias, e a Isabel,
sua esposa estéril (Lc 1.7). Segundo o relato, enquanto Zacarias exercia suas



responsabilidades no templo, o anjo Gabriel apareceu-lhe repentinamente, como
faria mais tarde com Maria. Tal revelacao foi dada a direita do altar do incenso
(Lc 1.11), bem ao lado do lugar santissimo, o simbolo supremo da presenca de
Deus em meio do povo.

Ao perceber a confusdo do sacerdote, 0 mensageiro divino trata de explicar a
natureza do anuncio e as implicaces da revelagado. Isabel conceberia um filho
que teria uma tarefa de grande responsabilidade diante de Deus e do povo, e por
esse motivo seria dedicado a Deus desde o ventre da mae, devendo abster-se de
vinho e sidra, que era o voto exigido dos nazireus (Nm 6.15; Jz 13.4,7-14), e
desse modo seria cheio do Espirito Santo (Lc 1.15-17). O anjo também explicou
que a frente dele estaria o “espirito e o poder de Elias”, uma forma figurada de
se referir ao estilo, as formas de comunicacao e a mensagem do antigo e
importante profeta biblico, algo que possibilitaria a muitos filhos de Israel se
converterem ao Senhor.

A revelacdo feita ao sacerdote segue o mesmo padrao biblico ja descrito:
mulheres incapazes de procriar recebem o favor divino e tornam-se maes. Nos
tempos antigos, os judeus consideravam a esterilidade um sinal fisico da rejeicao
de Deus. A narrativa possui a mesma finalidade teoldgica das anteriores:
manifestar publicamente o poder divino, capaz de superar as dificuldades que se
interpdem no caminho da implementacao da vontade de Deus no mundo. A
mudez temporaria imposta a Zacarias foi a maneira de enfatizar a importancia da
fé e confianca nas revelacoes de Deus (Lc 1.20).

As anunciagoes feitas a Maria e José e a Zacarias e Isabel sdao conjugadas em
Lucas. A jovem Maria, segundo o texto, viajou de Nazaré até as montanhas da
Judeia para visitar a parenta de mais idade, possivelmente para contar a ela tudo
a respeito das revelacoes de Deus e de sua gravidez (Lc 1.39-56). Assim que
Maria entrou na casa e cumprimentou Isabel, o bebé desta pulou no ventre,
movimento esse entendido como sinal divino e que levou a anfitria a proferir sua
famosa saudacao de plenitude do Espirito Santo: Bendita és tu entre as mulheres,
e bendito é o fruto do teu ventre! (Lc 1.42).

Em resposta, Maria satida Isabel com um eloquente salmo de louvor ao Senhor,
tradicionalmente conhecido como o Magnificat (Lc 1.46-55). O poema expressa
a gratidao de Maria, engrandece e louva o nome divino por sua intervencao
libertadora na histéria em favor de pessoas humildes. Em seu conteido principal,
esse cantico rejeita o orgulho e a arrogancia dos poderosos, sendo um magnifico



exemplo de salmo biblico ndo incluido no Saltério.



O nascimento de Jesus

Embora os quatro Evangelhos canonicos se destinem a apresentar a vida e obra
de Jesus, apenas dois deles revelam com alguma intensidade e extensdo os
detalhes de seu nascimento em Belém da Judeia (Mt 1—2,23; Lc 1.5—2.52).
Marcos inicia seu texto diretamente com a pregacao profética de Jodo Batista e
com o batismo de Jesus no rio Jordao, faz uma breve referéncia a tentacao no
deserto e ao tema da pregacao realizada na Galileia ap6s o encarceramento de
Jodo (Mc 1.1-15). Jodo abre seu evangelho com um hino extraordinario sobre a
encarnacao do Verbo divino, no qual apresenta Jesus como figura messianica e
eterna (Jo 1.1-5).

Os evangelhos de Mateus e Lucas, no entanto, incluem diversas informacoes de
grande importancia para a nossa compreensao da natureza divina e humana de
Jesus. Em particular, eles nos ajudam a entender melhor a reflexdo teologica das
primeiras comunidades cristas a respeito de Jesus como Messias, o Cristo de
Deus. Os textos também nos permitem analisar as diferentes tendéncias
teologicas nas igrejas e ajudam-nos a compreender os desafios a que deviam
responder os primeiros evangelistas cristaos.

Os relatos do nascimento, na verdade, sao magnificas janelas que nos deixam ver
como os evangelistas explicaram o evento “Cristo”, particularmente sua
ressurreicao, as diferentes comunidades de fé. O que aconteceu historicamente
no nascimento de Jesus foi acolhido de forma oral pelos diversos grupos de
crentes e posteriormente interpretado e registrado em breves relatos nos
evangelhos de Mateus e Lucas. O que dispomos no Novo Testamento para
estudar o nascimento de Jesus é fruto de tais percepcoes espirituais e reflexdes
teologicas com base na fé no Cristo de Deus e que ndo se inibem em manifestar
suas profundas convic¢es religiosas.

Uma das primeiras informacGes sobre Jesus fornecidas nos Evangelhos é sua
genealogia. Para a comunidade judaica em geral, especialmente apos o exilio
babildnico, a relacdao de antepassados ou ascendentes era muito importante, pois
constituia a forma concreta de demonstrar que alguém pertencia ao povo de
Israel, além de identificar a tribo e a familia especifica a qual estaria vinculado.



Em Mateus, a genealogia de Jesus abre o evangelho e inicia-se com Davi, filho
de Abrado, prosseguindo com sua descendéncia até José, marido de Maria. A
estrutura literaria esta dividida em trés grupos de catorze geracoes cada: de
Abrado a Davi; de Davi ao exilio na Babilonia; e do exilio a José (Mt 1.17). A
composicao destaca que Jesus procede da linhagem de Davi (Rm 1.3,4)

A compreensao e a perspectiva genealogica apresentadas em Lucas sao
diferentes. Em primeiro lugar, a genealogia esta inserida apos as narrativas do
nascimento e logo ap6s o batismo, mas antes das tentacoes (Lc 3.23-38). Em
segundo lugar, enquanto Mateus sublinha a linha patriarcal de Jesus, desde
Abrado e Davi, Lucas destaca a ascendéncia de Maria remontando até Adao.

De fato, cada evangelho revela sua finalidade teol6gica ao apresentar os
antepassados de Jesus: enquanto Mateus enfatiza a casa de Davi, porque Jesus é
o cumprimento histérico das aspiracdes messianicas do povo, Lucas ressalta a
linhagem de Maria (a passagem indica que Jesus “era, como se pensava, filho de
José”, Lc 3.23), assim como em toda a sua obra destaca o papel das mulheres no
ministério de Jesus; além disso, a genealogia chega até Adao para sublinhar o
universalismo do evangelho. Mateus focaliza a linhagem messianica judaica, ao
passo que Lucas se apoia no elemento universalista, ja que o evangelho atinge
todas as nacgoes.

Um detalhe narrativo de grande importancia histérica, que se encontra no livro
de Lucas, é a referéncia ao recenseamento que obrigou José e Maria a se
deslocar de Nazaré, na Galileia, até Belém, na Judeia. O nascimento de Jesus, de
acordo com o relato, ocorreu durante o censo geral promulgado por César
Augusto, quando Publio Sulpicio Quirino era governador romano da Siria (Lc
2.1-7). Cada varao para ser registrado ou recenseado deveria se dirigir a cidade
de seus antepassados.

De acordo com fontes historicas disponiveis, incluindo os escritos de Josefo,
Quirino realizou um censo regional nos anos 6 ou 7 d.C., uma data um pouco
tardia para ser diretamente vinculada ao nascimento de Jesus que, na verdade,
deve ter ocorrido alguns anos antes da era crista. Talvez o evangelista Lucas
desejasse situar o nascimento de Jesus dentro de um marco historico
comprovavel, embora as datas precisas do nascimento de Jesus e do
recenseamento dificilmente estivessem de acordo.

E de grande importancia teolégica a estada de José e Maria em Belém. Do ponto



de vista das profecias messianicas, era fundamental que o menino Jesus nascesse
em Belém, apesar de sua familia viver em Nazaré, regidao da Galileia, ao norte da
Palestina. A finalidade basica da histdria era confirmar os antigos oraculos sobre
a vinda do Messias. O profeta Miqueias havia profetizado que o Messias e
Senhor tdo esperado viria da casa de Davi, especificamente do povoado de
Belém (Mq 5.2, cf. Mt 2.6; Jo 7.42).

De especial importancia teoldgica e espiritual para os relatos sobre o nascimento
de Jesus sdo as descri¢oes do ambiente humilde em que o evento ocorrera. De
acordo com os relatos contidos em Lucas, os anjos de Deus apareceram em
primeiro lugar aos pastores no campo, e nao ao rei Herodes. Nao havia um local
adequado para que a familia se hospedasse na cidade; por isso, a crianca nasceu
em uma inospita estrebaria, espaco destinado aos animais. Os sabios do Oriente
ndo foram ao palacio real, mas se dirigiram imediatamente até a crianca. O
sentido de simplicidade e sobriedade também repercute no restante do
evangelho, enfatizando, portanto, a boa-nova: Deus humilha os soberbos,
orgulhosos e arrogantes, mas exalta e confirma os simples, pobres e humildes
(Lc 1.46-55).

A respeito dos anjos que anunciaram o nascimento de Jesus, é importante
destacar a mensagem por eles apresentada. A revelacdo feita aos pastores,
avisando do nascimento de Jesus, claramente o identifica como o Messias: é que
hoje, na Cidade de Davi, vos nasceu o Salvador, que é Cristo, o Senhor (Lc
2.11). Em seguida, eles cantam um louvor que glorifica a Deus no céu e afirma a
paz na terra, temas que identificam e anunciam a abertura da era messianica em
meio a historia da humanidade (cf. Lc 2.14).

Em conformidade com a mesma tradi¢cao messianica e de humildade, o menino
Jesus é apresentado no templo (Lc 2.22-39). José e Maria cumpriam assim com
os regulamentos judaicos da época por meio dos rituais de purificacdo pos-parto.
Além disso, o registro desse episodio singular revela que, por tras da narrativa,
pode haver uma alusdo a apresentacdo de Samuel diante de Deus (1Sm 1.24-28).
O profeta Samuel, que fora uma dadiva de Deus a sua mae estéril, é o prototipo
ideal de juiz, profeta e sacerdote. Sobre essa importante figura do judaismo, nao
podemos ignorar o fato de, segundo o texto das Escrituras, ele ter sido designado
para ungir os dois primeiros reis de Israel.

O idoso Simedo surge na historia para enfatizar e confirmar o carater universal
do evangelho. Conforme lhe fora prometido, o Espirito Santo levou-o ao templo



no momento da apresentacao do menino Jesus, para que pudesse conhecer o
Messias (Lc 2.26,27). Como reacao a essa extraordinaria revelacao e
cumprimento das promessas de Deus, o0 ancido entoa um cantico conforme a
tradicdo dos salmos biblicos, semelhante aos poemas anteriores relacionadas a
Maria e Zacarias, e tradicionalmente conhecido como o Nunc Dimittis (Lc 2.29-
32).

O salmo de Simeado evoca os temas tradicionais do profeta Isaias, especialmente
seu espirito universalista e sua teologia inclusiva. De acordo com o cantico, a
salvacdao de Deus por intermédio do nascimento do Messias ndo atingiria
somente o povo de Israel, que esperava pelo grande evento, mas também todas
as nacoes. A ampla compreensao teolégica de Lucas é uma caracteristica literaria
e tematica de toda a sua obra. Além disso, para inserir o episddio no contexto
total da vida de Jesus, tanto a paixdo de Jesus como o sofrimento de sua mae sao
referidos. Mais uma vez, manifesta-se a importancia que Lucas concede as
mulheres em seu evangelho (Lc 2.36-39).



Um fenomeno astronomico significativo

Nesse ambiente historico, religioso e politico, o Mateus inclui uma narrativa de
singular importancia teolégica (Mt 2.1-12). Ao lado dos relatos dos Evangelhos
que informam o nascimento de Jesus na pequena cidade de Belém, o autor insere
um detalhe referente a visita de um grupo de sabios (tradicionalmente
conhecidos como “magos”) provenientes do Oriente. O episodio encaixa-se
precisamente no contexto do reinado de Herodes, o Grande, que governou a
Judeia como vassalo de Roma durante varias décadas (37-4 a.C.). Essa
referéncia historica (veja também Lc 3.1) nos permite fixar o nascimento de
Jesus em, pelo menos, dois anos antes da morte do monarca, cerca de 7-4 a.C.

Os sabios eram pessoas que estudavam as estrelas e que vinham de algum pais
oriental ndo especificamente identificado nos relatos biblicos. Eram
essencialmente astronomos que se dedicavam a observar e interpretar o
movimento dos astros. O relato biblico ndo informa o nimero de sabios que
chegaram a Belém, embora a tradicdao indique se tratar de trés homens, em
virtude de terem entregue trés presentes ao recém-nascido: ouro, incenso e mirra.

Ainda em relacdo a quantidade de visitantes, também é importante observar que
em tempos antigos as pessoas nao viajavam sozinhas, mas em caravanas.
Devemos até mesmo lembrar que o nimero 3 € o sinal de perfeicdo ou de
totalidade nas tradi¢oes biblicas. O simbolismo por tras da historia sugere uma
possivel alusdo antecipada de que os povos nao judeus, orientais e distantes
viriam a conhecer e adorar o menino. Um grupo “perfeito” ou “completo” de
representantes de diversas comunidades do mundo reconhece, de acordo com o
evangelista Mateus, o Salvador da humanidade.

O evangelho revela que os sabios foram guiados por uma estrela que os levou de
suas distantes cidades no Oriente diretamente a Belém, perto de Jerusalém, que
era a sede do governo do rei Herodes.

As possiveis explicacOes cientificas para esse fenomeno astrondomico revelam
claramente algumas implica¢Oes teoldgicas variadas: alguns estudiosos, em
primeiro lugar, acreditam que tal estrela tenha sido antes um cometa ou uma



supernova observada e documentada por astronomos chineses em marco ou abril
do ano 5 a.C. Outros pesquisadores associam o fenomeno ao cometa Halley, que
se torna visivel no Oriente Médio a cada 75 anos, e que foi visivel na Palestina
no ano 12 a.C. Sdo essas as possiveis explicacOes para a percepcao do fenomeno
astrofisico, embora a data do cometa Halley ndo coincida com as datas
disponiveis e provaveis para o nascimento de Jesus.

Ja outras explicacOes para a estrela sao de carater mais simbolico e teolégico.
Existem aqueles que entendem o fendmeno como semelhante a coluna de fogo
que guiou os filhos de Israel em sua jornada através do deserto, na fuga do Egito
para a terra de Canaa. Em ambos os casos, o fendmeno visual era intermitente,
pois aparecia e desvanecia em intervalos, além de estar orientado para a terra
prometida.

Ha também estudiosos que defendem ser a estrela um anjo que transmitia uma
mensagem divina. Cabe lembrar que, nas Sagradas Escrituras, alguns autores
usam a palavra “estrela” para descrever os anjos (por exemplo, Ap 1.20). Na
mesma tradicdo angeoldgica, deve-se reconhecer que tanto os antigos escritores
judeus quanto os cristaos antigos se referiam aos anjos como agentes divinos que
guiavam e orientavam as pessoas.

Uma teoria muito interessante sobre a chamada “estrela de Belém” esta
relacionada com o alinhamento dos planetas Jupiter e Saturno na constelacao de
Peixes no ano 7 a.C. A teoria baseia-se em narrativas antigas que tém sido
cientificamente corroboradas por calculos astronomicos contemporaneos. Do
Oriente Médio, especificamente da regido da Palestina, o alinhamento celestial
podia ser visto como uma “grande estrela” no meio do firmamento. Tal aparicao,
que ocorreu aproximadamente nos dias 29 de maio, 20 de setembro e 5 de
dezembro, seria, de acordo com essa teoria, o fundamento da narrativa dos
Evangelhos relacionada aos sabios, a estrela que os orientou e ao nascimento do
Messias em Belém. Esse alinhamento impar ocorre uma vez a cada mil anos.

Ainda a respeito dessa instigante teoria, devemos acrescentar que, conforme a
compreensdo antiga e local da astrologia, os dois planetas possuiam uma grande
tradicdo simbolica: Japiter representava os reis, Saturno se referia ao povo judeu,
de acordo com fontes literarias provenientes de Roma e da Babilonia; ja a
constelacdao de Peixes representa as terras a leste do mar Mediterraneo, a antiga
Canaa, Palestina ou Israel. Com base nessas informacoes, os defensores da teoria
acreditam que os sabios do Oriente tenham entendido o fen6meno como o sinal



do nascimento do rei dos judeus em Belém, que esta localizada no centro das
terras palestinas ou de Israel. De acordo com tal ideia, 0 nascimento de Jesus
deve ter ocorrido em 7 a.C., entre os dias 29 de maio e 5 de dezembro.

Esse foi o contexto histérico, social, politico e religioso que demarcou o
nascimento, a vida e o ministério de Jesus, bem como a origem e o
desenvolvimento das primeiras igrejas. Foi nesse mundo culturalmente
helenistico, politicamente romano e religiosamente judaico que se guardaram as
memorias orais dos ensinamentos de Jesus de Nazaré, que mais tarde se
tornaram as narrativas literarias registradas nos Evangelhos canonicos.



Herodes e a matanca dos meninos

As historias do nascimento de Jesus em Mateus incluem um episodio de grande
forca historica e teoldgica. Herodes sentiu-se ameacado pelo nascimento de uma
crianca que fora reconhecida por alguns representantes internacionais como o
futuro rei dos judeus! A noticia deve ter incomodado imensamente o monarca,
que, em resposta, ordenou a matanca dos meninos de menos de 2 anos nascidos
em Belém. A decisdo infanticida de Herodes é tradicionalmente conhecida como
“o massacre dos inocentes” (Mt 2.16-18).

Para o evangelista, a ordem do rei estava relacionada a uma antiga profecia
encontrada no livro do profeta Jeremias (Mt 2.18; cf. Jr 31.15), que faz alusado a
ansiedade, sofrimentos, lamentacGes e gemidos causados por um grupo de filhos
que haviam sido mortos. E possivel que essa profecia estivesse relacionada ao
exilio dos israelitas na Babilonia, os quais eram descendentes de José, filho de
Jacé e Raquel.

No entanto, uma leitura cuidadosa do relato nao pode ignorar a relacao tematica
com a decisdo do faraé do Egito, na época patriarcal, que tentara conter o
crescimento dos filhos de Israel com o assassinato de meninos indefesos. Esse
foi o contexto do nascimento de Moisés, milagrosamente salvo da morte pela
intervencao divina. Mais tarde, esse menino salvo por Deus da matanca
ordenada pelo rei do Egito converteu-se em libertador e guia do povo de Israel.

A narracdo feita por Mateus destaca a relacdo entre Jesus e Moisés. Também
Jesus foi salvo do massacre ordenado por Herodes e mais tarde tornou-se o
libertador do povo de Israel! Tais paralelos enfatizam a importancia que o
evangelista atribui a Jesus como novo Moisés, como a nova figura de autoridade
moral e religiosa que interpreta e atualiza as antigas leis mosaicas.

Além do testemunho biblico, ndao foram encontrados indicios da ordem
criminosa do rei Herodes contra os meninos inocentes de Belém. No entanto, a
atitude irascivel do monarca estd em consonancia com a visao atual da
personalidade desse governante, a de um homem arrogante, cruel, impiedoso,
déspota, temperamental, agressivo, implacavel, violento e criminoso.



Entre os exemplos mais evidentes do comportamento psicopatico e doentio de
Herodes, destacam-se os seguintes: poucos dias antes de sua morte, ordenou a
execucdo de seu filho mais velho, sucessor do trono. Também mandou queimar
vivos dois estudiosos judeus que haviam destruido uma aguia de ouro, um
estandarte do império Romano fincado no templo de Jerusalém. E, por fim, o rei
ordenara a execucao dos dois filhos que tivera com sua esposa favorita.

Nessa época, Belém era uma cidade muito pequena, e alguns estudiosos estimam
que viviam em comunidades algo em torno de mil pessoas. A mortalidade
infantil, em um periodo marcado por falta de higiene, hoje se estima em cerca de
30% dos nascimentos. Em tais condi¢Oes, portanto, Belém deveria acolher
possivelmente uns 15 a 20 meninos com menos de 2 anos de idade.

O episddio da fuga de José e Maria com o recém-nascido para o Egito (Mt 2.12-
15) mantém a relacdo tematica entre Moisés e Jesus no evangelho de Mateus.
Sao semelhantes as dificuldades em que vivia o antigo povo de Israel, oprimido
pelas decisoes politicas do Egito, as dores do povo judeu que subsistia numa
Palestina humilhada e ocupada pelo império Romano, entdo representado
diretamente pelo governo do rei Herodes.

Entre os paralelos e semelhancas relacionados a Moisés e Jesus que Mateus
esperava que seus leitores identificassem, destacam-se ainda que ambos
conseguiram escapar da aniquilacdo ordenada contra os meninos. Moisés
abandonou o Egito quando sua vida corria perigo nas maos do fara6, assim como
Jesus fugiu de Belém por temer a Herodes. Deus ordenara a Moisés que
retornasse ao Egito apos a morte do farad, assim como mandou que a familia de
Jesus retornasse a Nazaré apos a morte de Herodes. E, finalmente, Moisés
libertou os israelitas da escravidao no Egito do mesmo modo que Jesus os
libertou da escravidao do pecado.



O jovem Jesus no templo

Um episddio adicional a respeito de Jesus ocorre no templo, quando ainda era
jovem e antes de iniciar seu ministério publico. Apenas L.ucas menciona esse
incidente que possui marcada importancia teologica. De acordo com o relato, a
familia de Jesus fora a Jerusalém e, depois de encerrar suas tarefas religiosas,
retornou a Nazaré. Transcorridos alguns dias de viagem, os pais perceberam que
Jesus ndo estava em meio a caravana e decidiram voltar para procura-lo.

Eles o encontraram no templo, sentado com os doutores e especialistas da lei,
ouvindo-os e fazendo-lhes perguntas. A passagem tem o propdsito de oferecer
uma resposta teologica e vocacional de grande importancia para Jesus. Diante da
reclamacdo de sua mae, Jesus responde: Por que me procuraveis? Nao sabieis
que eu devia estar na casa de meu Pai? (Lc 2.49). Essa admiravel declaracao
teologica de Jesus, de acordo com o evangelista Lucas, pretende mostrar a
consciéncia messianica que Jesus ja possuia antes de seu batismo, ou seja, desde
pequeno.

Jesus, o filho de José e Maria, com certeza teve uma infancia normal em sua
cidade natal, Nazaré. Possivelmente brincava com seus amigos 0s jogos mais
populares da época. Algumas dessas brincadeiras podem ser identificadas com
alguma precisdao em referéncias literarias encontradas em documentos antigos ou
em imagens descobertas em varias escavagoes arqueoldgicas. Entre as mais
conhecidas destacam-se: jogo de bolas de 1a ou de couro atiradas ao chao e
atiradas com pedacos de madeira; jogo de bolinhas de barro ou pedra, que eram
movimentadas com as maos; e jogos de mesa, apesar de que os tabuleiros
podiam ser desenhados no chao.

A transicdo entre os episodios do nascimento e do desenvolvimento do
ministério de Jesus quando adulto, de acordo com Lucas, pode ser claramente
identificada na seguinte declaracdo: Jesus crescia em sabedoria, em estatura e em
graca diante de Deus e dos homens (Lc 2.52). Dessa forma, Lucas encerra a
narrativa da parte introdutoria e passa para o corpo da obra.

A leitura detida e a avaliacdo serena de todas as narrativas dos Evangelhos sobre



a infancia de Jesus revelam as intencgoes teoldgicas dos autores. Os episodios
sublinham a compreensdao messianica que a comunidade crista primeva
compartilhava acerca da pessoa de Jesus e que repercute nos Evangelhos
canonicos. Os detalhes histéricos precisos e concretos do nascimento de Jesus
nos Evangelhos cedem lugar a um amplo entendimento teologico e a explicagcoes
espirituais mais profundas, evidenciando assim a reflexao de anos e a
ponderacdao madura em torno do significado da figura de Jesus de Nazaré.

Jesus Ciristo é o principal centro tematico e teoldgico de todas as narrativas de
infancia. Nesses relatos, destacam-se fundamentalmente a providéncia divina
dedicada ao menino Jesus e a sua familia, que o protegeu e preparou para que,
no tempo ideal, cumprisse sua tarefa de ensino e libertacao. Além disso,
sobressaem detalhes em torno de seu nascimento que corroboram ser Jesus o
Messias esperado.



Mensagem e ensinamentos

Quando viu as multidoes, Jesus subiu ao monte; havendo se sentado, seus
discipulos se aproximaram, e ele comegou a ensinar-lhes...

MATEUS 5.1,2



Pregacao desafiadora e transformadora

O processo de formacao integral de Jesus de Nazaré ndo se baseou apenas na
dinamica educacional formal das sinagogas, mas também na pedagogia
desenvolvida de observacdes e reflexdes relacionadas com a geografia palestina,
com a contemplacdo da natureza, com o desfrute da cultura, com a afirmacao
dos valores articulados em instituicOes e experiéncias religiosas, e com as
instrucoes e os principios éticos recebidos em casa. Semelhante constelacao de
experiéncias e dinamicas constituiu o grande quadro de referéncias que esculpiu
de maneira significativa, indelével e singular a figura do jovem pregador judeu
da Galileia.

Munido desse acimulo de experiéncias e repertorio, Jesus decidiu peregrinar
pelos campos e cidades palestinas, até chegar a Jerusalém. Ele assomou a Cidade
Santa com um projeto de vida transformador e uma mensagem libertadora, que
respondia aos anseios mais profundos das pessoas. Nessas viagens, o rabino
nazareno empreendeu uma atividade pedagdgica que afetou positivamente nao
apenas seus discipulos imediatos, mas muitos outros seguidores ao longo do
tempo e da histdria. Seu trabalho educacional itinerante permitiu-lhe ouvir o
clamor das pessoas carentes, enxergar a dor dos marginalizados e feridos,
compreender as lagrimas dos doentes, oprimidos e cativos, analisar as
implicacOes, os desafios e o desespero causado pela ocupacao romana, e
promover a compreensao da natureza e a extensao de sua missdao como rabino,
mestre, educador, curador, libertador e profeta. Jesus descobriu em suas viagens
e ensinamentos as necessidades espirituais mais profundas e urgentes das
pessoas!

Os individuos que entraram em contato com Jesus reconheceram ndo somente a
importancia imediata de sua mensagem e a relevancia de seus ensinamentos, mas
também notaram certas peculiaridades éticas que necessariamente nao se
manifestavam na pedagogia dos mestres e rabinos da época. Apesar de seu
discurso abordar temas e questdes também apresentados por outros lideres
religiosos, seu estilo eloquente, sua énfase diferenciada, suas prioridades inéditas
e sabias respostas as demandas dos setores mais frageis e desamparados pelas



instituicoes politicas, religiosas e sociais da época fizeram que pessoas simples o
seguissem, que lideres inteligentes o procurassem, que mulheres e criancas o
apreciassem, e que as autoridades politicas e religiosas o temessem.



A respeito de Joao Batista e das tentacoes

A constatacdo de que os quatro Evangelhos canonicos coincidem na informacao
de que o ministério de Jodo Batista teve inicio antes de Jesus iniciar, na Galileia,
sua pregacao sobre o reino (Mt 3.1-12; Mc 1.1-8; Lc 3.1-9, 15-17; Jo 1.19-28)
revela um fato de grande e especial importancia. Embora cada evangelho tenha
uma intencdo teologica especifica e manifeste uma estrutura literaria e tematica
definida, adequada a seus objetivos, todos concordam em que Jodo Batista
precedeu Jesus e “preparou o caminho” para que ele pudesse realizar seu
ministério de modo mais eficaz na Palestina.

E importante observar ainda que os Sinéticos concordam em que o elemento-
chave do ministério de Jodo era sua particular énfase no batismo. O evangelho
de Marcos, possivelmente o mais antigo dos Evangelhos, ja declarava
explicitamente que Jodo ndo apenas batizava, como também pregava de forma
veemente o que chamava de “batismo de arrependimento” (Mc 1.4), uma
maneira figurada de destacar a questao da conversao genuina a Deus.
Semelhante tipo de batismo tinha a finalidade precisa de obter o perdao dos
pecados as pessoas, e nao somente a pureza religiosa tradicional.

As atividades batismais de Jodo provavelmente tinham mais de uma origem
histérica e teoldgica. De um lado, podem estar relacionadas ao antigo costume
judeu de “batizar” os prosélitos, uma espécie de rito de passagem que marcava o
momento de ingresso oficial a comunidade de fé judaica, embora alguns
estudiosos acreditem que tal pratica tenha sido estabelecida posteriormente ao
ministério de Joao. Outros estudiosos, no entanto, associam o ritual de Jodo
Batista as praticas de purificacdo realizadas entre os essénios, particularmente na
comunidade de Qumran, localizada ndao muito longe de onde Jodo pregava e
batizava.

De acordo com alguns documentos descobertos nessas cavernas do mar Morto, o
grupo sectario de judeus praticava banhos ou ablucoes rituais para alcangcar um
estado adequado de pureza cerimonial e espiritual. Nao podemos ignorar o fato
de que, pelo vale do rio Jordao, possivelmente no inicio da era crista, alguns
grupos religiosos tenham florescido em oposicao ao sacerdocio oficial de



Jerusalém, desenvolvendo determinadas cerimonias de purificacdo, entre as
quais se incluiriam praticas batismais.

Desde a descoberta das cavernas de Qumran e do inicio dos estudos sistematicos
dos manuscritos do mar Morto, inimeros estudiosos tém apresentado e
destacado relacoes entre Jodo Batista e 0 qumranitas. Chamam a atenc¢do para as
semelhancas teoldgicas, tematicas, exegéticas e praticas de ambas as
concepcoes, que, de fato, sdo bastante expressivas.

Entre as similitudes, podemos citar a titulo de exemplo a importancia que Jodao
Batista e o0 qumranitas davam aos banhos rituais por eles praticados, a énfase
escatolégica e apocaliptica das mensagens que proferiam e o estilo de vida
ascético que os caracterizava. No entanto, apesar da descoberta de reconheciveis
semelhancas, devemos lembrar que naquela época havia outros grupos com as
mesmas caracteristicas teoldgicas e praticas litirgicas, localizados na mesma
regido do deserto da Judeia, proximo ao mar Morto e ao rio Jordao.

A caracteristica teoldgica fundamental do batismo de Jodo é seu componente
escatolégico. Para Jodo Batista, o juizo final estava iminente, o fim do mundo se
aproximava e a era escatologica viria em seguida; logo, diante de tais previsoes
apocalipticas, era necessario um arrependimento verdadeiro e uma conversao
real e significativa.

De acordo com Mateus, os lideres religiosos, em particular os fariseus e
saduceus, nao podiam justificar ser eles o povo escolhido de Deus com base em
sua descendéncia de Abrado. Segundo Lucas, as pessoas responderam
positivamente a pregacao de Jodo Batista, e a ele acorriam multiddes para ser
batizadas, entre as quais havia varios cobradores de impostos e alguns soldados
(Lc 3.7-14).

A mensagem de Jodo era forte, determinada, corajosa e agressiva: Raca de
viboras, quem vos ensinou a fugir da ira futura? Produzi frutos proprios de
arrependimento... (Lc 3.7,8). O fundamento ético de sua pregacao destacava a
importancia da justica e a responsabilidade social das pessoas. Jodo Batista nao
estava tdo interessado em sublinhar os componentes liturgicos e rituais da
experiéncia religiosa, mas sim na necessidade de se viver em conformidade com
os valores éticos e morais que marcam o estabelecimento da justica.

Jodo Batista era um pregador eloquente e entusiasta, e sua mensagem estava de



acordo com a tradicdo dos profetas de Israel. Sua énfase na justica social era um
elemento atraente para os que nada tinham, ao mesmo tempo que era motivo de
preocupacao para as autoridades romanas e os servicais judeus.

No entanto, embora a mensagem de Jodo fosse profética e desafiadora, os
autores dos Evangelhos sinoticos concordam em que Jodo Batista nao era o
Messias. Para explicar a relacao que ele mantinha com o redentor, usam uma
passagem do profeta Isaias: Voz do que clama no deserto: Preparai o caminho do
Senhor; endireitai suas veredas (Lc 3.4; cf. Is 40.3-5). Jodo, de acordo com os
Evangelhos canonicos, assumiu essa palavra profética, incorporando-a em seu
discurso e plataforma religiosa.

Fundamentados em Isaias, os evangelistas afirmaram que Jodo Batista viera
preparar o caminho para o Messias. O evangelista Jodo, sobretudo, com o
objetivo de enfatizar o papel preparatorio ao ministério de Jesus, registra o
testemunho que dera o préprio Jodo Batista a respeito de Jesus: E sobre este que
eu falei: Aquele que vem depois de mim esta acima de mim, pois ja existia antes
de mim (Jo 1.15).

Joao Batista era, na verdade, testemunha do Messias, e seu ministério consistia
em testificar da luz, em alusao a Cristo (Jo 1.6-8). Ja Mateus registra que Joao
Batista ndo era digno de carregar as sandalias de Jesus (Mt 3.11), expressao
usada para revelar a atitude humilde e submissa diante do Cristo de Deus e
enfatizar seu papel como precursor do ministério de Jesus de Nazaré. Entre os
fatores que levaram as multiddes a seguir o precursor de Jesus e procurar o
batismo, destacam-se esses gestos de humildade e de reconhecimento divino.

E entre as pessoas que se dirigiam a Jodo Batista, para ser batizadas por ele em
cerimonias repletas de gente no deserto, encontrava-se um jovem pregador e
rabino da Palestina, da regidao da Galileia, especificamente da pequena cidade de
Nazaré. Fora até 1a atraido pela fama do profeta, ficou possivelmente
impressionado com a mensagem e acabou respondendo ao apelo para ser
batizado.

O batismo de Jesus é um relato dos Evangelhos de grande importancia teoldgica.
No episodio, antes de comecar seu ministério itinerante, declara-se publicamente
que Jesus era o Filho de Deus e que Deus estava satisfeito com suas acoes e
vida. Para Marcos, o batismo de Jesus foi o momento de descobrir sua
verdadeira natureza messianica (Mc 1.10,11) porque os céus se abriram e ouviu-



se uma voz que o reconhecia como Filho amado. Essa mesma teofania esta
registrada em Lucas de uma forma ainda mais impressionante: o Espirito Santo
desce sobre Jesus em forma corporea, como uma pomba (Lc 3.22). Em Mateus,
a mensagem ¢€ dirigida ao publico, pois Jesus é o Filho amado de Deus (Mt
3.16,17).

A identificacdo de Jesus como o Filho amado de Deus procede das imagens do
Saltério, particularmente do Salmo 2.7. Os evangelistas tomaram essa passagem
e leram-na de forma profética e messianica, aplicando-a a Jesus em seu batismo.
Na lingua grega, a palavra que significa “amado” também pode ser traduzida por
“especial” e “Unico”.

O relato do batismo de Jesus prepara o caminho para a narrativa da tentacao nos
Evangelhos sindticos. A natureza espiritual e emocional das tentacGes € de dificil
compreensao ou explicacdao, embora a intencao teoldgica seja bastante clara: o
Messias foi tentado diretamente pelo diabo e saiu vitorioso dessas batalhas
espirituais.

Esse episddio singular na vida de Jesus também demonstra que desde o inicio de
seu ministério havia forcas demoniacas procurando deter seu programa de
salvacdo, cura e libertacdao. Diante de tais dificuldades, Jesus, com a forga, a
autoridade e o poder advindos da Palavra de Deus, triunfou contra as artimanhas
satanicas que intencionavam desvia-lo do cumprimento da vontade de Deus em
sua vida.

Os evangelhos de Mateus e Lucas mencionam trés tentacoes e apresentam
importantes semelhancas. Embora a ordem das investidas ndo seja a mesma,
Jesus é tentado trés vezes em ambos os livros. Possivelmente, a sequéncia de
Mateus seja a original, pois os episédios mostram uma progressao, comecando
desde a transformacdo de pedras em pdo, indo ao salto do cume do templo, até
chegar ao oferecimento de todos os reinos do mundo e sua gloria (Mt 3.1-11; cf.
Mc 1.12,13; Lc 4.1-13). A forma na qual Jesus venceu as tentacoes revela o uso
de um antigo modelo de estudo chamado midrash, que utiliza um texto das
Escrituras para explicar outras passagens.

A analise detida de todo o relato torna visivel sua verdadeira natureza teolégica e
seu proposito messianico. A referéncia aos quarenta dias de jejum de Jesus é
uma importante chave hermenéutica da passagem. Moisés passou quarenta dias
no Sinai antes de receber as tabuas da lei (Ex 24.18—31.18). Além disso, 0s



israelitas, entre eles Moisés, peregrinaram pelo deserto quarenta anos até
finalmente chegar a terra prometida. O livro de Deuteronomio identifica esse
periodo como uma prova no deserto (cf. Dt 8.2). Da mesma forma, o relato
apresenta Jesus como um novo Moisés que, apos importante periodo de provas,
conduz o povo para desfrutar a vontade divina.

A respeito das tentacoes, é necessario observar que os versiculos da Tora
utilizados por Jesus para vencer a seducdo de Satanas foram os mesmos
proferidos por Moisés, de acordo com o Deuteronomio, em sua jornada pelo
deserto em direcdo a terra de Canaa. A expressao o homem ndo vive s6 de pao
refere-se ao mana que Deus providenciava para o povo (Dt 8.3), por Deus a
prova foi a atitude dos israelitas em Massa (Dt 6.16) e mostrar os reinos do
mundo pode ser uma alusao ao episdédio em que Moisés viu a terra prometida de
cima do monte Nebo (Dt 32.49; 34.1).

As tentacoes no evangelho de Marcos tém um diferente propésito teolégico. Em
primeiro lugar, deve-se notar que o numero de tentacoes ndao € indicado neste
evangelho, diz apenas que Jesus permaneceu no deserto por quarenta dias, sendo
tentado por Satanas, em meio a feras selvagens, e ali os anjos o serviam (Mc
1.12,13). Trata-se de um relato breve, mas de grande significado teolégico e
espiritual.

O numero 40 alude a um periodo de provacao, um tempo adequado de
preparacdo para se enfrentar com coragem as tentagoes no deserto e também
para superar dificuldades posteriores. A referéncia aos animais selvagens talvez
seja uma alusdo ao jardim de Eden, no qual, segundo o testemunho biblico (Gn
2.4b-25), Adao vivia em harmonia com os animais, incluindo os selvagens. A
imagem é uma forma de dizer que, para superar as tentacoes que Addo nao
conseguiu vencer, deve-se retornar a harmonia com a natureza, uma condicao
perdida com o pecado. O comentario de que os anjos lhe serviam deve ser
compreendido a luz da tradicdo judaica, segundo a qual os anjos também
serviram a Addo e Eva. Para Marcos, as tentacOes situam Jesus nos arredores do
Eden, como a tinica pessoa capaz de restaurar as boas relacdes com Deus, o que
mostra implicacGes com a natureza e com o mundo espiritual.

E com essa grande introducio teol6gica que os Evangelhos apresentam o inicio
do ministério de Jesus na Galileia. O propésito teoldgico dos evangelistas é
expor a vida e obra de Jesus de Nazaré, ao mesmo tempo que argumentam que
ele é o cumprimento das profecias do Antigo Testamento e das aspiracoes



messianicas do povo hebreu. Para os evangelistas, Jesus de Nazaré era o Cristo
de Deus, o Messias esperado, o Filho de Deus, o Filho de Davi... Os autores nao
estavam interessados em descrever a vida de Jesus sem paixdo e sem teologia; ao
contrario, articularam a fé das comunidades que haviam compreendido e
aceitado as boas-novas de Deus na pessoa de Jesus.



Ministério na Galileia

Jesus de Nazaré decidiu comecar sua tarefa pedagogica no norte da Palestina,
especificamente na regido da Galileia, onde havia sido criado. Entre outras
razoes, era um territorio cujos caminhos, comunidades, geografia, lagos,
costumes e meteorologia conhecia muito bem. De acordo com os relatos dos
Evangelhos, ap6s a morte de Jodo Batista, Jesus, que estava na Judeia, decide
regressar a seu contexto familiar inicial, que certamente lhe oferecia maior
seguranca e confianca em um momento de grande crise politica e terriveis
perseguicoes ideologicas (Mt 4.12).

Mateus indica diretamente que, em primeiro lugar, apés o assassinato de Jodo
Batista, Jesus voltou para Nazaré (Mt 4.13) antes de fixar residéncia em
Cafarnaum, perto do lago da Galileia. Marcos apenas indica que ele foi para a
Galileia (Mc 1.14), ao passo que Lucas acrescenta que Jesus ensinava nas
sinagogas antes de voltar para Nazaré (Lc 4.15). Jodo informa que o mestre ja
havia comecado a recrutar discipulos na Judeia, na regidao onde Jodao Batista
realizava seu ministério de pregacao profética e batismo de arrependimento (Jo
1.42,43).

Comecar na Galileia oferecia a Jesus algumas vantagens que nao devem passar
despercebidas. Em primeiro lugar, a regido era distante da Judeia, o cenario de
atuacao de Jodo Batista e seus discipulos, cujas atividades haviam gerado
ansiedade e tensdao com as autoridades romanas e herodianas. Além disso, a
Galileia também estava distante de Jerusalém, onde viviam os mestres e
intérpretes mais ortodoxos da lei.

No norte, ao contrario, as cidades e as pequenas comunidades eram mais
tolerantes e abertas ao dialogo em virtude da distancia do templo e de seus
sacerdotes, além da importante influéncia exercida pelo helenismo na regiao.
Como os galileus viviam cercados de gentios e estavam perto dos samaritanos,
as dinamicas sociais e as relacoes comunitarias entre os diversos setores
religiosos eram mais sobrias e respeitosas do que na cidade de Jerusalém.

A Galileia, na realidade, era uma regido relativamente pequena. Sua extensao era



de aproximadamente 80 quilometros no eixo norte-sul e de cerca de 50
quilometros no eixo leste—oeste. Tais dimensdes geograficas acanhadas
acabaram propiciando as pequenas comunidades judaicas da regido o
desenvolvimento de um sistema eficaz de comunicagdo e apoio mutuo. O lago
da Galileia perfazia o centro fisico das atividades regionais e serviu de anfiteatro
para a mensagem de Jesus. Como, na maior parte do ano, as condicoes
climaticas da regido eram geralmente boas e estaveis, o jovem rabino podia
realizar sua vocacao itinerante durante mais tempo.

Embora cercados pelas comunidades pagas, os judeus da Galileia aguardavam a
chegada do Messias. Em particular, desejavam que o Messias acabasse de uma
vez por todas com a ocupacao romana, a fonte de muitas dificuldades sociais e
politicas, bem como do ressentimento nacionalista contra Roma em geral e
contra a casa de Herodes em especial.

De acordo com Mateus, o profeta Isaias afirma a importancia da “Galileia dos
gentios” para a chegada final e definitiva do Messias (Is 9.1,2). O titulo “dos
gentios” refere-se a atmosfera pouco ortodoxa que cercava as comunidades
judaicas na regiao.

A referéncia a Zebulom e Naftali, duas das tribos de Israel que tradicionalmente
estavam localizadas na Galileia, destaca a importancia regional nas profecias
messianicas. Além disso, nesse mesmo capitulo, o profeta fornece os nomes do
Messias que aludem significativamente a sua importante tarefa pedagogica e
libertadora: Maravilhoso Conselheiro, Deus Forte, Pai Eterno, Principe da Paz
(Is 9.6,7).



Pregacao nas sinagogas

Na época de Jesus, era comum que nas celebracées do sabado algum pregador
ou mestre fosse convidado a explicar, comentar e sugerir aplicacdo pratica as
leituras feitas da lei, ou Tora, e também do restante das Escrituras,
particularmente dos profetas. A leitura completa da Tora era realizada em ciclos
de trés anos e meio; mais tarde, passou-se a ler também partes da literatura
profética. O ambiente era de reflexdo e estudo, pois as licoes em torno da lei
desempenhavam um papel de vital importancia para as praticas religiosas do
povo. Era nesse contexto religioso e educacional que se mantinham as
esperancas messianicas da comunidade judaica.

No primeiro século da era cristd, o hebraico havia caido em desuso nas
comunidades judaicas como lingua de comunicacdo diaria, sendo substituido
pelo aramaico, o idioma falado nas casas dos judeus e nos mercados das
comunidades. No entanto, o hebraico permaneceu como lingua littrgica,
reservada aos atos religiosos ou para alguns debates rabinicos. Diante de tal
realidade, as sinagogas liam os textos biblicos tradicionais em hebraico para que,
em seguida, o mestre, rabino ou encarregado da explicacdo os traduzisse e
explicasse oralmente na lingua aramaica, promovendo, assim, a compreensao
apropriada dos ensinamentos.

As explicacOes orais nas sinagogas intencionavam destacar o sentido basico e a
compreensao dos textos lidos, buscando além do mais aplica-los na vida diaria

do povo. Sabemos que Jesus de Nazaré participou de tais processos educativos
porque em varias ocasioes, de acordo com os Evangelhos, cumpriu as mesmas

responsabilidades rabinicas nas sinagogas (por exemplo, Lc 4.16-21).

As aplicacOes e a contextualizacao da mensagem biblica constituiam uma parte
do culto na sinagoga e, com o tempo, foram se tornando mais sofisticadas e
profissionais. Com o passar dos anos, os estilos e as metodologias de ensino, que
no comeco eram breves, sobrios, moderadas e diretas, cederam lugar a processos
de comunicacao mais eficazes, o que facilitava a dinamica de ensino e de
aprendizagem. No novo contexto educativo geral, a imaginacao, a linguagem
figurada e as ilustracoes criativas comecaram a adquirir valor e apreco nao



apenas como meros recursos decorativos de retérica, mas sim como
instrumentos educacionais oportunos para ampliar a eficacia do processo
docente.

No grande processo pedagogico e homilético das sinagogas, as parabolas foram
adquirindo importancia de modo gradual, continuo e sistematico. As explicacoes
legais, que eram geralmente baseadas em interpretacOes rigorosas dos detalhes e
das peculiaridades da lei, deram lugar a formas de comunicacdo mais dinamicas,
criativas e Uteis no ambito educacional. E, embora as parabolas ndao fossem um
novo género literario para os judeus e na literatura hebraica (veja, por exemplo,
2Sm 12.1-25; Is 5.1-7), elas adquiriram maior destaque e reconhecimento apds o
primeiro século desta era.

Na atualidade, tem-se conhecimento de cerca de duas mil parabolas rabinicas, o
que revela a importancia do género nos primeiros séculos do cristianismo. Em
geral comecam com uma férmula fixa (por exemplo, “Que vos parece?”, cf. Mt
18.12; 21.28; 26.66; Mc 14.64; Jo 11.56) e continuam com comparagoes e
ilustracdes que visam explicar assuntos de grande importancia tanto para o
educador quanto para o aluno. Além disso, as parabolas incorporam um
elemento surpresa e de originalidade que oferece ao conjunto uma espécie de
climax, causando no ouvinte — ou leitor — a sensac¢do de suspense, inovagao,
novidade e qualidade literaria.

Os rabinos, em muitas ocasides, usavam as parabolas logo depois de ler uma
passagem biblica na sinagoga, lancando mao desse género da literatura em
particular na leitura da Tora, com o propdsito de esclarecer, explicar e afirmar o
contetdo do texto, e também para contribuir positivamente com o processo de
compreensao, atualizacdo e aplicacdao da mensagem.



Ensinamentos de Jesus

Jesus de Nazaré era um mestre que ensinava multiddes e individuos, além de
atender tanto a solicitacOes e aspiracOes de pessoas cultas, ricas e de prestigio
quanto aos gritos de pessoas doentes, marginalizadas e oprimidas. Seu verbo
eloquente e suas palavras sobrias estavam a servico das pessoas necessitadas.
Suas a¢Oes simbdlicas, na melhor tradicao dos profetas, pretendiam conectar os
ouvintes aos novos matizes religiosos, énfases tematicas e prioridades teoldgicas
alternativas. E, embora a linguagem utilizada fosse muitas vezes comum e
popular, propria para que a comunidade judaica pudesse interagir com a
mensagem sem muitas dificuldades, o conteudo de seu programa de ensino
desafiava as atitudes tradicionais dos lideres religiosos, bem como dos politicos.

No que se refere a seus ensinamentos, €¢ importante reiterar que Jesus nao
inventou o género da parabola; no entanto, transformou-o em um dos mais
importantes veiculos de comunicacgado de suas doutrinas. Quase 1/3 dos discursos
do rabino galileu, segundo estudiosos contemporaneos, foram proferidos por
meio de parabolas.

Outros rabinos de seu tempo, conforme revelam os textos e exemplos
disponiveis, utilizavam parabolas em seus discursos. Entretanto, o que distingue
Jesus de seus colegas €, certamente, a criatividade, o contetido e a quantidade de
seus exemplos. Algumas das parabolas, por exemplo, registradas nos Evangelhos
canonicos sao de sua autoria, pois respondem a situagoes muito especificas (por
exemplo, Lc 15.1-7; 8-10; 11-32).

Jesus fazia parte de uma sociedade que apreciava a narracao de historias, a
comunicacdo por meio de exemplos de vida e os ensinamentos com o uso de
imagens. No mundo judaico da época do Novo Testamento, ndo reinava a
especulacdo, nem a filosofia grega, nem os modos de comunicacgao prioritarios
eram o0s da prosa dura, racional e descritiva. Tratava-se de uma sociedade
pragmatica formada por comunidades concretas, acostumadas a participar
ativamente no processo educativo como se fizessem parte do elenco de
personagens de uma historia, do enredo criado, e como se estivessem incluidas
nas ilustracoes apresentadas. Os educandos esperavam palavras e discursos



capazes de figurar-lhes na mente os valores que se desejavam destacar; estavam,
portanto, acostumados com as metaforas, com o uso da imaginacdo, com a
linguagem figurada e as expressoes poéticas.

A palavra grega normalmente traduzida por “mestre” é didaskalos, que por sua
vez é vertida para o hebraico por rabi e que se refere a uma pessoa de grande
reconhecimento na comunidade (Mt 23.8; Jo 1.38). Tratava-se essencialmente de
um titulo de honra e singularidade, que, no decorrer do primeiro século cristao
dedicado apenas aos professores da lei que se distinguiam pela criatividade de
seus ensinamentos e pelo apreco que desfrutavam em suas comunidades, em
particular entre os proprios discipulos.

Jesus de Nazaré era um bom mestre, um rabino de renome que, enquanto viajava
de cidade em cidade acompanhado de seus discipulos, foi recebendo o
reconhecimento publico primeiramente na Galileia e depois na Judeia e em
Jerusalém. O povo apreciava sua grande capacidade de comunicacdo, valorizava
seu compromisso com os pobres e marginalizados da sociedade, e admirava sua
criatividade em articular os ensinamentos em parabolas — o que em geral era
distinto do que se costumava fazer nas sinagogas e nao seguia o modelo
educacional usado por outros rabinos.

Seu estilo pedagdgico levava-o a comunicar-se em categorias simples que o
povo pudesse compreender e apreciar. Quando decidiu se posicionar contra a
corrupgao, o desacerto e a imoralidade dos lideres religiosos, em vez de
apresentar um discurso ético sobre os valores na administracdao publica, Jesus
chamou os fariseus de “sepulcros caiados” (Mt 23.27). Ou entdo, para introduzir
o tema da importancia de dar frutos na vida, ele simplesmente amaldicoou uma
figueira (Mt 21.18-22). Longe de ser dissertacoes abstratas ou hipotéticas de
algum topico de importancia, Jesus converteu seus ensinamentos em exemplos e
experiéncias com 0s quais as pessoas poderiam se identificar.

Ao interpretar o valor de seus ensinamentos e também ao avaliar os relatos dos
Evangelhos, percebemos que o povo e seus lideres reagiram de maneiras
diferentes as palavras de Jesus. Ficamos sabendo que as multiddes o apreciavam
e ficavam maravilhadas com sua eloquéncia e com o desenvolvimento dos temas
que propunha (Mt 7.28), mas também temos noticia das respostas agressivas, das
rejeicOes absolutas e das reacoes adversas que por pouco lhe custaram a vida (Lc
4.29). De qualquer forma, Jesus nunca passou despercebido, e os lideres estavam
atentos a suas doutrinas.



Com efeito, num mundo ocupado pelas forcas militares de Roma, ferido por
religiosos legalistas e oprimido pela injustica fiscal e por escandalos politicos,
Jesus ndo poderia ser ignorado, pois falava ao coracdo das necessidades do povo
e desafiava as varias estruturas oficiais da época. As pessoas reconheciam nao
somente as virtudes morais e éticas de seus ensinamentos, como também
apreciavam sua grande capacidade de comunica¢do. Embora tenha comecado
com um pequeno grupo de seguidores, doze discipulos, com o tempo multidoes
de quatro a cinco mil pessoas passaram a acompanha-lo (Mc 6.44).

Para transmitir seus ensinamentos de forma eficiente na sociedade judaica, Jesus
usou o drama, o humor, o exagero e a imaginacao. A fim de conseguir a atencao
do publico e promover o dialogo e a valorizacao de suas doutrinas, ele se
utilizou dos recursos retéricos que tinha a disposicao. Ao afirmar que os
ensinamentos dos fariseus beiravam o absurdo e a irracionalidade, Jesus acusou-
os com uma autoridade incomum, dizendo que filtravam o mosquito e engoliam
o camelo, que sdo, respectivamente, pequenos e grandes animais impuros
conforme a lei (Mt 23.24). Os ouvintes devem ter entendido muito bem o
sarcasmo e, possivelmente, sua resposta foi o riso.

Seu ensino singular revela a grande criatividade e imaginacao de Jesus. Ele fez
uso de duas palavras semelhantes em aramaico, sua lingua vernacular, para
atingir o proposito visado: mosquito no original é galma, e camelo, gamla.
Alterando apenas a ordem de um fonema, Jesus construiu seu argumento e o
ilustrou! Interessados em cumprir fielmente os mandamentos divinos, os fariseus
perdiam-se em minucias e mesquinharias da vida, ignorando o que era
substancial, nuclear e fundamental na lei.

Alguns de seus ensinamentos nao deviam ser entendidos de modo literal porque
tinham um proposito moral. Por exemplo, o objetivo evidente de Jesus em um de
seus discursos ndo era que as pessoas cortassem as proprias maos ou causassem
estragos ao proprio corpo. Ele ndo queria que os crentes se mutilassem ou se
ferissem (Mc 9.43-47)! O proposito era que o publico entendesse a gravidade do
pecado humano; o exagero, nesse caso, tinha uma funcao educativa relevante:
realcar com o uso da hipérbole as dificuldades relativas a maldade humana.

Ainda a respeito da metodologia de Jesus, devemos lembrar que ler e escrever
ndo eram competéncias muito comuns na sociedade que testemunhou sua
missdao. Nem mesmo mestres e rabinos organizavam por escrito suas mensagens
e ensinamentos. Essa era responsabilidade de seus alunos, que, mais tarde, se



preocuparam em registrar por escrito as licGes e os valores aprendidos, sendo

esse 0 caso especifico de Jesus de Nazaré e seus discipulos, conforme ocorreu
também com varios rabinos famosos da época, como, por exemplo, Gamaliel,
Hillel e Shammai.

Entre os sermdes mais famosos e importantes de Jesus, que incluem e revelam
seus ensinamentos mais importantes, destacam-se 0s seguintes:

O sermdo do monte (Mt 5.1—7.29).

O sermao da planicie (Lc 6.20-49).

A vida da comunidade (Mt 18.1-35).

Sobre os fariseus e os mestres da lei (Mt 23.1-39).
O fim dos tempos e da histdria (Mt 24.1—25.46).
O pao da vida (Jo 6.25-59).

A agua da vida (Jo 7.14-52).

Mensagem na festa dos tabernaculos (Jo 8.12-52).

O bom pastor (Jo 10.1-18).

As parabolas

Um componente substancial das mensagens de Jesus é apresentado nos
Evangelhos em forma de parabolas. Sobre essa questdo, é importante sublinhar
que, segundo alguns estudiosos, cerca de 30% dos ensinamentos de Jesus estao
articulados nesse género literario, que ganhou impulso nos primeiros séculos do
cristianismo. A importancia do género ndo se revela apenas na quantidade
incluida no canon evangélico, mas também nos temas apresentados nas



narrativas. Sao nas parabolas dos Evangelhos que provavelmente encontraremos
o fundamental da mensagem redentora, dos valores éticos e principios morais
que o jovem rabino da Galileia compartilhou com os discipulos e apresentou a
seus ouvintes.

Uma singularidade do género parabolico em geral, e das parabolas de Jesus em
particular — conforme o registro dos Evangelhos sin6ticos —, € o fato de elas
serem uma espécie de conto ou narrativa breve, de facil memorizagdo. Suas
caracteristicas literarias e retoricas permitiam aos discipulos e ouvintes da
mensagem recorda-las com um alto grau de precisao e assimilacdo, pois as
narrativas curtas eram compostas de introdugdo, trama central, conclusdo e tema
prioritario. Ja os discursos filosoficos ou teoldgicos sao densos, complexos,
dificeis de lembrar e complicados de entender!

Por meio dessas caracteristicas estilisticas e tematicas, poderemos certamente
chegar ao coracdo da mensagem de Jesus, conforme manifestada nas Escrituras.
Os discursos dos Evangelhos contém as recomendacoes fundamentais para se
viver a altura das exigéncias daquilo que Jesus chamou o reino de Deus ou o
reino do céu, segundo o evangelho de Mateus. Além disso, o estudo detido e
minucioso dessas narrativas revela ainda diferencas fundamentais entre os
valores defendidos por Jesus e os dos lideres religiosos da época.

Outro aspecto que fica evidente por meio do estudo das parabolas, e que mostra
claramente a importancia desse material evangélico, é a descricao da flora, da
fauna e da geografia dos locais em que Jesus viveu e trabalhou e pelos quais
viajou. As cenas apresentadas nas historias destacam com bastante precisao os
diferentes ambientes das paisagens da Palestina do primeiro século, cujas
descricoes sao confirmadas pelas descobertas arqueoldgicas da regido e pelos
estudos de outras literaturas da mesma época.

A referéncia a rede de pesca que separa os bons dos maus (Mt 13.47-50), por
exemplo, revela o mundo do trabalho no mar da Galileia do primeiro século. A
parabola do semeador destaca o processo agricola da época (Mt 13.3-23; Mc 4.3-
30; Lc 8.5-15). A parabola dos trabalhadores da vinha apresenta o mundo dos
lavradores na Palestina do Novo Testamento (Mt 20.1-16). Com efeito, o pano
de fundo das parabolas retrata corretamente o ambiente em que Jesus proferiu
seus discursos de grande significado pedagogico, filoséfico e teoldgico.

Definir o que é uma parabola ndo é uma tarefa simples. Dependendo de cada



estudioso, sdo acentuados certos aspectos e caracteristicas. No entanto, o
consenso académico € que, entre os componentes basicos e principais, podem ser
citados os seguintes: trata-se de uma narrativa geralmente breve que pode incluir
exemplos, comparacoes, simbolos, metaforas e comparacoes, podendo
incorporar ainda varios niveis de significado. A parabola apresenta simplicidade
na apresentacdo de personagens e temas, a0 mesmo tempo que revela valores
importantes e ensinamentos éticos, espirituais e morais. Ao lado dessas
caracteristicas formais, devemos adicionar um elemento significativo, revelador
e util: o elemento surpresa, que adiciona a histéria um extraordinario valor
educativo, um elemento pedagdgico inovador e uma ferramenta magnifica de
ensino.

A palavra “parabola” origina-se do termo grego parabole, utilizado nos
Evangelhos sinoticos para identificar uma série de discursos e mensagens de
Jesus. No mundo grego classico, parabole era essencialmente uma comparagao,
cujo significado literal é “por ao lado”. Nessa tradicdo, a versao da Septuaginta
usou a mesma palavra grega para traduzir o termo hebraico mashal. Dessa
perspectiva inicial, a parabola é um tipo de comparacao metaforica ou ilustracao,
uma expressao literaria figurativa, semelhante aos provérbios, alegorias e
aforismos. Trata-se, portanto, de um tipo de linguagem simbdlica, visual,
polivalente, pictérica, comparativa e figurada, que Jesus dominava muito bem,
conforme revelado nos Evangelhos. Em razao de utilizar esse estilo e recurso
com autoridade, método e regularidade, Marcos declara de forma direta e clara
que Jesus nao lhes ensinava sem usar parabolas, mas explicava tudo a seus
discipulos em particular (Mc 4.34).

Especificamente em relacdo a palavra “parabola”, convém observar que ela é
também usada para designar qualquer historia com um significado adicional e
mais profundo do que é possivel ver na superficie semantica da comunicacao.
No caso especifico de Jesus, acreditamos que as parabolas contenham uma
linguagem-chave, sendo a prioridade de seu ensino, a esséncia de sua
proclamacao, o indispensavel de sua doutrina. Ao estudar as parabolas,
acessamos em primeira mdo aquilo que Jesus diretamente disse, ensinou e
pregou.

As seguintes pistas e guias podem contribuir positivamente para melhor se
compreender as dimensoes e implicacoes da mensagem de Jesus através das
parabolas:



Identificar uma palavra e tema da parabola que ja tenham sido explorados no
Antigo Testamento ou expostos em outras mensagens de Jesus. Dessa forma, o
assunto da parabola podera estar relacionado a mensagem biblica em geral e a
outros ensinamentos de Jesus em particular.

Comparar a narrativa com outras versoes, caso existam, da mesma parabola em
outro livro dos Evangelhos. As vezes, as pardbolas de Jesus estdo registradas em
mais de um evangelho, e o estudo comparativo fornece um panorama literario e
tematico para se compreender a mensagem.

Avaliar o contexto imediato no qual a parabola se insere. Os relatos que se
encontram imediatamente antes e depois da narrativa parabdlica sao de suma
importancia para seu estudo. Tal método contribui para localizar a parabola nos
propositos teoldgicos do evangelista e na finalidade educacional de Jesus.

E, acima de tudo, deve-se observar o final da parabola. Nas ultimas frases e
declaracoes da narrativa, pode estar o segredo da compreensao e da atualizacao
da mensagem. De especial importancia no estudo das parabolas é a maneira pela
qual terminam, pois as palavras e os desafios finais incluem o elemento surpresa,
que poe em evidéncia o proposito ético e moral do ensinamento, bem como o
proposito teologico e espiritual da mensagem.

O numero de parabolas incluidas nos Evangelhos ndao pode ser definido com
precisdo. O problema esta basicamente no fato de os estudiosos do assunto nao
entrarem em acordo sobre a propria definicdo do género e também sobre a
natureza literaria de alguns relatos dos Evangelhos. De acordo com varios
analistas da matéria, Jesus pronunciou 42 parabolas; ja, para outros, o nimero
pode chegar a 65.

Ainda sobre o problema de quantas parabolas Jesus proferiu, de acordo com os
registros canonicos, alguns estudiosos nao conseguem ver nenhuma parabola em
Jodo, uma opinido que, certamente, deve ser revista a luz da analise literaria do
relato do bom pastor (Jo 10.1-18) e também da mensagem joanina sobre a
videira verdadeira (Jo 15.1-8). Devemos ainda levar em consideracao que varias
parabolas aparecem com algumas variacoes nos trés Evangelhos sindticos.



A seguir, apresentamos uma relacdo parcial das parabolas de Jesus nos
Evangelhos:

O bom samaritano (Lc 10.30-37).

O espirito imundo que volta (Mt 12.43-45).
O fariseu e o publicano (Lc 18.9-14).

O filho prodigo (Lc 15.11-32).

O julgamento das nagoes (Lc 25.31-46).
O bom pastor (Jo 10.1-16).

O homem rico e Lazaro (Lc 16.19-31).
O semeador (Mt 13.3-8,18-23).

O tesouro escondido (Mt 13.44).

O joio e o trigo (Mt 13.24-30).

O fermento (Mt 13.33).

A parabola da candeia (Mc 4.21,22).

A ovelha perdida (Lucas 15.1-7).

A pérola de grande valor (Mt 13.45,46).
A rede (Mt 13.47-50).

A semente de mostarda (Mt 13.31,32).
A videira verdadeira (Jo 15.1-6).

As dez virgens (Mt 25.1-13).



Os lavradores maus (Mt 21.33-44).

Os talentos (Mt 25.14-20).



A respeito de semeadores, samaritanos e prodigos

Embora as parabolas de Jesus transmitam ensinamentos e valores de grande
importancia teoldgica, religiosa e espiritual, e suas apresentacdes produzissem
nos ouvintes um sentimento de admiragdo, espanto, pertinéncia e relevancia,
existem algumas que se destacam ainda pela criatividade da pedagogia e da
exceléncia da mensagem ou simplesmente pela popularidade que obtiveram ao
longo dos séculos.

Entre as parabolas mais eminentes, destacam-se a do semeador (Mt 13.3-8,18-
23; Mc 4.3-8,14-20; Lc 8.4-15), a do bom samaritano (Lc 10.25-37) e a do filho
prodigo (Lc 15.11-32). Tais narrativas, de fato, transmitem conceitos espirituais,
valores morais e principios éticos que excedem os limites do tempo, as
distancias culturais, as tendéncias teologicas, as caracteristicas sociais e 0s
critérios metodologicos.

O semeador

O evangelho de Mateus apresenta cinco grandes discursos de Jesus (Mt 5.3—
7.27; 10.5-42; 13.3-52; 18.3-35 e 24.4—25.46); entre elas, a parabola do
semeador abre a terceira grande mensagem. Seu tema principal é o reino de Deus
(Mt 13.3-52), e o contexto geografico da historia sao os campos do norte da
Palestina e do mar da Galileia.

Segundo esse evangelista (Mt 13.52), uma das conclusdes da parabola é que os
escribas conhecedores do reino do céu devem ser como 0s pais que retiram
coisas antigas e novas de seus tesouros. Ou seja, o mestre da lei deve ensinar
coisas novas aos discipulos sem esquecer, subestimar ou ignorar os temas
tradicionais e os ensinamentos antigos. O principal objetivo da parabola é
demonstrar o poder transformador do evangelho.



Por sua vez, o evangelho de Lucas registra a mesma parabola (Lc 8.4-15) em
meio a um numero significativo de atividades e ensinamentos na Galileia (Lc
4.14—9.50), que certamente atingem seu climax com a grande confissao de
Pedro, ao declarar Jesus como o Cristo de Deus (Lc 9.18-20). Nesse evangelho,
a parabola do semeador precede o relato da libertacio do endemoninhado
gadareno (Lc 8.26-39), a cura da mulher com hemorragia e a ressurreicao da
filha de Jairo (Lc 8.40-56), a missdo dos doze discipulos (Lc 9.1-6) e a morte de
Jodo Batista (Lc 9.7-9).

A semente da parabola, em Lucas, significa “a palavra de Deus” (Lc 8.11), e
situa-se no contexto do amplo ministério de Jesus (por exemplo, curas,
ressurreicoes e libertacoes) antes que comecasse sua viagem final e definitiva
para Jerusalém (Lc 9.51—19.27). Dessa forma, o texto enfatiza o compromisso
de Jesus com a palavra divina e sublinha as virtudes desta para fins
transformadores. A palavra divina, no novo contexto, tem o poder de curar,
libertar e ressuscitar, formas figuradas de realcar o poder divino sobre as forcas
que oprimem e destroem pessoas e comunidades.

O evangelho de Marcos € possivelmente o mais antigo entre os canonicos, e ele,
por sua vez, insere a parabola do semeador (Mc 4.1-9) no meio de uma
importante série de mensagens que enfatizam a importancia do reino de Deus na
doutrina de Jesus (Mc 3.13—6.6). Desde a eleicao dos doze discipulos ou
apostolos (Mc 3.13-19) até a chegada a cidade de Nazaré, o tema que se destaca
de maneira explicita ou implicita é o poder divino manifestado no ministério de
Jesus. Esse poder € capaz de identificar as blasfémias contra o Espirito Santo
(Mc 3.19b-30), libertar os endemoninhados (Mc 5.1-20), curar e ressuscitar
pessoas (Mc 5.21-43). Mais uma vez, a semente € a palavra de Deus, conforme
interpretada, exposta e aplicada por Jesus.

A palavra divina, de acordo com a parabola do semeador, contém a mensagem
redentora e libertadora para a humanidade, embora o processo redentor sofra
obstaculos, desafios e dificuldades. A revelacao salvadora cai em varios tipos de
terreno, o equivalente as diferentes respostas que recebe das pessoas. De
qualquer forma, é dever do semeador semear, pois a germinacdo, o crescimento e
o desenvolvimento da semente, necessarios para que ela produza os frutos
esperados e necessarios, sao propiciados pelo proprio Deus.



O bom samaritano

A parabola do bom samaritano (Lc 10.25-37), talvez uma das mais famosas de
Jesus, esta registrada apenas em Lucas. O objetivo principal da mensagem é
tornar claro o poder da misericordia e a virtude das manifestagdes concretas do
amor. A mensagem de Jesus é apresentada como resposta especifica dada a um
intérprete da lei que o questionou, a fim de prova-lo e desafia-lo, a respeito de
como herdar a vida eterna (Lc 10.25).

O interesse do escritor nessa parabola parece ter origem em duas realidades
basicas. Em primeiro lugar, o evangelho é atribuido a Lucas, um profissional da
saude, uma vez que a personagem ferida da parabola necessitava urgentemente
de um médico. Em segundo, Lucas era de ascendéncia grega, mas participava de
um movimento religioso procedente de comunidades judaicas. Nesse sentido, 0s
samaritanos e os gregos geravam o mesmo nivel de hostilidade, rejeicdo e
antipatia entre os judeus em geral e os ortodoxos em particular; é esse tipo de
intérprete da lei que a parabola descreve.

De acordo com Lucas, Jesus ja havia iniciado sua ultima viagem para Jerusalém
ao proferir essa parabola. A dinamica de perguntas e respostas € uma boa
indicacdo de como os seguidores conheciam bem seus ensinamentos, e também
revela que os lideres religiosos se sentiam ameacados e desafiados por suas
mensagens e doutrinas. Segundo o texto biblico, Jesus conta a parabola do
samaritano depois de destacar o preco do discipulado e de ter formulado a
mensagem de juizo contra as cidades de Corazim e Betsaida (Lc 10.13-16).
Quando apresenta essa parabola, Jesus ja havia explorado os temas de
julgamento divino e do servigo aos necessitados. Além disso, sua primeira
reacdo com relacao ao interlocutor foi referir-se a doutrina oficial judaica, a lei
de Moisés.

O evangelista descreve muito bem o ambiente: a estrada de Jerico para
Jerusalém ndo era muito longa, cerca de 25 quilometros, mas ingreme, subindo
desde o Jordao até a cidade uns 1.000 metros. Além disso, por atravessar parte
do deserto da Judeia, a viagem era repleta de perigos naturais, dificuldades
fisicas e, por causa do isolamento do lugar, era famosa por ser alvo de ladrdes e
bandidos. Algo importante que se depreende da historia é que a personagem
ferida era um homem judeu.



A narrativa ndo é complexa: um viajante de Jerico a Jerusalém é assaltado e
deixado como morto pelo caminho. O sacerdote e o levita, representantes
oficiais do templo e da religido, passam ao lado do moribundo e o ignoram,
deixando-o a mercé das intempéries do tempo, com a satde precaria e 0 corpo
ferido. Aproxima-se, em seguida, um samaritano, tradicional inimigo dos judeus,
que socorre o ferido, pois “encheu-se de compaixao” (Lc 10.33). Jesus faz uma
pergunta clara, direta, precisa e firme ao doutor da lei: Qual desses trés te parece
ter sido o proximo do que caiu na mao dos assaltantes? (v. 33).

Nessa parabola, manifesta-se claramente o elemento surpresa, porque, diante da
resposta rapida e segura do interpelado, Jesus o instrui a fazer o mesmo, a
manifestar a misericérdia e o amor por aqueles que foram feridos pelas diversas
vicissitudes da vida. Ou seja, uma maneira clara e sabia de ressaltar a questdao da
misericordia em oposicao a praticas religiosas tradicionais. A misericordia, na
teologia de Jesus, ndao é um tema bom para desenvolver uma extensa conferéncia
sobre virtudes e valores, mas um principio orientador e indispensavel na vida. A
misericordia ndo é um topico para se discutir, mas um valor a ser cumprido.

Para Jesus, conforme essa parabola, bem como se pode depreender de outras
mensagens e ensinamentos, 0 mais importante na vida e na pratica religiosas é
atender as pessoas em suas necessidades, em sua angustia, dor, queixa,
enfermidade, cativeiro e desespero. A experiéncia religiosa saudavel e agradavel
é aquela que apoia e ajuda os individuos na hora das vicissitudes e dos clamores,
e ndo a que os ignora, rejeita ou subestima.

O filho prodigo

A terceira das mais famosas parabolas de Jesus é tradicionalmente conhecida
como O filho prodigo (Lc 15.11-32). A mensagem basica da narrativa refere-se
ao tema do perddo, da misericordia e do amor, 0s quais ultrapassam
decididamente os limites da falha e superam a natureza da ofensa. A histéria
situa-se na estrutura literaria e tematica do evangelho ao lado de outras duas
parabolas que abordam o tema de perda: a ovelha perdida (Lc 15.1-7), a moeda
perdida (15.8-14) e, por fim, o filho perdido ou prodigo (15.11-32). O contexto
amplo da narrativa é o grupo de ensinamentos de Jesus, que inclui, entre outras



questOes importantes, o preco do discipulado (14.25-33) e os problemas da
infidelidade (16.1-15).

A parabola deve ter causado comocgdo, confusdo e consternacao entre 0s
ouvintes, pois a atitude de pedir a heranca ao pai ainda vivo era quase
inimaginavel no mundo judaico do Novo Testamento. E, embora as leis judaicas
contemplassem certos casos extremos em que pudesse ser solicitada uma parte
da heranca antes da morte do pai (Dt 21.17), a sabedoria popular, as instrucoes
rabinicas e as recomendacoes oficiais, comuns, claras e firmes aconselhavam
nado distribuir os recursos familiares antes do tempo, a fim de evitar que os pais
precisassem contar com a benevoléncia dos filhos.

Esse é contexto social, familiar, emocional e juridico da parabola: ndao apenas um
filho agressivo e impertinente, mas também um pai que responde ao pedido do
filho sem titubear e lhe da a parte da heranca a que tem direito: 1/3 do
patrimonio possivelmente em dinheiro. Ao receber o montante, o jovem
briguento, sonhador e aventureiro parte, de acordo com o relato, para uma terra
distante e l1a desperdica seus recursos. A crise na narrativa atinge um ponto de
grande importancia retdrica quando o rapaz, em meio a dificuldades economicas
e morais, precisa alimentar-se da comida destinada aos porcos, revelando a
gravidade de sua situacao.

O filho rebelde, ao tomar consciéncia de que estava s6 e destruido emocional,
espiritual e fisicamente, decide entdo voltar para a casa do pai, a fim de lhe
implorar que passasse a ser tratado como um simples servo da familia. No
entanto, o pai o recebe com misericordia e mostra-lhe seu amor vestindo-o,
dando-lhe um anel — simbolos de perdao e dignidade — e organizando uma
festa em sua homenagem.

A reacdo do irmao do filho prodigo é digna de mencao. Na verdade, uma analise
detida e minuciosa da histéria pode até chegar a questionar quem é o verdadeiro
protagonista da parabola: o filho mais novo, que decide sair de casa na hora
errada; o pai misericordioso, capaz de esperar pelo filho e expressar-lhe seu
amor incondicional; ou o filho ressentido e mais velho, que, embora tivesse
permanecido em casa, revela ressentimento e hostilidade contra o irmdo e o pai.
As trés personagens desempenham um papel de importancia tematica no ensino
de Jesus, e as trés atitudes sao relevantes na parabola.

Varias questoes sdo tratadas nessa histéria, reiterando os ensinamentos



apresentados por Jesus em discursos anteriores. Antes de tudo, devemos
mencionar o poder do amor e as virtudes da misericordia, que sao capazes de
romper expectativas e limitacdes humanas. O verdadeiro amor perdoa, recebe,
apoia, fortalece e restaura, ao passo que a misericordia ajuda, conforta, ergue,
liberta e transforma. Eis o coracdo da mensagem expressa na parabola!

O pai perdoador da parabola, que pode ser entendido como uma espécie de
representacdo de Deus, ndo deixou que a gravidade das atitudes de nenhum de
seus filhos o impedisse de demonstrar-lhes amor e compreensao, misericordia e
carinho. A licdo é clara: o verdadeiro amor ultrapassa as barreiras do
ressentimento! A verdadeira misericordia supera os limites do 6dio e da
amargura! Na realidade, de acordo com esses ensinamentos, a misericordia é
mais importante do que a punicao.



Ensinamentos éticos e principios morais

Nossa compreensdo basica das doutrinas fundamentais defendidas por Jesus de
Nazaré resulta principalmente do estudo e da analise dos Evangelhos canonicos.
Tal investigacdo nos permite identificar e categorizar as questdes apresentadas e
distinguir as prioridades e as implicagcdes de seus ensinamentos. Portanto, as
diferentes formas e contextos nos quais os evangelistas inseriram as mensagens
de Jesus em suas obras nos auxiliam de forma significativa.

De acordo com relatos dos Evangelhos, as comunidades galileias apreciavam a
mensagem de Jesus ndao somente pela natureza e pelas implicacoes de seus
discursos, mas também pela forma de ensina-los. Ao estudar a mensagem de
Jesus, deve-se levar em consideracdo, e isso é de grande valia, que uma das
funges basicas dos rabinos era precisamente explicar a lei, bem como orientar a
comunidade a respeito de sua efetiva implementacdao. Um bom mestre
distinguia-se pela capacidade de expor correta e claramente sua compreensao da
Tora.

Essa forma de ensino tao singular relacionada com a maneira de se guardar os
mandamentos e cumprir os requisitos da lei era conhecida no mundo judaico
como halaca, da palavra hebraica halaka, cuja forma verbal significa “caminhar”,
“continuar” ou “ir”. Os ensinamentos da halaca, em seu sentido figurado, sdo os
diversos modos de se comportar de acordo com as tradi¢Oes judaicas, de agir em
conformidade com a lei e de cumprir os mandamentos divinos.

Como bom mestre, Jesus expunha tanto sua compreensao das tradi¢oes de
Moisés quanto articulava formas concretas de interpretar e cumprir as exigéncias
da lei. Por isso, o estudo de Mateus é tdao importante para entender esse tema, ja
que em seu evangelho estdo disponiveis cinco grandes discursos de Jesus (Mt
5.3—7.27; 10.5-42; 13.3-52; 18.3-35; 24.4—25.46), comecando com o famoso
Sermdo do Monte (que em Lucas acontece na planicie; Lc 6.20-49). Varios dos
mais importantes ensinamentos éticos ou halaquicos estdo expressos nessa
mensagem de Jesus.

Praticamente no inicio da vida publica de Jesus, o evangelista Mateus nos



contempla com esse grande discurso, que bem pode ser um resumo dos valores
éticos e principios morais que diferenciaram e caracterizaram os principais
ensinamentos do rabino galileu. Um aspecto importante, tanto metodolégico
quanto tematico, que se percebe ao estudar o Sermdo do Monte é que Jesus nao
subestimou, muito menos rejeitou ou ignorou, os ensinamentos da lei de Moisés.
Pelo contrario, de forma clara e firme declarou que ndo veio para abolir a lei,
mas sim para dar-lhe um sentido completo e pleno (Mt 5.17,18).

De fato, de acordo com o evangelho de Mateus, os valores éticos de Jesus
estavam firmemente ancorados nas tradicoes mosaicas. A leitura ponderada do
Sermdo do Monte revela a importancia que Jesus dedicava a Tora, embora, em
sua exposicao, tenha revisado e contestado algumas formas de interpretacao e
aplicacdo que se manifestavam na pratica do povo.

Com a expressao Ouvistes que foi dito aos antigos [...]. Eu, porém, vos digo...
(por exemplo, Mt 5.21,22), Jesus afirma fazer parte de uma tradicao
extraordinaria de mestres e rabinos ilustres, que ndo se conformavam meramente
em repetir doutrinas, postulados e explicacoes tradicionais, mas que
incorporavam elementos interpretativos novos e desafiadores a tradicao.

O prop0sito basico de Jesus era o de atualizar a mensagem e a lei de Moisés a
luz dos desafios que o povo judeu vivia no primeiro século da era crista. Jesus
ndo era um mestre especialista em repetir o que outros ja haviam ensinado; ele
era, de acordo com os Evangelhos, criativo, imaginativo e desafiava os
postulados teoldgicos que nada ofereciam a restauragdo e a renovacao humanas.

A metodologia utilizada no discurso é importante. Em primeiro lugar, identifica-
se a doutrina mosaica a ser exposta, para, em seguida, proceder-se a sua analise.
A despeito dos diferentes grupos de ouvintes, a analise da Tora lhes soava
familiar, e os desafios que Jesus incorporava em seus ensinamentos ofereciam ao
estudo um nivel novo, arejado e até mesmo provocativo. Nao se tratava de uma
simples comparacado entre diferentes perspectivas teologicas e valores éticos
alternativos; ao contrario, o Sermao do Monte de Jesus assinalava uma
autoridade moral e religiosa muito substancial.

As referéncias a Ouvistes que foi dito... procedem diretamente de Moisés, o
grande libertador e legislador do povo, e sdo contrapostas as novas
interpretacoes de Jesus articuladas com a simples expressao Eu, porém, vos digo
(por exemplo, Mt 5.22,28). Assim, Mateus representa Jesus com uma



extraordinaria autoridade interpretativa, que desafia abertamente as
interpretacoes tradicionais da lei. O evangelista fornece um novo nivel de
autoridade a Jesus, superior a de Moisés, cuja compreensao desconhece paralelos
com o judaismo antigo. Na verdade, segundo o testemunho do escritor, Jesus nao
somente se posicionava na tradicao dos rabinos, que fundamentavam seus
ensinamentos sobre as interpretacoes da lei, como também ultrapassava-os em
autoridade moral, ética e espiritual.

A importancia das novas interpretacoes e aplicacoes oferecidas por Jesus acerca
da lei, conhecidas como halaquicas, fica patente mais tarde na histéria. De
acordo com o livro de Atos, os primeiros crentes em Jesus eram chamados de
gente do “Caminho” (por exemplo, At 9.2; 19.9,23; 22.4; 23.14,22), ou 0s
halaquicos. A referéncia ndo derivava das peregrinacoes e viagens educacionais
da comunidade crista primitiva, necessarias para realizar seu apostolado, mas em
razao das interpretacoes singulares que Jesus fornecera aos ensinamentos
tradicionais do judaismo de sua época.

Sobre o Sermdo do Monte, é necessario fazer uma indicagao importante. Como a
mensagem total abrange uma gama extensa de temas teoldgicos e questoes
legais, varios estudiosos contemporaneos defendem que as formas literarias
apresentadas em Mateus (Mt 5.1—7.29) e Lucas (Lc 6.17-49) se devem a
articulacdo de varios discursos e mensagens de Jesus, apresentados em
momentos diferentes e para publicos variados. As formas evangélicas atuais
revelam a redacao final dos evangelistas, que desejavam expor e enfatizar o
poder dos ensinamentos de Jesus e as virtudes pedagbgicas de seu pensamento.

Entre os valores fundamentais dos ensinamentos halaquicos de Jesus, destacam-
se 0s seguintes:

As pessoas bem-aventuradas sdao pobres em espirito e choram; sao humildes e
tem fome e sede de justica; sdo misericordiosas e limpas de coracao;
pacificadoras e sofrem perseguicao por causa da justica; além disso, sao
insultadas, perseguidas e injustamente difamadas (Mt 5.3-12).

Os crentes sdo o sal da terra e a luz do mundo (Mt 5. 13,14).

Jesus nao veio abolir a lei de Moisés nem os ensinamentos dos profetas, mas sim
a cumpri-los (Mt 5.17).



Ele também apresentou sua nova compreensao a respeito de varios temas, entre
0s quais a ira, o adultério, o divoércio, os juramentos, a vinganca, 0 amor aos
inimigos, a oracao, a esmola, o jejum, o céu, o corpo, as riquezas, a confianca
em Deus, o julgamento sobre os outros e a regra de ouro (Mt 5.21—7.29).

De fato, a interpretacdao de Jesus sobre essas questdes tradicionais nao se
encaixam necessariamente nas posicoes dos rabinos de seu tempo. Tratava-se de
concepcoes libertadoras, amplas e transformadoras da lei, que procuravam
incentivar a modificacdo substancial do comportamento humano com o objetivo
de que as pessoas revissem suas prioridades na vida e tivessem uma melhor
convivéncia interpessoal. Tratava-se de valores éticos, morais e espirituais que
excediam os limites das religides, a fim de atingir o coracao do comportamento
humano e tocar a consciéncia das pessoas.



Deus como Pai

De acordo com Mateus, Jesus incluiu no Sermao do Monte uma exortacao de
grande significado espiritual e implicagdes teoldgicas: ele conclamou seus
seguidores para que fossem perfeitos, assim como perfeito é o vosso Pai celestial
(Mt 5.48). No evangelho de Lucas, no chamado Sermao da Planicie, a exortacao
€ para que os ouvintes sejam misericordiosos, como o vosso Pai é misericordioso
(Lc 6.36). Dessa forma, Mateus resume o mais importante dos valores, dos
ensinamentos e dos principios descritos nas secoes anteriores (Mt 5.3-48). Com
efeito, o tema de amar aos inimigos € de vital importancia para a doutrina de
Jesus.

A essa afirmacdo fundamental devemos aliar a indicacdao fornecida pelo
evangelista sobre a importancia que Jesus dava a condi¢ao de Deus como Pai,
conforme indicam as secOes seguintes: Ele ensinou os discipulos a orar e
identificou o Senhor como “Pai nosso” (Mt 6.9), acrescentando que “vosso Pai
celestial” lhes perdoaria as ofensas a medida que perdoassem aqueles que os
tivessem ofendido (6.14,15). Jesus explicou ainda que o Pai, que vé as acoes
humanas em segredo, as recompensara em publico (6.18), que o “Pai celestial”
alimenta as aves do campo que ndao semeiam nem colhem ou ajuntam em
celeiros (6.26), que “vosso Pai, que esta no céu” dara boas coisas a quem lhe
pedir (7.11), e declarou por fim que entrardo no reino do céu os que fizerem a
vontade de “meu Pai” (7.21). Sem duvida, de acordo com Mateus, o tema de
Deus como Pai é muito importante nos discursos e na teologia de Jesus.

A novidade da imagem paternal de Deus nao esta propriamente em seu uso, que
tem alguns antecedentes em varias passagens das Escrituras hebraicas, mas sim
no imediatismo e na proximidade que aplicou ao conceito. Para Jesus, Deus nao
é somente criador, sustentador, eterno, supremo, Senhor e imanente, como é
também intimo, proximo, acessivel, imediato e iminente. Ao lado da tradicional
percepcao teoldgica de Deus como poder absoluto que rege o universo, o0 mundo
e a historia, o conceito de Pai fornece a teologia de Jesus um sentido novo de
intimidade e confianca, convertendo-se numa caracteristica importante de seus
ensinamentos.



Ocasionalmente, no antigo Oriente Médio, as inscricoes e os textos estudados
informam que algum deus importante era considerado como pai do pantedo e da
humanidade. O objetivo dessas declaracdes era destacar a autoridade absoluta e
inquestionavel daquela divindade sobre o restante dos deuses e das pessoas. A
imagem, por vezes, também incluia alguns conceitos relacionados a amor,
misericordia, cuidado e benignidade que os fiéis poderiam esperar da deidade.

A Biblia hebraica, na mesma tradicdo, utiliza em certas ocasioes a imagem de
Deus como Pai. Podemos relacionar quinze passagens que associam diretamente
os conceitos de Deus e Pai ao contexto geral da valorizacao e celebracdao da
soberania divina (por exemplo, Dt 32.6; Is 63.16; 64.8; Jr 3.19; Ml 2.10). No
contexto teol6gico mais amplo, evidencia-se a ideia de que Deus mantém uma
relacdo unica e significativa com o povo de Israel.

Deus ¢ o Pai do povo de Israel ndo apenas por ser o criador do cosmos, da terra e
dos povos, mas também porque interveio de forma dramatica e libertadora para
tira-los da escravidao no Egito, onde viveram sob o jugo do farad. Como parte
do processo de libertacao nacional, o Senhor converteu o povo, de acordo com
as narrativas do livro de Exodo (Ex 19.5,6), em uma nacdo santa e em sua
propriedade pessoal. Como resultado 16gico dessas extraordinarias intervencoes
histéricas, foi estabelecida uma relacdao paterno-filial entre Deus e o povo de
Israel.

Na época do Novo Testamento, a imagem de Deus como Pai ndo era muito
difundida no judaismo. Embora alguma literatura rabinica posterior aos anos do
inicio do cristianismo apresente um ligeiro aumento no uso dessa terminologia e
imagem, a verdade é que a ideia de Deus como Pai ndo se espalhou
vigorosamente entre os rabinos mais importantes e seus alunos, como pode ser
visto nos documentos basicos judaicos do periodo (por exemplo, o Talmude e a
Mishnah).

Em geral, a linguagem referente a Deus nas comunidades judaicas usava
expressoes como, entre outras: Adonai, que significa “meu Senhor”, ou Ha-
gadosh baruc hu, que descreve Deus como o Santo que deve ser bendito ou
louvado. Quando as vezes se referem a Deus como Pai, esses documentos nao
aludem a paternidade divina sobre algum individuo especifico, mas ao poder do
Senhor que se manifesta de forma soberana sobre a humanidade e o povo de
Israel, e que afeta diretamente as pessoas que fazem parte desse povo.



Prosseguindo com a analise do conceito de Deus como Pai, é de suma
importancia assinalar a énfase atribuida a expressao na teologia e nas oracoes de
Jesus. Se no Antigo Testamento as referéncias a paternidade divina sao poucas e
genéricas, nas narrativas do Evangelho todas as preces de Jesus come¢am com a
designacao de Deus como Pai.

Em apenas uma ocasido, Jesus ndo se refere a Deus como Pai em sua oracao:
quando era martirizado na cruz, ele, em seu clamor agonizante, recita um salmo
(Mt 27.46; Mc 15.34; Sl 22). Essa énfase revela claramente uma ruptura
fundamental de Jesus com a teologia tradicional judaica e, na verdade, trata-se
de uma muito importante inovacao teoldgica e semantica, que afetara as igrejas e
os crentes ao longo da historia.

A respeito dessa forma singular de Jesus referir-se a Deus como Pai, os estudos
literarios profundos dos textos do Novo Testamento descobriram o seguinte:
provavelmente Jesus usou a palavra aramaica Abba, proveniente do contexto
familiar e intimo das comunicac0es entre pais e filhos, usada em especial no
mundo infantil. Um exemplo significativo e revelador do uso aplicado por Jesus
a palavra Abba, e do conceito de intimidade com Deus que ela representa,
encontra-se na oracao emocionada por ele proferida com seus discipulos no
jardim de Getsémani. Nessa situacao tdo comovedora e significativa, de acordo
com as narrativas do evangelho, Jesus comeca sua oracao com essa referéncia
direta e intima a Deus em aramaico: Aba (Mc 14.36).

Para Jesus, Deus nao somente é o Senhor eterno e soberano, mas também o Pai
proximo e intimo, que responde ao clamor de seus filhos e filhas. Deus, para o
rabino de Nazaré, ndo é apenas o criador dos céus e da terra, como também a
figura paterna que atende as necessidades do povo como nacao e as dos
individuos que vém a sua presenca com simplicidade, humildade e confianca.
No dialogo de Jesus com o Deus-Pai, revelam-se as seguintes dimensoes desse
relacionamento: carinho e seguranca, dependéncia e confianga, respeito e
dignidade, solidariedade e amor.

O modelo de oracao que Jesus concedeu aos discipulos, conforme Mateus (Mt
6.9-13), assume da perspectiva pedagogica uma nova dimensao, pois foi
oferecido em resposta aos discipulos que desejavam aprender a orar como seu
mestre. O Pai-nosso é uma oracdo de grande importancia teolégica e espiritual
para o desenvolvimento da fé do Novo Testamento, pois destaca as grandes
questoes espirituais e as mais respeitaveis preocupacoes teoldgicas que, segundo



Jesus, sao fundamentais e inadiaveis para se realizar uma tarefa apostolica de
maneira eficiente e transformadora.

A oragdo consiste em duas secoes basicas. A primeira é uma invocacao: Deus é
nosso Pai que esta no céu, uma forma de reconhecer o poder divino, que é
eterno, criador e soberano, em meio a realidades humanas. Em seguida,
desenvolvem-se sete peticoes fundamentais: as trés primeiras estdao diretamente
relacionadas a Deus, pois uma pede a santificacdo do nome divino, outra reclama
pela chegada do reino e a tltima declara a necessidade de que a vontade de Deus
seja feita.

As quatro solicitacOes seguintes encontram-se adequadamente na esfera humana:
suplica-se pelo pao de cada dia, pelo perdao divino, para nao se cair em tentacao
e para se livrar do mal, ou seja, do maligno. Na verdade, trata-se de uma oracao-
modelo tanto da perspectiva literaria quanto teoldgica, pois termina com uma
grande declaracao doxoldgica: todo o reino, o poder e a gloria pertencem e
pertencerdo eternamente a Deus.

Nos Evangelhos ha duas versoes da oragao-modelo de Jesus. A primeira talvez
remonte as palavras originais de Jesus em aramaico e se encontra no evangelho
de Lucas (Lc 11.2-4), inserida num contexto pedagégico especifico. Os
discipulos, ao perceber a profunda vida de oracdo de Jesus, pedem-lhe que os
ensine a orar e mencionam o que Jodo Batista ja havia feito a seus seguidores.
Nessa versdo, a oracao é mais curta do que a registrada em Mateus (Mt 6.9-13),
que se insere no contexto educacional do Sermdo do Monte e que ¢é a mais
conhecida.

A oracdo ocupou um lugar predominante na vida de Jesus de acordo com as
narrativas neotestamentarias. Ele orava nas sinagogas e em casa, com 0s
discipulos, ou sozinho. Os Evangelhos, de qualquer forma, estavam preocupados
em afirmar que sua vida de piedade e oracdo era intensa. Semelhante atitude
devocional era esperada por um judeu amante da lei e seus mandamentos tal
como Jesus.

O mestre orava seguindo a tradi¢ao que havia recebido em casa e na sinagoga,
conforme os ensinamentos mais importantes e significativos do judaismo de seu
tempo. O conhecimento que temos hoje sobre as antigas formas de oracao e
temas desenvolvidos nas preces judaicas véem aumentando consideravelmente
gracas aos manuscritos disponiveis para o estudo e avaliacao de como se davam



as manifestacdes publicas e em particular da vida religiosa.

Uma das oracoes judaicas antigas, conhecida como “as 18 béncaos”, revela
como era a estrutura basica de tais intercessoes. Elas comecavam com 3
louvores, continuavam com 12 ou 13 suplicas e terminavam com 3 expressoes
de gratiddao a Deus. No tempo de Jesus, a regra era que os judeus piedosos
orassem trés vezes ao dia: as 9 horas, as 12 horas e as 15 horas.

Em conexdo com o tema da paternidade divina, é importante indicar que os
relatos dos Evangelhos também revelam que Jesus utilizou imagens femininas
em relacdo a Deus. E o caso de sua lamentacdo sobre a cidade de Jerusalém, na
qual exclama com dor: Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas
os que te sao enviados! Quantas vezes eu quis ajuntar teus filhos, como a galinha
ajunta seus filhotes debaixo das asas, e ndo quiseste! (Mt 23.37).

Essa excepcional mensagem figurada que apresenta uma compreensao madura,
desenvolvida e ponderada sobre a divindade, e que também manifesta uma
concepc¢ao de Deus que ultrapassa os limites do género, fundamenta-se na
teologia da protecao do Senhor a seu povo, que se refugia a sombra de suas asas!
Essa imagem advém da literatura poética da Biblia hebraica (por exemplo, SI
17.8; 36.7; 57.1; 61.4; 91.4), que Jesus usou para descrever o estado critico da
cidade, de acordo com os evangelhos de Mateus e Lucas (Lc 13.33,34), com o
proposito de admoestar firmemente seus cidadaos e adverti-los do julgamento
vindouro de seus lideres.



O reino de Deus

O reino do céu é um conceito de grande importancia e significado na teologia de
Jesus. De fato, ele representa nos Sinéticos o tema fundamental de sua pregacao
e ensino. Seu valor fica claramente evidenciado quando se estuda com acuidade,
por exemplo, a oracao-modelo, o Pai-nosso, na qual uma das exigéncias
fundamentais ¢é a chegada e a plena manifestacdao do reino de Deus.

Para uma analise ponderada do tema, é essencial levar em consideracdo que a
oracdo aparece em Lucas como uma resposta de Jesus aos discipulos, que
desejavam orar como seu mestre. Nesse relevante contexto pedagogico,
incorpora-se explicitamente o tema revelador do reino de Deus ou reino do céu.

Para a correta compreensao desse tema, talvez seja prudente e necessario
explicar o contetido semantico da palavra. Atualmente, uma das ideias mais
importantes transmitidas pela palavra “reino” é, em geral, a territorialidade, com
suas fronteiras definidas e especificacOes geograficas concretas. O reino, nesse
sentido, é um territorio especifico, determinada extensao de terra, um espaco
fisico que deve ser administrado e governado.

Entretanto, na lingua hebraica, como também na grega, a ideia fundamental
encerrada na expressao € a de reinado, poder e autoridade. O reino de Deus, na
perspectiva biblica, mais do que um lugar especifico no tempo e no espaco, € a
afirmacdo do senhorio divino, é uma celebracao confiante do poder de Deus para
a humanidade e o pleno reconhecimento de que o Senhor esta no controle da
histéria humana. O reino de Deus ou do céu é a expressao que transmite com
firmeza a seguinte concepcao: Deus é o ser supremo do cosmos, da natureza e da
histéria, cuja atuacdo na sociedade humana demonstra sua vontade e poder,
revela sua gloria e majestade, e manifesta seu amor e misericordia.

Os antecedentes historicos e teoldgicos dessa expressao encontram-se no Antigo
Testamento. Embora a formula especifica “reino de Deus” nao apareca
explicitamente na Biblia hebraica, Deus é apresentado e designado diversas
vezes como o rei de Israel (Nm 23.21; Is 43.15) e também do mundo e da
humanidade (S1 24; 47.8; 103.19). Inclusive, Salmos declara com seguranca e



confianga que o Senhor reinara para sempre (SI 29.10). Tais assercoes teoldgicas
incluem a ideia de um governo nao somente do infinito, da natureza e do
cosmos, mas também de um poder que impacta concretamente a historia.

Antes de tudo, as antigas narrativas patriarcais afirmam que Abrado sera pai de
nacoes e reis (cf. Gn 17.6). Mais tarde, apos o periodo dos juizes e as
intervencoes de Samuel no meio do povo, foi instituida a monarquia em Israel,
que durou por varios séculos. Em 721 a.C. desaparece o reino do norte, Israel, e,
posteriormente, em 587-586 a.C., o reino do sul, Juda, também sucumbe. A
partir dessa tradicdo monarquica, os profetas anunciaram um futuro glorioso,
apesar das infidelidades e derrotas do povo (Is 2.1-4; Mq 4.1-3), no qual o
Messias reinara sobre todo o mundo e julgara as nacoes (JI1 2.28—3.21; Am
9.11-15). Esse periodo messianico permitira a plena manifestacdo dos “novos
céus e nova terra” (Is 65.17; 66.22).

Esse tipo de teologia apocaliptica e escatologica desenvolveu-se ainda mais no
periodo chamado intertestamentario e forneceu ao povo um valioso conjunto de
esperancas messianicas. Tais percepcoes teologicas afirmavam que o Messias
derrotaria definitivamente os exércitos inimigos, uma maneira de designar as
comunidades dos gentios, especificamente o império Romano e sua forca militar.
A grande batalha cosmica dos filhos da luz contra os filhos das trevas ira
manifestar de forma extraordinaria o poder divino, para que triunfem os filhos da
luz, que representam o povo de Deus.

De acordo com Mateus, Jodo Batista comecara seu ministério de pregacao
conclamando publicamente as pessoas para o arrependimento, porque o reino do
céu chegou (Mt 3.2) — a forma literaria de se referir ao reino de Deus nesse
evangelho. Talvez Jodo aguardasse a manifestacao politica e publica do reino,
por isso enviou uma delegacdo para perguntar a Jesus se ele representava esse
tipo de reino humano (Mt 11.2-19; Lc 7.18-35).

A resposta de Jesus a Jodo Batista é significativa e singular: Jesus ndo relaciona
o reino do céu com a administracdao publica de algum governo humano nem com
a libertacdo politica de Israel do cativeiro e da ocupacdo romana. O reino de
Deus manifesta-se pela cura dos cegos e paraliticos, dos surdos e leprosos, pela
ressurreicao dos mortos e o antincio das boas-novas do evangelho aos pobres
(Mt 11.5,6).

A manifestacdo visivel do reino de Deus ndo esta associada, de acordo com os



relatos dos Evangelhos, com a ostentacao do poder politico, mas sim com a
transformacao fisica, emocional e espiritual dos individuos e das comunidades.
O objetivo fundamental do reino é a restauracao completa do ser humano, a
renovacao das esperancas do povo.

O titulo mais comum para se referir ao reino anunciado por Jesus nos
Evangelhos é “reino de Deus”. Mateus, no entanto, evita a referéncia direta a
Deus em ambientes judaicos; logo, elide o perigo de se usar o nome de Deus em
vao, e ele entdo emprega o termo “reino do céu” em 33 ocasides! Mesmo assim,
em quatro oportunidades especificas, o evangelista faz uso do termo popular
“reino de Deus” (Mt 12.28; 19.24; 21.31,43). As duas formulas expressam a
mesma ideia basica: a manifestacao completa e segura do senhorio divino em
meio a histéria humana. No que diz respeito a sua compreensao teologica, o
autor também emprega a expressao “reino de seu Pai” (Mt 13.43), ou
simplesmente “reino” (Mt 6.13).

O estudo detido dos Evangelhos revela algumas complexidades associadas a essa
expressdo de grande densidade teologica. Podemos identificar pelo menos quatro
contextos basicos em que € usado o termo “reino de Deus”.

Em alguns relatos, o reino esta associado ao significado abstrato de autoridade
real ou ao poder de reinar (por exemplo, Mc 1.14,15). Outras narrativas referem-
se ao reino como algo presente e imediato, como um poder dinamico que atua na
historia (por exemplo, Mt 12.22-37; Mc 3.20-30; Lc 11.14-23; 12.10). Inclusive
ha passagens que indicam que o reino é como uma espécie de esfera ou realidade
na qual as pessoas entram (por exemplo, Mt 7.21-23). Ha ainda trechos dos
Evangelhos que descrevem o reino como algo que se manifestara no futuro,
como uma realidade escatologica e apocaliptica (por exemplo, Mt 8.11).

O reino de Deus, na pregacao de Jesus, é um termo dinamico cheio de
imaginacado e densidade teologica, que inclui componentes histdricos, concretos
e imediatos, a0 mesmo tempo que incorpora elementos futuros, escatolégicos e
transcendentes. O reino de Deus manifesta-se no presente e também é esperado
num futuro indefinido. Ele se revela nas atividades histéricas de Jesus e
ambiciona expectativas escatologicas que se desprendem da ressurreicdo de
Cristo. O reino é inaugurado com a manifestacdao de Jesus na Palestina e culmina
com sua segunda vinda no final dos tempos.

Segundo os Evangelhos, particularmente em Mateus e Jodo, o reino, em vez de



ser liderado por um monarca ou regente humano, sera dirigido e administrado
por um Pai. Dessa perspectiva, o reino de Deus ndo sera uma coletividade
essencialmente politica, com o propoésito da administracdao das riquezas
humanas, mas passa a ser uma grande familia, uma comunidade de apoio mutuo,
de fraternidade, solidariedade e afirmacao interpessoal. Mais do que um governo
humano, o reino para Jesus é a confirmacdo de Deus como Pai, no controle do
cosmos, da natureza, da historia e dos povos.

Partindo desse contexto familiar amplo, os seguintes conceitos adquirem
importancia capital: a justica é um valor indispensavel, o perdao é uma atitude
inadiavel, a misericordia é um principio inquestionavel e o amor é uma
expressdo insubstituivel. O reino de Deus apresenta-se como a forca que orienta
os crentes a seguir o modelo de Jesus e que se revela nas seguintes acoes: o
apoio a pessoas em necessidade, a libertacdo dos cativos, a restauracao dos
quebrantados, o soerguimento das mulheres prostradas e a esperanca e a voz de
quem ndo vé o futuro ou nao tem voz (Mt 25.31-46).

Com efeito, o reino de Deus nas palavras e mensagem de Jesus de Nazaré
apresenta-se uma dupla inflexdo: ele principia-se com uma afirmacao histdrica,
assumindo um significado imperioso, intimo, temporal e contextual, e passa
entdo ao nivel escatolégico, que indica sua importancia no final dos tempos e da
histéria. Por outro lado, o reino esta proximo (Mt 4.17; Mc 1.15), o que revela
seu sentido de urgéncia, mas que, ao mesmo tempo, ainda nao chegou, por isso
se implora que venha (Mt 6.10), revelando assim sua esfera futura. Os
ensinamentos sobre o reino de Deus constituem o cerne da mensagem de Jesus.

A respeito do reino de Deus ou reino do céu, os Evangelhos nos informam
detalhes de grande importancia teoldgica, espiritual, moral e ética, conforme se
segue:

O reino foi prometido pelos antigos profetas de Israel (Is 9.6,7; 11.1-11;) Ob 21;
Mq 4.6-8).

Foi proclamado por Jodo Batista (Mt 3.1-12; Lc 7.18-29).

Exemplificado por Jesus (Mt 12.25-28; 13.24,31,33,44,45,47,52; 20.1; 22.2;
25.1,14; Lc 13.20,21).



Jesus o anunciou (Mt 4.23; Mc 1.14,15).

Os seus requisitos éticos e morais (Mt 4.17; 5.1-12; 6.33; 7.21; 18.3; 19.14,23;
21.43; 23.13; 25.34,36; Lc 18.29-30; Jo 3.3-5; 18.36).

Os obstaculos que enfrenta (Mt 8.10-12; 19.23,24; Mc 9.42-48).

Deve ser proclamado pelos discipulos (Mt 6.10-13,33; 10.7; Mc 16.14-18; Lc
10.8,9).



Curas e libertacoes

E, tendo feito a travessia, chegaram a terra em Genesaré. Os homens do lugar o
reconheceram e divulgaram isso por toda a regido; e levaram-lhe todos os
enfermos. E rogaram-lhe que apenas lhes permitisse tocar a barra do seu
manto; e todos os que a tocaram foram curados.

MATEUS 14.34-36



As narrativas de milagres

As historias que relatam os milagres de Jesus nos Evangelhos possuem um
grande significado teoldgico e espiritual, bem como educacional. O objetivo
basico das narrativas é multiplo: responder a uma necessidade real das pessoas
que sofriam com doencas, deficiéncias e cativeiros, além de demonstrar o poder
de Deus sobre as angtistias humanas e dificuldades pessoais. F importante
observar que os relatos de milagres se referem tanto a pessoas quanto a natureza,
que é uma maneira de se reafirmar publicamente o poder divino sobre a criagao.
De fato, os relatos dos Evangelhos sdao formas literarias cunhadas para revelar
que Jesus é o Cristo e Messias prometido pelos antigos profetas de Israel, além
de declarar que nele se cumprem as expectativas messianicas e escatolégicas do
povo.

Nas secOes e capitulos anteriores, apresentamos o contexto historico, politico,
cultural e religioso que serviu de referéncia para o ministério de Jesus, no qual
também identificamos os principios que nortearam sua tarefa educacional. Nosso
objetivo tem sido o desvelamento do Jesus historico em seu ambiente familiar,
pedagogico, teoldgico e liturgico. Dessa forma, foram analisados ndo apenas os
documentos canonicos e extracanonicos referentes ao rabino da Galileia, como
também alguma literatura da época, tanto judaica quanto ndo judaica, capaz de
lancar alguma luz sobre nossa pesquisa.

As atividades educativas de Jesus, na verdade, geraram reagoes diversas nas
comunidades por ele visitadas. Houve individuos que sem duvida reconheceram
a autoridade especial proveniente de Deus; ja outros, em particular nos circulos
do poder politico, economico e religioso, rejeitaram-no abertamente e tentaram
surpreendé-lo em algum erro teol6gico ou ensinamento equivocado. Sua palavra
eloquente desafiava as autoridades, ao passo que sua imaginacdo profética
provocava as multidoes. Além disso, suas doutrinas chamavam a atencao do
povo; seu estilo de ensino singular e sua maneira de responder aos pedidos das
pessoas necessitadas atraiam as multidGes, desafiando as expectativas dos
mestres da época.

No entanto, para compreender adequadamente a figura de Jesus e a amplitude e a



profundidade de seu ministério durante o primeiro século da era crista na
Palestina, ndo podemos limitar nossa analise apenas as narrativas que expoem
seus principios pedagogicos ou aos relatos de seus maiores sermoes. De acordo
com uma importante parte dos Evangelhos, Jesus também realizou milagres ou
pelo menos foi reconhecido pelas comunidades como taumaturgo ou curador.
Essa extraordinaria dimensdo de Jesus é revelada ndao apenas em textos dos
Evangelhos que confirmam seu messianismo, poder e autoridade, mas também
se manifesta em diversos textos e documentos antagonicos a seu ministério.

Que o ministério de Jesus estava associado ao mundo dos milagres é uma
verdade patente para a qual basta uma leitura inicial e geral dos Evangelhos. No
entanto, essa mesma percepcao da obra de Jesus, que se manifestava ndao apenas
em suas palavras sabias e desafiadoras, fica muito evidente quando estudamos
alguns documentos judaicos da época do Novo Testamento, bem como de
periodos posteriores. Para a comunidade antiga, Jesus de Nazaré era mais do que
um rabino de verbo eloquente e de pedagogia transformadora; ele possuia a
capacidade de intervir na vida das pessoas para mudar radicalmente sua
condicdo de dor e de enfermidade, de forma milagrosa, através do poder de
Deus.

Deve-se de destacar que esses feitos portentosos, sinais prodigiosos e milagres
extraordinarios de Jesus foram interpretados por alguns escribas e fariseus como
algo proveniente de algum tipo de pacto com Belzebu ou Satanas, conforme
registrado sem reservas nos trés Evangelhos sinoticos (por exemplo, Mt 12.27;
Mc 3.22-24; Lc 11.19). As autoridades religiosas da época reconheceram que
Jesus possuia poderes capazes de realizar milagres nas pessoas. No entanto, nao
aceitaram que essa dimensao extraordinaria e fundamental do ministério de Jesus
procedia da parte de Deus.

Em resposta a rejeicao indevida de seus exorcismos por tais autoridades
religiosas, Jesus assevera: Mas, se é pelo Espirito de Deus que expulso os
demonios, entdo o reino de Deus chegou a vos (Mt 12.28). De forma clara e
direta, de acordo com Mateus, o tema do reino de Deus une-se as intervencoes
milagrosas de Jesus no seio da comunidade. Os milagres eram uma forma fisica
e visivel da manifestacdo histdrica do reino, segundo os relatos dos Evangelhos.

Os estudiosos dos Evangelhos buscam identificar com a maior certeza possivel
as palavras originais de Jesus, bem como suas acoes, e para isso tém
estabelecido uma série de padrdes ou critérios capazes de nos ajudar a definir as



mensagens e 0s atos auténticos entre os registros que aparecem nos documentos
canonicos. Semelhantes juizos de ordem eminentemente historica, literaria e
teologica nos permitem avaliar os diferentes relatos dos Evangelhos, a fim de
determinar o material que mais provavelmente procede de Jesus, e também
identificar os relatos desenvolvidos posteriormente pela comunidade crista em
torno dos pronunciamentos originais de Jesus.

Os critérios sdo os seguintes: o primeiro deles é conhecido como “atestacao
multipla”; sdo aqueles registros das palavras ou dos atos de Jesus que possuem
mais de uma versao, mais de uma fonte, em mais de um evangelho ou em mais
de uma narrativa. Dessa forma, diminuem-se as chances de que algum autor
isolado antigo ou de alguma comunidade de crentes ter criado ou redigido um
discurso ou atividade posteriormente associados a aspectos do ministério
docente e libertador do Jesus historico.

O segundo desses critérios refere-se ao pano de fundo palestino do primeiro
século. A narracdo das palavras de Jesus ou de suas atividades mais
significativas deve refletir o contexto geografico, social, politico e econdomico da
Palestina e do judaismo da época de Jesus. Com tal método, sao identificadas as
histérias provenientes de comunidades cristds posteriores, pois elas acabam
revelando as teologias e os problemas das igrejas, mas ndo as expressoes reais e
as realizacoes auténticas de Jesus. Cada geracao de crentes responde a uma série
especifica de desafios teoldgicos, histéricos e doutrinarios que podem ser
identificados, na maioria dos casos, ao se estudar cuidadosamente os escritos e
seus pressupostos.

A terceira maneira de conhecer e determinar as expressoes e atividades
auténticas de Jesus é conhecida como o critério da descontinuidade. Essa
metodologia de estudo diferencia e expde algum tipo de ruptura, rejeicao ou
separacdo de doutrinas, palavras e atos de Jesus com relacdo aos postulados e a
teologia rabinica da época. Esse método identifica as mensagens e acoes de
Jesus que rompem com as interpretacoes tradicionais dos rabinos e do judaismo
do primeiro século cristao.

Embora algumas palavras auténticas de Jesus ndo necessariamente atendam aos
trés critérios expostos, os estudos contemporaneos entendem que, se as
narrativas dos ditos ou feitos responderem positivamente aos trés critérios, é
muito provavel que elas provenham diretamente do rabino da Galileia, e ndo da
reflexdo posterior da fé das igrejas. As mensagens ou os milagres de Jesus que



cumprem 0s critérios historicos e literarios muito provavelmente nao constituem
a elaboracdo dos crentes de geracOes posteriores que, com base nos
ensinamentos de seu mestre e lider, tentaram responder de forma adequada aos
desafios e problemas enfrentados em seu tempo.

A narrativa em que Jesus relaciona o reino de Deus com sua atividade milagrosa
(Mt 12.27; Mc 3.22-24; Lc 11.19) atende de fato aos trés critérios basicos da
autenticidade evangélica. Assim, de acordo com tal exigéncia metodoldgica de
carater historico, literario e teoldgico desenvolvida pelos especialistas biblicos
contemporaneos, as atividades extraordinarias e milagrosas de Jesus procedem
diretamente de seu tempo. Alguns desses relatos contém, portanto, informagoes
precisas, indispensaveis e basicas para o nosso trabalho investigativo sobre o
jovem rabino galileu.

Jesus de Nazaré ndo apenas era um pregador eloquente e mestre relevante, como
também um realizador de sinais miraculosos que revelavam o poder de Deus
presente em sua gestao homilética, educacional e taumaturga. Tais operagoes
milagrosas estdo associadas tanto a seu ministério e atividade publicos, quanto se
manifestaram em seu nascimento — evento cercado por experiéncias
espetaculares (por exemplo, L.c 1.26—2.20) — e em sua morte, quando
ocorreram prodigios na natureza (por exemplo, Mt 27.51-54).



As curas na Antiguidade

Jesus viveu em uma sociedade que compreendia os milagres como parte da
experiéncia diaria. As pessoas acreditavam em milagres, e também os
apreciavam, desejavam, celebravam, compreendiam e por eles esperavam. Era
um mundo onde nao se exigiam explicacdes cientificas para eventos nao
rotineiros ou incomuns. As comunidades ndo esperavam por uma analise
cientifica sofisticada diante das rupturas do cotidiano ou da interrupcao da
rotina. Tratava-se de pessoas que, diante da impoténcia e da inseguranca em
relacdo a doencas incuraveis e desajustes emocionais, esperavam uma solucao de
fonte divina para os problemas de satde fisica, mental e espiritual.

A esse universo de impoténcia, tristeza e esperanca, de doengas complexas e
terminais, e de curas extraordinarias e maravilhosas, Jesus de Nazaré trouxe sua
mensagem redentora e seus milagres transformadores. As histdrias de milagres
incluidas nos Evangelhos canonicos conformam-se muito bem a esse tipo de
mundo e sociedade, de acordo com documentos provenientes das sociedades
gregas e judaicas da época.

O mundo helenistico era propenso as narrativas miraculosas e espetaculares,
particularmente se fosse para honrar a memoria de figuras ilustres tais como
imperadores e filésofos. Nessa tradicao de milagres, encontram-se varios relatos
lendarios de atividades incomuns de antigos lideres, como, por exemplo, as
acdes de Pirro, rei de Epiro; as de Vespasiano, imperador de Roma; de Pitagoras,
filosofo e matematico grego; e de Apolonio, sabio e mestre itinerante. Cada um
deles apresenta histérias fantasticas, baseadas principalmente na fama e no
prestigio dos protagonistas. O proposito basico dos relatos de milagres era
exaltar e distinguir o prestigio da pessoa em questao.

Semelhantes narrativas, que eram copiosas, descritivas, pitorescas e fantasiosas,
espalharam-se por todo o mundo helenistico, incluindo a Palestina,
especificamente a Galileia, onde Jesus realizou um grande nimero de sinais
miraculosos. A identificacdo precisa da finalidade de cada tipo de relato é de
grande importancia para nosso estudo.



No caso particular dos milagres no mundo helenistico, o objetivo era honrar e
celebrar a fama de alguma personagem ilustre. Nos relatos dos Evangelhos, ao
contrario, o proposito da realizacao de algum milagre ndo era o de adquirir ou
aumentar a fama de Jesus, mas sim responder ao clamor dos necessitados e
escravizados, manifestando, assim, a gloria e a honra devida a Deus. O relatos de
milagres dos Evangelhos sdao antecipacOes do reino de Deus, manifestacoes
visiveis da chegada real e historica da aguardada era messianica. Trata-se de
revelacOes do poder de Deus que precedem as futuras intervencoes divinas no
periodo escatolégico.

No judaismo antigo, também existem historias de pessoas piedosas que, ao rogar
a Deus, obtinham milagres. Seria melhor dizer que se trata de narrativas em que
se apresentam as atividades milagrosas e especiais de alguns rabinos insignes.

Entre essas personagens, podemos mencionar Honi Ha-Ma’agel, “o desenhador
de circulos”, admirado e relembrado por sua grande capacidade de fazer chover.
As antigas fontes rabinicas também aludem a Hannina ben Dossa, respeitado
mestre da Galileia e discipulo do rabino Yochaanan ben Zakai, especialmente
reconhecido e celebrado por fazer milagres de curas, realizados até mesmo a
distancia. Sua fama se espalhara por todo o mundo judaico da época.

Além disso, nao podemos ignorar que na Biblia hebraica existem muitas
referéncias a eventos miraculosos. As narrativas da libertacao do Egito, por
exemplo, estdo cheias de intervencoes extraordinarias e milagrosas de Deus e
também de Moisés (cf. Ex 5.1—15.21). A vida de Elias e de Eliseu pdem em
evidéncia uma série significativa de episodios miraculosos (1Rs 17.1—2Rs
8.15). Os ciclos de milagres operados durante o Exodo e na vida dos profetas
tornaram-se modelos para as historias extraordinarias do Novo Testamento. O
estudo criterioso dos milagres antigos revela sua influéncia e formas nas
narrativas neotestamentarias. Os modelos literarios dos relatos de milagres de
Jesus tornam visiveis essas influéncias significativas.

A descoberta dessa relacdo insere as narrativas dos milagres de Jesus em seu
adequado contexto historico, teolégico, cultural, sociolégico e espiritual. Na
mesma época em que Jesus realizava seus milagres na Palestina, temos noticia
de que também outros individuos operavam curas extraordinarias e atividades
taumaturgicas. O mestre ndo estava sozinho em um mundo de expectativas
prodigiosas que se manifestavam nas comunidades palestinas, pois o elemento
espetacular dos milagres ndo era estranho nem para gregos nem para os judeus



ou para as tradi¢Oes orais e escritas. Na realidade, as pessoas viviam na
esperanca da intervencao miraculosa de Deus, e, de certa forma, a ocorréncia de
milagres e maravilhas nao era inédita na sociedade e no mundo que englobava o
Novo Testamento.

Uma definicdo moderna de milagres poderia ser a seguinte: um acontecimento
que, de acordo com nosso entendimento cientifico atual, suspende as leis da
natureza. Diante de uma ocorréncia excepcional, a mente moderna procura
descobrir qualquer explicacdo logica capaz de adequar de forma convincente o
fendomeno as teorias cientificas atuais e aos conhecimentos adquiridos sobre o
assunto. Semelhante tipo de compreensao, no entanto, é insuficiente para estudar
e entender com amplitude os milagres de Jesus, pois ela ndo se ajusta as
definicbes de mundo e do cosmos dos tempos antigos, nem leva em
consideracdo as percepcoes de realidade, vida e existéncia que se tinha na
Antiguidade.

No mundo biblico, por exemplo, o universo ndao é um sistema fechado que se
move inexoravelmente segundo leis racionais e comuns de causa e efeito. Pelo
contrario, o cosmos e a natureza sao espacos abertos e vitais, nos quais Deus
pode intervir em qualquer tempo e lugar para demonstrar seu poder e realizar sua
vontade. Um milagre, dessa perspectiva, ¢ uma intervencao divina excepcional
que tem como propdsito basico tornar realidade aquilo que Deus pretende para
as pessoas em suas atividades cotidianas. Nesse sentido, o milagre, embora
sobrenatural, é esperado; embora espetacular, é corriqueiro; embora
extraordinario, também é comum.

E muito importante compreender que, sobre tais questdes, os relatos de milagres
nos Evangelhos contém um propo6sito messianico muito claro e direto. As
intervencoes milagrosas de Jesus eram formas de afirmar e enfatizar que havia
chegado a ocasido do cumprimento histdrico da antiga expectativa messianica,
entdo prenunciada pelos profetas de Israel. Por tais razdes teol6gicas, a resposta
de Jesus para a pergunta de Jodao Batista (sobre ser ele 0 Messias ou nao,
segundo Lucas 7.18-23) continha a importante citacao da mensagem do profeta
Isaias que destacava com veemeéncia um numero significativo de curas (Is
29.18,19; 35.5,6; 61.1), signos indiscutiveis e evidentes da era messianica. No
tempo do Messias se romperiam as correntes que mantinham cativas as pessoas!

Os milagres de Jesus nao foram eventos isolados ou atividades secundarias em
sua missao, mas sim sinais importantes e relevantes de uma realidade mais



profunda. Os prodigios indicavam que o reino de Deus se instaurara na vida e no
ministério de Jesus, representando, conforme anunciado anteriormente pelos
profetas, o inicio de uma época especial, aguardada e desejada pelo povo de
Israel. Jesus inaugurava com seu exemplo de vida uma nova era na historia do
povo de Israel, a chegada do Messias.



Os milagres de Jesus

Um estudo dos diversos milagres de Jesus revela que eles podem ser
classificados em diferentes areas basicas e significativas. Havia prodigios de
cura, manifestando o poder divino sobre doencas que afligiam a humanidade.
Havia libertacdao de endemoninhados, que eram intervengoes divinas para a
restauracao da saude mental, emocional e espiritual das pessoas. As
ressurreicoes devolviam a vida a pessoas cuja partida produzira uma situacao
insustentavel e critica a seus familiares, especialmente se fossem vitivas. As
maravilhas que se realizavam na natureza eram a confirmacao do poder divino
sobre o cosmos e a criacado. E, por fim, os milagres relativos a alimentos
demonstravam a consciéncia de Jesus a respeito das realidades e necessidades
humanas.

Cada uma dessas categorias mostra um componente singular da obra messianica
e redentora de Jesus. Como os milagres ndo eram uma estratégia de marketing e
publicidade, mas sim uma manifestacao antecipada do reino de Deus, a analise
desses eventos pode nos dar pistas valiosas para a compreensao da natureza de
sua missao e da correta extensao de seu programa educacional, libertador e
redentor.

As curas

A fama de Jesus como rabino dotado da capacidade de realizar milagres
manifesta-se nos quatro Evangelhos canonicos e também na literatura
extrabiblica de seu tempo e de épocas posteriores. A verdade é que os relatos
evangélicos estdo repletos de maravilhas que poem em evidéncia ndo somente
seu poder sobre as forgas fisicas e naturais, mas também revelam sua natureza
messianica e missao redentora, cumprindo assim os oraculos e as profecias
veterotestamentarias.



Embora Jesus tenha curado possivelmente uma multiddo de pessoas, conforme
se conclui dos relatos de milagres dos Evangelhos, s6 temos conhecimento de
um grupo de 35 pessoas que foram saradas através de seu ministério. De grande
importancia é a informacao de que, pelo menos em uma ocasiao, segundo o
testemunho biblico, Jesus curou todos os enfermos de determinada comunidade,
como é o caso de Cafarnaum (Lc 4.40).

Ainda com respeito ao assunto das curas milagrosas, é de suma importancia
observar que os Evangelhos se preocupam em informar que nenhum doente
atendido pela benevoléncia de Jesus continuou sofrendo da enfermidade que
antes padecia, pois, de fato, Jesus o curara. Talvez seja essa uma das razoes pelas
quais as pessoas 0 seguiam com insisténcia e determinacao. Para os evangelistas,
Jesus ndo somente atraia pessoas necessitadas por causa de suas mensagens
eloquentes e de seus ensinamentos desafiadores, mas também porque respondia
aos mais graves pedidos por saude, numa sociedade em que as doencgas
proporcionavam a individuos, familias, povos e nacoes um desafio tremendo;
afinal, tinham um poder mortifero.

Entre as doencas fisicas que Jesus curou, de acordo com o testemunho dos
Evangelhos, podemos identificar as seguintes: cegueira (Mt 20.29-40; Mc 8.22-
26; Lc 11.14; Jo 9.1-7), hanseniase (Mc 1.40-42; L.c 17.11-19), febre (Lc
4.38,39; Jo 4.46-54), paralisia (Mt 9.2-7; 7.1-10), mudez (Mt 9.32,33; Lc 11.14),
surdez (Mc 7.31-37) e sangramento (Mc 5.25-29). Algumas dessas historias se
repetem nos trés Evangelhos sinoticos, o que é um bom indicador da
confiabilidade e antiguidade dos eventos. Tratava-se de doencas que
apresentavam dimensoes ndo apenas fisicas e emocionais, mas também incluiam
componentes sociais e religiosos.

Do grande grupo de doencas curadas, podemos distinguir, entre 0s casos
apresentados, onze pessoas curadas de hanseniase (Mt 8.2-4; Mc 1.40-45; Lc
5.12,13; 17.11-19) e sete, de cegueira (Mt 9.27-31; 12.22; 20.29-34; Mc 8.22-26;
10.46-52; Lc 11.14; 18.35-43).

Os dois tipos de enfermidade sdo interessantes do ponto de vista social e
religioso, porque os afetados pelo primeiro grupo eram separados da
comunidade em virtude das leis e dos regulamentos quanto a impureza ritual, ao
passo que os do segundo grupo nao conseguiam ver a complexa dinamica social,
politica, economica e religiosa que os cercava. Em ambos os grupos, Jesus agiu
com misericordia, coragem, amor e autoridade, respondendo a suas



reivindicacoes mais profundas e sentidas por saude. Jesus devolvera aos
enfermos a capacidade e a possibilidade de reunir-se novamente a suas familias e
reintegrar-se na comunidade.

A cura de leprosos

Sobre a hanseniase, é muito importante notar que nem sempre as pessoas
diagnosticadas na Biblia com essa doenca sofriam do que agora é conhecido
como a doenca de Hansen. Casos dessa condicdo, no judaismo, eram
identificados pelos sacerdotes, que observavam e avaliavam fisicamente a pele
dos pacientes para determinar se haviam contraido ou ndo essa ingrata
calamidade (Lv 13.1—14.57). E muito provavel que semelhante andlise fisica e
visual diagnosticasse como leprosas algumas pessoas que sofriam de outras
afeccoes da pele, como eczema, psoriase ou até mesmo alergias.

Diante de um diagnostico concreto de hanseniase no mundo biblico, a pessoa era
automaticamente isolada da comunidade, em razao do medo do contagio e da
propagacao da doenca. Em seguida, a pessoa era declarada ritualmente impura,
decisdo que adicionava sérios componentes emocionais, espirituais e liturgicos a
uma condicado fisica ja complexa e fragil. Por exemplo, os individuos leprosos
eram impedidos de participar das cerimonias religiosas no templo, as quais
forneciam perdao e bem-estar pessoal, familiar e coletivo ao povo. Além disso,
ninguém lhes podia tocar! Era um ostracismo social e espiritual, radical e
desumano. Uma pessoa leprosa estava socialmente morta para todos os efeitos
praticos, ja que ndo poderia interagir de maneira conveniente com o restante da
infraestrutura familiar e comunitaria.

Diante de tais dificuldades fisicas, emocionais e espirituais, os Evangelhos
mostram que Jesus respondeu com misericordia e amor incondicional a esse tipo
de doente. No caso especifico de um enfermo com hanseniase avancada,
conforme a narrativa evangélica, Jesus tocou e curou a pessoa, coisa
inimaginavel naquela época (Lv 5.12). Em seu desejo de restaurar um individuo
imerso no cativeiro de uma doenca ameacadora e excludente, Jesus rompeu com
as leis e com as expectativas sociais e religiosas de seu tempo, devolvendo a
pessoa a seu ambiente familiar com o objetivo de superar, assim, a dinamica



religiosa, médica e social que o mantivera separado e isolado das pessoas que 0
amavam.

Baseado na misericoérdia e no amor, e movido por seu compromisso decisivo e
firme para com o reino de Deus, Jesus ndo se intimidava diante das chances de
contagio, nem se detinha diante das repercussoes religiosas e rituais por tocar em
uma pessoa impura. O ser humano é mais importante que regras religiosas e
diagnosticos médicos! Na ordem das prioridades de Jesus, a necessidade de
saude fisica, emocional e espiritual tinha total prioridade sobre as interpretacGes,
os comentarios e as doutrinas dos lideres religiosos, mesmo das possiveis
reacOes das autoridades do templo.

A cura de cegos

A cura de deficientes visuais merece um comentario adicional. A cegueira nos
tempos antigos era talvez mais comum do que atualmente. E provavel que as
condicOes de higiene fossem um fator preponderante na origem, na propagacao e
no desenvolvimento desse mal na Palestina do tempo de Jesus. Nos dias de hoje,
a cegueira é prevenida com boas condicoes sanitarias e também com varias
doses de antibioticos.

As bactérias que podem afetar adversamente a cornea sao causadas, entre outros
motivos, pela doenca conhecida como tracoma. Semelhante afeccdo visual € a
principal causa de cegueira, entre as evitaveis no mundo contemporaneo, sendo
provocada pelos seguintes fatores de risco: pobreza, mas condi¢coes de higiene,
superlotacdo humana, sistemas de saude deficientes e grande presenca de moscas
e mosquitos. No entanto, essa doenca altamente contagiosa pelo contato direto
com secrecoes dos olhos e do nariz nao s6 pode ser prevenida, como também
curada com um bom tratamento a base de antibioticos.

O antigo livro de Tobias, inserido na secao de textos apocrifos ou
deuterocanonicos das edicoes biblicas, menciona, por exemplo, uma
significativa histéria de cura. Relata-se que um tal Tobit sofria de cegueira, e o
anjo Rafael instruiu seu filho, Tobias, que untasse os olhos do pai com “fel do
peixe” (Tobias 11.8). Assim que Tobias cumpriu as instrucoes do anjo, Tobit



voltou a enxergar e, em seguida, pronunciou um grande louvor a Deus por lhe
haver concedido o milagre da cura. A cura, portanto, ocorreu como resultado de
um processo fisico, no qual um remédio foi aplicado nos olhos de Tobit.

Jesus, que curou pelo menos sete cegos, em geral pronunciava unicamente uma
palavra de autoridade, e os enfermos eram sarados. Entretanto, em uma ocasido
especifica, usou uma féormula técnica que incluia aplicar lama nos olhos do ndo
vidente (Jo 9.1-6). Tratava-se de um caso especial porque o deficiente havia
nascido cego, sendo por isso utilizada uma forma literaria e teologica para
destacar a severidade e a radicalidade de sua condicdao. De acordo com Joao,
Jesus misturou lama com saliva para em seguida aplicar o produto nos olhos do
cego. Em seguida, o mestre mandou que o homem se lavasse no tanque de Siloé,
completando assim o processo de cura do portador de deficiéncia visual.

Em relacdo as curas do mundo antigo em geral, e com respeito as que Jesus
realizou em particular, é importante identificar e explorar dois temas
fundamentais. O primeiro é a relacdo entre a doenca e o pecado humano; o
segundo é a conexao entre a fé e a cura. A analise dessas duas questdes pode nos
oferecer alguma luz teoldgica e espiritual para o entendimento da extensdo das
acoes de Jesus em resposta a miséria humana e ao desespero das pessoas
doentes.

No Antigo Testamento, bem como na literatura judaica posterior, existem
referéncias explicitas a uma crenca popular sobre a origem das doencas:
pensava-se que elas eram o resultado do pecado do individuo. Semelhantes
concepcoes manifestam-se na literatura poética (S1 103.3), assim como nos
escritos proféticos (por exemplo, Jr 31.32; Ez 18.2-20). A ideia fundamental
desse entendimento era que o pecado humano provocava o julgamento divino, o
qual recaia negativamente sobre a saude das pessoas. A manifestacdo da ira
divina era a origem das enfermidades, de acordo com essa percepcao teologica,
fisica e biologica.

A resposta publica de Jesus ao curar o cego de nascenca esclareceu que sua
condicdo ndo fora produto do pecado, nem dele, nem de seus pais, mas sim o0
fato de propiciar uma excelente oportunidade para demonstrar o poder e a gloria
de Deus (Jo 9.2,3). A cura esta relacionada positivamente com o amor, a
misericordia e o poder divinos, e ndo com acoes humanas pecaminosas
anteriores, nem com a maldade das pessoas, tampouco com o julgamento divino.



Ja a respeito da relacdo entre cura e fé, o testemunho evangélico de forma
continua e sistematica aponta para essa direcdo (por exemplo, Mt 8.13; 9.29;
21,22; Mc 5.34). A fé, nos discursos de Jesus, ocupa um lugar de honra como
forma especifica e clara de demonstrar confianca, uma maneira verdadeira de
expressar seguranca. Uma das assertivas de Jesus em torno do tema da fé é a
seguinte: [...] em verdade vos digo que, se tiverdes fé do tamanho de um grao de
mostarda, direis a este monte: Passa daqui para 14, e ele passara; e nada vos sera
impossivel (Mt 17.20).

A fé, do ponto de vista teolégico, é um valor importante e necessario no processo
de cura. O evangelho de Lucas registra a narrativa em que Jesus, ao ver a fé dos
amigos de uma pessoa paralitica, ndo apenas a curou, como também lhe perdoou
os pecados a vista de todos os presentes. Entre as testemunhas desse milagre se

encontravam alguns escribas e fariseus que o acusaram de blasféemia (Lc 5.17-
26).

Nos relatos de milagres, os evangelistas ndao exploram os componentes
psicoldgicos e sociais da cura, os quais, no entanto, devem ser incluidos em
qualquer estudo do fenomeno de curas milagrosas na atualidade. A énfase
evangeélica é espiritual e teologica. O objetivo das narrativas biblicas visa
destacar a misericordia e o poder divinos. Os prodigios que Jesus realizou
destinam-se a revelar seu carater messianico e afirmar que havia chegado o
tempo escatologico anunciado pelos profetas e esperado pelo povo.



A libertacao de demonios

A transformacdo de pessoas endemoninhadas e cativas pelas forcas do mal pode
ser considerada como caso especifico das curas feitas por Jesus. No entanto, em
virtude da importancia teoldgica das narrativas, da abundancia desse tipo de
relatos e da complexidade psicologica, social e espiritual do tema, avaliaremos a
libertacao de demonios como forma singular das manifestacdes divinas.

De acordo com os relatos dos Sinéticos, o exorcismo, ou a libertagdo de espiritos
malignos, desempenhou um papel central no ministério de Jesus. No mundo em
que Jesus viveu, era natural acreditar que os espiritos do mal tinham a
capacidade de gerar doencas e maleficios nas pessoas. Pensava-se até que tais
espiritos malignos poderiam causar catastrofes naturais.

Em tal contexto ideoldgico, de espiritos malsaos e demonios, acreditava-se que
as forcas do mal precisavam ser combatidas com praticas de exorcismo, que
tinham o objetivo especifico e definido de eliminar os efeitos adversos que os
poderes malignos poderiam causar a pessoas ou a natureza. Como resposta
teologica e espiritual a semelhantes crencas, as narrativas de exorcismos
aparecem, repetidas vezes, nos Evangelhos sindticos e também no livro de Atos
(At 5.16; 8.7; 16.16-18; 19.11-19). Mas esse tipo de histdria, no entanto, nao
consta no evangelho de Joao.

Por meio da leitura dos relatos sobre a libertacdo de endemoninhados, nao se
depreende com clareza a identificacao das enfermidades produzidas pelos maus
espiritos. Talvez o caso singular do jovem endemoninhado que expelia espuma
pela boca e tremia em convulsdes seja revelador de algum tipo de ataque
epiléptico (Mc 9.14-27; Lc 9.37-43). E possivel ainda que, em alguns casos de
cura por Jesus, a comunidade tenha vinculado a doenca com possessoes
demoniacas. Sobre essa questao especifica, é necessario lembrar a relacdo que na
Antiguidade se fazia entre pecado e doenca.

O estudo comparativo dos relatos de libertacao nos Evangelhos pode tornar
visivel uma estrutura literaria definida. Esse padrao comum mostra a persisténcia
da doenca e a complexidade do cativeiro, as dificuldades de se tratar uma doenga



de forma eficaz, a natureza e as virtudes da intervenc¢ao divina, e os resultados
milagrosos de libertacdo e cura da pessoa. E muito importante observar, ao se
estudar as narrativas biblicas, que os relatos gregos e judaicos da mesma época
apresentam caracteristicas literarias semelhantes.

Durante alguns processos de libertacao, os demonios reconheceram a autoridade
divina e o poder sobrenatural do exorcista, como nos casos de exorcismo
registrados em Marcos. O autor, para enfatizar o poder de Jesus sobre as forcas
do mal, declara que os demonios, quando confrontados com o poder de Jesus,
prostravam-se no chdo e reconheciam ser ele o Filho de Deus (Mc 3.1; 8.29). As
potestades malignas tinham a capacidade de identificar o poder divino de Jesus e
sua autoridade sobre elas.

A forma literaria e narrativa afirma e destaca que o poder que efetivamente
libertava as pessoas endemoninhadas do cativeiro e de seu desajuste espiritual,
fisico e emocional se fundamentava na natureza messianica de Jesus. As
manifestacOes de cura e de libertacao tornavam visivel o poder de Deus sobre as
forcas do mal, sendo, além disso, sinais especificos e indiscutiveis da chegada do
reino de Deus e do surgimento historico da idade messianica.

Outro caso de singular importancia teoldgica e tematica é o da libertacdao de um
endemoninhado na comunidade de Gadara, registrado com algumas variagoes
nos trés Evangelhos sinéticos (Mc 5.1-20; Lc 8.26-39; cf. Mt 8.28-34). O
demonio que atormentava o homem (ou aos dois homens, de acordo com a
narracao de Mateus) identificou-se publicamente naquela ocasido como
“Legiao”, porque eram muitos.

E significativo e importante notar que tal demdnio escolheu um nome
proveniente de uma das divisoes do exército romano, a qual poderia ser
composta de até seis mil soldados. A forca do mal repreendida por Jesus era um
simbolo claro e inequivoco do contingente militar estrangeiro que estava
ocupando e oprimindo a Palestina! As implicagdes politicas da historia ficam,
portanto, evidentes, pois ele ndo somente repreendeu as forcas espirituais do
mal, mas ainda libertou o cativo e envio os demonios para possuirem uma vara
de porcos, animais legalmente impuros na tradicao judaica (Lv 11.7), que em
consequéncia despencaram e morreram. Os demonios, por isso, representavam
as forcas da ocupacao romana!

Duas reacgoes sdao dignas de nota nessa historia: a atitude dos proprietarios dos



porcos e a resposta do homem cativo. Os primeiros, a principio, demonstraram
espanto e medo, mas, em seguida, pediram ao exorcista que fosse embora. Eles
ndo puderam suportar o poder divino que é capaz de libertar uma pessoa cativa e
necessitada! Os donos dos animais sentiram-se ameacgados pelo poder divino em
Jesus! E compreenderam suas limitacGes diante de tais manifestacoes da virtude,
do amor, da misericordia e do poder de Deus!

Ja o liberto, ao contrario, mostrou uma enorme gratiddo e implorou a Jesus que
permitisse acompanha-lo. A resposta do rabino libertador, no entanto, foi que ele
regressasse a sua comunidade, a fim de proclamar aos seus que Deus havia
demonstrado sua piedade para com ele. O milagre fora realizado em territorio
gentio, na comunidade de Gadara, parte da antiga Decapolis grega. Tornam-se
evidentes nesse relato as implicacOes universalistas do ministério de Jesus, pois a
libertacdo de pessoas ndo se reservava apenas ao povo de Israel, mas destinava-
se também a todas as comunidades do mundo.

De acordo com Lucas, a libertacdao de demonios também pode estar relacionada
com manifestacoes plenas do reino de Deus e de sua justica (Lc 11.14-23). Em
resposta a cura de uma pessoa que sofria de um demonio que era mudo (v. 14),
algumas pessoas da comunidade reagiram com espanto, enquanto outras diziam
que o poder libertador de Jesus provinha do chefe dos demonios (v. 15), Belzebu
ou Satanas, acusando Jesus de feiticaria! Estas viam os milagres como algo que
provinha das forcas do mal! Entenderam que sua capacidade de fazer milagres
mantinha algum relacionamento ou pacto feito com Satanas!

Contra semelhante acusacdo, Jesus declarou que expulsava os demonios “pelo
dedo de Deus” (v. 20), um sinal visivel da chegada do reino de Deus a Israel. E
importante destacar em relacao a imagem do dedo divino que, desde a época da
libertacdao do Egito, este era o simbolo indiscutivel da intervencao extraordinaria
e libertadora de Deus em favor de seu povo necessitado (Ex 8.10). A intervencao
do “dedo de Deus” na corte do farad deu inicio ao processo heroico e redentor
que culminou na saida do povo de Israel da escravidao egipcia e em sua chegada
a terra prometida.

Com semelhante imagem, Jesus evocou uma das mais importantes tradi¢oes
teologicas ao judaismo. O “dedo de Deus” que interveio na época de Moisés
voltava a agir em favor do povo. Nessa ocasido, no entanto, a libertacao veio
para os cativos emocionais, para os enfermos espirituais e para os oprimidos
pelas forcas demoniacas que procuravam manté-los amarrados, impedindo que



pudessem viver uma existéncia completa, agradavel e auténtica.



As ressurreicoes

Sao trés os relatos dos Evangelhos em que Jesus devolve a vida a uma pessoa
morta, sem contar sua propria ressurreicao. Em tais relatos, as mulheres ocupam
um papel protagonista. Sem duvida, essas historias revelam, de uma perspectiva
teologica, o poder extraordinario de Jesus, capaz de vencer as forcas da morte,
sempre vistas como experiéncias definitivas, finais, invenciveis, irreversiveis.
Trata-se, portanto, de uma demonstracao clara e indiscutivel do poder divino.

A histéria da ressurreicao da filha de Jairo (Mc 5.21-23,35-43) é muito
significativa, pois esta incluida nos trés Evangelhos sin6ticos e mantém uma
expressdo unica de Jesus em aramaico, o que pode ser uma indicacao de tratar-se
de um episddio muito antigo, até mesmo proveniente de etapas orais basicas e
primitivas dos relatos dos Evangelhos. Outra possibilidade que ndo pode ser
descartada nem ignorada é que a expressao em aramaico Talita cumi,
significando, Menina, eu te ordeno, levanta-te (Mc 5.41), tenha sido usada na
Antiguidade por alguns exorcistas itinerantes.

No relato do episodio dessa ressurreicao, Marcos intercala uma outra narrativa: o
milagre de cura de uma mulher que, depois de doze anos de enfermidade fisica e,
por isso, de isolamento religioso e litargico, decidiu silenciosamente se
aproximar de Jesus para tocar a borda de suas vestes (Mc 5.24-34). A mulher,
cansada de seu mal-estar fisico e da impureza litrgica, terminou curada de
forma subita e milagrosa. Com a cura, de acordo com os Evangelhos, Jesus
declarou que fora a fé dela que lhe restituira a saude e lhe concedera a salvacao,
tema basico que relaciona a histdria da ressurreicao da menina com a da cura da
mulher.

Merece ser mencionada uma segunda narrativa dedicada ao tema de uma
ressurreicao efetuada por Jesus, pois evoca alguns antigos milagres de profetas
admirados pelo povo de Israel, como era o caso de Elias e Eliseu (1Rs 18; 2Rs
4). De acordo com o relato biblico (Mt 7.11-17), o milagre ocorreu na pequena
comunidade de Naim, ndao muito longe de Nazaré, na Galileia, e diz respeito a
ressurreicao do filho de uma mulher viuva.



O contexto familiar do milagre é importante. Em uma sociedade, onde o bem-
estar e a seguranca das mulheres estavam principalmente associados a tarefas e
responsabilidades de um homem (por exemplo, avos, pai, irmaos, tios ou filhos),
o futuro de uma viiva era, no melhor dos casos, dificil e problematico e, no pior,
desastroso e mortal. Diante de tal quadro doloroso de inseguranca e incerteza,
Jesus se compadece da mulher e ressuscita o jovem, a quem se dirige em voz
audivel com grande autoridade e ordena que se levante do caixao.

A reacdo do grupo que acompanhava a vitiva e o cortejo funebre é digna de
mencao: eles temeram e glorificaram a Deus! Nesse contexto imediato de
assombro, preocupacao e gratidao, a comunidade reconheceu o trabalho
profético de Jesus e que Deus estava visitando seu povo. Semelhante
manifestacdo extraordinaria do poder de Deus ¢ uma demonstracdao plena da
autoridade que Jesus tinha sobre as forcas da morte. Essa ressurreicao posiciona
Jesus em um plano especial, pois revela que nem sequer a morte poderia resistir-
lhe e deixar de atender a sua autoridade messianica.

O terceiro relato de ressurreicao nos Evangelhos procede de Jodo e é descrito
literalmente como um sinal milagroso. Trata-se da ressurreicao de Lazaro (Jo
11.1-44), o qual, junto com sua familia e de acordo com os relatos evangélicos
(Lc 10.38,39), desfrutava de um bom relacionamento com Jesus. Novamente, a
narrativa destaca elementos emocionais e familiares do episodio: as irmas do
falecido pressionam Jesus para que apressasse sua chegada. Posteriormente,
expressam sua frustracao pelo atraso da vinda do mestre e consequente morte do
irmao. Jesus, por sua vez, expressa um grande amor e compaixao pela familia,
chorando diante do timulo do amigo.

A informacao de que Lazaro se encontrava morto havia quatro dias faz alusao a
antiga crenca popular de que a alma dos defuntos abandonava o corpo apds esse
periodo, quando o processo de decomposicao ja estaria em processo acelerado.
As acgoes de Jesus foram claras, decisivas e firmes: ordenou a multidao que
abrisse o timulo e desatasse Lazaro, pois ja ndo estava mais morto, havia
retornado a vida.

O milagre se recobre de um grande significado teoldgico, porque é uma espécie
de antecipacio da ressurreicdo de Cristo, segundo Jodo. E nesse contexto de vida
e morte, de dor e incerteza, e de esperanga e ressurreicao, que se registra uma
frase importante, de extraordinaria profundidade teolégica e grande virtude
espiritual: Eu sou a ressurreicdo e a vida; quem cré em mim, mesmo que morra,



vivera; e todo aquele que vive, e cré em mim, jamais morrera (Jo 11.25,26).

Tal declaracao teologica foi precedida por varios comentarios significativos na
narrativa. Jesus havia dito aos discipulos que a doenca de Lazaro seria uma
oportunidade para revelar a gloria divina e também afirmar que a situacao de
morte era necessaria para que o Filho de Deus fosse glorificado, louvado e
reconhecido (Jo 11.4). Além disso, Jesus expressou claramente que a ocasiao
seria excelente para fortalecer a fé e encorajar na comunidade a crenca no
sobrenatural (Jo 11.14,15).

Na verdade, os relatos de ressurreicdao expostos pelos Evangelhos tém o claro
proposito de incentivar a fé em Jesus e a confianga em Deus. Além disso,
preparam o caminho para as narrativas relacionadas com a ressurreicao de
Cristo. Tais episddios possuem um proposito teologico importante: afirmar que o
poder de Jesus ndo esta limitado pela dinamica humana, a qual se encontra
subordinada aos fatos da vida e da existéncia. Com seu ministério apresentado
nessas narrativas, Jesus inaugurou a esperada era messianica anunciada pelos
profetas, rompendo com as restricdes de tempo e espaco e mostrando
claramente, de acordo com os Evangelhos canonicos, que o reino de Deus
irrompia na historia palestina.



Os milagres sobre a natureza

Um grupo adicional de milagres de Jesus deve ser analisado com atencao e
discernimento em razao do carater literario das histérias e também por sua
importancia tematica; além disso, é necessario explorar e avaliar as implicacoes
teologicas e espirituais que elas manifestam. Trata-se de episodios que revelam
que o poder de Deus que se manifestava no ministério de Jesus ndo se limitava a
curas, libertacoes e ressurreicoes. Esses milagres indicam e destacam que o
poder divino também domina as esferas do cosmos, da natureza e da criacao.

O proposito fundamental desse conjunto de milagres é, de fato, destacar que,
mesmo no mundo césmico e apesar das forcas hostis da natureza, a palavra de
Jesus era eficaz, pois sua autoridade sobre os fendmenos naturais ndao era menor,
e o poder divino que o assistia preservava sua eficacia, virtude e autoridade. As
forcas da natureza respeitavam as ordens taxativas de Jesus e obedecia a elas! A
finalidade central das narrativas de milagres, mais do que uma descricao
histérica dos acontecimentos, é teoldgica e cristologica: a palavra de Jesus tem
poder sobre o cosmos e as intempéries climaticas.

Os objetivos espirituais e teoldgicos desses relatos ficam evidentes com a
exclamacao do povo que testemunhara o milagre de Jesus na tempestade no lago
da Galileia: Quem ¢€ este, que até o vento e o mar lhe obedecem? (Mc 4.41). O
homem que detivera os ventos e acalmara a tempestade no mar, de acordo com o
espectador, ndo era um ser humano comum, mas alguém com autoridade
incomum, com poder divino especial e capacidade de modificar
substancialmente as forcas que regem o cosmos e os fendmenos meteoroldgicos.

Os relatos de milagres sobre a natureza sdo apresentados pelos Evangelhos
dentro do contexto da Galileia. Dessa forma, mostram-se as cidades da regiao,
suas paisagens e condicOes meteorologicas, sendo os milagres focalizados
principalmente no importante ambito geografico do lago de Genesaré, que servia
de centro social, econdmico e politico do norte palestino. Esse era, de fato, o
contexto territorial e social basico e mais proximo da vida e do ministério de
Jesus!



E nesse conjunto de milagres extraordinarios que demonstram o poder de Deus
sobre as forcas da natureza que podem ser identificados os seguintes temas: a
autoridade sobre os ventos e as ondas do mar, o caminhar sobre as aguas, a
multiplicacdo dos pdes e dos peixes, a pesca milagrosa e a transformacao da
agua em vinho. Todos os prodigios apresentam uma nova dimensao do
ministério de Jesus, pois se encontram num plano especial e significativo,
desafiando abertamente as regras da gravidade que organizam a natureza e
afrontando as leis que governam a dinamica comum do cosmos e das realidades
cotidianas.

Os dois milagres iniciais contrariam diretamente as leis naturais. Jesus, com sua
voz poderosa e autorizada, ordena no primeiro caso que os ventos e o mar se
acalmem, enquanto navega no mar da Galileia com seus discipulos (Mt 8.23-27;
Mc 4.35-41; Lc 8.22-25). No segundo, Jesus desafia as forcas da gravidade e a
dindamica do mar, andando sobre as aguas do lago de Genesaré (Mt 14.22-33; Mc
6.45-52; Jo 6.15-21).

No relato em que Jesus acalma a tempestade, os discipulos sentiam-se
ameacados e perturbados pela furia dos ventos, enquanto o mestre dormia
sossegado no barco. A histéria destaca tanto as preocupacoes e o desespero dos
discipulos diante do clima, quanto a tranquilidade demonstrada por Jesus no
barco. Os discipulos, temerosos pela seguranca e integridade de suas vidas,
apelam para Jesus, que mantinha em todos os momentos a moderagao e a
compostura. Em resposta a agressividade da tempestade e a preocupacao dos
discipulos, Jesus passa a ordenar aos ventos que parem e a0 mar que se aquiete;
em seguida, como resultado da palavra divina de autoridade e poder, a bonanca
toma conta do lago.

E importante lembrar que a Biblia tradicionalmente representa o mar e as
tempestades como forcas hostis e antagonicas a vontade de Deus (por exemplo,
Gn 1.1,2), que devem, portanto, ser controladas e submetidas a autoridade
divina. Nesse sentido, o relato segue uma longa tradicdo tematica das Escrituras.
Em particular, os Evangelhos estdao em conformidade teol6gica com os poemas
do Saltério, os quais indicam claramente que Deus € o unico capaz de dominar a
faria, a revolta e a violéncia dos mares, fazendo calar e deter os ventos (por
exemplo, SI 89.9).

De acordo com o Saltério e em relacdo a narrativa em que Jesus acalma a
tempestade, o poder de Deus manifesta-se com liberdade, virtude e autoridade



em meio as dinamicas da natureza, a fim de revelar seu poder extraordinario. Os
ventos e o mar, que simbolizam o caos originario e a anarquia nas narrativas
biblicas, quando sdo confrontados pela poderosa e autorizada palavra de Jesus,
sao detidos e acalmados. Segundo essas histdrias, a autoridade de Jesus possui a
capacidade de transformar o caos em harmonia, a desordem em ordem, a crise
em paz, a preocupacao em calma, e o risco de morte em manifestacoes de vida.

A narrativa do milagre em que Jesus acalma a tempestade é uma grande
afirmacao teolégica, pois celebra seu poder sobre as forcas antagonicas a
humanidade. Na verdade, o evangelista apresenta com clareza que a virtude
extraordinaria de Jesus participava da tradicdao das atividades divinas na criacao
e no éxodo do Egito. As grandes aguas e os ventos nao podem impedir o passo
resoluto do povo de Deus em direcao a descoberta, ao cumprimento e a
satisfacdo da vontade divina.

Como no livro de Génesis (Gn 1.1,2) e também nas histérias que compdem o
livro de Exodo (Ex 15), os relatos dos Evangelhos apresentam um Jesus que tem
a capacidade, o poder e a vontade de demonstrar sua autoridade sobre os ventos
e 0 mar, sinais visiveis e histéricos das forcas contrarias ao propésito de Deus
em relacdo ao povo de Israel e a humanidade. Quem comandava os ventos e o
mar era 0 Messias prometido ao povo de Israel!

O segundo dos milagres de Jesus sobre as forcas da natureza refere-se a
caminhada por cima das aguas do lago da Galileia (Mt 14.22-33; Mc 6.45-52; Jo
6.15-21). Mais uma vez, Jesus manifesta seu poder sobrenatural aos discipulos,
os quais, diante de tal revelacdo divina, ficaram confusos e acreditaram se tratar
de um fantasma!

A respeito dessa narrativa, é importante observar que Mateus insere em seu texto
a reacao de Pedro ao prodigio realizado por Jesus, quando diz: Senhor, se és tu,
manda-me ir sobre as aguas até onde estas (Mt 14.28), com o que Jesus
concorda. Entretanto, quando o discipulo, em conformidade com o relato do
evangelho, se conscientizou da furia do vento, ele comecou a temer e afundou
(Mt 14.29).

As virtudes teoldgicas dessa histéria estao relacionadas com os seguintes
detalhes: Jesus manifesta seu poder mais uma vez sobre as ondas do mar; Pedro,
embora também tenha caminhado sobre as aguas, sucumbe ao medo dos ventos;
e a intervencao salvadora de Jesus a favor de Pedro é um sinal da redencao que



Deus oferece a humanidade por intermédio do ministério de seu filho.

A narracdo desse milagre novamente enfatiza o messianismo de Jesus e relaciona
tal afirmacdo teoldgica a varias intervengoes divinas na historia do povo de
Israel. Como pano de fundo biblico desse prodigio, devemos levar em
consideracdo o seguinte: o povo de Israel havia atravessado o mar Vermelho em
sua jornada para a terra prometida (Ex 14.1—15.21); e Josué, que liderara a
entrada definitiva dos israelitas em Canaad, cruzou milagrosamente o rio Jordao,
seguindo a mesma tradicao de Moisés como lider do povo (Js 3.1-17).

O milagre de Jesus ao caminhar sobre as aguas esta integrado na tradicao
teologica de figuras messianicas (ou seja, Moisés e Josué), que afirma serem
capazes de atravessar corpos de agua a fim de dirigir o povo de Israel a
descoberta e ao deleite da vontade de Deus. Jesus, nesse sentido teoldgico e
messianico, vai além das acdes de seus antecessores, porque ele ndao apenas
atravessa 0 mar, como também caminha sobre as aguas, que representavam o
caos antagonico a vontade divina. O mestre da Galileia, de acordo com essas
histérias miraculosas, conduz os discipulos e orienta as pessoas a atingir o
proposito redentor de Deus para a humanidade.

A palavra de Jesus sobre os ventos e o mar também evoca os atos de criacao no
livro de Génesis. De acordo com as primeiras narrativas biblicas, a palavra
criadora de Deus manifestou-se com autoridade em meio ao caos, pois a terra era
sem forma e vazia (Gn 1.2). O caos primordial foi entdo total e radicalmente
transformado em decorréncia das instrucoes objetivas de Deus. A palavra divina
foi a forca fundamental no processo de criacdo. E Jesus, com sua voz de
autoridade, continuou essa tradicao de palavras transformadoras que fazem que
0s ventos e 0 caos sejam detidos.

Ao analisar os milagres de Jesus sobre a natureza, devemos também estar cientes
da relacdo que mantém com varios episodios importantes na vida dos profetas
Elias e Eliseu. Para o povo de Israel, ambos representavam o ideal do
testemunho profético, sendo simbolos supremos daquilo que Deus era capaz de
fazer. Nessas narrativas, o poder divino sobre a chuva e as aguas do rio se
evidencia de forma irrefutavel.

Elias, por exemplo, é lembrado nas Escrituras hebraicas por sua capacidade de
fazer chover (1Rs 18.41-46) e também pelo poder de fazer parar a chuva e trazer
seca sobre a terra (1Rs 17.1-7). E Eliseu, com sua forca profética, fez flutuar



milagrosamente um machado que havia caido no rio, apenas jogando um graveto
no lugar onde o machado havia afundado (2Rs 6.1-8).

Na realidade, os milagres de Jesus sobre a natureza nao apenas o vinculam aos
lideres mais importantes na libertacao do povo de Israel (Moisés e Josué), mas
também o associam a dois dos maiores profetas biblicos (Elias e Eliseu). Tais
associacoes ndo sao produto de jogos literarios nem o resultado de causalidades
tematicas, mas sim fazem parte de uma intencao teolégica clara e definida.

Para os evangelistas, Jesus de Nazaré, o rabino galileu que ensinava por
parabolas e também realizava milagres, libertava pessoas do mal e ressuscitava
gente, é parte integrante da manifestacao da vontade divina em meio a historia
do povo de Israel. Jesus é um novo tipo de Moisés e um novo profeta na tradi¢ao
de Elias, pois ele possuia poder e autoridade sobre as aguas, sobre os ventos e
sobre as forcas da natureza. Os evangelistas procuraram inserir Jesus e seu
ministério na tradicao de tais grandes lideres nacionais, a fim de demonstrar que
ndo se tratava de um forasteiro incluido na narrativa, mas alguém que cumprira
as expectativas messianicas.



Os milagres com alimentos

O ultimo grupo de milagres de Jesus que vamos analisar esta relacionado com
comida ou com bebida. Sdo milagres que revelam as preocupacoes reais de Jesus
diante de necessidades humanas especificas. O primeiro é conhecido como a
multiplicacdao dos paes e peixes (Mt 14.13-21; Mc 6.30-44; Lc 9.10-17; Jo 6.1-
15) e é o tinico milagre que esta contido nos quatro Evangelhos. O segundo é
tradicionalmente chamado de pesca milagrosa (Lc 5.14-10). E, finalmente, a
transformacao da agua em vinho (Jo 2.1-12). Cada uma dessas narrativas de
milagres revela um componente notavel e significativo do messianismo de Jesus.

O significado teoldgico e espiritual do milagre da multiplicacdo de alimentos
fica patente ao se notar que, em Jodo, o discurso que se segue ao prodigio
apresenta Jesus como o pao da vida (Jo 6.25-59). A multiplicacdao dos pdes e dos
peixes, junto com o caminhar sobre as aguas (Jo 6.16-21), é o contexto narrativo
imediato que da lugar a uma das grandes declaragdes teoldgicas do texto
joanino: entre os grandes Eu sou que Jodo coloca na boca de Jesus, destaca-se a
afirmacdo Eu sou o pao da vida (Jo 6.35). A declaracdo situa assim o milagre em
uma dimensao teologica especial, em uma esfera escatoldgica singular, em um
ambiente messianico significativo e em um contexto de transformacao espiritual.

Ja a narrativa nos Evangelhos sinoticos pode estar mais bem relacionada com a
teologia da santa ceia, especificamente no que se refere ao entendimento que as
igrejas cristas primitivas desenvolveram em torno da eucaristia, pois Jesus
“abencoou” e “deu gracas” pelo alimento antes de multiplica-lo. Se foram quatro
ou cinco mil (veja, por exemplo, Mt 15.32-39; Mc 8.1-10) ou milhares mais de
pessoas alimentadas, o verdadeiro componente do milagre que se destaca é o
poder de compartilhar, o que fez que a comida sobrasse.

O milagre, no contexto sindtico, significa reconhecer a precariedade dos recursos
humanos e afirmar as virtudes do poder divino que traz a abundancia. Apenas
com alguns poucos pdes e peixes, uma grande multidao foi alimentada, e o que
sobrou da comida foi guardado para uma ocasido futura. Apos a alimentagdo das
cinco mil pessoas, sobraram doze cestos de pao, ao passo que na narrativa de
quatro mil comensais, foram sete cestos.



O milagre deve ser estudado também no contexto das atividades de Moisés no
deserto, particularmente quando ele peregrinava com os israelitas pelo Sinai,
depois de sair das terras do fara6 do Egito. Além disso, deve ser compreendido a
luz de um dos milagres realizados pelo profeta Eliseu.

Da mesma forma que Deus alimentou o povo que saiu do Egito com o mana que
descia dos céus (Ex 16.1-36), Jesus alimentou seus seguidores de uma maneira
extraordinaria e milagrosa. Igualmente, como Eliseu alimentou cem homens com
apenas vinte pdes de cevada e trigo (2Rs 4.42-44), Jesus forneceu alimento nao
apenas para uma centena de prosélitos, mas sim para milhares deles. Em ambos
os relatos, a comida que sobrou é um sinal claro e visivel de que a acdo divina
traz mais do que abundancia.

Ja a narrativa conhecida tradicionalmente como pesca milagrosa (Lc 5.4-10)
apresenta um componente missionario muito forte, que se depreende do contexto
literario e tematico no qual o relato se encontra. Embora somente Lucas registre
esse milagre, os demais sinoticos destacam o chamamento dos primeiros
discipulos com a frase: Vinde a mim, e eu vos tornarei pescadores de homens
(Mc 1.17).

Depois de tentativas infrutiferas de pescar a noite toda, a abundancia de peixes
antecipa o éxito do programa missionario das igrejas cristas apds a morte e
ressurreicao de Jesus Cristo. A justaposicao desse milagre ao lado da convocacao
dos primeiros discipulos no evangelho de Lucas possui uma intencao teoldgica
muito clara e definitiva: manifestar que Pedro e os demais discipulos chamados
por Jesus teriam grande éxito em sua atividade apostdlica.

Em Jodo, esse milagre esta incluido no rol de histérias posteriores a ressurreicao
de Cristo (Jo 21.4-14). A expressao reveladora desse novo contexto é a que
identifica o nimero de peixes trazidos pela rede, 153, o que corresponde, de
acordo com estudiosos de zoologia da Grécia antiga, ao nimero de tipos de
peixes conhecidos. Dessa forma, a “pesca milagrosa” situa-se em uma esfera
global, universal. Os peixes referem-se simbolicamente a toda a humanidade,
destacando assim a missdo global da Igreja.

O ultimo dos milagres que vamos estudar €, na verdade, o primeiro de acordo
com a ordem canonica do evangelho de Jodo (Jo 2.1-12): a transformacado da
agua em vinho. O contexto narrativo geral do milagre é um casamento em Cana
da Galileia, possivelmente de um parente de Jesus. Foram convidados para a



celebracdo ndao somente Jesus e Maria, sua mae, mas também os discipulos. E
sem muita introducdo tematica, a histéria relata que Maria se aproximou de
Jesus e o avisou de que faltava vinho na festa. Nao fica claro qual seria a
responsabilidade especifica de Jesus nesse casamento; se, por acaso, fizesse
parte da familia, era de esperar que oferecesse ajuda na celebracao.

Jesus, de qualquer forma, transforma agua em vinho, e a historia revela alguns
detalhes de grande significado teolégico e espiritual: a primeira reacao de Jesus
foi a de alegar que ainda ndo havia chegado sua hora (Jo 2.4), o que nesse
evangelho é uma forma figurativa de se referir a sua morte e, especificamente, a
sua glorificacdo (veja, por exemplo, Jo 7.6,8,30; 8.20; 12.23; 13.1; 17.1). Nesse
contexto especifico, no entanto, é uma forma de indicar que ainda ndo era o
momento de revelar sua verdadeira natureza messianica.

Em seguida, Jesus mandou que os criados enchessem de agua seis potes de
pedra, 0s quais possivelmente eram utilizados nos rituais judaicos de purificacao.
Por meio do poder divino, os potes cheios de agua transformaram-se em vinho
— que o responsavel pela festa avaliou ser de alta qualidade (Jo 2.10). Unem-se
dessa forma os ritos de purificacdo, que ofereciam ao povo a felicidade de ser
perdoado por Deus, com o vinho, agente de alegria em qualquer festa.

De acordo com o evangelista Jodo, esse milagre fora o primeiro “sinal”
produzido por Jesus. Dessa forma, de acordo com o evangelho, Jesus
manifestava sua gloria e poder. O milagre serviu para induzir a crenca dos
discipulos em seu mestre (Jo 2.11)! Ou seja, o sinal miraculoso da transformacao
da agua em vinho teve o resultado imediato e concreto de encorajar a fé dos
discipulos. Evidencia-se, portanto, nesse relato a relacao intima e significativa
entre o milagre realizado por Jesus e o reconhecimento e a crenca dos discipulos.

Nesse sentido, é de singular importancia no evangelho do Jodo descobrir o
proposito teologico e espiritual das narrativas de milagres. Em Jodo, os milagres
apresentam um proposito claro: demonstrar o carater messianico de Jesus por
meio de suas acoes extraordinarias e redentoras em prol da humanidade. Eles sao
a evidéncia de sua missdo, o testemunho de sua virtude, manifestacoes de sua
autoridade, exemplos de sua capacidade e manifestacOes concretas de seu desejo
de responder com poder as mais profundas necessidades humanas, através de
palavras e acOes que proporcionam cura, libertagcao e salvagao as pessoas.



Os milagres e sua funcao teologica

Ao analisar o conjunto de testemunhos biblicos que revelam as acoes milagrosas
de Jesus, descobre-se a grande intencao teoldgica das narrativas. O objetivo ndao
era realizar um programa de relacoes publicas e marketing, para apresentar e
destacar as tarefas educacionais e milagreiras do rabino galileu. Muito menos se
pretendia usar a novidade desses eventos e atividades para por em destaque sua
figura como taumaturgo eficaz ou curandeiro profissional. O objetivo era indicar,
de forma reiterada e firme, que Jesus cumpria as expectativas messianicas
reveladas pelos profetas de Israel ao longo das Sagradas Escrituras judaicas.

Jesus, que participava dessa tradi¢dao profética na qual se incluiam
especificamente Moisés, Josué, Elias e Eliseu, apresentava as seguintes funcoes
messianicas: capacidade de alimentar seu povo; poder para deter as forcas da
natureza que ameagavam a seguranga nacional; virtude para ouvir o clamor mais
profundo e sincero das pessoas em necessidade (como enfermos e
endemoninhados); e sabedoria para responder a solidao, ao abandono e a
incerteza de uma mulher vitiva diante da perda do filho.

Os milagres ndo sdo espetaculos de poder, mas antecipacoes da era messianica.
Trata-se de manifestacOes prévias do que acontecera com o advento do Messias.
Sao revelacOes especiais que ensinam os discipulos e também as pessoas a
respeito da natureza extraordinaria e divina de Jesus de Nazaré. Os milagres, na
verdade, também sdo ensinamentos e parabolas, que desvelam o verdadeiro
carater e a verdadeira natureza de Jesus como o Filho de Deus e o Messias
esperado.



A paixao de Jesus

Subindo para Jerusalém, Jesus chamou os Doze em particular e no caminho
lhes disse: Estamos subindo para Jerusalém, onde o Filho do homem serd
entregue aos principais sacerdotes e aos escribas, e eles o condenardo a morte e
o0 entregardo aos gentios para que zombem dele, o acoitem e o crucifiquem; mas
ao terceiro dia ele ressuscitard.

Mateus 20.17-19



Os anuncios da Paixao

No estudo dos Evangelhos can6nicos é muito importante observar que, ao final
do ministério de Jesus na regido da Galileia, tem inicio uma série de antncios e
pressagios da paixdo, morte e ressurreicao de Jesus. Trata-se de narrativas de
grande importancia teoldgica e espiritual, pois ultrapassam os limites histdricos e
revelam a compreensao profunda que os evangelistas tinham do messianismo e
da divindade de Jesus. Essa compreensao foi adquirida gradualmente ao longo
do tempo e de reflexdes, apds a plena manifestacdao da gléria divina, quando
entdo os escritores entenderam, aceitaram e divulgaram as dimensoes
extraordinarias da vida e obra de seu mestre, rabino e lider.

Ao iniciar as narrativas sobre a tltima viagem de Jesus a Jerusalém, os
evangelistas também incluiram um grupo de relatos e comentarios que
antecipam seu resultado final e definitivo. A palavra “paixao” em portugués
origina-se do latim passio, que significa “sofrimento”. A assim chamada “paixao
de Jesus” refere-se aos sofrimentos e constrangimentos experimentados pelo
rabino galileu em sua ultima estada na cidade de Jerusalém. A capital da Judeia
ndo era apenas o coracao do judaismo de seu tempo e o férum principal das
atividades religiosas, por sediar o templo e sua infraestrutura de eventos
litdrgicos, mas era também o centro do poder politico de Roma na Palestina. Na
realidade, o contexto basico da Paixdo, de acordo com os Evangelhos canonicos,
esta relacionado com a dinamica politica, social, econdmica e religiosa mais
importante de seu tempo.

Uma simples catalogacao dos materiais e informagoes encontrados nos
Evangelhos deixa patente uma divisao em, pelo menos, trés grandes blocos
tematicos e literarios. O primeiro refere-se aos relatos do nascimento de Jesus,
que incluem, entre outros assuntos, as narrativas das revelacoes feitas a Maria e
José, o nascimento de Jodo Batista, e os episodios associados aos sabios que
vieram do Oriente. O segundo grande bloco de narrativas inclui as parabolas, os
discursos, os ensinamentos e os milagres realizados por Jesus. Por fim,
encontramos nos registros dos Evangelhos as narrativas da Paixdo, em especial
as atividades fundamentais de Jesus durante sua ultima semana de vida.



Os relatos antecipatorios incluidos no registro da Paixdao dos Evangelhos
sinoticos indicam que Jesus avisara aos discipulos quais seriam o desfecho e o
resultado final de sua visita a cidade sagrada de Jerusalém. De acordo com os
textos, o Senhor anunciou publicamente que seria perseguido, preso e morto,
mas acrescentou ainda que ressurgiria (consulte, por exemplo, Mt 16.21; Mc
8.27; Lc 9.22).

Essas passagens dos Evangelhos apresentam uma intencao teoldégica bem
definida: desejam afirmar a natureza divina e messianica de Jesus, enfatizar seu
poder sobre a vida e a morte, e destacar o cumprimento de antigas profecias em
seu ministério de pregacao, cura, libertacdo e ensino. Mais do que historica, a
finalidade dessas narrativas € teoldgica, pois definem as atividades finais de
Jesus do ponto de vista espiritual, em particular messianico, como cumprimento
das antigas profecias biblicas.

As predicOes sobre a Paixdo possivelmente comecaram na regido norte da
Galileia, em Cesareia de Filipe, muito préximo de uma das fontes de aguas
principais que alimentam o rio Jordao (Mt 16.13-20; Mc 8.27-30; Lc 9.22-28).
Os Evangelhos informam que Jesus se utilizou de tal contexto geografico para
explicar a seus discipulos que era necessario ir a Jerusalém, inclusive ao declarar
que iria sofrer muito nas maos dos principais ancidos, sacerdotes e escribas,
razao pela qual seria morto para depois ressuscitar.

A resposta de Pedro diante do inesperado anuncio de Jesus foi de negacao e
rejeicdo; inclusive tentou convencer o mestre a evitar, e escapar de, tais eventos
sinistros, dolorosos e adversos. Jesus, por sua vez, repreendeu-o duramente
porque, afinal, tal desfecho fazia parte do plano divino para sua vida, incluindo o
sofrimento vicario, um assunto de grande importancia teoldgica nos profetas
(por exemplo, Is 52.13—53.12).

Rejeitar a paixdo do Messias equivale a aceitar a vontade de Satanas no mundo,
segundo os relatos dos Evangelhos. Os discipulos mais tarde expressaram a
mesma atitude de incompreensdo, assombro, preocupacao e temor diante de
anuncios similares da paixdo de Jesus (Mt 17.22,23; Mc 9.31,32; Lc 9.44,45).
Para os evangelistas, era muito importante contrastar a seguranca messianica de
Jesus com a incredulidade e o temor humanos manifestados pelos discipulos.

No contexto intimo de dialogo e reflexao com seus discipulos, Jesus lhes
perguntou sobre a opinido que a comunidade fazia dele, desejando saber o que as



pessoas pensavam de seus ensinamentos e pregacoes (Mt 16.13-20). Entre as
respostas recebidas, havia as que o relacionavam a Jodo Batista, Elias, Jeremias
ou algum outro profeta. Pedro, com seu impeto e dinamismo — que funciona
nesse relato como uma espécie de porta-voz — e representante do grupo dos
discipulos, afirmou com coragem e seguranca: Tu és o Cristo, o Filho do Deus
vivo (Mt 16.16). Essa grande confissdo teoldgica, carregada de significado e
esperanga, relaciona Jesus diretamente ao Cristo de Deus, o Messias esperado
pela comunidade judaica desde os tempos antigos.

Dessa forma, os Evangelhos sindticos associam os anuincios antecipatorios da
Paixdo a natureza divina e messianica de Jesus. A importante confissao de Pedro
enfatiza que Jesus cumpria uma fung¢do divina significativa, especial e
extraordinaria, coerente com a expectativa messianica nacionalista da
comunidade judaica. Ndo se tratava de mais um rabino proeminente, tampouco
de um realizador de milagres qualquer, mas sim do Filho de Deus, do Cristo que
inauguraria a época messianica da histéria humana, conforme o testemunho dos
Evangelhos sindticos. Além disso, antecipava-se assim a importancia que Pedro
assumiria nas tarefas apostolicas decorrentes das varias comunidades cristas
primitivas que surgiram apos a ressurreicao de Cristo.

Um detalhe adicional de grande importancia historica e teologica é revelado
nessas narrativas preditivas: Jesus era certamente o Messias, mas nao entraria em
Jerusalém de forma triunfante e politica, como esperado pelo povo de Israel. Nao
haveria nenhuma libertacao do jugo romano! A passagem refere-se a chegada de
Jesus na cidade de Jerusalém com sofrimento, perseguicao, dor, tortura e morte
— condic¢Oes que ndo eram, de fato, diferentes do entendimento tradicional
judaico de uma manifestacao triunfal do Messias politico, redentor e restaurador
de Israel.

Em Cesareia de Filipe, Jesus ordena aos discipulos, de acordo com Mateus, que
ndo revelassem o segredo messianico a comunidade em geral, instruindo-os
também a respeito de algumas questoes de grande valor ético, moral e espiritual:
o custo do discipulado e a importancia de manifestar na propria vida as virtudes
espirituais, 0 compromisso ético e a seriedade moral. Esses principios sao
essenciais para as pessoas que desejem seguir seus ensinamentos e exemplo. Na
verdade, tal decisao poderia chegar ao martirio!

Um dos pontos culminantes das narrativas premonitorias da Paixdo esta
associado a narrativa da transfiguracao (Mt 17.1-8; Mc 9.2-8; Lc 9.28-36), que



poe em evidéncia a natureza divina e messianica de Jesus. Trata-se de um
episodio especial e misterioso, no qual, em meio a uma extraordinaria teofania,
cheia de luz, esplendor e iluminacdo, Jesus aparece ao lado de Elias e Moisés,
duas figuras de grande importancia histérica e teoldgica no judaismo.

Nesse esplendoroso momento de teofanias e personagens ilustres, ouve-se
novamente, como no episodio do batismo (Mt 3.13-17; Mc 1.9-11; Lc 3.21,22),
a voz divina que proclamava ser Jesus o Filho de Deus, em quem havia a
satisfacdo divina por completo (Mt 17.5). Assim se corroborava a verdadeira
natureza de Jesus por meio de uma voz celestial que o identifica de forma direta
e clara.

O registro do evento é revelador, pois descreve imagens de grande importancia e
densidade teolégica. Segundo Mateus, a iluminacdo divina faz que o corpo de
Jesus se transforme e suas roupas fiquem brancas como a luz. Seu rosto,
resplandecente como o sol, lembra Moisés apds seu encontro com Deus no Sinai
(Ex 34.29,30). Esses sdo sinais indiscutiveis de uma revelacdo divina
significativa e extraordinaria.

As figuras de Moisés e Elias no episodio representam a lei e os profetas,
constituindo assim o fundamento biblico e teoldgico da revelacdo divina ao povo
de Israel. E a referéncia, no evangelho de Lucas, ao didlogo entre Jesus, Moisés
e Elias (Lc 9.30,31) pode ser uma indicacao de que a entrada do mestre em
Jerusalém deveria ser entendida pelos discipulos como uma nova experiéncia de
libertacdo, semelhante a saida do Egito. Segundo esse sentido profético, Jesus
era um novo Moisés! Um novo Elias!

As predicOes sobre a paixdo de Jesus preparam o caminho para as narrativas que
finalmente descrevem seus ultimos dias, suas atividades e discursos. Trata-se de
relatos que revelam a reflexao teolégica das comunidades primitivas em favor do
messianismo de Jesus, demonstrando sem hesitacdao, sem medo, sem dificuldade,
sem ambiguidade que Jesus era o Messias de Deus. Eles constituem declaracoes
espirituais e interpretacOes teoldgicas que substancialmente complementam as
histérias em torno da vida e do ministério de Jesus de Nazaré.

Para os evangelistas, as previsoes da Paixdo representam ao mesmo tempo
provas indubitaveis de que Jesus era o Cristo, o Filho do Deus vivo, o Messias
esperado, bem como o libertador e restaurador do povo de Israel.



Antes de chegar a Jerusalém

Os relatos dedicados aos dias finais de Jesus possuem um grande significado
teologico e espiritual em todos os Evangelhos. Os Sinoticos preocuparam-se em
destacar os acontecimentos da viagem desde as cidades da regido da Galileia e
Pereia, no norte, até chegar ao sul, a Jerusalém, na Judeia, havendo ainda uma
importante estada em Jerico (Mt 19.1—20.34; Mc 10.46-52).

Jodo indica de forma abreviada que Jesus chegara a Transjordania, enquanto
Lucas insinua que ele viajou através da regido de Samaria (L.c 17.11), uma das
possiveis rotas de viagem da Galileia a Jerusalém. A secao de Lucas que registra
a ultima viagem de Jesus a Jerusalém € de vital importancia, pois inclui uma
parte fundamental de seus discursos sob a forma de parabolas, como, por
exemplo, a da vitva e o juiz iniquo (Lc 18.1-8), e a do fariseu e o publicano (Lc
18.9-14).

A leitura das narrativas relacionadas a paixao de Jesus nos Evangelhos revela
suspense, intriga, intensidade, gravidade e suspeita. Os evangelistas queriam
transmitir principalmente dois ambientes simultaneos: a tensdao crescente em
Jerusalém com a chegada iminente de Jesus e seus companheiros, e a sobriedade
e seguranca demonstradas pelo rabino galileu diante das diversas situagcoes
enfrentadas. Na realidade, os evangelistas se aproveitam desse contexto final
para apresentar varios dos discursos de Jesus de grande valor moral, teologico,
ético e espiritual.

Um dos temas de grande importancia teoldgica, especialmente levando-se em
conta a tarefa apostdlica a ser realizada pelas igrejas apos a ressurreicao de
Cristo, esta relacionado com os requisitos exigidos daqueles que desejavam
entrar no reino de Deus. Somente as pessoas que manifestem atitudes
caracteristicas da infancia sao dignas de herdar o reino do céu! (Mt 19.13-15; Mc
10.13-16; Lc 18.15-17). O reino é dos meninos e meninas! Nem mesmo um
jovem rico, que possuia capacidade econdomica e social para alcancar seus
objetivos, conseguiu responder de forma positiva a essa afirmacdo radical de
Jesus: abrir mao de tudo o que tinha para seguir Jesus! A vida eterna € para
aqueles que tém a capacidade e o desejo de deixar seus interesses terrenos e



substitui-los pelos valores do reino (Mt 19.25; Mc 10.24)!

A caminho de Jerusalém, dois episodios adicionais merecem atencao especial
por manifestarem um carater simbolico. O primeiro é o pedido de Tiago e Joao,
filhos de Zebedeu, que solicitaram formalmente um lugar de honra no reino
vindouro de Jesus: queriam sentar-se um a direita e outro a esquerda de Jesus em
sua gloria (Mt 20.20-28; Mc 10.35-45)! A resposta do sabio rabino foi rapida: a
unica coisa que lhes poderia oferecer com seguranca, nessa etapa do processo,
era o calice que ele beberia e o batismo como o qual seria batizado, uma forma
metaforica de se referir as provacoes, ao sofrimento, aos desafios e a morte que o
aguardavam. Nao era, de fato, um panorama encorajador, um futuro desejavel!

O segundo desses episddios significativos tem lugar na cidade de Jerico, um
lugar de grande importancia historica e teoldgica na vida do povo de Israel.
Localizada na planicie do rio Jorddo, a cidade era um oasis que servia de
descanso para os viajantes antes de se chegar a cidade de Jerusalém. Foi ali que
Jesus curou um homem cego de nome Bartimeu, que pedia esmolas pelo
caminho (Mc 10.46-52; Lc 18.35-43). De acordo com Mateus, duas pessoas
cegas foram curadas na ocasidao (Mt 20.29-34).

A importancia teologica do relato depreende-se da declaracado cristologica feita
pelo homem cego: Jesus, Filho de Davi, tem compaixdo de mim! (Mc 10.47). O
cego reconhecera a dimensdao messianica daquele que tinha a capacidade de
cura-lo. Tal narrativa de milagre pretende destacar a natureza especial e
messianica de Jesus durante os dias que antecederam sua entrada em Jerusalém,
quando, entdo, o povo o exaltaria com palavras semelhantes. Por meio dos labios
do cego é anunciada uma declaracgdo cristologica de grande importancia, a qual
mais tarde se repetiria na entrada triunfal em Jerusalém: Jesus, o Messias,
procedia da tradicao de Davi (Mt 21.9; Mc 11.10).



A chegada de Jesus em Jerusalém

A importancia da chegada final de Jesus em Jerusalém torna-se patente pelo fato
de os quatro Evangelhos registrarem o evento de forma ampla e detalhada (Mt
21.1-11; Mc 11.1-11; Lc 19.28-40; Jo 12.12-19). A chegada e a entrada, por sua
vez, apresentam aspectos publicos e particulares de acordo com a leitura dos
relatos biblicos.

Ao sair de Jericd, Jesus, em primeiro lugar, passa pela cidade de Betania para,
em seguida, dirigir-se a aldeia de Betfagé, chegando enfim ao monte das
Oliveiras. Neste ultimo, onde também esta o jardim de Getsémani, Jesus
organiza sua entrada na cidade de Jerusalém, segundo nos revelam os registros
dos Evangelhos. Sua entrada esta cheia de gestos e simbologias de grande
significado teoldgico e espiritual.

Os evangelistas, dessa forma, relacionam o ministério de Jesus com o dos
antigos profetas de Israel, que transmitiam suas mensagens nao apenas por meio
de palavras, mas também por acGes simbdlicas. A importancia do evento era
tamanha que somente palavras ndo poderiam transmitir a profundidade e
amplitude da mensagem. Por esse motivo, a comunicacdo nao apenas foi verbal,
como também figurada, pictérica, simbdlica, encenada, dramatizada.

No que diz respeito a redacdo dessas relevantes narrativas, € muito importante
compreender que elas procedem de uma reflexdo teoldgica madura e da
esperanca dos crentes; sdao, portanto, o resultado das interpretacoes e da
compreensao dos evangelistas. Estes compreenderam que 0s atos e as decisoes
de Jesus durante sua tltima semana ministerial em Jerusalém foram provas
convincentes e indubitaveis de seu messianismo e de sua missao salvadora. Mas
a obra redentora de Jesus, de acordo com os Evangelhos, ndo se destina apenas
ao povo de Israel, mas também a toda a humanidade.

Antes da entrada na cidade propriamente dita, os Evangelhos apresentam varios
episodios de grande valor teologico, que devem ser entendidos de uma
perspectiva profética. A organizacdo da ultima entrada em Jerusalém, segundo as
narrativas canonicas, esta cercada por expressoes nacionalistas e saturada de



manifestacOes publicas, mostrando a esperanca messianica do povo. A leitura
dos relatos revelam, por exemplo, a natureza das exclamacoes, as implicacoes
das expressoes e das expectativas cristologicas da comunidade judaica.

As narrativas que apresentam a entrada triunfal em Jerusalém incluem varias
instrugoes especificas de Jesus a seus discipulos e também respostas a possiveis
perguntas que talvez tenham podido fazer-lhe. O rabino galileu pediu para lhe
trazerem um jumentinho que ainda nao tivesse sido montado por nenhum
homem e montado nele entrou na cidade. A multidao que o seguia passou entao
a depositar seus mantos pelo caminho junto com ramos recém-cortados nos
campos, revestindo o chdo pelo qual Jesus passava, enquanto as pessoas
exclamavam: Hosana! Bendito o que vem em nome do Senhor! Bendito o reino
que vem, o reino de nosso pai Davi! Hosana nas alturas! (Mc 11.9b,10).

Dessa forma, a narrativa revela seu verdadeiro proposito e manifesta sua
natureza profunda: Jesus é visto como o Messias esperado da casa de Davi,
como o rei anunciado pelos profetas. O evento é compreendido em
conformidade com a tradicdao das profecias biblicas que previam a chegada do
ungido de Deus para restaurar o povo de Israel. No contexto especifico do
primeiro século cristao da Palestina, isso equivalia ao fim da ocupacao ingrata,
implacavel e hostil do império Romano. Jesus entrou assim em Jerusalém como
um rei, com a autoridade moral conferida por seu ministério docente e com a
aclamacdo esperangosa do povo carente.

Mateus € explicito em sua exposicao e compreensdao do acontecimento,
interpretando os gestos de Jesus e a reacdo popular como o cumprimento
expresso de uma antiga profecia de Zacarias: Dizei a filha de Sido: Eis que o teu
Rei vem a ti, humilde e montado num jumento, num jumentinho, cria de animal
de carga (Mt 21.5; Zc 9.9). Semelhante entrada na cidade revela para Mateus o
verdadeiro proposito redentor de Jesus e sua singular natureza divina. Jesus € o
enviado de Deus capaz de cumprir as profecias messianicas na historia de Israel.

A mesma compreensdo profética dos eventos narrados também fica patente
quando Jesus expulsa os cambistas e vendedores do templo (Mt 21.12-17; Mc
11.15-19; Lc 19.45-48; Jo 2.13-23) — um gesto simbdlico que possui um
importante fundamento biblico. O templo deveria ser o centro da piedade diante
de Deus, e ndo um lugar para ladrdes extorquirem as pessoas. Essas acoes de
Jesus sdo interpretadas pelo evangelista como parte do processo de purificagao
do templo, que incluia eliminar as agoes improprias de pessoas inescrupulosas,



além de acabar com a dinamica econdmica e social que desonrava e ofendia os
propositos espirituais e santificadores do lugar.

De acordo com o profeta Isaias, o templo na era messianica se tornaria a casa de
oracgao para todos os povos e nacoes (Mc 11.17; Is 56.7). Jeremias, em sua
mensagem firme e resoluta a respeito da natureza e dos propositos do templo (Jr
7.11), repreende os lideres religiosos que haviam transformado tal lugar sagrado
em um antro de ladrdes.

E importante notar que, nesse contexto de significativas acdes proféticas, Jesus
cura cegos e mancos que se aproximavam do templo, de acordo com as
narrativas de Mateus (Mt 21.14). Tais curas sdo sinais claros e visiveis da vinda
do Messias (Is 61.1-5)! A narrativa destaca entdo o poder de Jesus sobre as
autoridades religiosas e o templo. Ao mesmo tempo que 0 mestre entrava na
cidade como rei e limpava a corrupcao do templo, ele manifestava seu poder de
cura. Essas eram demonstracoes visiveis da chegada do Messias!

A maldicao da figueira (Mt 21.18,19; Mc 11.12-14,20-26) constitui uma
narrativa teologicamente complexa que deve ser analisada e entendida dentro da
mesma tradicdo profética e simbolica. Assim, podemos associar a planta maldita
aos lideres do povo de Israel que haviam falhado em sua vocacao redentora, para
a qual Deus os chamara. Eles ndo produziram os resultados esperados! Em
resposta a falta de resultados salvadores, o proprio Deus decidiu amaldigoa-los.

A interpretacdo desse sinal profético feita por Marcos incorpora trés valores
fundamentais para o desenvolvimento de uma vida religiosa saudavel e estavel: a
fé, a oracao e o perdao (Mc 11.20-27; Mt 21.19-22). A vida cristd, de acordo
com Marcos, exige a plena manifestacdao desses principios espirituais e estilos de
vida.

A mensagem da destruicdao do templo requer uma analise sobria e estudada para
seu entendimento (Mt 24.1-28; Mc 13.1-37; Lc 21.5-24). Tal mensagem de
natureza eminentemente apocaliptica € proferida alguns dias depois de Jesus
haver chegado a cidade e ter exposto alguns temas de importancia teolégica,
como, por exemplo, sua autoridade (Mt 21.23-27; Mc 11.27-33; Lc 20.1-8), os
impostos (Mt 22.15-22; Mc 12.13-17; Lc 20.20-26) e a ressurreicao (Mt 22.23-
33; Mc 12.18-27; Lc 20.27-40), e de ter ensinado algumas parabolas
significativas, como, por exemplo, a dos lavradores malvados (Mt 21.33-46; Mc
12.1-12; Lc 20.9-19). O contexto literario e tematico da mensagem situa-se no



fato de os discipulos terem perguntado diretamente a Jesus quando ocorreria a
destruicdo do templo, pois ndo ficaria “pedra sobre pedra” do imponente
edificio.

A resposta de Jesus, comumente conhecida como o “apocalipse sinotico”, é
essencialmente um sermao escatolégico, uma mensagem sobre o fim do mundo e
dos tempos. As palavras de Jesus, de acordo com os Evangelhos, foram
proferidas no monte das Oliveiras, um importante centro de operacoes de Jesus e
seus discipulos naqueles dias. A mensagem esta repleta de imaginacao profética
e linguagem figurada e simbolica, uma caracteristica da literatura apocaliptica da
época. Seu objetivo fundamental é alertar os fiéis acerca do tempo do fim, que
era uma forma de incentivar a esperanca.

A analise do discurso identifica pelo menos trés questoes de grande importancia
teologica. A primeira identifica os problemas e as tribulagoes associados ao
periodo de julgamento e de crise, que antecedem o fim dos tempos. A segunda
trata da consumacao da historia. Articula-se o fim do tempo presente, a era final
e definitiva da humanidade. A terceira questdao exige protagonismo e dimensao
nova: a importancia de estar preparado e alerta para perceber a manifestacao de
uma série de sinais que anunciam os dias finais.

A leitura atenta dessas mensagens, conforme os Evangelhos, pode revelar nao
apenas a intuicdo profética e a sabedoria politica de Jesus, mas também falar da
influéncia dos acontecimentos ocorridos na Palestina em meados do primeiro
século cristdo, em particular do ocorrido na regido da Judeia e na cidade de
Jerusalém por volta do ano 70 d.C. Naquele periodo, os exércitos romanos
destruiram Jerusalém e o templo, como resposta firme e definitiva as
insurreicOes politicas, as revoltas armadas e aos levantes populares de varios
grupos de judeus. Diante das reagdes combativas a ocupacao romana, 0 império
Romano despejou toda a sua furia e poder contra a cidade de Jerusalém, suas
instituicoes e seus cidadaos.

Entre os temas especificamente expostos nessa mensagem, destacam-se, pela
importancia imediata a seus seguidores, 0s seguintes: a guerra generalizada, a
perseguicao aos discipulos, a profanacao do templo e o aparecimento de falsos
profetas e messias. A imagem projetada € de anarquia e destruicdo; de
desesperanca e crise; de angustia e desolacdo; no entanto, tais calamidades nao
seriam a palavra final de Deus para a humanidade. Os cruéis acontecimentos sao
apenas o preambulo da manifestacdo definitiva do Messias, pois o Filho do



homem voltara triunfante, com toda a sua gloria e esplendor, para reunir seu
povo espalhado ao redor do mundo. A atmosfera emocional que se pressupoe
nessa mensagem € de expectativa e urgéncia, pois 0s eventos estao prestes a
acontecer, embora sua data exata seja desconhecida.

O tema da urgéncia e vigilancia que as pessoas de fé precisam demonstrar em
meio a todas as dificuldades apocalipticas é enfatizado em duas parabolas que
ddo continuidade ao discurso: a das dez virgens (Mt 25.1-13) e a dos talentos
(Mt 25.14-30). A exortacao é clara e firme: manter a fé e a seguranga, além de
permanecer alerta a chegada iminente do fim dos tempos. Portanto, a esperanga é
um valor teologico fundamental, que deve identificar e interpretar os sinais que
se manifestam no decorrer da histéria humana.



A ultima ceia da Pascoa com os discipulos

A medida que os dias passavam e especialmente ap6s a entrada de Jesus em
Jerusalém, quando os sentimentos nacionalistas e o espirito messianico do povo
atingiram proporcoes elevadas, aumentavam a tensao politica e o clima de
inseguranca na cidade. A festa da Pascoa, celebracdo que relembra a libertacao
dos israelitas do Egito (EX 12.1-27), estava proxima, e os sacerdotes, escribas e
ancidos se reuniram no patio da casa de Caifas, o sumo sacerdote, para responder
ao desafio que Jesus de Nazaré representava para a cidade. Eles decidiram
prendé-lo por meio de subterftigios e depois mata-lo, embora tenham decidido
ndo faze-lo durante a Pascoa, a fim de ndo incitar as pessoas e gerar mais tensao
e ansiedade (Mt 26.1-5; Mc 14.1,2; Lc 22.1,2; Jo 11.45-53).

Uma narrativa de grande importancia teoldgica nos evangelhos de Mateus e
Marcos tem como pano de fundo a comunidade de Betania, poucos dias antes da
prisao final de Jesus (Mt 26.6-13; Mc 14.3-9). Uma mulher, de acordo com o
relato biblico, derramou azeite sobre a cabeca de Jesus num gesto que
provavelmente evoca a uncdo de reis e sacerdotes nos tempos antigos (Ex 40.13-
15; 1Sm 10.1-6; 1Rs 1.1-39). Além disso, era um ato simbdlico que preparava
Jesus para sua sepultura, de acordo com os costumes funerarios da época. Dessa
forma, os Evangelhos indicam que Jesus era o rei ungido por Deus, embora
também predissesse sua morte iminente.

Os evangelhos de Lucas e Jodo também registram o episoédio, mas o incorporam
em diferentes contextos literarios, tematicos e histéricos. Lucas indica que Jesus
foi ungido por uma mulher pecadora no inicio de seu ministério na Galileia (Lc
7.37-50). Com relacdo a esse relato, é importante indicar que nao ha nenhuma
razao textual ou exegética para identificar a mulher com Maria Madalena. A
identificacdo erronea ndo procede da época apostélica, mas foi posteriormente
desenvolvida na historia da Igreja.

Jodo, que explicitamente identifica a mulher com Maria, irma de Lazaro, registra
que ela ungiu os pés, e nao a cabeca, de Jesus, a fim de destacar ndo os aspectos
messianicos e reais, mas sim o tema da morte, pois a uncao nesse caso era
claramente destinada a seu sepultamento (Jo 12.7). Portanto, o evangelista realca



a prepara¢ao necessaria para o fim que se aproximava de Jesus, motivo que
exigia a uncao.

Nessa atmosfera emocional e espiritual, os Evangelhos indicam que Jesus
chegou para a ultima ceia de Pascoa de Jesus com os discipulos: ele havia sido
ungido em Betania, de acordo com Mateus e Marcos, enquanto Judas tomara a
decisdo de trair seu mestre e lider (Mt 26.14-16; Mc 14.10,11; Lc 22.3-6). Além
disso, as narrativas, ao expor esses episodios significativos e finais de Jesus,
preocupam-se em demonstrar que ele tinha consciéncia de seu destino e estava
pronto para enfrentar a adversidade e a morte com segurancga, valor e dignidade
(Lc 22.22).

O evento foi realizado na noite anterior a sua prisao, no contexto das celebracoes
relacionadas com a Pascoa judaica. De acordo com os Evangelhos sinoticos (Mt
26.17; Mc 14.12; Lc 22.7,8; 22.15), a ceia incluia o cordeiro pascal, componente
especial e indicativo que se tratava da celebracdao da Pascoa. Nos Evangelhos, o
importante ndo era descrever o cardapio do jantar, mas destacar as palavras e
acoes de Jesus durante a celebracao.

Os autores biblicos possivelmente desejavam afirmar com essas histdrias o
elemento eucaristico do evento, pois Jesus era o substituto do cordeiro pascal e
se entregava em sacrificio para o bem de seus discipulos e da humanidade. Tal
interpretacao teoldgica baseia-se principalmente na analise das palavras que
Jesus usou durante a ceia: isto € o meu corpo e isto é o meu sangue (Mt
26.26,28).

Devemos também levar em conta, no que diz respeito a tais relatos, que o ato de
“dar gracas”, que em grego € eucaristia, situa a refeicao pascal num plano
teologico especial. Jesus acrescenta ainda que ele ndo iria celebrar novamente a
Pascoa até a chegada do reino de Deus (Lc 22.15-18), o que converte o ato em
um evento significativo, uma antecipacgao teologica e espiritual do banquete
escatolégico do final dos tempos.

Uma leitura detida e atenta desses episddios nos revela também que Jesus, de
acordo com os evangelistas, se refere ao sangue da alianca e também acrescenta
que se trata de uma nova alianga (Mt 26.28; Mc 14.24). A referéncia direta a
alianca relaciona a ceia com a revelacdo divina no Sinai, pondo em evidéncia a
figura de Moisés (Ex 24.8). J4 a alusdo a nova alianca esté associada ao profeta
Jeremias, que profetizara que chegaria a hora em que seria necessaria uma nova



alianca com o povo, no qual a lei divina fosse escrita ndo em tabuas de pedra,
mas no coracao das pessoas (Jr 31.31-34). Dessa forma, a ultima ceia de Jesus
com os discipulos esta diretamente relacionada as tradicoes da lei e dos profetas,
aos pilares fundamentais do judaismo existente no tempo de Jesus.

No evangelho de Jodo, a ceia final de despedida de Jesus acontece antes das
festas da Pascoa (Jo 13.1), e o elemento que se deseja destacar é a humildade de
Jesus, que se poOe a lavar os pés dos discipulos. Semelhante atividade era
reservada aos escravos nao judeus (Jo 13.5; 1Sm 25.41)! No entanto, a leitura
teologica e a interpretacdo espiritual feita em Jodo apresenta o verdadeiro
significado da encarnacado: Jesus oferece a seus discipulos um exemplo a ser
seguido, um modelo da verdadeira natureza da lideranca, a demonstracao das
caracteristicas que devem ter as pessoas que seguem os ensinamentos de Jesus.
O valor da humildade ndo é uma op¢ao adicional no reino, mas sim um pré-
requisito indispensavel.

De particular importancia é a interpretacao que Joao faz da traicao de Judas. Tal
discipulo ndo apenas roubara os recursos do grupo e traira seu mestre por
dinheiro, mas era também um agente do diabo, um representante das forcas do
mal (Jo 13.27). Essa interpretacdo teolégica sobre Judas esta sugerida na
afirmacdo de que a traicdo era o efeito da “noite” (Jo 13.30), o que situa esse
gesto infame como parte do mundo das trevas. Tratava-se de um ato tenebroso,
misterioso, escuro.

Na ceia final de Jesus com os discipulos, Jodo incorpora significativamente em
suas narrativas trés discursos de grande significado espiritual e valor teologico.
As narrativas seguem o formato tradicional do quarto evangelho, no qual uma
acdo simbolica de Jesus é acompanhada por um ensinamento. O objetivo
fundamental dessas histdrias é apresentar aos discipulos a importancia e as
implicacOes de sua morte e ressurreicao.

O primeiro discurso revela Jesus como o tinico caminho para o Pai (Jo 14.1-31),
além de explorar o tema da promessa do Espirito Santo aos crentes. O segundo
sermdo, que se utiliza de uma linguagem simbolica particular, declara
abertamente que Jesus € a videira verdadeira (Jo 15.1—16.33), uma imagem
usada com frequéncia na Biblia hebraica para descrever o povo de Israel (S]
80.8-16; Is 5.1-7; Jr 5.9-11; 12.10,11; Ez 15.1-6; 19.10-14). O terceiro discurso,
que se segue a Ultima ceia, é uma oracdo de intercessao (Jo 17.1-26): Jesus ora
ao Pai por seus discipulos e pelas pessoas que chegarem a crer em seu ministério



através do trabalho dos discipulos. Os trés discursos evidenciam a perspectiva
teologica dos primeiros cristdaos, que compreendiam e afirmavam a natureza
messianica de Jesus.



A agonia no jardim de Getsémani

Depois da tultima ceia de Pascoa, que, de acordo com os Evangelhos, se realizou
em Jerusalém, Jesus atravessou o vale do Cedrom para chegar ao monte das
Oliveiras, especificamente no jardim de Getsémani. O nome do lugar refere-se a
uma prensa de azeite, ou olival, revelando a ideia fisica da forca que se exercia
sobre as azeitonas, algo que pode ser emocional e psicologicamente associado as
experiéncias angustiantes e ao sofrimento de Jesus antes de ele enfrentar a
tortura e a morte.

No caminho, Jesus alertou os discipulos de que se aproximavam conflitos e
experiéncias tao intensos e dificeis que eles acabariam por abandona-lo. Pedro
respondeu na hora que ndo o negaria, mas Jesus o contradisse, dizendo que
certamente o faria de forma repetida (Mt 26.33,34; Mc 14.29,30; Lc 22.33,34).

As narrativas procuram, por um lado, destacar a atmosfera de tensao e incertezas
que envolvia o grupo de discipulos e, por outro lado, indicar que Jesus possuia
senso de direcdo e estava no controle do processo, dirigindo o desenlace dos
acontecimentos. Aproximava-se a hora final de Jesus, e os evangelistas
descrevem a natureza da crise, a extensao das dificuldades e a profundidade da
dor.

Em meio aos relatos da Paixdo, surge um episédio de simbolismo complexo e
enigmatico (Lc 22.35-38). Jesus afirma aos discipulos que eles devem se
preparar para a perseguicao e, com esse propésito em mente, recomenda: quem
ndo tiver espada, venda o seu manto e compre uma (Lc 22.36). Talvez essa
passagem revele a ironia e o sarcasmo do evangelista, pois, quando lhe mostram
duas espadas, Jesus responde que “é o bastante”. Que poderiam fazer duas
simples espadas contra o poderio militar do império Romano?

A experiéncia de Jesus no Getsémani é de intensa agonia, reflexdo séria,
meditacdo sobria e oracao profunda (Mt 26.36-53; Mc 14.32-42; Lc 22.39-46).
Da perspectiva teologica, a oracdo no jardim é um marco historico especial, um
momento espiritual significativo, um instante intercessor importante. Ja se
aproximavam os processos de traicdo, prisao, tortura, julgamento e morte, 0s



quais possuem um valor de extrema importancia nos relatos dos Evangelhos. O
proposito do Getsémani € indicar claramente que Jesus se submeteu com
humildade a vontade de Deus, enfrentando com temperanca e coragem injusticas
e violéncias, a fim de cumprir com os objetivos divinos.

De acordo com as descri¢oes evangélicas, sua oracao € intensa e profunda; sua
invocacao, sentida e densa. O suor do mestre aparece como grandes gotas de
sangue, imagem que revela ndo s6 agonia pessoal, mas também a extensao da
dificuldade e a natureza da crise. Jodo nao inclui esse episodio em suas paginas,
pois prefere destacar o tema da agonia de Jesus na oracdo sacerdotal (Jo 17.1-
26).

Enquanto Jesus vivencia semelhantes experiéncias de dor e de preocupacoes
complexas e agonicas, os relatos nos informam que os discipulos dormiam: uma
maneira de enfatizar a soliddao de Jesus. Em outro lugar, um de seus seguidores,
Judas, o traia por algumas moedas de prata. O ambiente é de caos, dor, insegu-
ranca, desespero, agonia, soliddo, incerteza. Os evangelistas mostram assim que,
diante da crise, Jesus estava sozinho.

Em meio a essa atmosfera de isolamento e inquietacdo, surgem os guardas do
templo com alguns soldados romanos para prender o rabino galileu. Judas os
havia conduzido ao lugar certo porque conhecia o local de encontro do grupo no
monte das Oliveiras, o jardim de Getsémani. A narrativa demonstra que, para 0s
evangelistas, tanto as autoridades judaicas quanto as forcas de ocupacdao romana
foram responsaveis pelas injusticas cometidas contra Jesus. O conluio entre
lideres religiosos e grupos politicos acabou resultando na prisdao do mestre.
Dessa forma, mais uma vez se destaca a mistura explosiva do poder religioso
com o politico.

O episddio do Getsémani apresenta dois finais. No evangelho de Jodo, um dos
discipulos, Simdo Pedro (Jo 18.10), saca sua espada e corta a orelha de um dos
servos do sumo sacerdote. Em resposta ao ato de violéncia, Jesus ordena que ndao
houvesse resisténcia ao desenlace final dos acontecimentos, pois estes
representavam a vontade divina para sua vida. A reacao violenta as agressoes
dos lideres judeus e das autoridades romanas, de acordo com esse relato, nao era
admissivel. Por isso, Jesus curou o ferido.

Marcos, por sua vez, conta que um rapaz, que a tudo assistia apenas coberto com
um lencol, fugira nu pelo jardim quando tentaram prendé-lo (Mc 14.51,52).



Alguns estudiosos acreditam que talvez esse jovem fosse o préprio evangelista
Marcos, incorporado assim de forma anonima a narrativa para certificar a
veracidade dos fatos. Outros acreditam que a fuga do jovem fosse um sinal da
chegada do Messias.

A figura de Judas nos Evangelhos é enigmatica. Seu nome pode ter varios
significados, pois, para alguns especialistas, “Iscariotes” significa simplesmente
“homem de Quiriote”, possivelmente uma localidade do sul da Judeia. Outros,
no entanto, sugerem que a palavra se origina de uma raiz aramaica que significa
“falso”. Nesse caso, o proprio nome indicaria sua verdadeira natureza: a traicao.
O prenome “Judas” sugere que a personagem era procedente da Judeia ou que
era judeu.

Os motivos que levaram Judas a trair e vender Jesus sdo muito dificeis de
precisar, embora Jodo explicitamente o denuncie como ladrdao (Jo 12.6). Talvez
tenha inicialmente seguido a Jesus na esperanca de ver cumpridas as
expectativas messianicas dos zelotes, com a promo¢do de um movimento de
resisténcia as forcas de ocupagao romanas. Quando compreendeu a plataforma
messianica pacifista do mestre, possivelmente tenha se desencantado e, por isso,
0 traiu.

A respeito do episodio de Judas, podemos ainda mencionar o seguinte: as trinta
moedas de prata pagas em troca de Jesus era o preco tradicional de um escravo
(Mt 26.15; Ex 21.32; Zc 11.12), e as duas versoes de seu tragico fim, uma em
que morre enforcado (Mt 27.5) e outra em que cai e arrebenta as entranhas (At
1.18,19), relacionam sua morte a duas personagens biblicas nocivas e mas
(Aitofel, em 2Sm 15.31, 17.23, e Antioco Epifanio, em 2Macabeus 9.7-9).

No livro de Atos, a morte de Judas também da nome a um terreno em Jerusalém,
o “Campo de Sangue” (1.19). Para o evangelista Mateus, no entanto, o nome se
refere ao fato de os sacerdotes terem comprado um campo com o dinheiro da
traicao a Jesus (Mt 27.6,7). Nesse evangelho, também se faz a relacdo entre a
compra do terreno com uma antiga profecia de Jeremias, embora a citacao
pareca relacionar-se mais adequadamente a mensagem de Zacarias (Zc
11.12,13).

Depois de preso, Jesus é levado ao palacio do sumo sacerdote, conforme relatam
todos os Evangelhos canonicos (Mt 26.57; Mc 14.53; Lc 22.54; Jo 18.13).
Apesar de Marcos e Lucas ndo mencionarem a identidade do lider judeu, Mateus



expressamente o nomeia como Caifas. Para o evangelista Jodao (Jo 18.19-24),
Caifas parece ser o mesmo sumo sacerdote presente no processo judicial de
Jesus; no entanto, ele é levado em primeiro lugar, apos sua prisao, diante de
Anas, o qual é mencionado com o mesmo titulo sacerdotal.

Essa ambiguidade na identificacdao precisa do sumo sacerdote em Jodo pode
dever-se a dois fatores basicos: em primeiro lugar, o longo periodo transcorrido
entre os acontecimentos, por volta do ano 30 d.C., e a fixacdo dos relatos escritos
para ser utilizados posteriormente na redacao de Jodo, apés o ano 90 d.C. Além
da distancia temporal, podemos acrescentar que apenas nas primeiras seis
décadas do primeiro século foram nomeados dezoito sacerdotes em Jerusalém.
Anas, na verdade, foi uma das figuras mais influentes naquela regido, uma vez
que cinco de seus filhos e um genro acabaram ocupando o cargo de sumo
sacerdote em um periodo relativamente curto. O responsavel pelo julgamento de
Jesus, de qualquer forma, deve ter sido Caifas.

Antes do inicio do processo judicial, os Evangelhos registram o cumprimento
das palavras de Jesus a respeito de Pedro no jardim de Getsémani. Em trés
ocasiOes, Pedro negou abertamente Jesus perante as autoridades romanas e a
comunidade judia em trés ocasioes (Mt 26.69-75; Mc 14.66-73; Lc 22.54-62; Jo
18.25-27). A narracdo desses incidentes é muito bem feita, pois a tensao vai
aumentando até atingir seu climax, quando Pedro reconhece o erro e chora
amargamente. Lucas destaca em seu texto o olhar que Jesus langou a Pedro por
sua atitude inadequada (L.c 22.61). Foi um olhar intenso, penetrante,
perscrutador.

O objetivo teoldgico dessas narrativas € destacar a fragilidade e a humanidade de
Pedro, uma vez que destaca o poder do arrependimento humano e as virtudes
associadas com o perddo e a misericérdia divinos. Dessa forma, prepara-se o
caminho para a importante responsabilidade e atividade que Pedro teria entre os
apostolos e as primeiras igrejas cristas.



Os julgamentos injustos

A leitura cuidadosa das narrativas da Paixao revela que Jesus enfrentou dois
julgamentos, ou pelo menos foi submetido a dois interrogatérios intensos, antes
de ser sentenciado com a pena de morte. O primeiro julgamento, feito pelas
autoridades judaicas (Mt 26.57-68; Mc 14.53-65; Lc 22.54,63-71; Jo 18.12-
14,19-24), conduziu a um segundo processo diante de Poncio Pilatos. O
julgamento oficial romano (Mt 27.1-31; Mc 15.1-5; Lc 23.1-5; Jo 18.28-38)
possuia toda a autoridade legal para sentenciar Jesus a morte. Os julgamentos
ocorreram em uma atmosfera de grande animosidade para com o réu, no meio de
uma série de processos confusos, injustos, irregulares, indevidos e ilegais. Uma
trama havia sido preparada com antecedéncia para atingir o objetivo desejado
pelas autoridades judaicas: culpar e assassinar Jesus de Nazaré!

Para estudar corretamente essa secao juridica dos relatos dos Evangelhos,
devemos tomar em consideracdo varios fatores fundamentais. Para comecar, os
evangelistas articulam dados da memoria de tal evento de quatro perspectivas
diferentes que, embora apontem para uma mesma direcao tematica, revelam
diferencas de detalhes em razdo dos diversos objetivos pretendidos. Além disso,
a redacdo dessas historias nao ocorreu durante os acontecimentos relatados. A
dolorosa lembranca dos episddios que compuseram o julgamento de Jesus
transitou de uma fase oral para a literaria, depois de anos de reflexao e
transmissao. As diferencas, com efeito, entre o que conhecemos atualmente
sobre o processo legal judaico e os diversos detalhes registrados nos Evangelhos
sobre o julgamento de Jesus diante do sumo sacerdote podem ser explicadas
dessa forma.

No que diz respeito a administracdo da justica na época do Novo Testamento, é
importante salientar que, embora o poder supremo residisse em Roma, as
autoridades judaicas tinham sido delegadas certas responsabilidades. Os ancidos
nas sinagogas mantinham jurisdicao sobre os assuntos civis e religiosos, e
tinham o poder de ditar sentencas de acordo com os crimes julgados. Em casos
extremos, poderiam ordenar a excomunhdo da sinagoga ou acoitar alguém.

O maior forum judaico para assuntos legais e juridicos era o Concilio ou



Sinédrio, sediado em Jerusalém. Tal importante forum juridico era composto do
sumo sacerdote, que o presidia, sacerdotes, escribas e anciaos.

O mundo juridico em Roma era bem definido e estruturado, apesar de a justica
ndo ser aplicada com o mesmo rigor em todas as provincias do império. Por ndo
haver fiscais, as partes afetadas geralmente levavam o caso diretamente ao
oficial romano da regido, encarregado dos assuntos juridicos. Esse juiz, que era o
governador, atendia as partes, avaliava os argumentos, julgava o processo e, em
seguida, decidia em nome do imperador.

Através das fontes sindticas (Mt 26.59; Mc 14.55; Lc 22.66), sabemos muito
bem que Jesus foi levado perante o Concilio ou Sinédrio, depois de ser preso no
Getsémani. Entretanto, como o poder e as responsabilidades desse juizado
variaram ao longo dos anos, é possivel que no primeiro século da era crista ele
ndo possuisse autoridade para aplicar a pena de morte, conforme indicado
claramente por Jodo (Jo 18.31). Essa era a maneira de explicar por que o
processo de Jesus, que comecara entre os lideres judeus, terminou no forum
romano.

O julgamento no Sinédrio deve ser cuidadosamente estudado a luz do processo
legal judaico daquele tempo. De acordo com os relatos dos Evangelhos, o
processo contra Jesus de Nazaré ndo seguiu as orientacoes rabinicas, em especial
os regulamentos dos fariseus: a proibicao explicita de processos legais realizados
a noite, ou na véspera de datas festivas, nos sabados e durante a celebracao de
festas nacionais. Os julgamentos, inclusive, ndo poderiam ser feitos por grupos
improvisados, devendo ser encaminhados por um tribunal formal a fim de que o
processo tivesse validade. Alguns estudiosos dos antigos processos juridicos
judaicos afirmam que, ainda que nem todos esses regulamentos estivessem
necessariamente em vigor na época de Jesus, revelam o desejo de justica
manifesto pela comunidade.

A acusacao oficial contra Jesus, feita pelas autoridades judaicas e da qual foi
considerado culpado, é de blasfémia. Tal acusacao, julgada como muito grave
nos féruns religiosos e legais, esta relatada em todos os Evangelhos canonicos e
relaciona-se diretamente as declaracoes de Jesus, segundo as quais ele era o
Filho de Deus (Mt 26.65; Mc 14.62-64; Lc 22.69-71; Jo 19.7). Observe-se, no
entanto, que, de acordo com as autoridades rabinicas da época, ninguém poderia
ser considerado culpado da acusagdo se nao houvesse mencionado
explicitamente o nome santo de Deus (por exemplo, Javé ou Jeova, conforme as



traducdes em portugués), delito do qual ndo ha provas nas Escrituras de que
tenha acontecido.

Outra possivel acusacdo contra Jesus por parte das autoridades judaicas pode ter
sido sua mensagem a respeito da destruicao do templo em Jerusalém (veja, por
exemplo, Mt 26.60,61; Mc 14.57,58). A dentincia apoiava-se no depoimento de
duas testemunhas, em conformidade com os requisitos do processo legal, apesar
de suas declaracOes serem descritas como “falsas” (por exemplo, Mt 26.60).

O julgamento diante de Poncio Pilatos (Mt 27.11-14; Mc 15.1-5; Lc 23.1-16; Jo
18.28-38) segue as regras dos processos juridicos romanos que conhecemos
daquele periodo. Como era o procurador romano da Judeia (26-36 d.C.), com a
necessaria autoridade e o poder para aplicar as leis de Roma e manter a ordem na
sociedade, o interrogatério foi conduzido em sua residéncia oficial como
representante do império na regido. Tratava-se possivelmente do antigo palacio
de Herodes ou da chamada fortaleza Antonia.

Pilatos havia se transferido para Jerusalém durante a festa da Pascoa, entre
outros assuntos oficiais, para ficar atento as possiveis reacoes nacionalistas e
insurgentes do povo. As avaliacOes judaicas sobre a figura de Pilatos eram
geralmente negativas, pois havia introduzido em Jerusalém os escudos romanos
com figuras e imagens compreendidas pela comunidade local como idélatras,
enquanto sua administracao se apossara dos tesouros do templo a fim de custear
a construcao de um aqueduto e respondera com violéncia as insurrei¢oes
judaicas. Com o tempo e como resultado dos confrontos e das execucoes de
samaritanos, foi deposto e chamado de volta a Roma.

O procedimento judicial presidido por Pilatos foi adequado aos padroes das leis
romanas. Cumpriram-se os requisitos basicos de legalidade do império,
oferecendo oportunidade para que os réus expusessem sua defesa e, a0 mesmo
tempo, permitindo aos acusadores apresentar seus depoimentos. Semelhante
correcao foi avaliada de forma positiva do ponto de vista cristdao. O evangelho de
Jodo deposita toda a responsabilidade pela morte de Jesus nas autoridades
judaicas; Marcos, por sua vez, apresenta Pilatos como uma pessoa imparcial no
julgamento de Jesus.

Com relacdo a Poncio Pilatos, é importante observar que varios grupos cristaos o
respeitam por seu desejo inicial de evitar a crucificacdao de Jesus. Para a Igreja
etiope e para a Igreja copta, de acordo com suas lendas e tradi¢des, o governador



romano ¢é uma figura ilustre que mais tarde se tornou cristao e morreu como
martir. Os historiadores judeus, no entanto, apresentaram-no inflexivel,
intolerante, implacavel, desumano, teimoso, violento, arrogante, assassino e
corrupto.

Os acusadores de Jesus foram explicitamente os sumos sacerdotes, 0s ancidos e
os escribas. De acordo com o testemunho das Escrituras, os fariseus parecem nao
ter participado ativamente desses injustos processos legais e judiciais. A
acusacao oficial ndo se relacionava a qualquer ato particular ou especifico de
Jesus, mas sim a acOes que poderiam gerar sublevacgoes, as quais, para as leis
imperiais de Roma, eram evidentes ameacas a estabilidade e a seguranca
nacionais.

Além disso, os acusadores de Jesus agregaram as seguintes dentncias: a
mensagem e as acoes de Jesus haviam gerado no povo um despertar nacionalista;
segundo os denunciantes, Jesus se opunha ao pagamento de impostos a Roma e
havia se proclamado Messias, ou rei — o que era uma acusacao muito grave,
pois ameacava o sistema imperial imposto a Palestina. O fundamento dessas
incriminacoes estava na rejeicao direta a autoridade do imperador, o equivalente
a sedicdo e rebelido. Dessa forma, Jesus se transformava em um tipo de lider dos
movimentos de resisténcia contra as forcas de ocupacao romanas.

A reacdo inicial de Pilatos foi de se isentar da responsabilidade e devolver o caso
as autoridades competentes dos judeus (Jo 18.31). Como Jesus era procedente da
Galileia, o processo foi transferido para o foro de Herodes Antipas, que estava
em Jerusalém por ocasido da festa da Pascoa (Lc 23.7). No entanto, como o
objetivo dos lideres judeus era matar Jesus, e a competéncia de seus tribunais
ndo incluia o poder de impor a pena de morte, o caso voltou a Pilatos, que, nesse
caso, se viu obrigado a tomar as decisdes correspondentes.

Pilatos obedeceu aos procedimentos legais romanos para o tipo de caso criminal:
permitiu ao réu responder as acusacoes e defender-se, algo que Jesus escolheu
ndo fazer. Nesse contexto e de acordo com os relatos dos Evangelhos, os lideres
judeus acusaram-no de traicdo a Roma e a César (Jo 19.12), uma acusacao da
maior gravidade politica, a qual Pilatos nao podia ignorar em virtude do
potencial desestabilizador que manifestava.

Com referéncia a Pilatos e a maneira pela qual tratou Jesus, os Sinéticos
registram um detalhe que ndo encontra corroboracao fora do testemunho biblico.



Durante a festa da Pascoa, os governantes romanos, a fim de apaziguar os
sentimentos nacionalistas que a celebracdo evocava, teriam por costume libertar
um detento escolhido pelo povo (Mt 27.15; Mc 15.6; Jo 18.39).

A escolha popular recaiu sobre Barrabas em vez de Jesus, sendo isso muito
significativo, pois Marcos e Lucas informam que ele fora encarcerado por
motivo de insurreicao (Mc 15.7; Lc 23.19). Semelhante informacao a respeito de
Barrabas, cujo nome significa “filho do pai”, manifesta a atmosfera de tensao
nacionalista que reinava em Jerusalém durante o julgamento de Jesus. As
implicacOes teoldgicas do episddio sao importantes: o povo deveria escolher
entre Barrabas, o “filho do pai”, e Jesus, o “Filho do Pai” — um detalhe
linguistico de extrema importancia.

Mateus inclui uma série de revelacoes que nao devem ser ignoradas, pois
fornecem aos eventos uma dimensdo teoldgica muito clara. Por exemplo, a
esposa de Pilatos havia tido um sonho revelador, em que Jesus aparece como um
homem “justo”, motivo que a levou a advertir o marido de ser cuidadoso com o
processo (Mt 27.19).

Além disso, em Lucas, um soldado romano, diante da morte de Jesus, reconhece
que um homem “justo” fora assassinado (Lc 23.47). A intencdo profunda desses
relatos é teoldgica: contrapor a justica romana e judaica a verdadeira natureza de
Jesus, que se fundamentava na justica proveniente de Deus.



A via dolorosa

O caminho que levava da pretoria, ou residéncia oficial de Poncio Pilatos em
Jerusalém, até o monte Golgota, onde ocorreria a crucificacdao de Jesus, ficou
conhecida tradicionalmente como a via dolorosa. No entanto, o caminho
especifico que Jesus seguiu em seu suplicio é dificil de ser determinado com
precisdo. O trajeto depende da exata localizacdo da pretoria: Pilatos viveria nas
instalacoes do antigo palacio de Herodes, o Grande, ou na fortaleza Antonia?

Dessa determinacdo geografica deriva o caminho correto que Jesus percorreu
com a cruz, pois, no caso da pretoria estar instalada na fortaleza ou torre
Antonia, a via dolorosa seria entdo o caminho trilhado pelos peregrinos que se
dirigem a Jerusalém desde o século IV.

O costume da época era que o condenado carregasse sua cruz até o local da
execucdo. Na verdade, tratava-se de uma trave horizontal que seria fixada em
uma arvore ou poste. Essa era uma maneira adicional de humilhar os
condenados, além de ser uma adverténcia publica para se evitar crimes contra o
império Romano, especificamente de rebelido e sedicao.

No caso de Jesus, o procedimento de levar a cruz acrescenta um significativo
componente teoldgico e missionario. Os Evangelhos sinoticos indicam que uma
pessoa foi escolhida para ajudar Jesus com a cruz, um homem proveniente do
norte da Africa, de Cirene, chamado Simdo (Mt 27.32; Mc 15.21; Lc 23.26).
Possivelmente se trata de um judeu daquela regido, que havia chegado a
Jerusalém por ocasido das comemoracgoes da Pascoa.

A implicacdo teoldgica é que, no processo de crucificagdo, Jesus foi auxiliado
por pessoas de outras latitudes, demonstrando assim a universalidade da
mensagem evangélica. Talvez Simado e seus dois filhos fossem conhecidos nas
igrejas, uma vez que sao identificados apenas pelos nomes proprios (Mc 15.21).
Além disso, a histéria pode se relacionar com uma mensagem anterior de Jesus a
respeito de cada um levar a propria cruz (Lc 9.23).

O chamado caminho da cruz culmina no Calvario, nome oriundo do hebraico e



aramaico Golgota, que significa “caveira”, traduzido para o latim como Calvaria,
do qual deriva a palavra em portugués. A origem do nome € incerta, embora
possa estar associado ao tema da morte, conforme a funcdo do local, que poderia
ser muito bem representada por uma caveira. Com efeito, era o lugar das
execucoes ou talvez fosse simplesmente um cemitério (Jo 19.41).

Desde o século 1V, a localizagao do monte Calvario foi identificada com o lugar
onde hoje se encontra a Basilica do Santo Sepulcro, em Jerusalém. Na época de
Jesus, havia ali uma pequena pedreira, fora das muralhas da cidade, sendo o
local ideal para as execucoes publicas. Jodo (19.20) indica que a crucificacao foi
realizada fora da cidade, em consonancia com as antigas praticas romanas de
executar a pena de morte.

O ministério de Jesus sempre dedicou uma importante atencao as mulheres, um
aspecto missionario que se manifesta em todos os Evangelhos, mas que se
destaca em particular em Lucas. De acordo com esse evangelista, um grupo de
mulheres identificado na histéria como “filhas de Jerusalém” acompanhou Jesus
pela via dolorosa, chorando por ele e lamentando os eventos (Lc 23.27).

Com relacgdo a atitude dessas mulheres, devemos observar que esse tipo de
lamentacdo publica fazia parte dos costumes judaicos de sepultamento daquela
época. Jesus ndo ignorou esse gesto de solidariedade, segundo o testemunho dos
Evangelhos, e pediu-lhes que ndo chorassem por ele, mas por si mesmas e por
seus filhos. Desse modo, Lucas compara a agonia e o sofrimento de Jesus com o
julgamento divino que recairia mais tarde sobre a cidade. Trata-se de uma forma
teologica de expandir as implicacOes da paixdo de Jesus, quando num momento
futuro se manifestaria o juizo divino sobre o povo.

Durante o caminho para o Calvario, as fontes evangélicas reportam que Jesus foi
ultrajado, ferido e torturado. Junto com as chicotadas e os ferimentos pelo corpo,
vinham as zombarias e os insultos do povo. Os evangelistas se esmeram em
descrever a agonia de Jesus e a hostilidade dos carrascos, as dores do mestre
galileu e as humilhacoes pelos espectadores, a humildade do rabino de Nazaré e
a violéncia das testemunhas. O contexto emocional e fisico da via dolorosa é de
agonia, tortura, humilhacdo, violéncia extrema e morte.

O tormento infligido a Jesus se deu em dois niveis. O primeiro, cujo objetivo era
causar uma espécie de punicao, consistia em varios acoites antes de se liberar o
detento (Lc 23.16,22); o segundo era um intenso processo de tortura que



precedia as execucoes (Mt 27.26; Mc 15.15). As descri¢des nos Evangelhos
combinam com as torturas impostas pelo império Romano, de acordo com varias
fontes literarias da época.

O relato das afrontas sofridas por Jesus revela uma intencao teologica de grande
significado para seus autores. Os soldados escarnecem do supliciado por ndao
desejarem reconhecer o poder messianico de Jesus. O manto de cor ptrpura
representa as vestes utilizadas somente pelos imperadores e generais romanos
(Mt 27.28); a coroa de espinhos alude as coroas imperiais de louros. Assim, para
os evangelistas, os soldados zombaram da natureza real de Jesus. O grande
paradoxo da crucificacdo: em nome do imperador romano, cuja natureza era
humana, assassinava-se o verdadeiro monarca do mundo, Jesus, cuja natureza
era divina.



As estacoes da Paixao

No percurso da via dolorosa, a tradicao crista identificou alguns lugares em que
ocorreram momentos importantes da caminhada final de Jesus para o Calvario.
Esses sdo geralmente conhecidos como “as estacoes da cruz”, paradas
obrigatdrias para os peregrinos devotos que refazem o trajeto de Jesus desde o
momento em que é condenado a morte até seu sepultamento.

A exatiddo dos locais, o proprio caminho e a precisao dos acontecimentos sao
dificeis de determinar na atualidade. As estacOes da Paixdo foram incluidas neste
estudo apenas para destacar como as comunidades cristas desenvolveram ao
longo dos séculos sua piedade em torno dos lugares que lembram os momentos
finais de Jesus. Os textos biblicos encontrados ao lado das diversas estacoes nao
sdao corroboracgdes historicas ou teolégicas desses lugares, e sim guias para
incentivar a devocao que propicia tais lugares santos.

Primeira estagdo: Jesus é condenado a morte (Jo 18.28).

Segunda estagdo: Jesus carrega a cruz (Jo 19.1,16).

Terceira estagdo: Jesus cai pela primeira vez (Lm 1.16).

Quarta estagdo: Jesus encontra Maria, sua mde (Lm 1.16).

Quinta estagdo: Simdo ajuda Jesus a carregar a cruz (Mc 15.21).
Sexta estagdo: Veronica enxuga o rosto de Jesus (Nm 6.25).

Sétima estagdo: Jesus cai pela seqgunda vez (Is 63.9).

Oitava estagdo: Jesus consola as mulheres de Jerusalém (Lv 23.28,31).

Nona estagdo: Jesus cai pela terceira vez (Sl 40.6).



Décima estagdo: as ultimas cinco estagdes sdo lembradas na Basilica do Santo
Sepulcro (Is 1.16).

Décima primeira estagdo: Jesus é pregado na cruz (Sl 21).
Décima segunda estagdo: Jesus morre no Golgota (Mt 27.45).
Décima terceira estagdo: Jesus é retirado da cruz (Lc 23.53).

Décima quarta estagdo: Jesus é sepultado (Mt 27.59).



A ultima semana de Jesus

Para uma visao geral dos eventos durante a semana final de Jesus, foram
relacionadas algumas de suas ultimas atividades e experiéncias. A relacao
provém dos Evangelhos canonicos, que registram os eventos de diferentes
perspectivas e finalidades teoldgicas. Sua inclusao nesta secao tem como
objetivo unico levar o leitor a ter uma ideia geral do que Jesus teria feito em seus
ultimos dias.

Entrada triunfal em Jerusalém: domingo (Mt 21.1-11; Mc 11.1-11; Lc 19.28-40;
Jo 12.12-19).

Maldicdo da figueira: segunda-feira (Mt 21.18-21; Mc 11.12-14, 20-26).

Purificacdo do templo: segunda-feira (Mt 21.12,13; Mc 11.15-19; Lc 19.45-48;
Jo 2.13-22).

Ensinamentos de Jesus no templo: terca-feira (Mt 21.28—23.29).

Uncao de Jesus: terca-feira (Mt 26.6-13; Mc 14.3-9; Jo 12.1-8).

Conspiracdo contra Jesus: quarta-feira (Mt 26.14-16; Mc 14.10,11; Lc 22.3-6).
Ultima ceia: quinta-feira (Mt 26.17-29; Mc 14.12-25; Lc 22.7-23; Jo 13.21-30).
Oracdo sacerdotal de Jesus: quinta-feira (Jo 17.1-26).

Oracdo no Getsémani: quinta-feira (Mt 26.36-46; Mc 14.32-42; Lc 22.39-46).

Prisdo e julgamento de Jesus: sexta-feira (Mt 26.47—27.26; Mc 14.43-68; Lc
22.54,63-71; Jo 18.12-14,19-24).

Crucificacdo e morte de Jesus: sexta-feira (Mt 27.27-56; Mc 15.21-41; Lc 23.26-
49; Jo 19.17-30).



Sepultamento de Jesus: sexta-feira (Mt 27.57-66; Mc 15.42-47; Lc 23.50-56; Jo
19.38-42).

Ressurreicdo de Cristo: domingo (Mt 28.1-10; Mc 16.1-8; Lc 24.1-12; Jo 20.1-
10).
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A crucificacao de Jesus

Levaram, entdo, Jesus; e ele, carregando a propria cruz, saiu para o lugar
chamado Caveira, que em hebraico se chama Golgota. Ali o crucificaram
juntamente com outros dois homens, um de cada lado dele. Pilatos ordenou
também que se colocasse um letreiro sobre a cruz com esta inscrigdo: JESUS
NAZARENO, O REI DOS JUDEUS.

Joao 19.17-19

A importancia das narrativas da crucificacao

A julgar pelo espaco que os Evangelhos canonicos dedicam ao tema da Paixao,
em geral, e da crucificacdo, em particular, a narracao dos momentos finais e
agonizantes de Jesus deve conter o cerne da mensagem cristd. Sua importancia
histérica, teologica e espiritual também fica clara quando se estuda com atengao
os relatos e se observa os detalhes. Por exemplo, € significativo e muito util
identificar as declaragoes teoldgicas que aparecem disseminadas nesses
episodios, como também € crucial entender como toda a histéria de Jesus de
Nazaré € interpretada e avaliada a luz dos acontecimentos relacionados com sua
morte e ressurreicao, bem como sua posterior aparicao entre os discipulos.

Outro sinal fundamental que denuncia a importancia teoldgica da crucificagao
nos Evangelhos esta na correlacdo continua e sistematica entre os varios
incidentes em torno da paixdo de Jesus e as diversas profecias
veterotestamentarias. De acordo com Marcos, por exemplo, foi oferecido a Jesus
vinho misturado com mirra, uma forma de narcético que tinha a propriedade de
aliviar as dores dos condenados a morte (Mc 15.23). Mateus, acerca desse
episodio, associou-o ao Salmo 69.22 e transformou a mirra em fel, alterando seu



significado de uma clara intencdo paliativa para o aumento da hostilidade contra
o condenado (Mt 27.34). Ja a referéncia em Jodo quanto ao sorteio das roupas de
Jesus entre os soldados se entende como o pleno cumprimento do Salmo 22.18.
A respeito desse episoédio singular, é importante observar que consta na literatura
romana antiga que os carrascos podiam ficar com alguns dos pertences dos
executados.

O fato de Jesus haver sido crucificado entre dois ladrdes (por exemplo, Mc
15.27-28; Jo 19.18) — revelando historicamente a efervescéncia nacionalista do
periodo e a rebeldia de um setor da sociedade judaica contra Roma — pode ser
interpretado como o cumprimento de um dos poemas do Servo Sofredor do livro
do profeta Isaias (Is 53.11,12). A referéncia as pessoas que zombavam de Jesus
“meneando a cabeca”, num gesto de escarnio e insulto (Mt 27.39; Mc 15.29),
relaciona-se ao Salmo 22.8. Até mesmo palavras dos lideres judeus sobre Jesus
em meio a seu suplicio (Mt 27.43) também estdo diretamente associadas ao
Salmo 22, nesse caso especificamente ao versiculo 9.

A intima relacdo entre os acontecimentos da Paixdo e seu cumprimento
profético, que se manifesta de forma evidente nos Sindticos, revela-se com ainda
mais forca em Jodo (19.36). O fato de ndo ser preciso quebrar as pernas de Jesus
(Jo 19.33) é cumprimento expresso de Exodo 12.46, em que se esclarecem
varios detalhes importantes a respeito do cordeiro da Pascoa judaica. A atitude
do soldado romano que fere o lado de Jesus e de cujo corte flui agua e sangue
(Jo 19.34) — o que para a comunidade crista primeva alude ao batismo e a
eucaristia — para o evangelista era a atualizacdo completa de uma profecia
antiga e complicada de Zacarias (Zc 12.10).

Embora as narrativas da Paixdo e morte de Jesus estejam saturadas de
interpretacOes proféticas e referéncias teologicas, é muito importante salientar
que o fundamento dos eventos é certamente historico. A repeticao dos temas e a
reiteracdo dos eventos sao indicadores importantes da natureza factual das
histérias. Na verdade, a figura historica de Jesus de Nazaré serve como base para
todos os relatos, e é ela que sustenta as varias interpretacoes teoldgicas a luz dos
objetivos de cada um dos Evangelhos canonicos.



A crucificacao na Antiguidade

A crucificacdo tem uma origem oriental e era utilizada como pena maxima entre
0s persas, assirios e caldeus, bem como entre os gregos, egipcios e romanos. Ao
longo da historia, as maneiras de ser aplicada foram sofrendo modificacdes. A
finalidade de melhorar o sistema era dupla: aumentar a dor da pessoa condenada
e ampliar o poder de adverténcia para a comunidade. No inicio, tratava-se de um
simples poste ao qual se amarrava o condenado. Posteriormente, fixou-se uma
forca na parte superior do poste que suspendia o supliciado pelo pescoco, e,
finalmente, adicionou-se uma viga transversal que forneceu ao poste da morte
um novo aspecto sombrio e destruidor.

De acordo com a forma com a qual a viga transversal era colocada no mastro
vertical, produziam-se trés tipos diferentes de cruzes: a decusata, conhecida
como a cruz de Santo André, que tinha a forma de um X. A commissata, que
alguns chamam de cruz de Santo Antonio, e que se assemelha a letra T. E
finalmente a immisa, tradicionalmente identificada como a cruz latina, que
representa a forma mais tradicional.

A crucificacdo era uma pena capital que o império Romano aplicava somente a
escravos, criminosos rebeldes e insurgentes. Ndo era aplicada a cidadaos
romanos por ser considerada uma forma infame e vexatoria de morrer. Além de
servir para eliminar alguém que pusesse em risco a seguranca nacional de Roma,
a crucificacdo era uma forma publica de advertir e refrear as comunidades. Os
condenados ndo apenas sofriam a dor fisica da tortura e as humilha¢des, como
também ficavam expostos até a morte diante da comunidade e seus visitantes,
perto dos portdes da cidade ou em lugares de destaque, para transformar a
execucado individual em um ensino coletivo.

O império Romano utilizou repetidamente a crucificacdao como parte do sistema
de repressao contra a comunidade judaica na Palestina. A historia registra, por
exemplo, que um dos governadores romanos na Siria, Quintilio Varo, executou
em torno de dois mil judeus rebeldes no ano 4 a.C., como represalia a uma de
suas continuas revoltas. Ha registro histérico de apenas um rei judeu que tenha
aplicado a crucificacdao, Alexandre Janeu, que em 90 a.C. mandou crucificar



cerca de oitocentos opositores politicos.

O processo de execucao tinha varias partes. Em primeiro lugar, apos a sentenca
de morte, havia um periodo de intensa e continua tortura, que comecava com a
flagelacao. O procedimento destinava-se a destruir psiquica e fisicamente a
pessoa condenada. A flagelacdo era, portanto, o primeiro suplicio no processo de
execucdo perpetrada pelo império Romano. A parte superior do corpo da vitima
era despida, que ficava presa a um poste com as costas curvadas, para receber os
acoites de forma continua e impiedosa.

O instrumento usual para a flagelacdo era um tipo de chicote ou acoite curto,
conhecido em latim como flagrum ou flagellum, constituido de varias cordas ou
correias feitas de couro. Na ponta das cordas, fixavam-se pequenas bolas de
ferro ou pedacos de osso de ovelha presos em intervalos. Conforme os soldados
golpeavam repetidamente e com forga a vitima, as bolas de ferro provocavam
feridas profundas, enquanto os 0ssos nas cordas arrancavam a pele e cortavam
até os musculos. A tortura produzia bastante perda de sangue.

Em geral, apos a flagelagcao continuavam os insultos, a humilhacdo e a zombaria
em publico. Os soldados aproveitavam a oportunidade para envergonhar
intensamente suas vitimas. Uma coroa de espinhos foi colocada sobre a cabeca
de Jesus, como uma insignia sarcéstica de sua realeza. E provavel que essa coroa
tenha sido feita de arbustos espinhosos muito comuns na Palestina, como o
Zizyphus ou Azufaifo, também conhecido como Spina Christi, que apresenta
espinhos largos, fortes, curvos e afiados. Além disso, no mesmo tom de escarnio,
uma tunica foi colocada em seus ombros e um cajado, como emblemas da
realeza.

A flagelacdo se seguia o desfile ptblico até o local previsto para a execucdo, em
que o condenado carregava a viga transversal, conhecida em latim como
patibulum. Os bragos da vitima eram em regra amarrados a essa trave durante o
percurso.

Quando chegava ao local exato da crucificacdo, o condenado era literalmente
erguido em seu patibulum e fixado no poste de execucao, ja preparado no lugar.
Em seguida, pregavam-se os pés e as maos, bem como os pulsos ou antebracos
do executado ndo somente para fixa-lo com firmeza na cruz, mas também para
aumentar a dor e dar inicio ao processo de morte pela dificuldade de respiracao e
0 aumento da pressao em todo o corpo.



A pessoa crucificada geralmente carregava amarrada ao pesco¢o uma tabuleta
que identificava a causa da pena de sua morte. Por vezes, havia até mesmo
alguém que caminhava a frente do cortejo para anunciar em alta voz a chegada
do condenado, revelando o crime cometido e explicando a razdo de sua
execucdo. Tratava-se de um método intenso nao apenas para o sentenciado e sua
familia, mas também para a comunidade em geral, obrigada a testemunhar tais
execucOes macabras. Tratava-se de um espetaculo repleto de dor e 6dio, angustia
e ressentimento, sangue e hostilidade, violéncia e amargura.

Em algumas ocasides, os romanos deixavam os corpos crucificados expostos as
intempéries, a fim de que apodrecessem e servissem de adverténcia ainda mais
forte para a coletividade. Além disso, os cadaveres se tornavam alimento para
abutres e outras aves que se alimentavam de carnica, que nos tempos antigos era
uma desgraca maior. Os corpos ndao eram pendurados tdo alto na cruz para que
também os animais selvagens, como os cdes, os pudessem morder, destrocar e
comer. O espetaculo era grotesco, morbido e nefasto: tratava-se de uma forma de
mostrar o pior dos recursos do império que estavam a servico da morte.

O conhecimento que temos hoje da crucificacdo antiga aumentou
consideravelmente com algumas descobertas arqueologicas muito proximas da
cidade de Jerusalém. Em um timulo do primeiro século da era crista, foram
encontrados os restos mortais de uma pessoa crucificada que ainda apresentava
um prego de 11 centimetros atravessado no osso do pé. Alguns estudiosos
acreditam ser de um dos combatentes judeus que participaram da revolta contra
Roma no ano 6 d.C.

O cadaver foi enterrado de acordo com os costumes funebres da época, que
incluiam, em primeiro lugar, colocar o cadaver no timulo familiar para, depois
de um ano, depositar os restos mortais num ossuario com a identificacao da
pessoa falecida. No caso mencionado, o executado se chamava Yahohanan, ou
Jodo, e junto a seus despojos se encontrava o corpo de um menino,
provavelmente seu filho.



A morte de Jesus

Jesus foi forcado a carregar a cruz, como era o costume romano, desde o local da
flagelacao até o monte Golgota ou Calvario. De acordo com varios estudos, a
cruz completa poderia pesar cerca de 140 quilos, embora Jesus tenha levado
apenas a mastro horizontal, que pesava entre 35 e 57 quilos. O patibulum foi
colocado sobre a nuca e amarrado aos bracos, sendo equilibrado em seus
ombros. Apesar da grande debilidade causada pela flagelacdo e da dor de um
fardo tao pesado, Jesus precisou andar meio quilometro até chegar ao local do
Calvario. Os estragos da tortura sao corroborados pelas narrativas dos
Evangelhos, que informam a necessidade de os soldados obrigarem Simao de
Cirene, a atual Libia, a ajudar Jesus com o transporte da cruz (Mc 15.21).

Com os bracos estendidos, mas nao tensos, os pulsos eram pregados no patibulo
ou a viga transversal da cruz. Os pregos tinham a cabeca de 1 centimetro de
diametro e mediam de 13 a 18 centimetros de comprimento. Os pés eram fixados
na parte da frente do poste também com pregos de ferro. E provavel que os pés
de Jesus tenham sido pregados separadamente.

Para o entendimento da morte de Jesus, devemos levar em consideracdo diversos
fatores médicos de grande importancia biol6gica. Em primeiro lugar, a violéncia
da crucificacdao produz traumas multiplos, que vao se desenvolvendo e
complicando gradualmente desde o momento da flagelacao até a crucificacdo em
si. Além disso, precisamos compreender que o efeito imediato da crucificacdo no
corpo, além de fortes dores nos bragos e nas pernas, era a grave dificuldade
causada nos processos normais de respiracao, particularmente na dinamica da
expiracao.

O peso do corpo, com os bracos e os ombros estendidos, fazia que os musculos
da respiracdo se mantivessem estaticos no estado de inalacdo, afetando
negativamente o processo de expiracdo. Para conseguir respirar, Jesus precisaria
apoiar os pés, tentar flexionar os bracos e entdo relaxar o corpo para que a
exalacdo ocorresse. O processo, entretanto, produzia uma intensa série de dores
por todo o corpo. Além disso, caimbras continuas, em razao da fadiga dos
musculos, afetavam ainda mais a respiracéo. E possivel que a razdo médica para



a morte de Jesus tenha sido a asfixia.

A interpretacdo teologica dessa execucdo possui uma grande importancia nas
narrativas da Paixdo. Com o tempo, aqueles que acreditavam em Jesus como o
Messias aguardado comecaram a recordar e contar o que havia acontecido. No
processo, interpretaram os eventos e os adaptaram as necessidades espirituais
das igrejas.

Jesus, além de haver sido abertamente rejeitado pelos lideres religiosos de seu
tempo, morreu sozinho, sem o devido acompanhamento de seus discipulos,
razdo pela qual o proprio Deus manifestou seu poder na terra para testemunhar
que o individuo morto no Calvario era uma figura extraordinaria e exemplar. De
acordo com os Evangelhos, quando Jesus morreu na cruz, a propria natureza
entrou em colapso, e o cosmos estremeceu. A terra foi coberta de trevas! As 15
horas, o sol escureceu, e o véu do templo se rasgou (Lc 23.44,45)!

Do ponto de vista teoldgico, tais sinais maravilhosos foram uma espécie de
retorno ao caos primordial da criacdao (Gn 1.1,2). Os fenomenos meteoroldgicos
ocorridos também tém sido, por vezes, explicados como um eclipse solar. Trata-
se de sinais extraordinarios e cataclismos da natureza, em geral encontrados na
literatura apocaliptica. Tais manifestacOes divinas mostram claramente a
importancia historica e espiritual do evento. Os evangelistas declararam dessa
forma que morrera o ungido de Deus, e toda a natureza, portanto, reagiu a tal
acontecimento.

Com relacdo ao rompimento do véu do templo (Mt 27.51; Mc 15.38; Lc 23.45),
foram sugeridas varias interpretacoes teologicas. Para alguns estudiosos, essa foi
a forma de os crentes declararem que a era dos sacrificios no templo havia
terminado, pois, da perspectiva cristd, o ultimo e o mais importante e eficaz
sacrificio havia sido realizado com a morte expiatoria, redentora e definitiva de
Jesus. Além disso, o evento era simbolo de que Deus se encontrava agora
completamente acessivel as pessoas. Nem sacrificios nem sacerdotes eram mais
necessarios para se chegar a presenca de Deus (cf. Hb 9.11,12)!

Mateus também registra um terremoto no momento em que Jesus expirou (Mt
27.51-53). Tremores de terra eram simbolos de teofanias e manifestacoes
extraordinarias de Deus na literatura biblica (por exemplo, 1Rs 19.11,12; Ap
6.12). Esse potente terremoto, de acordo com o relato dos Evangelhos, abriu os
timulos dos santos, que conquistaram assim a oportunidade tnica de voltar a



vida e caminhar pela cidade de Jerusalém. Segundo a literatura apocaliptica, a
ressurreicao dos mortos € um dos sinais da chegada do fim do mundo (Dn 12.2).
Para Mateus, a morte de Jesus inaugurava a nova era do final dos tempos e da
historia. Os mortos que recobraram a vida consistiam num sinal antecipado da
ressurreicao de Jesus.

Ndo apenas a natureza reagiu perplexa diante da morte de Jesus, mas 0s proprios
soldados romanos — representantes da ocupacao militar e opressora do império
e que, por sua vez, foram os responsaveis diretos pela morte de Jesus —
reconheceram publicamente a importancia do evento (cf. Mt 27.54; Mc 15.39;
Lc 23.47). Enquanto em Mateus os soldados romanos se assustaram com o
terremoto, em Marcos eles declaram ser Jesus o Filho de Deus, e Lucas registra
que os soldados o creditaram como homem justo.

O exame meticuloso dos testemunhos biblicos, a avaliacdo ponderada dos
documentos das autoridades antigas, o estudo das datas de celebracao da Pascoa
e o auxilio de calculos astronomicos sofisticados permitem-nos identificar com
bastante precisdo o dia da morte de Jesus: sexta-feira, 7 de abril do ano 30 d.C.



O sepultamento do corpo de Jesus

Os cadaveres dos executados pertenciam ao Estado; nesse caso, a Roma. Uma
vez morto, o corpo de Jesus foi entregue pelas autoridades a certo José, um
discipulo secreto e rico, membro do Sinédrio, natural de Arimateia, uma das
cidades da regidao da Judeia (Mt 27.57,58; Mc 15.42-45; Lc 23.50-53; Jo 19.38).
Se José ndo tivesse reclamado o corpo, seria muito possivel que este fosse
depositado numa vala comum que as autoridades romanas destinavam aos
Criminosos.

O corpo de Jesus foi levado para um timulo novo, escavado nas rochas
especialmente para José de Arimateia (Mt 27.60) e proximo ao local da
crucificacao. Uma vez depositado o cadaver no sepulcro, sua entrada foi selada
com uma grande rocha, como fazia parte dos costumes da época, o que
funcionava ndao apenas como protecdo para o corpo, como também evitava que
os olores do processo de decomposicao se espalhassem pelo ambiente.

De acordo com Lucas, as mulheres que acompanhavam Jesus desde a Galileia
permaneceram incolumes ao lado de Jesus durante a crucificacao e
posteriormente no sepultamento: elas testemunharam o funeral e como o corpo
havia sido posto ali (Lc 23.56). No evangelho de Jodo, destaca-se a figura de
Nicodemos, outro seguidor secreto e influente de Jesus, que acompanhou José de
Arimateia nas negociacoes legais com as autoridades competentes para autorizar
o sepultamento adequado de Jesus (Jo 19.38-40).

Os procedimentos com o corpo de Jesus seguiram os tradicionais ritos funebres
dos judeus da época. Em primeiro lugar, como manifestacao de respeito e
piedade, fechavam-se os olhos e a boca do falecido, segurando as mandibulas
com uma mortalha ao redor da face e amarrada no topo da cabeca. A barba e o
cabelo eram penteados, lavando-se e ungindo o corpo com perfumes e
especiarias aromaticas. Em seguida, o cadaver era vestido com uma tinica ou
envolto em linho (Jo 11.44), para finalmente ser deitado sobre um banco de
pedra.

De acordo com o testemunho dos Evangelhos, foram utilizados cerca de 33



quilos de aroma de mirra misturada com aloés. A impressao deixada por essa
grande quantidade de unguento é que José de Arimateia e Nicodemos desejaram
dar a Jesus o funeral digno de um monarca: aromas abundantes e uma tumba que
nunca fora usada.

O episddio no qual se solicita a Pilatos que as pernas do condenado sejam
quebradas, a fim de garantir que Jesus realmente havia morrido, é significativo.
Os soldados romanos, ja prontos para cumprir essas ordens, nao precisaram faze-
lo porque perceberam, sem muita dificuldade, que Jesus ja expirara. E muito
provavel que tais detalhes na narrativa demonstrem a preocupacao das igrejas
cristas do primeiro século, e de seus lideres, de responder com inteligéncia aos
argumentos de que Jesus na verdade nao morrera. Marcos declara em duas
ocasioes a morte de Jesus (Mc 15.37,39); Jodo reafirma as mesmas informacoes
sobre a morte do rabino galileu, confirmando o fato com um testemunho de
grande confiabilidade (Jo 19.35).

A descricao dos jardins nas narrativas da paixao de Jesus possui um significado
teologico especial. O processo comeca no jardim de Getsémani e culmina no
horto ou jardim da sepultura (Jo 19.41). Esse recurso provavelmente
representava para os evangelistas uma maneira figurada de se referir ao jardim
do Eden, uma forma simbélica de dizer que, através da morte, Jesus restaurava a
humanidade e lhe devolvia a capacidade de se relacionar novamente com Deus,
de forma direta, simples e franca, conforme havia sido, de acordo com o livro de
Geénesis, antes da desobediéncia e queda de Adao e Eva (Gn 1.1—2.25).



As sete palavras de Jesus na cruz

A seguir, relacionaremos as palavras ou declaracoes pronunciadas por Jesus na
cruz. Tais expressoes revelam suas diferentes reacoes diante da morte. Para se
avaliar a gravidade dessas palavras, é necessario considerar a importancia
conferida na antiguidade as declaracoes proferidas por alguém antes de morrer:
elas representavam os ultimos desejos, os anseios mais significativos, os
propositos mais importantes. Eram, portanto, uma espécie de testamento!

No caso singular de Jesus, essas palavras ou declaractes revelam as reflexdes
teologicas e as preocupacoes espirituais dos evangelistas, que depositaram nos
labios de Jesus enunciados teol6gicos de grande importancia espiritual. De uma
perspectiva histérica, é bem possivel que, como bom judeu piedoso, Jesus
estivesse recitando salmos em meio a agonia.

As “sete palavras” possuem um grande valor litirgico e devocional, pois
fornecem aos crentes um guia e orientacoes de como enfrentar as mais severas
adversidades na vida:

Pai, perdoa-lhes, pois ndo sabem o que fazem (Lc 23.34).

E Jesus lhe respondeu: Em verdade te digo que hoje estards comigo no paraiso
(Lc 23.43).

Vendo ali sua mde, e ao lado dela o discipulo a quem amava, Jesus disse a sua
mde: Mulher, ai esta o teu filho. Entdo disse ao discipulo: Ai estd tua mde (Jo
19.26,27).

E a hora nona, Jesus exclamou em alta voz: Eloi, Eloi, lama sabactani?, que
traduzido é: Deus meu! Deus meu! Por que me desamparaste? (Mc 15.34; Mt
27.46).

Depois, sabendo Jesus que todas as coisas ja estavam consumadas, para que se



cumprisse a Escritura, disse: Estou com sede (Jo 19.28).
Havendo provado o vinagre, Jesus disse: Estda consumado (Jo 19.30).

Entdo, exclamando em alta voz, Jesus disse: Pai, nas tuas mdos entrego o meu
espirito (Lc 23.46).

Os evangelhos de Mateus e Marcos incluem a terceira palavra (Mt 27.46; Mc
15.34), de acordo com a ordem liturgica tradicional, que é uma citacdao do Salmo
22. Embora a declaragao transmita um profundo sentimento de abandono divino,
a leitura do restante do poema enfatiza uma agradecida sensacao de esperanca e
restauracao, sendo assim uma declaracdo teoldgica que antecipa o triunfo final
de Jesus sobre as forcas da morte.

Trés das declaracoes finais de Jesus encontram-se em Lucas e revelam o
sentimento de Jesus em relacdo a seus carrascos, que ¢ uma profunda
manifestacdo de perdao e misericordia (Lc 23.34). Além disso, suas palavras
anunciam o perdao que beneficia o “ladrdo penitente” ou “pecador arrependido™
(Lc 23.43). Finalmente, Jesus expressou sua confianca total no Senhor, fundada
no Salmo 31.5 (Lc 23.46).

Jodo apresenta trés palavras adicionais de Jesus na cruz. Em primeiro lugar, ha
uma manifestacdo de amor para com sua mae, que nao lhe permite ficar no
abandono (Jo 19.26,27). A segunda palavra refere-se a sede de Jesus (Jo 19.28),
que parece possuir um nivel mais profundo e teol6gico, pois se relaciona com
varios salmos que expressam sede de Deus (SI 42.2; 69.4). A terceira das
palavras finais de Jesus no Calvario é principalmente uma declaragdo de vitéria e
triunfo (Jo 19.30).



As profecias cumpridas com a morte de Jesus

A morte de Jesus foi pensada e analisada ao longo do tempo, pelos cristaos e
pelas igrejas, como a plena implementacdo de uma importante série de profecias
do Antigo Testamento. Os acontecimentos da Paixdo foram revistos e
reinterpretados a luz da fé no Cristo ressurreto, e tais conviccoes teoldgicas
permitiram aos evangelistas a compreensao de uma importante série de oraculos
que obtiveram seu pleno cumprimento com a morte de Jesus.

Cada um dos evangelistas tinha em mente um proposito definido ao selecionar,
editar e redigir seus materiais. Tal finalidade estava intimamente relacionada
com as necessidades concretas dos cristaos e de suas comunidades especificas.
Para os Evangelhos e seus autores, a paixdo de Jesus e particularmente sua morte
constituem o pleno cumprimento das palavras proféticas enunciadas em tempos
antigos a respeito do Messias de Israel.

Relacionamos em seguida diversos textos do Antigo Testamento cujas previsoes,
segundo os evangelistas, foram cumpridas na figura de Jesus, em especial
através de sua morte.

Salmo 22.16, em Marcos 15.24.
Salmo 22.7, em Mateus 27.41,42.
Salmo 22.18, em Lucas 23.34.
Salmo 69.20,21, em Joao 9.28,29.
Salmo 22.14, em Joao 19.34.
Salmo 34.20, em Joao 19.32,33.

Salmo 22.1, em Marcos 15.34.



Salmo 31.5, em Lucas 23.46.

Isaias 53.9, em Mateus 27.57,58,60.

Com base nessa breve lista, é importante observar a leitura crista do livro de
Salmos, sendo particularmente necessario, no caso, identificar a interpretacao
teologica, espiritual, profética e messianica que é feita do Salmo 22.



Os significados da crucificacao

Quando o Novo Testamento relata a crucificacdo, ndo se restringe
exclusivamente ao sofrimento e a dor causada pela tortura e pelo martirio de
Jesus, mas indica seu grande significado e interpretacao teologica. A
crucificacdo, em varias passagens neotestamentarias (por exemplo, 1Co 1.18),
destaca a mensagem total, clara e plena da salvacdo para a humanidade por meio
da morte e do sacrificio de Jesus de Nazaré.

As acoes libertadoras e redentoras de Jesus pareciam uma loucura aos gregos,
algo desvairado: o Messias, pensavam eles, ndo deveria morrer dessa maneira
tdo cruel e infame (1Co 1.23). Para a comunidade judaica, por outro lado,
semelhante morte de Jesus era uma grave dificuldade ou um tropeco (Gl 5.11).
Uma pessoa crucificada estava sob a maldi¢dao de Deus, pois seu cadaver
permanecia exposto em lugar publico (Dt 21.22,23; cf. 2Sm 4.12). Os judeus
rejeitavam de modo absoluto a ideia de salvacdao por meio do sacrificio de Jesus
na cruz (Gl 6.12; Fp 3.18).

Os cristdos, no entanto, viam na cruz e no sacrificio de Jesus a maior expressao
da salvacdo de Deus (1Co 2.2). Ao levar todos os pecados na cruz (1Pe 2.24),
Jesus sofreu a maldicdo que cabia a humanidade (Gl 3.13). Sua morte na cruz
propiciou a reconciliacdo do povo e da natureza com Deus (Cl 1.20), assim
como incentivou a reconciliacdo entre as comunidades judaicas e gentias (Ef
2.16).

A cruz de Jesus é também um simbolo da superacao da velha vida. Pela unido
com Cristo, o crente participa ndo s6 da morte de Jesus na cruz (Rm 6.6), mas
também de sua ressurreicao. E, como resultado da intervencdo redentora da parte
de Deus e da resposta humana, os fiéis se tornam livres do dominio do pecado
(Rm 6.11), do egoismo irracional (Gl 2.20; 5.24) e das influéncias negativas do
mundo ou da sociedade em que vivem (Gl 6.14).

Quando o evangelho nos convoca a tomar cada um sua cruz (Mc 8.34; Lc 9.23;
14.27), refere-se a imagem de um condenado carregando seu patibulum pelas
ruas. Da mesma forma, as pessoas que desejarem seguir Jesus deverao



compreender que serdo objeto de desprezo, zombaria, humilhagao e rejeicao por
parte da comunidade, além de renunciar aos proprios direitos, a fim de dar lugar
a expressdao completa e significativa da vontade divina.

As interpretacOes teologicas da cruz foram o fundamento para a criatividade
teologica das igrejas cristdas do primeiro século. Uma vez superada a crise
relacionada ao trauma da morte de Jesus, come¢ou um novo periodo de
criatividade teoldgica, de desenvolvimento literario e aplicacdo espiritual. Nesse
amplo sentido espiritual, a cruz deixou de ser o lugar adverso de martirio, morte
e desgraca, para converter-se no espaco divino destinado a revelar a salvacdo e a
redencdo da humanidade. A cruz nao é, portanto, sinal de destruicao e de
angustia, mas sim o simbolo de esperanca, restauracao, vida, seguranca e futuro.
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A ressurreicao de Cristo

No primeiro dia da semana, bem de madrugada, elas foram ao sepulcro, levando
as esséncias aromdticas que haviam preparado. E encontraram a pedra do
sepulcro removida. Elas entraram, mas ndo acharam o corpo do Senhor Jesus. E
ficaram perplexas com isso. Entdo lhes apareceram dois homens com roupas
resplandecentes. Elas ficaram com medo e abaixaram os olhos para o chdo. E
eles disseram: Por que procurais entre os mortos aquele que vive? Ele ndo estd
aqui, mas ressuscitou.

Lucas 24.1-6a



As narrativas da ressurreicao

Quando chegamos aos relatos da ressurreicao, encontramos o centro da
mensagem cristd. O Jesus historico, o mestre e pregador da Galileia, assume uma
nova dimensdo. As interpretacoes teologicas se multiplicam, as reflexdes
espirituais aumentam e a criatividade literaria atinge sua maxima expressao.
Como os episodios do evento da ressurreicao de Cristo transmitem valores
éticos, ensinamentos espirituais e principios morais de grande significado e
importancia, devemos proceder com grande prudéncia metodolégica e
sobriedade exegética.

Da leitura dos documentos biblicos e extrabiblicos se infere que a ressurreicao
de Jesus ndo parece ter sido uma alucinacao coletiva, causada pelo trauma e pela
dor da crucificacao. Os materiais estudados indicam que pessoas sérias,
inteligentes, independentes e sobrias deram testemunho fidedigno do que havia
acontecido. Logo apo6s a descoberta de que o timulo onde o corpo de Jesus havia
sido sepultado estava vazio, sdo relatadas varias aparicoes de Cristo a diferentes
grupos de pessoas, tanto de maneira individual quanto coletiva. Assim, uma
avaliacdo prudente de todas as informacoes tende a indicar que tais histérias
possuem uma base histdrica fidedigna

Segundo os documentos dos Evangelhos e também de acordo com outros relatos
antigos, Jesus de Nazaré havia sido uma figura intensa, que provocava ao mesmo
tempo admiracgdo e rejeicdao, amor e 6dio, simpatia e hostilidade, paz e violéncia,
adesao e desconfianca. As multiddes oprimidas e despossuidas o seguiam e
aplaudiam, ao passo que os lideres politicos o temiam. Os doentes e
endemoninhados o apreciavam e celebravam, mas as autoridades religiosas o
perseguiam. Os discipulos e amigos o admiravam e desfrutavam de seus
ensinamentos libertadores, mas seus inimigos o rejeitavam. Mulheres e criancas
se surpreendiam com a deferéncia e o respeito de suas palavras e acoes, embora
os poderosos desafiassem suas mensagens.

Em meio a toda essa gama de reacoes positivas e negativas, executou-se a
crucificacao de Jesus, mantendo em suspense a comunidade. Os discipulos
ficaram transtornados com a perda de seu mestre; o grupo de mulheres que o



apoiava ficou desconsolado com a execucao; os lideres judeus estavam
preocupados com a rejeicao popular por perseguirem o rabino galileu; enquanto
as autoridades romanas mantinham-se em alerta contra qualquer surto de
insurreicao politica e expressao de nacionalismo popular. Esse acimulo de
experiéncias politicas e sociais, de expectativas espirituais e religiosas, fez que
Poncio Pilatos enviasse um grupo de soldados para guardar o timulo de Jesus e
proteger o cadaver.

Apesar de os soldados ndo terem, de acordo com as narrativas biblicas, em
nenhum momento abandonado seu posto de guarda e observacao, no primeiro
dia da semana, ou seja, no domingo de manha, o corpo de Jesus havia
desaparecido. Aliadas a essa realidade simples e verificavel, algumas historias
comecaram a se espalhar na comunidade: o homem que fora assassinado apenas
trés dias antes havia aparecido a algumas pessoas.

A primeira explicacdo oferecida pelos ancidos judeus para o sumico do corpo de
Jesus foi que os soldados teriam cochilado e que os discipulos, em siléncio e sob
o anonimato da noite, o haviam roubado. Uma versao alternativa para a
compreensao do evento foi que, na verdade, Jesus ressuscitara, conforme havia
previsto.

As explicacoes a favor da ressurreicdo de Cristo fundamentavam-se em varias
provas, como, por exemplo, a descoberta do timulo vazio, e também em uma
série de visitas que o ressurreto havia feito a alguns amigos e discipulos,
conforme testemunhos advindos de diversas mulheres e seguidores. Dessa
forma, comecara a se espalhar a grande noticia do evangelho: o Cristo de Deus
havia ressuscitado! Os crentes e as igrejas afirmavam de modo unanime e
inequivoco: Jesus de Nazaré era o Messias e, pelo poder de Deus, também era
Jesus Cristo, o Senhor da Igreja e da historia.

De fato, a evidéncia literaria e a analise teologica das comunidades cristas
concordam em que Jesus de Nazaré ressuscitou dentre os mortos. Se esse € 0
caso, conforme claramente descrito nos Evangelhos canonicos e, por
consequéncia, em todo o Novo Testamento, entdao Jesus, apesar de ter sido uma
personagem histdrica real, concreta e definida, ndo fora uma pessoa comum.
Tratava-se de um homem com poder sobre a vida e sobre a morte. E esse tipo de
pessoa € exemplar na historia.

Por tais razdes, que incluem a avaliacao ponderada dos documentos dos



Evangelhos, a analise detalhada do testemunho biblico e extrabiblico de suas
atividades e ensinamentos e o sobrio estudo das narrativas que apresentam o0s
episodios da ressurreicao, os crentes comecaram a reconhecé-lo, desde muito
cedo na historia, como Senhor e a se referir a ele como o Cristo de Deus, o
Messias, o Filho de Deus, o Filho de Davi e Deus. Esses titulos cristologicos
mostram distintas compreensoes que tinham as primeiras comunidades cristas de
fé a respeito de Jesus.

Nao podemos perder de vista que o fato basico dessas declaracoes, ou seja, a
ressurreicao de uma pessoa que havia sido executada a vista de toda a
comunidade, era muito dificil de se acreditar, entender, comprovar e assimilar. O
que aconteceu em Jerusalém com Jesus de Nazaré, naquele fim de semana,
extrapolava o nivel de compreensao dos discipulos, ia além da imaginacao das
liderangas cristas iniciais e excedia os limites de conhecimento das primeiras
comunidades de fé. O caso da atitude de Tomé (Jo 20.24-29) diante da
ressurreicao de Jesus poe em evidéncia a complexidade da noticia, as
dificuldades de compreensao que havia sobre esses eventos e as reagoes naturais
das pessoas em relacdo ao ocorrido: é preciso ver para crer!

Nao existe evidéncia histdrica anterior aos eventos relacionados a Jesus de que
alguém, antes de morrer, tenha afirmado que posteriormente ressuscitaria, e
depois tenha cumprido o previsto. O caso de Jesus é ainda mais complexo,
porque sua morte implicava sérias questdes sociais e religiosas: o crucificado era
visto como maldito da parte de Deus. Havia um grande estigma social, moral e
religioso que ndo permitia pressupor nem esperar algum tipo de intervencao
positiva de Deus.

Do ponto de vista teoldgico, no entanto, a explicacao para os acontecimentos
estava em consonancia com a histdria biblica. Mais uma vez, o Senhor do povo
de Israel, que era prodigo em libertacOes extraordinarias e espetaculares (veja,
por exemplo, Ex 3—15), surpreendia a humanidade. O Deus dos patriarcas e das
matriarcas, de Moisés, de Miria e dos profetas, havia novamente interferido na
histéria humana de uma forma redentora para fazer Jesus ressurgir dentre os
mortos, para manifestar seu plano redentor e demonstrar seu Compromisso com
as pessoas feridas pelas varias forcas que ofendem a imagem divina da qual
compartilham os seres humanos.

Uma magnifica interpretacdo teoldgica de todos esses acontecimentos foi
atribuida ao apdéstolo Pedro no dia de Pentecostes. Em seu discurso explicativo



sobre os milagres associados a descida do Espirito Santo, ele disse:

Jesus, o Nazareno, homem aprovado por Deus entre vos com milagres, feitos
extraordindrios e sinais, que Deus realizou entre vos por meio dele |[...]. Deus o
ressuscitou, quebrando as algemas da morte, pois ndo era possivel que fosse
detido por ela. [...] Foi a este Jesus que Deus ressuscitou; e todos somos
testemunhas disso. [...] Portanto, toda a casa de Israel fique absolutamente
certa de que esse mesmo Jesus, a quem crucificastes, Deus o fez Senhor e Cristo
(At 2.22-36).

De fato, o poder de Deus, de acordo com Pedro, converteu a morte de Jesus na
ressurreicao de Cristo. Dessa forma, vemos a passagem do Jesus historico, que
existiu na Palestina no primeiro século, para o Cristo vivo, cuja presenca nao
esta limitada pelo espaco, nem aprisionada pelo tempo.



O desaparecimento do corpo de Jesus

O que parece inegavel, do ponto de vista historico e teolégico, é que o corpo de
Jesus desaparecera do timulo. Sabemos muito bem que, na manha de domingo,
de acordo com documentos disponiveis, as mulheres foram ao timulo para
continuar os costumes judaicos de sepultamento interrompidos com a chegada
do sabado, e o corpo de Jesus ndo estava mais no lugar em que fora deixado
inerte por apenas alguns dias.

De acordo com Mateus, na manha de sabado, os lideres judeus, tanto os sumos
sacerdotes quanto os fariseus, preocupados com o que poderia acontecer,
dirigiram-se a Poncio Pilatos para solicitar uma protecdo especial ao timulo de
Jesus (Mt 27.62). O argumento basico para o pedido, segundo registrado em
Mateus, era evitar o sequestro do cadaver e consequentemente que os seguidores
de Jesus proclamassem que ele havia ressuscitado, conforme ele previra.
Portanto, o procurador romano acabou acatando a solicitacao da lideranga judia
(Mt 27.65).

Nos Sindticos, as narrativas da ressurreicao destacam o trabalho das mulheres,
que chegam preocupadas por ndo saber como ter contato com 0 COrpo para
cumprir os rituais funerarios, uma vez que nao haviam conseguido ajuda para
remover a pedra da tumba. Para a resolucdo desse problema, Marcos relata que
um grande terremoto e um anjo acabaram movendo a rocha. Diante dessa
extraordinaria manifestacdo do poder divino, os soldados ficaram aterrorizados
(Mt 28.2-4). As mulheres entdo comprovaram que o tumulo estava vazio e
recebem a visita de outros seres angélicos que confirmam a ressurreicao de
Jesus. Na histdria, esses mensageiros divinos exercem funcoes especiais:
anunciam a ressurreicao, orientam as mulheres e os discipulos sobre a
importancia do evento e explicam o que deveriam fazer em seguida.

A presenca dos anjos nas narrativas fornece um sentido especial de teofania,
revelacdo e misticismo. Os mensageiros estdo vestidos de branco, um sinal
tradicional da presenca divina (Mt 28.3; Mc 16.5; Lc 24.4; Jo 20.12). De acordo
com Mateus e Marcos, os anjos instruem as mulheres a avisar os discipulos de
que Jesus os encontraria na Galileia. Lucas apresenta as aparicoes do Jesus



ressurreto somente nas proximidades de Jerusalém. Mateus acrescenta que, ao
encontrar-se com Jesus (Mt 28.9), as mulheres ajoelham-se para adora-lo, como
mais tarde fizeram os discipulos na Galileia.

Em Jodo, quem recebe a tarefa especifica de anunciar a noticia da ressurreicao
para os discipulos é Maria Madalena, que cumpre na integra a obrigacdao. De sua
parte, Marcos descreve as mulheres com reacoes de medo e espanto quando se
deparam com o evento da ressurreicao. Como consequéncia de suas
preocupacoes e medo, elas ndo falam com ninguém a respeito do ocorrido (Mc
16.8).

Para muitos especialistas, o evangelho de Marcos termina em 16.8, com a atitude
temerosa das mulheres. A expressao de medo teria, entdo, a intencao de afirmar
que a ressurreicao de Jesus era definitivamente a chegada do tempo do fim, o
que, segundo crencas populares judaicas, suscitaria uma reacao humana de
alarme e intensa preocupacao.

Ja a secao seguinte de Marcos demonstra o proposito singular de completar esse
desfecho, pois adiciona elementos de grande significado teologico: a aparicao de
Jesus a Maria Madalena (Mc 16.9-11; Jo 20.11-18), sua revelacao a dois
discipulos (Mc 16.12,13), a comissdao missionaria aos apostolos (Mc 16.14-18) e
finalmente a ascensdo de Jesus aos céus (Mc 16.19,20). Trata-se de uma espécie
de resumo das atividades de Jesus apoés a ressurreicao, conforme descritas nos
outros evangelhos e em Atos.

Jodo apresenta os acontecimentos da ressurreicao com uma finalidade teol6gica
especifica e sofisticada: destacar a questao do timulo vazio. Maria Madalena é a
unica pessoa que se dirige ao timulo logo de manha, a fim de comprovar que a
pedra fora removida e que o corpo de Jesus desaparecera (Jo 20.8). Em seu
espanto, ela comunica o fato a Pedro, que, como de costume, se apressa a
confirmar a informacao e se conscientiza das implicacdes especiais daquele
evento.

Dessa forma, Maria Madalena converte-se na figura central da ultima secao das
narrativas. Embora ela tenha inicialmente confundido Jesus com um jardineiro,
por fim o reconheceu como seu mestre. Madalena até mesmo procurou reter o
Jesus ressurreto, cuja resposta foi para que ndo o segurasse, pois ainda nao voltei
para o Pai (Jo 20.16-17). O evangelho comeca assim com os ensinamentos sobre
a nova natureza espiritual do Jesus ressurreto, o Cristo.



As aparicoes do Cristo ressurreto

Para os Evangelhos canonicos, as aparicoes do Jesus ressurreto sao realidades
comprovaveis e palpaveis. Os textos que expoem o assunto enfatizam que as
testemunhas ndo viram um fantasma mas sim o Jesus que antes havia sido
crucificado. A natureza literaria e teoldgica dos relatos tem sido objeto de
continuas e profundas analises, porque os estudiosos precisam separar com rigor
os aspectos historicos das interpretacoes teologicas dos autores dos Evangelhos.

Entre as historias das aparicOes de Jesus, o testemunho do apostolo Paulo, em
sua mensagem a comunidade crista de Corinto, tem singular importancia.
Segundo o apodstolo, apos ressuscitar e de acordo com as Escrituras, Jesus
apareceu a Pedro e aos Doze, e, mais tarde, a quinhentas pessoas de uma so vez
(1Co 15.4). Essas informac0es servem apenas de introducao para indicar que
Jesus apareceu a ele. De acordo com Paulo, as apari¢des do Jesus ressurreto aos
discipulos, logo apos a crucificacdo, assim como aquela que o préprio apostolo
vivenciaria mais tarde no caminho para a cidade de Damasco, eram da mesma
natureza.

O problema central que surge de tais declaracdes paulinas esta no fato de que
suas experiéncias com o Cristo ressurreto teriam sido de natureza espiritual. O
proprio Paulo indica isso claramente em Atos, pois afirma que fora envolvido
por um clardo de luz e que ouvira uma voz do céu (cf. At 9.1-19; 22.6-16; 26.12-
18). O encontro entre Cristo e Paulo tinha, portanto, uma natureza mistica,
espiritual, interior e emocional, ao passo que fica evidente, a pela leitura dos
Evangelhos, que os discipulos haviam se encontrado fisicamente com o Jesus
que havia sido crucificado e que retornara a vida. Além disso, o apéstolo nao
menciona em nenhuma de suas referéncias ao Cristo ressurreto o importante
detalhe do timulo vazio.

A reacdao de Tomé ao anuncio da ressurreicdao foi o magnifico ensejo utilizado
pelos evangelistas para apresentar os aspectos fisicos do Jesus ressurreto (Jo
20.24-29): Jesus convidou o discipulo a literalmente tocar em seu corpo e em
suas feridas! Além disso, ao descrever a atitude de Maria Madalena e Maria ao
encontra-lo, a narrativa de Mateus revela que as mulheres abracaram os pés de



Jesus (Mt 28.9). Os discipulos que estavam a caminho da aldeia de Emaus
andaram a seu lado! No inicio ndo o reconheceram, mas logo seus olhos foram
abertos quando Jesus repartiu o pao entre eles (Lc 24.13-31). Essas nao sao
experiéncias emocionais, visuais ou auditivas, mas sim eventos fisicos, tateis e
reais.

Lucas inclui em seu evangelho um episddio significativo acerca da reacao dos
discipulos ao reencontrar Jesus: eles pensaram que se tratava de um fantasma!
Jesus, para garantir que ndo era um espectro, convidou-os a que tocassem nele a
fim de dirimir a davida e, além disso, acrescentou que os espiritos ndo tém carne
nem 0sso0s (Lc 24.39). Para evitar qualquer equivoco, Jesus por fim pediu ao
grupo que lhe trouxesse algo para comer... e comeu com eles (Lc 24.41-43)!

As narrativas dos Evangelhos deixam claro o seguinte: as apari¢coes do Jesus
ressurreto ndo eram experiéncias espirituais, emocionais ou visuais; eram de fato
encontros fisicos e reais com uma pessoa que havia sido crucificada e morta,
mas que posteriormente voltou a viver. Ndo se tratava de visoes de imagens
fantasmagoricas ou ilusoes de 6tica produzidas por algum estado alterado de
consciéncia e de animo.

Inclusive, para reforcar a natureza fisica dessas experiéncias, uma leitura
cuidadosa das fontes dos evangelistas revela que a principio os discipulos nao
estavam inclinados a acreditar na ressurreicao de Jesus (Mt 26.21-23; Mc 8.31-
33). A verdade é que se tratava de uma possibilidade extremamente dificil de
crer! E mais ainda: de acordo com Mateus alguns continuavam com duvidas (Mt
28.17) mesmo depois de terem visto o Jesus ressurreto.

O estudo cuidadoso das fontes evangélicas a respeito desses temas nos mostra
que os evangelistas acreditavam firmemente que Jesus ressurgira fisicamente,
que o tumulo estava vazio e o mestre de Nazaré havia aparecido a varios grupos
de seus seguidores nos arredores de Jerusalém (Lc 24.13-31) e na Galileia,
préoximo ao lago de Genesaré, um dos lugares preferenciais para seu ensino e
ministério (Jo 20.29). Para o apostolo Paulo, no entanto, a revelacao divina fora
diferente, de natureza espiritual, visual e auditiva, embora tenha exercido o
mesmo poder de persuasao e virtude transformadora semelhante.



A ascensao de Jesus aos céus

Nao sao muitas as narrativas da ascensao de Jesus aos céus, mas sao
significativas. De acordo com Atos (1.3), ap0s a ressurreicao, Jesus conversou
varias vezes com 0s discipulos sobre o reino de Deus, tema ao qual seu
ministério anterior atribuira grande importancia teolégica e pedagogica. Trata-se
assim de uma maneira de afirmar a continuidade teoldgica entre as duas partes
do ministério de Jesus, antes e depois da ressurreicao.

Mateus ndo inclui nenhuma narrativa sobre a ascensao e prefere terminar o texto
com a Grande Comissao. Esse mandamento de Jesus apés a ressurreicao inclui,
entre outras coisas, 0 mandato de fazer discipulos em todas as nagoes, e nao
apenas entre os judeus, a afirmacado de que o batismo é uma celebracdo-chave na
missao cristd e a incorporacao da Trindade na Igreja crista (Mt 28.16-20).

Marcos trata o tema da ascensdo de forma direta, indicando claramente que Jesus
subiu aos céus e esta sentado a direita de Deus (Mc 16.19), uma maneira de
destacar e afirmar sua divindade e natureza messianica. Possivelmente, por tras
do relato dos Evangelhos, estejam a lembranca e as imagens da ascensao do
profeta Elias em meio a um extraordinario redemoinho (2Rs 2.11).

O caso de Elias € o tnico existente na Biblia hebraica de alguém que tenha
ascendido aos céus com vida. O testemunho biblico sobre Enoque apenas indica
que ele desapareceu, porque Deus o tomara (Gn 5.24), o que poderia sugerir uma
ascensdo, mas isso nao esta explicitamente indicado. No entanto, a questdao da
ascensdo de figuras proeminentes ndo esta ausente da literatura judaica
extrabiblica (por exemplo, Adao, Abrado, Moisés e Isaias, entre outras
personagens). O tema geral da ascensdo ao céu esta presente também nas
culturas grega e romana, pois se acreditava que os monarcas se divinizavam ao
morrer.

O evangelista Lucas é quem explora com detalhes o tema da ascensao de Jesus
aos céus. O autor nos informa que era seu desejo apresentar tudo o que Jesus
fizera e ensinara “até o dia em que foi elevado ao céu” (At 1.1-2), em uma clara
alusdo a ascensdo. Segundo a narrativa que descreve o evento, a ascensao de



Jesus é o preambulo para a descida do Espirito Santo, que ocorre cinquenta dias
apos a celebracao da festa da Pascoa, no Pentecostes. No entanto, antes desses
eventos de grande significado teoldgico e espiritual, Jesus aparecera aos
discipulos durante quarenta dias. O simboélico numero 40 tem uma grande
importancia biblica, porque pode ser um indicador de um periodo de ensino
fundamental para o povo (veja outras referéncias ao nimero 40 em Gn 7.12; Ex
24.18).

O entorno literario e teologico da narrativa da ascensao de Jesus esta repleto de
significado: Jesus se ergue aos céus em meio a uma nuvem, simbolo tradicional
na Biblia da presenca de Deus (por exemplo, At 1.9; cf. Ex 13.21; 24.15; 33.9).
Os discipulos sdo testemunhas da ascensao, conforme o fora Eliseu na
experiéncia final de Elias (2Rs 2.9,10). O evento ocorre no alto do monte das
Oliveiras, evocando assim a antiga profecia de Zacarias sobre o ultimo dia do
Messias se dar na mesma montanha (Zc 14.4).

A mensagem central da ascensao, de acordo com a teologia de Lucas, é que,
embora Jesus tenha sido levado aos céus para partilhar da presenca divina, o
Espirito Santo em compensacdo desce para representar suas agoes e sua vontade
na terra. A intima relacdo entre a ascensdo de Jesus e a manifestacao do Espirito
torna-se evidente também em Jodo. Na tltima ceia, Jesus prometera a vinda do
Espirito para quando ele regressasse para o Pai (Jo 16.7-13). Mais tarde, Jesus,
em um ato de grande simbolismo espiritual e profundidade teoldgica, sopra
sobre os discipulos para que recebam de forma antecipada o dom do Espirito de
Deus (Jo 20.22).

As historias das apari¢oes do Jesus ressurreto e ascensao sao expressoes claras e
seguras da fé da igreja e de seus lideres. Trata-se de uma fé madura, reflexiva,
ponderada e sobria. Ndo é o produto de uma improvisacdo de momento nem o
resultado da desesperanca. O objetivo teologico dos relatos é indicar que a morte
de Jesus ndo impediu o programa redentor de Deus, pois sua autoridade moral,
suas virtudes éticas, poder espiritual e natureza messianica permitiram a Jesus
desafiar os poderes tradicionais da morte e transcender suas leis naturais,
conforme a teologia crista.

Os relatos dos Evangelhos ndo podem ser lidos como acontecimentos historicos
comuns e simples; sdo, na verdade, profundas declaracdes de fé e intensas
afirmacoes espirituais. A maior virtude dessas narrativas nao esta
necessariamente relacionada com a presteza de escrita nem com a certeza dos



detalhes histéricos. O fundamental e indispensavel para a mensagem crista é que
a cruz e o tumulo ndo sdo as palavras finais de Deus para a humanidade: a morte
de Jesus de Nazaré abriu as portas para a ressurreicao do Cristo de Deus!

A chegada do Espirito Santo para os crentes no dia de Pentecostes (At 2.1-42) é
um modo teolégico de reiterar a mensagem crista de esperanca. O Espirito veio
para que as igrejas e os apostolos pudessem efetivamente continuar com as
tarefas de pregacao, educacao, libertacao e servico que o Jesus historico havia
comecado em seu ministério. Tais manifestacOes extraordinarias, presenciadas
por pessoas de diferentes partes do mundo conhecido, transformaram-se em um
sinal muito importante e determinante do que aconteceria com o testemunho e
com a missdo das igrejas cristas. A mensagem crista contém implicacoes
universais e internacionais.

O mandato do Cristo ressurreto é claro e firme: devemos ser testemunhas da
mensagem divina em Jerusalém, na Judeia, em Samaria e até os confins da terra.
Com efeito, as narrativas dos Evangelhos desejam destacar de forma
contundente que os ensinamentos e os valores que caracterizam o ministério de
Jesus de Nazaré ndo permanecerdo estaticos e circunscritos a um pequeno e
insignificante espaco do grande império Romano.

A ressurreicao de Cristo é uma demonstracdao do poder divino que ajudara os
crentes a cumprir o mandato salvifico. A ascensdo de Jesus aos céus é uma
forma de garantir que a vontade divina ndo seja esquecida. E a descida do
Espirito é uma maneira de afirmar que o préprio Deus estara presente nas igrejas
e no meio dos que nele creem.



Parabolas de Jesus

12

Apéndices

Evangelho de Mateus

Cap. V. Nome

5 13-16 Parabola da candeia

5 21-26 Parabola do réu

6 28-34 Parabola dos lirios

7 1-5 Parabola do cisco e da trave

7 15-20 Parabola da arvore e seus frutos



7 24-27 Parabola da casa sobre a rocha

9 16,17 Parabola do vinho novo e dos recipientes velhos
12 29-32 Parabola do valente com as maos atadas
12 48-50 Parabola da familia de Jesus

13 1-9 Parabola do semeador

13 24-30 Parabola do trigo e do joio

13 31,32 Parabola do grao de mostarda

13 33 Parabola do fermento

13 44-57 Parabola do tesouro escondido

13 45,46 Parabola da pérola de grande valor

13 47-50 Parabola da rede

13 52 Parabola do chefe de familia



18 1-10 Parabola da crianca

18 12-14 Parabola da ovelha perdida

18 23-35 Parabola do servo que nao quis perdoar
20 1-16 Parabola dos trabalhadores

21 28-32 Parabola dos dois filhos

21 33-44 Parabola dos agricultores maus

22 1-14 Parabola da festa de casamento

24 32-35 Parabola da figueira

24 42-44 Parabola do servo vigilante

25 1-13 Parabola das dez virgens

25 14-30 Parabola dos talentos

25 31-46 Parabola das ovelhas e dos cabritos




Evangelho de Marcos

Cap. V. Nome

2 21,22 Parabola do vinho novo e dos recipientes velhos
3 27-29 Parabola do valente com as maos atadas

3 33-35 Parabola da familia de Jesus

4 1-9 Parabola do semeador

4 21-23 Parabola da candeia

4 26-29 Parabola do crescimento da semente

4 30-32 Parabola do grao de mostarda

9 35-37 Parabola da crianca

12 1-12 Parabola dos agricultores maus




13

28-31

Parabola da figueira

13

34-37

Parabola do servo vigilante




Evangelho de Lucas

Cap. V. Nome

5 36-39 Parabola do vinho novo e dos recipientes velhos
6 43-45 Parabola da arvore e seus frutos

6 47-49 Parabola da casa sobre a rocha

7 41-47 Parabola dos dois devedores

8 4-8 Parabola do semeador

8 16-18 Parabola da candeia

8 20,21 Parabola da familia de Jesus

9 46-48 Parabola da crianca

10 25-37 Parabola do bom samaritano




11 5-10 Parabola do amigo inconveniente
11 21-23 Parabola do valente com as maos atadas
12 16-21 Parabola do rico insensato

12 22-26 Parabola das aves

12 27-31 Parabola dos lirios

12 35-40 Parabola do servo vigilante

12 57-59 Parabola do réu

13 6-9 Parabola da figueira estéril

13 18,19 Parabola do grao de mostarda

13 20,21 Parabola do fermento

14 15-24 Parabola da grande ceia

15 1-7 Parabola da ovelha perdida




15 8-10 Parabola da dracma perdida

15 11-32 Parabola do filho prodigo

16 1-8 Parabola do administrador infiel

16 19-31 Parabola do rico e Lazaro

17 7-10 Parabola do servo intitil

18 1-8 Parabola juiz injusto

18 9-14 Parabola do fariseu e do publicano

19 11-27 Parabola dos dez servos e das dez minas
20 9-18 Parabola dos agricultores maus

21 29-31 Parabola da figueira




Evangelho de Jodo

Cap. Vers. Nome

10 11-18 Parabola do bom pastor

12 23-26 Parabola do grao de trigo

15 1-5 Parabola da videira verdadeira




A concordancia dos Evangelhos

1. O nascimento e a infancia de Jesus

Inicio de Jodo: Jo 1.1-18

Jodo Batista: Lc 1.5-25

O anuncio de Gabriel: Lc 1.26-38

A visita a Isabel: Lc 1.39-45

José, marido da Maria: Mt 1.18-24

O nascimento de Jesus: Lc 2.1-7; Mt 1.25
A genealogia de Jesus: Mt 1.1-17; Lc 3. 23-37
Anjos e pastores: Lc 2.8-14

A apresentacao: Lc 2.22,23

A adoracao dos magos: Mt 2.1-12

A fuga para o Egito: Mt 2.13-15

Os inocentes: Mt 2.16-18

O retorno a Nazaré: Mt 2.19-23

Vida oculta: Lc 2.51,52



2. Do batismo de Jesus ao Sermao do Monte

A missao de Jodo: Lc 3.1-6

O amor e a justica: Lc 3.10-14

O jejum e as tentagoes: Mt 4.1-11; Mc 1.12,13; Lc 4.1-13
DeclaracGes de Jodo Batista: Jo 1.19-28

Jodo, André e Pedro: Joao 1.35-42

Filipe e Natanael: Jodo 1.43-51

Bodas de Cana: Joao 2.1-11

Cafarnaum: Jo 2.12

A expulsao dos vendedores: Jo 2.13-25

Jesus volta a Galileia: Jo 4.1-4

A mulher samaritana: Jodo 4.5-26

O filho do oficial: Jodo 4.46-54

A pregacao falha: Lc 4.16-30

Residéncia em Cafarnaum: Mt 4.13-17

A pesca milagrosa: Lc 5.1-11; Mt 4.18-22; Mc 1.16-22

A sogra de Pedro: Lc 4.38-41; Mt 8.14-17; Mc 1.29-34

A extensdo da pregacdo: Lc 4.42-44; Mt 4.23-25; Mc 1.35-39
O paralitico em Cafarnaum: Mt 9.1-18; Mc 2.1-12; L.c 5.17-26

A vocacgado de Mateus: Mt 9.9-13; Mc 2.13-17; Lc 5.27-32



O paralitico no tanque de Betesda: Jo 5.1-13
As curas: Mt 12.15-21; Mc 3.7-12
A vocacao dos apostolos: Lc 6.12-19; Mt 10.1-4; Mc 3.13-19

As Bem-aventurangas: Mt 5.1-12; Lc 6.20-26

3. Até a primeira multiplicacao dos paes

O centuriao: Mt 8.5-13; Lucas 7.1-10

A vitiva de Naim: Lc 7.11-17

A pecadora: Lc 7.36-50

Santas mulheres: Lc 8.1-3; Mc 3.20,21

O endemoninhado: Lc 11.14-26; Mt 12.22-27; Mc 3.22-30
Os parentes de Jesus: Mt 12.46-50; Mc 3.31-35; Lc 8.19-21
As sentencas: Lc 8.16-18; Mc 4.21-25

A tempestade: Mt 8.23-27; Mc 4.35-40; Lc 8.22-25
Endemoninhados: Mc 5.1-20; Mt 8.29-34; Lc 8.26-39
Nazarenos: Mc 6.1-6; Mt 13.53-58

O martirio de Jodao: Mc 6.17-29; Mt 14.3-12

A primeira multiplicacdo dos paes: Jo 6.2-15; Mt 14.13-23; Mc 6.30-46

4. Da primeira multiplicacao a festa dos tabernaculos



Caminhando sobre as aguas: Mc 6.45-52; Mt 14.24-34; Jo 6.16-21
Jesus é o pdo da vida: Jo 6.22-26

A mulher cananeia: Mt 15.21-28; Mc 7.24-30

O surdo-mudo: Mc 7.31-37

A segunda multiplicacdo dos paes: Mc 8.1-10; Mt 15.32-38; Lc 9.10-17
O sinal dos céus: Mt 15.39, 16.1-4; Mc 8.10-13

Os fariseus: Mt 16.5-12; Mc 8.14-21

A confissao de Pedro: Mt 16.13-20; Mc 8.27-30; Lc 9.18-21

A rendncia: Mc 8.34-39; Mt 16.24-28; Lc 9.23-27

A Transfiguracdao: Mt 17.1-9; Lc 9.28-36; Mc 9.1-10

A predicdo da Paixdo: Mt 17.22,23; Mc 9.29-31; Lc 9.44,45

O tributo do templo: Mt 17.24-27

O poder: Mt 18.18

Sera perdoado: Mt 18.23-27

A festa dos tabernaculos: Jo 7.2-10

Os samaritanos: Lc 9.51-56

As condic¢Oes para seguir Jesus: Lc 9.57-62; Mt 8.19-22

O grande mandamento: Lc 10.23-28; Mt 19.1,2

O bom samaritano: Lc 10.29-37

Betania: Lc 10.38-42



Na festa dos tabernaculos: Jo 7.11-18

5. Da festa dos tabernaculos a ressurreicao de Lazaro

A mulher addltera: Jo 8.1-11

O cego de nascimento: Jo 9.1-23
Quando orar: Lc 11.1-4

Questoes capciosas: Lc 11.45-53
A divina providéncia: Lc 12.22-34
A figueira estéril: Lc 13.1-9

Os eleitos: Lc 13.22-30
Jerusalém, Jerusalém: Lc 13.31-35
Eu ja vos disse: Jo 10.22-30

O ultimo lugar: Lc 14.7-11

O filho prodigo: Lc 15.11-33

O homem rico e Lazaro: Lc 16.19-31

Lazaro enfermo: Jo 11.1-16

6. Da ressurreicao de Lazaro a ultima ceia

A ressurreicao de Lazaro: Jo 11.38-44



E decretada a morte de Jesus: Jo 11.45-57
Casamento e virgindade: Mt 19.2-12; Mc 10.1-12
Zaqueu: Lc 19.1-10

Os negociantes: Lc 19.11-28

A cura de dois cegos: Mt 20.29-34

Em Betania: Jo 12.1-11; Mt 26.6-13; Mc 14.3-11

A entrada em Jerusalém (Domingo de Ramos): Mt 21.1-9; Mc 11.1-10; Lc
19.29-38; Jo 12.12-16

Jesus chora: Lc 19.41-44

Os vendedores do templo: 19.45-47; Mc 11.15-19

A César o que é de César: Mt 22.15-22; Mc 12.13-17; Lc 20.20-26
A doutrina dos saduceus: Mt 22.23-33; Mc 12.17,18; Lc 20.27-40
O fim do magistério: Jo 12.20-36

O fim dos tempos: Mt 24.1-14; Mc 13.1-3; Lc 21.5-19

As dez virgens: Mt 25.1-13

O juizo: Mt 25.31-46

A preparacao da ceia: Lc 22.7-13; Mt 26.17-19; Mc 14.12-16

7. Da ultima ceia ao sacrificio da cruz

Comeca a ceia pascal: Lc 22.14-18; Mt 26.20; Mc 14 17; Jo 13.1



A traicdo é anunciada: Mt 26.21-25; Mc 14-18-21; Lc 22.21-23

A instituicdo da eucaristia: Mt 26.26-28; Mc 14.22-25; Lc 22.19,20

O lava-pés: Jo 13.2-19

Novamente Jesus prediz a traicdo, e Judas sai: Jo 13.21-30

Os primeiros protestos de fidelidade de Pedro: Jodo 13.36-38

Deixo-vos a paz; saida do cenaculo: Jo 14.27-31; Mt 26.30-35; Mc 14.30
Eu sou a videira verdadeira: Jo 15.1-10

A oracdo no jardim: Mt 26.37-40; Mc 14.33-41; Lc 22.40-46

A prisao: Lc 22.47-53; Mt 26.47-56; Mc 14.42-52; Jo 18.3-12

Diante do sumo sacerdote: Mc 14.53-65; Mt 26.57-68; L.c 22:54; Jo 18.13-24
Jesus é conduzido a Pilatos: Mt 27.1,2; Mc 15.1; Lc 22.66-69

O desespero de Judas: Mt 27.3-10

Jesus diante de Pilatos: Mt 27.11-14; Mc 15.2-5; Lc 23.1-7; Jo 18.28-38
Jesus perante Herodes: Lc 23.8-16

A escolha de Barrabas: Mt 27.15-23; Mc 15.6-14; Lc 23,17-19; Jo 18.39,40

Pilatos lava as maos e a flagelacdo de Jesus: Mt 27.24-30; Mc 15.15-19; Lc
23.20-25; Jo 19.1-3

Ecce Homo!: Jo 19.4-16
O caminho do Calvario: Mt 27.31-33; Mc 15.20-22; Lc 23.26-32; Jo 19.17
A crucificacao: Mt 27.34-43; Mc 15.23-32; Lc 23.32-38; Jo 19.18-24

Os dois ladroes: Mt 27.44; Lc 23.39-43



Al esta tua mae: Jo 19.25-27

Trevas, Eli, Eli... e Tenho sede: Mt 27.45-49; Mc 15.33-36; Lc 23.44; Jo
19.28,29

Jesus morre na cruz: Jo 19.30; Mt 27.50-56; Mc 15.37-41; Lc 23.45-49

8. Desde o corte com a lanca e a descida da cruz até a ascensao

O corte com a langa: Jo 19.31-37

Jesus é sepultado: Jo 19.41,42; Mt 27.60-66; Mc 15.46,47; Lc 23.53-56
A ressurreicao: Lc 24.1-11; Mt 28.1-11, 27.52; Mc 16.1-11; Jo 20.1,2
Pedro e Joao: Jo 20.3-10; Lc 24.12

Maria Madalena: Jodo 20.11-18

Os discipulos de Emaus: Lc 24.13-35; Mc 16.12,13

Aparicdo no cenaculo: 24.36-48; Jo 20.19-23

Tomé nado estava: Jo 20.24-29

Retorno a Galileia e nova aparicao: Mt 28.16-20

Aparicado no lago da Galileia: Jo 21.1-14

Volta para Jerusalém, e Jesus surge novamente: Mc 16.14-18; Lc 24.49
A ascensao: Lc 24.50-53; Mc 16.19,20

Epilogo: Jo 21.24,25



Sua opinido é importante para nos.
Por gentileza, envie seus comentarios pelo e-mail:

editorial@hagnos.com.br

Esta obra foi composta na fonte Janson Text.


mailto:editorial@hagnos.com.br?subject=Opini%C3%A3o




Visite nosso site: www.hagnos.com.br
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