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Como sera a igreja do século XXI? Como respondera
as necessidades de um sociedade mais informada,
economicamente menos pobre e espiritualmente mais
cética e vazia? O que os pregadores, obreiros, missionarios
e pregadores do evagenlho deverao fazer para comunicar a
Palava de Deus de forma eficaz no novo século?

O Perfil do Pregador € um texto indispensavel para
vocé que pensa sobre estas questdes e busca direcao de
Deus para o futuro.

Sentimo-nos honrados em poder trazer ao publico
brasileiro um classico da literatura evangélica sobre
lideranca espirutual. Em o Perfil do Pregador, John Stott
utiliza mais do que sua sabedoria, experiéncia e
praticidade; el coloca coragao e alma ao descrever o perfil
do homem de Deus capaz de levar muitos ao sublime
conhecimento de Jesus Cristo.

Boa leitura!

Osvaldo Paiao Jr.
Editor
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O Perfil do Pregador
APRESENTAGCAO DA EDICAO EM PORTUGUES

O presente livro é o primeiro da "Série SETE -
Reflexao e Teologia Pastoral”, que a Editora Sepal e a
Sociedade dos Estudantes de Teologia Evangélica colocam
no meio evangélico, a fim de contribuir com a reflexao na
area teoldgico-pastoral.

No que diz respeito a edificacdo do povo de Deus,
estamos conscientes da importancia da Pregacao da
Palavra, bem como da pessoa do pregador. Este livro
focaliza o pregador, nao sendo portanto, mais um sobre
técnicas de preparar sermdes ou de uma melhor
apresentacdo dés mesmos. Trata porém, do fator vital e
essencial a pregagao: o pregador.

O Rev. John R. W. Stott ja se tornou tao conhecido
em nosso meio que praticamente ndo se faz necessario
apresenta-lo. Entre suas varias obras ja em portugués,
algumas sao bem conhecidas como: "A Mensagem de
Efésios" e "Contracultura Crista", as quais nos indicam o
nivel de contribuicdo que tém a receber os leitores de mais
esta obra do Dr. Stott.

€ para nds uma honra bastante grande dar inicio a
esta Série com "O Perfil do Pregador", sabedores que
somos de quao beneficiados serao os pregadores da
Palavra aqui no Brasil.

Pr. Wilson Costa dos Santos
Diretor Nacional da SETE



OS CONGRESSOS PAYTON (Payton Lectures)

Este livro contém as palestras proferidas no nono
Congresso Payton pelo Reverendo John R. W. Stott, entre
10 e 14 de abril de 1961, no Fuller Theological Seminary,
em Passadena, Califérnia, adaptadas para a forma escrita e
ampliadas pelo autor.

Estes congressos foram instituidos em memoria do
Dr. John E. Payton e sua esposa, sogros de Charles E.
Fuller, fundador deste seminario. Em seu testamento,
deixou recursos para uma série de congressos anuais com
palestras por um estudioso competente. Estas palestras
devem enquadrar-se em pelo menos uma destas trés
areas: unicidade ou confirmacdo da fé crista historica,
refutacdo de idéias anti-cristds ou sub-cristas, ou
formulacao de doutrinas biblicas.



PREFACIO

Meu objetivo neste livio ndo é dar "técnicas" de
pregacao, aquilo que o falecido Dr. W. E. Sangster, do
Westminster College Hall, chamava "O Artesanato do
Sermdo"”, como monta-lo e ilustra-lo; nem abordar os
"problemas da comunicagao". Nao ha duavida que
precisamos aprender os métodos de pregacao, e que a
comunicacao é um assunto de importancia vital em nossos
dias, quando o abismo entre a igreja e 0 mundo secular ja
¢ tdo grande que restam poucas pontes pelas quais estes
dois mundos possam entrar em contato.

Desejo declarar que meu objetivo refere-se a coisas
mais basicas ainda. Proponho que nds precisamos estudar
novamente algumas das palavras que o Novo Testamento
usa para descrever o pregador e a tarefa que |lhe cabe.
Creio que nds precisamos adquirir na igreja hoje uma visao
mais clara do ideal divino revelado para o pregador, o que
ele é e como ele deve trabalhar. Estarei, assim, estudando
sua mensagem e sua autoridade, o carater da proclamacao
que ele é chamado a fazer, a necessidade vital de sua
experiéncia pessoal do Evangelho, a natureza da sua
motivacao, a fonte da sua autoridade, e as qualidades
morais que devem caracteriza-lo, especialmente sua
humildade, mansidao e amor. Este €, na minha opinido, o
retrato do pregador, um retrato desenhado pela mao de
Deus na tela do Novo Testamento.

E com hesitacdo que escrevo sobre este assunto.
Nao quero passar por especialista; estou longe disto. Estou
sé comegando a aprender os rudimentos da prega¢ado. Mas
como Deus em sua graca me chamou para ministrar a



Palavra, tenho um profundo desejo de moldar meu
ministério segundo o padrao perfeito que Ele nos deu nesta
Palavra.

J.R.W.S.



CAPITULO I
Despenseiro

A mensagem e autoridade do pregador

A primeira questao importante que preocupa o
pregador é: "Que irei dizer, e onde obterei minha
mensagem?". Algumas respostas erradas foram propostas
para esta questdo fundamental da origem e contetdo da
mensagem do pregador, e é necessario comegcar com estas,
negativamente.

Nao um profeta

Em primeiro lugar, o pregador cristdo ndo é um
profeta. Ou seja, ele nao recebe sua mensagem de Deus
como revelagao original e direta. E verdade que algumas
pessoas usam a palavra "profeta” de maneira imprecisa
hoje em dia. Nao é raro ouvir um homem que prega com
intensidade ser descrito como alguém que tem "fogo
profético"; e do pregador que sabe discernir os sinais dos
tempos, que vé a mao de Deus nos fatos do dia e procura
interpretar o significado das tendéncias sociais e politicas,
diz-se as vezes que é profeta ou tem intuicdo de profeta.
Mas eu estou sugerindo que este tipo de uso do
titulo "profeta" é improprio.

Mas o que é um profeta? Para o Antigo Testamento,
era o instrumento pelo qual Deus falava diretamente.
Quando Deus escolheu Ardo para dizer as palavras de



Moisés a Farad, esta situacdo foi explicada da seguinte
maneira: "Vé que te constitui como Deus sobre Farao, e
Ardo, teu irmdo, sera teu profeta" (Ex 7.1-2). "Tu lhe
falaras e Ihe poras na boca as palavras; eu serei com a tua
boca e com a dele, e vos ensinarei 0 que deveis fazer. Ele
falara por ti ao povo; ele te sera por boca, e tu Ihe seras
por Deus" (Ex 4.10-17). Isto mostra claramente que o
profeta era a "boca" de Deus, através da qual Deus falava
diretamente aos homens as suas palavras. Assim também,
Deus fala de um profeta semelhante a Moisés, que iria
surgir, "em cuja boca porei as minhas palavras, e ele Ihes
falara tudo o que eu |Ihes ordenar. (...) [Ele falard] em meu
nome" (Dt 18.18-19). O profeta nao falava suas proprias
palavras, nem falava em seu préprio nome, mas falava as
palavras de Deus, em nome de Deus. Esta convicgao de
que Deus falou com eles e revelou-lhes seus segredos (Am
3.7-8) explica as conhecidas formulas de introducdo do
discurso profético ("veio a mim a palavra do Senhor...";
"assim diz o Senhor:..."; "ouvi a palavra do Senhor..."; "a
boca do Senhor o disse..."; etc.).

A caracteristica essencial do profeta ndo era prever o
futuro nem interpretar a atividade presente de Deus, mas
falar as palavras de Deus. Como Pedro explicou, "nunca
jamais qualquer profecia [ou seja, profecia verdadeira, em
oposi¢ao as mentiras dos falsos profetas que ele descreva a
seqguir] foi dada por vontade humana, entretanto homens
falaram da parte de Deus movidos pelo Espirito Santo" (2
Pe 1.21).

Portanto, o pregador cristdo ndo é um profeta. Ele
nao recebe qualquer revelagao original; sua tarefa é expor
a revelacdo que ja foi definitivamente dada. E muito
embora pregue no poder do Espirito Santo, ele ndo é
"inspirado" pelo Espirito no sentido em que os profetas o



foram. Certo, "se alguém fala", deve falar "de acordo com
os oraculos de Deus", ou "como se pronunciasse palavras
de Deus"(1 Pe 4.11). Mas isto ndao € porque ele tenha
recebido algum oraculo divino especial, mas porque € um
despenseiro (1 Pe 4.10), como veremos depois, a quem
foram confiadas as Escrituras Sagradas, que s3ao os
"oraculos de Deus" (Rm 3.2). A Ultima vez na Biblia em que
aparece a expressao "veio a Palavra de Deus", é com
relacao a Joao Batista (Lc 3.2). Ele foi um verdadeiro
profeta. Também havia profetas na época do Novo
Testamento, como Agabo (At 21.10), e a profecia é
mencionada como dom espiritual (Rm 12.6; 1 Co 12.10,29;
Ef 4.11), mas este dom ndo é mais concedido a pessoas na
igreja. Agora que a Palavra de Deus escrita esta a
disposicao de todos nds, a Palavra de Deus no discurso
profético ndo € mais necessaria. A Palavra de Deus nao
vem mais aos homens hoje. Ela ja veio para todos os
homens; agora os homens é que precisam ir até ela.

N3o um apostolo

Em segundo lugar, o pregador cristdo nao é
apéstolo. Claro, a Igreja é "apostdlica", por ter sido fundada
sobre a doutrina dos apostolos e por ter sido enviada ao
mundo para pregar o evangelho. Mas os missionarios
plantadores de igrejas ndo deveriam propriamente ser
chamados "apdstolos". E incorreto falar de "Hudson Taylor,
apostolo da China", ou "Judson, apdstolo de Burma" como
se estivesse falando de "Paulo, apdstolo dos gentios". Os
estudos mais recentes confirmam o carater Unico dos
apostolos. Karl Heinrich Rengstorf, em seu artigo sobre
apostolado no famoso Vocabulario Teoldgico de Gerhard
Kittel (Karl Heinrich Rengstorf, Theologisches Wortebuch



zum Neuen Testament (1932/3), verbete "Apostleship",
traduzido por J. R. Coates (Londres: A. & C. Black, 1952).),
defende que os apdstolos de Jesus equivaliam aos
Shaliachim (pronuncia "chaliarrim™) judaicos, mensageiros
especiais que eram enviados aos judeus da dispersao de tal
maneira que, diziam eles, "é como se o enviado fosse a
propria pessoa que o envia". Segundo Rengstorf, "(...)
enquanto os outros verbos transmitem simplesmente a
idéia de envio, apostellein possui os aspectos de um
proposito, missdao (ou comissao), autoridade e
responsabilidade especiais". Apdstolos - diz ele - "é sempre
a descricdo de alguém enviado como embaixador, e um
embaixador investido de autoridade. A palavra grega
apostolos é simplesmente a forma pela qual se transmite o
conteldo e a idéia que temos no shaliach do judaismo
rabinico" (shaliachim - forma plural; shaliach -forma
singular) .

Norval Geldenhuys, em seu valioso livro "Autoridade
Suprema", leva o artigo de Rengstorf a conclusao ldgica. O
apdstolo do Novo Testamento é "alguém escolhido e
enviado por comissao especial como representante
plenamente autorizado de quem o enviou" (4. Norval
Geldenhuys, Supreme Authority (Grand Rapids: Eerdmans,
1953), pp. 53-54.) - Quando Jesus nomeou "apostolo" seus
doze discipulos escolhidos, indicou que eles seriam "seus
delegados, que ele enviaria comissionados a ensinar e agir
em Seu Nome e autoridade". Ele Ihes concedeu uma
autoridade especial (Ex.: Lc 9.1-2,10) que eles mais tarde
afirmaram e exerceram. Paulo se considerava apdstolo
também, tanto quanto os doze, por indicacao direta de
Jesus ressurreto. "A Unica base para o apostolado era a
comissdo pessoal', a qual devemos acrescentar um
encontro com Jesus apds a ressurreicao. Geldenhuys



conclui: "Nunca mais havera ou podera haver pessoas que
possuam todas estas qualificacOes para serem shaliachim
de Jesus". Mesmo Rengstorf, que diz que "nao sabemos
quantos apostolos havia no principio, mas deveriam ser
bem numerosos", acrescenta que o apostolado "limitou-se a
primeira geracao, nao se tornando um cargo eclesiastico". E
que "todo apdstolo é discipulo, mas nem todo discipulo é
apostolo”. Geldenhuys cita o artigo de Alfred Plummer
sobre "Apostolo" no Dicionario da Igreja Apostdlica”, de
Hastings: "é impossivel qualquer tipo de transmissdo de um
cargo tao excepcional".

Estas evidéncias sugerem que ha um paralelismo
estreito entre os profetas do Antigo Testamento e os
apostolos do Novo, e Rengstorf chama atencao para isto:
"A ligacdo existente entre a consciéncia do apostolado com
a do ministério profético(...) enfatiza de forma absoluta o
fato dele pregar estritamente o que é revelado, guardando-
se de qualquer tipo de alteragdo que pudesse ser
provocada por sua natureza humana". "Como os profetas,
Paulo é servo de sua mensagem.". "O paralelo entre
apostolos e profetas é justificado porque ambos sao
transmissores da revelagao".

Assim, da mesma forma que a palavra "profeta"
deve ser reservada para aquelas pessoas no Antigo e Novo
Testamentos a quem a palavra de Deus veio diretamente,
quer sua mensagem tenha chegado até nds ou nao, a
caracterizacdo de alguém como "apodstolo" deve ser
reservada para os Doze e Paulo, que foram especialmente
comissionados e investidos com autoridade por Jesus como
seus shaliachim. Estes homens eram Unicos. Nao deixaram
sucessores.

N3o um falso profeta ou falso apdstolo



Em terceiro lugar, o pregador cristdo ndao € (nem
deve ser) um falso profeta ou um falso apdstolo.(A
expressao "falso apostolo" ocorre apenas em 2 Co 11.13,
mas C, Ap 2.2. "Paulo indica com esta expressao alguém
que se apresenta como apostolo de Cristo, sem a sua
autorizacao' - Rengstorf, op. cit., p.67).) Ambos aparecem
na Biblia, e a diferenca entre o verdadeiro e o espurio é
claramente definida em Jeremias 23. O verdadeiro profeta
é alguém que "esteve no conselho do Senhor, e viu e ouviu
a sua palavra" (vv. 18,22). Ja os falsos profetas "falam as
visOes do seu coragao, nao o que vem da boca do Senhor"
(v.16). Eles "proclamam sé o engano do seu proprio
coragao" (v.26). Proclamam mentiras em nome de Deus
(v.25). O contraste aparece vivamente no v.28: "o profeta
gque tem sonho conte-o como apenas sonho; mas aquele
em quem esta a minha palavra, fale a minha palavra com
verdade. Que tem a palha com o trigo? diz o Senhor". A
opcao € entre ouvir "cada um a sua prépria palavra" ou
"ouvir as palavras do Deus vivo" (v.36).

Embora nao existam mais hoje, estritamente
falando, profetas ou apdstolos, temo que haja falsos
profetas e falsos apdstolos. Gente que fala as suas prdprias
palavras e nao a Palavra de Deus. Sua mensagem vem de
suas proprias mentes. Gente que gosta de ventilar suas
opinides sobre religido, ética, teologia e politica. Eles
podem até sequir a tradicdo de introduzir seus sermoes
com um texto biblico, mas o texto tem pouca ou nenhuma
relagdo com a mensagem que se segue, e nao ha nenhuma
tentativa de interpretar o texto dentro de seu contexto
proprio. Além disto, com muita freqiiéncia estes prega-
dores, como os falsos profetas do Antigo Testamento, usam
palavras macias, "dizendo: Paz, paz; quando ndo ha paz"
(Jr 6.14, 8.11, cf. 23.17). E nem tocam nos pontos menos



"agradaveis" do evangelho, para ndo ofender o gosto dos
ouvintes (Jr 5.30-31).

Nao um tagarela

Em quarto lugar, o pregador cristdo ndo é um
"tagarela". Esta foi a palavra usada pelos fildsofos
atenienses no Aredpago para descrever Paulo. "Que quer
dizer este tagarela?" - perguntavam entre si com escarnio
(At 17.18). A palavra grega é spermologos, um "catador de
sementes". Era usada no sentido literal para descrever
passaros comedores de sementes, e especialmente por
Aristéfanes e Aristoteles (creio eu) para a gralha.
Metaforicamente, esta palavra passou a ser aplicada a
mendigos e moleques de rua (Liddel & Scott, A Greek-
English Lexicon, ed. revisa da (Oxfotd: Clarendon Press,
1935-40).), "pessoa que vive de recolher sobras,
apanhador de lixo" (W. F. Arndt e F. W. Gingrich, A Greek-
English Lexicon of the New Testament and other early
Christian Literature (Cambridge: Cambridge University
Press, 1957).). Dai, passou a indicar o tagarela ou
fofoqueiro, "pessoa que recolhe fragmentos de informacao
aqui e acold" (F. W. Gingrich & F. W. Danker, Léxico do
Novo Testamento Grego/ Portugués (Sao Paulo: EdicOes
Vida Nova, 1984).) . O "tagarela" repassa idéias como
mercadoria de segunda mao, colhendo fragmentos e
detalhes onde os encontra. Seus sermdes sao uma
verdadeira colcha de retalhos.

E bom dizer que nao ha nada de errado em citar, no
sermao, as palavras ou escritos de outra pessoa. O
pregador sabio coleciona mesmo citacoes memoraveis e
exclarecedoras que, usadas com juizo e honestidade,
citando a fonte, sdo capazes de dar luz, importancia e forca



ao assunto em questao. Se o leitor me permite praticar
imediatamente o que estou ensinando, e fazer uma citagao
(embora nao possa dar a fonte, pois nao sei quem foi o
primeiro a fazer este jogo de palavras): "Copiar de uma
pessoa chama-se plagio, copiar de mil chama-se pesquisa"!

Mas citacao cuidadosa ndo € necessariamente
"tagarelice". A caracteristica essencial do tagarela € que ele
nao é capaz de pensar por si. Sua opiniao neste momento é
certamente a da Ultima pessoa que ele ouviu. Ele depende
das idéias dos outros, sem peneira-las nem pesa-las, e nem
apropriar-se delas para si. Como os falsos profetas
fustigados por Jeremias, ele usa apenas a "lingua", e ndo a
mente ou o coragdo, e é culpado de "furtar" a mensagem
de outras pessoas (Jr 23.30,31).

Um despenseiro

O que &, entao, o pregador? Ele é um despenseiro.
"Importa que os homens nos considerem como ministros
de Cristo, e despenseiros dos mistérios de Deus" (1 Co 4.1,
2). O despenseiro € o empregado de confianca que zela
pela correta utilizagdo dos bens de outra pessoa. Assim, o
pregador é um despenseiro dos mistérios de Deus, ou seja,
da auto-revelacdao que Deus confiou aos homens e é
preservada nas Escrituras. Portanto, mensagem do
pregador cristdo ndo vem diretamente da boca de Deus -
como se ele fosse profeta ou apdstolo - nem de sua prdpria
cabega - como os falsos profetas - nem das bocas e mentes
de outras pessoas, sem reflexao - como o tagarela - mas da
Palavra de Deus, uma vez revelada e para sempre
registrada, da qual ele tem a honra de ser despenseiro.

O conceito de despenseiro ou mordomo doméstico
era mais familiar no mundo antigo do que no moderno.



Hoje em dia, a palavra "mordomia" provoca nos cristaos
associacoes com campanhas para levantar dinheiro para a
igreja. E "mordomo" para nds é um personagem restrito as
grandes mansoes e aos contos policiais. Mas nos tempos
biblicos, todo homem bem-sucedido tinha um mordomo
que controlava seus negdcios domésticos, suas terras, suas
plantagdes, seu dinheiro e seus escravos. Encontramos este
personagem diversas vezes no Antigo Testamento (Cf Gn
15.2. Pode ter sido este mesmo Eliézer que recebeu a
tarefa de conseguir uma esposa para Isaque (Gn 24).). Nao
ha uma palavra hebraica especifica para designa-lo, mas a
funcdo que ele exercia pode ser reconhecida através de
varias palavras; especialmente entre a nobreza e as cortes
reais de Juda, Egito e Babildnia. José tinha um mordomo no
Egito. O "despenseiro de sua casa" cuidava dos hdspedes
de José, providenciando agua para lavar seus pés e
forragem para os animais, e supervisionando o preparo das
refeicdes. Aparentemente, ele também era o intermediario
junto as pessoas que compravam alimentos de José. Ele
tinha escravos a seu servico (Gn 43.16-25; 44.1-13). Os
reis de Juda também tinham mordomos encarregados da
casa real (Davi tinha oficiais descritos em 1 Cr 28.1 como
"os administradores de toda fazenda e possessoes do rei e
de seus filhos". Um dos "homens principais" de Salomao
era "Aisar, o mordomo" (1 Rs 4.6).). No reinado de
Ezequias, o mordomo era Sebna (Is 22.15). Ele parece ter
sido homem ambicioso, que enriqueceu-se e adquiriu
"carros de gléria" ("carruagens gloriosas"), talvez a custas
do dinheiro de seu patrao. Mas Deus diz a Sebna que ele
sera deposto e substituido por Eliaquim, filho de Hilquias:
"Vesti- lo-ei da sua tunica, cingi-lo-ei com a tua faixa, e Ihe
entregarei nas maos o teu poder, e ele sera como pai para
os moradores de Jerusalém e para a casa de Juda. Porei



sobre o seu ombro a chave da casa de Davi" (Is 22.21,22).
Fica evidente nesta passagem que o despenseiro era
homem de autoridade na casa em que servia, que exercia
supervisao maternal sobre as pessoas da casa, e que o
simbolo de seu cargo era uma chave (sem duvida, a da
despensa).

Na corte babildnica do rei Nanucodonozor, o chefe
dos eunucos colocou Daniel e seus trés companheiros sob o
cuidado do "Melzar". Esta palavra é provavelmente o nome
de um cargo, nao de uma pessoa. A Edicao Revista e
Atualizada da Biblia em portugués traduz aqui "cozinheiro-
chefe", e a Biblia de Jerusalém, "despenseiro". Este homem
tinha o dever de treinar os servidores da corte, dando-lhes
também as ragOes diarias de comida. E ele tinha autoridade
para decidir se servia as "finas iguarias do rei" ou os
legumes pedidos por Daniel (Dn 1.8-16).

Ha exemplos paralelos no Novo Testamento.
Herodes Antipas tinha um mordomo (ou "procurador"), cuja
esposa era discipula de Jesus, "prestando-lhe assisténcia
com os seus bens" (Lc 8.3). E no cenario de diversas
parabolas de nosso Senhor aparece um mordomo em
posicao de responsabilidade. Na parabola dos trabalhadores
na vinha, o mordomo ("administrador") recebe a ordem de
pagar o salario dos trabalhadores (Mt 20.8). E o mordomo
("administrador") infiel foi acusado de "defraudar os bens"
de seu rico patrdo. Evidentemente, ele era alguém
investido de grande responsabilidade, administrando as
provisdes e pagando as contas, pois foi capaz de falsificar a
contabilidade e reduzir as dividas dos clientes de seu
patrao, impunemente, ao que parece (Lc 16.1-9).

A esta altura, estamos em condicOes de reconstruir o
ambiente de uma casa de familia rica nos tempos biblicos.
Faremos isto analisando as palavras relacionadas com o



verbo oikéo, habitar. Ha cinco palavras importantes.
Primeiramente, oikia ou dikos, a casa propriamente dita
(Estritamente, oikia era a casa como um todo, e dikos, um
quarto, uma moradia dentro da casa, mas ambas as
palavras eram usadas para descrever uma casa ou edificio
em, que pessoas moravam.). Em Segundo lugar, oikiéioi, os
habitantes da casa. O Unico uso secular desta palavra no
Novo Testamento é 1 Timoteo 5.8, onde o apdstolo diz que
"se alguém nao tem cuidado dos seus, e especialmente dos
de sua prépria casa (oikiéion)" ele "é pior do que o
descrente" (A palavra oikiakOs aparece apenas em Mt
10.25, 36. E tanto dikos quanto o/kiatambém eram usadas
para as pessoas residentes na casa, nao apenas para 0
edificio em si (ex.: dikos em At 7.10, 10.2, e oikia em Jo
4.53 e Fp 4.22).). Em terceiro lugar, oikodespotes, o dono
da casa, o lider da familia (ex.: Mc. 14.14) (Em Mt 10.25, o
dono da casa é claramente distinto do restante da familia,
os "domésticos".). Ele governa ou controla a familia, e o
verbo correspondente (oikodespotéo) aparece em 1 Tm
5.14. Em quarto lugar, ha o oikétes, o servical da casa.
Doulos (pronuncia-se dulos) era o termo normal para um
escravo, mas oikétes descrevia particularmente o servo que
trabalhava na casa. Em latim o equivalente é domesticus,
termo que originalmente incluia todos os que viviam sob o
mesmo teto, no mesmo domus, mas posteriormente passou
a ter o sentido de servo, ou, como nods dizemos,
"doméstico" (Oikétes aparece quatro vezes no NT (Lc
16.13, At 10. 7; Rm 14.14 e Pe 2.18). Cf. oiketéia em Mt
24.45, como substantivo coletivo para os servos ou
empregados").

Por fim, temos oikonomos, o despenseiro ou
mordomo, cujo cargo chama-se oikonomia: mordomia (Os
substantivos  o/konomos, mordomo, e oikonomia,



mordomia, aparecem, junto com o verbo oikonoméin, agir
como mordomo, na parabola do mordomo infiel - Lc 16.1-9.
Posteriormente este verbo grego assumiu um significado
bem geral, de "cuidar das coisas" - Moulton & Milligan, The
Vocabulary of the Greek Testament, p. 443 - Grand Rapids:
Eerdmans -, fazer qualquer transacao comercial,
administrar ou dirigir qualquer negdcio.). Estas palavras
vém de dikos, casa, € némo, administrar ou dirigir, e delas,
claro, vém diversas palavras nossas, como economia,
economista e economizar. A definicdo de o/kondmos no
livro de Grimrn & Thayer, merece citagao: "o dirigente de
uma casa, ou dos negdcios de uma casa; especialmente um
mordomo, despenseiro ou administrador(...) a quem o dono
da casa ou o proprietario confiou a direcao de seus
negocios, seus gastos e receitas, e o dever de cuidar de
cada um de seus servos, e até dos filhos menores de idade"
(A Greek English Lexicon of the New Testament, 2a. edigao
revista (Edinburgo" T. & T. Clarck, 1982), pp. 440-441.).
Fosse ele homem livre ou escravo, ocupava uma posicao de
responsabilidade entre o dono da casa e os negécios da
casa (O mordomo infiel de Lc 16.1-9 era aparentemente
homem livre. Os mordomos de Mt 24.45 e Lc 12. 42-43 sao
claramente identificados como escravos.). Esta palavra é
usada até mesmo para Erasto (Rm 16.23), que era
aparentemente "tesoureiro" da cidade de Corinto. Em
Galatas 4.2, diz-se que a crianca estd sob epitropi e
ofkonomoi, os primeiros, seus guardides legais e
professores, enquanto que os segundos tomam conta de
suas propriedades até que ele atinja a maturidade.
Juntas, estas cinco palavras descrevem o ambiente
social de uma familia rica. A oikia (casa) era habitada pelos
oikéjoj, compostos dos familiares mais os escravos. O lider
da casa era o oikodespotes (dono de casa), que tinha as



suas ordens alguns ojkétal (escravos domésticos) e um
oikonomos (despenseiro ou mordomo) para supervisiona-
los, cuidar da alimentacdo de todas estas pessoas,
administrar os negdcios e financas da casa e as terras.

N3o é dé se surpreender que os antigos cristdos
tenham visto nesta estrutura social um retrato da Igreja
Crista. O nome especial que eles aplicavam a Deus era
"Pai", e como um pai hormalmente era o dono de casa, era
natural pensar na igreja como "casa" ou "familia" de Deus.
Mas isto nao se aplica em todos os detalhes, e o Novo
Testamento nao usa esta figura de modo consistente.
Embora Deus seja sempre o pai, a igreja ora é a casa em
que ele habita (O tabernaculo era dikos de Deus (Mc 2.26).
O templo também (Mc 11.17). Mas a igreja agora € o seu
templo (1 Co 3.16, 19; Ef 2,21-22), cf Hb10.21.), ora é a
sua familia, a "familia da fé" (dikos em 1 Tm 3.15, 1 Pe
4.17 (cf. Hb 3.2-6), e oikéios em Gl 6.10, Ef 2.19.), ora os
servos domésticos, responsaveis pelo trabalho que lhe
devem (Rm 14.4).

Todos os cristaos sao também despenseiros de
Deus, que administraram seus "bens", nao para proveito
pessoal, mas em beneficio da familia toda. A parabola dos
talentos e a das minas ilustram a responsabilidade crista de
aperfeicoar-se no uso dos dons e oportunidades que Cristo
concedeu (Mt 25. 14-30, Lc 19. 19-28). O despenseiro nao
deve esconder e nem desperdicar os bens que seu mestre
lhe confiou. Ele deve administrar sua distribuicao aos
membros da familia. Nos, cristdos, somos todos
"despenseiros da multiforme [literalmente, variada,
multicoloridal graca de Deus" (1 Pe 1.10), e "cada um"
deve usar seus dons para "servir uns aos outros". Ele da
em seguida dois exemplos: falar e servir, e é especialmente
0 primeiro exemplo que nos interessa aqui.



O ministério cristdo € uma santa mordomia. Paulo
descreve o presbitero/bispo como "despenseiro de Deus"
(Tt 1.7). Paulo considerava a si proprio e a Apolo como
"despenseiros dos mistérios de Deus" (1 Co 4.1) e, embora
Paulo tenha sido encarregado da dispensacao de um
"mistério" especial revelado pessoalmente a ele (Ef 3.1-3,
7-9), esta designacao nao é apenas para os apodstolos, pois
aplica-se a Apolo também, e Apolo ndo era apostolo como
Paulo. "Despenseiro" é um titulo que descreve todo aquele
que tem o privilégio de pregar a Palavra de Deus,
especialmente no ministério pastoral. Como veremos no
capitulo 5, os corintios estavam valorizando exagerada-
mente seus, lideres. Paulo repreende-os por este super-
personalismo. "E assim que os homens devem nos tratar -
diz ele - "somos apenas empregados subalternos de Cristo,
administradores de bens alheios". E esta posicao
subordinada que nds ocupamos. Os "bens" que o pregador
cristdo administra sdo chamados "mistérios de Deus".
Mystérion no Novo Testamento ndo € um enigma, alguma
coisa obscura, mas sim uma verdade revelada, que s6 pode
ser conhecida porque Deus a exp0s, que estava oculta mas
agora foi revelada, e na qual pessoas sao iniciadas por
Deus . Assim, os "mistérios de Deus" s3ao os "segredos
publicos" de Deus, a soma total de sua autorevelacdo
contida nas Escrituras (Cf. o uso que Cristo faz da palavra,
em relacdo ao Reino de Deus (Mt 13.2).). Destes
"mistérios" revelados, o pregador cristdo € despenseiro,
encarregado de torna-los ainda mais conhecidos pela
familia.

Desta excelente metafora do despenseiro, o
pregador cristao pode aprender quatro licdes importantes,
que sao diferentes aspectos da "fidelidade" que se exige
dele.



O incentivo do pregador e sua mensagem

O primeiro destes fatos esta relacionado a fonte de
incentivo do pregador. O trabalho de pregar é duro. O
pregador freqlientemente é tentado a perder o animo. Ele
precisa de incentivos fortes para sua alma vacilante, e nao
ha divida que podera encontra-los aqui. Paulo encontrou.
Ele foi um despenseiro dos mistérios de Deus, a quem
foram confiados os "segredos de Deus" (1 Co 4.1, Biblia
Viva). O evangelho era uma santa responsabilidade a ele
confiada, e ele freqlientemente escreve sobre isto em suas
epistolas (Ex.: 1 Ts 2.4 e as referéncias, nas epistolas a
Timoteo, ao seu "deposito".). Esta responsabilidade pesava
sobre ele. "E a responsabilidade de despenseiro que me
esta confiada", disse ele, usando novamente a palavra
oikonomia (1 Co 9.7). E também: "sobre mim pesa esta
obrigagao, porque ai de mim se nao pregar o evangelho", e
"sou devedor" a todas as pessoas (1 Co9.16, Rm 1.14). "O
que se requer dos despenseiros", ele escreveu, "é que cada
um deles seja encontrado fiel", digno de confianca. O dono
da casa depende dele. Os membros da familia esperam
dele as suas provisdes. O despenseiro nao pode falhar.

Em segundo lugar, a metafora do despenseiro indica
o contelido da mensagem do pregador. Realmente, se ha
uma coisa que podemos aprender com esta metafora, é
que o pregador nao providencia de si mesmo a mensagem:
ele a recebe. Como o despenseiro ndo alimenta a familia de
seu senhor do seu préprio bolso, o pregador também nao
precisa providenciar a mensagem por sua habilidade
prépria. Muitas metaforas do Novo Testamento indicam
esta mesma verdade, que a tarefa do pregador é proclamar
uma mensagem que nao é dele mesmo. O pregador é um
semeador, e "a semente é a Palavra de Deus" (Lc 8.11). Ele



€ um arauto, que recebe ordens quanto a que boas novas
deve proclamar. Ele esta participando da construcao de um
edificio, do qual tanto os fundamentos quanto o material
necessario ja foram providenciados (ex.: 1 Co 3.10-15)
(Segundo o v. 11, o fundamento ja foi colocado também).
Assim, ele € mordomo dos bens que lhes sdo confiados
pelo dono da casa.

Este é o segundo tipo de fidelidade que se requer do
despenseiro, a saber: fidelidade aos bens que ele
administra. Ele precisa protegé-los e distribui-los de forma
diligente aos membros da familia. O apdstolo, escrevendo
para Timoteo, da grande énfase a sua responsabilidade de
"guardar o deposito". A preciosidade do evangelho foi
confiada ao seu cuidado. Um "bom depdsito". Seu dever é
ficar de guarda, como a sentinela de uma cidade, ou o
carcereiro na masmorra (1 Tm 1.11, 6.20, 2 Tm 1.12, 14)
(Em 1 Tm 1.14, as especulagdes humanas sao contrastadas
com o "servigo", ou mordomia, de Deus.). 0 bom mordomo
nao "adultera a Palavra de Deus" (1 Co 4.2), nem
"mercadeja" com ela (1 Co 2.17). Nossa tarefa é a "mani-
festacao da verdade" (2 Co 4.2; cf. At 4.29, 31; Fp 1.14; 2
Tm 4.2; Hb 13.7). Dentro de seus limites, esta € uma boa
definicdo de pregacao. A pregacao € uma "manifestacao”,
fanerdsis da verdade registrada nas Escrituras. Por isto,
todo sermao deveria ser, de algum modo, expositivo. O
pregador pode usar ilustracdes da area politica, ética e
social para tornar mais fortes e atraentes os principios
biblicos que ele esta desenvolvendo, mas o pulpito nao é
lugar para o comentario politico, exortacdo ética ou debate
de temas sociais por si. Nosso dever é pregar a "Palavra de
Deus" (Cl 1.25); nada mais do que isto.

Além disto, somos chamados a pregar a Palavra de
Deus em toda a sua abrangéncia. Esta era a ambicao do



apostolo Paulo. Ele reconhecia que sua missao de
despenseiro consistia em fazer a Palavra de Deus
plenamente conhecida, isto €, prega-la de forma integral e
completa. Ele pode, realmente, dizer na presenca dos
anciaos da igreja de Efeso: "jamais deixei de vos anunciar
todo o designio de Deus" (At 20.27). Poucos pregadores
podem fazer uma afirmacao destas! Costumamos escolher
a dedo passagens da Escritura, ficando com nossas
doutrinas favoritas e deixando de lado aquelas, de que nao
gostamos, ou que sao dificeis para nds. E nos tornamos
culpados de sonegar algumas das provisdes que o divino
Pai, em sua riqueza e sabedoria, destinou a sua familia.
Alguns ndo apenas tiram, mas também acrescentam coisas
a Escritura, enquanto outros ousam contradizer o que esta
escrito na Palavra de Deus.

Vou usar uma ilustracdo bem doméstica: aqui na
Inglaterra, o desjejum predileto da maioria da populacao é
ovos com bacon. Vamos supor que um certo pai de familia
britanico confiou uma provisao de ovos e de bacon a seu
mordomo, para ser distribuida aquela familia como café da
manha em quatro dias consecutivos. Na segunda feira, o
mordomo jogou fora a porcao de ovos e bacon, e serviu
peixe frito. Isto € uma contradicdo, e deixou seu patrao
irado. Na terca feira, serviu os ovos sem o bacon. Isto é
subtracao, e o patrao ficou irado novamente. Na quarta
feira, ele serviu bacon, ovos e salsichas. Isto é adicao, e
mais uma vez deixou seu patrao irado. Mas finalmente, na
quinta feira, ele serviu os ovos com bacon - nada mais,
nada menos - e seu patrao ficou entao satisfeito.

A familia de Deus precisa urgentemente de
despenseiros fiéis que distribuam sistematicamente toda a
Palavra de Deus; nao apenas o Novo Testamento, mas o
Antigo também; ndo apenas as passagens mais conhecidas,



as menos conhecidas também; ndo apenas os textos que
apoiam as doutrinas favoritas do pregador, os que nao as
apoiam também. Precisamos hoje de mais homens do
calibre de um Charles Simeon, de Cambridge, que escreveu
em seu prefacio as Horae Homileticae: "Este autor ndo tem
simpatia pelos tedlogos sistematizantes. Ele esforcou-se por
aprender suas idéias religiosas das Escrituras somente, e a
elas deseja ater-se com escrupulosa fidelidade; nunca
torcendo porcao alguma da Palavra de Deus para favorecer
uma opiniao particular, mas dando a cada porc¢ao o sentido
que lhe parece ter designado seu grande Autor" (Londres:
Richard Watts (1819), pp. 4-5.). Assim, ele ficava "livre de
todos os embaragos dos sistemas humanos", podia
"pronunciar cada porcao da bendita Palavra de Deus, ore
rotundo, nada suavizando, e nada temendo", sem se
importar em saber que sistema teoldgico em particular
estava aparentando favorecer (Simeon, Letter to
Thomason, 1822.). Somente a exposicao fiel assim, de toda
a Palavra de Deus, podera livrar-nos e as nossas
congregacdes daquelas "inocentes" manias e pequenas
vontades (as deles e as nossas), e do fanatismo e desvios
mais sérios. SO assim, também, poderemos ensina-los a
discernir entre o que foi claramente revelado e o que nao
foi; pois somos dogmaticos (sem medo) com respeito ao
que pertence a primeira categoria, mas nos contentamos
em pertencer agnosticos com respeito ao que pertence a
segunda (vide Dt 29.29).

Além disto, a Igreja precisa de leigos esclarecidos,
gue nao sao "como meninos, agitados de um lado para
outro, e levados ao redor por todo vento de doutrina" (Ef
4.14), mas estao crescendo no conhecimento de Deus e de
Sua Palavra, sendo assim capazes de resistir ao assédio das
seitas modernas. Nada mais pode fazer com que isto seja



possivel, além da pregacao sdlida, sistematica e didatica de
toda a Palavra de Deus.

Um ensino assim so é possivel com planejamento
cuidadoso a médio e longo prazo. Sentiremos a
necessidade de examinar a area coberta por nossos
sermdes, para ver se nao estamos evitando alguns
aspectos da verdade ou enfatizando demais alguns outros.
Uma forma de evitar estes dois extremos é trabalhar
sistematicamente livros da Biblia, ou pelo menos capitulos
inteiros, sem preguica de expor cada detalhe. Outra, é
planejar regularmente ou ocasionalmente séries de
sermoes, abordando de maneira abrangente e equilibrada
determinados aspectos da verdade revelada. E nao
subestimemos 0s nossos ouvintes, como se eles nao
pudessem suportar tais coisas! Lembre-se das sabias
palavras de Richard Baxter ao povo de Kidderminster: "Se
vOs apenas desejasseis obter o conhecimento de Deus e
das coisas celestiais tanto quanto desejais saber exercer
vossa profissao, ja terieis vos lancado a este
empreendimento, sem vos importardes com o custo ou as
dificuldades, até que o tivésseis obtido. Mas vos dedicais de
bom grado sete anos a aprender a profissao, e nem um dia,
em cada sete, quereis entregar ao aprendizado diligente
das coisas concernentes a vossa salvacao".

Quando eu digo que o alvo do pregador é expor toda
a Palavra de Deus, nao quero dizer que ele precise fazer
isto de forma pesada ou sem imaginacao. O mesmo Paulo
que disse nunca ter deixado de "anunciar todo o designio
de Deus", disse também, e no mesmo dia; "jamais [deixei]
de vos anunciar coisa alguma proveitosa" (At 20.20,27).
Certo, "toda Escritura é proveitosa" (2 Tm 3.16, Edicao
Revista e Corrigida); mas toda Escritura ndo é igualmente
proveitosa para um determinado grupo de pessoas numa



dada situacao concreta. O mordomo sabio fornece uma
dieta variada a familia que serve. Ele procura conhecer as
suas necessidades, e usa o bom senso para decidir o que
eles vao comer. O mordomo nao decide o que entra na
geladeira; este direito é de seu patrdo. Mas o que sai da
geladeira, quando e em que quantidade, é responsabilidade
sua. Este é mais um aspecto da fidelidade do mordomo,
gue nao é tanto fidelidade a seu patrdo ou aos bens que
lhe sdo confiados, mas fidelidade a familia que ele serve.
Como disse Jesus: "quem &, pois, o mordomo fiel e
prudente, a quem o senhor confiara os seus conservos para
dar-lhes o sustento a seu tempo?" (Lc 12.42). A sabedoria
e fidelidade do despenseiro € medida pela sua habilidade
em fornecer uma dieta equilibrada e apropriada a seus
conservos. Ele precisa alimentar a familia com o que esta
na despensa, mas para convencé-los a comer as refeicoes
que elabora, ele faz de tudo para que a comida seja
gostosa. Ele usa sua imaginacao para fazer pratos
apetitosos. Ele até chega a estimula-los a comer, como a
mae faz com seus filhos! Assim, o bom mordomo entende
das necessidades e gostos dos membros da familia tao bem
quanto do contetdo do armario da cozinha.

Tudo isto & muito importante. Nao basta o pregador
conhecer a Palavra de Deus; ele precisa conhecer as
pessoas a quem esta proclamando-a. Claro, ele ndo pode
falsificar a Palavra de Deus para torna-la mais atraente. Ele
ndo pode diluir o remédio forte da Escritura para que fique
mais agradavel ao paladar. Mas pode esforgar-se por
apresenta-la as pessoas de forma tal que desperte o
interesse. Por exemplo, falando de maneira simples, é
certamente isto que Paulo tinha em mente quando
aconselhou Timéteo a ser um obreiro "que nado tem de que
se envergonhar, que maneja bem a palavra da verdade" (2



Tm 2.15). O verbo grego orthotomounta, significa
literalmente "fazer um corte reto". Era empregado para
descrever a construcao de estradas e aparece, por
exemplo, na Septuaginta, em Provérbios 3.6: "ele
endireitara as tuas veredas". Nossa exposicao da Escritura
deve ser tdo simples e direta, tdo facil de entender, que
seja semelhente a uma estrada em linha reta. E facil segui-
la. E como a rodovia dos redimidos, de que Isaias fala:
ninguém erra o caminho, "nem mesmo o louco" (Is 35.8).
Cortar a Palavra de Deus em linha reta ndo é facil. E
preciso muito estudo, como veremos logo, nao apenas
estudo da Palavra de Deus, mas também da natureza do
ser humano e do mundo em que ele vive. O pregador-
expositor € um construtor de pontes, buscando vencer a
distancia entre a Palavra de Deus e a mente humana. Ele
precisa dar o melhor de si para interpretar a Escritura com
tanta precisao e simplicidade, e aplica-la com tanta arte,
que a verdade possa atravessar a ponte.

A autoridade do pregador e sua disciplina

Em terceiro lugar, a metafora do despenseiro nos
mostra a natureza da autoridade do pregador. O pregador
tem, com certeza, a sua autoridade. Isto ndo nos deve
assustar ou envergonhar. Autoridade e humildade ndo sao
incompativeis. James Stewart escreveu: "E um sério erro
supor que a humildade impede a conviccao. G. K.
Chesterton tem algumas sabias palavras sobre aquilo que
ele chamou de "humildade deslocada": "Nosso mal hoje é
ter humildade no lugar errado. A modéstia deixou de atuar
sobre o 6rgao da ambicdo. A modéstia reside agora no
orgao da conviccdo; onde nunca deveria estar. O homem
deveria duvidar de si mesmo e ter certeza da verdade; isto



foi completamente invertido. Estamos a caminho de gerar
uma raca de homens que, de tanta modéstia intelectual,
nao conseguem acreditar na "tabuada de multiplicacao".
Humildes e modestos nds devemos sempre ser; mas
titubeantes e apologéticos acerca do evangelho, nunca!"
(Stewart, James. Heralds of God (Londres: Hodder &
Stoughton, 1946), p.210. Chesterton, G. K. Orthodoxy
(Nova York, Image Books, 1959), pp. 30s.).

Mas onde reside a autoridade do pregador? A sua
autoridade ndo é como a do profeta. O pregador cristao
nao pode realmente dizer: "Assim diz o Senhor", como
faziam os profetas ao introduzir uma mensagem recebida
diretamente de Deus. Certamente, ele nao ousara dizer:
"Em verdade, em verdade, vos digo", como fazia o Filho de
Deus, ao falar com autoridade divina absoluta, e como
talvez fagam alguns dos falsos profetas, que tém a
presuncao de falar em seu préprio nome. Nem deviamos
nos tornar "tagarelas" modernos, dizendo: "De acordo com
0S mais importantes eruditos da atualidade...", citando
alguma autoridade humana (embora a citacdo seja uma
pratica valida, na ocasido certa). Nao, nossa formula - se
usarmos alguma - deve ser aquela conhecida expressao,
tdo usada e tdo correta, do Dr. Billy Graham: "A Biblia diz".

Esta autoridade é verdadeira. Sim, é autoridade
indireta. Nao é direta como a dos profetas, ou dos apotolos,
que davam ordens para serem obedecidas (como, por
exemplo, Paulo, em 2 Ts 3). Mas é autoridade vinda de
Deus. E verdade também que o pregador que proclama a
Palavra com autoridade esta debaixo da autoridade desta
Palavra e deve submeter-se a ela. Embora distinto de sua
congregacao, esta no mesmo nivel dela. Embora tenha o
direito de falar-lhes na primeira pessoa do singular: "eu --
vocés", ele freqlientemente prefirird usar a primeira pessoa



do plural: "nds", porque tem consciéncia de que a Palavra
que prega aplica-se a ele mesmo tanto quanto a qualquer
outro. Ainda assim, ele pode falar com autoridade vinda de
Deus.

Na verdade, estou persuadido de que quanto mais o
pregador, ele mesmo, "treme" diante da Palavra de Deus
(Ed 9.4, 10.3, Is 66.2, 5), sentindo a autoridade da Palavra
sobre sua consciéncia e sua vida, mais ele sera capaz de
prega-la com autoridade aos outros. A metafora do
despenseiro nao transmite toda a verdade acerca do
pregador e sua autoridade. Nao devemos pensar no
pregador como um mordomo arrogante, ou um escriba
judaico, dando interpretacdes intelectuais e aridas de
passagens dificeis. A verdadeira pregacdo nunca é
estagnada, mondtona ou puro academicismo, mas sempre
viva e penetrante, com autoridade de Deus. Mas a Escritura
sO se torna viva para a congregacao se antes tiver tornado-
se viva para o pregador. Somente quando Deus houver
falado pessoalmente com ele através da Palavra que ele
prega, os outros poderao ouvir a voz de Deus nos seus
labios.

Eis aqui, portanto, a autoridade do pregador: Ela
depende da proximidade entre ele e o texto que esta
expondo, isto é: o quao bem ele o compreendeu e a
intensidade com que o texto falou a sua propria vida. O
ideal no sermdo é que a Palavra de Deus fale, ou melhor,
Deus fale através de sua Palavra. Quanto menos o
pregador se interpuser entre a Palavra de Deus e seus
ouvintes, melhor. O que realmente alimenta a familia é a
comida que o dono da casa compra, nao o0 mordomo que a
distribui. O pregador cristdo fica mais satisfeito quando sua
pessoa é eclipsada pela luz que brilha da Escritura, e
guando sua voz é superada pela voz de Deus.



Em quarto lugar, a metafora do despenseiro pode
nos ensinar algo a respeito da necessidade da disciplina
pessoal do pregador. O despenseiro fiel procura ficar a par
de todo o contetdo da despensa. A despensa da Sagrada
Escritura é t3o vasta, que nem estudando a vida inteira
conseguiremos conhecer toda a riqueza é variedade que ela
contém.

A pregacao expositiva € uma disciplina das mais
arduas. Talvez por isto seja tao rara. S9 ira realiza-la quem
estiver preparado para seguir o exemplo dos apostolos,
dizendo: "Nao é razoavel que nds abandonemos a Palavra
de Deus para servir as mesas. (...) NOs nos consagraremos
a oracao e ao ministério da Palavra" (At 6.2,4). E impossivel
pregar sistematicamente a Palavra sem estudar
sistematicamente a Palavra. Nao basta passar os olhos em
alguns versiculos em nossa leitura biblica diaria, ou estudar
uma passagem sé quando tivermos que prega-la. Nao.
Precisamos estar saturados das Escrituras. Precisamos ndao
apenas estudar, como por microscopio, 0S minimos
detalhes de alguns versiculos nas linguas originais, mas
também tomar nosso telescdpio e abranger as grandes
vastidoes da Palavra de Deus, assimilando seu tema
principal, da soberania divina na redengdo da humanidade.
"E uma béngao" - escreveu C. H. Spurgeon "escavar e
penetrar as profundezas da Biblia até que, finalmente,
chega-se a falar com o linguajar biblico, € nosso espirito
recebe o sabor caracteristico das Palavras do Senhor, € a
Escritura chega a circular no sangue, e a propria esséncia
da Biblia flui de nossa pessoa" (Citado por Richard Ellsworth
Day, The Shadow of the Broad Brim (Filadelfia: The Judson
Press, 1934), p.131.).

Além desta disciplina diaria, persistente, de estudo
biblico, precisamos nos dedicar de maneira especial ao



versiculo ou passagem biblica escolhida para ser exposta do
pulpito. Precisamos ser firmes para evitar os atalhos.
Precisamos gastar tempo estudando nosso texto
detalhadamente, meditando sobre ele, preocupando-nos
com ele como um cachorro se preocupa com Seu 0sso, até
gue o sentido seja claro para nds. Este processo sera as
vezes acompanhado de suor e lagrimas. Precisamos
também usar todos os recursos de nossa biblioteca neste
trabalho Iéxico, concordancia, traducdes modernas e
comentarios. Acima de tudo, porém, devemos orar sobre o
texto, porque o Espirito Santo, o verdadeiro autor deste
Livro, é seu melhor intérprete também. "Pondera o que
acabo de dizer" - Paulo escreveu a Timdteo - "porque o
Senhor te dara compreensao em todas as coisas" (2 Tm
2.7). Realmente, precisamos pensar; mas a compreensao
vem de Deus. Mesmo quando tiver entendido plenamente o
texto, o trabalho do pregador ainda esta pela metade,
porque a elucidacao do seu sentido precisa levar a sua
aplicacao a alguma situacao realista da vida do homem
moderno.

S6 esta disciplina de estudo, geral e especifico,
mantera a mente do pregador cheia dos pensamentos de
Deus. Ele certamente ird guardar em seus arquivos ou
cadernos de anotacOes os tesouros que Deus vai lhe
concedendo. Assim, o pregador nunca precisara ter medo
de um dia ficar sem assunto, ou de nao ter sobre que
pregar. Na verdade, ndo ha chance disto acontecer. Ao
invés disto, seu problema sera como escolher, dentre tanta
riqueza de material, a sua mensagem.

Assim, o bom despenseiro esforca-se em manter sua
despensa bem provida. Ele nunca ira cansar a familia que
serve com cardapio mondtono, nem enjoa-los com pratos
insipidos, nem provocar indigestdo com comida que ndo é



apropriada a estacdo. Ele sera como o pai de familia
descrito por Jesus, que "tira do seu dep0dsito coisas novas e
coisas velhas" (Mt 13. 52).

Assim é despenseiro dos "mistérios de Deus"; fiel no
estudo e pregacao da Palavra, e fiel em deixar que os
homens sintam nela e através dela a autoridade de Deus;
fiel ao pai de familia, que o nomeou para o cargo; fiel a
familia, que depende dele para seu sustento; e fiel aos
bens que foram confiados ao seu cuidado. Que Deus nos
faca despenseiros fiéis!



CAPITULO 1I
arauto

A proclamagéo e apélo do pregador

Se a Unica metafora neotestamentaria para a
pregacao fosse a do despenseiro, poderiamos ficar com a
impressao de que o trabalho do pregador é uma rotina
prosaica e sem graca. Mas o Novo Testamento é rico em
outras metaforas, e a mais importante destas € a do
arauto, que recebe a solene (e emocionante)
responsabilidade de proclamar as boas novas de Deus.
Estas duas ilustracdbes nao sdo imcompativeis. Paulo
pensava em si mesmo e em seus auxiliares das duas
formas. Se no principio de 1 Corintios 4 Paulo disse que
somos "despenseiros dos mistérios de Deus", no primeiro
capitulo desta mesma epistola ele resume a atividade do
pregador na expressao "pregamos" (Keryssomen, procla-
mamos) "a Cristo crucificado", e declara que através desta
proclamacao de arauto (Kérygma), é que "aprove a Deus
salvar os que créem" (1 Co 1.21, 23). De maneira
semelhante, nas Epistolas Pastorais, em que ele exorta
Timéteo a "guardar o bom depdsito”, como despenseiro, e
"confia-lo" (ed. Revista e Corrigida) a homens fiéis e
idoneos para instruir a outros" (2 Tm 2.2), Paulo escreve
duas vezes que foi "designado pregador" ( Kéryx, arauto) do
evangelho (1 Tm 2.7, 2 Tm 1.11).

Porém, embora os cargos de despenseiro e arauto
nao sejam de maneira alguma incompativeis entre si, sdo



diferentes, e talvez seja bom comecar aqui citando as
quatro principais diferencas entre eles.

Em primeiro lugar, enquanto a tarefa do despenseiro
¢ alimentar a familia de Deus, o arauto tem boas moticias
que devem ser proclamadas ao mundo todo. Um certo
autor diz que este tipo de pregacao no Novo Testamento
nao é um discurso tedrico e formal, "dirigido a um grupo
fixo de cristdos convictos dentro do prédio da igreja", mas
"uma proclamacgao de arauto, de mensageiro oficial, aberta,
a luz do dia, ao som da trombeta, atual e atualizada,
enderecada a todos porque vinda do rei em pessoa" (Chr.
Senft, no verbete "Pregar", do Vocabulario Biblico de 1. J.
Von Allmen - 20 edigao, Sao Paulo: ASTE, 1972. Original
francés de 1956 -. N. do T.: citacdao traduzida segundo a
versao inglesa utilizada por Stott.). Ha varios verbos gregos
que descrevem esta atividade publica, especialmente (arr,
ap-, dr, kat-) dngellein, "declarar ou anunciar" (ex: Lc 9.60,
1 Jo 1.1-5), eudgelizesthai (ndo é exatamente a mesma
idéia que temos no verbo portugués "evangelizar", que é
transitivo e pede um objeto direto; mas simplesmente
"pregar boas novas"), e keryssein, "proclamar como
arauto". "A idéia fundamental destas palavras" - diz o Dr.
Alan Richardson - "é dar noticias a pessoas que nao
ouviram antes" (No verbete "Preaching”, em A Theological
Word Book of the Bible, ed. Alan Richardson (Londres: S. C.
M. Press, 1950).).

Em segundo lugar, esta proclamacdao de arauto
dirigida aos que estdo de fora é diferente da funcao do
despenseiro cristao por ser mais a proclamagao de um fato
que exposicao de palavras, o anuncio da intervencao
sobrenatural de Deus, de maneira suprema na morte e
ressurreicao de seu Filho, para a salvacao da humanidade.
Segundo James Stewart, "a pregagao nao existe para a



propagacao de idéias, opinides e ideais, mas para
proclamacao dos poderosos atos de Deus" (James S.
Stewart, Heralds of God (Londres: Hodder & Stoughton,
1946), p.5.). Ndo quero dar a idéia que estas coisas
excluem-se mutuamente. O pregador cristdo € tao
despenseiro quanto arauto. Na verdade, a boa noticia que
ele deve proclamar faz parte da Palavra de que ele é
despenseiro; pois a Palavra de Deus é essencialmente o
registro e interpretacao do grande feito redentivo de Deus
em Cristo e através de Cristo. As Escrituras testificam
acerca de Cristo, o Unico Salvador dos pecadores. Assim,
um bom despenseiro da Palavra sera sempre também um
zeloso arauto das boas novas da salvacao em Cristo.
Somos despenseiros das coisas que Deus disse e arautos
das coisas que Deus fez. Como despenseiros, somos
responsaveis por uma revelacao plenamente realizada. Mas
€ uma redengao plenamente realizada a boa noticia que
proclamamos como arautos. "O conceito de arauto" disse o
Dr. Robert Mounce - "(...) € a maneira caracteristica, em
todo o Novo Testamento, de explicar a proclamacao
continua do evento de Cristo" (Mounce, The Essential
Nature of New Testament Preaching (Grand Rapids:
Eerdmans, 1960), p. 52.).

Em terceiro lugar, na metafora do despenseiro a
énfase parece recair quase exclusivamente sobre a
atividade do despenseiro e o requisito que ele deve ser fiel
no cuidado e na distribuicao dos bens de seu senhor. Mas
na metafora do arauto, espera-se algo dos ouvintes
também. O arauto nao prega simplesmente a boa noticia,
sem se importar se 0s ouvintes escutam ou nao. A
proclamacgao introduz um apelo. O arauto espera uma
resposta. Tendo anunciado a reconciliagdo que Deus
operou através de Cristo, o embaixador cristdo roga aos



homens que se reconciliem com Deus.

Em quarto lugar, embora tanto o despenseiro quanto
0 arauto sejam intermediarios (o despenseiro entre o dono
de casa e sua familia, o arauto entre o soberano e seu
povo), 0 arauto parece, no Novo Testamento, possuir uma
autoridade mais direta, representando mais de perto seu
patrao. O despenseiro continua com seu trabalho mesmo
guando o dono da casa se afasta por longos periodos; mas
quando o arauto transmite sua proclamacao, a voz do rei
esta sendo ouvida. O léxico de Grimm-Thayer define kéryx
como "um arauto, um mensageiro revestido de autoridade
publica que transmitia as mensagens oficiais dos reis,
magistrados, principes, comandantes militares, ou alguma
ordem ou convocagao publica (...)" (A Greek-English
Lexicon of the Testament, 2? edicao revista (Edimburgo: T.
& T. Clark, 1892), p.346.). Assim, o pregador cristao é
"embaixador de Cristo", como veremos posteriormente com
mais detalhes, "como se Deus exortasse por nosso
intermédio” (2 Co 5.20). Um exemplo marcante desta
mesma verdade encontra-se no segundo capitulo da
epistola aos Efésios, em que o apdstolo descreve a
reconciliacdo que Deus efetuou, tanto entre judeus e
gentios, quanto entre os dois grupos e ele mesmo. Paulo
resume o que Cristo fez através da cruz com as palavras
"fazendo a paz". E acrescenta: "E, vindo, evangelizou
[pregou] paz a vds outros que estaveis longe, e paz
também aos que estavam perto" (Ef 2.15, 17). Esta
pregacao de paz por Cristo (cf. At 10.36), segundo o
contexto, aconteceu depois da sua morte. Dificilmente isto
poderia se referir ao seu ensino durante os quarenta dias
entre a ressurreicao e a ascensao, pois naquele periodo ele
parece ter se mostrado apenas aos seus discipulos.
Portanto, a referéncia deve ser ao trabalho dos pregadores



cristdos. O mesmo Cristo que fez a paz através de sua
morte na cruz, agora esta pregando a paz através de seus
arautos. E neste sentido que alguns autores modernos tém
descrito a pregacdo crista como "existencial': € uma
atividade de proclamagao de boas novas na qual e pela
qual Deus em Cristo confronta diretamente homens e
mulheres consigo mesmo.

Agora, tendo sugerido as diferencas que ha entre os
conceitos do despenseiro e do arauto, estamos em
condicdes de examinar mais de perto a condicao e o
trabalho do arauto. Em muito deste capitulo transparecera
minha divida para com o Prof. Robert Mounce, catedratico
do Departamento de Cristianismo no Bethel College. Seu
livro The Essential Nature of New Testament Preaching ("A
natureza essencial da pregacao no Novo Testamento") foi
publicado em 1960. Como o Dr. A. M. Hunter diz no
principio de seu prefacio a este livro, "seu assunto € o
kérygma - o Evangelho da pregacdao, que os primeiros
arautos de Cristo proclamaram ao grande mundo pagao de
sua época, este Evangelho que, apds dezenove séculos,
continua sendo a Palavra transcendente para 0s nossos
problemas humanos". E um livro original, sugestivo e
estimulante.

"No mundo de Homero", escreve o Dr. Muonce, o
arauto era um homem digno, que ocupava um cargo
importante na corte real", enquanto "na era pds-homérica
(...) o arauto servia mais ao Estado que ao rei". Seu
trabalho era fazer proclamacdes oficiais publicas. Ele
precisava ter voz forte, e as vezes usava uma trombeta.
Além disto, "era essencial que o arauto fosse um homem
de bastante auto-controle. A proclamagao precisava ser
transmitida exatamente como fora recebida. Como
mensageiro direto de seu senhor, ele nao pode ousar



acrescentar-lhe sua propria intepretacao".

Estes homens aparecem com uma certa freqiiéncia
no Antigo Testamento. Farad fez com que arautos abrissem
0 caminho para a carruagem de José, dizendo: "Inclinai-
vos! " (Gn 41.43). Honra semelhante foi concedida a
Mardoqueu, conduzido "a cavalo pela praca da cidade" (Et
6.9-11). O decreto de Nabucodonozor, para que todos se
prostrassem e adorassem a imagem de ouro que ele
mandara levantar, foi proclamado publicamente por um
arauto no vale de Dura (Dn 3.1-5). Em Judd, como nos
paises estrangeiros, os decretos reais também eram
promulgados por arautos, como aconteceu quando o rei
Ezequias enviou mensageiros por todo Israel e Juda,
convocando o povo a vir a Jerusalém e observar a Pascoa
(2 Cr 30.1-10).

Jodo Batista era um arauto também. Alguns dos
profetas menores haviam feito proclamagdes publicas como
arautos de Jeova, mas em Joao Batista este ministério era
claro, inconfundivel. O evangelista Marcos identifica-o como
0 "mensageiro de Deus", enviado a frente para preparar o
caminho para Deus (Mq 3.1, Mc 1.2). Ele foi o precursor do
Messias, chamando o povo ao arrependimento como
preparacao para a chegada dAquele que haveria de vir. E,
se Jodo Batista anunciou a proximidade da vinda do Reino
de Deus, Jesus percorria a terra proclamando que com Sua
vinda, o Reino havia, de certa forma, chegado também.
"Percorria Jesus toda a Galiléia, ensinado nas sinagogas,
pregando (Keryssén, proclamando) o evangelho do reino
(...)" (Mt 4.23). Além disto, ele também entregou esta
tarefa a seus discipulos. Durante o tempo de sua vida ele
os enviou, dizendo: "Pregai que esta proximo o reino dos
céus" (Mt 10.7), apos a ressurreicdo, entregou-lhes sua
comissao universal, para que "em seu nome se pregasse



(kerychthénai) arrependimento para remissao de pecados,
a todas as nagoes" (Lc 24.47).

O kérygma apostolico

Isto nos leva a Atos dos Apdstolos, e a toda a
questdao do conteludo do kérygma apostolico. E bem
conhecido que C. H. Dodd, em seu livro The Apostolic
Preaching and its Developments ("A pregacao apostdlica e
sua evolucao") fez uma rigida distincao entre kérygma e
didagué. O primeiro, ele define como "a proclamacao
publica do cristianismo ao mundo ndo-cristdo", e a
segunda, como 'instrucdo de carater ético" aos ja
convertidos.' Embora esta diferenciacao tenha conquistado
ampla aceitacao, ela certamente tem sido exagerada. O Dr.
Mounce esta certo em dizer que os verbos Keryssein
(proclamar) e didasquein (ensinar) sdo as vezes usados
como sindnimos nos Evangelhos; um evangelista diz que
Jesus estava ensinando nas sinagogas, e outro, que Jesus
estava pregando nas sinagogas (Ex.: Mt 4.23 - ensinando //
Mc 1.39 e Lc 4.44 - pregando). Também em Atos estas
palavras coincidem um pouco em sentido. Por isto, o Dr.
Mounce menciona um kérygma didatico", e diz: "ensinar é
expor em detalhes aquilo que é proclamado™ . Novamente,
kérygma é o fundamento é didagué a superestrutura;
nenhum edificio € completo sem ter os dois".

Ja que aceitamos, entao, que havia bastante didagué
no kérygma apostdlico primitivo, o que estes primeiros
arautos cristdos ensinavam? Qual era o contetdo de sua
proclamacao? Dodd resume dizendo que era "uma
proclamacao da morte e ressurreigao de Jesus Cristo, com
uma perspectiva escatoldgica, da qual estes fatos recebem
sua importancia para a salvacao". O Dr. Mounce critica isto



também, com razao. Afirmando que o kérygma apostolico
nao era "algum tipo estereotipado de sermao com meia
dizia de argumentos”, mas sim "uma declaracao
sistematica da teologia da igreja primitiva", ele propde que
"em sua forma mais simples", este kérygma consistia-se de
trés partes, que ele resume assim:

(1) "Uma proclamagao da morte, ressurreicao e
exaltacao de Jesus, vistas como o cumprimento da profecia,
e envolvendo a responsabilidade humana;

(2) "Em conseqiiéncia disto, a consideracao de Jesus
como Senhor e também Cristo;

(3) "Uma convocacao ao arrependimento e a receber
perdao de pecados".

Ou, reunindo estes trés itens, ele define o kérygma
da igreja primitiva como "uma proclamagao da morte,
ressurreicao e exaltacdo de Jesus, levando a consideracado
de sua Pessoa como Senhor e também Cristo, confrontando
o0 ser humano com a necessidade de arrependimento,
contendo a promessa de perdao de pecados". Assim, o
kérygma em sua plenitude reunia "uma proclamacao
histérica, uma consideracao teoldgica e uma convocacao
ética". ApOs fazer esta reconstrucdo do kérygma a partir
dos cinco discursos de Pedro no principio do livro de Atos, o
Dr. Mounce mostra como ela é confirmada por aquilo que
ele chama "um kérygma pré-paulino”, que pode ser
deduzido dos "elementos quase credais que se acham
inseridos nas epistolas paulinas", que sdo elementos
"prépaulinos" no sentido que pertencem aquele " " periodo
obscuro' entre a fundacao da Igreja e o registro dos textos
paulinos" (No capitulo 6, intitulado Clues to a PrePauline
Kerygma ("Pistas para um kérygma prépaulino"), pp. 88-



109, ele examina especialmente 1 Co 15.3ss.; Rm 10.9; Rm
1.3; Rm 4.24, 25; Rm 8.34; 1 Co 11. 23ss e Fm 2.6-11.).

Para o préposito mais pratico a que se destina este
capitulo, eu creio que podemos simplificar ainda mais o
excelente resumo do kérygma apostdlico do Dr. Mounce.
Fundamentalmente, ele consistia apenas de duas partes,
que podemos, provavelmente, chamar de "proclamagao” e
"apelo". A primeira é formada dos itens (1) e (2) do
sumario do Dr. Mounce. Refere-se a obra de Jesus Cristo e
conseqliente avaliagao que fazemos de sua Pessoa. E uma
proclamacao de Jesus como Salvador e Senhor. Isto, claro,
é também o conteido minimo irredutivel do evangelho.
Pregar o evangelho é pregar Cristo, pois Cristo € o
evangelho (ex.: At 8.5; Fp 1.15). Mas como haveremos de
prega-lo? Como Senhor (2 Co 4.5), o Senhor do céu,
exaltado a mao direita do Pai, a quem os homens devem
obediéncia. Prega-lo também como o Salvador crucificado,
"que foi entregue por causa de nossas transgressoes, e
ressuscitou por causa da nossa justificacao" (Rm 4.25).
Estas sdo duas partes essenciais da proclamacao acerca de
Jesus Cristo; referem-se a sua Pessoa divina e sua obra
salvadora:

keryssomen Christén estauroménon (1 Co 1.23 -
"Pregamos Cristo crucificado")

keryssomen Christon kyrion (2 Co 4.5 - "Pregamos
Cristo [como] Senhor")

Freqlientemente se diz que a énfase nos sermdes
mais antigos de Atos e, portanto, do kérygma da Igreja
Primitiva, estava na ressurreicao de Jesus, mais do que em
sua morte, e que Lucas da uma definicao concisa de sua
mensagem quando diz que Paulo "pregava a Jesus e a



ressurreicao" (At 17.18). Isto € verdade, mas também pode
ser enganoso. Eles nao pregavam a ressurreicao
isoladamente, mas em relacdao a morte, que veio antes, e a
ascensao, que veio depois. Assim, a ressurreicao era "o
mais importante dos trés grandes eventos que compunham
o fundamento histérico do kérygma"'. Mesmo assim, nao
pode haver duvida de que, embora a obra salvifica de
Cristo seja uma unidade, é principalmente por sua morte
que os homens podem ser salvos. Lemos em 1 Co 15.3ss
(que o Dr. Mounce afirma ser "sem duvida a mais valiosa
porcao do cristianismo pré-paulino no Novo Testamento", e
mesmo "o mais antigo documento que existe da Igreja
crista" que "Cristo morreu pelos nossos pecados”, nao que
ele "ressuscitou pelos nossos pecados". Sim, o apdstolo
prossegue neste antigo esbogo do evangelho, dizendo que
ele "ressuscitou", e "apareceu" a varias testemunhas
escolhidas, mas a sua ressurreicao em si que realizou a
nossa salvacao, embora tenha evidenciado publicamente
esta salvagdo, realizada pela morte de Cristo, e com a qual
o Pai esta satisfeito. E por isto que Paulo pode escrever
depois, no mesmo capitulo: "se Cristo ndo ressuscitou, é va
a nossa pregacao e va a nossa fé (...) e ainda permaneceis
nos vossos pecados” (1 Co 15.14,17). Se Jesus realmente
nao se levantou dos mortos, as pessoas permanecem nos
seus pecados, sem salvagao, nao porque a ressurreicao as
teria salvo, mas porque sem a ressurreicao, fica provado
que a morte de Jesus nao teve valor para a salvagao.

E por isto que "pregamos Cristo crucificado" é o
amago do evangelho. Também pregamos Cristo que nasceu
e viveu neste mundo (pois ele nunca poderia ter sido nosso
Salvador se nao tivesse se tornado carne, vivendo uma vida
sem pecado). Também pregamos Cristo que subiu aos céus
e foi exaltado (pois na sua ressurreicao seu valor foi



publicamente reconhecido, e em sua exaltacao ele se
tornou hoje nosso mediador). Mas a énfase no kérygmado
Novo Testamento é na morte vicaria do Salvador, pelos
pecados do mundo. Bem podemos repetir a afirmagao de
Paulo: "decidi nada saber entre vds, sendo a Jesus Cristo, e
este crucificado" (1 Co 2.2).

Assim, a primeira parte de nosso kérygma sim-
plificado é a proclamacao acerca de Jesus como Salvador e
Senhor. A segunda parte € o apelo para que homens e
mulheres venham a ele em arrependimento e fé. A
definicao de evangelismo preparada originalmente em 1918
pelo Comité de Investigacdo do Arcebispo Acerca da Obra
evangelistica da Igreja (Archbishop's Committee of Enquiry
on the Evangelistic Work of the Church), e adotada em
seguida (com pequenas alteragoes) pelo Departamento de
Evangelismo do Concilio Mundial de Igrejas, ndo diz que
"evangelizar é apresentar Cristo Jesus", mas sim "evan-
gelizar é apresentar Cristo Jesus de tal maneira (...) que as
pessoas venham a confiar em Deus através dele, a aceita-lo
como seu Salvador e servi-lo como seu Rei (...)" (Towards
the Conversion of England ("Para a con versao da
Inglaterra"), Press and Publications Board of the Church
Assembly (1945), p. 1.). Em outras palavras, o verdadeiro
evangelismo visa uma resposta. Espera resultados. E
pregacao que exige um veredito. O arauto nao faz
prelecdes. Prelecdes sao discursos objetivos, imparciais,
académicos. Sdo dirigidas ao intelecto. Buscam apenas
transmitir uma certa informagao e, talvez, estimular o
ouvinte a pesquisar mais por conta prépria. Mas o arauto
de Deus vem com uma urgente proclamacdo de paz através
do sangue da cruz, e com uma convocagao a todos os
homens, para que se arrependam, entreguem suas armas,
e aceitem humildemente o perdao oferecido.



Embaixadores de Cristo

Em nenhum lugar esta distingdo entre proclamagdo e
apelo é mais elaborada que em 2 Corintios 5.18-21. E
verdade que as palavras "arauto" e "proclamar" nao
aparecem nestes versos, mas a idéia esta bem presente.
Neste texto Paulo diz que "somos embaixadores em nome
de Cristo", e realmente ndo ha diferenca entre as funcoes
de "embaixador" e de "arauto". "Com toda a sinceridade eu
lhe dou parabéns" - escreveu Charles Simeon a John Venn
por ocasiao da sua ordenagao em 1872 - "nao pela
oportunidade de receber 40 ou 50 libras por ano, nem, pelo
titulo de Reverendo, mas pela sua ascensdo ao cargo mais
valioso, mais honrado e mais glorioso do mundo: o cargo
de embaixador do Senhor Jesus Cristo" (William Carus,
Memoirs of the Life of the Rev. Charles Simeon (Londres:
Hatchard, 1847), p.28.). Antes de estudar detalhadamente
o texto de 2 Corintios 5, precisamos examinar a palavra
traduzida como "somos embaixadores" (presbéuomen).

Esta palavra vem do radical presbus, que quer dizer
homem velho, ancido. Presbéia, portanto, significava
inicialmente idade madura, ou o fato de alguém ser um
ancido. Mas passou a ser aplicada a dignidade e prestigio
que pertencem a idade madura, ou a experiéncia. Assim,
de acordo com o léxico de Grimm-Thayer, era usada para
"as coisas que deviam ser confiadas aos ancidos,
especialmente o oficio de embaixador". Moulton e Milligan
dizem que esta palavra pertencia "ao dia a dia do
relacionamento entre as cidades gregas, e destas para com
os seus reis" (The Vocabulary of the Greek Testament
(Grand Rapids: Eerdmans), p.534.). O homem que ocupava
este cargo chamava-se presbéus ou presbéutes, que
equivalia a palavra latina /egatus (Cf. a relacao existente



entre nossas palavras "embaixada" e "delegacao".), e a
atividade que ele exercia era descrita pela palavra
presbéuein. Esta, segundo Moulton e Milligan, "era o termo
normalmente utilizado no mundo ocidental helénico para
descrever o legado imperial”, ou seja, seu representante
pessoal, que era freqluentemente o governador da
provincia.

Estas palavras ocorrem diversas vezes no primeiro
livro dos Macabeus (Presbéutesem 1 Mc 13.21, 14.21, 22,
e presbéus em 1 Mc 9.70, 11.9, e 13.14.), e também nos
livros canonicos da Septuaginta - por exemplo, quando os
principes de Babil6nia enviam embaixadores a Ezequias (2
Cr. 32.31). Mas no Novo Testamento, o substantivo
presbéia, delegacao, embaixada, aparece apenas duas
vezes, e o verbo presbéuein, agir como embaixador, duas
vezes também. As duas ocorréncias de presbéia sao em
parabolas de Jesus registradas por S. Lucas. Na parabola
dos talentos, quando o "homem nobre partiu para uma
terra distante, com o fim de tomar posse de um reino, e
voltar", "seus concidadaos (...) enviaram apds ele uma
embaixada, dizendo: 'nao queremos que este reine sobre
nos"(Lc 19.12-14). Na parabola do rei marchando para a
batalha, Jesus imagina que, quando ele descobre que o
outro rei tem um exército duas vezes maior que o seu,
"envia-lhe uma embaixada, pedindo condigbes de paz" (Lc
14.31, 32). Ambas as ocorréncias do verbo presbéuein sao
da pena de S. Paulo. No final de sua Epistola aos Efésios,
ele se descreve como "embaixador em cadeias", pelo
evangelho (Ef 6.20)(Cf v.15: "o evangelho da paz".). Ele
era um embaixador do evangelho, proclamando as suas
boas novas, anunciando sua oferta de paz, e por causa
disto é que Paulo encontrava-se prisioneiro naquela
ocasiao. O outro uso do verbo presbéuein vem de 2



Corintios 5.18-21, uma passagem que precisamos, agora,
estudar detalhadamente.

Ora, tudo [isto] provém de Deus, que nos reconciliou
consigo mesmo por meio de Cristo, e nos deu o ministério
da reconciliacao, a saber, que Deus estava em Cristo,
reconciliando consigo o0 mundo, ndo imputando aos homens
as suas transgressdoes, e nos confiou a palavra da
reconciliacao. De sorte que somos embaixadores em nome
de Cristo, como se Deus exortasse por nosso intermédio.
Em nome de Cristo, pois, rogamos que vos reconcilieis com
Deus. Aquele que nao conheceu pecado, ele o fez pecado
por nds; para que nele fossemos feitos justica de Deus.

Esta passagem trata a salvacao em termos de
reconciliacdo que, nas palavras de Vincent Taylor, "é a
melhor palavra do Novo Testamento para descrever o
propdsito da propiciacao". Certamente é a palavra mais
familiar e mais préxima de nos, enquanto as idéias
sacrificiais, judiciais e comerciais envolvidas na idéia de
propiciagao, justificacao e redencao podem soar estranhas
e inadequadas a nossos ouvidos modernos. O apdstolo
conduz seu tratamento deste grande tema em dois
estagios: Primeiramente, ele faz a sua proclamacao de
como a reconciliagdo foi levada a cabo por Deus através de
Cristo. A seguir, chamando a si mesmo de embaixador, ele
faz 0 seu apelo para que as pessoas se reconciliem com
Deus.

A proclamacao

Veremos primeiramente a proclamagao. Ele comega
dizendo que "tudo [isto] provém de Deus" (v.15). Deus é o
autor da reconciliacao. Na obra da expiacao, a iniciativa foi
tomada pelo Pai; ndo pelo homem. Na Itcida expressao do



Arcebispo William Temple, "tudo vem de Deus; a Unica
contribuicdo pessoal que eu faco na minha redencao é o
pecado do qual preciso ser redimido". Também nao é de
Cristo a iniciativa. A reconciliagdo é "por meio de Cristo"
(v.18) e "em Cristo" (v.9), mas é "de [ek] Deus" (v.18).
Jesus Cristo € o meio pelo qual a reconciliacdo veio, ndo a
sua origem. Qualquer tentativa de explicar a expiacao
sugerindo que a iniciativa para a obra da salvacao foi do
Filho a revelia do Pai, ou que o Pai "sofreu a intervencao de
um outro partido, na reconciliacao" (P. T. Forsyth, The
Work of Christ (Londres: Hodder &Stoughton, 1910),
p.89.), deve ser resolutamente rejeitada, como anti-biblica.
N3o podemos tolerar a idéia que houve alguma relutancia
por parte do Pai. Ao contrario, "Deus (...) nos reconciliou
consigo mesmo" (v.18). Para deixar isto definitivamente
fora de duavida, sete verbos principais nestes versos
(indicativos e participios) tém Deus como sujeito. Foi Deus
quem reconciliou, quem deu, quem estava em Cristo
reconciliando, quem nao nos imputou nossos pecados,
guem nos confiou a mensagem da reconciliacao, quem
exorta, quem fez com que Cristo fosse feito pecado por
nos. O desejo, a idéia, o plano, os meios de reconciliacao,
"tudo [isto] provém de Deus".

Mas, se o autor da reconciliagdo é Deus, o agente é
Cristo. Foi "por meio de Cristo" e "em Cristo" que Deus
realizou a reconciliacdo. E isto ele fez de maneira objetiva e
decisiva. Isto fica claro pelo uso do participio aoristo
katalacsantos no verso 18. Este verbo deve receber todo o
seu peso em nossa interpretacdo. Aqui nao esta algo que
Deus esta fazendo, mas algo que Deus ja fez. Citando P. T.
Forsyth outra vez, "Deus estava realmente reconciliando,
terminando a obra. Nao foi uma experiéncia, algum evento
preliminar. (...) A reconciliagao foi completada na morte de



Cristo. Paulo nao pregou uma reconciliagao gradual. Ele
pregava aquilo que os antigos doutores de teologia
costumavam chamar de a obra consumada. (...) Ele
pregava algo que foi feito de uma vez por todas - uma obra
gue ndo é apenas um convite, mas a base da reconciliagdo
de toda alma com Deus.

Semelhantemente, James Denney escreveu: "A obra
da reconciliacdo, no sentido neotestamentario, € uma obra
completa, uma obra que precisamos ter como completa
como pressuposto para a pregacao do evangelho" (James
Denney, The Death of Christ (Londres: Tyndale Press,
1950; original, 1902), p.85.).

Esta realizagdo objetiva de Deus através da cruz de
Cristo é indicada por algo mais do que o participio aoristo
katalacsantos. Ela é esclarecida pelo contraste entre os
verbos de reconciliagdo nos versos 18 e 19, de um lado, e
no verso 20, do outro. Precisamos encontrar alguma
explicacao para as palavras "Deus (...) nos reconciliou
consigo mesmo" (v.18), e "Deus estava em Cristo,
reconciliando consigo o mundo" (v.19), que faga justica
também ao "rogamos que vos reconcilieis com Deus" do
verso 20. Se interpretarmos os primeiros dois casos como
referindo-se a influéncia reconciliadora de Deus sobre os
seres humanos hoje, o apelo do verso 20 perde todo o seu
sentido, e conseguimos fazer com que toda a passagem se
torne irrelevante. E claro que ha uma diferenca aqui, que
precisa ser preservada. Ha dois estagios que ndao devem
ser confundidos. Precisamos saber distingliir entre a
iniciativa divina na morte de Cristo e o apelo divino que
busca a resposta do ser humano hoje. A primeira foi um
fato consumado (expresso pelo participio aoristo
katalacsantos); o segundo é um apelo (expresso pelo
imperativo aoristo katallagete, v.20).



Que fato consumado foi este? O que Deus fezem - e
através de - Cristo, que agiu sobre os nossos pecados
(sobre os quais permanece a ira de Deus) e removeu a
barreira que nos separava dele, e nos reconciliou consigo
mesmo? Em primeiro lugar, negativamente, ele recusou-se
a nos imputar os nossos pecados (v.19). Esta expressao
vem do Salmo 32.2 (citado em Rm 4.8), onde descreve a
felicidade do homem a quem Deus nao atribui iniqlidade.
Estas palavras tém a implicagao de que teria sido natural e
justo que Deus nos imputasse 0s nossos pecados. Sim, "o
pecado ndo € levado em conta quando nao ha lei" (Rm
5.13), mas quando existe uma lei de Deus, os pecados
(aqui corretamente chamados de "transgressdes"), sao e
precisam ser imputados. Ou seja, sdao considerados res-
ponsabilidade do pecador, e contam contra ele. Mas é
exatamanete isto que Deus recusou-se a fazer, pura e
simplesmente pela graca. Ele declinou-se a cobra-los de
nos. Ao invés disto (e esta é a segunda coisa que Deus fez,
o lado positivo), "aquele que nao conheceu pecado, Deus o
fez pecado por nds, para que nele fossemos feitos justica
de Deus" (v.21). Estas maravilhosas palavras formam,
reconhecidamente, uma das mais ousadas declaracoes
sobre a morte de Cristo no Novo Testamento. E facil as-
socia-las a Galatas 3.13, onde esta escrito que Cristo fez-se
maldicao em nosso lugar. O que Paulo quis dizer com isto?

O versiculo (21) comeca com uma declaracdo da
"apecaminosidade" de Jesus. Ele ndao é citado nominal-
mente, mas apenas uma Pessoa pode corresponder a
descricao: "aquele que nao conheceu pecado". Ele nao
"conheceu" o pecado, no sentido hebraico do verbo. Ele
nao teve experiéncia alguma do pecado. Este Cristo
completamente sem pecado que foi feito pecado por nos.
Que sentido isto pode ter, exceto que ele foi feito pecado



pelos nossos pecados? Paulo ndo esta sugerindo que Cristo
tinha um profundo sentimento de simpatia pelos nossos
pecados; na verdade, trata-se da verdadeira e terrivel
identificacao de Cristo com os nossos pecados uma
identificacdo que so ele, por ser completamente destituido
de pecado, poderia efetuar (Esta ligacao, no pensamento e
no ensino apostdlico, entre a apecaminosidade de Jesus e
sua morte por nossos pecados, aparece também em Hb
7.26, 27; 1 Pe 1.18, 19; 2.22, 24; 3,18, e 1 Jo 3.5.). Ele,
que foi "feito carne" no ventre de Maria, sua mae, foi "feito
pecado" na cruz do Calvario. Deus, para ndo nos imputar os
nossos pecados, imputou-os a Cristo, e seu Filho, que nao
conheceu pecado, foi feito pecado por nossa causa.
Quando dizemos estas coisas, nao podemos nos esquecer
do que o verso 19 ensina: "Deus estava em Cristo
reconciliando consigo o mundo". De que maneira Deus
estava em Cristo quando por ele Cristo foi feito pecado por
nossa causa, eu nao sei dizer. Estamos lidando com o
supremo paradoxo da expiagao. Mas Paulo ensinou as duas
verdades, e nos as aceitamos, mesmo sem poder
reconcilia-las ou formula-las de forma precisa e elegante.
Deus fez que Cristo se tornasse pecado com 0S nossos
pecados, para que pudéssemos nos tornar justos com a
justica de Cristo. Esta misteriosa permuta so é possivel
aqueles que estao "nele" (a Ultima palavra do capitulo, no
texto original), aqueles que estao pessoalmente unidos a
Cristo pela fé. Deus estava em Cristo realizando nossa
reconciliacao (v.19); e nds precisamos estar em Cristo para
recebé-la (v.21).

Fica evidente, entdao, que a reconciliagao nao
consiste apenas em vencer a obstinada resisténcia do ser
humano, mas também em carregar o seu pecado e sua
condenacao. Quem "muda" também é Deus, nao o homem



(O Dr. Leon Morris, no capitulo IV de seu livro The
Apostolic Preaching of the Cross - Grand Rapids: Eerdmans,
1955 -, afirma que a principal idéia envolvida na palavra
aldsso, reconciliacdo, e suas derivadas, é a de mudanca.
Ele da também alguns exemplos em escritos rabinicos, uma
referéncia em Josefo, e trés em 2 Macabeus, onde se diz
que Deus reconciliou-se com o homem.). E verdade que o
Novo Testamento nunca diz exatamente que Deus foi ou
esta sendo reconciliado com o homem. Deus nunca figura
como objeto do verbo "reconciliar", e quando ele é o
sujeito, a voz é sempre a ativa, nunca a passiva. Mesmo
assim, J. H. Bernard escreve, acerca da idéia de Deus
sendo reconciliado conosco: "E muito improvavel que S.
Paulo sentisse alguma dificuldade com esta expressao” (An
Expositor's Greek Testament, ed. W. R. Nicoll (Grand
Rapids, Eerdmans), ad loc.). O fato é que o apostolo Paulo
apresenta a reconciliagdo como um feito divino, através da
morte de Cristo e independente de qualquer contribuicao
humana, que podemos apenas "receber" (Rm 5.11) como
dom gratuito. Citando novamente James Denney, "é em
virtude de algo que ja foi consumado na cruz que Cristo
pode nos fazer este apelo, e obter a resposta em que nos
recebemos a reconciliagao".

E esta reconciliagdo que somos chamados a
proclamar, como arautos. O autor da reconciliacdo é Deus,
0 agente da reconciliagdo é Cristo, mas os homens sao os
seus embaixadores. Esta é a seqiiéncia légica do
pensamento. A reconciliacao vem de Deus para nos através
de Cristo, para que a recebamos e a facamos conhecida por
outras pessoas. Deus nao fica satisfeito por ter planejado,
realizado e concedido a nods esta reconciliacdo; ele
providencia também que ela seja divulgada. A reconciliacao
deve ser proclamada por aqueles que a receberam. Assim,



Deus nos da dois presentes: a reconciliacdo em si, e o
"ministério" (v.18) e "a palavra" (v.19) da reconciliagdo. Se
nao recebemos ainda a reconciliacao, nao podemos
proclama-la; apos recebé-la, temos esta obrigacdao. Ou,
dizendo a mesma verdade com outras palavras, quando
estamos "em Cristo", e nos tornamos justica de Deus
(v.21), descobrimos entao que somos "de Cristo", e nos
tornamos seus embaixadores (v.20). Além disto, ndo
devemos deixar de notar em ambos as expressoes" (v.18),
a presenca do artigo definido. Fomos chamados para o
ministério da reconciliagdo. A mensagem que devemos
proclamar é a palavra da reconciliacdo. Somos
comissionados como arautos da Unica reconciliacdao que
interessa a Paulo, aquela que foi realizada pelo Pai através
do Filho, na cruz.

Desta maneira, o apostolo Paulo declara aquilo que
estamos chamando de proclamagdo, o andncio do que
Deus fez para a nossa reconciliacao consigo. Ele recusou-se
a imputar sobre nos os nossos pecados. Ele tornou Cristo
pecado por nds. Este é o "evangelho" que proclamamos. E
a proclamagao de um fato, um feito glorioso e
completamente terminado, de um presente que pode ser
agora livremente recebido. Porém, apesar do enorme valor
desta boa noticia ndo estamos autorizados a permanecer
indiferentes a reagdo de nossos ouvintes a ela. Assim,
Paulo vai da proclamacao ao apelo. "Somos embaixadores
em nome de Cristo" - ele escreve - "como se Deus
exortasse por nosso intermédio. Em nome de Cristo, pois,
rogamos que vos reconcilieis com Deus" (v.20).

O apelo

O apelo do embaixador é representado aqui de duas



maneiras diferentes: em primeiro lugar, nds "somos
embaixadores em nome de Cristo (...) Em nome de Cristo,
nds rogamos que vos reconcilieis com Deus". Mas também
é Deus que exorta por nosso intermédio. Estudaremos
estas duas expressoes, uma de cada vez.

Primeiramente, "somos embaixadores em nome de
Cristo (...) Em nome de Cristo, pois, vos rogamos que vos
reconcilieis (...)". A repeticao de Ayper Christu ("no lugar
de", ou "em nome de Cristo"), é realmente maravilhosa.
Este é o nosso alto privilégio. Foi por nds (hyper hemon,
v.21), que Deus tornou Cristo pecado; hoje, € por causa de
Cristo (hyper Christu, v.20) que Deus nos torna
embaixadores. Seu interesse por nds foi tdo grande que o
levou até a cruz; até que ponto vai 0 nosso interesse por
Cristo? Se o amassemos tanto quanto ele nos amou,
seriamos embaixadores realmente zelosos! Este "em nome
de Cristo" pode transformar nosso ministério. Nao ha
incentivo mais poderoso para o evangelismo do que "Ayper
tu onématos autd' "por causa do seu nome", "por amor do
seu nome" (Rm 1.5) (O mesmo incentivo aplicado ao
sofrimento, ao invés de ao servico: At 5.41; Fp 1.29.).

Portanto, é por causa de Cristo, para o
engrandecimento do seu reino, para a gléria do seu nome,
que nds somos embaixadores e rogamos aos homens que
se reconciliem com Deus. Nao podemos suportar o
pensamento que ele tenha sofrido em vao. Deus fez,
através da morte de Cristo, tudo o que é necessario para a
reconciliacdo do ser humano? Entdo, enfrentaremos todas
as dificuldades para insistir com os homens,
persistentemente, ansiosamente, sobre a necessidade de
serem reconciliados com Deus. Este apelo urgente nao é
muito popular em alguns ambientes eclesiasticos de hoje,
mas eu ndo tenho duvida alguma que era exatamente isto



que Paulo tinha em mente, e espero poder provar.

S. Paulo usa dois verbos diferentes para descrever o
apelo do embaixador: "Deus exortando", que ¢é
parakaluntos, e "nos vos rogamos", que € dedmetha.
Parakaléin € um termo com uma gama ampla de signify-
cados, especialmente "admoestar, exortar", "pedir, implo-
rar, interceder", e também confortar, encorajar e fortalecer.
Mas déomai é menos ambiguo. Sim, freglientemente seu
sentido é um tanto fraco (como, por exemplo, em At 8.34,
21.39, 26.3), mas nao ha divida que o sentido é sempre
"pedir, implorar, suplicar, rogar". No Evangelho segundo S.
Lucas, é usado para quando "um homem coberto de lepra,
ao ver Jesus, prostrando-se com o rosto em terra, suplicou
-lhe" que o purificasse (Lc 5.12); quando o endemoniado
gadareno prostrou-se diante de Jesus e exclamou: "Rogo-te
gque nao me atormentes", e mais tarde "rogou "que Jesus
permitisse que ele o acompanhasse (Lc 8.28, 38); e quando
0 pai daquele menino com aparéncia de epilético "rogou"
aos discipulos de Jesus que expulsassem dele aquele
espirito imundo, e depois estava clamando a Jesus:
"suplico-te que vejas meu filho" (Lc 9.38, 40). Este é o
mesmo verbo que S. Paulo utilizou em algumas das
passagens mais emocionais de suas epistolas (ex.: Gl 4.12;
2 Co 10.2 [v. 1 é parakaléin)). E é a palavra traduzida por
oragao. Sim, muitas vezes trata-se de uma peticao comum
(ex.: Mt 9.38 = Lc 10.2; Lc 21.36, 22.32;At 4.31, 8.22,
24;1 Ts 3.10), mas as vezes, déesis significa uma suplica
intensa, como quando Jesus angustiava-se no jardim de
Getsémane (Hb 5.7), ou quando o apdstolo expressa que "a
boa vontade" do seu coracao, e sua "sUplica [déesis] a
Deus" em favor de Israel "é para que sejam salvos" (Rm
10.1, cf. 9.1-3). A luz do uso desta palavra no Novo
Testamento, podemos ver no apelo do embaixador uma



exortacdao de extrema urgéncia aos homens, para que
facam as pazes com Deus. Nada menos forte seria
apropriado a alguém que trabalha "em nome de Cristo", e
Cristo crucificado.

A outra descrigao que o apdtolo faz do apelo é ainda
mais impressionante. Ndo é apenas "nds somos embai-
xadores em nome de Cristo", e "nds rogamos" que as
pessoas se reconciliem com Deus; é Deus também fazendo
sua exortacao através de nds. O mesmo Deus que tornou
possivel a reconciliacdo e que nos deu o ministério e a
palavra da reconciliacdo, mantém ainda a iniciativa no
estagio final deste processo. A realizagao foi dele; o apelo é
dele também. Precisamos ter em mente a magnaminidade
divina. Ele, que trabalhou "por nés" (v.21), agora trabalha
"através de nds", "por nosso intermédio" (v.20).
Realmente, ele, que atuou "por meio de Cristo"(v.18) para
realizar a reconciliagdo, agora atua "por meio de nds"
(v.20) para implorar aos pecadores que a aceitem.
Enquanto Cristo foi seu agente no primeiro caso, nds somos
seus agentes no segundo. E esta a honra indizivel que ele
confere a seus embaixadores. E como se ele usasse a
proclamacao das boas novas, tanto a proclamacao quanto o
apelo, para falar pessoalmente aos homens, para
manifestar-se pessoalmente a eles e trazé-los a salvagao.

Precisamos ter cuidado com 0 modo como expres-
samos esta impressionante verdade. Alguns escritores
modernos sentem tanto desejo de chamar atencao para
aquilo que é chamado de "o carater existencial da
pregacao”, que eu creio estarem arriscando-se a ir longe
demais. No Ultimo capitulo do livro do Dr. Mounce,
intitulado "A Natureza Essencial da Pregacao”, ele afirma:
"a proclamagdo da cruz €, ela mesma, a continuagdo ou a
extensao no tempo do préprio prio ato redentivo". E um



prolongamento e mediacao da atividade redentora de
Deus'. "Quando ele [o pregador] proclama pela fé o grande
feito divino, percebe que este fato estd acontecendo de
novo". "As barreiras do tempo sdao de algum modo
ultrapassadas, e o supremo fato do passado esta
acontecendo de novo". Semelhantemente, no prefacio do
livro ele escreve: "No lugar onde o tempo e a eternidade se
cruzam, ele [o pregador] tem o alto privilégio de prolongar
no tempo aquele poderoso feito de Deus que, num
determinado sentido, faz parte da histéria do Império
Romano". Confesso que algumas destas afirmagdes me
soam arriscadas e incautas. Em que sentido o arauto, com
sua proclamacgao, pode "prolongar", ou produzir uma
"continuidade" ou "extensao" do ato redentivo de Deus na
cruz? O Dr. Mounce parece indicar que de alguma forma, a
cruz esta "acontecendo de novo". Pelo menos, ele usa esta
expressao duas vezes. Mas eu confio que ele ndo esta
querendo dizer que ha, ou poderia haver, qualquer forma
de repeticao da morte vicaria do Salvador. Cristo morreu
hapax, uma vez so, definitivamente, como os escritores do
Novo Testamento vez apds vez afirmam. Sua obra foi
terminada, seu sacrificio foi completo, sua missao foi
cumprida na cruz, e "tendo oferecido, para sempre, um
unico sacrificio pelos pecados" (Hb 10.12), ele assentou-se
a destra do Pai.

O que o Dr. Mounce e outros autores estdao
realmente dizendo - e com isto eu concordo alegremente -
é que através da pregagao Deus transforma a histdria
passada em realidade presente. A cruz foi, e sera para
sempre, um evento histdrico Unico no passado. E
permanecera no passado, nos livros, a ndo ser que Deus
mesmo a torne real e relevante para as pessoas de hoje. E
pela pregacao, em que ele faz o seu apelo aos homens



através de homens, que Deus realiza este milagre. Ele abre
os olhos deles para que percebam o verdadeiro significado
da cruz, seu valor eterno e sua validade para hoje.
"Pregacao" escreve o Dr. Mounce - "é aquele elo atemporal
e eterno entre o grande ato redentivo de Deus e a sua
apreensao pelo ser humano. E o meio pelo qual Deus
comtemporaniza sua autorevelacdo historica, e oferece ao
homem a oportunidade de responder com fé". E mais do
que isto, ainda. Deus nao apenas confronta as pessoas
através da proclamagdo do pregador; ele realmente as
salva através da pregagao também. Isto S. Paulo diz de
maneira categorica: "Visto como, na sabedoria de Deus, 0
mundo ndo o conheceu por sua propria sabedoria, aprouve
a Deus salvar aos que créem, pela loucura do kérygma"(1
Co 1.21). Assim também, o evangelho €&, ele mesmo, "o
poder de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré"
(Rm 1.16). Jesus ndo disse, citando Isaias 61 na sinagoga
de Nazaré: "O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que
me ungiu para evangelizar aos pobres; enviou-me para
proclamar libertacao aos cativos e restauragao da vista aos
cegos, para por em liberdade os oprimidos"? Sua missao,
diz ele, é ndo apenas "proclamar libertacao aos cativos",
mas realmente "[p6-los] em liberdade"! "Aqui estd" -
comenta o Dr. Mounce - "uma caracteristica exclusiva da
proclamacao dos arautos do Novo Testamento: ao mesmo
tempo que proclama, ela faz acontecer o que esta sendo
proclamado. A proclamacao da liberdade ao mesmo tempo
liberta. A proclamagdo da restauracao da vista abre os
olhos dos cegos".

Mas, mesmo levando tudo isto em consideracao, nao
podemos dizer que a cruz e a pregagao da cruz sao feitos
igualmente importantes na obra divina de redencao. Nem
pensar! Deus executou a nossa redengao na cruz; a



pregacao "comunica de forma efetiva o poder e a atividade
redentiva de Deus". Ou, voltando a 2 Corintios 5, Deus
reconciliou-nos consigo através de Cristo; o que ele faz
através de ndés é apelar aos homens, que sejam
reconciliados com ele, levando-os assim a desfrutar desta
reconciliacao.

Podemos agora concluir, com uma aplicacao pratica
para todas estas informacoes tedricas. A grande licdo que a
metafora do arauto nos ensina, no Novo Testamento, & que
a proclamacao e o apelo devem vir juntas. Nao podemos
separa-los. Ter um destes componentes separado do outro
torna impossivel a verdadeira pregacao no sentido que ela
tem no Novo Testamento. Em diversas ocasides podemos
encontra-los combinados. Um exemplo sdo as primeiras
palavras que temos registradas do ministério publico de
nosso Senhor: "O tempo esta cumprido e o reino de Deus
esta préoximo" (proclamacado); "arrependei-vos e créde no
evangelho" (apelo) (Mc 1.15).

Outro caso é parabola da grande festa, onde o servo
recebe ordem de dizer aos convidados: "Vinde, porque tudo
ja esta preparado” (Lc 14.17). "Tudo ja esta preparado"” € a
proclamacao; "vinde" é o apelo que se segue. O mesmo
padrao se percebe nos primeiros discursos em Atos, por
exemplo: "Deus (...) glorificou a seu Servo Jesus, a quem
vOs traistes e negastes (...). Vos (...) matastes o Autor da
vida, a quem Deus ressuscitou dentre os mortos (...).
Arrependei-vos, pois, e convertei-vos" (At 3.13-19). NOs
mesmos ja percebemos esta seqiiéncia na segunda epistola
de Paulo aos Corintios: primeiro o antincio da reconciliagdo
realizada; depois o apelo para recebé-la. Primeiro, de fato,
"Deus nos reconciliou consigo mesmo"; depois, "rogamos
que vos reconcilieis com Deus".



Nada de apelo sem proclamacao

Desta uniao da proclamacao e o apelo, podemos
aprender duas licdes que se complementam mutuamente:
Em primeiro lugar, nunca devemos fazer um apelo sem ter
entregue a proclamacao. Muitos males foram feitos as
almas dos homens, muita desonra ao nome de Cristo, por
negligenciar esta regra simples. As pregacdes evange-
listicas tém sido por demais vezes uma espécie de longo
apelo a decisao, sem que a congregacao tenha recebido
nenhuma base substancial para tomar esta decisao. Mas o
evangelho fundamentalmente ndo € um convite aos
homens, esperando que eles facgam algo; o evangelho é
uma declaracao daquilo que Deus ja fez em Cristo na cruz
para a salvacao dos homens. O convite nao pode ser dado
com propriedade antes que a declaracao tenha sido feita.
As pessoas precisam perceber a verdade antes de serem
desafiadas a aceita-la. E verdade que a mente humana é
finita e decaida, mas nunca devemos pedir as pessoas que
a assassinem. Se alguém vem a Cristo em arrependimento
e fé, precisa ser também com pleno assentimento mental.
Muitas das perdas de crentes novos logo apos as
campanhas evangelisticas deve-se ao descuido por parte do
evangelista. Se disserem que nao podemos levar em conta
a mente humana na pregacao evangelistica porque ela esta
obscurecida, s6 posso responder que os apostolos tinham
outra opiniao. Alguns dos verbos utilizados por Lucas em
Atos para descrever a pregacao, sao decididamente
intelectuais, como didasquéin (ensinar), dialégesthai (argu-
mentar), suzetéin (discutir), synquinéin (confundir),
paratithemie sumbibazéin (provar), diakatalégkein (refutar
poderosamente) (vide Atos 20.31; 17.2,17; 18.4, 19; 19.8,
9; 24.25; 9.29; 9.22; 17.3;9.22; 18.28).



Algumas vezes também, como resultado desta
pregacdo dialética, nao lemos que pessoas foram
"convertidas", mas sim que foram "persuadidas"” (At 17.4;
18.4; 19.8, 26; 28.23, 24). O que significa isto? Significa
que os apostolos estavam ensinando um corpo de
doutrinas, e argumentando com as pessoas a respeito da
conclusao a que deveriam chegar. Eles buscavam uma
conquista intelectual, persuadir as pessoas que a sua
mensagem era verdadeira, convencé-las para converté-las.
Este fato interessante é ainda confirmado por duas outras
consideragOes: Primeiramente, que Paulo as vezes ficava
longos periodos de tempo no mesmo lugar. O exemplo
mais notavel disto é sua visita a Efeso, na terceira viagem
missionaria. Apds um ministério de trés meses na sinagoga,
Paulo retirou-se, "passando a discorrer diariamente na
escola de Tirano" [alguns manuscritos acrescentam: "da
quinta até a décima hora"] "por espaco de dois anos" (At
18.8-11; cf. 14.3; 16.12, 14; 18.1118). Cinco horas de aula
por dia, por dois anos completos! Isto da@ mais de 2500
horas de ensino evangélico! Ndo admira que no verso 10,
possamos ler que, como resultado, todos os habitantes da
Asia puderam ouvir a palavra do Senhor, tanto judeus como
gregos. Nao ha duvida que o antigo k€rygma apostdlico era
cheio de uma sélida didagué (Veja Atos 13.2 e 17.19, onde
a pregacao do evangelho é chamada exatamente de
didagué, e 5.42 e 28.31, por exemplo, onde ensino e
pregacao nao podem significar simplesmente ensino para
0s crentes e pregacao para os incrédulos.). A segunda
confirmagao do fato que havia solidez intelectual na
pregacao dos apdstolos, € que no Novo Testamento, a
experiéncia da conversao é freqlientemente descrita nao
como um encontro Com Cristo, mas com a verdade.
Converter-se é "acolher a verdade" (2 Ts 2.10-13),



"conhecer a verdade" (Jo 8.32;1 Tm2.4;4.3;2Tm2.25;Tt
1.1), e "obedecer a verdade" (Rm 2.8; 1 Pe 1.22;cf. GI 5.7),
enquanto a pregacao em si é a "manifestacdo da verdade"
(2 Co 4.2). Paulo chega ao ponto de descrever a conversao
dos romanos com as seguintes palavras: "Outrora escravos
do pecado, viestes a obedecer de coracao a forma de
doutrina [typon didagués] a que fostes entregues"!

Precisamos, entdo, seguir o exemplo dos apostolos,
e nao ter medo de ensinar doutrina sélida as pessoas, ou
argumentar racionalmente com elas. E claro que elas nao
podem entender e nem crer sem a iluminagao do Espirito
Santo, mas isto nao significa que tenhamos liberdade de
diluir o conteldo intelectual do evangelho. Como Grescham
Machen sabiamente afirmou, precisamos fazer o melhor
possivel para dar as pessoas boas razdes para crer, mas € 0
Espirito Santo que abre as suas mentes para que
"reconhegam o peso das evidéncias" (J. Grescham Machen,
Christian Faith in the Modern World (Grand Rapids:
Eerdmans), p. 630.).

Nada de proclamacgao sem apelo

A segunda licao que precisamos aprender desta
ligacdo que a Biblia faz entre proclamacdo e apelo é o
complemento da primeira: nunca devemos entregar a
proclamacao sem fazer, entdo, um apelo. Se fosse o caso
de escolher entre os dois, eu daria preferéncia a
proclamacao, mas felizmente nao nos cabe esta escolha.
Precisamos dar lugar tanto a proclamacao quanto ao apelo
em nossa pregacao, se desejamos ser verdadeiros arautos
do Rei. Nao tenho a presuncao de dizer que forma deve ter
este apelo. Nem estou defendendo aqui algum método ou
uma técnica especial de evangelismo. Estou apenas



afirmando que proclamagdo sem apelo ndao é pregacao
biblica. Nao basta ensinar o evangelho; precisamos insistir
com os homens para que o recebam.

Naturalmente, ha diversos fatores que inibem os
pregadores de fazer este apelo. Existe um tipo de ultra-
calvinismo que considera o chamado ao arrependimento e a
fé, uma espécie de usurpagao das prerrogativas do Espirito
Santo. Sim, nés concordamos que o ser humano esta cego,
morto e aprisionado; que arrependimento e fé sdo dons de
Deus; e que as pessoas sao incapazes de deixar os seus
pecados e se entregarem a Cristo se nao houver a atuagao
prévia da graca do Espirito Santo. O ap6stolo Paulo ensinou
estas verdades. Mas isto nao deveria nos impedir de rogar
aos homens que se reconciliem com Deus, porque o
apéstolo Paulo fez isto também! Outros pregadores tém
grande horror ao emocionalismo. Eu também, quando se
trata de estimular artificialmente as emogdes com artificios
de retdrica ou outros truques. Mas nao devemos temer a
emocao genuina. Se conseguimos pregar Cristo e
continuarmos completamente inabalados, devemos ter um
coracao realmente muito endurecido. Mais temivel que a
emocao é o profissionalismo frio, a exposicao seca,
imparcial, de um discurso sem alma nem coragdo. Sera que
0 risco que as pessoas estdao correndo, de se perder, e a
salvacdo que Cristo oferece, sera que estas coisas
significam tdo pouco para nds que ndo sentimos um pouco
de calor dentro de nds quando pensamos nelas? Richard
Baxter era muito diferente disto. Ele escreveu em seu livro
Reformed Pastor ("O pastor reformado"); em 1656: "Fico
impressionado com a minha capacidade de pregar fria e
deslocadamente, de deixar as pessoas a sOs com Sseus
pecados, sem ir até elas e rogar, pelo amor de Deus, que
se arrependam, ndo importa como fosse recebido ou



quanto trabalho ou dor isto me custasse. Raramente eu
desco do pulpito sem que a minha consciéncia me acuse
por nao ter falado com mais seriedade ou fervor. Ela nao
me acusa por falta de ornamentacdo ou de elegancia
humana, ou por deixar de fora alguma palavra dificil; minha
consciéncia pergunta: "Como pudeste falar de assuntos de
vida ou morte com o coracgao tao frio? Nao deverias chorar
por causa destas pessoas, tua palavra cortada pelo choro?
Nao deverias chorar em voz alta, e mostrar-lhes os seus
pecados, e rogar como pela vida ou morte?" (Richard
Baxter, The Reformed Pastor (Londres: Epwoeth Press, 20
edicao revista, 1950), pp. 145, 106.).

O verdadeiro arauto de Deus tem cuidado
primeiramente de fazer uma proclamacao fiel e datalhada
do grande ato redentivo de Deus na cruz de Cristo, e entdo
de trasmitir um apelo intenso e sincero aos homens, para
que se arrependam e creiam. Nunca uma destas coisas sem
a outra; sempre as duas juntas!



CAPITULO 111
testemunha

A experiéncia e humildade do pregador

A terceira palavra que o Novo Testamento usa em
relagdo ao pregador cristdo, € "testemunha". Para ser
exato, é possivel testemunhar acerca do Senhor Jesus
Cristo sem ser um pregador, mas, assim mesmo, a
atividade da pregacao é algumas vezes chamada de
"testemunho". Por exemplo: falando aos ancidos da igreja
de Efeso em Mileto, Paulo descreve o ministério que ele
recebeu do Senhor Jesus como "testemunhar o evangelho
da graga de Deus", e "testificando tanto a judeus como a
gregos o arrependimento para com Deus e a fé em nosso
Senhor Jesus Cristo" (At 20.21, 24) (N. do T.: 0 mesmo
verbo é usado no grego para estas duas passagens.).

O que estas palavras, "testemunhar" e "testificar",
significam para vocé? Para alguns, a idéia transmitida é
aquilo que comumente chamamos "dar um testemunho"
(que normalmente consiste em narrar as circunstancias da
sua conversao, talvez adicionando algumas notas
autobiograficas sobre como tem sido sua peregrinacao
espiritual desde entdo). Para outros, o "testemunho" é
acima de tudo as nossas vidas, muito mais do que aquilo
que falamos: a poderosa influéncia do exemplo do cristao.
Ha alguma verdade nestas duas idéias, tanto que nosso
testemunho falado precisa do apoio e da autoridade da
experiéncia pessoal, e da evidéncia de uma vida coerente.



Entretanto, o conceito biblico de "testemunho" é bem mais
amplo que estas duas idéias, e quando pensamos no
pregador como "testemunha", é importante termos como
pano de fundo a totalidade do ensino da Biblia a este
respeito. Nao sei de maneira melhor de comegar do que
tomando por base as palavras de Jesus registradas em
Joao 15.26,27:"Quando vier o Consolador, que eu vos
enviarei da parte do Pai, o Espirito da verdade, que dele
procede, esse dara testemunho de mim; e vés também
testemunhareis, porque estais comigo desde o principio".

A palavra "testemunhar", "dar testemunho", coloca-
nos em uma situacdo muito diferente daquela que
estdvamos analisando nos capitulos anteriores. O
"despenseiro" é uma metafora doméstica. Coloca-nos
dentro de uma casa, onde podemos pensar no pai de
familia confiando a seu mordomo certas provisdes que
devem ser administradas para o bem da familia. O "arauto"
€ uma metafora politica. Leva-nos ao ar livre, ao mercado
ou a rua principal, onde o arauto toca a sua trombeta para
ajuntar o povo e, em nome do rei, faz uma urgente
proclamacao de boas noticias. Mas "testemunha" é uma
metafora juridica: Leva- nos ao tribunal. Vemos o juiz e
também o prisioneiro que esta sendo julgado. Podemos
ouvir como o caso se desenvolve, e como a procuradoria e
o0 advogado de defesa fazem os seus pronunciamentos,
sempre chamando as testemunhas para consubstancia-los.

De que maneira, entdo, o pregador é chamado
"testemunha" no Novo Testamento, como se espera que
ele "testifique"? Sugiro que a situacdo € a seguinte: Jesus
Cristo esta sendo julgado, ndo pelo Sinédrio, nem por
Poncio Pilatos, e nem por Herodes Antipas, mas no tribunal
da opinido publica. O "mundo" (que significa, no Novo
Testamento, a sociedade secular, afastada de Deus, nao-



crista, as vezes desinteressada e as vezes hostil) exerce o
papel de juiz. O mundo esta continuamente julgando Jesus,
dando seus varios vereditos a respeito de Jesus. O diabo o
acusa com muitas mentiras e chama centenas de falsas
testemunhas para depor. O Espirito Santo € o Pardcletos, o
advogado de defesa, e nos chama como suas testemunhas.
O pregador cristdao tem o privilégio de testemunhar para
Jesus e por Jesus, defendendo-o, elogiando-o, colocando
diante da corte alguma evidéncia que eles precisam ouvir e
considerar antes de dar seu veredito final.

Vamos examinar com detalhes este breve sumario.

Em primeiro lugar, o testemunho cristdo é dado
perante 0 mundo. E este mesmo "mundo" que esta
acusando e julgando Jesus, e o testemunho do pregador
ndo pode ser perfeitamente avaliado até que tenhamos
uma idéia verdadeiramente biblica do que seja o mundo. Se
queremos descobrir qual é a natureza, atividade e destino
do mundo, precisamos estudar a literatura joanina. Seu
principe, aquele que o governa, € o diabo (Jo 12.31;
16.11). Realmente, "o mundo inteiro jaz no maligno" (1 Jo
5.19). O mundo esta em processo de desaparecimento (1
Jo 2.17), mas enquanto ele existe, seu antagonismo para
com a Igreja, o povo de Deus, é amargo e profundo (1 Jo
3.13, por exemplo). Por isto estes versos, e o final de Jodo
15 (que estamos estudando), estao imersos num contexto
de hostilidade e de dédio do mundo, e sé podem ser
entendidos dentro deste contexto. "Se o mundo vos odeia"
- Jesus estava mesmo dizendo - "sabei que, primeiro do
que a vés outros, me odiou a mim. (...) Se me perseguiram
a mim, também perseguirdo a vés outros. (...) Isto é para
que se cumpra a palavra escrita na sua lei: "odiaram-me
sem motivo" (Jo 15.18, 20, 25). E depois do texto que
estamos estudando, ele continua: "Eles vos expulsarao das



sinagogas; mas vem a hora em que todo o que vos matar
julgara com isto tributar culto a Deus." (Jo 16.1-4) E assim
por diante. O mundo odeia, o mundo persegue, o0 mundo
despreza, o mundo mata. E assim o antagonismo do
mundo.

"Porém" - Jesus continua (que poderosa conjunc¢ao
adversativa!) - quando vier o Consolador (...) esse dara
testemunho de mim, e vos também testemunhareis". Como
deve reagir o Cristao que enfrenta oposicao do mundo?
Certamente nao revidar. E nem ficar amargando sozinho
suas frustragdes. E nem retirar-se a uma reclusao segura e
bem protegida, fugindo da desagradavel inimizade do
mundo. Nao! Ele precisa dar um corajoso testemunho de
Jesus Cristo diante do mundo, no poder do Espirito Santo.
Eis o mundo: as vezes indiferente e apatico, na superficie,
mas no fundo agressivo e rebelde. Como eles poderao
ouvir, entender, arrepender-se e crer? Como poderao ser
convencidos a dar uma sentenca favoravel sobre Jesus, que
esta diante deles? S6 ha uma resposta: através do nosso
testemunho. E por causa da oposicao que o mundo
descrente faz a Cristo que o testemunho da Igreja por
Cristo se faz necessario.

O Filho

Em segundo lugar, o testemunho Cristdo é
testemunho do Filho. "Quando vier o Consolador (...) dara
testemunho de mim": O ddio do mundo focaliza-se em
Cristo. "Odiaram-me sem motivo." "Se o mundo vos odeia,
sabei que, primeiro do que a vos outros, me odiou a mim."
Portanto, é de Cristo o testemunho do Espirito e da Igreja.
Ele é quem esta sendo julgado; por ele nds devemos falar.

Assim, por todo o Novo Testamento, o Evangelho é



fundamentalmente testemunho acerca de Cristo. E assim
que esta no Apocalipse também. O vidente Jodo apresenta-
se como um servo de Deus que "atestou" (testemunhou) a
palavra de Deus e o testemunho de Jesus Cristo" (Ap 1.2).
Semelhantemente, a Igreja perseguida no deserto sao "os
que guardam os mandamentos de Deus e tém o
testemunho de Jesus" (Ap 12.17). Também é este
testemunho acerca de Cristo que une o Antigo e o Novo
Testamento, porque "o testemunho de Jesus € o espirito da
profecia" (Ap 19.10).

Certamente, os apdstolos ndo tinham duvida sobre a
orientacdo que seu testemunho deveria ter. Jesus havia
dito a eles antes e depois de sua ressurreicao que
testificassem a seu respeito (Jo 15.26, 27; At 1.8), e eles
obedeceram esta comissao. Seus sermoes estavam repletos
de Cristo. Eles falaram da vida e ministério de Cristo, "o
qual andou por toda parte, fazendo o bem e curando a
todos os oprimidos do diabo, porque Deus era com ele"; e
podiam falar assim por terem sido "testemunhas de tudo o
que ele fez na terra dos judeus e em Jerusalém" (At 10.38,
39). Falavam de sua morte também, como lhe "tiraram a
vida, pendurando-o no madeiro" (At 10.39). Nao havia
duvida destas coisas, porque eles foram, pessoalmente,
"testemunhas dos sofrimentos de Cristo" (1 Pe 5.1). E ndo
falavam apenas do fato histdrico de sua morte, mas de seu
significado redentivo. Como Paulo escreveu a Timéteo, "ha
um s6 mediador entre Deus e os homens, Jesus Cristo
homem (...), o qual a si mesmo se deu em resgate por
todos: testemunho que se deve prestar em tempos
oportunos” (1 Tm 2.5,6). Mas acima de tudo, naqueles dias
do principio da Igreja, eles davam testemunho da
ressurreicao de Cristo: "A este Jesus Deus ressuscitou, do
que todos nds somos testemunhas", clamou Pedro em seu



sermao no dia de Pentecostes (At 2.32). Novamente, em
seu segundo sermao, ele diz: "matastes o Autor da vida, a
guem Deus ressuscitou dentre os mortos, do que nos
somos testemunhas"(At 3.15; «cf. também At
10.40,41;13.30,31). Nao é a toa que Lucas, em um
daqueles versos de Atos em que ele resume o0 assunto que
esta tratando, retrata os antigos pregadores assim: "Com
grande poder os apodstolos davam o testemunho da
ressurreicao do Senhor Jesus" (At 4.33).

Muito do que se chama hoje "testemunho" é
realmente autobiografia, ou até mesmo autopropaganda.
Todo testemunho verdadeiro é testemunho de Jesus Cristo,
que esta sendo julgado pelo mundo.

O Pai

Em terceiro lugar, o testemunho cristdo (que é
testemunho acerca de Cristo diante do mundo) é dado pelo
Pai. O Pai é a testemunha principal. Embora Jesus tenha
dito que o Espirito "dara testemunho de mim", ele enfatiza,
por meio de uma solene repeticdo, que o Pai € quem envia
o Espirito para dar testemunho. Jesus estava para enviar,
"da parte do Pai, o Espirito da verdade, que dele procede".
Quanto ao Espirito Santo, tanto a sua eterna existéncia no
Céu quanto sua missdao temporal neste mundo tém sua
origem no Pai. Eternamente, ele procede do Pai.
Historicamente, ele veio do Pai. Assim, embora o
testemunho de Jesus seja dado pelo Espirito, como
veremos, este testemunho originou-se com o Pai.

A principal preocupacdo do Pai sempre foi e sera
honrar e glorificar o Filho. "Quem me glorifica € meu Pai",
Jesus disse, e mais tarde, ousadamente, orou: "Pai,
glorifica a teu Filho" (Jo 8.54, 17.1). E para que a gldria



seja dada ao Filho pelos homens que o Pai testemunha a
seu respeito. Para que possamos entender o que o Senhor
pensava sobre estas verdades, precisamos examinar
cuidadosamente as suas palavras registradas em Joao 5.30-
41, que passo a citar: "Se eu testifico a respeito de mim
mesmo, 0 meu testemunho ndo é verdadeiro. Outro é o
que testifica a meu respeito, e sei que é verdadeiro o
testemunho que ele da de mim. Mandastes mensageiros a
Jodo, e ele deu testemunho da verdade. Eu, porém, nao
aceito humano testemunho (...). Mas eu tenho testemunho
maior do que o de Joao; porque as obras que o Pai me
confiou para que eu as realizasse, essas que eu faco,
testemunham a meu respeito, de que o Pai me enviou. E 0
Pai que me enviou, este mesmo é que tem dado
testemunho de mim (...). Examinais as Escrituras (...), €
sao elas mesmas que testificam de mim". Neste discurso
tdo esclarecedor, Jesus indica trés possibilidades validas de
testemunho a seu respeito: o seu préprio testemunho, o
testemunho do homem - representado por Jodo Batista - e
o testemunho do Pai. Ele rejeita os dois primeiros como
insuficientes (vv. 31, 34), e afirma que o maior testemunho
a seu respeito que se pode imaginar ja foi dado, a saber, o
testemunho do proprio Pai. E, Jesus acrescenta, "sei que é
verdadeiro o testemunho que ele da de mim" (v.32).

Mas permanece a questao: De que maneira o Pai
deu testemunho do Filho? De que consistia este
testemunho? Jesus n3ao nos deixa em duvida sobre a
resposta: Em primeiro lugar, este testemunho esta
registrado nas Escrituras do Antigo Testamento. Em
segundo lugar, pode ser visto e ouvido nas obras e nas
palavras do Filho, dentro da Histdria. A primeira parte do
testemunho do Pai a respeito do Filho é a Escritura do
Antigo Testamento. "As Escrituras" - disse Jesus "testificam



de mim" (v.39). "Moisés (...) escreveu a meu respeito"
(v.46). Esta verdade Jesus confirmou apds a ressurreicao
qguando, conversando com os dois discipulos na estrada de
Emadus, "comecando por Moisés, discorrendo por todos os
profetas, expunha-lhes o que a seu repeito constava em
todas as escrituras" (Lc 24.27). Este, entdo, é o principal
objetivo e funcao das Escrituras do Antigo Testamento: sao
o divino testemunho acerca do Messias dos judeus e
Salvador do mundo, que estava por vir. Foi "pelo Espirito
de Cristo, que neles estava", que os profetas deram
testemunho "sobre os sofrimentos referentes a Cristo, e
sobre as gldrias que os seguiram" (1 Pe 1.10, 11).

A segunda parte do testemunho do Pai a respeito do
Filho foram aquelas mesmas palavras que 0s
contemporaneos de Jesus ouviram-no dizer, e aquelas
mesmas obras que viram-no fazer. Suas palavras e obras
ndo foram, realmente, testemunho de si préprio porque,
nao eram propriamente as suas palavras e obras, mas as
do Pai, que falava e agia através de Jesus. As obras de
Jesus foram as obras que o Pai Ihe confiou para que ele as
realizasse (v.36, cf. Jo 10.25). O mesmo acontecia com as
suas palavras: "O meu ensino ndo é meu, e, sim, daquele
que me enviou" (Jo 7.16, cf. 12.49). Ele nao falava por si
proprio, na sua prépria autoridade, mas por Deus (Observe
o contraste, em Jodo 7.11, entre ek tu Theu - de Deus,
partindo de Deus - e ap’ emauty - de mim, partindo de
mim). Unindo estas duas coisas, Jesus podia dizer: "Nao
crés que eu estou no Pai, e o Pai esta em mim? As palavras
gue eu vos digo nao as digo por mim mesmo; mas o Pai
que permanece em mim, faz as suas obras. Crede-me que
estou no Pai, e o Pai em mim; crede ao menos por causa
das mesmas obras" (Jo 14.10, 11). Assim, as poderosas
obras do Messias -"sinais" que manifestavam a sua gldria



(Jo 2.11) - e as claras evidéncias que o Reino havia vindo
sobre aquela geragdo (Mt 12.28; Lc 11.20), além das
"palavras de graca que lhe saiam dos labios" (Lc 4.22),
deviam-se ao poder do Pai que nele habitava, sendo assim
o testemunho do Pai a respeito dele. Como estas palavras e
obras de Jesus encontram-se hoje registradas e
interpretadas no Novo Testamento, podemos dizer que o
testemunho do Pai a respeito do Filho esta aninhado nas
Escrituras do Antigo e do Novo Testamentos. A Palavra
escrita da testemunho da Palavra encarnada. "Um ditado
muito querido pelos pregadores de antigamente" - escreveu
James Stewart - "era que, assim como de cada vilarejo na
Inglaterra partia uma estrada que, unindo-se a outras e
outras estradas, levava finalmente a Londres, assim
também de cada texto da Biblia, mesmo os mais
improvaveis para nds, parte uma estrada que acaba
levando a Cristo" (James S. Stewart, Heralds of God -
Londres: Hodder & Stoughton, 1946, p.61.). Mudando a
comparagao, a Biblia € como aquela antiga brincadeira de
"caca ao tesouro". Cada verso € uma pista que, levando a
outras pistas, acaba finalmente conduzindo ao tesouro
escondido. Realmente, "o espirito da profecia", seja nos
profetas do Antigo Testamento ou nos apdstolos do Novo, é
"o testemunho de Jesus": (Ap 19.10). Por isto, se
queremos ser testemunhas de Jesus, estaremos sempre
com a Biblia na mao, pois é ali que se encontra o
testemunho do Pai a respeito de seu Filho.

O Espirito
Em quarto lugar, o testemunho cristao é dado (pelo

Pai, a respeito do Filho, diante do mundo) através do
Espirito Santo. Nao devemos pensar que o testemunho



divino acerca de Cristo aos homens é um testemunho
morto nas palavras das Escrituras. Pelo contrario, é
vivificado através do Espirito. E o Espirito que fala aos
homens na Escritura e através dela. O testemunho do Pai
nao € apenas pela Escritura € nem apenas pelo Espirito,
mas ambos. SO quando assimilamos esta maravilhosa
progressao trinitaria, o Pai testificando acerca do Filho
através do Espirito, € que comecamos a entender a idéia
biblica do testemunho cristao.

Voltando ao nosso texto, Jesus diz claramente que é
o Espirito, que procede (eternamente) e veio
(historicamente) do Pai, que dara testemunho dele (v.26).
O Espirito Santo € o executivo da Trindade. Tudo que Deus
realiza no mundo hoje, ele faz através da instrumentalidade
do Espirito. Uma das tarefas principais do Espirito Santo é
tornar Cristo conhecido aos homens, e Jesus revela aqui
como ele é maravilhosamente competente para esta obra.
Sao ensinadas trés verdades a respeito dele:

Em primeiro lugar, que ele é o Pardcletos. Se
traduzimos esta palavra por "Consolador", como a maioria
de nossas versdes da Biblia, ou também se seguimos os
estudiosos que propdem "Conselheiro", é importante
sabermos que, tal como "testemunha", € um termo juridico.
Com o significado literal de "chamado para o lado", para
ajudar, confortar ou aconselhar, este termo passou a
denominar o advogado de defesa em um julgamento. Além
destes versos do discurso de Jesus no cenaculo, em que o
Espirito Santo é chamado Pardcletos, a palavra ocorre
apenas em 1 Jo 2.1, onde esta escrito: "Temos Advogado
junto ao Pai, Jesus Cristo, o justo". Jesus Cristo é nosso
advogado no Céu, enquanto a obra de advocacia do Espirito
Santo é na terra. Mas de quem o Espirito Santo é advogado
na terra? Qual a causa que ele defende? Para mim, o



contexto nos deixa apenas uma resposta: Jesus Cristo. A
palavra pode estar sendo aplicada nesta passagem com
outras nuances de significado, e certamente o Espirito
Santo é o Ajudador e Consolador dos homens, mas a
ligacao desta palavra com o "testemunho" em Joao 15.26 e
27, e com o "convencimento" em Joao 16.8, ambos termos
juridicos, sugere firmemente que € a causa de Jesus Cristo
que o Espirito Santo estd defendendo. Da mesma forma
que Cristo é nosso Advogado diante do Pai no Céu, o
Espirito é o advogado de Cristo diante do mundo, na terra.
NOs somos apenas testemunhas no tribunal; a principal
responsabilidade nesta defesa estd com o proprio Deus
Espirito Santo.

Em segundo lugar, o Espirito Santo é chamado aqui
de "Espirito da verdade". "Quando vier o Consolador (...), 0
Espirito da verdade". A verdade ndao é apenas uma
caracteristica dele; é a sua prdpria natureza. Por isto Jodo
escreve, em sua primeira epistola: "O Espirito é o que da
testemunho, porque o Espirito é a verdade" (1 Jo 5.6). Que
ele aja como testemunha mentirosa é impensavel. Seu
testemunho é sempre verdadeiro, porque ele é verdadeiro.

A terceira qualificacdo que o Espirito Santo tem para
dar testemunho de Cristo € que ele é o Espirito de Cristo. O
Novo Testamento praticamente ndo faz diferenca em
chama-lo de Espirito de Deus ou Espirito de Cristo, porque
ele procede eternamente do Pai e do Filho. Nos versos que
estamos estudando, no final de Joao 15, Jesus diz a seu
respeito: "que eu vos enviarei da parte do Pai" (cf At 2.33).

Se o Espirito Santo é ao mesmo tempo Pardcleto,
Espirito da verdade e Espirito de Cristo, podemos entender
perfeitamente por qué Jesus conclui dizendo: "esse dara
testemunho de mim". Ele é perfeitamente qualificado para
tal, de forma Unica. O propdsito de sua vinda foi divulgar



Cristo, "glorificando-o0" diante da Igreja (Jo 16.14), e
"dando testemunho" dele diante do mundo (Jo 15.26)
(Sobre o testemunho interno do Espirito no crente, que é
um outro assunto, veja, por exemplo, Romanos 8.16, 1 Jo
5.10.).

A Igreja

Chegamos finalmente ao quinto aspecto do
testemunho cristao, o que envolve o pregador. Fizemos um
longo caminho para chegar até aqui, mas agora podemos
ver a obra do pregador na perspectiva correta. Podemos
resumir a idéia biblica do testemunho cristdo dizendo que é
testemunho dado diante do mundo pelo Pai acerca do Filho,
através do Espirito e da Igreja. Se o testemunho vivo do Pai
é dado através do Espirito, o é através da Igreja também.
Por isto Jesus diz: "O Espirito da verdade (...), esse dara
testemunho de mim; e vos também testemunhareis". Pedro
fez uma declaracao semelhante em um de seus sermoes
diante do Sinédrio, quando disse: "Nds somos testemunhas
destes fatos, e bem assim o Espirito Santo" (At 5.32, cf
1.8).

Este testemunho duplo, do Espirito e da Igreja, € um
fenébmeno muito interessante. E um exemplo do fato que
qualquer testemunho, para ser valido, precisa ser plural. No
Antigo Testamento, a evidéncia trazida por uma Unica
testemunha nao era suficiente para provar qualquer
acusacao. "Uma so testemunha ndo se levantara contra
alguém, para o acusar de algum transvio". "Pelo
depoimento de duas ou trés testemunhas sera morto o que
houver de morrer; por depoimento de uma s6 testemunha,
nao morrerd" (Dt 19.15; 17.6; ef Nm 35.30; Hb 10.28).
Este principio foi importado para o Novo Testamento. Jesus



nos disse bem claramente que se algum irmao que pecou
contra nds recusa-se a ouvir quando vamos a sOs
confronta-lo com seu erro, precisamos entdo levar mais
"uma ou duas pessoas, para que pelo depoimento de duas
ou trés testemunhas toda palavra se estabeleca" (Mt 18.15-
16, cf 2 Co 13.1;1 Tm 5.19). E mais, este principio ndo se
aplica somente ao testemunho dos "transvios" de alguém,
mas também ao testemunho da verdade. Por isto Jesus
enviou os Doze e os Setenta de dois em dois (Mc 6.7; Lc
10.1). Certamente é por isto também que ele invocou o
testemunho do Pai em confirmagdo ao seu proprio
testemunho a respeito de si. "Na vossa lei esta escrito" -
disse ele - "que o testemunho de duas pessoas é
verdadeiro. Eu testifico de mim mesmo, e o Pai, que me
enviou, também testifica de mim" (Jo 8.17, 18). E talvez
isto lance alguma luz sobre as "duas testemunhas" que no
Apocalipse (11.3-17) recebem autoridade para profetizar
por um certo periodo. Tudo isto fala do valor do
testemunho coletivo, das imensas possibilidades de uma
congregacao local inteiramente unida no testemunho
acerca de Jesus Cristo aquela vizinhanca ("pardéquia™) onde
estd situada. Se pelo depoimento de duas ou trés
testemunhas toda palavra se estabelece, quem podera
resistir ao impacto da Igreja inteira unida no testemunho?

Experiéncia

Embora seja realmente importante o testemunho
congregacional, o pregador tem um papel especial no
testemunho de Jesus Cristo. Para cumprir seus deveres de
forma adequada, ele precisa de duas qualidades especiais:
experiéncia e humildade. Vamos estudar cada uma
destas por si.



"Experiéncia" aqui ndo significa experiéncia no
ministério de pregacdo, ou experiéncia de vida em geral,
embora estas coisas sejam muito importantes para o
pregador. Significam, ao invés, uma experiéncia pessoal
com Jesus Cristo mesmo. Esta é a primeira caracteristica do
testemunho cristao, e a mais importante. Ele nao pode falar
como alguém que "ouviu dizer". Desta forma, ndo seria
realmente uma "testemunha". Ele precisa ter a capacidade
de falar de sua propria experiéncia pessoal.

Mesmo as associacoes juridicas que esta palavra
possui deveriam deixar claro este ponto. Uma das situacdes
em que ela é usada é na ratificacao formal de transagoes
legais. Por exemplo, quando Jeremias comprou um campo
do seu primo, em Anatote, ele disse: "Assinei a escritura,
fechei-a com selo, chamei as testemunhas e pesei-lhe o
dinheiro numa balanga", dando grande énfase ao fato que
o registro da compra foi primeiro assinado e selado, e
depois dado a Baruque, "perante as testemunhas" (Jr 32.9-
12, cf. vv. 25 e 44). Semelhantemente Boaz, no lugar
publico em frente as portas, tendo como testemunhas os
anciaos da cidade, comprou de Noemi um campo e Rute, a
moabita, para ser sua mulher (Rt 4.1- 12) (Sobre o uso de
pedras como testemunhas de um pacto, ao invés de
pessoas, veja Gn 31.43-50 e Js 24.22, 25.). Estas pessoas
sao chamadas "testemunhas" porque "testemunharam" um
acordo. Eles ouviram com seus proprios ouvidos as
estipulagdes das partes contratantes. Eles viram com seus
proprios olhos quando o documento foi assinado e selado.

Talvez isto fique mais claro ainda nas ocasioes em
que Deus mesmo é chamado como testemunha. Um
exemplo do Antigo Testamento basta. Jeremias termina sua
carta aos exilados na Babil6nia com as seguintes palavras:
"Eu o sei e sou testemunha disso, diz o Senhor" (Jr 29.23)



(6.0utros exemplos: Jz 11.10; e I Sm 12.5; J6 16.19;Jr
42.5; Mqg 1.2; Ml 2.14; 3.5.). Deus é a melhor testemunha
que existe, porque ele conhece todas as coisas. Seus olhos
estao em toda parte. Nada Ihe pode ser oculto. E por isto
que o apostolo Paulo em suas epistolas, por quatro vezes
afirma solenemente, ao declarar alguma verdade acerca de
seus atos pessoais, ou seus motivos de foro intimo: "Deus
€ minha testemunha" (Rm 1.9;2Co 1.23;Fp 1.8; 1 Ts
2.5). SO Deus podia conhecer os seus pensamentos. SO
Deus sabia se 0s seus motivos eram sinceros ou seu
coragao puro. Portanto, quando ele estava sob acusagao ou
suspeita por parte dos homens, s6 Deus podia ser sua
testemunha.

O outro uso juridico que se faz da palavra
"testemunha" pertence as cortes de justica. O cidadado que
comparece ao julgamento de alguém processado por dirigir
perigosamente, precisa ter visto o acidente. O verbo grego
martyrasthaiou martyréin significa, de acordo com o Iéxico
de Grimm-Thayer, "ser testemunha, dar testemunho,
testificar, isto ¢, afirmar ter visto ou ouvido, ou
experimentado, algo" (A Greek-English Lexicon of the New
Testament, 20 edigdo revista (Edinburgo: T. & T. Clark,
1892), p. 390. ). Eis uma outra definicdo: "A testemunha é
a que tem conhecimento direto de certos fatos, e que
declara diante de uma corte de justica o que viu e ouviu.
"Testemunha' aquilo que sabe" (S. de Diétrich no
Vocabulario Biblico de J. J. Von Allimen, verbete
"Testemunha".).

Estas idéias juridicas associadas a palavra
"testemunha" sdao apreendidas pela Biblia ao campo do
testemunho cristdo. Voltando ao texto-base deste capitulo,
Jesus disse aos seus discipulos: "vés também
testemunhareis", mas ele fez uma observagao sobre a



capacitacdao deles para este ministério: "porque estais
comigo desde o principio" (Jo 15.27). Eles podiam
testemunhar de Cristo porque haviam estado com Cristo.
Este era o pré-requisito essencial. Se ndao o houvessem
conhecido, nao poderiam testemunhar dele. Desde que o
haviam conhecido, este era o seu dever (O pecado da
testemunha que ndo quer testemunhar é condenado em
Lv 5.1.). Jesus repete a mesma seqiiéncia de afirmacoes
apos a sua ressurreicdo, quando diz a seus discipulos
primeiramente "vOs sois testemunhas destas coisas" (Lc
24.48), e entdo, "vos sereis minhas testemunhas" (At 1.8,
veja também 1.21, 22; 2.32; 3.15; 4.33; etc). Para dar
testemunho, vocé precisa ser testemunha.

Este pré-requisito é tdo importante, e recebe uma
énfase tdo constante no Novo Testamento, que precisamos
nos demorar um pouco mais em sua consideracao. O par
mais comum € dos verbos "ver" e "testemunhar". A melhor
testemunha é a testemunha visual (Mas veja Lc 14.22,
testemunho daquilo que se ouviu; Jo 2.25, At 15.8, 25.6,
testemunho daquilo que se conhece; e 3 Jo 3, 6,
testemunho da idéia geral que se tem de uma pessoa.).
Jodo Batista teve esta qualificagdo. Esta escrito a seu
respeito: "Jodo testemunhou dizendo: 'Vi o Espirito descer
do céu como pomba e pousar sobre ele. (...) Eu de fato vi,
e tenho testificado que ele é o Filho de Deus' "(Jo 1.32 -
34). Jesus Cristo também fez esta mesma afirmacdo de
conhecimento visual quando disse a Nicodemos: "Nos
dizemos o que sabemos e testificamos o que temos visto"
(Jo3.11-13) (Cf3.32,e1 Tm 6.12-13 e Ap 1.5; 3.14, onde
se mencionam a "boa confissao" e o "testemunho fiel" de
Jesus.). Podemos citar também S. Jodo, que usa as
categorias de ver e testemunhar com mais freqiiéncia do
gue os outros autores do Novo Testamento. O prefacio de



sua primeira epistola contém estas palavras bem
conhecidas: "A Vida manifestou-se: e nds vimos e damos
testemunho"; e mais a frente: "Nos contemplamos e
testemunhamos que o Pai enviou o seu Filho como
Salvador do mundo" (1 Jo 1.2; 4.14, B. J.; cf. Jo 19.35).
Ainda um outro exemplo é o apdstolo Paulo, a quem
Ananias disse, na sua conversao: "O Deus de nossos pais
de antemao te escolheu para conheceres a sua vontade,
ver o Justo e ouvir uma voz de sua propria boca, porque
teras de ser sua testemunha diante de todos os homens,
das coisas que tens visto e ouvido" (At 22.14, 15; cf. 23.11;
26.22).

Nao peco desculpas por esta lista de exemplos.
Precisamos ser convencidos por esta evidéncia cumulativa
de que a idéia biblica de testemunho cristdo pressupde uma
experiéncia viva, de primeira mao, da salvagao que Cristo
da. Os apdstolos viram e ouviram objetivamente no Jesus
histdrico. Mas as palavras do Jesus ressurreto a S. Paulo ja
sugerem a propriedade de se extender a idéia de
testemunho a experiéncia subjetiva e mistica de Cristo, pois
ele disse a Paulo: "Te apareci para te constituir ministro e
testemunha, tanto das coisas em que me viste como
daquelas pelas quais te aparecerei ainda" (At 26.16). Nao
temos razao para supor que estas experiéncias futuras de
Cristo tenham sido aparicOes fisicas como aquela que ele
diz ter visto na estrada de Damasco. Foram, sim,
experiéncias interiores, espirituais, e destas também ele
deve dar testemunho. E nds também.

Em nossa pregacao, nao fazemos apenas exposicao
de palavras que foram entregues a nds como despenseiros.
Nem apenas aquela proclamacao de arauto, da poderosa
obra de redencao que se realizou. Mas, além disto, nds
expomos estas palavras e proclamamos esta obra como



testemunhas, como pessoas que tiveram uma experiéncia
viva desta Palavra e da Obra de Deus. Ndés ouvimos a sua
vOz mansa e suave nas Escrituras. NOs vimos sua Obra
redentora como algo que foi feito para nos, e pela fé
entramos nos seus indescritiveis beneficios. Nossa tarefa
nao é palestrar acerca de Jesus com imparcialidade
filosofica. Estamos pessoalmente envolvidos com ele, sua
revelacao e redencao mudaram as nossas vidas. Nossos
olhos e ouvidos foram abertos para vé-lo e ouvi-lo, nosso
Salvador e Senhor. Nés somos testemunhas, e precisamos
dar testemunho. Sim, nds ainda ensinaremos acerca dele
de maneira sistematica, e proclamaremos com ousadia as
boas novas do que ele realizou com a sua morte. Mas nao
podemos deixar de apresenta-lo a nossos ouvintes a partir
de nossa experiéncia pessoal. "E bem fGtil" - disse Willian
Temple - "ficar dizendo as pessoas: 'va até a cruz';
precisamos ser capazes de dizer: 'venha a cruz'. Apenas
duas vozes podem fazer eficazmente este convite. Uma é a
voz do Redentor sem pecado, que nao podemos usar; a
outra é a voz do pecador redimido, que sabe ter sido
redimido. Esta é a nossa parte."

Se a idéia dominante de testemunho é a experiéncia
pessoal, nem preciso dizer que entre nossa experiéncia e
nosso testemunho deve haver completa correspondéncia.
Precisamos ser estritamente honestos. A Biblia nos adverte
do sério pecado que é o falso testemunho. O nono
mandamento proibe-nos categoricamente de darmos falso
testemunho contra nosso proximo (Ex 20.16;Dt 5.20;cf. Ex
23.1), e a falsa testemunha era considerada tao ruim, que
0s juizes tinham ordem de fazer com ele "como cuidou
fazer a seu irmao" (Dt 19.16-21). O horror que este pecado
inspirava pode ser percebido pelo fato que no livro de
Provérbios, a "testemunha falsa que profere mentiras" é



citada como uma das sete coisas que Deus abomina (Pv
6.19), e Jesus inclui o falso testemunho em sua lista de
coisas vis que procedem de um coracao mau (Mt 15. 19)
(Outras referéncias ao falso testemunho: Sl 27.12; 35.11;
Pv 12.17; 19.5, 9; 24.18; Mc 14.55-63; At 6.13; 7.58.).
Temos entdo diante de nds esta alternativa: nosso
testemunho pode ser verdadeiro ou falso. "A testemunha
verdadeira ndo mente, mas a falsa se desboca em
mentiras" (Pv 14.5, cf v.25). O diabo é a principal
testemunha falsa. Ele € um caluniador, o acusador dos
irmaos, "mentiroso e pai da mentira" (Ap 12.10; Jo 8.44).
Mas o pregador cristdo precisa ser testemunha
irrefutavelmente justa. Isto quer dizer nao apenas que
devemos nos esforcar ao maximo para fazermos uma
exposicao acurada da Palavra de Deus (Paulo da um
exemplo hipotético disto em 1 Co 15.15, onde diz que, se
Cristo ndo ressuscitou dentre os mortos, os apdstolos sao
falsas testemunhas de Deus, pois eles estdao
consistentemente testemunhando sobre a ressurreicao.),
mas também que nao podemos exagerar nem subestimar
os fatos de nossa propria experiéncia pessoal. Se é
requerido dos despenseiros que eles sejam encontrados
fiéis, a mesma exigéncia pesa sobre as testemunhas. A
fidelidade do despenseiro consiste em ele distribuir a
familia que serve exatamente aquilo que Ihe foi confiado; a
fidelidade de uma testemunha estd em declarar com
honestidade e franqueza exatamente aquilo que sabe, sem
esconder parte da verdade, nem distorcé-la, e nem
"enfeita-la". E muito facil sermos tentados a exagerar, para
dar aos outros a impressao que ja progredimos muito mais
no caminho estreito do que é realidade. Precisamos ter a
honestidade de confessar a verdade. Nao devemos ter
medo de dizer, como o apdstolo: "ndo que eu ja o tenha



alcancado ou que ja seja perfeito" (Fp 3.12, B. 1.). A
testemunha verdadeira é livre de qualquer suspeita de
hipocrisia; é cristalinamente sincera.

Tudo isto coloca sobre nds, que fomos chamados
para ser testemunhas de Cristo, a solene obrigacao de
cuidar de nés mesmos, sem negligenciar o cultivo de nossa
vida espiritual, sob pena de nos tornarmos testemunhas
mudas que ndo tém o que dizer. Os apdstolos estavam
realmente certos em se consagrar a oracao e ao ministério
da Palavra, pois a pregacao sem oracao torna-se um
simulacro vazio. Nao ha necessidade mais urgente para um
pregador do que conhecer Deus. Nem quero saber se ele
ndo consegue falar com eloqiiéncia e arte, se suas frases
sao mal construidas, ou sua fala é confusa, desde que Deus
seja evidentemente real para ele, e ele tenha aprendido a
permanecer em Cristo. O preparo do coragao tem uma
importancia muito maior do que o preparo do sermao. As
palavras da mensagem, por mais claras e poderosas que
sejam, nao terao o som da verdade, a nao ser que brotem
da conviccao que vem da experiéncia. Muitos sermoes que
sao homileticamente excelentes, mesmo assim soam ocos.
Ha um ar de profissionalismo estéril sobre quem prega este
tipo de sermdo. O contelido de sua mensagem evidencia
uma mente bem desenvolvida e disciplinada; ele tem uma
boa voz, aparéncia distinta e gestos bem medidos. Mas por
algum motivo, o seu coracdo nao esta na mensagem. Nao
se pode dizer dele o que um jovem vendedor numa loja de
tecidos disse certa vez de Peter Marshall: "Da pra ver que
ele conhece Deus, e ele me ajuda a conhecé-lO
melhor"(Catherine Marshall, A Man called Peter (Nova York:
McGraw- Hill, 1952), p.43.). Creio que foi Alexander Whyte
quem disse: "Mesmo se vocé tivesse a maior biblioteca do
mundo, e ndo conhecesse a si préprio, vocé nado seria



capaz de pregar um sermao que valesse a pena ouvir"
(Citado por Leslie J. Tizard em Preaching - The Art of
Comminication (Londres: George Allen &Unwin, 1958),
p.16.). Isto é verdade, porém mais importante ainda que
conhecer a si préprio é conhecer Deus.

A pregacao de uma testemunha tem um ar de
espontaneidade, um entusiasmo que contagia, um estilo
direto e simples, uma compreensao profunda da realidade,
tudo isto por causa do seu conhecimento intimo de Deus.
Portanto, precisamos ter fome e sede de Deus. Precisamos
nos apropriar da promessa de Jesus que ele se manifestara
aqueles que o amam e provam seu amor em obediéncia (Jo
14.21). Devemos nos lembrar que a verdadeira preparacao
de um sermao nao acontece naquelas poucas horas
especificamente devotadas a este fim, mas através de toda
a corrente da experiéncia de vida do pregador até o
momento de pregar, e disto o sermao é na realidade uma
gota destilada. Como afirmou E. M. Bounds, "Um homem,
um homem inteiro, € o que ha por tras de um sermao.
Pregar nao é dar um show de uma hora, mas o fluir de uma
vida. Leva vinte anos para se fazer um sermao, porque leva
vinte anos para se fazer um homem" (E. M. Bounds, Power
through Prayer (Londres: Marshall Brothers), p.11.).

E certamente porque uma experiéncia assim com
Deus (como estamos descrevendo) € mais preciosa do que
a propria vida, que o testemunho no Novo Testamento é
tao préximo a idéia de sofrimento, e que a palavra grega
que significa testemunha (/martys) foi gradualmente assu-
mindo o significado de martir (veja At 22.20 e Ap 1.9; 2.13;
6.9;12.11; 17.6 ; 20.4). Que Deus nos conceda hoje mais
homens deste calibre, para quem o conhecimento de Jesus
Cristo é de tdo superior valor que estao preparados para
sofrer por seu testemunho e, se necessario, selar com o



seu proprio sangue este testemunho.
Humildade

E se a experiéncia é uma das marcas indispensaveis
do testemunho cristao verdadeiro, a humildade é a outra.
Todo pregador conhece a insidiosa tentacdo de vangldria a
que somos expostos no pulpito. Estamos em posicao de
proeminéncia, acima da congregacdo, sendo objeto de seus
olhos e ouvidos atentos. E uma posicao extremamente
precaria! Mas eu posso arriscar a afirmacdao que um
entendimento correto da natureza e propdsito do
testemunho cristdao sera uma precaucao util contra os
perigos do orgulho. Lembremo-nos de que o testemunho
cristdo é testemunho de Cristo. Ndo € autotestemunho; e
se chegarmos a falar de nossa experiéncia, sera apenas
para exemplificar nosso ensino sobre Cristo. Neste aspecto,
Jodo Batista pode ser considerado uma ilustracao perfeita
do que significa ser testemunha. Dele esta escrito "Este
veio como testemunha para que testificasse a respeito da
luz (...). Ele ndo era a luz, mas veio para que testificasse da
luz" (Jo 1.7-8, cf. vv. 15,19). E quando, depois que ele fez
o seu trabalho, e até como conseqiiéncia de seu
testemunho, seus discipulos comecaram um a um a deixar
0 seu campo e seguir Jesus (ex.: Jo 1.35-42), ele parece
nao ter tido ressentimento algum, apenas alegria pela
tarefa cumprida. Ele foi como o precursor, 0 mensageiro
que corre adiante do rei, anunciando a sua chegada.
Quando o rei chega, quem quer prestar atencao ao
mensageiro? Também, numa outra metafora usada por ele,
Jesus € o Noivo celestial, que veio buscar sua noiva. Jodo é
o "amigo do noivo", cuja tarefa era a de fazer os
preparativos para o casamento. Mas quando o noivo chega,



ninguém espera que a noiva dé atengao a outra pessoa. O
"amigo do noivo" nao tem intencao alguma de interferir no
relacionamento entre noivo e noiva. Sua tarefa estd
cumprida. O noivo agora "tem a noiva". O "amigo do noivo"
retira-se ao segundo plano e "muito se regojiza por causa
da voz do noivo". "Esta alegria ja se cumpriu em mim", diz
Joao, e completa, com um resumo perfeito da atitude
humilde da testemunha: "Convém que ele cresca e que eu
diminua" (Jo 3.25-30). Nao queremos chamar a atencao do
pOVO para a nossa pessoa, ou interferir no relacionamento
deles com Cristo. O propdsito primario de nosso ministério
de testemunhar é que eles vejam Cristo e o sigam.

Na igreja que eu sirvo, em Londres, a parede
oriental, atrds da mesa da Comunhao, é decorada com um
quadro famoso. Mede mais ou menos trés metros por
quatro, e sua visao domina o interior da igreja. Foi pintado
por Willian Ewstall e doado pelo Rei George IV quando
aquele templo foi consagrado, em 1824. O quadro
representa o Senhor Jesus, preso mas ainda majestoso,
cercado de sacerdotes impios e soldados rudes, que
zombam dele. Em todo o circulo ao redor de sua cabeca
estao as maos destes homens, apontando para o objeto de
seu desprezo. Vejo neste quadro um simbolo de nosso
ministério. Jesus Cristo é o centro de nossa mensagem.
Somos apenas sinais que apontam para ele. O que aqueles
soldados e sacerdotes no quadro estao fazendo por
desprezo e 6dio, nds fazemos por adoracdo e amor. E
guanto mais nosso campo de visao se enche de sua
Pessoa, nds somos menos levados a cair na vaidade e
egocentrismo.

Mas o testemunho cristdo ndo € apenas testemunho
de Cristo. E também, e fundamentalmente, um testemunho
de Cristo dado pelo Pai através do Espirito. Nao quero dar a



impressao de que o nosso testemunho humano seja
desnecessario ou sem importancia. Mas precisamos vé-lo
em sua verdadeira perspectiva, e seremos entao menos
inclinados a arrogancia. O testemunho de Cristo diante do
mundo ndo depende definitivamente de nds; é um
poderoso testemunho que tem sua iniciativa no Pai e sua
continuidade no Espirito Santo. E se o Espirito usa a Igreja
como o canal através do qual seu testemunho é
preferencialmente conduzido, o crédito é dele, ndo da
Igreja.

Que esta humilde posicao de testemunhas, que tém
uma pequena participacdo no testemunho que o Pai da
acerca do Filho através do Espirito, sempre nos traga muita
alegria.



CAPITULO IV

pai

O amor e carinho do pregador

Pensar e falar do pregador como "pai" pode parecer
meio estranho. As idéias que esta palavra transmite nao
pertencem de maneira alguma ao campo da homilética,
estritamente falando. Mas S. Paulo ndo hesitou em
denominar-se "pai" dos corintios, dos galatas, dos
tessalonicenses, e de algumas outras pessoas. E nao ha
duvida que as qualidades de um pai, especialmente o seu
carinho e amor (que o apdstolo menciona), sao
indispensaveis ao pregador como ele é retratado no Novo
Testamento.

Ha uma variedade tdo rica de metaforas biblicas para
ilustrar o ministério da pregagdo, que elas se confundem
um pouco, e nao é facil reconcilia-las. Por exemplo, se o
despenseiro nos fez imaginar a vida em uma casa de
familia, o arauto, os lugares publicos da cidade, e a
testemunha, as cortes de justica, o pai traz-nos novamente
para o lar. Mas o relacionamento do pai com os filhos &,
claro, muito diferente do que existe entre o despenseiro e a
familia. E um relacionamento baseado no afeto, e ndao no
dever, e isto ja deixa claro o que a metafora do pai nos traz
de novo neste assunto.

Para distinguir bem, sera Util comparar as responsa-
bilidades peculiares de cada uma destas pessoas e de seus
cargos. A responsabilidade do despenseiro é, de fato, para



com os bens que lhe estao confiados. Quer dizer, o
pregador precisa ser fiel quanto a mensagem que da a sua
"familia". A responsabilidade do arauto cristao é proclamar
o grande ato redentor de Deus através de Jesus Cristo,
apelando aos homens que déem a sua resposta. A
testemunha precisa ter uma experiéncia direta daquilo que
testifica. Até agora, estamos estudando como o pregador
precisa se preocupar com sua mensagem - 0 que € Como
ele fala - e consigo préprio, sua experiéncia pessoal daquilo
que esta pregando. Mas na metafora do "pai", comeca a
haver uma preocupagao com a familia, com o povo para
gquem ele estd ministrando a Palavra, € 0 seu
relacionamento com estas pessoas.

A pregacao envolve um relacionamento pessoal
entre o pregador e sua congregacao. O pregador ndo € um
artista que declama do palco enquanto a audiéncia
permanece passiva. Nem € apenas um arauto, que prega
como se estivesse "gritando dos eirados", um intermediario
entre o Rei e um povo que ele nao conhece, e que nao o
conhece também. Ele é um pai com seus filhos. Entre eles
existe um relacionamento de amor familiar. Eles pertencem
um ao outro. E antes, durante e depois do sermdo, o
pregador é (ou deveria ser) consciente deste
relacionamento em que esta envolvido. Isto pode nao ser
tdo visivel nas pregacdes evangelisticas, como numa
campanha ao ar livre, quando a maioria dos seus ouvintes
sao desconhecidos. Mas torna-se evidente para o pregador
que tem o inestimavel privilégio de ministrar a uma
congregacao fixa. Um pregador desta categoria nunca
podera esquecer-se de que também é pastor. Como disse o
Bispo Phillips, "o pregador precisa ser pastor, para que
esteja pregando a homens de carne e 0sso. O pastor
precisa ser pregador, para que mantenha viva a dignidade



de seu oficio. O pregador que ndo é pastor, torna-se
distante; o pastor que nao é pregador, torna-se mesqui-
nho" (Phillips Brooks, Lectures on Preaching (1877),
(Londres, H. R. Allenson, 1895), p. 77.). 0 pregador per-
cebe que seus sermdes expressam o relacionamento que
ele tem com seu povo, sao determinados, até certo ponto,
por este relacionamento. Ele é o pai; eles sao seus filhos.

Esta ilustracao torna-se um pouco complicada pelo
fato do pregador, de maneira geral, ter duas audiéncias dis-
tintas: os "da familia" e os "de fora". O arauto faz a sua
proclamacao publica a todos, sem distincao, e a testemu-
nha da a sua evidéncia em favor de Jesus Cristo que esta
sendo julgado diante do mundo. Estas metaforas ilustram a
pregacao evangelistica. O despenseiro, por sua vez, toma
conta de uma residéncia, e o pai, de sua familia. Mesmo as-
sim, eu creio que as qualidades de um pai devem ser de-
monstradas pelo pregador, sejam quais forem seus ouvin-
tes, crentes, descrentes, ou membros nominais da igreja.

A Autoridade Paternal Proibida

Como pode, entdao, o pregador ser chamado de
"pai"? Em meu pais, a idéia de "pai", "padre", esta tao
ligada aos sacerdotes da Igreja Catolica Romana, que talvez
tenhamos alguns fortes preconceitos prostestantes a
superar antes de aceita-la abertamente! Este caso é um
exemplo interessante da necessidade que temos da cautela
na interpretacdo da Biblia, pois vemos no Novo Testamento
trés usos da metafora do "pai": dois deles legitimos e o
outro ndo. Falando do uso ilegitimo primeiro, nds conhe-
cemos bem as palavras de Jesus a seus discipulos: "A
ninguém sobre a terra chameis vosso pai; porque s6 um é
vosso Pai, aquele que esta no céu" (Mt 23.9). Esta pas-



sagem esta num contexto em que Jesus adverte seus
discipulos do orgulho e hipocrisia dos fariseus, que tinham
sede de "status", que amavam "o primeiro lugar nos
banquetes e as primeiras cadeiras nas sinagogas, as
saudacOes nas pracas, e o serem chamados mestres pelos
homens" (Mt 23.6-7). Os fariseus gostavam muito de
receber titulos honrosos. Isto deixava-os cheios de orgulho.
Dava-lhes uma sensacdo de serem superiores as outras
pessoas. Jesus disse que, ao contrario dos fariseus, havia
trés titulos que seus discipulos ndao deviam adotar ou
aceitar: "rabi" (ou seja, mestre), "pai”, e "guia". Agora
estamos interessados no que se refere ao titulo "pai". O
que Jesus quis dizer com isto?

O pai exerce autoridade sobre seus filhos pelo
simples fato que seus filhos dependem dele. Quero sugerir
que Deus esta dizendo que nunca devemos adotar para
com um irmao na Igreja a atitude de dependéncia que um
filho tem para seu pai, e nem fazer com que outras pessoas
sejam ou se tornem espiritualmente dependentes de nos.
Isto é confirmado pela razao dada por Jesus para a
proibicdo: "porque sé um é vosso Pai, aquele que esta no
céu". A dependéncia espiritual é devida a Deus, nosso Pai
celestial. Ele é nosso Criador, tanto fisica quanto
espiritualmente e, criaturas que somos, dependemos
exclusivamente de sua graca. Mas nao temos e nem
devemos ter este mesmo tipo de dependéncia para com
nossos companheiros, nossos iguais. Nosso desejo como
pregadores é o mesmo do apostolo Paulo: "apresentar todo
homem perfeito em Cristo" (Cl 1.28). Queremos ver 0s
membros de nossa congregacao crescendo espiritualmente
para se tornarem cristaos independentes, adultos e
espiritualmente maduros, buscando diretamente em Cristo
0 suprimento de todas as suas necessidades, pois "em



Cristo" Deus "nos tem abencoado com toda a sorte de
béncao espiritual" (Ef 1.3). Nao temos o menor desejo de
manter os membros de nossa igreja perpetuamente
agarrados a barra da saia do pastor, sempre correndo ao
nosso redor como as criancinhas fazem com sua mae. Em
toda igreja ha aquelas pessoas fracas que adoram paparicar
0 pastor, e estao constantemente marcando entrevistas
com ele para consulta-lo sobre problemas espirituais. Isto
deve ser combatido, energicamente. Com delicadeza e
firmeza, devemos dizer claramente que a vontade de Deus
para seus filhos é que eles dependam dele como Pai, e ndo
de outros homens. Talvez, de passagem, eu possa sugerir
que a razao para a proibicao daqueles outros dois titulos
por Cristo seja substancialmente a mesma: Nao devemos
ser chamados "rabi", passando-nos por autoridades em fé e
pratica, e nem "guia", esperando dos homens obediéncia
servil. N6és somos escravos deles, e ndo eles de nés (Mt
23.11).

A principal explicacdo para a categdrica recusa de
nosso Senhor em permitir estas coisas na igreja crista é
que ele via nisto uma afronta a Deus. Deus é o0 nosso Pai
(Mt 23.9); o Cristo é o nosso Guia (Mt 23.10), e (embora
isto ndo esteja no texto de forma explicita) o Espirito Santo
€ 0 nosso Mestre. Colocarmo-nos como os pais, 0s mestres
e 0s guias dos homens, é usurpar a gléria da Santissima
Trindade, arrogar-nos uma autoridade sobre os homens
que é privilégio de Deus somente.

A segunda razdo para a insisténcia do Senhor sobre
este ponto é vista em suas palavras: "vés todos sois
irmaos" (Mt 23.8). Sim, ha diferentes cargos e ministérios
na Igreja cristd, mas estes ndo afetam a igualdade basica
de todos os crentes. E ridiculo quando um cristdo clama
autoridade paternal sobre um irmao na fé, exigindo que ele



se comporte como se fosse seu filho, quando na realidade
eles sao irmaos. Os fariseus tinham grande prazer em
tratar as pessoas simples como animaizinhos de estimacao.
O ministro cristao nao pode fazer coisa semelhente.

O Relacionamento Afetuoso do Pai

Desta forma, a autoridade paternal que provoca
dependéncia nos é proibida. Mas a metafora do "pai" é
usada de duas outras maneiras diferentes no Novo
Testamento, que sao permitidas. Ambas aparecem no final
de 1 Corintios 4, que cito a partir do verso 14:

Nao vos escrevo estas coisas para vos envergonhar;
pelo contrario, para vos admoestar como a filhos meus
amados. Porque ainda que tivésseis milhares de precep-
tores em Cristo, nao terieis, contudo, muitos pais; pois eu
pelo evangelho vos gerei em Cristo Jesus. Admoesto-vos,
portanto, a quem sejais meus imitadores. Por esta causa
vos mandei Timoéteo, que é meu filho amado e fiel no
Senhor, o qual vos lembrard os meus caminhos em Cristo
Jesus, como por toda parte ensino em cada igreja (...)

Que preferis? Irei a vds outros com vara, ou com
amor e espirito de mansidao?

O primeiro uso legitimo da imagem do pai e filho
nesta passagem € o caso de alguém que foi o instrumento
na conversao de outra pessoa. Paulo ndo hesita em
escrever assim aos galatas: "Meus filhos, por quem de novo
sofro as dores de parto, até ser Cristo formado em vés"! (Gl
4.19). Acontece aqui uma certa confusdao de metaforas:
Eles ja sdo "filhos" de Paulo, mas a sua propria vida
espiritual estd ameagada, e por isto ele sente-se como



alguém que precisa experimentar as dores de parto
novamente pelos galatas. Nesta metafora, Paulo é a mae
daqueles crentes. Ele deu-os a luz quando visitou suas
cidades em sua primeira viagem missionaria. De forma
semelhante, ele conta ter "gerado", "pelo evangelho", os
crentes de Corinto falando, sem duvida, de sua visita
missionaria a cidade de Corinto durante a segunda viagem
missionaria. O Apdstolo usou também os mesmos termos
para pessoas que ele havia levado a Cristo. O escravo
fugitivo Onésimo sem divida converteu-se através do
ministério de Paulo aprisionado em Roma, e o Apdstolo
podia escrever a Filemon: "Solicito-te em favor de meu filho
Onésimo, que gerei entre algemas" (Fm 10). Como ele
chama tanto Timdteo como Tito de seus filhos, é de se
supor que eles também tenham se tornado cristaos através
de Paulo (Sobre Timéteo, veja 1 Co 4.17; 1 Tm 1.2; 2Tm
1.2, 2.1. Sobre Tito, Tt 1.4. Cf. Também a referéncia a
Marcos em 1 Pe 5.13, e os "filhinhos" que aparecem em
toda a Primeira Epistola de Jodo.).

O segundo uso legitimo da metafora do pai e seus
filhos é para transmitir a idéia de um relacionamento de
intimidade e afeicdo. Este é o sentido de 1 Corintios 4, e é
pensando nesta possibilidade que estou usando esta
metafora para descrever o ideal do pregador. Os corintios
eram "filhos amados" de Paulo (v.14), e todo pregador
deve pensar assim da congregacao que ele serve. Para
deixar bem claro o que ele quer dizer, Paulo faz uma
distingao entre o "preceptor" e o "pai". A palavra traduzida
como "preceptores" no v.15, é paidagogous. O paidagdgos
servia como tutor de uma crianca até que ela atingisse a
maioridade (Cf. o argumento de Paulo em Gl 3.23-4.7,
onde a Lei é 0 nosso paidagdgos, a fim de nos conduzir a
Cristo.). Ele era normalmente um escravo, mas estava



incumbido de supervisionar o comportamento de seu
tutelado, inclusive o que ele vestia e comia, a sua maneira
de falar e boas maneiras. Ele nao era um professor (pois na
realidade ensinava muito pouco), mas um disciplinador.
Nos desenhos antigos, ele é normalmente retratado com o
chicote na mdo, pois tinha permissdo de aplicar castigos
fisicos. E por isto que o apdstolo escreve, no verso 21: "Irei
a vos outros com vara? (ou, como diz o Bispo J. W. C.
Wand, "com um porrete? ") (The New Testament Letters -
Oxford: Oxford University Press, 1944 -, loc. Cit.). Quer
dizer, sera que os crentes de Corinto queriam Paulo como
seu paidagdgos, que os tratassem com severidade,
castigando-os? Claro que nao! "Tendes muitos preceptores"
- ele diz - "mas ndo tendes muitos pais". Em outras
palavras, havia muitas pessoas prontas para aplicar
disciplina, mas poucas capazes de amar como o Pai, e isto
era 0 que Paulo havia sempre feito, e queria continuar
fazendo.

Entretanto, esta passagem mostra que o pai
frequentemente precisa fazer papel de paidagégos. Uma
verdade que se aplica a todo pai, € que ele "corrige a quem
ama, e agoita a todo filho a quem recebe"(Hb 12.6, citando
Pv 3.12). E o ministro recebe autoridade para disciplinar.
Esta autoridade ndo é incompativel com o amor e nem com
a humildade. Esta combinacado de virtudes é exemplificada
de maneira interessante em 1 Ts 2, onde em um verso
Paulo indica sua autoridade apostdlica, dizendo que a sua
palavra nao era "palavra de homens", mas "a palavra de
Deus", e em outro lembra a seus leitores de seu
relacionamento para com eles, dizendo: "sabeis de que
maneira, como pai a seus filhos, a cada um de vos,
exortamos, consolamos e admoestamos, para viverdes de
modo digno de Deus" (1 Ts 2.1113).



Assim, a principal qualidade que faz o apdstolo usar
a figura do pai em relagdo ao seu ministério, € o amor. Nao
um sentimentalismo agucarado e sem fibra, mas um amor
forte, abnegado, que se dedica a pessoa amada, € nao é
incompativel com a disciplina. Este amor é a principal
virtude crista. Paulo mesmo, o grande apdstolo da graca e
da fé, escreve que o amor é o primeiro fruto do Espirito (Gl
5.22). Mesmo sendo aquele campeao da ortodoxia
teoldgica, ele chega a declarar que o amor é superior ao
conhecimento, pois "o saber ensoberbece, mas o amor
edifica" (I Co 8.1-3). E em seu lindo hino ao amor, em 1 Co
13, ele ndo deixa duvida sobre a necessidade indispensavel
que o pregador tem de amar: "Ainda que eu fale as linguas
dos homens e dos anjos, se nao tiver amor, serei como o
bronze que soa ou como o cimbalo que retine. Ainda que
eu tenha o dom de profetizar e conhega todos os mistérios
e toda a ciéncia; ainda que eu tenha tamanha fé ao ponto
de transportar montes, se nao tiver amor, eu nada serei" (1
Co 13.1-2). Seria impossivel dizer isto de maneira mais
enfatica. O pregador que nao ama, ndo é apenas um ruido
desagradavel. Ele é pior e menos ainda do que isto: ele é
"nada".

Depois de procurar mostrar que quando o Apdstolo
usa a metafora do "pai" ele nao estd pensando tanto na
autoridade paterna, mas no amor paterno, estamos agora
em condicdes de perguntar de que maneira este amor deve
se manifestar, e especialmente, como ele deve se
manifestar no ministério da pregacdo. Tenho seis sugestoes
a fazer.

O Pai é Compreensivo

Em primeiro lugar, ter um amor paternal nos tornara



pessoas compreensivas. Os nossos ouvintes tém muitos
problemas, problemas intelectuais, morais, pessoais e
domésticos. Peter Marshall certa vez aconselhou alguns
alunos do Semindrio Teoldgico de Gettysburg: "Sua
pregacao precisa estar enraizada na vida real, lembrando
que as pessoas a sua frente tém problemas - duvidas,
temores e ansiedades sempre atacando sua fé. O seu
problema, o meu problema, é ir além das fachadas
convencionais que estao sentadas em cada um dos bancos
da igreja" (Catherine Marshall, A Man Called Peter (New
York: Mc Graw- Hill, 1829), p.107.). Ele estava plenamente
certo. Temos teoria e academicismo demais em nossa
pregacao; precisamos trazé-la novamente as realidades
praticas do dia-a-dia das pessoas. Nao é suficiente fazer
uma exposicao fiel de alguma porcao da Palavra de Deus,
se nao a aplicarmos as verdadeiras necessidades de quem
ouve. Esta é a parte fascinante da pregacao: poder aplicar
a Palavra de Deus as necessidades humanas. O pregador
precisa ter tanta familiaridade com o mundo dos homens
quanto tem com Deus.

Mas o problema é: como poderemos compreender
0s problemas que estdo preocupando e sobrecarregando as
pessoas que servimos? A resposta € simples: pelo amor.
Todo pai esforca-se em compreender os seus filhos
enquanto eles crescem. Ele se importa de tal forma com
eles que fara tudo o que for possivel para penetrar suas
expectativas e temores, suas fraquezas e dificuldades.
Assim também o pregador, se ele ama suas ovelhas com
amor paternal, ndo medird tempo e esforcos dedicados a
saber quais sao os seus problemas. O pastor costuma ter
uma vida protegida. Ele sabe algo da vida familiar, mas
provavelmente ndo possui experiéncia da vida profissional.
Ele nunca precisou enfrentar os problemas éticos, as



pressOes, 0 espirito de competicdo, os relacionamentos
entre colegas, a tensao, a experiéncia de viajar todo dia em
um Onibus lotado, coisas que fazem parte do dia a dia de
todo assalariado. E bem provavel que a congregacao
perceba isto, e esteja bem convencida de que o pastor nao
entende as suas dificuldades. Ele fala sobre vida crista e
testemunho como se isto fosse facil. Mas sera que ja teve a
experiéncia de ser o Unico cristdo no escritdrio, na loja, ou
na oficina, sem outros que o ajudem? E extremamente
importante, mesmo, que nos coloquemos no lugar de
nossas ovelhas; que nos identifiquemos com elas em suas
tristezas, responsabilidades e perplexidades; que nao
vivamos, ou parecamos estar vivendo, numa torre de
marfim, isolados. Este isolamento entre o pregador e sua
audiéncia é muito nocivo tanto para quem proclama quanto
para quem recebe a mensagem. Eles nao estao falando a
mesma lingua.

Como podemos conseguir uma aproximagao? Por um
lado, em primeiro lugar, precisamos ler alguns livros,
revistas e jornais, ndao apenas para aprofundar nosso
conhecimento da natureza humana em geral, mas
especialmente para estarmos a par de como as pessoas
vivem e pensam. E precisamos deixar que eles conversem
conosco. Nao ha maneira mais eficiente de estreitar o
espago que existe entre o pregador e seus ouvintes do que
encontra-los em suas casas, ou em nossa casa. O pregador
eficaz € sempre um pastor diligente. Somente reservando
tempo todas as semanas para visitar pessoas e entrevista-
las, ele conseguira estar "ligado" com elas na pregacao.
Quanto mais elas conversarem com o pastor no seu
escritdrio durante a semana, melhor ele podera falar a elas
do pulpito no domingo.

O amor ajudard a fazer do pastor uma pessoa



compreensiva nao apenas porque ele se dedicara a
conhecer melhor os outros e seus problemas, mas porque
quando ele entdo os conhecer, estara em melhores
condicdes de entendé-los. O amor traz consigo uma
estranha intuicao. Jesus a possuia de forma perfeita. Vez
apos vez nds lemos que ele conhecia os pensamentos das
pessoas. S. Joao chega a escrever: "Ele nao precisava que
alguém lhe desse testemunho a respeito do homem,
porque ele mesmo sabia o que era a natureza humana" (Jo
2.25). As pessoas instintivamente sabiam que ele as
compreendia. Ele é o grande kardiogndstes (At 1.24), o
conhecedor de coragdes, "aquele que sonda mente e
coracgoes" (Ap 2.23), e deviamos buscar nele a capacidade
de ser assim e fazer o que ele fazia. O amor, aquela
capacidade de se importar com os outros e ajuda-lo sem
egoismo, € um dos grandes segredos da comunicacao.
Quando o pregador ama seus ouvintes, eles poderao dizer:
"ele nos entende".

O Pai é Gentil

Em segundo lugar, o amor paternal nos tornara
pessoas gentis. Muitos de nds somos por natureza bruscos
e rudes no trato com outras pessoas. Nosso temperamento
ndo € manso e nem sensivel por natureza. Mas quem é
verdadeiramente pai, seja como for a sua personalidade ou
seu costume disciplinar, demonstra ternura por seus filhos.
Seu amor o torna gentil. Esta qualidade era marcante na
personalidade do Senhor Jesus. Ele nao disse, falando de si
mesmo: "sou manso e humilde de coragao"? (Mt 11.29) E
Paulo nao escreveu acerca da "mansidao e benignidade de
Cristo"? (2 Co 10.1). Nisto também, "o discipulo ndo esta
acima do seu mestre, nem o servo acima do seu senhor".



Realmente, "basta ao discipulo ser como o seu mestre, e ao
servo como o seu senhor" (Mt 10.24-25). Paulo também
expressa aos corintios seu desejo de ir ter com eles com
"amor e espirito de mansidao" (1 Co 4.21), a mesma
"mansidao" que faz parte do fruto do Espirito (Gl 5.23). Em
todos estes versos, "mansiddao" é a mesma palavra:
prautés.

E, se a mansidao deve ser caracteristica de todos os
cristdos da mesma forma que foi de Cristo, é ainda muito
mais necessaria e desejavel nos pastores e professores. Um
bom pastor "guia mansamente" as ovelhas fracas do seu
rebanho (Is 40.11). Sim, havera ocasides em que ele
precisara ser tdo manso, que estara mais parecido com
uma enfermeira de criangas do que um pastor de ovelhas.
"Nos tornamos ddceis entre vds" - Paulo escreve aos
tessalonicenses - "qual ama que acaricia os proprios filhos"
(1 Ts 2.7). E como precisamos desta mansidao! Criangas
demoram para crescer. Seria bobagem nossa esperar que
tivessem a sabedoria e 0 bom senso de adultos, enquanto
sdo ainda pequenos. Precisamos ter paciéncia com eles.
Eles serdo as vezes pouco compreensivos, e nds ficaremos
tao irritados com sua burrice como Jesus ficou com os seus
Doze. Mas ainda precisaremos perseverar. Nunca devemos
desanimar ou entregar os pontos. Somos chamados a velar
sobre as almas dos homens (Hb 13.17); nao podemos
relaxar nossa vigilancia. E quando a provacao for muito
dura, talvez por causa de divisdes na igreja, ou por heresias
que aparecerem, devemos nos lembrar de nossas
instrugdes: "E necessario que o servo do Senhor ndo viva a
contender, e, sim, deve ser brando para com todos, apto
para instruir, paciente; disciplinando com mansidao os que
se opdem..." (2 Tm 2.24-25).

E este € um outro ponto importante: é tragico



guando um ministro se torna amargo. Apds longos anos de
desapontamentos e frustracdes, com poucos resultados
visiveis, e muito poucos elogios para anima-lo, o pastor
pode se tornar uma pessoa amargurada. E passa a usar de
sarcasmo. Mas o sarcasmo € uma arma que 0 amor nunca
usara. E frequentemente uma expressao torcida de amor-
proprio e orgulho. Nao recebemos o respeito, a honra e o
reconhecimento que cremos merecer, € usamos 0 sarcasmo
como vinganca. Este é um sinal seguro do nosso amor-
proprio, pois se estivéssemos amando aos outros mais do
que a nds mesmos, nunca deixariamos que a amargura
dominasse o nosso relacionamento, prejudicando-os. O
amor nos torna amaveis. S. Paulo admite que tem algumas
coisas duras a dizer, sobre a arrogante displiciéncia dos
crentes de Corinto, mas apressa-se a dizer que seu
proposito em dizer estas coisas ndo é humilha-los, mas
ajuda-los a melhorar: "Nao vos escrevo estas coisas para
vos envergonhar; pelo contrario, para vos admoestar como
a filhos meus amados" (1 Co 4.14). Quem € pai de verdade
nunca deseja tripudiar de seus filhos, ou humilha-los em
publico. Ele os ama demais para fazer estas coisas.
Criangas precisam mais frequentemente de encorajamento
do que admoestacao, precisam que elogiemos seu bom
comportamento tanto quanto nds os repreendemos pelas
vezes em que se comportam mal. Os pais nao devem
"irritar" os seus filhos, "para que nao figuem desanimados"
(Cl 3.21, cf. Ef 6.4) "O que tem chamado muito a minha
atencdo estes dias" - escreveu o Dr. J. H. Jowett - "é
espécie de refrdo que aparece em muitas biografias. O Dr.
Parker nao se cansa de repetir: 'pregue para 0s coracoes
quebrantados! E ha o testemunho de Ian MacLaren: 'O fim
principal da pregacdo é confortar... 'Nunca esquecerei o
que me disse certa vez um famoso erudito, que



frequentava minha igreja: 'A melhor coisa que vocé faz do
pulpito é colocar nas pessoas a coragem que elas precisam
para enfrentar mais uma semana!' E posso citar uma
passagem repleta de emocao, do Dr. Dale: 'As pessoas
querem ser confortadas (...). Elas precisam de consolo -
precisam, realmente, nao apenas anseiam por ele' " (The
Preacher, His Life and Work (Garden City, N. Y.:
Doubleday, 1929), p.107.).

O Pai é Simples

Em terceiro lugar, o amor paternal fard com que
Nosso ensino seja simples. Veja com que simplicidade o pai
ensina o alfabeto a seu filho! Ele se rebaixa ao nivel da
crianga, esquecendo-se das suas conquistas intelectuais,
sua erudigao, seus prémios, seus titulos académicos, e esta
pronto a voltar aos ensinos mais rudimentares por amor
aquela crianca. Precisamos fazer assim também, se
queremos ser verdadeiros "pais" as pessoas de nossa
igreja. Se os amamos, nosso objetivo ndo sera o de
impressiona- los com o nosso conhecimento, mas ajuda-los
dentro do conhecimento que eles possuem. Enquanto sao
criangas, precisam ser alimentados com leite. J. C. Ryle, o
antigo Bispo de Liverpool, afirmou que um dos segredos do
reavivamento evangélico da Inglaterra no século XVIII era
que seus lideres pregavam com simplicidade. "Para isto" -
ele escreveu - "aqueles homens nao se envergonhavam de
crucificar seu estilo oratorio, e sacrificar sua reputacao de
doutores. (...) Eles aplicavam o lema de Agostinho: "A
chave de madeira ndo é tdo bonita quanto a de ouro, mas
se ela abre uma porta que a chave de ouro nao consegue
abrir, € muito mais atil' " (J. C. Ryle, The Christian Leaders
of England in the 18th Century (1868), Londres: Chas. S.



Thynne Popular Edition (1902), pp.24-25.). Para reforcar
estas verdades, Ryle cita varios outros lideres cristaos.
Lutero disse: "Ninguém pode ser um bom pregador para o
povo se nao estiver disposto a pregar de uma forma que
para alguns vai parecer infantil e wvulgar". E ainda:
"Complicar o que é simples" - disse James Ussher,
Arcebispo de Armagh no século XVII - "qualguer um
consegue mas simplificar o que é dificil é trabalho para um
grande pregador". John Wesley escreveu no prefacio a um
livro de sermodes: "Eu digo a simples verdade para pessoas
simples. (...) Trabalho duro para evitar todas as palavras
que nao sejam facilimente compreendidas". E Willian
Grimshaw deliberadamente pregava seus sermdes na
igrejinha de Haworth naquilo que ele costumava chamar de
"linguagem de feira".

Ou, chegando aos nossos dias, ja ouvi diversas
vezes o Dr. Billy Graham dizer, com razao, que o problema
conosco, pregadores, é que costumamos pregar para nos
mesmos! Quase nao precebemos quao dificeis de entender
nos somos. "Quanto daquilo que é simples para o0 homem
do pulpito" - escreveu o Dr. R. W. Luxton, médico, em um
artigo no British Medical Journal em 1957 - "soa como outra
lingua aos ouvidos do homem nos bancos da igreja?
Contaram-me de um paciente num hospital de loucos que,
apos ouvir o capeldo por algum tempo, comentou: 'Se Deus
ndo me ajudar, vou acabar assim também! ' ". A
simplicidade e precisao da pregacao de Billy Graham sao
um modelo para todos nos, e isto foi reconhecido pelo Dr.
Geoffrey Fisher, antigo Arcebispo de Canterbury, que
escreveu um comentario sobre a Grande Cruzada de
Londres na edicao de Junho de 1954 do Canterbury
Diocesan Notes: "As igrejas esperam que as pessoas
entendam frases inteiras da vida e doutrina da igreja



mesmo antes que Ihes ensinemos o alfabeto e as palavras
de uma silaba. Este é o erro natural do professor erudito. O
Dr. Graham nos ensinou a todos a comegcar O NOSSO
evangelismo do principio, e falar, no poder do Espirito
Santo, do pecado, da justica, e do juizo" (Citado por Frank
Colguhoun em Harrington Story - Londres: Hodder &
Stoughton, 1954, p.190.).

A simplicidade da pregacao comega com 0 Nosso
assunto. Vamos precisar gastar a maior parte do nosso
tempo expondo os temas centrais do evangelho; as
questdes mais exdrixulas da profecia, e assuntos de
carater controverso ou especulativo, ndos bem podemos
deixar de lado. Entdo, devemos ter um estilo tao simples
quanto o assunto de que estamos falando. Sintaxe
complexa, com rica abundancia de oragdes subordinadas,
pode ser apropriada para os livros; no pulpito, esta
completamente fora de lugar. Pontos finais funcionam
melhor do que virgulas, na linguagem falada. E bom usar
bastante pausas. Como disse o Bispo Ryle, "pregue como
se vocé estivesse sofrendo uma crise de asma". A este
assunto simples e estilo simples, uma palavra simples. Nao
ha por que pregar como quem acabou de engolir um
dicionario. Nosso vocabulario pode ser rico (pois ha certos
clichés que precisam ser evitados) sem ser estapafurdio. E
precisamos nos afastar da giria teoldgica. E verdade que a
congregacao precisa estar a par do sentido das grandes
palavras como "justificacao" e "propiciagao”, mas no
principio vamos precisar explicar até mesmo o que
significam na Biblia coisas obvias como "graca", "fé",
"esperanca” e "amor".

Se formos sabios, ndo esperaremos nenhum
conhecimento prévio. Nos dias de hoje, se pudéssemos
realmente ver como as pessoas estdao, eu creio que a



ignorancia da grande maioria dos leigos nos deixaria
espantados. "Em nenhuma outra época" - escreveu o
articulista do Times apods a publicacao do Oxford Dictionary
of the Christian Church, pelo Prof. F. L. Cross, em 1957 -
"houve tantas pessoas cultas com tao pouco conhecimento
das coisas do cristianismo".

Poderia dizer muito mais sobre a simplicidade na
pregacao: sobre o costume de estruturar o sermao em
secOes (divisdes faceis de entender), e sobre o uso da
repeticao e ilustracao, mas vou me contentar com apenas
mais um ponto, que é o uso de linguagem pictdrica.
Costumamos usar auxilios visuais no ensino de criangas. E
neste particular, todos sao como criancas. Aprendemos e
memorizamos com muito mais facilidade através de nossos
olhos que de nossos ouvidos. Mas nao precisamos
realmente usar auxilios visuais no ensino de adultos, se
conseguimos ajuda-los a visualizar aquilo sobre o que
estamos falando. As criancas tém uma imaginagao concreta
e viva. E felizmente, quando crescem, nao a perdem de
todo. Nao devemos ter medo de apelar a capacidade
imaginativa das pessoas. Como diz aquele provérbio
oriental, "o homem eloquente transforma os ouvidos de
seus ouvintes em olhos, de modo que eles podem ver
aquilo de que ele esta falando" (Bispo J. C. Ryle, Light From
Old Times -Londres: Thynne&Jarvis, 1890, 50 edicao, p.
407.). Jesus fez isto constantemente, por suas parabolas e
por sua maneira de falar, e devemos aprender a fazer o
mesmo.

O Pai é Altamente Interessado

Em quarto lugar, o amor paternal nos fara
verdadeiramente interessados no resultado de nosso apelo.



"Mamae" - perguntou a garotinha que ouvia Charles
Simeon pregar pela primeira vez em Cambridge - "por que
este senhor esta tao emocionado?" (Constance E. Padwick,
Henry Martin (1922), Lon dres: 1. V. F., nova edicao, p.
37.). Ja escrevi, no capitulo 2, sobre o fervor da
proclamacao do arauto. Este fervor é caracteristico do pai
também. Pode ele permanecer frio e indiferente vendo seus
filhinhos desviarem-se do caminho? Pode vé-los em perigo
e nao fazer nada para ajuda- los? O pai ama, e por isto tem
cuidado de seus filhos. E o pai que cuida de seus filhos nao
hesita em wusar de todos o0s seus recursos de
convencimento quando sente que ha razao de preocupar-se
com eles. Paulo foi um pai de verdade. Durante os trés
anos que passou em Efeso, ele diz, ndao cessou de
"admoestar, com lagrimas, a cada um" (At 20.31). Qual foi
a Ultima vez que choramos de angustia espiritual por
alguém? "O Dr. Dale, de Birminghan, tinha preconceitos
contra o evangelista Moody. Mas apds ouvi-lo, sua opinido
foi alterada. Ele passou a encara-lo com grande respeito,
considerando que ele tinha direito de pregar o evangelho,
'pois era incapaz de falar de uma alma perdida sem
lagrimas nos olhos' " (Citado por David Smith no Expositor's
Greek Testament (Londres: Hodder & Stoughton, 1910)
referindo-se a 2 Jodo 12.).

Assim como o pai avisa seus filhos do perigo, o
pregador fiel também pregara as vezes sobre o pecado, o
juizo e o inferno. Seu ministério sera equilibrado. Ele
procurara mostrar "a bondade e a severidade de Deus" (Rm
11.22), a certeza do julgamento e a grandeza da salvagao.
Nao é tipico do amor deixar os homens a s6s com o seu
perigo. Se perecem sem Cristo, ele precisa avisa-los
solenemente do julgamento futuro, e exorta-los
ardentemente a fugir para "Jesus, que nos livra da ira



vindoura" (1 Ts 1.10). Sempre gostei da definicao de
pregacao dada por Chad Walsh, que escreveu: "A
verdadeira funcdo do pregador € perturbar os que estdo
calmos e confortar os perturbados" (Chad Walsh, Campus
Gods on Dial (Nova York: Macmillan, 1953), p.95.). Ja
meditamos sobre a necessidade de conforto do ser
humano, com tanta coisa a nos perturbar nestes dias. Mas
ha outros que ndo estao nem um pouco perturbados, e
deveriam estar. Estao sentindo-se satisfeitos e
autosuficientes. Nao sentem necessidade alguma de Deus,
e nem pensam no juizo final e em seu destino eterno.
Podemos abandona-los em seu paraiso de tolos? E
claramente o nosso dever tentar por todas as maneiras
legitimas acorda-los de seu sono perigoso. Sim, se somos
do tipo que procura acima de tudo agradar, e se nos
importamos com nossa reputagao, iremos evitar estes
assuntos desagradaveis. Seremos como os falsos profetas,
que diziam "paz, paz", quando nao havia paz, e Deus ira
requerer de nossas maos o sangue das almas perdidas (cf
Ez 33.1-9).

Mas se amamos aos outros mais do que a nossa
reputacao, iremos proclamar a ira de Deus sobre o pecado,
tanto como a gracga de Deus para os pecadores. E pregando
por amor, estaremos pregando em amor, pois nao
ousaremos pregar sobre estas coisas com a aspereza de
quem esta calejado ou a indiferenca de quem nao da
importancia. As criancas nao serdao surdas aos avisos
sinceros de seus pais, se tiverem certeza do seu amor. As
pessoas ouvirdo o que estamos dizendo, se virem lagrimas
em nossos olhos. Eles dirdo de seu pastor, ndo apenas "ele
nos compreende", mas também "ele nos ama". E como
escreveu o Bispo Ryle acerca de George Whitefield: "Eles
nao conseguiam odiar o homem que chorava tanto por suas



almas". E acrescentou: "Acredite que alguém o ama, e vocé
ouvira alegremente tudo o que ele tem a dizer" (Bispo J. C.
Ryle, The Christian Leaders of England in the 18th Century
- 1868, edicao popular - 1902, p. 55.). Deixe que o amor
coloque este fervor em nosso apelo! Permita-me citar
novamente o grande livro de Richard Baxter, The Reformed
Pastor, "Nao importa o que vocé faca, deixe que os outros
vejam que vocé esta realmente interessado. (...) Qudo
poucos pastores ha que pregam com toda a eloquéncia de
gue sao capazes. (...) Ai de nos, falamos de maneira tao
mansa ou sonolenta que as pessoas adormecidas pelo
pecado nao conseguem ouvir. Nossos golpes sao tao leves
que os de coracao duro nem sentem. (...) Quantas
doutrinas excelentes morrem nas maos dos pastores por
falta de aplicacao viva e direta. (...) Oh, senhores, quanta
clareza, quanta simplicidade e fervor deveriamos colocar
em nossa mensagem, quando a vida ou morte eterna dos
homens dependem dela! (...) O qué?! ? falar friamente por
Deus e pela salvagao dos homens? (...) Um trabalho como
este de pregar pela salvagao dos homens deveria ser feito
com nossa forga - para que as pessoas possam sentir a
nossa pregacao quando nos ouvem (Richard Baxter, The
Reformed Pastor (1656), Londres: Epworth Press (1950),
20 edigdo revista, pp. 145, 106.).

O Exemplo do Pai

Em quinto lugar, o amor paternal fara que sejamos
coerentes em nosso exemplo. Este é outro aspecto de
nosso tema que ndo é estritamente ligado a Homilética; e
ainda assim nao podemos isolar o pulpito ou separar o que
o pregador diz daquilo que ele é. O pai sabio é cuidadoso, e
se esforca bastante para deixar para seus filhos um



exemplo bom e coerente em tudo. Ele conhece o poder
quase assustador do exemplo, para o bem e para o0 mal,
coisa de que a Biblia tem muito a dizer. Ele se lembra das
severas palavras de Jesus sobre o "escandalo", sobre
alguém que faz "tropecar a um destes pequeninos", como
"seria melhor que se lhe pendurasse ao pescoco uma
grande pedra de moinho, e fosse afogado na profundeza do
mar" (Mt 18.6-7). Mas, se 0 mau exemplo pode corromper,
o0 bom exemplo pode inspirar e sustentar. Paulo sabia disto.
Logo apos declarar-se pai daqueles crentes de Corinto, ele
diz: "admoesto-vos, portanto, a que sejais meus
imitadores" (1 Co 4.16). E preciso uma boa dose de
autoconfianca, no bom sentido, para convidar alguém a
seguir o nosso exemplo, mas Paulo o fez diversas vezes em
suas epistolas. Claro, a modéstia do pregador ndo deixara
que ele aja como Paulo, mas de qualquer forma que ele
faca, a congregacao vai seguir o seu exemplo. Ele é o Unico
representante oficial da fé que muitos deles conhecem. Eles
certamente irdo seguir a sua lideranga, nao apenas através
de seus sermdes, mas da sua vida também. O pregador
nao pode se dar ao luxo de momentos desprevenidos;
como o seu Mestre, ele esta sendo observado o tempo
todo. E muito facil ditar as regras do pulpito que
exemplifica-las em casa, com a familia. Achamos mais facil
dar orientagdes sobre o caminho aos outros que guia-los no
caminho. Mas as intrucdes que Pedro nos deixou sao
claras: "Pastoreai o rebanho de Deus que ha entre vos, (...)
nao como dominadores dos que vos foram confiados, antes
tornando-vos modelos do rebanho" (1 Pe 5.2-3). Esta é a
decisao que temos de tomar: ser "dominadores", patroes
dogmaticos e exigentes, ou "exemplos", buscando
humildemente mostrar o caminho. Creio que foi Inge quem
primeiro usou aquele jogo de palavras tao ilustrativo, de



que o cristianismo é algo que se "pega", mais do que se
aprende. E um contagio, que se espalha pelo contato com
um exemplo destacado; nao se aprende simplesmente por
livros. O mais poderoso "auxilio visual" que Deus usa para
educar a humildade é uma vida crista coerente.

Assim, nossa vida precisa estar de acordo com nossa
profissao de fé, para que nao estejamos pregando o que
nao fazemos. Richard Baxter pode nos dar bons conselhos
sobre isto também, quando descreve o grande empecilho
que é para a obra de Deus quando comecamos a nos
contradizer, "quando as suas obras mostram a mentira de
seus labios, e quando vocé constroi com a boca por uma ou
duas horas, e passa o resto da semana destruindo com as
maos! (...) Quem realmente acredita no que diz, vive de
acordo com aquilo que diz. (...) Um erro claro dos pastores
que sofrem desta defasagem entre sua vida e pregacao, é
que eles estudam duramente para poder pregar bem, mas
quase nao estudam como viver bem. Uma semana de
estudo parece pouco para duas horas de sermdes; no
entanto, uma hora ja é demais para estudar como ira viver
durante o resto da semana. (...) A doutrina pratica precisa
ser pregada de maneira pratica. Precisamos dedicar tanto
tempo ao estudo de como se deve viver quanto ao que
vamos pregar".

As Oracoes do Pai

Em sexto lugar, o amor paternal nos fara orar de
forma conscienciosa. Nao posso imaginar um cristao que
seja pai e ndo ore de forma conscienciosa por sua familia;
mas quao poucos pregadores oram sistematicamente por
seu rebanho, como os pais oram por seus filhos! Oracao e
pregacao caminham juntas. Nao estou dizendo apenas que



nossas mensagens devem ser geradas e alimentadas em
oracdo; nem apenas que devemos orar por nds mesmos
antes de subir os degraus do pulpito; estou dizendo que
precisamos orar por aqueles para quem pregamos. Nao
podemos deixar de perceber como o Senhor Jesus, apds
passar o dia todo ensinando e pregando, subia aos montes
sozinho para orar por aqueles a quem havia ministrado.
Nem a regularidade com quem S. Paulo costumava
assegurar aos leitores de suas epistolas que estava orando
por eles, orando sem cessar. Isto faz um ministério
equilibrado, "nos consagrarmos a oragao e ao ministério da
palavra" (At 6.4).

E s6 o amor podera nos fazer diligentes nisto, pois
oracao é trabalho duro e sem gldria. Por ser um ministério
que exige muito esforgo, sd teremos tempo para orar se
amarmos as pessoas a ponto de nao podermos negar-lhes
o beneficio de nossa oragdo. Por se fazer no anonimato,
sem receber o louvor dos homens, sé nos dedicaremos a
oragao se nos importarmos mais com seu bem estar
espiritual que com sua gratidao. Paulo podia orar assim:
"Irmaos, o desejo do meu coragao e a prece que faco a
Deus em favor [de Israel] é que sejam salvos" (Rm 10.1).
Oracao é isto: é a expressao do desejo do coracdo.
Intercessdao sem amor é impossivel. Richard Baxter nos diz
isto de forma simples: "A oragao deve ser tao vital para o
desenvolvimento de nosso ministério quanto nossa
pregacao. Nao prega de todo o coragdo as pessoas quem
nao ora por elas também".

Este amor pelos outros nao € algo natural em nos;
precisamos recebé-lo pela graca. Por natureza somos
egoistas, preguicosos e sempre ansiando por elogios. Sé ha
uma forma de aprender a amar, que é sentir pelos outros -
na expressao de Paulo - "as ternas misericdrdias de



Cristo"(Fp 1.8). Se pudermos estar cheios do seu amor
indescritivel e insaciavel, poderemos amar com o amor de
Cristo. E este amor completamente isento de egoismo,
amor que se preocupa apenas com o0 bem dos outros
apesar do que possa custar, nos fara cuidar de nosso
rebanho como um pai cuida de seus filhos. Um amor assim
podera fazer-nos pessoas compreensivas e gentis, simples
e interessadas, coerentes em nosso exemplo e concien-
Ciosos em nossas oragoes.



CAPITULO V
Servo

O poder e motivagdo do pegador

Quando falo do pregador como "servo", estou
pensando em um versiculo especifico (e todo o contexto
onde se localiza), a saber, 1 Corintios 3.5, onde S. Paulo
escreveu: "Quem é Apolo? e quem € Paulo? Servos por
meio de quem crestes, isto conforme o Senhor concedeu a
cada um".

De muitas maneiras a igreja de Corinto dava grande
evidéncia da graca atuante de Deus. Alguns de seus
membros, "lavados", "santificados”, "justificados", haviam
sido libertos das profundezas do pecado (1 Co 6.11), e
outros foram maravilhosamente "enriquecidos" por Cristo
"em toda palavra e em todo o conhecimento”, de modo que
nao lhes faltava nenhum dom (1 Co 1.5-7). No entanto, a
vida interior daquela igreja parece estar tristemente
contaminada pelo pecado, levando-a especificamente a
ficar dividida em muitas facgdes. "Ha contendas entre vos"
- Paulo foi obrigado a escrever. "Refiro-me ao fato de cada
um de vés dizer " eu sou de Paulo' e eu 'sou de Apolo' e 'eu
de Cefas' e 'eu de Cristo' "(1 Co 1.11-12). Nao ha evidéncia
na epistola de que estas divisdes" sejam de carater
doutrinario, fundadas em posicoes teoldgicas divergentes.
Ao invés disto, o apdstolo liga as rixas na igreja de Corinto
aquilo que chamariamos de "culto de personalidade". Os



crentes estavam demostrando predilecao exagerada por um
ou outro famoso lider eclesiastico, e fazendo comparacoes
ultrajantes entre eles. S. Paulo ficou horrorizado com a
histéria que ouviu. Aqueles corintios estavam dando a
homens uma lealdade devida somente a Cristo. "Foi Paulo
crucificado em favor de vds? - ele pergunta, atonito, e o
sentido é: "Vocés estao pondo sua confianca em mim,
como se eu tivesse morrido para salva-los? "Fostes,
porventura, batizados em nome de Paulo?" (1 Co 1.13). Ou
seja: "sera que o batismo de vocés colocou-os em unido
comigo?". Tanto a conversao quanto o batismo cristdo tém
seu foco no proprio Cristo. Como ousam estes corintios
falar e agir como se homens mortais, pecadores, fossem o
objeto de sua fé e batismo? E como podem usar estes
"slogans" que implicam "pertencerem" a lideres humanos
como Paulo, Pedro e Apolo? Na verdade, conforme ele
passa a escrever, se alguém pode dizer que "pertence" a
alguém na igreja, entdo € o ministro que pertence a
congregacao, e ndo a congregacao ao ministro. "Ninguém
se glorie nos homens; porque tudo é vosso: seja Paulo,
seja Apolo, seja Cefas, (...) tudo é vosso" (compare 1 Co
1.12, 3.4, com 3.21-22).

O vergonhoso culto de personalidades humanas que
manchou a vida da igreja de Corinto no primeiro século
ainda persiste entre os cristdos, e alguns lideres da igreja
ainda recebem dos crentes uma atencdao exagerada e
imprdpria. Nao estou dizendo que o Ministério cristdo nao
seja uma vocagao honrosa. Claro que é. Realmente, a Biblia
nos manda "obedecer" a nossos guias, "ser submissos" a
eles, "acata-los com apreco" e té-los "com amor em
maxima consideragao, por causa do trabalho que realizam"
(Hb 13.17; 1 Ts 5.12-13). Mas o que este verso deixa claro
é que devemos humildemente honra-los pelo cargo que



ocupam; o que nao diz € que devemos agir como seus
cachorrinhos de estimacao, ou permitir que outros nos
tratem assim. Nunca devemos dar as pessoas importantes
da igreja uma reveréncia que é devida a Deus somente. Os
pregadores estao especialmente expostos ao perigo da
bajulacao. Temo, realmente, que a propria atitude com que
algumas pessoas vao a igreja seja errada. Eles nao vao
adorar a Deus ou ouvir a palavra de Deus. Vao ouvir um
homem. Assim, ndo € a mensagem que interessa, mas a
oratoria. Eles deliciam-se intelectualmente com o sermao,
como se estivessem saboreando um prato apetitoso. E
depois comentam o quanto gostaram ou nao gostaram - do
sermao. Mas sermdes nao existem para serem
"apreciados". Seu proposito é dar algum tipo de proveito
aos ouvintes, nao prazer. Sermdes nao sao criacdes
artisticas para serem criticamente avaliados em seus
aspectos formais. Sao "ferramentas, e nao obras de arte".
O sermado nunca é um fim em si mesmo, mas um meio para
se atingir o fim, que é "salvar almas" (Phillips Brooks,
Lectures on Preching - Longres: H. R. llenson, 1895, p.
112.). Nao hesito em dizer que as pessoas que
"parabenizam" o pregador pelo sermao, e os pregadores
que esperam este tipo de elogio do seu povo estao, ambos,
ofendendo grandemente a Deus. Nao somos chamados a
pregar a nés mesmos, mas a Cristo Jesus como Senhor e
Salvador (1 Co 1.23; 2 Co 4.5). Assim, o importante é o
Cristo proclamado, e nao os homens que o proclamam. O
pregador que pensa e age de outra forma ndao apenas
usurpa a gldria de Deus, mas coloca em risco todo o seu
ministério, levando-o ao descrédito e a ruina.

O apéstolo Paulo percebeu com clareza cristalina a
ofensa e o perigo do comportamento dos crentes de
Corinto. Por isto, escreveu com grande veeméncia contra



isto, que era evidéncia segura de sua infantilidade e
carnalidade. Sua maneira de viver era o do homem, nao de
Deus (1 Co 3.1-4). Por isto Paulo estava tentando ensina-
los o que era mais certo. A lealdade excessiva e equivocada
que eles estavam dando a certos lideres da igreja devia-se
a uma visao errada do - ministério. Se eles conseguissem
adquirir uma visao sdbria, equilibrada e adequada do
ministério, estariam protegidos contra a va gldria nos
homens. Por isto ele exclama (traduzindo literalmente do
original): "O que é Apolo? O que é Paulo?" Interessante
que ele nem chega a perguntar "quem" sao Apolo e Paulo.
Ele fala de Apolo e de si préprio de maneira desdenhosa,
quase desrespeitosa. Usa o género neutro, como se
dissesse: "O que vocés acham que nds somos, para nos dar
assim tanta importancia?". E a resposta € imediata: Somos
meros servos, servos do Senhor Jesus, e qual é a gléria
devida aos servos? Somos "servos por meio de quem
crestes, e isto conforme o Senhor concedeu a cada um" (1
Co 3.5). Apods dizer isto, Paulo desenvolve o tema da
compreensao correta do ministério cristdo neste e nos
capitulos seguintes de sua epistola.

Ha diversas palavras gregas traduzidas como
"servos" nas nossas Biblias. Ha ojketes, o servo doméstico
de que falei no capitulo 1. Ha doulos, o servo-escravo, sem
direitos legais um objetos pessoal do seu senhor. Ha
também Auperetés , que aparecem em 1 Co 4.11, que
indicava originalmente alguém que fazia parte do grupo de
remadores no nivel inferior de uma galera de guerra, um
"remador-de-baixo", portanto, um "inferior", "subalterno”.
Mas a palavra que Paulo usa aqui é didkonos, que, no Novo
Testamento, tem um sentido especial e um sentido geral. O
sentido especial era o de "diacono", como é traduzido em
algumas passagens (ex.: Fp 1.1; 1 Tm 3.8,10,12,13 ; Rm



16.1); ou, menos especificamente, aquilo que chamariamos
um ministro ordenando (2 Co 3.6 ; 11.23 ; Ef 3.7; Cl
1.23,25; 1 Tm 4.6). Mas nao parece ter este sentido aqui,
e, como escreveu o Bispo Westcott, "ndo existe evidéncia
de que, nesta epdca, diakonia e diakonein tinham sentido
exclusivamente oficial". Estas palavras sao, de fato,
empregadas com frequéncia no Novo Testamento para
descrever de maneira geral o servico, ou ministério, para
qual todos os cristaos sao chamados. Somos ao mesmo
tempo servos de Cristo (ex.: Jo 12. 26) e servos dos
homens (ex.: Mc 9.35; 10.43). De acordo com o Iéxico de
Grimm-Thayer, o didkonos é "alguém que executa as
ordens de outra pessoa, especialmente de um senhor; um
servo, assistente, ministro". Parece haver dois elementos
de significado nesta palavra: primeiro o de servigo pessoal,
mas também o de servico executado sob as ordens de
outra pessoa. 0 elemento de servico pessoal aparece
claramente em Marta, que "servia", nas mulheres que
"prestavam assisténcia" a Jesus, na sogra de Pedro, depois
de ter sido curada de sua febre (Lc 10.40; Jo 12.2; Lc 8.3;
Mc 15.41; Lc 4.39), e na ajuda prestada por Onésimo e
Onesiforo a Paulo, e por Paulo aos cristaos empobrecidos
da Judéia, através da coleta que realizou nas igrejas (Fm
13; 2 Tm 1.16-18; Rm 15.25; Cf 10.23, 25). Que a diakonia
acontecia normalmente sob o comando ou a autoridade de
outra pessoa € percebido pelo uso deste termo para
designar os criados pessoais do rei, 0s gargdes que serviam
comida e bebida na festa de casamento em Cana, e mesmo
o magistrado civil, que age como "ministro de Deus" (Mt
22.13; Jo 2.5; Rm 13.4). Em nenhum destes casos o
diakonos esta trabalhando por conta propria; ele representa
uma autoridade superior, cuja comissao e comando atende.
Ele age em nome de seu senhor e, portanto, o seu senhor



age através dele.

Parece ser esta a énfase que o apdstolo da a palavra
aqui. - Nés somos - diz ele - "servos por meio de quem
crestes", ou seja, por meio de quem o0 nosso Mestre agiu
para despertar a vossa fé. A locucao prepositiva por meio
de tem um significado importante no contexto destes
capitulos iniciais de 1 Corintios. Nao somos os servos a
partir de quem vds crestes, como se os pregadores fossem
os autores da fé nas pessoas, despertando-a e levantando-
a. Nem somos 0s servos em quem vOs crestes, como se 0S
pregadores fossem objetos da fé das pessoas. Como ja
vimos, eles creem e s3ao batizados em (ou "para dentro
de") Cristo. O ministério da Palavra e dos Sacramentos
declara que Jesus é o unico objeto
legitimo de fé (cf 1 Co 1.13-15; 2.5). Ao invés destas
coisas, nds somos "servos por meio de quem crestes", os
agentes por meio de quem Deus age, os instrumentos que
ele usa para despertar a fé nos ouvintes da Palavra. A
fungdo do pregador € como a de Jodo Batista: "testificar a
respeito da luz, a fim de todos virem a crer por intermédio
dele" (Jo 1.7).

Esta verdade, do pregador como agente, um servo
através de quem trabalha, ja foi tratada no capitulo 2,
guando pensamos nele como embaixador através de quem
Deus transmite seu apelo aos homens (2 Co 5.20). A idéia
que homens podem ser canais da graca e do poder de
Deus aparece diversas vezes no Novo Testamento (ex.: At
15.12: "por meio deles"; cf. At 14.27: "com eles"). Mas é
desenvolvida de maneira mais elaborada por S. Paulo em 1
Corintios 3. Somos "Servos por meio de quem crestes, e
isto conforme o Senhor concedeu a cada um ". Quer dizer:
cada servo tem uma tarefa especifica que Ihe foi designada,
mas o senhor trabalha através de todos, pessoalmente. A



missao especifica de Paulo e a de Apolo sao entao
descritas: "Eu [Paulo] plantei, Apolo regou; mas o
crescimento veio de Deus" (1 Co 3.6). O apdstolo recorre a
uma metafora agricola simples: A igreja de Corinto é
"lavoura de Deus", mas embora o campo seja dele, ele
permite que homens ali trabalhem.

Paulo mesmo, visitando Corinto durante a sua
primeira viagem missionaria, fez o plantio inicial. Apolo veio
em seguida, regando as sementes que Paulo havia deixado.
Entretanto, apesar de Paulo ter "plantado", e Apolo
"regado" (os verbos estao no aoristo, indicando estagios
completados), "o crescimento veio de Deus". Em contraste
com os dois verbos anteriores, este € um imperfeito,
indicando que a atividade de Deus é continua. Homens
chegaram e se foram, mas o tempo todo Deus estava
fazendo a semente brotar, crescer e se desenvolver. Sendo
assim, "nem o que planta € alguma coisa, nem o que rega,
mas Deus que da o crescimento” (1 Co 3.7).

A palavra semeada

Faze, 6 Salvador, nascer;

Para dar-lhe crescimento

Sé de ti vem o poder;

Ricos frutos

Tu nos podes conceder. (Sarah P. Kalley, Hinario
Evangélico, 416.)

Portanto, temos o privilégio de semear e regar a
semente da Palavra de Deus, mas todo nosso trabalho sera
vao se Deus ndo der o crescimento. O pregador é agente
ou digkonos de Deus, e todo o seu servico sera perdido se
Deus nao agir poderosamente através dele, criando a fé
nos ouvintes de sua palavra. Por isto nosso assunto neste



ultimo capitulo é: o pregador e o poder de Deus.

Precisamos de Poder

A primeira coisa a fazer é lembrar-nos da
necessidade urgente e indispensavel do poder de Deus na
pregacao. Espero que estejamos todos vendo com tristeza
0 espetaculo da impoténcia da Igreja nos dias de hoje.
Somos gratos a Deus por estar manisfestando o seu poder
salvador em algumas partes do mundo. Mas em muitas
outras, especialmente nas denominagbes mais antigas,
"histdricas", ha pouca evidéncia de vida ou poder. Vemos
grande numero de membros, muita atividade social, e
agenda cheia, mas pouco poder. Aqui na Inglarterra, pelo
menos, para ser honesto, a Igreja tem muito pouco
impacto sobre a vida da nagao. A massa do povo ignora o
evangelho ou é indiferente a ele. Acham a Igreja desatua-
lizada e irrelevante, um vestigio curioso mas anacronico do
passado. Para eles a Igreja é impotente e decadente. E, se
a Igreja de maneira geral tem falta de poder, que dizer, do
nosso ministério? Pessoas estdo se convertendo através de
nossa pregacao? Nao estou falando do despertamento de
emogoes ou comogOes superficiais, mas de regeneracao
profunda e permanente por obra graciosa do Espirito Santo.
Se pelo menos os pulpitos do mundo fossem ocupados por
homens "revestidos de poder" (Lc 24.49), poderiamos
provar novamente que "o evangelho (...) é o poder de Deus
para a salvacao de todo aquele que cré, primeiro do judeu
e também do grego" (Rm 1.16).

O primeiro passo na direcao do revestimento com
poder é humildade reconhecimento de nossa falta de
poder. Se vocé me permite generalizar, as igrejas estao
ocupadas demais usando as estatisticas como uma espécie
de venda sobre os seus préprios olhos. Estamos pouco



propensos a admitir o estado lastimavel de fraqueza em
que se encontra a igreja hoje. Estamos nos contentando
em julgar como o homem, vendo apenas as aparéncias
externas.

Consequentemente, nao apenas percebemos o
mudanismo da Igreja, a falta de conviccao de pecado e de
visao de Deus, o carater meramente externo de muitos de
nossos cultos, a pequena profundidade de nossos
relacionamentos , nossa desobediéncia no que se refere ao
evangelismo, e o distanciamento entre nossas vidas e o
padrao de mansidao e santidade estabelecido nas
Beatitudes.

Precisamos de poder nao apenas em nossas vidas
pessoais, mas em nossos ministérios também. Como
pregadores, nunca iremos sentir a necessidade de buscar o
poder de Deus antes de termos experimentado a futilidade
de tentarmos proclamar a Palavra de Deus apenas com a
nossa fraca capacidade humana. A tolice disto fica evidente
quando examinamos a estimativa biblica da condicao
depravada do ser humano, totalmente fora do alcance da
capacidade humana de convencimento e persuasao,
atingivel apenas pelo poder vivificante de Deus. Desta
forma, a Biblia ensina que 0 homem em seu estado natural,
nao redimido nem regenerado, é cego. "O deus deste
século cegou os entendimentos dos incrédulos, para que
lhes ndo resplandega a luz do evangelho da gldria de Cristo,
0 qual é imagem de Deus" (2 Co 4.4). Como, entdo, é
possivel que algum homem veja e creia? Para responder a
esta pergunta, S. Paulo estabelece uma analogia entre a
antiga e a nova criacao. Ele leva nossos pensamentos em
grande velocidade a milhdes de anos atras, ao caos
primevo, quando "a terra era sem forma e vazia; havia
trevas sobre a face do abismo, e o Espirito de Deus pairava



por sobre as aguas" (Gn 1.2).Tudo era assim, sem forma,
sem vida, sem graca, escuro e vazio, até que a palavra
poderosa de Deus trouxe luz e calor, forma e beleza. Assim
também é com o coracdo impio do homem natural. Os
primeiros raios que prenunciam o alvorecer da vida sao
quase imperceptiveis contra a escuriddo impenetravel, tudo
€ escuro, vazio e sem calor, até que pelo fiat divino
acontece uma nova criacao. "Porque Deus que disse: 'De
trevas resplandecera luz', ele mesmo resplandeceu em
nossos coragoes, para iluminacao do conhecimento da
gléria de Deus na face de Cristo" (2 Co 4.6).

Os homens estao ndao apenas cegos, mas mortos:
"mortos em delitos e pecados", "alheios a vida de Deus por
causa da ignorancia em que vivem, pela dureza dos seus
coracoes" (Ef 2.1; 4.18). Jesus ensinou a mesma coisa:
"Em verdade, em verdade vos digo: Quem ouve a minha
palavra e cré naquele que me enviou tem a vida eterna,
ndo entra em juizo mas passou da morte para a vida" (Jo
5.24). Se passa da morte para a vida, entende-se que antes
estava morto.

Assim, este é o estado do homem ndo redimido, de
acordo com a Biblia. Ele ndo tem vista nem vida, esta cego
e morto. Como alcancga-lo ? Sera que somos tdo tolos a
ponto de pensar que podemos de alguma forma, por nossa
retdrica ou argumentacao, introduzir nele entendimento ou
vida espiritual? Nao. Nao é dado a nds conceder vista aos
cegos ou vida aos mortos. SO Deus é o autor da vida e da
visdo. Jesus Cristo € o0 mesmo ontem, hoje e para sempre,
e ele, que abriu olhos cegos e restaurou a vida aos mortos,
ainda pode fazé-lo hoje. Somente o toque de sua mao pode
fazer com que caiam as escamas que cobrem os olhos dos
homens. Somente o som de sua voz pode chamar os
mortos a vida (Jo 5.25).



Se concordarmos que apenas o poder de Deus é
capaz de fazer que os cegos vejam e os mortos vivam,
onde encontrar este poder? Como pode o pregador ser um
canal deste poder, de tal forma que se torne um servo "por
meio de quem" os outros creiam? Nao ha no Novo
Testamento exposicao mais clara do lugar do poder divino
que 1 Corintios 1.17-2.5. Esta é, talvez, a passagem biblica
que os pregadores deveriam ler e estudar mais do que
qualquer outra, e pela qual deveriamos avaliar e corrigir o
Nosso ministério.

Ha cinco referéncias nesta passagem a dynamis,
poder; especialmente dynamis Theou, o poder de Deus. O
apdstolo teme que "se anule" o poder da cruz de Cristo
(1.17), e duas vezes afirma que a "palavra da cruz", ou a
pregacao de "lesus Cristo crucificado" €&, "para os que
foram chamados", e s3o, portanto, "salvos", "o poder de
Deus" (1.18, 23, 24). Mais adiante , Paulo esta ansioso para
proclamar a sua mensagem "nao em linguagem persuasiva
de sabedoria, mas em demonstracdao do Espirito e de
Poder" (2.4, 5).

O lugar onde reside este poder ja esta implicito na
frase que abre este trecho: (As palavras citadas de 1 Co
1.17-2.5 neste capitulo estdo impressas em italico, para
facilitar o entendimento da exposicdo.). Nao me enviou
Cristo para batizar, mas para pregar o evangelho,; nao com
sabedoria de palavra, para que ndo se anule a cruz de
Cristo (1.17). Com estas palavras, Paulo nos apresenta ao
mesmo tempo a fonte de nossa mensagem (recebemos
boas noticias para serem divulgadas), sua substancia (sao
as boas novas cruz de Cristo) e a forma de proclamagao
(ndo com sabedoria de palavra). Precisamos examinar com
cuidado o que o apdstolo tem a acrescentar sobre estes
trés aspectos do ministério da pregacao. Posso tentar



resumir tudo em trés proposicoes:
A Palavra de Deus

Em primeiro lugar, ha poder na Palavra de Deus. O
poder que salva ndo esta na sabedoria do homem, mas na
Palavra de Deus. Se alguém deseja ser salvo, deve voltar-
se a Palavra de Deus; se o pregador deseja exercer um
ministério de salvagdo, deve pregar a Palavra de Deus. O
apostolo distingue claramente a sabedoria humana da
divina. Ele cita a mensagem de juizo de Jedva sobre os
"sabios" do reino de Juda no templo de Isaias (Is 29.14)- e
diz esta escrito: destruirei a sabedoria dos sabios, e
aniguilarei a inteligéncia dos entendidos (1.19). E
prosseguindo: Onde esta o sabio? onde o escriba? onde o
iniguiridor deste século? Porventura ndo tornou Deus louca
a sabedoria do mundo? (1.20). A verdade sobre Juda no
século VII a. C. valia também para Corinto do séculoIa. D.
A atitude divina para com a arrogancia intelectual ndo
mudou. O homem nao pode encontrar Deus por sua
sabedoria propria. Deus € infinito e, portanto, incognoscivel
aos esforcos da mente humana. O préprio Deus é quem
precisa tomar a iniciativa de falar e salvar, e isto ele fez,
graciosamente: Visto como na sabedoria de Deus, o mundo
néo conheceu por sua propria sabedoria, aprouve a Deus
salvar aos que créem, pela loucura da pregacdo (1.21). A
vontade e o propodsito de Deus estdo declarados aqui de
forma perfeitamente clara nas metades positiva e negativa
deste extraordinario verso. Negativamente, na sabedoria de
Deus, o mundo ndo o conheceu por sua propria sabedoria.
Quer dizer: a sabedoria humana foi posta de lado pela
sabedoria de Deus. Nao ha poder algum na mente de
homem finito e decaido para descobrir ou medir Deus.



Deus esta completamente fora de alcance humano. Por
isto, agora positivamente, aprouve a Deus suprir a
incapacidade de ser humano, e isto pela loucura da
pregacdo, ou seja, através do kerygma. Através desta
mensagem, que € uma loucura aos olhos do mundo, Deus
deseja salvar aos que créem.

E importante notar os vivos contrastes que o
apostolo estabelece nesta sua declaracdao. Em primeiro
lugar, ele deseja que percebamos a diferenca entre os
verbos crer e salvar. O desejo de Deus € ndo apenas que
0os homens o conhegcam, mas que sejam salvos por ele.
Iluminagdo do intelecto ndo basta; salvacao do pecado é a
nossa necessidade prioritaria. Além disto, Deus deseja
levar-nos a este conhecimento que salva, ndao por nossa
prépria sabedoria ou esperteza, mas pela sua palavra; ndo
pelo raciocinio humano, mas pela revelacdo divina, pelo
evangelho, o Kerygma. Em terceiro lugar, o plano de Deus
é salvar pelo evangelho ndo os inteligentes e instruidos,
mas os que crém. A condicao para a Salvacdo é fé, nao
superioridade intelectual.

A seguir, o apdstolo reforca estas verdades, com
aplicacao especial aos judeus e gregos. Os judeus pedem
sinais - diz ele - e os gregos buscam sabedoria, mas nos
pregamos a Cristo crucificado (1 .22-23). Observe o0s
verbos nesta frase: Os judeus estavam fazendo pedidos
exigentes, insistindo na presenca de alguns sinais como
pré- requisito para sua aceitagao das palavras de Jesus. Os
gregos eram um povo sempre e eternamente em busca da
sabedoria. Mas nds pregamos... - quer dizer, nossa tarefa
como pregadores cristdos nao € subservientemente
responder todas as questdbes que os homens nos
apresentam; nem tentar atender a todas as exigéncias que
nos fazem; nem fazer cautelosas sugestoes aos interes-



sados nas quest0es filosoficas da vida; mas sim proclamar
uma mensagem que é dogmatica porque divina. A respon-
sabilidade do pregador é proclamar, ndo discutir. H& um
excesso de discussoes sobre a religidao crista hoje,
especialmente com pessoas que nao sao cristas, como se
estivéssemos mais preocupados com a opinido que as
pessoas tém de Cristo que com a honra e gldria do proprio
Jesus. Devemos lancar nossa Pérola Preciosa aos pés dos
porcos, para que a desprezem e pisoteiem para se divertir?
Nao. Somos chamados para proclamar Cristo, nao para
discuti-lo. Como ja vimos, somos os "arautos", enviados
para publicar uma mensagem que nao foi criada por nds
(para que nao tenhamos a pretensao de adultera-la), mas
por Aquele que no-la deu para proclamar. A mensagem é
descrita aqui como "evangelho", boas novas (1.17), o
kerygma (1.21, 24), e "testemunho" ou "ministério" de
Deus (Duas possibilidades de tradugao em 1 Co 2.1) .

A esta mensagem revelada devemos humildemente
nos sujeitar. "Se alguém dentre vos se tem por sabio neste
século, faca-se estulto para se tornar sabio" (1 Co 3.18).
Tenho para mim que este faga-se "estulto" € uma das mais
duras palavras da Biblia para o orgulhoso coracdo e mente
do homem. Como os brilhantes intelectuais da Grécia
antiga, nossos contemporaneos tém ilimitada confianca na
razao humana. Eles querem descobrir por si proprios o seu
caminho para Deus, e ganhar crédito por descobrir Deus
por si proprios. Mas Deus opde-se a tal inchamento de
orgulho por parte da criatura finita. Sim, os homens tém
cabeca para pensar, como vimos em capitulos anteriores, e
nao devem sufocar ou apagar o seu intelecto, mas sim usa-
lo com humildade e reveréncia diante da revelacdo divina,
tornando-se, nas palavras de Paulo, "loucos", e nas de
Jesus, "criangas" (Mt 18.3). Deus s se revela as criancas, e



sé concede sabedoria aos loucos.

Assim, da mesma forma que o pecador precisa de
humildade para aceitar a Palavra de Deus, o pregador
precisa de humildade para proclama-la. Ha poder nesta
Palavra. E "martelo que esmilca a pedra" (Jr 23.29). "A
palavra de Deus é viva e eficaz, e mais cortante do que
qualquer espada de dois gumes, e penetra até ao ponto de
dividir alma e espirito, juntas e medulas, e apta para
discernir os pensamentos e propdsitos do coragao " (Hb
4.12). Mas nao pense que o seu poder é principalmente
destrutivo, como o fogo que queima, o martelo que
despedaca, a espada que fura e corta. O evangelho &,
acima de tudo, "o poder de Deus para a salvagao" (Rm 1.16
). Nao ha argumento mais forte a favor de uma pregacao
expositiva fiel do que este, que ¢é através do Kerygma, as
boas novas reveladas que nos foram confiadas, que
aprouve a Deus salvar aos que créem. Nao ha poder para a
salvagao nas palavras dos homens. O diabo ndo liberta seus
prisioneiros ao comando de meros mortais. Nenhuma
palavra tem autoridade sobre ele, a ndo ser a Palavra de
Deus. Proclamemo-la, entao, e exponhamos a Palavra de
Deus, na confianca que ela "opera eficazmente" (1 Ts 2.13)
naqueles que créem.

A Cruz de Cristo

A segunda proposicao que podemos extrair desta
passagem € que ha poder na cruz de Cristo. A palavra de
Deus é a palavra da cruz(1.18). O Kerygma pelo qual Deus
salva aos que créem é Cristo crucificado (1.21, 23). Na cruz
Jesus Cristo levou ao nossos pecados e quebrou o poder do
inimigo (ex: 1 Pe 2.24; Cl 2.25; Hb 2.14.) e é portanto
apenas pela cruz que homens e mulheres podem ser



pessoalmente libertos do pecado e Satanas. Em Cristo
crucificado devem confiar; é portanto Cristo crucificado que
devemos proclamar.

Neste século porém, como no primeiro, iremos
encontrar muita gente que ndo vé qualquer sabedoria
divina ou poder na cruz. A cruz leva-os a tropecar ao invés
de levantar-se, a confusao ao invés de esclarecimento. Nds
pregamos a Cristo crucificado, escandalo para os judeus,
loucura para os gentios: mas para os que foram chamados
tanto judeus como gregos a Cristo, poder de Deus e
sabedoria de Deus (1.23, 24). O que era escandalo para os
judeus (1.23), ainda o é para sua descendéncia espiritual,
aquelas pessoas possuidas de espirito legalista que,
"desconhecendo a justica de Deus, e procurando
estabelecer a sua propria", ndo querem submeter-se a
justica que Deus da (Rm 10.3). Para todos aqueles que se
orgulham de seu carater moral, imaginando poder ganhar a
salvagdo por seu préprio mérito, a cruz sera sempre um
skéndalon, pedras de tropeco. Ela doi muito em seu
orgulho. Da cruz, Cristo parece dizer-lhes: "Estou aqui por
causa de seus pecados; se vocé pudesse salvar a si proprio,
eu nao precisaria estar aqui"! Frente a este dilema, o
moralista s6 pode abandonar a sua justica propria e
agradecidamente aceitar a de Cristo, ou entao segurar
orgulhosamente a sua justica e repudiar a graciosa oferta
de Deus em Cristo.

A cruz também é loucura para os gentios (1.23), ou
0s gregos (22, 24). Com a mesma intensidade que o judeu
valorizava a sua justica, o grego o fazia com sua sabedoria.
Assim, enquanto o judeu representa o moralista ou legalista
que se orgulha por seu carater, o grego esta no lugar do
intelectual que se gloria de sua inteligéncia. A cruz era
skdndalon para um, e moria , tolice, loucura, para o outro.



Sabe-se muito bem como era estranho para a mente do
gentio o fato de se adorar um Deus que morreu
vergonhosamente num madeiro romano. De acordo com
Origenes, o filosofo pagao Celso, do segundo século,
zombava dos cristaos, que "prestam culto, realmente, a um
morto" (Contra Celsun). Um desenho encontrado no
Palatino de Roma faz uma cruel caricatura do culto cristao,
na representacao de um escravo ajoelhado diante de um
jumento enforcado, com a seguinte legenda: "Alexamenos
adorando a Deus". A mente moderna nao é mais amiga do
evangelho de Cristo crucificado que a antiga filosofia da
Grécia e Roma. Eu mesmo ja ouvi intelectuais zombarem da
cruz como "um resquicio dos primitivos rituais de sangue",
"uma supersticdo de mau gosto, ha muito abandonada por
todos os homens inteligentes".

Devemos, entao, modificar nossa mensagem so
porque ela ofende o orgulho que o ser humano tem de seu
carater e seu intelecto? Li que os missionarios jesuitas na
China no século XVII fizeram exatamente isto. Temerosos
de ofender o gosto refinado dos sabios chineses, eles
reescreveram a historia de Cristo omitindo tudo aquilo que
poderia causar problemas, especialmente a parte da
crucificagao. Nao surpreende que o que sobrou - nas
palavras de Hugh Trevor - Roper, Professor Régio de
Histéria Moderna em Oxford, um "residuo livre de
objecdes" - ndo teve poder divino para ganhar conversdes
verdadeiras.

E nem devemos esperar hoje resultados se
negarmos, ou deixarmos de pregar a fé em Jesus Cristo
crucificado. Ha poder na cruz de Cristo. O que é escandalo
para alguns, e loucura para outros, é também, para os gue
foram chamados (1.24) e, respondendo ao chamado divino
em arrependimento e fé, sao sa/vos (1.18), tanto judeus



como gregos, o poder de Deus e sabedoria de Deus.
Porque a loucura de Deus, é mais sabia do gue os homens;
e a fraqueza de Deus é mais forte do gue os homens (1.24,
25). Eis o paradoxo: o que ofende o orgulho, salva o
humilde. Ha um incrivel poder na cruz de Cristo. Poder para
despertar a consciéncia mais adormecida, e derreter o
coragao mais duro; para purificar o impuro; para reconciliar
aquele que esta afastado, restaurando-o a comunhao com
Deus; para redimir o prisioneiro de suas algemas e levantar
do lixo o mendigo; para derrubar as barreiras que separam
os homens; para transformar nossas personalidades
instaveis a imagem de Cristo e finalmente tornar-nos
capazes de permanecer de pé, em vestes brancas diante do
trono de Deus. Tudo isto faz parte da "salvacao" que Deus
opera nos homens e mulheres através do kerygma de
Cristo crucificado. A palavra da cruz (...) € poder de Deus
(1.18). Que nunca nos esquecamos disto.

Assim, homens e mulheres, que ndao conseguem
salvar-se por seu préprio poder (como pensavam o0s
judeus) nem por sua prépria sabedoria (como pensavam os
gregos) podem ser salvos por Cristo crucificado, o qual é a
sabedoria e o poder de Deus. Poder e sabedoria estdao em
Deus, ndao no homem. Mesmo a loucura de Deus é mais
sabia, e a sua fraqueza mais forte, que o homem. Para
enfatizar esta verdade, que a sabedoria e poder pelos quais
0s homens sao salvos ndo vém de nds mesmos e sim de
Deus, em e através de Cristo - 0 apdstolo recorda agora a
seus leitores corintios as circunstancias em que eles
proprios se converteram: Irmd&os, reparai pois na vossa
vocagao - ele diz - visto que ndo foram chamados muitos
sabios segundo a carne, nem muitos poderosos... (1.26).
Exato ! Se alguém esta obcecado com seu prdprio poder ou
sabedoria, ndo se submetera humildemente ao poder e



sabedoria divinos. O poder de Deus se aperfeicoa na
fraqueza humana (cf. 2 Co 12.9) e a sua sabedoria, na
tolice humana. Sendo assim, ele raramente tem escolhido
os naturalmente sabios e poderosos entre os homens. Pelo
contrario, Deus escolheu as coisas loucas do mundo para
envergonhar os sabios, e escolheu as coisas fracas do
mundo para envergonhar as fortes; e Deus escolheu as
coisas humildes do mundo, e as desprezadas, e aquelas
que nao sdo, para reduzir a nada as que sao (1. 27 -28).
Por que? Paulo da imediatamente a razao: a fim de gue
ninguém se vanglorie na presenca de Deus (1.29).
Ninguém pode salvar a si préprio; sé a cruz de Cristo pode
salva-lo. O ser humano deve tudo a Deus. Como criatura,
depende completamente de seu criador; como pecador, do
seu salvador. Gabar-se de sua sabedoria ou poder é tolice e
pecado. Deus, e Deus somente, é a fonte de nossa vida em
Cristo, o qual se nos tornou da parte de Deus sabedoria, e
Jjustica e santificacdo, e redencdo (1.30). Nao ha justica
prépria em nds que nos permita conhecer Deus; carecemos
de sua auto-revelacao em Cristo. Nao ha poder em nds
para nos salvar; o poder para salvacao, seja a justificacao
inicial, a santificacdo progressiva ou a redencao final, esta
em Cristo somente. Sem Cristo nao temos sabedoria nem
poder. Sem Cristo estamos perdidos. Portanto - Paulo
conclui - Aguele que se gloria, glorie-se no Senhor (1.31).

Apds demonstrar que o poder para salvagao ndo esta
em quem ouve a Palavra, Paulo prossegue, nos primeiros
versiculos de 1 Corintios 2, mostrando que este poder nao
esta em quem prega a palavra também. Arrisco-me a dizer
que os crentes evangélicos sao mais convictos da primeira
afirmagao do que da segunda. Estamos cansados de repetir
que homem algum pode salvar-se por suas proprias obras;
mas sera que ndo NOs comportamos as vezes em nossa



pregacao como se créssemos que eles pudessem ser salvos
pelas nossas? Precisamos ser coerentes. Se estamos
apelando aos homens que renunciem sua sabedoria e
poder para receber Cristo, precisamos parar de desfilar a
nossa sabedoria e poder diante deles a guisa de objeto de
fé. Eles nao devem confiar nas suas préprios habilidades e
nem nas nossas, mas somente em Deus. O apostolo Paulo
percebia esta verdade com maior clareza que muitos de nos
hoje. Ele estava decidido a humilhar todos os homens, os
outros e ele também, diante de Deus. Ele ndo tinha duvida
que a sabedoria necessaria para conhecer a Deus, e o
poder para salvacao, vém de Deus em Cristo s, nunca do
homem e nem no homem. Por isto ele ilustra um pouco
mais este grande tema, agora a partir ndo das experiéncias
de conversdo de seus ouvintes, mas de sua experiéncia
como pregador: Eu, irmaos, quando fui ter convosco,
anunciando-vos o testemunho de Deus, ndo o fiz com
ostentacdo de linguagem, ou de sabedoria(2.1). Ele ndo se
aproveitava, para maior efeito em sua pregagao, de sua
propria sabedoria, ou de sua capacidade de expressa-la.
Sua mensagem e a maneira como ele a transmitia estavam
livres da marca do orgulho humano e proezas de pregador.
Qual era a sua mensagem? Nao a sabedoria do mundo,
mas sim: decidi nada saber entre vos, sendo a Jesus Cristo,
e este crucificado (2.2). Quanto ao estilo de pregar, Paulo
rejeitava a ostentacdo de linguagem (2.1). Ele havia
desistido de pregar o evangelho com sabedoria de palavra
(1.17). Ao invés disto - ele prossegue - foi em fraqueza,
temor e grande tremor que eu estive entre vos (2.3). Paulo
se contentou a pregar em Corinto uma mensagem louca,
em fraqueza humana. Os corintios certamente ndo
chegaram ao conhecimento de Deus pela demonstragao da
sabedoria prépria do apdstolo; pois ele havia renunciado a



isto, em favor da loucura do kerygma de Deus acerca de
Cristo crucificado. E nem foram convertidos através de uma
poderosa demonstracao da oratdria paulina; mas sim, pelo
poder do Espirito Santo.

O Espirito Santo

Isto nos leva a terceira proposicao extraida desta
passagem, a saber: que ha poder no Espirito Santo.
Oucamos novamente Paulo: A minha palavra e a minha
pregacao nao consistiram em linguagem persuasiva de
sabedoria, mas em demonstracdo do Espirito e de poder
(2.4). Ele ja explicou a origem e conteido de sua
mensagem, ou kerygma, que vem de Deus e é centrada em
Cristo. Deus é o seu autor, e Cristo a sua substancia. Mas
este glorioso evangelho dado por Deus e cristocéntrico
ainda poderia torna-se ineficaz. Se pregada com sabedoria
de palavra, a cruz de Cristo seria anulada (1.17). Paulo
recusava-se a confiar em sua propria personalidade ou
elogliéncia em seu esforgo de comunicar sua mensagem
aos outros. Ele renunciou deliberadamente aquilo que
chamou /inguagem persuasiva de sabedoria (2.4),
referindo-se, sem duvida, as sutilezas retoéricas dos
oradores gregos, que competiam uns com 0s outros sobre
a habilidade e elegancia de seus discursos. Ao invés disto
ele diz - sua mensagem foi comunicada em demonstracao
do Espirito e de poder (2.4). Quer dizer, confiou na
poderosa capacidade de demonstracdo ou prova (gpodéixis)
que o Espirito Santo podia acrescentar as suas palavras
simples e hesitantes. Ele falou em tao grande condicao de
fraqgueza humana que, por suas palavras apenas, homem
nenhum poderia ter chegado a um conhecimento claro ou a
fé salvadora. Mas o Espirito Santo tomou a sua fiel



proclamacdo do Evangelho e fé-la atingir o objetivo com
uma poderosa conviccao de pecado aos coragoes € mentes
dos que ouviram, de tal forma que eles chegaram a ver e
crer.

Esta ndo era uma experiéncia nova para o apdstolo
Paulo. Ja& na Tessal6nica, na mesma segunda viagem
missionaria, o evangelho pregado por ele nao chegara "tao
somente em palavra, mas sobretudo em poder, no Espirito
Santo e em plena conviccao" (1 Ts 1.5). O que caracterizou
o ministério de Paulo deveria caracterizar o nosso também.
Todo pregador que tenha sido agraciado com os dons de
uma personalidade marcante e oratdria fluente conhece a
tentacao de por sua confianca no poder de sua propria
habilidade. Se apenas ele conseguir ser suficientemente
licido, suficientemente eloqliente e dogmatico e
persuasivo, conseguira certamente convencer as pessoas a
aceitarem a salvacao em Cristo e entregar-se ao Seu
senhorio. Certamente, ele podera conseguir controlar as
suas emocoes e leva-los a tomar algum tipo de atitude. Mas
o resultado ndo tera profundidade ou permanéncia.
Somente o Espirito Santo pode convencer a consciéncia,
iluminar a mente, inflamar o coracao e mover a vontade do
homem.

Somente a poderosa demonstracdo que o Espirito
Santo da a Palavra pode prevalecer sobre as pessoas, para
que a recebam, retenham, e déem fruto com paciéncia.
Isto de maneira nenhuma significa que tenhamos liberdade
para sermos negligentes no estudo ou descuidados na
preparacao. E nem estamos autorizados a concluir que
devemos pregar sempre de forma extemporanea, sem a
disciplina de tomar o maximo de cuidado na escolha de
palavras que transmitam nossa mensagem com forca e
clareza. Se a inspiracdao divina da Biblia atingiu até as



palavras usadas pelos autores humanos (cf. 1 Co 2.13), nao
temos o direito de imaginar que a escolha das palavras nao
tem importancia. Uma mensagem precisa sO pode ser
comunicada em linguagem precisa. Nao; a énfase de Paulo
€ que o objeto de nossa confianca na proclamacao da
Palavra de Deus ndo pode ser a forca de nossa propria
personalidade ou argumentacao (por mais que possamos
legitimamente argumentar com nossos ouvintes e tentar
convencé- los), mas o poder do Espirito Santo.

Diz-se de Charles Haddon Spurgeon, pregador a
quem Deus deu uma grande capacidade, que costumava
dizer a si mesmo o tempo todo, enquanto subia os degraus
de seu pulpito elevado: "Creio no Espirito Santo, creio no
Espirito Santo, creio no Espirito Santo...". Também foi
Spurgeon quem escreveu: "O evangelho € pregado aos
ouvidos de todos; mas atinge com poder a alguns apenas.
O poder que existe no evangelho ndo reside na eloqiiéncia
do pregador - ou homens se tornariam convertedores de
almas. Nem na erudicao do pregador - ou seria apenas
sabedoria de homens. Podemos pregar até gastar as nossas
linguas, até secar os nossos pulmdes, mas alma alguma
seria convertida, a ndo ser que um outro poder misterioso o
acompanhasse: o Espirito Santo transformando a vontade
do homem. Senhores! Pregar as paredes ou aos seres
humanos seria a mesma coisa, a ndo ser que o Espirito
Santo esteja com a Palavra, dando-lhe poder para
converter as almas".

As trés proposicoes extraidas do principio de 1
Corintios que eu acabei de lhe mostrar, tomadas juntas,
indicam que a origem do poder na pregacao é trinitaria.
Dynamis Theu, o poder divino que salva, esta na Palavra de
Deus acerca da cruz de Cristo, quando demonstrada ou
confirmada pelo Espirito Santo. Ou seja, a origem, a



substancia e a entrega da mensagem do pregador sdo,
todas, divinas. Ele ndo tem o direito de alterar a forma nem
o contelido de sua pregacao. Ele foi comissionado para
proclamar o kerygma de Deus, que é Cristo crucificado, no
poder do Espirito Santo. E igualmente tolo tentar pregar a
sua prépria mensagem com poder divino ou pregar a
mensagem de Deus com seu proprio poder. Sua forma
precisa estar de acordo com o seu conteldo; precisa
apresentar a mensagem de Deus a moda de Deus.

Deve estar bastante claro agora o quanto a pregacao
crista é diferente da propaganda secular. Nao nego que é
possivel haver algo como "propaganda cristd", ou
"marketing cristao". (Estou empregando estas palavras no
sentido bem amplo, para designar o crescente uso dos
meios de comunicacao de massa para obtengao de fins
indignos.) A incompatibilidade destes métodos com a
verdadeira pregacao cristd pode ser vista nas trés esferas
que estamos estudando, a saber: a origem e o contetido da
mensagem, e a forma utilizada para comunica-la. Em
primeiro lugar, a propaganda pode suprimir, distorcer ou
ornamentar a verdade; enquanto o pregador tem a
responsabilidade de proclamar com fidelidade a Palavra que
Ihe foi confiada. Em segundo lugar, o alvo do propagandista
é agradar, atrair, conseguir apoio, ganhar popularidade;
enquanto o pregador tem a responsabilidade de pregar a
mensagem de Cristo crucificado, que ele sabe ser ofensiva
aos orgulhosos, um escandalo para uns e loucura para
outros. Em terceiro lugar, o propagandista depende do uso
astuto de técnicas psicoldgicas, buscando convencer e
converter pela pressdao, humor, "pathos" ilusdo, ldgica,
repeticao ou adulagao, enquanto o pregador tem a
responsabilidade de proclamar uma mensagem clara e sem
sutilezas, confiando no invisivel poder do Espirito Santo.



Santidade e Humildade

Ainda uma Ultima questao precisa ser apresentada e
respondida: Que condicOes o pregador precisa satisfazer
para ser veiculo deste poder divino? Ja vimos que ele
precisa ser fiel no trato com a Palavra de Deus, expondo as
Escrituras e pregando a cruz, pois ha poder na Palavra de
Deus e na cruz de Cristo. Mas como poderemos nos tornar
canais para o poder do Espirito Santo? De que maneira sera
cumprida a promessa de Jesus, que do intimo de nosso ser,
"rios de agua viva" fluirdo para a vida dos outros (vide Jo
7.38-39)? A meu ver, ha duas condicdes essenciais:
santidade e humildade.

Acerca da necessidade de santidade nao discorrerei
muito, pois ja citei-a diversas vezes nestes capitulos, e
Paulo ndo a menciona na passagem que estamos
estudando. Basta dizer que se alguém deseja a honra de
ser "utensilio para honra, santificado e Util ao seu
possuidor, estando preparado para toda boa obra", é
preciso "a si mesmo purificar" do que é igndbil (2 Tm 2.21)
Apenas vasos santificados sao usados pelo Santo de Israel.
Precisamos atender as memoraveis palavras escritas por
Robert Murray McCheyne ao Rev. Dan Edwards em 2 de
outubro de 1840, apds ter sido ele ordenado como
missionario aos judeus: "Espero que sua estadia na
Alemanha seja agradavel e proveitosa. Sei que vocé se
dedicara com afinco a aprender alemdo, mas nao se
esqueca de cultivar o homem interior - o coragao. Com
guanta dedicacao o oficial de cavalaria conserva limpo e
afiado seu sabre; cada mancha ele remove com o maior
cuidado. Lembre-se que vocé é espada de Deus - Seu
instrumento - e, confio, um vaso escolhido por ele para
levar o Seu nome. Em grande medida, de acordo com a



pureza e perfeicao do instrumento se dara o sucesso. Nao é
tanto os grandes talentos que Deus abencoa quanto uma
grande semelhanca com Jesus. Um ministro de vida santa é
uma tremenda arma nas maos de Deus." (Andrew A.
Bonar, Memoir and Remains of R. M. McCheyne (Londres:
Oliphant, Anderson Fy Ferrier, reeditado em 1892), p. 282.)

A segunda condicdo indispensavel para se contar
com o poder do Espirito Santo na pregacao é a humildade,
e ai esta a énfase de Paulo neste texto. Esta aqui a idéia,
inconfundivel, que o poder de Deus revela-se através da
fraqueza humana, e a sabedoria de Deus através da tolice
humana. Este é um principio da atividade de Deus que o
apostolo vé ilustrado tanto na forma de conversao de seus
leitores quanto em seu prdprio ministério. Deus escolheu as
coisas fracas e tolas de Corinto para provar que a sua
salvacao dependia unicamente do poder e sabedoria
divinos. Da mesma forma, através da fraqueza e da loucura
do ministério de Paulo e sabedoria e poder de Deus se
tornavam conhecidos. Sabendo que nao poderia ganhar as
pessoas por sua propria sabedoria, Paulo deliberadamente
renunciou a ela para pregar, em seu lugar, a loucura do
kerygma (1.21). Sabendo também que as pessoas nao
poderiam ser salvas por seu poder de oratdria, ele
renunciou deliberadamente a ele e foi a Corinto em
fraqueza, temor e grande tremor (2.3). Torno a dizer que
esta maneira de agir era deliberada. Ele se humilhava
diante de Deus e dos homens. Possuindo um intelecto
respeitavel e grande capacidade de "expor sabedoria entre
os experimentados" (2.6), ele deliberadamente decidiu
nada saber entre os corintios incrédulos, sendo a Jesus
Cristo, e este crucificado (2.2). Ele estava disposto a ser
"um louco por causa de Cristo"(1 Co 4.10), para que a
sabedoria de Deus pudesse ser exaltada. Semelhan-



temente, ele nao confiou na sua personalidade forte ou
discurso persuasivo, mas esteve entre eles em fragueza
(2.3), para que o poder de Deus pudesse ser revelado nele
e através dele. Paulo foi a Corinto com uma mensagem
louca exposta em fraqueza. Devemos evitar diminuir o que
0 apostolo esta dizendo aqui; ele ndo esta exagerando. Ele
descreve a debilidade fisica verdadeira de que estava
sofrendo durante a sua primeira visita a Corinto. Ele estava
com medo. Realmente, estava tao nervoso

gue chegava a tremer de medo. Mas Paulo ndo se ressentia
desses sintomas humilhantes. Longe disto. Ele aprendera
que, como a fraqueza humana é condicdo necessaria para
se receber poder divino, Deus freqlientemente mantém
seus servos em estado de fraqueza fisica. "Temos este
tesouro em vasos de barro, para que a exceléncia do poder
seja de Deus e ndo de nds" (2 Co 4.7). A tradicao conta
que Paulo era um homem atarracado e feio. A Biblia afirma
que ele sofria de um "espinho na carne" que, seja qual for
sua natureza exata, era certamente algum tipo de
sofrimento fisico, seja doenga ou perseguicado. No inicio ele
orava insistentemente para ser liberto daquilo, mas Cristo
revelou-lhe que bastava-lhe a graga, porque "o poder [de
Deus] se aperfeicoa na fraqueza". Uma vez convencido
disto, o apostolo pode dizer: "De boa vontade, pois, mais
me gloriarei nas fraquezas, para que sobre mim repouse 0
poder de Cristo", "porque quando sou fraco, entdo é que
sou forte" (2 Co 12.7- 10).

N3o posso deixar de imaginar se nao é esta a razao
de haver tao poucos pregadores sendo usados por Deus
hoje em dia. Ha muitos pregadores populares, mas nao ha
muitos poderosos, que pregam no poder do Espirito. Sera
porque o preco deste tipo de pregacgdo é alto demais?
Parece que a Unica forma de pregacdo que Deus honra,



através da qual sua sabedoria e poder se expressam, € a
pregacao de um homem que tem em si a disposicao de ser
um fraco e um tolo. Deus nao apenas escolhe pessoas
fracas e tolas para salvar, mas escolhe também pregadores
fracos e tolos como instrumento para salva-las, ou pelo
menos pregadores que se contentam em ser fracos e
parecer tolos aos olhos do mundo. Nem sempre estamos
dispostos a pagar este prego. Somos constantemente
tentados a cobicar uma reputacao de homens eruditos ou
influentes; a buscar a honra nos circulos académicos,
comprometendo para tal nossa mensagem antiquada; e a
cultivar nosso charme pessoal ou autoridade para exercer
dominio sobre as pessoas entregues ao nosso cuidado.

Para podermos resistir resolutamente a estas
tentacOes, precisamos de propositos fortes. Aqui se
revelam as motivacOes basicas do pregador. Se o desejo de
nosso coracao é auto-glorificagdo, continuaremos a usar o
nosso proprio poder para pregar a nossa propria sabedoria.
Mas se estivermos profundamente interessados no bem dos
homens e a gldria de Deus, ndo hesitaremos em sacrificar-
lhes a nossa reputacao de sabedoria e poder.

Esta era a posicdo em que se encontrava o apostolo
Paulo. Ele conta aos crentes de Corinto que
deliberadamente desistiu da sabedoria do mundo e do
poder de sua oratéria, para gue a vossa fé ndo se apoiasse
em sabedoria humana: e sim, no poder de Deus (2.5). Os
corintios tendiam a colocar sua confianga em seus lideres
humanos (1 Co 1,12-15 ), mas Paulo nao queria tolerar
isto. Ele ndao suportava o pensamento que eles estivessem
querendo colocar sua confianca nele, Paulo. Ele nao era
objeto proprio para sua fé. Se eles colocassem a sua
confianca na sabedoria e no poder de Paulo, estariam
construindo uma casa sobre a areia; ndo ha fundamento



seguro sobre o qual edificar uma vida, a nao ser em Deus.
Assim, para o bem espiritual dos crentes de Corinto, Paulo
renunciou as palavras dificeis e a sabedoria humana. Que
valia a sua reputacdao, comparada com o bem-estar
espiritual e eterno deles? Ele alegremente se humilharia por
aqueles irmaos, pregando a mensagem louca do Cristo
crucificado em um poder que ndo o seu proprio, para que
eles pudessem encontrar salvacao no Deus de todo o poder
e toda a sabedoria.

O segundo motivo pelo qual o apodstolo estava
pronto a deixar de lado a sua sabedoria e poder pessoais, 0
mais importante, era pela gléria de Deus. Usando algumas
palavras de Pedro, a paixao que dominava sua vida era:
"que em todas as coisas seja Deus glorificado, por meio de
Jesus Cristo" (1 Pe 4.11). Por isto a va-gldria daqueles
corintios machucava o seu espirito. Ele se refere
constantemente a isto. A gléria € um de seus temas
recorrentes. "Le mot L obsede", segundo Renan. Paulo usa
esta palavra oito vezes na epistola, sendo quatro vezes
nestes primeiros capitulos. Os crentes de Corinto se
gloriavam de si proprios e se gloriavam de seus lideres
humanos. Mas o apdstolo ndo tolera este gloriar-se em vao.
"Ninguém se glorie nos homens", escreve em 1 Corintios
3.21. Os homens nao tém de que se gloriar, ja que tudo o
que possuem lhes foi dado de presente. "Se o recebeste" -
argumenta Paulo - por que te vanglorias, como se nao o
tiveras recebido?" (1 Co 4.7). Homem algum pode salvar a
si proprio, € homem algum pode salvar a outro homem.
Somente Deus é Salvador. E Deus deliberadamente escolhe
os fracos e tolos, "a fim de que ninguém se vanglorie na
presenca de Deus" (1 Co 1.29). Por isto mesmo Paulo
estava disposto a ser um fraco e um tolo, para que "aquele
gue se gloria, glorie-se no Senhor" (1 Co 1.31). Ele nao



tinha desejo algum de usurpar a gléria do Senhor. O poder
para salvacao nao esta nos homens, sejam eles os que
pregam ou o0s que ouvem; esta em Deus apenas, na
Palavra do Pai, na morte vicaria do Filho e no testemunho
do Espirito Santo. Por isto, que o pregador e sua
congregacao se humilham, aceitando ser considerados
fracos e tolos, para que toda sabedoria, e todo poder que
salva, possam ser vistos em quem pertencem, a saber, nas
trés gloriosas Pessoas da Trindade Eterna.

Chegamos finalmente de volta a questao com que
comegamos. O que sao os pregadores cristaos? - Paulo
pergunta. Eles sdao apenas "servos por meio de quem
crestes, e isto conforme o Senhor concedeu a cada um" -
ou seja, agentes através dos quais Deus trabalhou para
fazer surgir a vossa fé. Sendo assim, a gldria ndo € devida
ao agente através de quem a obra é feita, mas ao Senhor
que realiza a obra por seu proprio poder.

Concluo com estas palavras que se encontram na
sacristia de Mary-at-Quay Ipswich, e na igreja paroquial de
Hatherleigh, e me foram dados pelo Rev. Basil Gough, de
Oxford:

Quando eu estiver proclamando

Tua graciosa salvacao,

Oh vem dominar todo o meu coragao;

E quando todos estiverem maravilhados
Com a Palavra de Jesus,

Esconde-me, entdo, atras de Tua cruz.



