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ONSOZ

Dini ve sosyo-kiiltiirel zenginligimizin en Onemli kaynaklarindan biri olan tasavvuf
diisiincesi, yetistirdigi miitefekkir mutasavviflar ve ortaya ¢ikardigi eserler acisindan son derece
onemli bir konuma sahiptir. Son dénemde yapilan ¢alismalara baktigimizda; Islam tarihi
boyunca, diger disiplinlere nazaran, eser ortaya koyma ve genis kitleleri etkileme bakimindan,
tasavvufun {istiinliigii genel kabul gormektedir. Bu konuda Ibn Arabi, Mevlana, Gazali gibi

mutasavviflar 6rnek olarak gosterebiliriz.

Uzerinde ¢alisma yaptigimiz, Hasirizdde Mehmed Elif Efendi de, 19. yiizy1l ikinci yarist
ve 20. ylizy1l basi, Tiirk miitefekkir ve mutasavviflarindan biridir. Elif Efendi, 18. ylizyilin
basindan itibaren Osmanli topraklarma gelen Sa’dilik Tarikati’nin da, Istanbul’daki en &nemli
temsilcilerindendir. Ayrica o, Osmanli son doneminde Ibn Arabi ve Mevlana gelenegini siirdiiren
bir sahsiyet olarak tanimmmustir. BOylece o, li¢ tarikati ve diisiinceyi birlestirerek, tasavvuf

alaninda ortaya yeni bir tarz koyabilmistir.

Bu c¢alismamiz, bir giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda, Elif Efendi
ile ilgili belli bash kaynaklar tamitilip degerlendirilmistir. Ayrica bu boliimde, miiellifimizin
yasadig1 donemdeki siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumla, dini diisiince ve tasavvufi akimlardan

bazilari, genel bir bakisla incelenmistir.

Birinci bolimde, Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin hayati, kisiligi ve eserleri ele

alimmistir. Hayatini iki kisma ayirip, birinci kisimda tasavvuf 6ncesi hayati; soyu, ailesi, dogumu,



gencligi, yetismesi, memurluklari, evliligi ve ¢ocuklar1 gibi konular iizerinde durulmustur. Ikinci
kisimda ise tasavvufi hayati; hocalari, seyhligi, tekkesi, aldig1 icazetler ve halifeleri gibi konular
incelenmistir. Bu bolimde, onun tasavvufi, ilmi, edebi ve sanatc¢i kisiligi iizerinde de
durulmustur. Yine bu boliimde, onun matbii ve matbli olmayan eserleri tek tek tanitilarak, bu

hususta gerekli agiklamalar yapilmistir.

Ikinci boliimde ise, Mehmed Elif Efendi’nin tasavvufi goriisleri ele almarak gerekli
degerlendirmeler yapilmistir. Bu bdliimde, 6nce onun varlikla ilgili diisiinceleri {izerinde
durulmustur. Bu baslik altinda, vahdet-i viicd, varlik mertebeleri ve tevhid konularindaki
fikirleri ele alinmistir. Sonra niibiivvet, veldyet, Hz.Muhammed (s.), Nur-1 Muhammedi ve
Hakikat-1 Muhammediyye, insan-1 kdmil gibi konular incelenmistir. Ardindan, onun tasavvuf,
tarikat, tevbe, zikir, dua, nefs, ruh, akil, kalp, ask, murdkabe, miisahede, ilham, riiya, keramet,
istidrac, intisab, fena, beka, fakr, rza, teslimiyet, 6liim, ibadet, ahlak, bilgi, ilim ve ma’rifetle

ilgili goriisleri ele alinarak, gerekli agiklamalar yapilmistir.

Calismamizin sonu¢ kisminda, Mehmed Elif Efendi’nin hayati, kisiligi, eserleri ve

tasavvufi goriisleriyle ilgili genel bir degerlendirme yapilmistir.

Ekler kisminda ise, Elif Efendi’nin bazi eserlerinden ornekler sunulmus, doneminde
onemli gorevler istlenen Hasirizdde Tekkesi’nin eski ve yeni ¢ekilmis resimlerine yer

verilmistir.

Bu arastirmamiz sirasinda, kaynaklarimizin biiyiik gogunlugunun Istanbul’da bulunmasi
ve miiellifimiz hakkinda bugiine kadar kapsamli herhangi bir ¢alismanin yapilmamis olmasi, bazi
glicliikleri de beraberinde getirmistir. Bu sebeple, 6zellikle “Hayat1” boliimiinde, gerekli bilgi ve

belgelere ulasmada bazi noksanliklar meydana gelmistir.

Caligmamizin baslangicindan itibaren, yakin ilgisini, isabetli yol gostericiligini ve maddi-
manevi her hususta yardimlarini hi¢cbir zaman esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Ethem
Cebecioglu’na en igten slikranlarimi arz ederim. Ayrica, manevi destegi yaninda, biiylik bir
Ozveriyle calismalarima katkida bulunan esime, ¢alismam sirasinda desteklerini esirgemeyen

Ahmet Nureddin Bayram, Dog¢.Dr. Mustafa Askar ve Yard.Do¢.Dr. Hayri Kaplan’a, degerli



arkadasim Ibrahim Baz’a ve diger akademisyen arkadaslarim, Ali Tenik, Mustafa Cakmaklioglu

ve O. Nuri Kiiciik’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismamizin, bu alanda arastirma yapan degerli ilim erbabinin yapici tenkitleriyle daha

da zenginlesecegi kanaatindeyim. Gayret bizden, yardim ve basar1 Allah’tandir.

Hiiseyin Kurt

Ankara, 2003
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GIRIS

A. HASIRIZADE MEHMED ELIF EFENDI iLE ILGILi KAYNAKLARIN
DEGERLENDIRILMESI

Calismamizin giris kisminda, Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin yasadigi donem
olan 19. yiizyilin ikinci yarist ile 20. yiizy1l baslarinda Osmanli’da siyasi, sosyal, kiiltiirel, dini ve
tasavvufi durumu ele alacagiz. Ama Oncelikle arastirmamizla ilgili belli baagh kaynaklar ve bu

calismamizin metodu iizerinde durmak istiyoruz.

1. Kendi Eserleri

Herhangi bir sahis ile ilgili olarak yapilan fikir ve biyografi calismalarinda en 6nemli
kaynak, stiphesiz o kisinin kendi eserleri ve acgiklamalaridir. Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin
hayat1 ve tasavvufi goriislerini ortaya koyarken de bizim i¢in en 6nemli kaynak, onun eserleri

olmustur. Burada onun birka¢ 6nemli eserini zikretmekle yetinecegiz'.

a) Tensitu’l-muhibbin bi mendkib-1 Hice Hiisameddin®. Elif Efendi’nin, 19. asrin iki
biiylik mesnevihanindan biri olan Hoca Hiisameddin Efendi (6.1281/1864) i¢in yazdig1 terctime-i
haldir. Eserin sonuna, Elif Efendi’nin babasi Seyh Ahmed Muhtar Efendi (6.1319/1901) ile

! Hasirizade Mehmed Elif Efendi’nin biitiin eserleri, tezimizin ‘Eserleri’ kisminda ayrintili bir sekilde ele alinmustir.
2 Elif Efendi, Tt ensitu’l-muhibbin bi mendkib-1 Hace Hiisdmeddin, Bahriye Matbaasi, Istanbul 1342/1923.



Yenikapt Mevlevihanesi postnisinlerinden ve hocalarindan Osman Seldhaddin Dede

(6.1304/1886)’nin biyografileri de eklenmistir.

b) el-Kelimdtii’'I-miicmele fi  serhi’t-tuhfeti’l-miirsele’. Elif Efendi’nin tasavvufi
gorlslerini, Ozellikle varlik mertebeleri ve vahdet-i viicud anlayisini ihtiva eden Onemli
eserlerinden biridir. Muhammed Burhanpiri (6.1029/1620)’nin et-Tuhfetii’l-miirsele 1isimli
eserinin serh ve agiklamasi mahiyetindeki eser, 1339/1920°de te’lif edilmis, 1342/1923 yilinda

Istanbul’da Bahriye Matbaasinda basilmistir. Eser, Tiirkce olarak kaleme alinmustir.

c) Semeretii’l-hads fi ma rifeti’n-nefs*. ‘Nefsin Bilinmesi Konusundaki Sezgi Uriinleri’
anlamma gelen bu eser, Elif Efendi’nin Arapca ve mensur olarak te’lif ettigi en Onemli
eserlerindendir. Hz. Ali’nin, ‘nefsin tanim1’ hakkindaki bir sdziiniin agiklamas1 mahiyetindeki bu
eserde, agirlikli olarak nefs ve ruh mevzular ele alinmakla birlikte akil, kalp, sir, ars, kiirsti,
alem, insan, ilim, hikmet, fena, beka, sabir, riza, teslimiyet gibi tasavvufi konular da yer

almaktadir.

d) ed-Durru’l-mensiir min hazdneti esrdri’n-niir’. Elif Efendi’nin Arapga olarak yazdig
ve NOr Slresi’nin isarl tefsiri mahiyetindeki eseridir. Bu eser tefsir ozelligi tasidigi kadar,

iceriginde biiyiik dl¢iide tasavvufi unsurlar da bulunmaktadir.

¢) en-Niiru'l-Furkan fi serhi liigati’l-Kur’an®. Elif Efendi’nin Tiirkce olarak te’lif ettigi en

hacimli ve onemli bir eseridir. Kur’an-1 Kerim liigati tarzinda kaleme alinan eser iki ciltten

miitesekkildir. Elif Efendi’nin kendi hattiyla yazdig1 bu eserin tek niishas1 bulunmaktadir.

f) Divdn'. Elif Efendi’nin en énemli ve hacimli elyazmasi eserlerinden biridir. Tiirkge,
Farsca ve Arapca siirlerden olusan Divdn’da cesitli mevzilarda toplam 142 siir yer almaktadir.
Elif Efendi’nin kendi hattiyla kaleme aldigi bu eserin de bugiin elimizde tek niishasi

bulunmaktadir.

> Aymi miiellif, el-Kelimatii'I-miicmele fi serhi t-tuhfeti’l-miirsele, Bahriye Matbaas, istanbul 1342/1923.

* Aymi misellif, Semeretii’I-hads fi ma rifeti’'n-nefs, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2036.

> Elif Efendi, ed-Durru’l-mensiir min hazéneti esrdri n-niir, Stileymaniye Ktp., Yazma Bagsslar, no. 2038.

8 Ayni miiellif, en-Niiru’I-Furkdn fi serhi liigati’I-Kur’dn, Siilleymaniye Ktp., (Siitliice Dergahi Elif Efendi Bolimii),
No. 445-446.

7 Aymi miiellif, Divdn, Siileymaniye Ktp., ( Siitliice Dergahu,Elif Efendi Béliimii), No. 444.



2. Arsiv Belgeleri

Tarihi bir sahsiyetin hayatiyla ilgili bilgi veren ikinci 6nemli kaynak arsiv belgeleridir.
Elif Efendi’nin, bir tarikat seyhi olmasinin yaninda ayn1 zamanda resmi gérevinin de bulunmasi,
onunla ilgili birtakim arsiv belgelerine ulasmamizi saglamistir. Bu arsiv belgelerinden bazilari,
Istanbul Miiftiiliigii Ser’iyye Sicilleri Arsivi ve Basbakanlik Osmanli Arsivlerinde

bulunmaktadir.

a) Osmanli Arsivleri ve Ser’iyye Sicilleri Arsivinde® bulunan belge ve defterler, istanbul

ve Anadolu’daki tekke ve zaviyelerin yerlerini tespit etmekte birinci elden kaynaklardir.

b) Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Kamil Kepeci, no. 6290/1. Tekkelerin niifus sayim
defteridir. Tahminen 1288/1871 yilinda diizenlenen ve miiellifi belli olmayan bu defterde, 258

tekkenin isimleri ve burada oturanlarin sayisi verilmistir.

3. Diger Eserler

Elif Efendi, kendi eserlerinde hayatiyla ilgili fazla bilgi vermemis; daha cok itikadi-
tasavvufi kavramlar ve fikrl unsurlar iizerinde durmustur. Onun hayatiyla ilgili bilgileri

genellikle diger miielliflerin eserlerinden dgrenmekteyiz.

Elif Efendi’nin hayati ve eserleri ile ilgili en 6nemli iki kaynaktan biri Ahmed

Safi’(5.1344/1926) nin Sefinetii’s-Safi’’ adli eseri, digeri ise Hiiseyin Vassaf'' (5.1347/1929)’mn

o

[stanbul Miiftiiliigii biinyesinde bulunan Mesihat Arsivinde, Miizekkire Defterleri (1762, 1769-1777, 1734-1747),
Kiirsii Mesayihi Defterleri (1748-1750), Makbuz Defterleri (1751-1754), Mukarrerat Zabit Defterleri (1755-1757,
1761), Varide Defterleri (1758-1759), Meclis-i Mesayih Karar Hiilasa Defterleri (1763-1768) ve Miiteferrik olmak
iizere yedi gesit defter grubu bulunmaktadir. (Bkz. B. Aydin, “Osmanli Devletinde Tekkeler Reformu ve Meclis-i
Mesayihin Seyhiilislaimlik’a Bagl Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi”, Istanbul Arastirmalart, Istanbul 1988,
s. 93-103. Bunlar arasinda bizim inceleme imkéani buldugumuz Meclis-i Mesayih Karar Hiilasa Defterleri, 1300-
1341 tarihleri arasindaki miiracaatlar1 6zetlemektedir. Bu defterlerde bulunan ¢ogu kararlar, atama ve tayinlerle
ilgili olup, bagka kaynaklarda ad1 gegmeyen Anadolu’daki tekke ve dergahlarin yerlerini 6grenmemize, postnisinin
ismini tespit etmemize yardim etmektedir.

? Halidiyye’den Ismet Efendi miintesibi ve ibn Arabi’nin fikirlerine bagh Melami mesrep bir zat olan Ahmed Safi
Bey (6. 12 Zilkade 1344/24 Mayis 1926) tarafindan on sekiz cilt olarak yazilan eserin basta 9, 10, 11 ve 12. ciltleri



Sefine-i Evliya'? adli eserleridir. Ciinkii bu iki kaynak, Elif Efendi’nin hayati ve eserleri hakkinda
en genis maliimat veren eserlerdir. Bunlardan baska, yine onun hayati1 ve tarikatiyla ilgili olarak

su eserleri zikredebiliriz:

a) Mehmed Sami es-Siinbiili’nin Esmdr-1 Esrdr’1.” 1I. Abdiilhamid zamaninda Divan-i
HimayGn Kalemi, Mithimme Odas1 gorevlilerinden ve Halvetiyye’nin Siinbiiliyye koluna
mensup Mehmed Sami’nin te’lif ettigi bu eserde belli bash biitlin tarikatlarin silsileleri yer
almaktadir. Bu eser, kendinden sonra yazilmis olan Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Eviiya adlh

eserine kaynaklik etmistir.

b) Ahmed Muhyiddin Efendi’nin (1327/1909) Tomar-1 Tekdyd’si, istanbul’da bulunan
252 tekke ve postnisinlerinin isimlerini igcermektedir. Eserde tekkelerin ayin gilinleri ve bunlarin
yapildig1 semtler belirtilmekte; vakfiyesi verilmekte, kurulusundan itibaren postnisin olmus

biitlin seyhlerin adlari, dogum ve vefat tarihleriyle biyografileri hakkinda o6zli bilgiler
kaydedilmektedir'*.

¢) Tabibzdde Mehmed Siikri’niin Deriin-1 Istanbul’da Hankéhlar Beydmndadir” adh

eseri. Bu eserin son yillarda ii¢ ayr1 nesri yapilmistir. 1- Mecmud-i Tekdya'®; 2- Istanbul

olmak fizere Siitliice Hasirizade Tekkesi, Sa’diler ve 19. asir sonlarinda kurulan Kadiriyye’den Enveriye kolu
kurucusu Seyh Osman S$ems Efendi hakkinda degerli bilgiler vermektedir. Ayrica eserin 3. ve 4. ciltlerinde
Bektasiyye ile ilgili bilgiler ve degerlendirmeler bulunmaktadir. Hiiseyin Vassaf, Sefine, c. 4, s. 153. Bu eserin
tamitimi1 icin bkz. Tosun, Necdet, “Kiiltiir Tarihimize Isik Tutan Miihim Bir Kaynak: Sefinetii’s-Safi”, flam
Arastirma Dergisi, c. 1, say1 2, (Temmuz-Aralik 1996), s. 179.

' Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, Siileymaniye Ktp. Mikrofilm Arsivi, nr. 2096.

" Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd-yi ebrar fi serhi esmdr-1 esrdr, Siilleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, no. 2305-2309.
Osmanlica’dan ¢ev. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Seha Nesr., Ankara 1990-1999, I-II.

"2 Ozellikle Osmanli mesayihi hakkinda essiz bir biyografi eseridir. Terciime-i haller arasinda tekke ve toplum
hayatin1 aydinlatan, devrin bilgi, gorgii, anlayis, fikir seviyesi hakkinda bilgi veren edebiyat, sanat gibi sahalara
151k tutan anlatim ve ifadelere ¢ok¢a rastlamak miimkiindiir. Yaklasik olarak iki bin mesayihin biyografisini veren
eserin birinci cildi Kadiriyye ve subeleri, Rifaiyye, Bedeviyye, Saziliyye, Desukiyye, Senusiyye, Zeyniyye,
Kiibreviyye, Sa’diyye, Bektasiyye; ikinci cildi Naksbendiyye, Bayramiyye; ii¢lincii cildi Celvetiyye ve
Halvetiyye’nin bazi kollar1; dordiincii cildi Sabaniyye, Cerkesiyye, Ussakiyye gibi yine Halvetiyye’ nin bazi kollari;
besinci cildi Ramazaniyye, Cerrahiyye, Cihangiriyye, Misriyye gibi Halvetiyye kollar1 yaninda Mevleviyye
mesayihinden bahsetmektedir.

3 Mehmed Sami es-Siinbiili, Esmdr-1 Esrdr, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1316/1900.

' Eserin genis tanitim1 i¢in bkz. Kilic, M. Erol, “Yedi Tepeli Sehrin Tekkeleri ve Muhyiddin Efendi’nin Tomar-1
Tekaya’s1”, Istanbul Armagani- 3, Istanbul 1997, ss. 259-274.

'3 Tabibzade Mehmed Siikrii Efendi, Mecmua-y1 Tekaya, istanbul Belediye Baskanligi Atatiirk Kitapligi, Belediye
Yazmalar1 Boliimii, nr.K.75, vr.36.

' Zakir Siikrii Efendi, Mecmud-i Tekdyd, Yay. M.Serhan Taysi-K. Kreiser, Berlin 1980.



Tekkeleri Silsile-i Mesdyihi, Sinasi Akbatu'’; 3- Istanbul Hankdhlari Mesdyihi, Tabibzade
Mehmed Siikrii b. ismail'®. Hangi tarihte hazirlandig belli olmayan elli dokuz varaklik eserde

159 tekke, mesayih listesiyle birlikte yer almaktadir.

Yine Tabibzade Mehmed Siikrii’niin Silsilename-i Aliyye-i Mesayih-i Siifiyye adli esert,
tarikatlara gore yapilmus, silsileleri sematik olarak gosteren bir calismadir. Bu risdlede
Peygamber Efendimizden (s) baslayip, 20. yiizyila kadar uzanan yirmi ayr tarikat silsilesi yer

almaktadir'®

d) Bandirmalizdide Ahmed Miinib’in Mecmiid-y1 Tekdya’si*®. Resmi kaynakli istatistik
cetvelleri ve tasnif c¢aligmalar1 disinda, Ahmed Miinib Efendi’nin gayretleriyle meydana
getirilmis 6nemli bir kaynaktir. Eserde, mukabele giinlerine gore diizenlenen 305 tekke yer
almaktadir. Ayrica bu tekkelerin bulunduklar1 semtler, tekke seyhlerinin isimleri ve bagl

bulunduklan tarikatlar da zikredilmistir.

e) Erzurumlu Yesilzade Mehmed Salih’in Rehber-i Tekdaya’si. Eser 1919 tarihli olup,

yazmada 343 tekkenin ismi verilmektedir®'.

f) Melekpasazade Kadri Bey’in Hankdhndme’si*>. Besiktas Cemiyet-i Ilmiyyesi

iiyelerinden Melekpasazade tarafindan yazilan eserde 255 tekkenin isimleri mevcuttur.

g) Ahmed Rif at’m Mir dtii’l-mekésid fi def’i'I-mefasid™ adl eseri. Bu eserde, Kadiriyye,
Rifaiyye, Destlikiyye, Bedeviyye, Sa’diyye, Saziliyye, Mevleviyye, Giilseniyye, Siinbiiliyye,
Sabaniyye, Cerrahiyye, Misriyye, Bayramiyye, Celvetiyye, Zeyniyye, Naksbendiyye, Halidiyye,

Bektasiyye silsileleri ve bazi tasavvufi, ahlaki konular ele alinmaktadir.

17 Akbatu, Sinasi, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, Islam Medeniyeti, c.IV,sy. 3, ss. 51-96, (Agustos 1980);
c.V,sy. 1, ss. 81-103 (Ocak 1981), sy. 5/2, ss. 97-121 (Haziran 1981).

' Metin ve tipki basimi haz. Turgut Kut, Journal of Turkish Studies (Tiirkliik Bilgisi Arastirmalari)Volume 19,
Harward Universitesi 1995.

' Bkz. Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidayi, no. 1098.

%% Bandirmalizade Ahmed Miinib, Mecmua-y1 Tekaya, Alem Matbaast, istanbul 1307/1889-90.

2! Erzurumlu Yesilzade Mehmed Salih, Rehber-i Tekdyd, Silleymaniye Ktp., Tirnovali Boliimii, no. 1035, 1335; Bu
eserin tanitimi1 ve nesri i¢in bkz. Askar, Mustafa, “Yesilzdde Salih Efendi’nin Rehber-i Tekaya’s1”, Tasavvuf, say1 3
(Nisan 2000), s. 129-167.

22 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Béliimil, no. 36, 1833-46.

> Ahmed Rifat, Mir ‘atii'I-mekdsid fi def’i’l-mefésid, istanbul 1293/1876.



h) ibniilemin Mahmud Kemal inal’in Son Aswr Tiirk Sairleri** adli eseri.
1) Sadeddin Niizhet Ergun’un Tiirk Sdirleri > adli eseri.

i) Mustafa Kara’nin, Tekkeler ve Zaviyeler, (Istanbul 1977) ve Metinlerle Giiniimiiz
Tasavvuf Hareketleri (Istanbul 2001) adli eserlerinde son donem Osmanli tasavvuf hayatiyla
ilgili ve Meclis-i Mesayihin kurulusu, ¢aligsmalari, programlar1 hakkinda genis bilgiler vermistir.
Yine Mustafa Kara’nin “II. Abdiilhamid Donemine Tasavvuf Tarihi A¢isindan Genel Bir Bakis”,
(II. Abdiilhamid Donemi Sempozyum Bildirileri, Istanbul 1992) adli makalesinde de degerli

bilgiler bulunmaktadir.

j) Irfan Giindiiz’iin, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, (Istanbul 1984) adli eseri,
Osmanli doneminin degerlendirildigi bir ¢alisma oldugu kadar, 19. asir i¢in yapilan arastirmalar
da biiyiik yer tutmaktadir. Ozellikle devlet-tekke miinasebetleri, tekkelerin denetim altina girme
sireci ve 1826 Bektasi nefyi hakkinda yapilan ilk arastirma olmasi bu eserin degerini

artirmaktadir.

Son zamanlarda yapilan, 19. yilizyi1l Anadolu tasavvufi hayatiyla ilgili dikkate deger ilmi
ve akademik gallsmalarla26 ansiklopedi maddelerinde’” de oldukca genis maliimatlar

bulunmaktadir.

** [bniilemin M. Kemal inal’m bu biiyiik eseri, son dénemde Anadolu’da yetisen hemen hemen biitiin sairlerin
biyografilerini kapsamaktadir. Bu sairlerden biiyiik bir boliimii de ya seyh efendilerden veya onlarin miintesipleri
miiridlerinden olugmaktadir. Zira ilahi ask ile divan olusturacak kadar ¢ok siir, na’t, kaside, mersiye, gazel, tarih
beyti yazan tekke mensubunun sayisi hig¢ de az degildir. Kendisi de Halidiyye Tarikati’na miintesip olan Ibnu’l-
Emin’in bu eserinde ¢ok sayida tasavvuf erbabi hakkinda bilgiler ve biyografiler yer almaktadir.

** Sadeddin Niizhet Ergun’un bu dért ciltlik eserinde sairlerin tasavvufi yonleri hakkinda daha agiklayici bilgiler
bulunmaktadir.

2 M. Salim Giiven’in, Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliye adl tezi.(Basilmams doktora tezi, Istanbul 1999). Saziliyye ilk

defa 19. yiizyillda Anadolu’ya gelmis ve Istanbul’da tekkeler agmistir. Bu tekkeler Kuzey Afrika ve Araplarla irtibat

merkezi olmugtur. Bu ¢alisma, seyhlerin siyasi yonleri ve II. Abdiilhamid ile olan yakin iliskilerini ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir
Sezai Kiiciik’iin, 19. Asirda Mevievilik ve Mevleviler adli tezi. (Basilmanus doktora tezi, Istanbul 2000). Son dénem

(19. yiizy1l) Mevleviligi ile ilgili genis ¢apli bir aragtirmadir.

Hiir Mahmut Yiicer’in, /9. Asirda Anadolu’da Tasavvuf adli tezi.(Basilmamus doktora tezi, Istanbul 2001). 19.

yiizy1l Anadolu tasavvuf hayatini anlatan, ¢ok sayida tarikat, tekke ve zaviyeleri, seyh ve eserlerini ele alan degerli

bir ¢alismadir.

" Bu caligmalardan bazilari soyledir: M. Zeki Pakalin’in Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlhigii (I-I11,

Istanbul 1971), R. Ekrem Kogu’nun Istanbul Ansiklopedisi, Tarih Vakfi Yaynlarindan Diinden Bugiine Istanbul

Ansiklopedisi (I-VIII, Istanbul 1994) icerisindeki tarikatlar ve tekkeler hakkindaki makaleler; Dergdh Yayinlari

arasinda ¢ikan Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi (1994), mutasavvif edebiyatcilara ait gesitli biyografi ve eser



B. HASIRiZADE MEHMED ELIiF EFENDI’NIiN YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Hasirizdde Mehmed Elif Efendi, 1850 yilinda dogup, 1927°de vefat etmistir. Hayatinin
hemen hemen tamammi Osmanli’nin merkezi konumunda olan Istanbul’da gecirmistir.
Tasavvuf alaninda bir¢ok eser vermis olan son donem mutasavvif-sairlerimizden Mehmed Elif
Efendi, Osmanli’nin son dénemi ile Cumhuriyetin ilk yillarina (1850-1927) sahitlik etmistir. Bu
nedenle onun hayatin1 ve tasavvufi goriislerini ele alirken, yasadigi donemin siyasi, sosyal,

kiiltiirel, dini ve tasavvufi durumunu da géz 6niinde bulundurmamiz gereklidir.

Mehmed Elif Efendi, bir Sa’d1 seyhi olmasina ragmen, ayn1 zamanda Mevlevi ve $azili
tarikatlarindan da hilafet almistir. Calismamizin giris kisminda, onun bu camiu’t-turtik 6zelligini
de dikkate alarak, hilafet aldig1 tarikatlar hakkinda kisa bir degerlendirme yapmanin yerinde

olacag diisiincesindeyiz.

1. Siyasi Durum

19. yiizyil, Osmanli Devleti icin siyasi, askeri, sosyal ve ekonomik alanlarda olduk¢a
sikintilt ve uzun gegen bir donem olmugstur. Bu yiizyilin ikinci yarisinda, Osmanli Devleti’nin
basinda, Tanzimat Fermani’n1 (1839) onaylamak zorunda kalan Abdiilmecid (1839-1861); onun
Bat1 yanlis1 diisiincesine karsi daha muhafazakar sayillan Sultan Abdiilaziz (1861-1876) ve

tanitimlar, fletisim Yaymlarindan ¢ikan Tanzimattan Giiniimiize Cumhuriyet Ansiklopedisi’indeki ilmi, dini ve edebi
yazilar. Yine Diyanet Vakfinin ¢ikardig1 Isldm Ansiklopedisi bu alanda énemli bir kaynak olup, icinde tekke ve
tarikatlarla ilgili birgok makale yer almaktadir.



devleti koruyabilmek ic¢in 6ncekilerden farkli yontemler uygulayan I1. Abdiilhamid (1876-1909)
padisah olarak bulunmuslardir®®. Daha sonra sirastyla Mehmed Resad (1909-1918), Mehmed
Vahidiiddin (1918-1922) ve II. Abdiilmecid® (1922-1924) dénemleri ge¢mistir.

19. yiizy1l, Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren siyasi, askeri, sosyal, ekonomik
alanlarda ve egitimde ¢ok hizli gelismelerin oldugu bir donemdir. Yakincagin baslarma kadar,
sinirlart oldukga genis bir cografya iizerine yayilan®® Osmanli Devleti, Avrupa’daki ekonomik,
siyasi ve askeri gelismeleri takip edememis, i¢ ayaklanmalar ve savaglar gibi bircok sebepten
dolay: gittikge zayiflamis ve toprak kaybetmistir’'. 19. yiizy1l, bu gerilemeyi durdurmak igin
iktisadi, ictimai, askerl ve idari olmak iizere hemen hemen biitiin sahalarda en ¢ok 1slahatlarin
yapildigt donem olmustur. II. Mahmud doneminde baslanan 1slahat hareketlerine Sultan
Abdiilmecid déoneminde de devam edilmistir. Bu donemde, 18 Subat 1856’da Islahat Fermani

ilan edilmistir.

Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasi (1826), ulemanin giiciiniin kirilmas1 ve yeni reform
programlarinin uygulamaya konulmasi, toplum i¢inde siyasi giliciin Bati’da egitim gormiis
biirokratlarin eline gegmesine neden olmustur32. Bu biirokratlarin basinda Mustafa Resid Pasa
(1800-1858), onun himayesinde yetismis olan Mehmed Ali Pasa (1815-1871) ve Mehmed Fuad
Pasa (1815-1869) gelmektedir. Bu donemde, II. Mahmud déneminin aksine her din ve mezhebe,

ozellikle tarikatlara hosgoriiyle bakilmaya baglanmugtir™.

13 Safer 1275/22 Eyliil 1858’de Sultan Abdiilmecid tarafindan yayimlanan Talimatndme
ile Imparatorluk topraklari idari teskilat olarak eyalet, liva, kaza ve kdylere taksim edilmistir. Bir

de dogrudan Istanbul’a bagli olan sancaklar vardi ki, bunlar da mutasarriflarin idaresine

** Toplam 93 giin idarede kalan V. Murad donemi (30 Mayis 1876-31 Agustos 1876) dikkate alinmamistir.

*11. Abdiilmecid sadece halifelik yapmustir.

%% Yenigagim baslarinda Osmanli Devleti’nin simirlari, Asya’da Yemen-Arabistan Yarimadasi, Hind Okyanusu, Basra
Korfezi, iran’dan Kafkasya’ya; Avrupa’da Dinyester Nehri’nin bati kiyilarindan Romanya, Bulgaristan,
Yunanistan, Sirbistan ve Arnavutluk’u i¢ine alacak sekilde Avusturya’ya kadar dayanmisti. Ayrica, hemen hemen
biitiin Kuzey Afrika’yl, Dogu Akdeniz ve Ege Denizi adalarinin tamamini da i¢ine almaktaydi. Bu haliyle, ii¢
kitada topraklar: bulunan, Karadeniz, Marmara, Ege Denizi ve Kizildeniz’e tam anlamiyla egemen ve Akdeniz
kiyilarinin dértte iiciine sahip olan bir devletti. Bkz. Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag
Yay., Istanbul 1993, c. 11, ss. 201-203.

3 Beydilli, Kiigiik Kaynarca 'dan Yikilisa, c. 1, ss. 71-79.

32 Lapidus, M. ira, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, (¢ev. I. Safa Ustiin), Istanbul 1996, s. 68.

33 Ortayls, Ilber, “Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanli Yénetimi”, OTAM, say1 6, Ankara 1995, s. 286.



verilmistir. 7 Cemaziyelevvel 1281/8 Ekim 1864 tarihinde idari tegkilat tekrar yenilenmis, daha

ayrimtili bir yapilanmaya gidilmistir**.

[k defa bir kisim Osmanli, Kirim’a bagimsizligin tanindig1 Rus harbinden (1774) sonra
kendi degerlerinden siiphe etmeye baslamistir. Zira sayisal olarak ve techizat bakimindan
Osmanli kuvvetleri olduk¢a iyi bir durumdadir. Osmanli’nin eski giiciinii toparlayip Bat1 ile
rekabet edebilmesi i¢in “modernlegme” bir ihtiyag¢ olarak gt')riilmiistiir3 >, Biitiin bunlara karsilik
Avrupa Medeniyeti’ni 6rnek alip 1slahat yapmak isteyenler de onun hakkinda dogru bir bilgiye

sahip bulunmamaktadur.*®

Bu donemde, Yenigerilerden miistakil olarak, talimli yeni bir ordu daha kurulmustur.
Sonradan Nizam-1 Cedid adin1 alacak olan bu ordunun yetistirilmesi maksadiyla, muhtelif
siniflarda uzmanlarin gonderilmesi i¢in Fransiz hariciyesine miiracaat edilmistir. Tersaneyi
genisletmek, yeni havuzlar, yeni gemiler insa etmek, mevcutlart modernize etmek maksadiyla
Avrupa’dan miihendisler getirilmistir. Deniz ticaretinin gelistirilmesi ve Istanbul’da beliren
zahire kithigia engel olmak icin devlet adamlarina birer ticaret gemisi almalar1 ve bu maksatla
isten anlayan kimselerle birer sirket kurmalar1 bile emredilmistir. Barut, kagit ve kumas
fabrikalar1 veya imalathaneleri kurulmustur. Ilmi eserler basmak iizere Uskiidar’da ikinci bir

matbaa tesis edilmistir.

Yeni kurulan Miihendishane-i  Sultdni, Miihendishane-i Berr-i Hiimaytn’la
birlestirilmistir. Okullarda okutulmak i¢in ilmi ve askeri eserler Tiirkge’ye terciime ettirilmistir.
Istanbul Kurugesme’de dil, edebiyat ve riyaziye(matematik) okutmak {izere agilan Yiiksek Rum

Mektebi’ne bir de tip subesi eklenmesi i¢in miiracaat edilmis ve buna izin Verilmistir37.

II. Mahmud déneminde Yenigerilerin yerine Asakir-i Manslire-i Muhammediye adiyla

yeni ve talimli bir ordu kurulmustur. Riisdiye mektepleri kurulmus; ilkogretim mecburiyeti

** Bkz. Diistur, 1, s. 608, 825.

33 Tiirkdne, Miimtazer, Osmani: Modernlesmesinin Kokleri, Istanbul 1995, ss. 53-54.

3 Ancak asrin sonlarinda, modernlesmenin hangi 6lgiide yapilacag: tartisilmaya, zihinlerdeki kaos agiga ¢ikmaya
basladi. Batry: iistiin kilan teknik ve teknoloji mi alinacakt: yoksa kiiltiir ve zihniyet de birlikte mi alinacakt1? Bu
tartismalar icin bkz. Ulken, H. Ziya, Tirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, I-11, Istanbul 1966-1975; Kara, Ismail,
Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, 1, Istanbul 1989; ayni miiellif., “90. Yilinda Yeniden Okumak I¢in Ug Tarzi
Siyaset”, Tiirkiye Guinliigii, sy. 31, Kasim-Aralik 1994.

37 Adivar, Adnan, Osmanli Tiirklerinde Ilim, s. 190; Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Istanbul 1997, ss. 152-
153.



getiren ferman (1824) bu donemde yayimlanmistir. Mekteb-1 Ulim-1 Edebiyye, Mekteb-1 Uliim-1
Aliyye, Tibhane-i Amire (1826) ve Guraba gibi ilk sivil mekteplerin acilmasi da bu devrin
sonlarinda gerc;eklesmistir3 8, Ayni sekilde, yeni kurulan ordunun ihtiyaglarini karsilamak iizere
bazi fabrikalar tesis edilmis; ilk niifus sayimi yapilmis; posta teskilatt kurulmus ve yurtdisi

cikislar i¢in pasaport kullanilmaya baglanmstir.

II. Mahmud doneminde baslanilan 1slahat hareketlerine Sultan Abdiilmecid tarafindan da
devam edilmistir. Devlet adamlar1 arasindaki c¢ekismeler, Misir ordusu karsisinda ugranilan
Nizip bozgunu, on yedi yasinda tahta gegen tecriibesiz Bati hayrani padisahi zor durumda
birakmistir. 3 Kasim 1839 tarihinde, devlet ile fert arasindaki miinasebetleri tayin edecek
kanunlarin ¢ikarilmasimni vadeden Tanzimat ilan edilmistir’’. Suriye ve Liibnan olaylari (1845),
“Mukaddes Mahaller Meselesi” nedeniyle Rusya ile yeni bir savasa girilmesi (Kirim Harbi
1853-1856), bu savasta Osmanli’ya ordulariyla yardim eden Fransiz ve Ingilizlerin istegiyle
Islahat Fermani’nmn ilan edilmesi (18 Subat 1856), payitahtta ingiliz ve Fransiz sefirlerinin
etkinliginin artmasi, g¢esitli nazirliklarin kurulmasi, Meclis-i Has’in 6neminin artmasi, Kirim
Harbi nedeniyle ilk defa disaridan bor¢ alinmasi (24 Agustos 1854), yurt i¢i ve disindan ilim
adamlarmnin istirakiyle “Meclis-i Danis” (Enciimen-i Dénis)**’in olusturulmasi, on sene sonra bu
meclisin  dagilmasiyla Cemiyyet-i Ilmiye-i Osmaniye’nin kurulmasi, medreseler eski
sistemleriyle Seyhiilisldma bagli olarak birakilirken, yeni kurulan Riisdiye, Darulmaarif,
Darulfiinin, Ebe Mektebi (1842), Ziraat Mektebi (1847), Orman Mektebi (1858), Telgraf
Mektebi (1860) gibi okullarin Maarif Nezaretine baglanmasi, Ingiliz asilli W. Churchill
tarafindan Ceride-i Havddis gazetesinin ¢ikarilmasi da bu devrenin yenilikleri arasinda

sayilabilir.

** Ergin, Osman, Tiirkive Maarif Tarihi, istanbul 1939-1945, c. II, ss. 145-150.

** Bu donemde yapilan degisikliklerin esasini, askeri alanlardaki yenilikler ve gayretler olustururken, Tanzimat
donemi (1839-1876) idari, ekonomik, dini ve sosyal alanlardaki diizenlemeleri kapsamaktaydi. Toplumun ihtiyag
duyarak talep ettigi bir yenilik degil, devletin bekés: i¢in uygulama alanina soktugu bir degisme ameliyesi olarak
Tanzimat, Osmanli toplumuna derinlemesine niifuz etmemesine ya da Miisliiman nitelikli avam {izerinde
derinlemesine etki birakmamasina ragmen kendine gore “yeni bir sinif” olusturmay1 bagarmisti.

%0 Enciimen-i Ddénis ve kaynaklar igin bkz. A. Ugman, “Enciimen-i Dénis”, DI, XI, 177-178. Egitim ve kiiltiir
seviyesinin yiikseltilmesi i¢in devlet tarafindan ve Ozel gayretlerle birtakim farkli yontemler uygulanmaya
calisilmig, ancak yine savaglar, ekonomik zorluklar gibi nedenlerle akim kalmistir. Bunlarin baginda Bektasiligin
ilgasiyla birlikte ortadan kaldirilan Besiktas Cemiyet-i Ilmiye’si gelir. Te’lif ve terciime eserler nesretmek amaciyla
devlet tarafindan ihdéas edilen ve bir nevi ilimler akademisi kabul edilen Enciimen-i Ddnig (1851)’in kurulusu ve
tamamen sahsi gayretlerle yiiriitiilen Enciimen-iSuara’nin faaliyetlerini degerlendirmek gerekmektedir.



Yirmi iki sene tahtta kalan ve heniiz otuz dokuz yasinda iken, 25 Haziran 1861°de vefat
eden Abdiilmecid’in yerine, pehlivan yapili kardesi Abdiilaziz ge¢mistir. Aldig1 tasarruf
tedbirleriyle devletin ekonomisinde gegici bir iyilesme saglamasina ragmen, bir miiddet sonra o
da gidisata ayak uydurmakta gecikmemistir. 1863’te Misir, 21 Haziran 1867 tarihinde ¢iktig1
Fransa ve Ingiltere seyahatleri, bir Osmanli hiikiimdar1 olarak onun ilkleri arasindadir.
Avrupa’dan pek ¢ok yeni silah alimma gitmesi, bugiinkii Istanbul Universitesi'ni Harbiye
Nezareti olarak insa ettirmesi, Prusya’dan askeri uzmanlar getirerek Mekteb-i Harbiye’yi
yeniden diizenlemesi (1869), Askeri Riisdiye, bircok Askeri Kisla ve tersane insa ettirmesi,
Bahriye Nezareti’ni kurmasi, yaptirdig1 veya satin aldig: firkateyn, zirhli, kalyon ve korvetlerle
Tiirk deniz kuvvetini diinyada ii¢lincli siraya ¢ikarmasi, onun sahsi gayretlerinin neticesidir.
Sultan Abdiilaziz’in Izmit ile Sofya arasinda dosettigi ag sayesinde, toplam 452 km olan
demiryolu ag1 1344 km’ye ¢ikmis; Amasya, Samsun, Kastamonu gibi Anadolu sehirlerinde yeni
karayollar1 agilmig, 1864°te faaliyete gecen toplam telgraf merkezi yetmis altiya ulagsmig, Tuna
ve Dicle nehirlerinde gemi igletilmesi tesebbiisiinde bulunulmus, Siiveys Kanali insaati
tamamlanmis (1870), 1874°te Galata Tiineli agilmig, Bogaz isletmeciligi i¢in Sirket-i Hayriye’ye

imtiyaz hakki verilmis ve ayni y1l bir Macar uzmana itfaiye Teskilat: kurdurulmustur.

1861°de Inas Okulu faaliyete gegmis; 1864°te Dil Okulu, 1868’te Fransa’nin verdigi nota
sonucu Galatasaray Lisesi egitime baslamistir. 1869°da Maarif-i Umlmiye Nizamnamesi
nesredilerek egitim isinin devletin asli gorevi oldugu ilan edilmis ve yeni mesleki ve teknik
okullar acilmigtir. 1866’da Mekteb-i Tibbiye ve 1867°de Eczacilik Mektebi de kapilarmi
acmustir. Fransiz sisteminden alinan Idari Teskilat kanunuyla 1864’te Eyalet sistemi terk edilerek
Vilayet sistemine gegilmistir. Adalet sisteminde degisikliklere gidilerek Mecelle Cemiyeti
kurulmus; Batili devletlerin baskisiyla yabancilara miilk edinme hakki verilmistur. 1873’te
yayimlanan irade ile vakif mallariin yabancilara satilmas1 serbest birakilmig, Mithat Pasa’nin

>

gayretleriyle cesitli “emniyet sandiklar1” ve”memleket sandiklar:i” olusturulmustur. 1930’a
kadar Merkez Bankas1 gérevini yapacak olan Fransiz-ingiliz ortak girisimi olan Bank-1 Osmani-i
Sahane kurulmustur. Biitiin bu ¢aligmalar1 yeterli gormeyen Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Stiavi
gibi sahsiyetler tarafindan “Yeni Osmanlilar Cemiyeti” adiyla bir muhalefet grubu

olusturulmustur. Dort milyon altin sarf edilerek Ciragan Sarayi, Kasirlar ve av koskleri



yaptirilmig, borglar 200 milyon altina ulagmis, biitge acig1 ancak borglarla kapatilma yoluna

gidilmistir.*!

V. Murad’in doksan giin siiren saltanati sonunda cinnet gegirmesi lizerine yine ayni ekip
tarafindan II. Abdiilhamid tahta getirilmis, 23 Aralik’ta Kantin-u Esasi ilan edilmis, kurulan ilk
meclisin milliyet taassubu iizerine ¢alisarak kararlar almasi neticesinde Ruslarla asrin en kanh
1293/1876-7 harbi baslamis, kisa siirede Ruslarin Istanbul kapilarma dayanmasi ile
sonuclanmistt. II. Abdiilhamid savas kararin1 aldiran meclisi feshetmis, agir sartlar ihtiva eden
Ayestefanos Anlagmasi’ni imzalamak zorunda kalmis, Karadag, Romanya ve Sirbistan
bagimsizliklarin1 kazanmus, Fransizlar Tunus’u (1881), Ingilizler Iskenderiye’yi isgal etmis
(1882), Yemen’de Zeyniler isyan (1889, 1895 ve 1902) etmisti. Kibris Ingilizlere (1878), Girit
Yunanistan’a birakilmak zorunda kalinmis, Yunanistan’a kismi seferberlik (1898) ilan edilip
basar1 kazanilmist1. Biitiin bu gelismeler arasinda Almanlara Bagdat demiryolu ihale edilmis42,
Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i Huklk, Sandyi-i Nefise, Hendese-1 Miilkiye, Darulmuallimat gibi
yiiksek okullar, Maliye Mektebi, Halkali Ziraat Mektebi, Ticaret Mektebi, Orman ve Maadin,
Lisan, Dilsiz ve Ama Mektepleri kurulmus, Vildyet merkezlerinde Riistiyeler, Bayezid ve Yildiz
Kiitiiphaneleri agilmis, Arsivler, Kataloglar hazirlanmig, Almanya’ya egitim i¢in Tiirk subaylar
gonderilmis, Yildiz Cini fabrikasi agilmis, Feshane ve Hereke fabrikalar1 genisletilmis, memurlar
icin tekaiit(emekli) sandig1 kurulmus, mahkemelerde Miidde-i Umumilik miiessesesi ihdas
edilmis, Giiney Afrika ve Japonya gibi uzak iilkelere din alimleri gdnderilerek Islamiyet’in

yayilmasina gayret gosterilmistir.

Biitlin bunlarin zararli oldugu elbette ki diisiiniilemezdi. Ancak, “eski olan ne varsa
kotiidiir” anlayisi® artarak devam ediyordu. Yozlasan, ¢iirityen kurumlarm yenilenmesi, degisen
toplum ihtiyaglarina gore yeni miiesseselerin olusturulmasi gerekiyordu. Islahat ve tecdid

calismalar1 esnasinda da “foplum faktorii” de gbz ontinde bulundurulmaliydi.

*! Bu dénem olaylari i¢in bkz. Mahmud Celaleddin Pasa, Mir at-1 hakikat, (haz. ismet Miroglu), Istanbul 1983, ss.
37-127; Danismend, 1. Hami, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, I-V1I, Istanbul 1971, c. IV, ss. 256-264; Ongunsu, 1.
Hakki, ‘Abdiilaziz’, I4, c. 1, ss. 57-60; Kiiciik, C., ‘Abdiilaziz’, DI4, c. 1, ss. 179-185.

*2 Danismend, i. Hami, Kronoloji, IV, ss. 285-379.

* Bir ingiliz deniz subayi olan Slade, siivarilerin son derece elverisli olan binicilik tarzinin degistirilip
Avrupalilagtirillmasini yapilmayacak bir hata olarak niteler. Hiristiyan milletlerin ugruna savag verdikleri insan
haklarinin, Osmanlilarda geleneksel olarak bulundugunu, herkesin mal ve caninin korundugunu, kisiler arasinda bir
ayirim yapilmadigini, ancak bu sisteme bos ve zararli darbeler yapildigini ifade etmistir. Records of Travels’den
naklen Lewis, The Emergence of Modern Turkey, ss. 125-126, ayrica bkz. S. Ozarvarl, Son Dénem Keldm Iiminde
Metod, Tstanbul 1994, s. 73.



2. Sosyal ve Kiiltiirel Durum

19. ylizy1l, diinyada sosyal, teknik, cografi, ve fikri bakimdan c¢ok hizli degismelerin
yasandig1 bir déonemdir. Avrupa iilkeleri ve milletleri i¢in ylikselme, ilerleme anlami tagiyan bu

degismeler, Osmanli’nin dagilma habercisiydi....

Higbir sosyal olay1, meydana geldigi ortamin diger sosyal olaylarindan ayr1 diisiinmek
mimkiin degildir. Diger bir ifade ile her sosyal olay, meydana geldigi ortamin vakialarindan
biridir. Arastirmaya tabi tutulan sosyal olayin ¢evresiyle uyum saglamasi, hadiselerin bir biitiin

. .. - 44
icerisinde kavranmasina baghdir ™.

Ahmed Vefik Pasa’nin takdirini kazanmis olan seyyah A. Slade’ye gore Sultan II.
Mahmud’un aldandigi cihet 1slahat yolunda segmis oldugu istikAmetti’. O icraat ve
tesebbiislerinin esaslarina ve hakiki mahiyetlerine atfetmesi lazim gelen ehemmiyet ve kiymeti,
onlarin sekillerine vermisti. ise yanls yerden baslamis ve bircok seye birden tesebbiis etmisti.
Medeniyetin hikmetlerini 6gretecek yerde, sarayda tiniformali usaklar kullanmak gibi teferruatla
mesgul olmasi, 1slahatlarin mahiyeti hakkinda fikir vermektedir. 1826’dan sonra sarayin vakur
muhtesem tesrifatinin yerini, agiktan agiga resmi gecitler, liniformalar ve garip bir hengame
almistir. Frenkler, camiye gitmeyi ihmal ettigi, sarap i¢tigi, ¢izme giydigi, Hiristiyanlara ziyafet

verdigi i¢in Sultan’t methetmektedir™.

4 Oztiirk, Nazif, Tiirk Yenilesme Tarihi Cergevesinde Vakif Miiessesesi, Ankara 1995, ss. 1-5.

* A. Slade, Record of Travels in Turkey, pp. 21-73’den naklen A. Turhan, a.g.e., s. 163. A. Slade, Osmanli’nin son
doneminde iginde bulundugu duraklamayla ilgili su yorumu yapmaktadir: “Toplum biitiin kesimleriyle canli bir
organizmadir. Duraklamadan, yeni vakialara ayak uyduramamaktan biitiin kurumlar, biitiin gruplar nasibini alir.
Hepsi ayni1 dertlerden muzdariptir. Ciinkii hepsi ayni toplumun insan malzemesini kullanmaktadir. Tarikatlar ve
tekkeler de malzemeye gore sekil almistir. XIX. asirda Osmanli toplumu geri kalmigtir hitkmiinii verirsek, tekke ve
tarikatlar da geri kalmstir; toplum ilerlemistir dersek, tasavvufl kurumlar da ilerlemistir. Yine hizli bir doniigiim
ve degisim gecirmistir dersek, tekke ve tarikatlar i¢in de ayni seyleri soyleyebiliriz. Ancak olaya sosyal kurum
olarak degil de, tasavvuf gelenegi icerisinde “sdfi mutasavvif” olarak bakarsak, o zaman degerlendirmemiz tabii ki
daha farkli olacaktir.” A. Turhan, ayn1 yer.

 Bazi seyyahlara gore Avrupa bu dénemde kendi pisliklerini savunmasiz Osmanl’ya akitmaktadir. Ahldksiz ve
sefiller, adalet kackinlar: ve pervasiz maceracilar, sayisiz arilar gibi, Islamiyet’in ciiriik yapil viicudunu avlayip
vemeye tististiiler. Tiirkiye Avrupa’dan civilizationun nimetlerini istemisti; Avrupa ise ona civilized kotiiliikleri
gonderdi. (H. Southgate, Narrative of a Tour Through Armania, London 1840, II, 328-329’dan naklen Baykara,
Tuncer, Osmanlilar'da Medeniyet Kavrami, s. 6) Kavalali Mehmet Ali Paga’ya gore ise yanlis yapan padigsahin
kendisidir. Babiali sivilizasyonu ters taraftan anliyordu. Milleti kalkindirmanin yolunun apolet ve dar pantolon



Avrupaliya yasayis tarzi ve sekli olarak benzeme anlamina gelen bu temaytil, artik Bat1
medeniyetinin Ustlinliigiinii tasdik etmekten, ona teslim olmaktan baska care kalmadigini

gostermektedir®’.

Nitekim ¢esitli seyyahlarin eserlerinde II. Mahmud doneminde medenilesmenin
gostergeleri olarak icki, tiyatro, dans, balo, moda, kiyafet, kumar, araba gibi unsurlarin kabul

edildigi gozlenmektedir*®.

Ote yandan ulema III. Selim’den itibaren, yenilesme ve Tanzimat dénemi boyunca
genellikle devletin yaninda yer alarak, destegini reformlardan yana koymus®’, bu yiizden
Yenigerilerle miicadele etmislerdirso. Ozellikle idari ve askeri alandaki modernlesme hususunda
Seyhiilislam Abdiilvehhab (1821-1822), Mehmed Tahir (1825-28), Mustafa Asim Efendiler
(1818-19, 1823-25, 1833-46), Kazasker Velizdde Mehmed Emin ve Tatarcik Abdullah Efendi
(1211/1797)’ler, Mehmed Es’ad ve Mustafa Behget gibi medrese erbabi idareye destek oldular,
Avrupa ile Osmanli arasinda biirokratlik yapmislar, reformlarin planlayicisi ve tavsiyecisi olarak

esasli rol oynamiglardir.

giydirmek oldugunu zannediyordu. Halbuki kiyafet topal bir insan1 dimdik yapmiyordu. Kiyafetten baslayacaklart
yerde once halkin kafasini aydinlatmak gerekiyordu. F.E. Bailey, British Policy and Turkish Reform Movement,
Cambridge 1942, s. 172, not 153°ten naklen Berkes, Niyazi, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, Ankara 1973, ss. 173-174.

7 Bu yonelis baskasim bityiik gérme kendini kiigiik gdrme anlamma da gelmekteydi. Buna érnek olacak bir olay
Mendkib-1 Kethiiddzade’de okumaktayiz: III. Selim zamaninda yapilan Hendesehdne’ye muallim olarak tayin
edilen Frenk hocaya 600 kurus aylik tahsis edilirken okulun diger hocas1 Gelenbevi Ismdil Efendi’ye 60 kurus
maag baglanmistir. Gelenbevi’nin matematikteki ilm1 derecesini ve ¢alismalarini bilen Frenk Hoca meslektaginin
ayligini da dgrenince “sizde boyle kiymetli hocalar var da beni nigin tutarsiniz” diyerek haksiz maas almay1 red
etmis, gorevinden ayrilmisti. Buna ragmen okulun ve devrin en bilyilk Matematik hocasi1 Gelenbevi’nin ayligina
sirf Osmanli tebasi oldugu igin bir artisa gidilmemistir. Bkz. Berkes, Niyazi, a.g.c., s. 241.

* M. Turhan, a.g.e., ss. 25-26. Tuncer Baykara bu seyyahlarm eserlerine gore yaptig1 medeniyet gostergesinin kiigiik
fakat ayritili bir semasin1 vermektedir. Bu seyyahlarin en meshurlar1 ve eserleri sunlardir: A. Slade, Records of
Travels in Turkey, Greece, London 1832; H. Southgate, Narrative of a Tour Through Armania, London 1840, II; R.
Walsh, 4 Residance at Constantinople, V. Fontanier, Voyage en Orient, Paris 1829.

49 XIX. asir Osmanli’da ulema ve tasavvuf erbabinin modernlesme hareketine destek, tenkit ve sonuclari icin bkz.
Uriel Heyd, “The Ottoman Ulema and Westernization in the Time of Salim III and Mahmud II”, The Modern
Middle East, London 1993, s. 29-59; Ozkul, Osman, III. Selim Déneminde Osmanli Ulemds: ve Yenilesme
Konusundaki Tutumlart (1789-1807), (IUSBE. Sosyal Yapi ve Sosyal Degisme Anabilim Dali Doktora Tezi),
Istanbul 1996; Cihan, Ahmet, Modernlesme Déneminde Osmanli Ulemdst (1770-1870), (IUSBE, Sosyoloji ABD
Doktora Tezi), Istanbul 1994; ayrica bkz. Er, Hamid, 1699-1839 Aras: Osmanli Devleti nde Egitim Miiesseseleri ve
Yenilesme, Modernlesme, (Doktora Tezi), Istanbul 1998.

*% Cevdet Pasa’min rivayetine gore Alemdar’in talimli ordu fikrine destek amaciyla ulemadan Abdullah Kusméni
goniillii olarak Ramazan giinlerinde Kkiirsiilere ¢ikip, talimin faziletlerinden, Sekban-1 Cedid’e yazilmak
gerektiginden, karst ¢ikanlarin, dzellikle ocaklilarin hata ettiklerinden bahsetmeye baglamisti. Ocak hakkinda s6z
sOylemek Yenigerilere kiifiir etmek anlamina geldiginden Fatih Camii’nde bir vaaz sirasinda 7. Cemaat Ordabagisi,
hocanin eteginden tutup kiirsiiden indirmis. Vaiz Kusmani’nin “Ulemd yok mu?” diye yardim niddsina Odabasi
“Yenigeri yok mu?” diye mukabelede bulunmus her iki taraf birbirine girmisti. Cevdet, Tarih, IX, s. 2251.



III. Selim ve II. Mahmud’un reformlarina ulema gibi tarikat seyhleri de destek
saglamuslardir. Zira birgok Seyhiilislim ya Naksi ya da Mevlevi Tarikati’na miintesiptir’'.

Mevleviler, III. Selim ve Sultan Mahmud’un 6zel ilgisine mazhardir.

Bu donemde Osmanli’da yoksulluk riizgarlar1 esmekte, bu durum da faziletleri silip
siipiirmekte, ahlaksizlik ve sefahat artmaktaydi®>. Niifus elli bes milyon civarindaydi ve bu
niifusun yirmi ii¢ milyonu zimmilerden olusmaktaydi. Bilhassa Rumeli’de zimmi niifus hem say1
hem zenginlik yoniinden korkung boyutlara varmisti. Antakya, Suriye ve Liibnan’da Nusayri ve
Diirziler, Mardin ve Hakkari civarinda Siiryani ve Nastlriler Fransa ile i¢ ige girmis, isyanlar
baslamisti. Kuzey Afrika’da Misir’in baslattigi devleti bolme denemesi hizla yayilmis, gizli
teskilatlar Ingiltere ve Fransa ile pazarliklara oturmuslardi. Rafeal Menasse adindaki bir Katolige
resmini yaptiran, Italyan Donizetti’ye marslar besteleten ve balolarda kadinlarla diisiip kalkan
Abdiilmecid’in hilafeti sahih olabilir miydi? Medrese hocalar1 ve talebeleri bu sorunun cevabini

arryordu.

Sosyal alanlardaki diizenlemeler genis halk kitlelerini etkiledigi i¢in asrin ikinci
yarisindan itibaren sonuglar1 goriilmeye baslamis ve toplum tepki vermeye baslamistir. Bunlarin
icerisinde ¢esitli etnik ve ideolojik yapilanmalari, cemaat hareketlerini, (mesela Fedailer

hareketi) hiirriyetci gruplari (Yeni Osmanlilar, Ittihat-Terakki Cemiyeti, Jon Tiirkler) sayabiliriz.

Bu donemde medreseler iizerinde biiyiik baskilar kurulmus, bir taraftan takip, kontrol ve
jurnallerle ilim erbabinin hiirriyet istekleri susturulmus, diger taraftan da medrese tahsilinin

seviyesi diisiiriilmiis, buralar1 cazibe merkezi olmaktan cikarilmistir. ilmiye sinifim1 tamamen

51 Uriel Heyd, “The Ottoman Ulema and Westernization in the Time of Selim III and Mahmud I1”, The Modern
Middle East, London 1993, ss. 30-32.

32 Bu dénemde 6zellikle saray erbabina hitaben tasarruf isteyen bir¢ok irdde yayimlanmustir. Bunlardan Sadrizam
Ali Pasa’nin kaleme aldig1 ve Sultan Abdiilmecid’in huzurunda okunan israf ve liiks karsitt 8 Muharrem 1275
tarihli Hiimayan streti i¢in bkz. A. Adil, Hadisdt-1 Hukikiyye, ciiz: 11, ss. 213-14.

> Tartismalar icin bkz. A. Adil, Hddisdat-1 Hukiikiyye, ciiz: 11, s. 18-19, 21. Kuleli Vak’asi’ndan sonra bir giin Sultan
Abdiilmecid Fatih’de selamlik istemis fakat Mabeyn Erkani “Aman Fatih’e gitmeyiniz! Oras1 hocalar yatagidir,
hocalar ise sizin aleyhinizedir” demisler. Sultan Abdiilmecid cevabinda; Hocalar fena adamlar degillerdir, siz fena
adamlarsimiz ki beni onlara fena bildirdiniz seklinde azarlamusti. A. Adil, Hddisdt-1 Hukitkiyye, ciiz: 1, ss. 211-212.



devre dis1 birakmak ve susturmak i¢in yapilanlarin en kotiisii de 1309/1893-94°te on bin

civarinda talebe-i uliimun mavnalara bindirilerek Istanbul’dan siiriilmesi ve uzaklast1r11mas1d1r54.

19. yiizyilda Pasmakcizadeler, Cerkesbeyzadeler, Diirrizadeler” gibi ulema aileleri
yaninda Aksehirli Omer Efendi (1268/1851), herkesten c¢ok talebe yetistiren Vidinli Hoca
Mustafa Efendi (1272/1855), imamzade Es’ad Efendi (1276/1859)°°, Antakyali Said Efendi,
Denizlili Yahya Efendi, Sehri Hafiz, Hafiz Seyyid Efendi, Birgivi Sakir Efendi’’, Corumlu

Yusuf Bahri Efendi gibi 6nemli zevat bulunmaktadir.

Bir savunma ve tepki hareketi olarak dogan, modernist Miisliimanlar diye bilinen
Cemaleddin Afgani>®, Resid Riza ve Istanbul kaynakli Gen¢ Osmanlilar tarafindan temsil edilen
panislamistler, immetin birligi ve 6ze doniis temayiiliinii ifade etmekteydi. Siyasi otorite devletin
biitiinliigii icin, Islam birligi diisiincesine destek oldu. Hilafet kurumuna destek daha kuvvetle,
istila altindaki bolgeler basta olmak iizere diinyanin gesitli bolgelerinden geldi. Panislamist
fikirlerin tasiyici ve yayicilari resmi gorevlilerden ziyade tarikat seyhleriydi. Yonetim merkezi

Istanbul iken bu seyh efendilerin bulusma ve haberlesme merkezi ise Mekke idi>.

Bu yiizyila kadar iilkeye yeni akim ve motifler giriyordu. Fakat bunlar Islim medeniyeti
ve kiltlirii tarafindan Oziimsenerek hiiviyetini kaybedip yerlilesiyordu. Oysa bu asirda
medeniyetin gostergesi sayilan yenilikler, yerli kiiltiir ve medeniyete baskin ¢ikmaya baslamisti.
Ulkenin her kosesinde goriilen ve hissedilen bu etkilesim, toplumsal yapinin toptan degismesine
imkan hazirlamisti. “Artik toplum, yiizyillardir inandigi ve ugrunda miicadele verdigi degerler

diinyasindan ayriliyordu.” Ozetle 19. yiizyilda maya tutmus, zihniyet degismeye baslamusti.

>* Asrm sonlarinda ilmiye sinifinin durumunu anlatan kaynaklarin dokiimii, siirgiin olaymna verilen tepkiler, ayrintilar
ve yorum igin bkz. Kara, Ismail, Isldmcilarin Siyasi Goriisleri, ss. 136-137.

> jki yiizyildan fazla devam eden Osmanli ilmiye meslegine alti seyhiilislam, birgok kazasker, kadi ve miiderris
yetistiren DiirrizAdeler igin bkz. M. Ispirli, “Diirrizadeler”, DI4, X, ss. 36-39.

56 Cevdet, Tezdkir (C. Baysun), IV, 8§; flmiye Salnamesi, s. 651.

37 Cevdet, Tezdkir (C. Baysun), IV, ss. 8-10.

>* Hiiseyin Vassaf, Cemaleddin Afgani’yi “Seyh” olarak vasiflandirmakta ve Murad Buhari Dergahi seyhi Siileyman
Belhi ile ilmi, tasavvufi miibahaselerde bulundugunu, ondan ahz-i feyz ettigini kaydetmektedir. (Vassaf, Sefine, II,
235) Abdiilhamid déneminde Meclis-i Maarif 4zaliginda bulunan daha sonra ise anlasamadigi i¢in Jontiirklere
katilan Afgani i¢in bkz. H. Karaman, “Efgani Cemaleddin”, DIA, c. 10, ss. 456-466.

% Tarikat seyhlerini panislamist faaliyetler igerisinde degerlendiren yorumlar igin bkz. Von Eckardt, “Pan-
Islamisizm ve Islam Misyonu”, (Siyasi Isldm ve Panislamizm icerisinde ¢ev. M. Tiirkéne-U. Ozdag), Ankara 1993,
ss. 60-80.



Ancak bizde yavas ve sancili gegcen degisim donemi esnasinda Avrupa, buhari sanayide

kullanmaya baglamis, aradaki mesafeyi daha da acarak yakalanmasi zor bir seviye elde etmisti.

Biitiin bu degisikliklerden tasavvuf hayatinin, tarikat ve tekkelerin etkilenmemesi
diisiiniilemezdi. Asrin baglarinda edebiyat, musiki, hat gibi estetik alanda bir cazibe ve liretim
merkezi, toplumun her kademesine yol gostericilik, ihtiyaglara cevap kapisi, yolda kalmislarin
barinagi, ilim, kiiltiir ve medeniyetin aktarim merkezi olan tekkeler, asrin sonlarina dogru diger

resmi ve sosyal kurumlar gibi 6z biinyelerini koruyamayacak, ¢ogunlugu degisim gecirecektir.

3. Dini ve Tasavvufi Durum

Osmanl’'nin son déneminde tasavvuf ve tarikatlar, halkin dini ve ahlaki yapisina
kaynaklik eden, onlar1 kaynastirip olgunlastiran genel bir 6greti; Ozellikle biiyiik sehirlerde
yaygin iist kimlik olarak ragbet edilen bir kurum haline gelmistiréo. Onceleri, seriat asil unsur,
tasavvuf yardimci unsur olarak algilanirken, 19. ylizyilda bu durum biraz degisiklige ugrayarak
tasavvuf, toplumun her kesiminde etkili bir konuma yﬁkselmistir(’l. Bu donemde tarikat ve
tekkeler, dernek, sendika, okul, hastane, misafirhane, belediye gibi bircok kurumun vazifesini

iistlenmis olarak goriiliir®.

Bu dénemde ¢ogu kurumlarda oldugu gibi tarikatlarda da bazi bozulmalar olmustur. Bu
bozulmalarin oniine gegcmek icin 1812 yilinda yayinlanan bir fermanla ayni tarikata mensup

tekkeler, asitanelere® baglanmistir. Yine bir fermanla, Seyhiilislimhga bagl olarak Meclis-i

% Giindiiz, [rfan, Osmanlilarda Deviet Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1984, ss. 14-39.

6! Mustafa Kara, tekkelerin etkilerini arastirirken tasavvufun ve tekkelerin tarih boyunca toplumla her an i¢ ice
bulundugunu ve giinliik hayattaki etkisinin diger Islam{ ilimlere nazaran daha gok oldugunu vurgulamaktadir. Bkz.
Kara, Mustafa, “Madalyonun Bir Yiizii; Tekkeler Kapandi Iyi Oldu”, Dergdh, Edebiyat, Sanat, Kiiltiir Dergisi, sy.
10, s. 14.

%2 Yiicekok, Ahmet, T iirkiye’de Din ve Siyaset, Istanbul 1976, ss. 34-35. M. Kara’ya gore Osmanli tasavvuf ricali,
tasavvuf kiiltiirline, fikir ve diisiince yeniligi olarak fazla bir sey katmamakla birlikte, tasavvufu ferdi cihaddan
¢ikarip ictimal cihad haline sokan, tekkeyi miiesseselestirerek, bunu toplumun her ferdine ve her ihtiyacina uzanan
bir anlayis haline getirmislerdir. Bkz. Kara, Mustafa, “Osmanlilarda Tekke Siyaseti”, Hareket, (Ocak-Subat 1975),
sy. 109-110, s. 36. Ancak, Osmanh tasavvuf kiiltiirii ve literatiiriine baktigimizda, onun “Osmanli déneminde
yetisen mutasavviflarin, tasavvuf kiiltiiriine fikir ve diiglince yeniligi olarak fazla bir sey katmadig1” diisiincesinin
pek isabetli olmadigi kanaatindeyiz.

63 Asitane: Merkez tekkeye verilen isim.



Mesayih Baskanli@i kurulmustur. Bu meclis, tekkelerin hiyerarsik olarak denetlenmesini

saglayacak merkezi bir sistem olusturmustur®.

19. ylizyilin en dnemli tasavvufl olayi siiphesiz 1876’da Vak’a-y1 Hayriye (Yenigeriligin

kaldirilmasi) ile birlikte Bektasi tekkelerinin kapatilma kararidir®.

Bu donemde siyasi, sosyal ve kiiltliirel agilardan en etkili tarikat, Naksbendiye’den
Mevlana Halid-i Bagdadi (1778-1826)’ye nispet edilen Halidiyye koludur. Anadolu genelindeki
dagilima baktigimizda en c¢ok tekkesi bulunan tarikatlarin Naksbendiyye, Kadiriyye ve
Mevleviyye oldugunu gériiyoruz®.

Osmanl1 padisahlarindan birgogu siyasi amagclarla da olsa tekkelerle daima iliski i¢cinde
olmuslardlr67. Bu padisahlarin ¢ogu c¢esitli tarikatlara intisab etmislerdir68. Tekkelerin
yayginlasip ¢ogalmasinda yine devlet adamlarinin sagladigi maddi ve sosyal destekler soz

69
konusudur™.

Bu yiizyilda tarikat ve tekkelerin i¢cinde bulundugu olumsuz durumun diizeltilmesi i¢in

bizzat tarikat erbabi tarafindan birtakim islahatlar yapilmustir. Bazi cemiyetlerin’® kurulmasi

64 Memis, Abdurrahman, “Osmanli’da Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlar1 ve Istanbul’da Halidi Tekkeleri”, OA4, c. 4, s.
514.

% BOA, Cevdet, Adliye,no. 1734. Kararin metni ve yorumu igin bkz. Giindiiz, irfan, Osmanhilarda Devlet-Tekke
Miinasebetleri, Istanbul 1984, s. 142; aymi miiellif, “Yenigeri Ocagi’mn Ilgasi’ndan Sonra Meydana Gelen Bazi
Tasavvufi Gelismeler”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 11, sy. 1, (Ocak-Haziran 1997), ss. 7-21.

% By ii¢ tarikatin doksanin iizerinde tekkesi mevcuttur. Bu asirda, Sinaniyye, Cerrahiyye, Bektasiyye, Rifaiyye,
Sa’diyye ve Celvetiyye’nin ise ellinin altinda tekkesi olup, ikinci sirayr almaktadir. Bedeviyye, Bayramiyye,
Giilseniyye, Saziliyye ise onun altinda tekke sayisiyla son grubu olusturmaktadir. Bkz. Yiicer, Hiir Mahmut, /9.
Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 48; Enver B. Sapolyo, bu dénemde Istanbul’da 450 tekkenin tespit edildigini
sOyler. Sayilarini da su sekilde verir: 95 Naksi, 65 Kadiri, 40 Rufai, 69 Halveti, 31 Celveti, 26 Siinbiili, 3 $azili, 5
Mevlevi, 14 Bektasi, 34 Sa’di, 24 Sabani, 12 Cerrahi, 8 Bedevi, 9 Bayrami, 6 Ussaki, 6 Giilseni, 3 Sinani tekkesi.
Bkz. Sapolyo, Enver Behnan, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1964, ss. 461-472.

57 Mesel4, II. Abdiilhamid, Panislamizm politikasinda seyhlerden yararlanmustir. Genis bilgi i¢in bkz. Sirma, ihsan
Siireyya, “19. Yiizy1l Osmanli Siyasetinde Biiyiik Rol Oynayan Tarikatlara Dair Vesika”, [UEF Tarih Dergisi, sy.
31, Istanbul 1977, ss. 183-185.

%% Padisahlarin hangi tarikatlara mensup oldugu konusunda bkz. Sapolyo, Enver Behnan, Mezhepler ve Tarikatlar
Tarihi, Istanbul 1964, ss. 448-449.

% Bkz. Hasluck, Christianity and Islam, c. 2,s. 537.

" Bu donemdeki tasavvufi cemiyetler, Cemiyet-i Sufiyye-i lttihadiyye ve Cemiyet-i Sufiyye’dir.



yaninda, kimi yaym organlari’' da faaliyete baslamistir. Besik seyhligi veya evladiye gibi

hususlarin tarikatin temel prensipleriyle bagdasmadigi dile getirilmistir.

Onceleri kendi kurallar1 icinde hareket eden tekkeler, 1868’de Meclis-i Mesayih’in
kurulmastyla Seyhiilislim’a baglanmustir’®. 2 Eyliil 1334/1918 yilinda ¢ikarilan bir talimatnime
ile seyhlerin icAzet vermeleri, istanbul’da Meclis-i Mesayih, Istanbul disinda ise Enciimen-i

Mesdyih’in onayima birakilmistir’.

Cumhuriyetin ilanindan sonra 3 Mart, 429 sayili Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’nin
kaldirilmasina dair kanunun 5. maddesi ile tekkeler resmen kabul edilerek, seyhlerin tayin
islemleri Diyanet Isleri Reisligi’ne verilmistir’®. 23 Nisan 1920 yilinda agilan TBMM’de gok

sayida tekke mensubu ve seyh de bulunmustur’”.

Calismamizin kapsami igerisinde, bu donemin dini ve tasavvufi hayatin1 yansitmasi
acisindan, Elif Efendi’nin de intisab1 bulundugu Mevlevilik, Sa’dilik ve Sazililik tarikatlarini,

onun yasadig1 donem itibariyle kisaca ele almanin faydali olacag: diisiincesindeyiz.

a) Mevlevilik

Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.959/1551)’ye nispet edilen Mevlevilik, hakkinda en ¢ok

arastirma yapilan ve yazili kaynak bulunan tarikat olarak taninmustir’®. Bunun nedenleri arasinda,

"' Bu donemdeki tasavvufi yaym organlari sunlardir: Ceride-i Sufive, Muhibban, Tasavvuf, Mihrab, Hikmet ve
Mabhfil.

> Tekke ve tarikatlarm diizenlenmesi igin devlet tarafindan yapilan galismalar icin bkz. Giindiiz, Irfan,
Osmanlilarda Devlet-Tekke, s. 190.

7 Seyhler tarafindan halifelerine verilecek icazetndmelere dair talimatnime igin bkz. Kara, Mustafa, Tekkeler ve
Zaviyeler, ss. 410-411.

™ Aniburnu, Kemal, Milli Miicadelede Inkildplarla Iigili Kararlar, Ankara 1957, s. 157.

7> Birinci Meclis’e Kirsehir Milletvekili olarak giren Cemalettin Efendi, birinci bagkan vekili; Mevlana Dergahi
postnisini Abdiilhalim Celebi, ikinci bagkan vekili olmuglardir. Haci Bayram postnisini Semsettin Efendi, Naksi
Seyhi Servet Efendi, Tavas Bektasi postnigini Mazlum Baba, Erzincanli Naksi Seyhi Feyzi Efendi, birinci
Meclis’te milletvekili olarak bulunan tarikat seyhlerinden bazilaridir. Bkz. Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, s.
320; ayn1 miiellif, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yay., Istanbul 2002, ss. 81-95.

7 19. yiizy1l Mevleviligi i¢in bkz. Ali Nutki, Defter-i Dervisdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, no. 1194;
Stikrd, Silsilename, vr. 64-74; A. Muhyiddin, Tomar, s. 49-50; Mehmed Tahir, Yenikap: Mevievihanesi Postnigini
Seyh Celdleddin Efendi, Istanbul 1326; Mehmed Ziya, Merdkiz-i Miihimme-i Mevieviyeden Yenikap
Mevlevihanesi, Istanbul 1329; Erdogan, Muzaffer, “Mevlevi Kuruluslari Arasinda Istanbul Mevlevihaneleri”,
Giineydogu Avrupa Arastirmalart Dergisi, Say1 4-5 (1976), s. 37; Ozkan, Bilge, Istanbul’daki Mevlevihaneler,



Mevleviligin daha cok sehirli ve egitimli halk kitleleri arasinda yayginlagmasi, Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin eserleri etrafinda egitim halkalarinin olusmasi1 ve tarikat mensuplari
arasinda sair, hattat, musikisinas gibi giizel sanatlar alaninda iinlii sahsiyetlerin yetismesini

gosterebiliriz.

19. yiizy1l Mevlevi seyhleri hakkinda en 6nemli kaynaklar, yine tarikat mensubu kimseler
tarafindan te’lif edilen eserlerdir. Bunlardan bazilar, Konya Mevlana Miizesi Arsivi’’, Seyyid
Ahmed Sahih Dede (1229/1813)’nin Mecmﬁatu’t-tevérihi’1—Mevleviyye78, Serifzade Mehmed
Fazil Paga (1299/1882)’nin Serhu’l-evrad el-Musemma bi hakayiki ezkar Mevlana”®, Abdiilbaki
Nasir Dede (1236/1821)’nin Defter-i Dervisan 11* ve Mehmed Ziya (1927)’nin Merakiz-i

Muhimme-i Mevleviyye’den Yenikapt Mevlevihanesi’dir®'.

Mevlevilik tarihi alaninda yapilan en kapsamli ¢alismalar ise Abdiilbaki Golpimarli’nin
Mevlana’dan Sonra Mevlevilik** ve Sezai Kiigiik’tin 19. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler® adli

eserleridir.

1967; Gogiing, N., “Osmanli Devletinde Mevleviler”, Belleten, 55/213 (1991), s. 356; Baykara, R. “Birinci Harb-i
Umimi’de Miicahidin-i Mevleviyye Alay1”, Yeni Tarih Mecmuas:, Say1 3 (1953), s. 106-108; Tuglaci, Pars,
“Ciragan Mevlevihanesi”, Tarih ve Toplum, Sayr 13/78 (Haziran 1990), s. 45; Isin, Ekrem, “Istanbul’un Mistik
Tarihinde Mevleviler”, Istanbul'da Giindelik Hayat, Istanbul 1995, ss. 267-315; Baser, Fatma Adile, “Yenikap1
Mevlevihanesi Seyhi Musikisinas Abdiilbaki Nasir Dede”, Istanbul Arastirmalar: 3, (Ekim 1997).

"7 Mevleviyye nin merkezi ve pir-evi olan sitanede postnisin Veled Celebi’nin 1911 yilinda biitiin dergahlardan
istedigi Mevlevihanelerin tarihi, postnisinlerin terceme-i halleri gibi bilgi ve belgelerden olusturdugu
koleksiyondur. Arsivin tanitim1 igin bkz. Golpinarh, Abdiilbaki, “Konya’da Mevlana Dergahi’nin Arsivi”, [UIF.
Mecmuasi, Sayt 1-4 (1955-56), s. 156-178; Onder, Mehmet, “Konya Mevlana Dergahi Arsivi ve Mevlevihaneler”,
Osmanli Arastirmalart, Say1 14, Istanbul 1994, ss. 137-142.

"8 Seyyid Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatu t-tevirihi’I-Mevleviyye. Eserin bir niishasi Kudretullah Dede ilavesiyle
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Y.B., no. 1462’de bulunmaktadir. Eserin Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, no.
5446’da bulunan niishasi {izerinde bir ¢alisma yapilmistir. (Bkz. Zorlu, Cem, Mecmiiatu 't-tevarihi’l-Mevleviyye 'nin
Nesri ve Tamtimi, SUIF. Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1992) Mustafa Erdogan, Kiitahya Belediyesi Mustafa Hakki
Yesil Kiitiiphanesi, no. 312 niishasin1 tespit ederek {iizerinde ¢alisma yapmistir. (Bkz. Erdogan, Mustafa,
“Istanbul’da Kiitahyal: Bir Seyh Ailesi, Seyyid Ebtibekir Dede ve Ahfad1”, Istanbul Arastirmalari, 7, 1998.

7 Serifzade Mehmed Fazil b. Mustafa Efendi, seyhi Kudretullah Dede’nin istegiyle Evrdd-1 Serife-i Celdliyye’yi serh
etmeye baslamis, eserine Galata ve Lazkiye Mevlevihaneleri seyhleriyle, kendi zamanindaki bir kisim postnisinler
hakkinda bilgi eklemistir. Istanbul 1283/1853.

% Defterde, Abdiilbaki Dede’nin 1231/1815 yilinda vefatindan sonra Receb Hiisni Dede (1245/1826), Abdurrahman
Kiinhi Dede (1247/1831), Osman Selahaddin Dede (1304/1886), Mehmed Celaleddin Dede (1326/1908) ve
Abdiilbaki Baykara Dede’nin kayitlari mevcuttur. Bir niishas1 ISAM Kiitiiphanesi’nde bulunan defterin tanitim
icin bkz. Ozcan, N., “Defter-i Dervisan”, DI4, c. 9, ss. 90-91.

1 Mehmed Ziya Bey’in bu eseri, Yenikap: Mevlevihanesi tarihi yaninda diger Mevlevi seyhleri ve tarikat mensuplart
hakkinda kisa bilgiler vermektedir. (Istanbul 1329/1911)

82 Golpnarli, Abdiilbaki, Mevidna dan Sonra Mevievilik, istanbul 1983.

%3 Sezai Kiigiik’iin bu ¢alismasi, son donem Mevlevilik iizerine kapsamli bir arastirmadir. (MUSBE., Basilmamis
Doktora Tezi, Istanbul 2000)



Oldukca genis bir cografi bolgeye yayilan Mevlevilik, devletin toprak kaybetmesiyle
gerilemeye mecbur kalmis ve bir kisim zaviyeleri kapatilmistir. Misir ve Halep gibi bolgelerde
ise bir miiddet daha varligim siirdiirmiistiir. 19. ylizyilin ortalarinda devletin sinirlar1 i¢inde
Osman Sevki Efendi’ye gore elli bes Mevlevihane bulunurken®, Bosnali Serifzdde Muhammed
Fazil Pasa’ya gore elli’; 1305/1887 tarihli Konya Salnamesi’ne gore on asitne, elli yedi
zaviye™; 1313/1898 Salnimesi’ne gbre ise on bir asitine, altmus zaviye® mevcuttur.
Mevlevihaneler lizerine ¢alisan miielliflerden Abdiilbaki Golpinarli, bu sayilar1 on besi asitane,
yetmis alti zaviye®, Sitheyl Unver ve Mehmed Onder de toplam doksan dokuz Mevlevihane

olarak kaydetmistir™.

b) Sa’dilik

Sa’dilik, Kudiis civarinda dogup Urfa’ya bagh Birecik Kasabasi’'nda vefat eden
Sa’deddin-i Cibavi (700/1300-1301) tarafindan Sam’da kurulmus bir tarikattir. Seybaniyye’nin
bir kolu olan Sa’dilik;”® Aciziyye, Tegalliibiyye, Vefdiyye, Seldmiyye adli dért ana subeye

aynlmstir’.

Sa’dilik, 18. yiizyilin baslarindan itibaren Istanbul’a, Abdusseldm Seybani
(1165/1751) nin temsil ettigi “Seldmiyye” ve Ebu’l-Vefa-i Sami*>’ye nisbet edilen “Vefdiyye”
adli iki kol ile gelmistir. Selamiyye Koska’daki Abdusseldm Tekkesi’nde, Vefaiyye ise
Tasliburun Tekkesi’nde nes’et etmeye baslamistir. Tasliburun Tekkesi kurulus olarak daha 6nce

gelmesine ragmen Sa’diyye’nin Istanbul’daki asitdnesi Abdusselam (Kovaci) Tekkesidir.

8 Osman Sevki, Mevlevi Seyhleri, CSR, no. 103, ss. 17-19; Kiiciik, Sezai, 19.Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, s. 36.

% Serifzade Muhammed Fazil Pasa, a.g.e., ss. 420-421; Kiigiik, Sezai, aym yer.

8 1305/1886-87 Konya Salndmesi, ss. 229-331; Kiigiik, Sezai, a.g.e., s. 37.

87 71305/1886-87 Konya Salndmesi, s. 313-317; Kii¢lik, Sezai, 19.4sirda, s. 37.

¥ Golpmnarli, Abdiilbaki, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, ss. 334-335.

% Unver, A. Siiheyl, “Osmanli imparatorlugu Mevlevihaneleri ve Son Seyhleri”, Mevldnd Giildestesi, Konya 1964,
ss. 30-38; Onder, Mehmed, “Konya Mevlana Dergahi ve Merkez Arsivi”, Osmanli Arastirmalari, Say1 14, Istanbul
1994, s. 140. Sezai Kiigiik Mevlevihanelerin sayisini seksen iki olarak tespit etmistir. Bkz. Kiigiik, Sezai, a.g.e., s.
38.

% Haririzade, Tibydn, 11, 129b. Trimingham, Sa’diyye’yi Rifaiyye’nin bir kolu olarak kaydeder. (Bkz. Trimingham,
The Sufi Orders, s. 280)

*! Haririzade bu subeler hakkinda bilgi vermezken, Vassaf ve Pakalin isimlerini saymakla yetinir. Vassaf, Sefine, 1, s.
331 vd.; Pakalin, M. Zeki, OTDTS, 111, s. 81. Silsileler i¢in bkz. Siikri, Silsilendme, ss. 15-16.

%2 Vassaf, Sa’di siildlesinden ve Sam mesdyihinden olan Ebu’l-Vefa’nmmn 1113/1703 veya 1115/1705 tarihinde
Istanbul’a gelmis olabilecegini sdylerken XVIII. asrin basim isaret etmektedir. Vassaf, Sefine, 1, s. 341.



(Bursa’da da yine Vefdiyye yayginlasmistir. Afyon, Kiitahya ve Elmali civarinda ise ana koldan
Seyh Es’ad’mn halifeleri vasitasiyla yaygmlasmustir’.)

1. istanbul’daki Sa’di Tekkeleri

Ahmed Miinib Efendi’nin Mecmiid’sina gore, bu dénemde Istanbul’da yirmi ii¢ adet Sa’di
Tekkesi siralanirken, bunlardan “Seyh Cafer Efendi” ve Cavusdere’sindeki “Seyfi Efendi
Tekkesi” arsa halinde goziikmektedir. Hiiseyin Vassaf Sefine’nin V. cildinin sonunda yaptigi
listede on dort Sa’di Tekkesi siralamaktadir®™. Rehber-i Tekdyd’da ise dokuz harap halde otuz iki

tekke ismi verilmekte””, dolayisiyla Ahmed Miinib Efendi’nin verdigi rakam dogrulanmaktadir.

19. yiizyilda istanbul’da bulunan Sa’di tekkeleri ve bunlarm bulunduklari yerler su
sekildedir:

“Abdusselim (Kovacidede)”, Kadi Cesmesi'nde “Abid Celebi”®’, Defterdar’da
“Balcik™’, Eyiip “Cafer Pasa”®®, Kasimpasa “Cig“erimdede”g ?  Edirnekopriisii “Cakiraga

> Seyh Es’ad Efendi’nin halifesi Seyh Ali Beyrati’den sonra Afyonlu Ugizide Seyh Mehmet Cemali, Kiitahyali
Evliyazade Seyh Ismail Hakki (1282/1865). Seyh Yunus Hakki (1302/1884) seklinde bir kol nes’et etmistir. Es’ad
Efendi Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin de seyhidir. Bkz. Siikri, Silsilendme, s. 15.

%4 Vassaf, Sefine, V, s. 270.

%% Yesilzade Mehmed Salih, Rehber-i Tekdyd, ss. 26-29.

% Fatih Ilgesi, Kadigesmesi Seyh Resmi Mahallesi, Otlukgu Yokusu'nda bulunmaktaydi. Abdullah-1 ilahi
(897/1491)’nin halifelerinden Abid Celebi (903/1497-8) tarafindan kurulmussa da uzun siire metruk kalmis ve
Sa’diyye’den Deli Seyh lakapli Seyh Hiiseyin Hamdi Efendi (1257/1841) tarafindan yeniden ihya edilmistir.
Hamdi Efendi, Tasliburun Tekkesi’nden hilafet almis ve Hasirizdde Tekkesi seyhine damad olmustur. Sa’di
ayinininden 6nce Mesnevi okutmasi nedeniyle buraya seyh olacak kisilere, Mesnevihan olmasi sarti getirilmistir.
Ikinci Mustafa Sidki Efendi (1308/1890) ve Seyh Salahaddin Bey oturmustur. 1918 Fatih yangimyla ortadan
kalkan tekke bir daha yapilamamustir. Tanman, Baha, “Abid Celebi Tekkesi”, DBIA, I, s. 57.

%7 Eyiip, Cezeri Mahallesi, Defterdar Caddesi, 67 ada 7 parsel sayili, Tiryaki Hasan Pasa Vakfina bagh Balgik Sa’di
Tekkesi’nde; Seyyid Abdurrahim (1225/1810), Kambur Salim (1234/1818)-Ussakiyye’den Mehmed Sadik
(1242/1826), Mehmed Emin (1257/1841) ve Mehmed Ziya (1294/1874),) Mehmed Ziya’nin kardesi Mahmud
Efendi (1299/1881) ve Safir Halid Efendi (?) postnisin olmuslardir. Ahmed Muhyiddin, Tomdr, s. 44. Ayrica bkz.
Akbatu, Sinasi, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, Isldm Medeniveti, V, s. 97; Ozdamar, Mustafa, Dersaadet
Dergahlart, s. 47

% Eyiip, Kalanderhane Caddesi iizerinde 57 numarada bir medrese ve tiirbeden olusan kiilliye igerisinde bulunan
Ca’fer Pasa (Haci Yahyd Kadiri veya Kirimi) Tekkesi, XIX. asrin ortalarina kadar Kadirl mesihatina bagl kalmakla
birlikte, asrin ikinci yarisindan itibaren Sa’dl mesihatina gegmistir. 1249/1833’de Seyyid Hasan Efendi (Kadiri)
(bkz. Hatice Aynur, a.g.m., s. 34), 1289/1872’de Siileyman Efendi b. Mehmed, 1301/1883’de 1341/1922’de
Mehmed Salih Sirmt Efendi (Sa’di) postnigin olmustur. (Genis bilgi i¢in bkz. A.B. Turnali-E. Yiicel, “Az Bilinen
Tekkelerin Yerlerine Dair Bir Arastirma”, Tirk Diinyast Aragtirmalar, Sayr 70-71, Subat 1991, ss. 177-180).
Mehmed Siireyya’'nin Sicilli Osmadni’sinde, Eyiip’te Sa’diye’den Cafer Pasa Dergahi seyhleri olarak Mustafa



Dergdhi”'”, Karagimrik “Ejder”'”, Yiiksekkaldirim Findikzdde (Ahmed Ishak) Tekkesi'®,
Uskiidar Tabutcular’da “Gani Efendi (Halla¢ Baba) Dergdhi™'®, Kadikéy Kusdili’nde
Hamidiye (Abdulbdki) Tekkesi”, Mevlevihane Kapist “Hasan Kudsi Efendi Tekkesi”'"*, Siitliice
“Hasirizade Tekkesi”, Halicilar Koskii “Isd Efendi Tekkesi 103 Dayud Pasa Kalesi’nde “Kadem
(Halil Hamid Pasa) Tekkesi”'", Gimiissuyu Kantarcibaba Tekkesi, Uskiidar Ahmediye’de
Malatyal Ismdil Aga'"’, Sehremini’nde Résid Efendi, Davut Pasa iskelesi Sancaktar’®, Uskiidar

Efendi (1255/1839), Kirnmli Siileyman Avni Efendi (6.1287/1871) olarak geger. Bkz. Mehmed Siireyya, Sicilli
Osmani, 111, s. 102 ve IV, s. 472.

% Kasimpaga, Camii Kebir Mahallesi, Refik Saydam Caddesi, Kii¢iik Hamam Sokagi, 926 ada 1 parselde
bulunmaktaydi. Asrin sonlarinda Seyh Cafer-i Sadik Efendi (1317/1899) ve oglu Seyh Halil Cemaleddin Efendi
isimleri tespit edilebilmektedir. Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanl Ulemast, s. 123, 156-157 nolu vesika.

1% Edirnekap1, Salmatomruk civarinda asrin baslarinda kurulan Sa’diyeden Cakir Aga Tekkesi seyhleri soyledir: 1-
Ejder Efendi halifesi Seyyid Edhem Sabri Efendi (1243/1827). 2- Ejder Efendi’nin bir bagka Halifesi olup
Medine’de vefat eden Ahmed Sabri Efendi (1255/1839). 3- Eyiiplii Seyh Hultsi Efendi (1287/1870). 4- Seyh
Hulisi Efendi halifeleri Ali Haydar (1301/1883) ve Seyh Hasan Efendi (1308/1890). Zakir Siikri, a.g.e., s. 15;
Akbatu, Sinasi, “Istanbul Tekkeleri Silsile-i Mesayihi”, I1I, s. 69; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 106.

1% Fatih, Hatice Sultan Mahallesi, Uzunyol Sokag1, 2521 ada 30 parselde bulunmaktadir. (Ozdamar, a.g.c., s. 94) Bu
asirda Tepedelenli Ali Paga tarafindan yaptirilan tekke megihatinda Seyh Mustafa Celaleddin Efendi halifesi Ejder
Mehmed Sidki (1244/1828). Sidki Efendi’nin oglu Seyh Ali Riza (1277/1860), Seyh Feyzullah Efendi (1293/1876)
ve Seyh Hakki Efendi. Ahmed Muhyiddin, Tomadr, s. 95; Zakir Siikri, a.g.e., s. 70; Akbatu, Sinasi, a.g.m., V, s.
106.

102 1217/1802 tarihinde yapilmstir. Seyh Ahmed Ishak Efendi (1226/1811). Karabacak Seyh Ali Huldisi Efendi’nin
halifesi Seyyid Findikzdde Ahmed Réasid Efendi (1244/1828). Rasid Efendi’nin halifesi Seyh Osman Nari Efendi
(1270/1853), Nuri Efendi’nin ogullart Ali Haydar Efendi (1285/1868), Seyh Ahmed Semsi Efendi (1310/1892) ve
Seyh Mehmed Arif Hilmi Efendi (1327/1909) sirastyla mesihata ge¢mistir. Zakir Siikri, a.g.e., s. 62. Ayrica bkz.
Mehmed Siireyya, Sicilli, 1, s. 283.

103 yagsaf, Sefine, 11, s. 53.

104 zakir Siikri Efendi’nin Mecmiidsi’nda, “Mevlevihane kapisi civarmda Mimar Acem Kurbiinde Seyh Matrak Sa’di
adiyla gecen dergdh diger kayitlarda Arabzdde Tekkesi olarak zikredilmekte ve 1251/1835’de insd edildigi
sOylenmektedir. Tekke mesahat1 su sekildedir. Seyh Matrak Hasan Misri (1260/1844). 2- Seyh Abdurrahman Hifzl
Efendi (1265/1848°de tekkeden ayrildi 1280/1863 senesinde vefat etti). Bundan sonra mesihata Rifai seyhleri gegse
de ii¢ postnisin sonra tekrar 1302/21 Ekim 1884), Seyh Osman Nihad Efendi (6. 1312/1894) ve oglu Mustafa izzi
Efendi ile asli tarikatina intikal etmistir. Ancak Rifal postnisinler doneminde de Sa’di ayinleri yapilmaya devam
etmis olmalidir. Bkz. Zakir Siikri, a.g.e., s. 48; Ozdamar, Mustafa, a.g.e.,s. 118.

1% Hasan Halife Mahallesi, Vatan ve Halicilar Caddesi’nin kesistigi kosede bulunmaktadir. “Kilise Tekkesi” olarak
da bilinmektedir. Halvetiyye Dergahi olarak vakfedilmis daha sonra Sa’diyye mesayihi eliyle idare edilmistir.
Postnisin listesi simdilik bilinmemektedir.

1%°1199/1784 tarihinde Davutpasa iskelesi olarak bilinen Samatya Kasap ilyas Mahallesi’nde Sadrizam Halil Hamid
Pasa’nin bind ettigi (Fatih Camileri, 282; Tanman, Baha, “Kadem-i Serif Tekkesi”, DBIM, 1V, s. 327-28)
Sa’diyye’den Kadem-i Serif Tekkesi seyhleri sdyledir: Sultan II. Ahmed tarafindan Stir-1 Hiimay{in miinasebetiyle
Istanbul’a davet edilen Samh Seyh Ebu’l-Vefa Hazretlerinin halifesi Seyh Mehmed Ziyad Efendi (1205/1790) ilk
postnigin olarak tayin edilmis yerine ogullari; Seyyid Ahmed Efendi (?), Seyyid Abdurrahman Efendi (?), Seyyid
Mehmed Efendi (?) ve Seyyid Abdullatif Efendi (1267/1850), Abdullatif Efendi’nin oglu el-Hac Ahmed Agéah
Efendi (1293/1876), Agah Efendi oglu Seyh Ismail Bedreddin Efendi (1332/1913) gecmistir. Zakir Siikri, a.g.e., ss.
20-21; Akbatu, Sinasi, a.g.m., IV, 74; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 135.

197 Uskiidar ilgesi Tavasi Hasan Aga Mahallesi’nde bulunmaktadir. Kapr Agasi, Kapi Agast Ismail Aga, Kovac,
Kogaci Efendi, Kogact Dede, Fethi Efendi, Seyh Fethi Efendi, Seyh Ke¢i adlariyla da bilinmektedir. (A. Vefa
Cobanoglu, “Malatyali Isméil Aga Camii ve Tekkesi”, DBIA, V, ss. 279-280) Mesihatta ise Seyyid Mehmed
Fethullah Efendi (Aynur, a.g.m., 37), Seyh Semseddin Efendi (Vassaf, Sefine, V, s. 270) bulunmustur.



Cavus Deresi “Seyfi Efendi”, Otakcilar’da “Sir”, Okmeydan1 “Seyh Cevher”, Eyiip “Tasliburun
12109

(Lagari), Eylip “Misa Cavus (Kirpasi) Tekkesi

Bu listenin disinda, 19. yiizyilin sonlarinda bazi Sa’di tekkelerinin kuruldugu da
goriilmektedir. Mesela Sehremini Ca’fer Aga Mahallesi’'nde bulunan “Mehmed Ragsid Efendi
(Inddiye) Tekkesi”"'’ bunlardan birisidir.

Burada kisaca, Istanbul’da bulunan &nemli Sa’di tekkeleri ve bunlarin postnisinleri

tizerinde durmak istiyoruz.

a- Abdusselam Tekkesi (Kovaci Sa’di Dergahi):

Abdusselam Dergahi, Koska’da XVI yiizyilda yapilan Papaszade Mustafa Pasa
Kiilliyesi’ne XVIIL yiizy1l baglarinda Istanbul’a gelen Seldmiyye Kolu’nun miiessisi Abdusselam
Seybani (6. 1165/1751) tarafindan eklenerek olusturulmustur. Seybani’nin Pir Sadeddin Cibavi
neslinden gelmesi, ilmi ve saygin sahsiyeti nedeniyle olsa gerek bu tekke Istanbul’daki Sa’dilerin

R oA 111
Asitanesi olmustur .

1% Koca Mustafa Pasa’da Yedikule’ye giden caddenin sag tarafinda bulunmaktadir. XIX. asrin baslarindan itibaren

Sancaktar Hayreddin Mescidine Sa’diyye Mesihati konularak tekke olusturulmustur. Burada Seyyid Hafiz Mustafa
Efendi (Aynur, Sdliha Sultan, 34, no, 26). Seyh Rif’at Efendi (Ahmed Miinib, Mecmiid-i Tekdyd, 7) ve Seyh
Sadeddin Efendi (Vassaf, Sefine, V, s. 270) isimleri tespit edilebilmektedir. Su anda cami olarak kullanilmaktadir.
Tanman, Baha, “Sancaktar Hayreddin Mescidi ve Tekkesi”, DBIA, VI, ss. 448-49.

1% Diigmeciler Caddesi, Bigak¢t Omer Sokak, 199 ada, 1 parsel iizerinde bulunmaktaydi. (Ozdamar, a.g.e., IV, 34)
Seyh Emin Efendi halifesi Sa’di Mustafa Tevfik Kirpasi (1234/1818). (Ayvansarayl, Hadika, 1, 268; Mehmed
Siireyya, a.g.e., IV, s. 466); Stvac1 Sadik (1247/1831), Rifaiyye’den Yazici Ibrahim (1273/1856), Naksi Hafiz
Ahmed (1282/1865), halifesi Mehmed Bahauddin (1300/1882) ve Mehmed Celaleddin efendiler bu dergahta
mestihat etmistir. Zakir Siikri, a.g.e., s. 55; Ozdamar, Mustafa, a.g.c., 34.

10 Kurucu Seyh Mehmed Efendi’den sonra 1313/1895 senesinde yerine oglu Hafiz Mehmed Akif Efendi gegmistir.
Albayrak, Sadik, a.g.e., s. 81, 73 nolu vesika.

" Bkz. Kogu, R. Ekrem, “Abdusselam Tekkesi”, [.4., I, s. 167; “Abdusselam Tekkesi (Kovact Dede Tekkesi)”,
Istanbul Kiiltiir ve Sanat Ansiklopedisi, 1, ss. 214-216; Tanman, Baha, “Abdusselam Tekkesi”, DIA4, I, ss. 302-303;
amlf. “Abdusselam Tekkesi”, DBIA, I, ss. 56-57. Istanbul’a ilk defa “Kiydmi” tarikat getirdigi icin diger
mesdyihin tensibiyle Devrdni” zikir yaptiran Nireddin Cerrahi halifelerinden Sertarikzade Seyh Emin Efendi’ye
intisab ederek teberriiken hilafet almistir. Bundan sonra Selamiyye Kolu’na bagl tekkelerde ilbas-1 tic ve ilbas-1
post merasimlerinde bir Cerrahi seyhinin rehberligi gelenek halini almistir. Tanman, Baha, ayni1 yerler.



Kolanci Ibrahim Sabri Efendi (1221/1806)’den sonra mesihata gecen Seyh Mehmed Emin
Elft Efendi (1251/1835), deriden su kovasi dikmekle ge¢imini temin ettigi icin tekke “Kovaci
Tekkesi” adiyla anilmaya baslamistir. O donemde asitanedeki mesdyihin meshurlarindandir.
1244/1828 senesinde mesihata gecmis bir sene sonra gorevi oglu Seyh Muhammed Galib

Efendi’ye birakarak uzlete gekilmistir. Abdusselam tiirbesinde medfindur' ',

Seyh Mehmed Galib Efendi (1279/1862); 1245/1829 tarihinde babasi Mehmed Emin
Efendi’nin yerine Asitdne’ye seyh olmus'", “Kovacizdde” ismiyle iinlenmis, otuz dort sene bu
gorevi stirdiirmiistiir. Teselya Yenisehri’ndeki Sa’di Dergahi seyhi Seyh Muhammed Efendi
onun halifelerindendir''*. Ramazan 1279/Subat 1863 senesinde dergihta Lafza-i Celal zikri
esnasinda sayha atarak vefat etmistir. Rivayete gore giizel ahlaki nedeniyle herkesin ragbetini
cekmis, Sultan I. Abdiilhamid ve II. Mahmud ziyaret amaciyla tekkeye gelip gitmislerdir.

Siirlerinde Seyh Galib’in neg’esi ve aski gorinmektedir.
“Cezbe-i ask ile Seyh Galib, Sa’di ndgah,
Can-1 canana vertip, soyledi Allah, Allah,
Ask-1 Hak sirrina tesir ediverdik de heman
Terk-i can eyleyerek son sozii oldu Allah, Allah.”

Galib Efendi’nin vefatiyla Izmir Emir Sultan Dergihi’nda medfiin, Yenisehri Sa’di
Dergahi seyhi Mehmed Efendi’den tarikat terbiyesi goren oglu Yahya Efendi (1329/1911)
postnigin olmustur. Hiiseyin Vassaf onun i¢in “son zamanlarinda mesihatla kabil-i tevfik

olmayacak hélat ihtivar etmisti” demektedir'"

. Ama hakkinda bilgi vermedigi bu halat
nedeniyle olsa gerek ki Sultan Abdiilhamid devrinde Hicaz’a siiriilmiis, ancak II. Mesrutiyet’ten

sonra Istanbul’a gelerek vefat etmistir. Yahya Efendi (1329/1911)’den sonra Seyh Arif Hikmet

112 yagsaf, Sefine, 1, s. 351.

113 vagsaf, aym yer; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 74.
114 yagsaf, Sefine, 1, s. 351.

115 yassaf, ayni yer; Zakir Siikri, a.g.e., s. 48.



Efendi postnisin olmussa da, bu donemde Meclis-i Mesayih Reisi Mehmed Elif Efendi onu bu

makamdan azlederek, yerine oglu Yasuf Zahir Efendi’yi postnisin olarak atamistir''°.

b- Abdiilbaki Efendi Tekkesi:

Abdiilbaki Efendi Tekkesi, Kadikdy Kusdili mevkiinde, Ziihdii Pasa Mahallesi’nde
bulunmaktaydi. Tekkenin 19.yiizyilin hemen baginda kuruldugu bilinmektedir. ilk postnisin Seyh
Abdulbaki Efendi (6.1223/1808)’den sonra, dnce oglu Ismail Efendi (6.1264/1848), sonra
torunlar1 Ahmed Hayri (6.1274/1857) ve el-Hac Serif Mehmed Efendi (6.1275/1859) mesihata

geemis, bundan sonra tekke miinhal kalip yikilmistir''’.

Abdulbaki Efendi Tekkesi’nin arsasi iizerine Ayse Sidika Hanim 550 Osmanli Lirasi
harcayarak  “Mecidiye Tekkesi’ni inga ettirmis, postuna Eylip Tashburun Tekkesi
mensuplarindan Seyh Hoca Tahsin Efendi’yi seyh atamistir. Bundan sonra dergdh Mecmiid-i
Tekdyd sahibi Bandirmahziade Ahmed Miinib Efendi uhdesine tevcih edilmistir''®. Ahmed
Miinib Efendi daha sonra Hasimiyye Kolu’nun asitanesi olan Bandirmali Tekkesi seyhligine

gecmistir.

Tanman, buraya “Hamidiye Tekkesi” de dendigini, bunun da muhtemelen II.

Abdulhamid’in dergdh insasina katkida bulunmus olmasindan kaynaklandigini séylemektedir'"”.

c- Hasirizade Tekkesi:

Tekke, Beyoglu, Siitliice Mahallesi, Elifi Efendi Sokagi’nda bulunmaktadir. 19. yiizyil

Istanbul tasavvuf hayatinda oldukca canli, toplum hayatinda etkin ve hareketli, her kesimden

insanin ragbet ettigi bir tarikat mekanidir'*’.

"6 ygsuf Zahir Efendi’nin, oturulamayacak kadar bakimsiz olan tekkeye, ancak Pazartesi giinleri dyin icrds1 igin

gelip gittigi rivayet edilmektedir. Tanman, Baha, ayn1 yerler.
N7 7akir Siikri, Silsilendme, s. 74; Tanman, Baha, “Abdulbaki Efendi Tekkesi”, DBIA, 1, s. 29.
18 Tanman, a.g.m., s. 29.
" Tanman, ayni yer.



Eyiip Tasliburun Tekkesi’nin besinci postnisini Kirimli Seyh Siileyman Sidki Efendi’nin
damadi ve halifesi olan Mustafa Izzi Efendi, miirsidinin vefatiyla Siitliice’ye tasmmis, bir
miiddet sonra kiract olarak oturdugu mekani ve bahgesini satin alarak 1199/1785 tarihinde

Hasirizdde Tekkesi diye anilan dergdhi kurmustur'*'.

d- Mirza Baba (Etyemez) Tekkesi:

Kaynaklarda “Etyemez Tekkesi” ve “Karabicak Veli Tekkesi” olarak da

122 Hangi tarihte yapildigi bilinmeyen bu binaya'>® Seyh Ebu’l-Vefai Sami’nin

kaydedilmektedir
halifesi Karabacak Veli lakabiyla bilinen Seyh Ali Huldsi Efendi (1197/1782)'** tarafindan,
Sa’diyye mesihati konularak tekkeye doniistiirtilmiistiir. Kurulusundan tekkeler kapatilincaya

kadar Sa’di seyhlerince idare edilmistir. Tekke postnisinleri séyledirlzs.

1- Seyyid Sadullah HulGsi Efendi (6.1216/1801), Odabasi’ndaki Keldmi Tekkesi ile
Sehremini’ndeki Remli Tekkesi’nin mesihatinda bulunduktan sonra, 1206/1791-1792’de Koska
Sa’di asitinesine gecen Kolanci seyh Ibrahim Efendi’nin (6.1221/1806) halifesidir.

2. Kovact Seyh Mehmed Emin Efendi (6.1251/1835), Seyh Yasuf el-Sami’nin halifesi
olup, 1222/1807°de Mirza Baba Tekkesi’'nin mesihatin1 birakarak vefatina kadar Abdusselam

Tekkesi’nde bu gorevi siirdiirmiistiir.

120 Sertoglu, Mithat, “Siidliice ve U¢ Hattat Mezan”, Hayat ve Tarih Mecmiidsi, sy. 3 (Mart 1977), ss. 13-17; a. mif.
“Halicioglu’ndan Kasimpasa’ya”, a.g.d., sy. 4, (Nisan 1977), ss. 15-21; a. mlf. “Kasimpasa”, a.g.d., (5 May1s
1977), ss. 48-53; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, Istanbul Universitesi Sanat Tarihi Yilligi, VIII, (1977), ss.
107-142; aym1 mlf. “Hasirizade Tekkesi”, DBIA, 1V, 7-9; ayn1t mlf. “Hasirizade Tekkesi”, DIA, V1, 384-86;
Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 190.

12 7akir Siikri, a.g.e., 58; Tanman, Baha, ayn1 yerler.

122 Fatih, Samatya, Kasap ilyas Mahallesi’nde, Samatya Caddesi ile Etyemez Tekkesi Sokagi’mmn kavsaginda
bulunmaktaydi.

123 Tartigmalar i¢in bkz. Ayvansayi, Hadika, 1, ss. 32-33; H. Goktiirk, “Etyemez Tekkesi”, “Etyemez Tekkesi
Mescidi”, 1.4., X, ss. 5395-96; Tanman, Baha, “Mirza Baba Tekkesi”, DBIA, V, ss. 474-475.

124 Seyh Ali Hulasi Efendi igin bkz. Hocazade, Ziydret-i Evliyd, ss. 147-149. Vassaf, Hultsi Efendi’nin vefat tarihini
1196/1782 olarak verir. Bkz. Vassaf, a.g.e., I, s. 390.

125 Zakir Siikri, a.g.e., ss. 61-62; Vassaf, Sefine, 1, s. 368 vd.; Tanman, Baha, ayn1 yer.



3. Seyyid Ahmed Rasid Efendi (6.1244/1828), Ali HulGsi Efendi’nin halifelerindendir.
1226/1811°de bu gorevi terk ederek Molla Giirani (bugiinkii Findikzade) semtinde ileride kendi

lakab ile taninacak olan Findikzdde Tekkesi'**nin mesihatini Gistlenmistir.

4. “Saidu’l-Enveri” nadmiyla bilinen Corbacizdde Seyh Mehmed Sadeddin Efendi
(6.1228/1813), Ahmed Rasid Efendi’nin halifesi olup, 1226/1811°de tekkenin mesihatini

iistlenmistir.

5. Mehmed Sadeddin Efendi’nin oglu Ahmed Rasid Efendi (6. 23 Safer 1231/24 Ocak
1816)

6. Ismail Sidki Efendi (6.1246/1830), Mehmed el-Bagdadi’nin oglu ve Seyh el-Piri el-

Buhari’nin halifesi olup, Sadeddin Efendi’nin goctiigli glin tekkenin mesthatina gegmistir.

7. el-Hac Sinecak Mustafa Vehbi Efendi (6.1274/1858), Ismail Sidki Efendi’nin
halifesidir.

8. Ahmed Muhtar Efendi (6.1298/1881), Seyyid el-Hac Mustafa Vehbi Efendi’nin

ogludur.
9. Mustafa Ferid Efendi (6.1313/1896),
10. Hiisni Efendi (?)'*'.

1309/1891-92°de 1II. Abdiilhamid tarafindan yenilenen tekke binast bugiin SSK

Hastahanesi arsasina katllmlstlrlzg.

126 Findikzade Tekkesi 1217/1802°de kurulmustur. Sa’diyye’den Ahmed ishak Efendi (1226/1811), Ahmed Rasid
Efendi (1244/1828), Seyh Ahmed Efendi (az bir miiddet v. ?), Seyh Osman Nari Efendi (1270/1854) (Mehmed
Siireyya, a.g.e., III, s. 284), Nuri Efendi’nin ogullar1 Ali Haydar (6. 1285/1868) ve Mehmed Semsi Efendi
(1310/1892-3), Seyh Mehmed Arif Hilmi Efendi (1 Zilkade 1327/14 Aralik 1909) postnisin olmustur. Zakir Siikrd,
a.g.e.,s. 62.

127 Zakir Siikri, a.g.e., ss. 61-62; Vassaf, Sefine, 1, s. 368; Tanman, Baha, ayn1 yer.

128 Tanman, Baha, ayni1 yer; Ozdamar, Mustafa, a.g.e.,s. 135.



e. Tashburun Tekkesi (Lagari)

Tasliburun Tekkesi, Helvai Tekkesi, Sa¢li Emir Tekkesi ve Pasmakci Tekkesi gibi
Istanbul’da Melami Tarikati’na bagl olarak kurulmus,'*’ ancak Gozoglu Seyh Hiiseyin Efendi
(1151/1738) 1ile birlikte XVIII. asrin baslarindan itibaren Sa’diyye’nin Vefdiyye Kolu’na
mekanlik etmistir. [I. Mahmud doneminde tekke yeniden insa edilmis ve padisahin ayini izlemesi
icin kafesli bir bolim ile Aralik Iskele Sokagina bakan koseye ahsap bir ciimle kapisi
yaptirimistir'>°.

Sa’diye mesihatina baglanan Kirimli Seyh Siileyman Efendi’nin oglu Ismail Necati
Efendi (6.1204/1789); Abdiisselam Tekkesi seyhi Mustafa Haydar Efendi’nin halifesi Ahmed
Hultsi Efendi (6.1231/1815); Ahmed Efendi’nin halifesi Salih Efendi (1244/1828); Ahmed
Efendi’nin oglu Seyh Siilleyman Sidki Efendi (6. 1308/1890) ve Seyh Sadeddin Efendi

(6.1319/1901) sirasiyla mesihat etmistir’®'. Giiniimiize yalniz haziresi ve arsast kalmstir'*%.

f- Yagcizade (Balabani) Tekkesi:

Uskiidar ilgesi’nde, Yeni Valide Kiilliyesi ile Semsi Pasa kiilliyesi arasinda kalan ve
“Balaban Iskelesi” olarak anmilan kesimde Isfendiyar Mescidine mesihat konulmasiyla
kurulmustu'*. Sa’diyye Tarikati’ndan Seyyid Ahmed Said Efendi (Yagcizade) (1191/1777)'**
mescide mesthat koydugu i¢in “Yagcizdde Ahmed Efendi Tekkesi”; son seyh Balabani Hiiseyin

1% Eyiip, Bahariye’de, Bahariye ve Mevlevihanesi’nin karsisinda idi. Kurucusundan dolayr Lagari Mehmed Efendi
Tekkesi olarak da bilinir. XVII. yilizyilin sonlarinda Ayvansarayi’ye gore Naksi, Zakir Siikri’ye gore ise Bosnali ve
Bayrami Lagari Mehmed Efendi (1093/1682) tarafindan kurulmustur. Ayvansayi, Hadika, 1, s. 259; Siikt, a.g.e., s.
57; Yilmaz, Nazif, a.g.e., s. 354; Isin, Ekrem, “Tagliburun Tekkesi”, DBIA, VI, s. 223.

130 Isin, Ekrem, “Tagliburun Tekkesi”, a.g.e., VII, s. 223.

Bl 7akir Siikri, a.g.e., s. 57; Akbatu, Sinasi, a.g.e., c. IV, s. 97; Ozdamar, Mustafa, a.g.e., s. 36; Isin, Ekrem, aym1 yer.

"2 Haskan, Eyiip Tarihi,c.1,s. 131.

133 Mescid, Isfendiyarogullarindan Seyh Balaban Ahmed Baba tarafindan (1047/1637) yaptirilmustir. Ayvasayi,
Hadika, 11, 204; Konyal, 1. Hakki, Uskiidar Tarihi, 1, s. 173; Isin, Ekrem, “Yagcizade Tekkesi”, DBIA, VII, ss.
396-97.

3 yagcizade Seyyid Ahmed Efendi, Selamiyye nin (Abdiisselami) kurucusu Seyyid Abdiisselam Seybani’nin oglu
Abdiisselam Tekkesi seyhi Seyyid Mehmed Galib Efendi’nin halifesidir.



Hiisnii Efendi’den dolay1 da “Balaban Tekkesi” olarak bilinmektedir. Tekke mesthati, Mehmed
Nizameddin (Stizl) Efendi (1238/1823) ile birlikte Sa’di-Celveti olmustur.

Tekke’de Sa’diye’den Mudanyali Mehmed Nizameddin Sazi Efendi (6.1238/1823),
Rumelili ibrahim Efendi (6.1245/1829), Mudanyali Yakub Efendi’nin oglu Mehmed Niziameddin
Efendi (?) ve Nizameddin Efendi’nin oglu Mehmed Emin Efendi (6.1297/1879) postnisin
olmustur. Isin makalesinde tekke haziresindeki mezar taslarina dayali olarak bundan sonra
Seyyid Mustafa Hiidavendi Halidi (6.1310/1892)"**’nin mesihata gectigini boylece dergihta
Halidi zikirlerinin de yapilmaya basladigini kaydetmektedir'*®. Sefine miiellifi ise onun Ahmed
Celebi Mescidi’'nde Cuma ve Pazartesi geceleri Hatm-1 Hacegan yaptirdigini ve seksen yasinda

vefat edince isfendiyar Mescidi haziresine defn olundugunu séyler'’.

Tekkenin ikinci banisi Ayse Sidika Hanim’1n esi hattdt-1 sehir Seyh Mehmed Asir Efendi
(6.1323/1905)"* ile birlikte Naksi ve Sa’di ayinleri birlikte siirdiiriilmiistiir.

Tekkenin Asir Efendi’den sonraki postnisini Balabani Haci Hiiseyin Hiisnii Efendi
(6.1928)"*”°dir. Hiiseyin Vassaf onun basilmamis Halidiyye usdl ve adabindan bahseden
Nesemdt-1 Rithaniyye, teracim-i ahvale dair Risdle-i Mir’ati’l-Ebrdr, Sazililer hakkinda

Burhanu’s-Salikin, Silsile-i Cistiyye ve Divangesi’nin oldugunu haber vermektedir. Hiisnii Efendi

135 Aslen Eskisehirli’dir. Abdullah-1 Mekki’nin yaninda kalmis yirmi ii¢ senelik egitim ve hizmetten sonra hilafet
alarak Uskiidar’a gelmis, Eskihamam civarindaki mektepte ikAmet etmistir. Akdide dair Risdle-i Nehc-i Kavim adh
bir eseri vardir. Vassaf, a.g.e., I, s. 213.

¢ s, “Yagcizade Tekkesi”, DBIA, VII, ss. 396-97. Ayrica bkz. Behceti ismail Hakki el-Uskiidari, Merdkid-i
Mu tebere-i Uskiiddr, (yay. B.N. Sehsiivaroglu), Istanbul 1976, s. 42; Konyal, I. Hakki, Uskiidar Tarihi, 1, s. 173.

7 Vassaf, Sefine, 11, s. 213.

138 zakir Siikri, a.g.e., s. 26; Akbatu, Sinasi, a.g.m., IV, s. 80.

1% Balabani Haci Hiiseyin Hiisnii Efendi (1928), Sam valisi sair Ali Rizd Pasa’min ogludur. Arapga, Farsca bilir,
Mesnevi okurdu. Kadikdy-Mecidiye Dergahi seyhi Yasuf Bey (Fahir Ataer, A. Miinib Efendi’nin oglu)
kendisinden Mesnevi okumustur. Cemiyetlerde dud etmesiyle taninmistir. Dudlarina M. Cami’nin miinicatiyla
baslardi. (CSR. Dosya no. 139; Oztiirk, M.Cemal, Seyh Nureddin Cerrahi ve Cerrahiye Tarikat, s. 117) Her gittigi
tekkeden istihlaf olmakla taninmaktadir. Aslen Neccarzide Rizd Efendi’nin halifesidir. Selimiye Tekkesi
seyhlerinden Sald Efendi ile Sagir Hidayet Efendilerden de hilafeti vardir. Revnakoglu hakkinda su bilgileri
vermektedir: “Balabdni merhum, irfanl, dirayetli bir zdt oldugu i¢in dudlari her yerde tekrar edilen muayyen
sozlerden ibaret degildi. Yerine ve icabina gore dudnin seklini, girizgahini degistirir, bir yerde ettigi dudyr aradan
uzun bir zaman ge¢meyince baska yerde tekrar etmezdi. Cok defa yeniden dua tertib eder, irticilen cinaslar, telmih
ve tevriyeler meydana getirir, ce’iyet-i elfiza dair bir hayli kelime istihdam ederdi.” CSR Arsivi, no. 138, Oztiirk,
M.Cemal, a.g.e., s. 116.



1305/1887°de Risdle-i Hiisniye fi ddabi’n-Naksibendiye ve 1333/1914’de Miicmel-i Tarih-i

Isldam’1 kaleme almustir'*°.

g- Halla¢ Baba Tekkesi

Uskiidar’da Toptasi Inkilap Mahallesi'nde yer almaktadir. Tekkeyi bina eden Aziz
Mahmud Hiidayi’'nin halifelerinden Abdulhay Efendi’den dolayr “Abdulhay Efendi”; 1II.
Selim’in annesi Mihrisah Valide Sultan (1220/1805)’1n vefatindan 6nce tabipligini iistlenen
Hallag Baba’dan dolay1 “Halla¢ Baba” Tekkesi olarak da bilinmektedir'*'.

Tekirdaglh Hallag Baba’nin vefatindan sonra dergdha Abdulgani Efendi postnisin
olmusturm. Bundan sonra dergdh mesthatinda Seyh Muhammed Emin Efendi (6.1292/1875),
oglu Ali Fakri Efendi (6.1345/1929), Seyh Ferid Efendi (1908)'* ve iinlii edebiyat ve misiki

tarih¢isi Sadeddin Niizhet isimlerini gérmekteyiz.

Uskiidarlt Hoca Vildan Efendi’den icazet alan Ali Fakri Efendi, babasinin vefatindan iki
sene Once Sa’di hilafeti almis, bunun yaninda Uskiidar Selim Baba Tekkesi seyhi Omer
Efendi’den Naksbendi, teberriiken Rifal ve Siinbiili hilafetleri de almustir. 1294/1877 Rus
muharebesi esnasinda Cibali’de Sadiye Kalyonu Zuafd-y1 Askeriyye Hastalar Agaligina tayin
edilmis, savastan sonra bir miiddet daha devlet hizmetinde bulunduktan sonra ¢ekilerek zamanini
irsdd-1 ibdda hasretmistir. 1332/1913°’de Meclis-i Mesdyih azaliginda bulunan Ali Fakri
Efendi’nin, Sa 'diname (Fars¢a 300 beyit), Mevievindme (Farsca 200 beyit), Ekberiyye (M. Arabi
hakkinda 200 beyit) ve Addb-1 Naksbendiye hakkinda bir risalesi vardir. Ali Fakri Efendi,
1324/1906°da Seyyid Ahmed Buhari Dergah mesihatina ge¢mis, yerine halifelerinden Hiiseyin
Sadeddin Efendi’yi birakmustir.

10 vassaf, a.g.e., II, 213-214. Balabani Zeiyauddin Hiisnii Efendi (6. 1928) A. Rifki’nin yazdign Bektdsi Sirri’'na
cevaben Peydm-1 Sabah’ta seri makaleler yazarak karsilik vermistir. Galata Mevlevihanesi’nda yapilan bir ihtifal
iizerine Tahiru’l-Mevlevi ile ¢ikan karsilikl tartismalari icin bkz. Tahiru’l-Mevlevi, Matbudt Alemindeki Hayatim,
ss. 54-57.

! Raim, Mir’dt, 121; Ulugay, M.Cagatay, Padisahin Kadinlar: ve Kizlari, Ankara 1980, s. 99; Tanman, Baha,
“Halla¢ Baba Tekkesi”, DBIA, 111, ss. 530-531.

2 K onyaly, I. Hakki, Uskiidar Tarihi, 1, s. 419.

' Vassaf, Sefine, I, s. 368; “Ferid Efendi”, [.4., s. 5675.



Ali Fakri Efendi’nin alti halifesi vardir. Bunlar; Diizce’de vefat eden Ishak ve Salih
Efendiler, Bursa Sa’di Dergahi seyhi Erzurimi Hocazade Ismail Hakki es-Safi, Sadeddin el-Vefi,
Uskiidar Selim Baba Dergahi seyhi Ahmed Efendi, Naksbendiyye’den Kiigiik Mustafa Efendi,
Unkapani Sazili Dergahi seyhi Bekir Efendi’dir'**.

Ahmed Ferid Efendi ise Yenisehir Fenar’da Sa’diyye’den “Dergdh-1 Atik” tekkesi seyhi
sair Seyh Muhammed Vehbi Efendi’nin ogludur. 1297/1879 senesinde Yenisehir’in Yunanlilar
tarafindan isgali iizerine Izmir’e gitmis; pederinin 1303/1885°de burada vefatiyla Istanbul’a
gelerek egitimine devam etmigstir. 1313/1895 yilinda Selanik’e giderek, Abdusselam Dergahi
seyhi iken oraya siiriilen babasinin halifelerinden Yahya Efendi’den icazet almistir. Selanik
doniisii Halicioglu Misevi Mektebi muallimligine atanmus, Uskiidar Hallag Baba Dergahi seyhi
Ali Fakri Efendi’nin Ahmed Buhari Dergahi seyhligine atanmasiyla da 1324/1906’da onun
yerine ge¢mistir. Seyh Ferid Efendi’nin kendi miiridlerinden Yenisehirli Hac1 Hiiseyin Pasa’nin
kizi Vahide Hanim bu tekkeyi yeniden yaptirmistir. Ahmed Ferid Efendi burada dort yil dort ay
on giin mesihattan sonra vefat etmistir. Sadeddin Niizhet Ergun onu, cok okuyan, Islami ilimlere
ve tasavvufa vakif, misiki istilahlarin1 igceren Kdr-1 Natik miiellifi, listlin meziyetli bir sahsiyet
olarak tanitmakta; Divan tarzinin kuvvetli sairlerinden olmasina ragmen siirlerini bir araya
getirmek kaygisinda olmadigin eklemektedir'®.

Ferid Efendi’nin erkek ¢ocugu olmadigr i¢in heniiz sekiz yasindaki yegeni Sadeddin
Niizhet buraya atanmistir. Ancak onun da yasinin kii¢likliigii nedeniyle kendisine, dnce Koska

Abdusselam Sa’di Dergéhi seyhi Yahya Efendi, sonra da Ali Fakri Efendi vekalet etmistir'*®.

144 Ahmed Safi, Sefine-i Sdfi, X11, s. 1453; Vassaf, Sefine, 11, ss. 51-52.
5 Ergun, S. Niizhet, Tiirk Sairleri, I, s. 284.

“Katre-yi bir bahr-1t ummdn eyledim

Zerreyi ben sems-i taban eyledim

Nesveyab-1 feyz-i agkim kendimi

Bdde-i vahdetle sekrdn eyledim

Meyl-i agvar etmedim

Yar ile ben ahd u peymdn eyledim

Her giizel vechinde, vallahi’l-azim

Sahid-i maksiid-1 seyrdn eyledim

Ferdiyd daru’s-surir olsun cihdn

Sitnemi mir 'at-1 candn eyledim.” Ergun, S. Niizhet, ayni yer.
146 Sadeddin Niizhet ancak 1921 tarihinde Sa’di, Naksi ve Rifai icAzetini alarak Bab-1 Mesihata ge¢mistir. Bkz.

Bektas, E. “Ergun, Sadeddin Niizhet”, DIA, X1, ss. 299-300.



¢) Sazililik

Basta Misir olmak iizere Kuzey Afrika’nin hakim tarikatlarindan olan Saziliyye,'*” Ebu’l-
Hasan Sazili (6.Misir, 656/1258) tarafindan kurulmus ve kendisinden bircok kol nes’et

etmistirm.

Anadolu’da ilk Sazili seyhlerini XVI. asrin ortalarindan itibaren gérmeye baslasak da'*

bu tarikatin Anadolu’ya esas girisi XVIIL asrin son geyregine rastlamaktadir. Tk Sazili tekkesi
1200/1786 yilinda Silahdar Abdullah Aga tarafindan yaptirilan “Alibeykéy Sazili Dergdht”dir'™.
Bu dergahin acgilisindan kisa bir siire sonra sehrin merkezi sayilan Unkapani’nda ikinci bir tekke

daha ac¢ilmistir™".

Saziliyye’nin Istanbul’da etkinlik kazanmasi, Medeniyye Kolu seyhlerinden Seyh
Muhammed Zafir Efendi (1321/1903) zamaninda olmustur. ibrahim Berade ( ?), Medeniyye’nin
kurucusu Muhammed Hasan b. Hamza el-Medeni (6.1363/1846)’nin oglu Muhammed Zafir

Efendi’nin ilk miiridlerindendir. Hasan Zafir Efendi daha Trablusgarb’a gelmeden once, 1233-

7 Tiirkiye’de Saziliyye tizerinde en genis arastirma M. Salim Giiven’in Ebu’l-Hasan Sdzili ve Saziliyye (MUSBE.
Basilmamis doktora tezi Istanbul 1999) adli calismasidir. Ayrica bkz. J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam,
Oxford 1971, ss. 270-271; Sapolyo, E. Behnan, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1964, ss. 197-199; Kara,
Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1985, ss. 299-300; aym mlf. “Saziliyye”, Mezhepler ve Tarikatlar
Ansiklopedisi, Istanbul 1987, s. 187; ayn1 mlf. “II. Abdiilhamid Dénemine Tasavvuf Tarihi Agisindan Genel Bir
Bakis”, Abdiilhamid Dénemi Sempozyum Bildirileri, Istanbul 1992; aynm mlf. “Saziliyye Literatiirii Uzerine Bir
Deneme”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, ss. 23-25, Bursa 1992; ayn1 mlf. “Saziliyye Tarikati
ve Ug Biiyiik Seyhi”, Hareket Dergisi, Eyliil 1981; aym mlf, “Bedeviyye”, Di4, V, 318-319; Tanman, Baha,
“Sazililik”, DBIA, VII, ss. 139-141.

'8 Haririzade Saziliyye’nin Nasiriyye, Afifiye, Bekriyye, Dessiikiyye, Gaziyye, Rasidiyye, iseviyye, Bedeviyye,
Ceziiliyye, Mustariyye, Neveviyye, Vefaiyye, Zerriikiyye, Medeniyye, Asiriye, Bekriyye, Hanefiyye, Idrisiyye
gibi kollarim saymaktadir. Salim Giiven caligmasinda doksan bir kolun tanitimini yapmis ayrica bu kollara ait
miistakil eser ve ¢alismalari zikretmistir. Bkz. a.g.e., ss. 307-362.

"9 {1k temaslarla ilgili olarak bkz. Giiven, Salim, a.g.t., ss. 364-366.

150 CSR, “es-Sa’di Seyh Ali Riza Efendi”, no. 24; Ozdamar, Mustafa, Dersaddet Dergahlari, s. 49; Tanman, Baha,
“Sazililik”, DBIA, VII, 140; M. Salim Giiven, Ebu I-Hasan Sazili ve Saziliyye, (Basiimamis doktora tezi), s. 367.

151 Oz, Tahsin, Istanbul Camileri, 1, s. 137; Tanman, Baha, “Sazililik”, DBIA, VII, s. 138.



1236/1818-1821 yillari arasinda Medine’deyken intisab etmistir'>2. II. Abdiilhamid déneminde
Istanbul’a gelmis ve Yenikap: Mevlevihanesi seyhi Osman Salahaddin Dede’ye Saziliyye’den
icazet Vermistir153. Diger taraftan Mahmid Ebu’s-Samat’in da, Abdiilhamid déneminde
Istanbul’a geldigi, basta Mabeyn Baskatibi Ali Rizd Pasa olmak iizere bircok kisinin onun
vasitastyla Saziliyye Tarikati’na girdigi ve Ali Rizd Pasa’min Sam’daki Baltact Tekkesi’ni

Sazililere bagisladig1 kaydedilmektedir'>*.

Zakir Siikri’nin verdigi Silsilename’deki Saziliyye kolunu ise Naksi seyhlerinin devam
ettirdigi goriilmektedir. Seyh el-Hac Ahmed Sem’i Efendi (1242/1826)’den hilafet alan
Istanbullu Seyh Ahmed Hiidaverdi en-Naksibendi (1225/1810), kendisinden sonra Eyiiplii Seyh
Mehmed Esref Naksibendi’ye (1257/1841), o da Seyyid Osman Naksibendi (1276/1859)’ye
Sazili hilafeti vermistir. Ahmed Sem’i’nin yolunu, ayrica Seyh el-Hac Hiiseyin Sem’i
(1247/1831) de devam ettirmistir'>. XIX. asirda Saziliyye, Istanbul ve Bursa disinda

yaygimlasamasa da'>® bazi Anadolu kentlerinde Sézili seyhlerine rastlamak miimkiindiir.
Bu dénemde Istanbul’daki baslica Sazili tekkelerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
1- Unkapani Sazili Tekkesi'”’.

2- Ertugrul Tekkesi'>®

12 Vassaf, Sefine, I, s. 259; Giiven, M. Salim a.g.t., s. 368.

133 CSR, 30/1; M. Salim Giiven, a.g.t., s. 368.

134 M. Salim Giiven, ayni yer.

135 Zakir Siikri, Silsilendme, vr. 55.

156 Kara, Mustafa, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 16.

157 Tekke, Fatih ilgesi, Unkapani Haraggi Kara Mehmed Mahallesi’nde bulunmaktadir. Kaynaklarda “Balmumcu
Tekkesi”, “Seyh Seyyid Ahmed Tekkesi” ve “Sem’i Seyh Ahmed Efendi Tekkesi”gibi adlarla anilan tekke, Sazililigi
Istanbul’da temsil eden en eski iki merkezden birisidir. Bkz. Ahmed Muhyiddin, a.g.e., s. 184; CSR Arsivi, 24/12;
Giiven, Salim, a.g.t., s. 388.

158 Besiktas Tlgesi, Yildiz Caddesi iizerinde bulunan tekke, 1305/1887’de II. Abdiilhamid tarafindan Sazili
Tarikati’'nin Medeni Kolu kurucusu Seyh Hamza Zafir Efendi (6. 1321/1903) igin tesis edilmistir. “Seyh Zdfir
Tekkesi”, “Ertugrul Tekkesi” isimleriyle de bilinen yap: asitane niteligindedir. Cami-tekke niteliginde olan bu yapi,
biiyiik bir kiilliyenin igerisindedir. Tekke, Osmanli’nin ceddi Ertugrul Gazi’nin hatirasin1 canlandirmak arzusunun
yanisira, II. Abdiilhamid’in, yine bu amagla Domani¢ yoresi Tiirkmenleri’'nden olusturdugu Ertugrul Alayi’nin
ibadetine tesis edildiginden Ertugrul Tekkesi ismiyle amlmustir."”® Cami, tevhidhane ve selamlig1 barindiran asil yapi
ile harem ve misafithane binalart 1303/1886 yilinda tamamlanmis, daha sonra bunlara 1324/196 yilinda tiirbe,
kitaplik ve ¢esme de eklenmistir. Bizzat Abdiilhamid tarafindan yaptirilan bind eminligine Plevne kahramani1 Gazi
Osman Pasa neziret etmistir. Bkz. CSR Arsivi, 76/2; Tanman, Baha, “Sazililik”, DBIA, VII, s. 140; aym mlif,
“Ertugrul Tekkesi”, DBIA, 1II, ss.196-198; Giiven, Salim, a.g.t., s. 389; Osmanoglu, Ayse, Babam Sultan
Abdulhamid, s. 26.



3- Alibeykdy Sazili Tekkesi'>’

Saziliyye ile irtibati olan en Onemli tekke Hasirizade Tekkesi’dir. Sa’di
Tarikati’na ait olan bu tekkenin miiessisi ve ilk seyhi Mustafa izzi Efendi’ye, Unkapani Sazili
Dergah’nin besinci seyhi Abact Hafiz Mehmed Rimi Efendi (6. 1280/1863) Saziliyye’den
icazet vermistir'®. Tekke’nin Mustafa izzi Efendi’den sonraki seyhi Ahmed Muhtar Efendi
(6.1319/1901) ile Meclis-i Megsayih reisligi yapmis olan Mehmed Elif Efendi (6.1346/1927)’nin

de Saziliyye’den icazetli olduklar ve hilafet aldiklar: bilinmektedir'®'.

d) 19. Yiizyilda Tekkeler ve Sosyal Fonksiyonlari

Anadolu’da bulunan tekke yapilar1 asitane, dergah, hankah, zaviye gibi degisik isimlerle
anilagelmistir. Bunun yaninda, Giilsenihane, Kalenderhane, Kadirthane, Mevlevihane gibi belirli
bir tarikatin kurdugu miiesseseleri ifade eden tekkeler de vardir. Pir evi, asitdne ve zaviye bir
tarikatin merkezini ifade etmektedir. Merkez asitane icerisinde genellikle tarikatin piri ile diger
postnisinleri medfin bulunmaktadir. Zaviyeler ise asitdnelere bagli, daha kiiglik kapsamh
yapllardlrléz.

19. yiizyilda Anadolu’daki tekkelerin tarikatlar arasindaki dagilimma baktigimizda,
Naksbendiyye, Kadiriyye ve Mevleviyye’nin doksandan fazla tekke sayisiyla birinci sirayi
aldiklarin1 gérmekteyiz. Halvetiyye’nin kollar1 Sabaniyye, Ussakiyye, Sindniyye, Cerrahiyye ile
Bektasiyye, Rifaiyye, Sa’diyye ve Celvetiyye ellinin altinda tekke ile ikinci sirada gelmektedir.

Bedeviyye, Bayramiyye, Giilseniyye ve Saziliyye, onun altinda tekke sayisiyla tigilincii sirayi

139 Alibeykdy Silahtaraga Mahallesi’nde bulunan tekkeyi Silahtar Abdullah Aga yaptirmustir. istanbul’da kurulan ilk
miistakil Sazili Tekkesi’dir. II. Abdiilhamid’in hazine-i hassadan ayirdigi 15000 kurusla tekkeyi tamir ettigi Bagdat
Salndmesi kayitlarindan anlasilmaktadir'>. 1200/1785-86 tarihlerinde yaptirilan tekke “Silahtar Abdullah Aga
Dergdali” ve “Abdullah Efendi Tekkesi” adiyla da bilinmektedir. Bkz. Elif Efendi, Tengsitu’'l-muhibbin, s. 36;
Revnakoglu Arsivi, 30/1; Giiven, M. Salim, a.g.t., ss. 385-395.

160 CSR Arsivi, 24/12.

1! [bniilemin, M. Kemal Inal, SA7S, 1, s. 291.

12 Ergin, O. Nuri, Tiirk Maarif Tarihi, istanbul 1977, s. 224; Isin, Ekrem, Tekkeler, a.g.m., say1 7, s. 236.



teskil etmektedir. Ancak Halvetiyye, kollarina ait tekkeleriyle birlikte ele alindiginda, yiizii askin

sayistyla en basta geldigi goriilmektedir.'®

Halidi seyhlerinin biiyiik bir kismi, irsad faaliyetlerini tekkelerin yaninda, camiler, kdy
odalari, evler veya misafirhanelerde, her kesimden insana agik olarak siirdiirmiis; bu nedenle

intisab edenlerin sayis1 diger tarikatlardan daha ok olmustur.'®*

Mevlevi tarikati icin asitaneler, binbir giinliikk ¢ilenin cikarilip “dede” mertebesinin
kazanildig1 kurumlardir. Mevlevi zaviyelerinin gorevi ise seyyah dervislerin barmma ve
beslenme ihtiyaclarin1 gormektir. Mevlevihanelere sadece miisliimanlarin degil, diger din
mensuplarmin da geldigi, hatta bazi hiristiyanlarin nezirlerini getirdikleri ve Mevlevi musikisi

1 Bu tekkeler aym zamanda birer ilim yuvasidir. Ozellikle Fatih-

mesk ettikleri bilinmektedir
Carsamba’da kurdugu Mesnevihane Tekkesi’yle taninan Mehmed Murad Efendi (6. ) ve Eylip
Hatuniyye Dergahi’nda Hoca Hiisameddin Efendi (6./1864 ), birer Naksi seyhi olmalarina

ragmen mesnevi okutmuslar ve “Mesnevihan-i Sehir” adiyla meshur olmuslardlrl“.

Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Naksbendiyye seyhlerinin bir¢ok tekke kurdugu
goriilmektedir. Bu tekkeler, tarikat faaliyetleri disinda fahri konsolosluk gibi baz1 6zel gorevler
de iistlenmislerdir. Ozbek, Hindi ve Afgan tekkeleri, bu grubun &nde gelenleridir. Anadolu’nun
her tarafinda, 6zellikle Hicaz yolu iizerinde hacilara hizmet amaciyla kurulmus bir¢ok tekkeye de

rastlamak miimkiindiir'®’.

Arapca konusulan bolgelerden gelen misafirlerin, saraydaki gorligmeleri sona erince II
Abdiilhamid’in Seyh Muhammed Zafir Efendi i¢in yaptirdigt Ertugrul Tekkesi’nde ikamet
ettikleri bilinmektedir'®®. Seyh Muhammed Zafir Efendi (6. 1903), bu haliyle Magrib Bslgesi’nin
(Fas, Cezayir, Tunus, Libya, Misir, Sudan) fahri konsolosu, tekkesi de konsolosluk gibi

caligmustir.

163 Yiicer, Hiir Mahmut, 19. Asirda Anadolu’da T asavvuf, s. 47.

164 Ayni yer.

195 Ayn1 eser, s. 48.

166 Aliye, Fatma, a.g.e., s. 34.

167 Yiicer, Hiir Mahmut, a.g.e., s. 49.

' Osmanoglu, A., Babam Sultan Abdiilhamid, Istanbul 1994, s. 26; Giiven, M. Salim, Sdziliye, s. 379.



Bu doénemde Uskiidar'® ve Urfa’daki'” Miskinler Tekkesi’nin bir ciizzam hastahanesi
olarak calistif1 goriilmektedir. Diger tarikatlardan farkliligi olmamakla birlikte bu tekke, sehre
gelenlerin saglik kontroliinii yapar, ¢esitli bulasici hastaliklara kars1 onlar1 karantinaya alip tedavi
eder ve cevrelerinde daima doktor bulundururlardi. ibrahim Hakki Konyali, kadm-erkek, kiigiik-
biliyiik ayirim yapilmadan ciizzamlilarin tekkeye alindigini, kendilerinden bir seyh ve hususi
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ayinlerinin bulundugunu kaydetmektedir'”'. Eyiip Idris Koskii’ndeki Hatuniye Tekkesi’nin,

kimsesiz yasl kadinlari barindirdigi, Osmanli spor tarihinde 6nemli yeri olan giirescilik ile
okculugun Pehlivanlar Tekkesi ve Okgular Tekkesi’nde talim edildigi bilinmektedir' ™.

Tekkeler tarihi agisindan 19. ylizyilin en biiylik karakteristik 6zelligi ve ayirict vasfi,
icerisine mesihat konulan cami ve mescid sayisinda belirgin bir artisin olmasidir. Ik énce Naksi-
Halidi seyhlerinin ragbet ettigi camiler, tekke ve tevhidhane vazifesi gormekte, giinliik evrad ve
zikir, haftalik hatm-i haceganlar ve tevhid hatmeleri buralarda icra edilmekte daha sonra da bu
uygulama resmilestirilmektedir'”.

Yine bu donemde yayginlik kazanan diger bir uygulama da, hane-tekke (hankah)
modelidir. Basta Naksiler olmak {izere hemen her tarikatta 6rneklerini gordiiglimiiz bu usil, son
donem seyhlerinin tarikat nesrine basladiklar1 evlerini, zamanla ihtiyaca gore tadilat yaparak

tekke haline getirmeleriyle ortaya ¢ikmaktadir'”*.

' Dokuz daireden miitesekkil olan Uskiidar Miskinler Tekkesi’nin, II. Mahmud’un hazine vekili Ali Aga tarafindan

1225/1810 tarihinde on bir daire daha eklenerek yenilenmesi, Miirg-i Kevser Hanim’1n 1305/1887 yilinda bir kuyu
actirmasi, tekkenin 19. asir boyunca hizmete devam ettigini gostermektedir. Bkz. Konyali, 1.Hakki, Uskiidar
Tarihi, 1, s. 235.

70 Bkz. Kazici, Ziya, Isldmi ve Sosyal Hizmetler Agisindan Vakiflar, istanbul 1585, s. 115; aym miiellif, “Osmanli
Arsiv Belgelerine Gore Urfa’daki Vakif Hizmetleri”, MUIFD, Say1 5-6, Istanbul 1993, s. 94.

' Konyali, 1.Hakki, ayni yer. Uskiidar Miskinler Tekkesi 1328/1908 inkilibindan sonra kapatilmis, Bogaz
Kopriisii'niin yapimi sirasinda tamamen ortadan kaldirilmigtir. Pakalin, M. Zeki, OTDS, 11, s. 546; ayrica bkz.
Mehmed izzet Bey, Rehber-i Umiir-1 Beytiyye, Istanbul 1326, c. 11, s. 33.

172 Isin, Ekrem, “Tekkeler”, DBIA, VII, s. 238.

' Mesela, Ortakdy Cavid Aga Dergahi, Cavid Aga Camii igerisine konulmasi, imamet ve mesihatin
birlestirilmesiyle kayitlara girmistir. Bkz. Tunali, E.B.-Yiicel, E., “Az Bilinen Baz1 Tekkelerin Yerlerine Dair”,
Tiirk Diinyast Arastirmalari, Say1 70-71, Subat 1991, s. 183.

7% Mesela Yesilzade Salih Efendi, “Erzurum mesayihinin ekserisinin hanelerini hasbeten Lillah tekke ittihaz edip,
Ummet-i Muhammed’in tezhib-i ahlak ve irsadlarina calistiklari, kimsenin sadakasina el agmadiklarini” haber
vermektedir. Bkz. Yesilzade Salih Efendi, Rehber-i Tekayd, s. 48.



Topkapt Arsivi’nde bulunan bir deftere gore II. Mahmud déneminde Istanbul’da 260
tekke'”®, Uskiidarli Ahmed Minib Efendi’nin 1889 tarihinde basilan Mecmud-i Tekdyd’sma gore

ise 305 tekke bulunmaktadir'’®.
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Bazi yerli'”” ve yabanci'’

yazarlar, 19. ylizyilda tekkelerin bozuldugu fikrini ileri
stirmiiglerdir. 20. asrin baglarinda iyice artan bu bakis agisina gore; tekkelerdeki sayi artigsina
ragmen kifayetli seyhler yetismemektedir. Seyhlik tevariis yoluyla babadan ogula gegmekte ve
cogu zaman echliyetsiz kisiler posta oturmaktadir. Niifuz ve distan miidahalelerle atamalar

yapilmakta, dnceden beri varolan medrese-tekke ¢cekigsmeleri devam etmektedir.

5 Kreiser, Klaus, “Medresen und Derwischkonvente in Istanbul: Quantitative Aspecte”, Istanbul und das
Osmanische Reich, Derwischwesen, Bougeschichte, Inschriftenkunde, Analecta Isisiane, XIV, Istanbul 1995, ss.
155-178. Miiellif, Topkap1 Arsivi’nde bulunan D. 8432 no’lu defter gercevesinde II. Mahmud dénemi Istanbul
medrese ve tekkeleri ile burada meskiin talebe ve dervislerin niifusu konusunu incelemekte; bu asrin baslarinda
Istanbul’da 180 medrese ve 260 tekke bulundugu sonucuna varmaktadir. 16-19. yiizyilda ortalama bir medrese
basina 12-20 hiicre, tekke bagina ise 6-10 hiicre bulunup; biiyiik bir medrese 30-56 talebeye ev sahipligi yaparken,
biiyiik bir tekkede ise yaklasik olarak 30-139 dervis yasamaktadir. Talebe ve dervislerin Istanbul niifusuna oranimi
da inceleyen yazar, % 1-2 gibi oldukc¢a kiiciik bir sonug ¢ikarmaktadir. Bu rakamlar, devamli ikdmet edenleri
gostermekte olup gercek sayinin oldukga altindadir. (Kemal Beydilli, “Kitabiyat”, Osmanli Arastirmalari, XIX,
$5.329-335). Muhibbdn sahibi ve yazar1 Haci Beyzdde Ahmed Muhtar, Meclis-i Mebisan’da “Tekkelerdeki
dervisleri ne yapacagiz” satagmasi iizerine yapilan bir tartigmada savunma yapan Riza ve Mahir Efendilerin, altmig
bin kisilik bir kitlenin duasini aldiklarin1 yazar. Bu rakami da 311 dergah seyhinin “ailesi, nakiplerinin ¢ocuklari,
dedegani, yed sahibi miiridaniyla” her tekkenin 200 muhibbami bulunsa altmis iki bin kisi ettigini, halbuki
aralarinda dort-bes bin bendesi bulunan seyh oldugunu soyleyerek delillendirmektedir. (Muhibbdn, Say1 1, Sene 2,
20 Kantinievvel 1326/1910, ss. 109-112; ayrica bkz. Albayrak, Sadik, Mesihat, Seriat, Tarikat Kavgasi, 11, s.
LXIX.) Ayn1 derginin bir y1l sonraki bagka bir sayisinda ise tekke bagina 100 dervis hesabindan otuz bin rakamina
isaret edilmektedir. Bkz. “Millet Meclisi’nde Tekke Miizakereleri”, Muhibbdn, Say1 6, 1 Haziran 1327/1911, ss.
149-152. Bu durumda genel niifusa oran % 10-20’ye ¢ikmaktadir. Ayn1 makalede Meclis-i Mebiisan’daki Ahmed
Mabhir Efendi’nin konusmasinda, Abdiilhamid devrinde her yerdeki Halidiyye miintesiplerinin sayildigini ve yedi
milyon dervisin tespit edildigini sdyledigi de yazilidir. Bkz. Muhibban, ayn1 yer. Istanbul tekkelerinde ikamet
edenlerin sayis1 igin ayrica bkz. Isli, H.-Zarcona, T., “La Population des Couvents de Derviches d’Istanbul 4 la fin
du XIX e siécle”, Anatolia Moderna/Yeni Anadolu, 11, pp. 214 vd.

176 Bunlardan altrms besi Naksi, elli yedisi Kadiri, on tigii Halveti, yirmi tigii Siinbiili, yirmi besi Sabani, yirmi ikisi
Celveti, on dordii Cerrahi, li¢ii Giilseni, li¢ii Sindni, dordii Ussaki, yirmi ii¢ii Sa’di, sekizi Bedevi, ikisi $azili, otuz
besi Rifai, besi Mevlevi, biri Bayrami olmak iizere toplam 305 tekke ismini ayin giinleri ve mesdyih isimleriyle
birlikte vermektedir. Bkz. Ahmed Miinib, Mecmud-i Tekdyd, s. 76.

77 Siileyman Faik Efendi, Mecmué’sinda, asrin baslarinda Istanbul’daki tasavvufi olusumlar hakkinda kisa bilgi
verdikten sonra dnceki donemlerle bir kryaslama yapar. Ona gore III. Mustafa ve 1. Abdiilhamid zamaninda Bagdat
ve Halep taraflarindan gelen Rifaf ve Sa’di seyhleri, bazi cahil kimselere hilafet vererek ¢ogalmuglardir. Istanbul’a
daha 6nceden gelen tarikatlar1 6ven Faik Efendi’nin tenkidleri daha ¢ok ayin sekilleri iizerinde yogunlagsmaktadir.
Bkz. Faik Efendi Mecmudsi, 1.U. Ktp. TY., no. 9577, vr. 37 vd.

'8 M.A. Ubicini’ya gore tarikatlar, Osmanli’mn son devirlerine dogru artik bozulmus, eski enerjilerini kaybetmis ve
halkin sirtindan geginmeye baslamislardir. Ona gore, “sahte sifilerin sesi kesilmeliydi. Sultan II. Mahmud, miskin
yuvast haline gelen tekkeleri temizlemisti, ama bu kafi degildi ve yapilmas: gereken daha ¢ok is vardi...” Ubicini,
Tiirkiye 1850, ¢ev. C. Karaagagli, c. I, ss. 112-113. Yine, Galata Mevlevihanesi’nde sema izleyen Edmondo de
Amicis da hayal kirikligina ugradigini ve onlarin iki yiizlii davrandiklarini rivayet eder. Bkz. Amicis, Edmondo,
Istanbul 1874, ¢ev. B. Akyavas, Ankara 1994, ss. 360-363.



Aragtirmacilart tekkelerin bozuldugu fikrine iten en 6nemli neden, 1811, 1836 ve 1847
tarihli diizenlemelerle ilgili padisah fermanlar1 ve Meclis-i Mesadyih’in kurulusuyla alinan 1868
tarihli kararlar olmalidir'”®. Bu diizenleme &nerileri, 20. yiizyil baslarinda Hacibeyzade Ahmed
Muhtar tarafindan kurulmasi diisiiniilen Cemiyet-i Ittihddiyye-i Sifiyye'™ ve bagkanhgimi
Seyhiilislam Misa Kazim Efendi’nin yaptigi Cemiyet-i Sifiye tarafindan gelistirilerek devam

ettirilmistir.

Onceden oldugu gibi bu dénemde de mutasavviflarin kendi iginde “gercek seyh ve

marifet ehlinin kalmadigr” seklinde tenkid mekanizmasim islettigi goriilmektedir'®’

. Gergekten
bu donemde kifayetli ve giiclii seyhlerin yetisip yetismedigi tartisilabilir. Ancak 18. asra gore
veliid ve bircok ilim dalinda eser veren postnisin sayist hi¢ de az degildir. Samit kitap yerine
miitekellim kitap yazmay1 tercih eden mesayih sayis1 da epeyce fazladir. Yine bu dénemde pek
cok halife yetistiren, farkli talebe gruplarina ¢esitli dersler veren veya sadece bir eseri

okutmasiyla ekol olusturan seyhler de vardir.'®

Aragtirmalarimiza gore 19. yiizyil, tekke-medrese miinasebetleri agisindan sakin ve
uyumlu gecen bir devredir. Dikkate deger dnemli bir husus da hemen hemen biitiin tekke
mensuplarinin yazili egitime ragbet ederek, ser’1 ilimleri tahsil etmis olmalar1 ve okur-yazar
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olmayan mesayihin bulunmamasidir.

Bu donemde ser’il ilimlerin dili olarak Arapga, Mesnevi dili olarak Farsg¢a degerini
kaybetmeden tarikat mensuplar1 arasindaki yerini korumaktadir. Anadolu, Kuzey Afrika, Suriye,
Irak, Balkanlar gibi degisik bolgelerdeki mutasavviflarin ortak dili Arapga; siirle ugrasan,

Mesnevi’ye muhabbeti olan sifilerin sohbet dili de Farsga’dir. Her iki dil de egitim ve kiiltiirii

17 Fermanlarin yorumu i¢in bkz. Giindiiz, Irfan, Deviet-Tekke Miinasebetleri, s. 196 vd.; Demirci, Mustafa,
“Tiirkiye’nin Cagdaslagma Siirecinde Tarikatlar”, Tiirkiye Giinliigii, sy. 45, Mart-Nisan 1997, s. 17.

180 Bedeviyye seyhi Naili Efendi tarafindan hazirlanan teklifler i¢in bkz. Muhibbdn, Say1 2, Subat 1326/1911, s. 119-
120; Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, ss. 284-285; Albayrak, Sadik, Mesihat, Seriat, Tarikat Kavgasi, c. 11, ss.
114-116.

'8! Seyh Muhiddin Efendi, 3 Ocak 1896 tarihinde Sultan’a yazdigi mektupta “Bu tasavvuf ehlinin duasina sakin
inanmayiniz. Onlarin postunda ne tac ne de hirkasinda feyz ve bereket kalmamistir” diyerek devrinin mesayihini
yetersiz ve gayr-1 ehil olarak degerlendirmektedir. Bkz. Kara, Mustafa, “Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve
Tarikatlar”, a.g.e., IX, s. 989.

182 K ara, Mustafa, ayn1 yer.

183 Kara, Mustafa, “Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”, s. 986.



gerektirmektedir'®*

. 19. yiizy1lda mutasavviflarin verdigi eserlerin biiylik ¢ogunlugu na’t, kaside,
gazel, mersiye gibi tekke edebiyatinin biitiin tiirlerini ihtiva eden divanlardan olusmaktadir. Bu
durum, donemin kiiltiir, edebiyat ve sanat acisindan yiiksek bir seviyede oldugunu

gostermektedir.

Bu donemde tekkeler egitim ve kiiltiir agisindan da 6nemli gorevler iistlenmislerdir.
Kiiltiir kurumlari; okulu da kapsayan, en genis anlamiyla ilimle birlikte irfan veren, bir yasam
modeli 6neren kurumlardir'™®. Bunlar sadece yazil iiriin vermekle kalmaz; aym zamanda sozlii

kiiltiir de onun bir gostergesidir.

19. yiizyill sonlarinda Istanbul’un toplam niifusu yedi yiiz bin civarinda olup,
Miisliimanlarin sayis1 350-400 bin kadardir. Buna gore, yaklasik her bin kisiye bir tekke
diismektedir. Sehirdeki {i¢ yiiz kiisiir tekke, herkese olmasa da belirli sayida insanin ibadetlerini
yapmak, Kur’an, hadis, vaaz dinlemek, dostluk kurup gelistirmek, siir sdylemek veya dinlemek,
musiki mesk etmek, glizel yazi yazmayr O08renmek ve Ogretmek gibi egitim ve kiiltiir
faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Bu durum, tekke kiiltiiriiniin toplum {izerindeki etkilerini
gostermektedir. Mutasavviflar sadece tekkelerde degil, ahlak ve edeb egitiminin verilebilecegi

her ortamda egitim faaliyetlerini siirdiirmiislerdir'*®.

Konya’da Sidki Dede, Galata Mevlevihanesi’nde Ahmed Celaleddin Dede,'®” Yenikap1
Mevlevihanesi’nde Osman Salahaddin Dede (6.1304/1886), dliimiinden sonra biiyiik oglu Seyh
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Mevland’nin Mesnevi’si, Hafiz’mn Divan’1, Attar’in Tezkire’si, Sirdzi’nin Bostan ve Giilistan’1 gibi tasavvuf

klasiklerini asli kaynaklarindan Ogrenme ve anlama istiyaki, Anadolu’da Fars¢a’nin Ogrenilmesi ve
yayginlasmasmin en dnemli nedeni olmustur. Ser’ ilimler Arap¢a’nin tedrisini gerektirirken, goniil piriltilar ve
ask nagmelerinin en giizel ifade tarzi olan Mesnevi formu da Fars¢a’nin 6grenilmesini gerekli kilmistir.

'85 Ortayly, ilber, Anatomi Dersleri (Osmanl Kiiltiirii), Istanbul 1995, s. 169.

"% Mesela Hoca Nes’et Efendi (6.1222/1807) Naksbendiyye ve Mevleviyye’den hilafet sahibi olmasmna ragmen
Farsca hocaligi yapmis, velayet yoniinii gizleyip siirleriyle taninmistir. Vaktini, Molla Giirani semtindeki evinde
haftada iki giin Fars¢a, bir giin Mesnevi okutarak, iki giin de Hatm-i Hacegdn yaptirarak ve ahbabiyla sohbet
ederek gecirmistir. Sohbetlerine Sadrazam Muhammed Izzet Pasa, Arif Efendi, Seyh Galip, Hanif Efendi gibi
seckin bir grup katilird. Uskiidar’da Ali Behget Efendi (6.1238/1823) ve Eyiip’te Feyzullah Efendi (6.1284/1867)
Naksi olmalarina ragmen, Mesnevi okutmalariyla iist biirokrat kesim arasinda taninmislardir. Bkz. H. Vassaf,
Sefine, c. 2, s. 96 vd.; Giizelyiiz, Ali, Hdce Neget, Tifin-1 Marifet, (1.U.S.B.E. Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1992,
s. 15.

'87 Cevdet, Tezdkir, s. 13-17. F. Nafiz Uzluk, istanbul’da padisah camilerinde Mesnevi okutulmasi igin 6zel bir vakif
kuruldugunu, III. Selim’in annesi tarafindan Galata Mevlevihanesi’nde ayrica bir Mesnevihanlik ihdas edildigini,
Galata, Kasimpasa, Yenikapi, Besiktas Mevlevihanelerinde bulunan dervislerle diger isteklilerin oradaki
Mesnevihandan Mesnevi okuduklarini, hatta ilk defa Hiisn-i Agk sairi Galib Dede’nin basladigi Mesnevi
okumasinin, yiizlerce yil siirdiigiinii, kendi zamanlarinda Galata seyhi Ahmed Celaleddin Baykara’nin bu dersi
verdigini ve onunla son buldugunu nakleder. Bkz. Ergin, O. Nuri, Tirkiye Maarif Tarihi, c. 1, Istanbul 1939, ss.



Mehmed Celaleddin Dede (6.1324/1906), onun da vefatiyla oglu Seyh Abdiilbaki Efendi,
Persembe giinleri semadan evvel Mesnevi takrir etmistir. Fatih Camii’nde Selanikli Mehmed
Es’ad Dede’den sonra Karahisarli Ahmed Efendi, onun 6liimiinden sonra da Tahiru’l-Mevlevi
haftada bir giin Mesnevi okutmustur. Bayezid ve Uskiidar Yeni Cami’de ise bu isi Ahmed Remzi

Dede yiiriitmiistiir'*®.

Darulmesneviler, mevlevihanelerin disinda faaliyet gostermis, herhangi bir tarikata
mensup olsun veya olmasin herkese agik olmuslardir. Bu miiesseselerde Farsga 6grenmis olan
Cevdet Pasa’nin rivayetine gore, o ddnemde Istanbul’da iki Mesnevihane bulunmaktadir. Hoca
Hiisameddin Efendi’nin (6.1285/1869) Kiiclikmustafapasa’da kurdugu Mesnevihanesi, digeri ise
Fatih Carsamba’daki Mehmed Murad Efendi (6.1263/1848)’nin Mesnevihanesidir. Meshur
tarih¢i Cevdet Pagsa da okuttugu derslerin ¢esitliligiyle bir dariilfiinin olarak gordiigii Carsamba
Darulmesnevisi’nin agildigi giin, (1260/1844) Mehmed Murad Efendi’nin elinden icazetnamesini
aldigin1, hangi Mevlevihane’ye gitse sayg1 gordiigiinii belirtmektedir'™.

Bu donemde devlet adamlariyla seyhler arasindaki iliskilerde gelismeler goriilmektedir.
Bir¢ok devlet adami tekkelere gidip gelmekte ve seyhlere ilgi gosterip, onlara intisab etmektedir.
Mesela, II. Mahmud’un kizi Adile Sultan (6.1898), Tophane Miisiri Mehmed Ali Pasa’nin
zevcesidir. Bala Tekkesi seyhi Naksi Ali Efendi’ye miintesiptir. Findikli’daki sarayi, ulema,
mesayih ve huffaz’in toplanma yeri konumundadir'®’.

Yenikapt Mevlevihanesi, Osman Salahaddin Dede’nin genglik doneminde, devrin ileri
gelen devlet adamlarinin, alimlerin ve ariflerin toplanti yeri haline gelmisti. Bu toplantilara
katilanlar arasinda, kendisine intisib eden Sadrizam Kececizdde Fuad Pasa ve Ali Pasa,

Sadrazam Mithat Pasa ve Seyhiilislam Sadeddin ve Refik Efendiler bulunmaktadir'®’.

192-209; Kara, Mustafa, “Osmanlilarda Tekke Siyaseti”, Hareket, 9 (1974), Ocak-Subat 1975, sy. 109-110, ss. 36-
41.

'8 pakalin, M. Zeki, OTDS, 11, s. 490.

18 Cevdet, Tezdkir, (40-Tetimme), s. 17.

1% ibniilemin, M. Kemal Inal, SAT. S, I, s. 15. Divan’1, Hikmet Ozdemir tarafindan bas tarafina genis bir inceleme
eklenerek yayimlanmistir. (Ankara 1996.)

! Mehmed Ziya, a.g.e., s. 180; ibniilemin, M. Kemal inal, Son Sadrazamlar, 1, s. 436.



Osman Salahaddin Efendi (6.1304/1886), Ibni Arabi’nin Fusis’unu, Iraki’nin Lemedt 1,
Devvani’nin ez-Zevrd’smi taliplerine okutmasiyla bilinmektedir'®®. Toplum hayatinda ve
tasavvuf ¢evrelerinde de Ibn Arabi etkisinin bir hayli fazla oldugu ve eserlerinin okutuldugu

gozlenmektedir.

Istanbul’daki Buhara, Afgan veya Ozbek tekkelerinin, Tiirklerin ata yurdu olan Orta Asya
kiiltlirliniin canli olarak yasatilmasina mekanlik ettigine daha 6nce deginmistik. Nitekim Alman
Sarkiyat¢1t Martin Hartman, Cagatay dili ve kiiltiirli lizerine yayimladig1 eserlerinde yer alan
bilgilerin biiyiik bir kismim Eminonii Buhara Tekkesi’nde derlemistir'®. Aym sekilde bu
tekkenin seyhlerinden Siileyman Efendi asrin sonlarinda hazirladigi Cagatayca-Osmanlica
Liigat-1 Cagatay ve Tiirk-i Osmani (1298)’yi, Ahmed Yesevi’nin siirlerinin ¢evirisi olan Divan-i
Beldgat-1 Unvan Sultdnu’l-Arifin Hoca Ahmed Yesevi (1299)’yi yayimlamistir'*.

Tarih boyunca tekkeler birer goniil terbiyesi mektebi olarak taninmiglardir. Ayni1 zamanda
giizel sanatlar akademisidir, bilgi ve iletisim merkezidir, spor alanidir, sifahanedir, siyasi, askerd,
ictim4i ve iktisadi ahlakin, birlik ve beraberlik ruhunun islendigi yuvalardir'®”.

Miiessese olarak tekkeler asirlar icinde milyonlarca insanin goéniil dertlerine deva olmus,
onlarin istithamlarin1  itmindna, Umitsizliklerini istiyaka, caresizliklerini inbisata ve
daginikliklarini intizama ulastirmistir. Bu insanlar gergek imanla bu catilar altinda tanigsmuslar,
Allah’1 sevmenin, Rastlullah’a asik olmanin doyumsuz zevkini bu miiesseselerde tatmislar; tath
ve feyizli bir seldlenin altinda ruhlarini temizlemisler, goniillerini aydinlatmslardir'®®.

Sabahlara kadar siiren zikir ve tevhid geceleri, dini hayata bagka bir canlilik getirmis,
zikir meclislerinin kavrayici ve yetistirici atmosferi sosyal hayatin farkli alanlarindaki insanlari

ayni duygularla costurmus ve gozyasi doktiirmiistiir.

"2 Elif Efendi, Tengitu’I-Muhibbin, s. 36.

193 Zarcone, Thierry, “Buhara Tekkesi”, DBIA, 11, ss. 325-326. Bkz. “Zentralasiatisches aus Stamboul”, Islamischer
Orient, 1, 1902 ve Grammatik Ussi Lisdni Tiirki Des Mehemed Sadik, Heidelberg 1902.

194 Zarcone, ayni yer.

195 Tekkelerin sosyal fonksiyonlar1 icin bkz. Ergin, O. Nuri, Tiirkive Maarif Tarihi, Istanbul 1939, ss. 192-209; Kara,
Mustafa, “Osmanlilarda Tekke Siyaseti”, Hareket, 9 (1974), Ocak-Subat, sy. 109-110, ss. 36-41; aym1 miiellif,
“Tekkeler ve Zaviyeler”; ayni miiellif, “Medeniyet Tarihimizde Tekkeler ve Zaviyeler”, Tiirk Yurdu, c. 18 (50), sy.
127-128, (488-489), Mart-Nisan 1998, s. 108-115; Tanman, M. Baha, Istanbul Tekkelerinin Mimari ve Siisleme
Ozellikleri Tipoloji Denemeleri, (1.U.E.F. Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul 1990, c. 1, s. 172 vd.; Bilge, Nalan,
“Spor Tekkeleri”, 10. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, c. 5, Ankara 1994, ss. 2191-2200.

196 Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, 1, s. 54.



Tekkelerin kiiltiirimiize katki sagladig1 baska bir alan; oymacilik, kakmacilik, ¢inicilik,
tezhip, vitray, hat ve tezhip gibi gorsel sanatlardir. Sevdigi mekani siislemek isteyen muhib,
gonliiniin derinliklerinden kopan ahengin giillerini, sevdigi kimseye armagan etmis veya sevdigi
mekan1 siislemek icin kullanmistir. Anadolu topraklarinda Tiirk- Isldim sanat eserlerinden

bahsederken, tekke gibi asirlik miiesseselerin de biiyiik etkileri olmustur.

Tasavvufl diisiincenin yayginlagmasi, sohbetler, te’lif ve serh suretiyle yazilan eserler
sayesinde saglanmakla beraber, tekke igerisinde bulunan kiigiik biiylik kiitiiphanelerle
desteklenmistir. Bunlara ilaveten tekke kiilliyeleri icerisinde veya mutasavviflar tarafindan

miistakil olarak kurulan kiitiiphaneler de halka kiiltiir hizmeti vermislerdir.'®’

18. asirda kiitiiphane tesisi ve koleksiyon olusturma agisindan daha ¢ok medrese ve

8, 19. asirda tekke kiitiiphanelerinde belirgin bir artisin oldugu

camiler temayiiz ederken'’
goriilmektedir. Asirlardir Anadolu’nun cesitli bolgelerinde irsad kandilini canli tutan biiyiik
asitanelerde, matbaanin bulunmadigl o dénemin sartlarina gore, zamanla artarak gelisen kitap
koleksiyonlarinin bulundugu bilinmektedir. Bu durum, tekkelerin ayni zamanda birer ilim ve

kiiltiir mekanlar1 konumunda oldugunu gostermektedir.

197 K ara, Mustafa, Tekke ve Zaviyeler, s. 176.

198 XVIIL asrin sonlarina dogru tarikat erbabi tarafindan tesis edilen kiitiiphanelerden birkaci sunlardir: Seyh Serif
Ahmed, 25 Zilkade 1201/1878°de Tophane Kadiri tekkesinde, hemen hemen tamami Tiirk¢e, tasavvufa dair
eserlerden miitesekkil kiigiik bir kiitiiphane kurmustur. (Eriinsal, Ismail, Tirk Kiitiphaneleri Tarihi, 11, s. 111);
Seyh Mustafa HulGsi Efendi, Balat’ta cami, mektep ve kiitiiphaneden olusan bir kiilliye kurmus; 15 Saban
1212/1798 tarihli vakfiye ile bu kiitiiphaneye 250 adet kitap koymus, oglunu birinci hafiz, damadini ise ikinci hafiz
tayin etmistir. (Eriinsal, Ismail, a.g.e., I, s. 122); Celvetiyye Mesayihinden Mehmed Hasib Efendi, 1208/1794’de
Uskiidar’da yaptirdig1 tekkesine, 1210/1795 senesinde yetmis dort adet kitap vakfetmis; Carsamba semtinde
Mehmed Murad Efendi, Tekkesi’ne, I. Abdiilhamid devrinde (1189/1775) kiitiiphane ilave ettirmistir. (Eriinsal,
Ismail, a.g.e., I, 5. 110).






BIRINCIi BOLUM

HASIRIZADE MEHMED ELiF EFENDI’NIN HAYATL KiSIiLiGi VE ESERLERI

Bu boliimde, Hasirizdde Mehmed Elif Efendi’nin hayati, tasavvufa intisabi, kisiligi ve eserleri

gibi konulari ele alip, gerekli degerlendirmeleri yapmak istiyoruz.

Caligmamizin sistematigi agisindan Mehmed Elif Efendi’nin hayatini iki ayr1 baslik altinda

incelemeyi uygun gordiik. Birinci baglik altinda, onun tasavvufa intisabindan 6nceki hayatini;
soyu, ailesi, dogumu, gengligi, yetismesi, memurluklari, evliligi ve ¢ocuklar1 gibi konulari ele
aldik. ikinci baslkta ise, onun tasavvufi hayatini; hocalar, seyhligi, tekkesi, aldig1 icAzetler ve

halifeleri gibi konular1 incelemeye caligtik.

A. TASAVVUFA INTIiSABINDAN ONCEKIi HAYATI

Mehmed Elif Efendi’nin hayat1 ¢ocuklugundan itibaren tasavvufi bir ortamda ge¢mistir. Biz
burada onun soyu, ailesi, dogumu, ¢ocuklugu, genclik yillari, tahsili, memurluklari ve evliligi

gibi seyhliginden Onceki hayatini ele almak istiyoruz.



1. Soyu, Ailesi ve Lakabi

Hasirizdde Mehmed Elif Efendi’nin'®® soyu Misir’a dayanmaktadir™. Biiyiik dedelerinden Seyh
Halil Efendi (6.1208/1793), 18. yiizy1lin baslarinda, Misir’in Delta bélgesinde®®’, Demenhur®®?
sehrinde dogmustur’®. Gengligini burada gegiren Halil Efendi, daha sonra ticaret yoluyla®
istanbul’a gelmis ve buraya yerlesmistir.””” istanbul Kasimpasa’da, ibadullah (Badulla)

Mahallesinde bir ev satin alarak burada ikamet etmeye baglamistir.

Seyh Halil Efendi’nin ogullarindan Emin Aga®®, hasir ticareti ile ugrasmis®”’ ve zamanla saraya
“hasircibasi” olmustur. Halil Efendi, vaktinin biiyiik boliimiinii onun diikkaninda gecirdigi i¢in
“Hasirc1 Seyh” diye sohret bulmustur.””® Bundan dolay: da soyundan gelenlere “Hasrizadeler”
denilmistir.”” Seyh Halil Efendi 1208/1793 yilinda vefat etmis ve Kasimpasa’daki mezarliga
defnedilmistir. 1908’lere kadar yerinde durmakta olan kabir tasi, daha sonraki yillarda Evkaf

Idaresince kaldlrllmls‘ur.2 10

19 Mehmed Elif Efendi’nin ismi bundan sonraki boliimlerde ‘Elif Efendi’ seklinde kullanilacaktir.
290 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, Siileymaniye Ktp., Mikrofilm Arsivi, no:2096 c.12, s.1381; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, c.1, s.354; Elif Efendi, Tensitii’l-Muhibbin, s.45; Inal, Mahmud Kemal, “Sidki” maddesi, Son Aswr Tiirk
Sairleri, Istanbul 1970, c.3, s.1671; Sertoglu, Midhat, “Siitliice ve U¢ Hattat Mezan”, Hayat Tarih Mecmuas: ,
Istanbul 1977, S.3, 5.13; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, Istanbul Un. Edebiyat Fak. Sanat Tarihi Yillig1 VII
(1976-1977), s.111.
%! Misir’da, Nil nehrinin Akdeniz’e dokiildiigii yer, Nil Vadisi.
292 K ipti dilinde Timinhor (Horus sehri), Misir’da ¢ogu Delta bélgesinde birgok yerin adidir.
29 Faydalandigimiz kaynaklarda Seyh Halil Efendi’nin dogum tarihi belirtilmemektedir. 1793 yilinda 6liimii goz
oniine alindiginda, muhtemelen 18. yiizyilin baglarinda dogmus olabilecegini tahmin ediyoruz.
% Elif Efendi, Tensitii'I-Muhibbin, s. 45.
2% Elif Efendi, aym yer; Sertoglu, Midhat, “Halicioglu’ndan Kasimpasa’ya”, Hayat Tarih Mecmuast , istanbul 1977,
S.4, s. 15; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.111.
2% Seyh Halil Efendi’nin kag ¢ocugunun oldugu tam olarak bilinmemekle birlikte, kaynaklarda isimleri gegenlere
bakildiginda, en az ii¢ oglunun oldugu anlasiimaktadir. Bunlardan Emin Aga diye taninan oglu, hasircilik
meslegindeki maharetinden dolayr donemin Osmanli sarayinda “Hasircibasi” olarak gorevlendirilmistir.
7 Elif Efendi, ayni yer.
2% Elif Efendi, ayn1 yer; Sertoglu, Midhat, “Kasimpasa” Hayat Tarih Mecmuas: , Istanbul 1977, sy. 5, s. 48; Inal,
Mahmud Kemal, “Sidk1” maddesi, a.g.e. s.1671; Tanman, Baha, ayn1 yer.
2% Ahmed Séfi, Sefinetii’s-Sifi, c.12, s.1382; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.1, s.355. Giiniimiizde de onun
soyundan gelenler “Hasircioglu” soyad: ile devam etmektedir.

1% Midhat Sertoglu “Kasimpasa” makalesinde bu konuda su bilgileri veriyor: Seyh Halil Efendi, 1973 yilinda

vefat etmis ve Kasimpasa’daki mezarhiga gomiilmiistiir. Ogullari Emin ve Ismail Agalar ile aile efradindan baska
bazi kimseler de buraya gomiiliiydiiler. Bu aile mezarligi, 1908 yilina kadar durmaktaydi. II. Mesrutiyetin
ilanindan sonra 3, 4 ve 5. kabinelerde Evkaf (Vakiflar) Nazir1 (Bakani) olarak bulunan Misirli Halil Hammade

Pasa, geceleri taglar1 kirdirmak ve yap1 miiteahhitlerine satmak stiretiyle bu mezarligi ortadan kaldirmistir. Bu



Seyh Mustafa Izzi Efendi (6.1239/1823), Seyh Halil Efendi’nin oglu ve Hasirizade Tekkesi nin
kurucusudur.?'! Daha énce Cagferabad Tekkesi’nin*'? bulundugu yere®, 1784 ya da 1987
yilinda Hasirizade Tekkesi’ni ingsa etmis ve bu tekkenin ilk seyhi olmustur214. Mustafa Izz1
Efendi’nin seyhlik siiresi (1199/1784 veya 1202/1787- 1239/1823)*"? yaklasik olarak 36 yil

stirmiistir.

Mustafa izzi Efendi, Eyiip’te bulunan Sa’diye Tarikati’ndan Taslhiburun (LAgeri) Tekkesi
seyhi Siileyman Sitki Efendi’nin (6.1197/1783)*'® damadi ve aym zamanda halifesidir. 1795
yilinda III. Selim’in tesebbiisiiyle Halicioglu'nda kurulan, Miihendishane-i Berri-i
Hﬁméyﬁn’un217 acilis toreninde dudda bulunmustur. Bundan sonra da okulun her tamiri veya

acilisinda, Siitliice Hasirizade Tekkesi seyhlerinin dué etmeleri adet haline gelmistir.218

Yerine oglu Siileyman Sidki Efendi’yi219 birakan Mustafa izzi Efendi, 1823’de vefat

etmistir. Kabri, tekkenin mihrab duvarina bitisik olan tiirbede” bulunmaktadir.

nedenle Seyh Halil Efendi’nin mezar1 da kaybolmustur. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Sertoglu, Midhat,

“Kasimpasa”, a.g.e. ss.48-53.

I fstanbul Siitliice’de bulunan onemli Sa’di tekkelerinden biridir. ‘Hasirizade Tekkesi’ ayri bir baslik altinda ele
alinmugtir.

212 Hiiseyin Vassaf, a.g.e. 5.356; ayrica bkz. Kocu, Resad Ekrem, “Cagferabad Tekkesi” maddesi, Istanbul
Ansiklopedisi, Istanbul 1963, c.6, s.3331; Sertoglu, Midhat, “Siitliice ve Ug Hattat Mezan”, a.g.mec. say1:3, ss. 13-
17; Tanman, Baha, a.g.m. s.112.

13 Resad Ekrem Kogu, Cagferabad Tekkesi'nin Vaké-i Hayriye’den (Yenigeri Ocagi’min  kapatilmasi) sonra
kapatilan diger Bektasi tekkeleri gibi, bu tarikatin elinden alinarak Naksbendiler’e verildigini ve Mecmud-i
Tekdya’da Naksbendi tekkeleri arasinda adi gegen Bademli Tekkesi ismini aldigini iddia etmektedir. Bkz. Kogu,
Resad Ekrem, ayni yer.

214 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, .12, s.1381; Hiiseyin Vassaf’in Sefine’de belirttigine gore Seyh Siileyman Sidki
Efendi, oglu Ismail Neca ile damadi Mustafa izzi Efendi’yi Siitliice’de bir zaviye tesisine memur etmistir. Bkz.
Hiiseyin Vassaf, a.g.e. , c.1, s.354.

215 Baha Tanman, “Hasirizadde Tekkesi” adli makalesinde, yazari ve yazildigi tarih belli olmayan yazma bir
mecmuada Hasirizade Tekkesi’nin kurulus tarihi (tarih-i bind-i zaviye) olarak 1199 / 1784 yilmin verildigini
belirtmektedir. Midhat Sertoglu’nun “Siitliice ve Ug Hattat Mezar1” makalesinde ise 1787 tarihi verilmektedir.
Hiiseyin Vassaf da 1199/1784 tarihini vermektedir ki, bize gére de bu tarih daha isabetlidir.

1 Tagliburun (Lageri)Tekkesi seyhi Siileyman Sidki Efendi (5.1197/1783), Celebi Seyh Abdurrahman Efendi’nin
halifesidir. Kirim’da Ruslara kars1 savasmus ve bir siire burada kalmustir. Daha sonra manevi bir ihtarla Istanbul’a
gelerek Tasliburun Tekkesi seyhi Abdurrahman Efendi’nin hizmetine girmis; burada seyr u siilikunu tamamlayarak
onun halifesi olmugtur. Siileyman Sidki Efendi, seyhinin 6liimii iizerine bu tekkeye postnisin olmugtur. Bkz.Vassaf,
a.g.e. c.I, s.345; Tabibzade M. Siikrii, Mecmud, s.57; aynm1 miiellif, Silsilendme, s.16.

27 fstanbul Halicioglu’nda , 1795 yilinda topgu subay1 yetistirmek amaciyla kurulan okul.

218 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1381; Vassaf, Sefine, s.354.

1% Hasirizade Tekkesi Seyhi Siileyman Sidki Efendi, yine bir Sa’di Tekkesi olan Tasliburun (Lageri) Tekkesi seyhi
Siileyman Sidki Efendi ile karigtirnlmamalidir. Hasirizade Tekkesi Seyhi Siileyman Sidki Efendi, onun torunudur.



Kaynaklarda Mustafa Izzi Efendi’nin siirle ilgilendigi ve baz1 siirleri oldugu

belirtilmektedir.?*!

Seyh Siileyman Sidki Efendi (6.1253/1837), Seyh Mustafa izzi Efendi’nin oglu ve Elif
Efendi’nin de dedesidir. Annesi, Eyiip’te bulunan Tasliburun (Lageri) Tekkesi seyhi Siileyman
Sidki Efendi’nin kizi Saliha Hatun’dur. “Seyh Siilin Efendi” lakabiyla tanmnmustir.”*
1239/1823°de babasinin dliimiinden sonra onun yerine seyh olmus; bu gorevi 1837°de vefatina

kadar siirdiirmiistﬁr.223 Yaklasik on dort yil siireyle Hasirizade Tekkesi’nde seyhlik yapmistir.

Stileyman Sidki1 Efendi, Fatih Carsamba’da bulunan Naksbendiyye Tarikati’ndan ve
Murad Molla Tekkesi*** seyhi Mehmed Murad Efendi’den®”® “Mesnevi” okuyarak bu konuda
icazet™® almustir. Ayrica Naksbendiyye Tarikati’ndan kendisine hilafet?”” hirkasi giydirilmistir.

8

Daha sonra Mevleviyye Tarikati'na da intisab etmis; Mevlevi sikkesi® giyerek kendi

dervislerine de aymi sikkeyi giydirmistir.”*

Geng yasinda olmasina ragmen akranlar1 arasinda bilgi ve ahlakiyla sivrilen Siileyman

Sidki Efendi, donemin hiikiimdar1 II. Mahmud’un da dikkatini ¢cekmistir. Birka¢ defa tekkeye

220 Ahmed Safi, a.g.e., s.1382 ; Vassif, a.g.e., s.355.

2! Baha Tanman, Elif Efendi’nin kiz1 Elife Orbeyi’nin, Hasirizdde seyhlerinin siirlerini igine alan bir defterde
Mustafa izzi Efendi’nin de eserlerinin oldugunu ifade ettigini belirtmektedir. Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”
a.ge.s.112.

222 Ahmed Safi, a.g.e., c.12, s.1381; Elif Efendi, a.g.e., 5.45; Inal, Mahmud Kemal, “Muhtar” maddesi, Son 4sir Tiirk
Sairleri, Istanbul 1969, c.2, 5.983; Tanman, Baha, a.g.m. s.112.

223 Ahmed Safi, a.g.e.,s.1383 ; Hiiseyin Vassaf, a.g.e., s.357.

224 Fatih semtinde bulunan tekke, “Murad Efendi Tekkesi” olarak da bilinmektedir. Damatzdde Mehmed Murad
Efendi tarafindan yaptirilmis; alt1 y1l sonra bu yapiya kiitiiphane eklenmistir. Bkz. Siikri, a.g.e. s.16; Tanman, Baha,
“Murad Molla Tekkesi ve Kiitiiphanesi”, DBIA, V, ss. 516-517.

2> Mehmed Murat Efendi (6.1264 / 1848)’nin hayati i¢in bkz. Cevdet Pasa, Tezdkir, (Tetimme, 40), (Haz. C.
Baysun), Ankara 1967, ss.13-17; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.I, s.133; Muallim Naci, Osmanli Sairleri,
(Haz. Cemal Kurnaz) Ankara 1986, s.77; Semseddin Sami, “Murad Efendi, Seyh el-Hac”, Kamiisu'l-A’lam.
V1.4248-4249; Vassaf, Sefine, 11, ss.236-237; Ibniilemin, Son Asir, c.1, 5.236; Gékman, Muzaffer, Murad Molla,
Hayan, Kiitiiphanesi ve Eserleri, Istanbul, 1943: “Molla Murad”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul
1986,VI, s. 389; Sentirk M. Hiidai, “Seyh Mehmed Murad-1 Naksibendi ve Vekayi-Name’si”, Istanbul
Arastirmalari, Sayt 1, Bahar 1997, ss. 17-41.

22 Dini ve tasavvufi mahiyetteki bilim dallarinda diploma karsihg olan belge. Bkz. Pakalin,Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozligii, c. 11, s.121.

227 Seyhin yerine gegme, gorev ve sorumlulugunu siirdiirme.

228 Mevlevilige mensup kisilerin baslarina giydikleri basliga Mevlevi sikkesi veya sikke denirdi.

**% Bu bilgiye dayanarak Siileyman Sidki Efendi’nin Mevleviyye Tarikati’ndan da hilafet aldigin1 sdyleyebiliriz.



gelip seyhi ziyaret eden hiikiimdar, tekke binasini yeniden yaptirmaya karar vermistir™". Ayrica
II. Mahmud, bir fermanla Siilleyman Sidki Efendi’yi Rifaiyye, Bedeviyye ve Sa’diyye

tarikatlarina miinhasir olmak iizere “Seyhii’l- Mesdyih™*' tayin etmistir.

Kisa sayilabilecek hayatinda birgok talebe yetistiren Siilleyman Sidki Efendi, kirk iki
yasindayken, 1253/1837 yilinda vefat etmistir. Tekkeye bitisik tiirbede babasinin yanina

defnedilmistir. **

Stileyman Sidki1 Efendi, “Kiirsii Seyhi”233 oldugundan c¢esitli konularda makaleleri
vardir.>** Ayrica sair olarak da tamnmustir.”* Siirlerini topladigt bir Divange 'si>>® mevecuttur®’.
Son giinlerine kadar, zikir meclislerinde okunan ildhilerin basinda, sozlerinin Siileyman Sidki

Efendi’ye ait oldugu bilinen cumhur ilahisi**® gelirdi.

Stileyman Sidki Efendi’den sonra Hasirizade Tekkesi’ne seyh olarak biiyiik oglu Hasan
Riza Efendi (5.1302/1884) ge¢mistir.”’ Hasan Riza Efendi, ilahi aska ve ¢ok cezbeli bir hayata

20 Ahmed Safi, a.g.e. c.12, 5.1382; II Mahmud devrinde (1808-1839), 1836 yilinda yeniden yapilan tekkeden
giiniimiize sadece biiyiik bahge kapisi kalmistir. Kapinin iizerindeki kitabenin ortasinda II. Mahmud’un tugrasi yer
almaktadir. Ayrica bkz. Tanman, Baha, a.g.m. s.113.
21 «Seyhlerin seyhi” anlammi tastyan bir paye.
22 Ahmed Safi, Sefinetii s-Safi, s.1383 ; Hiiseyin Vassaf, Sefine, s.358.
3 Cuma namazindan 6nce veya sonra camide vaaz veren din alimi.
2% Bu makaleler matbu degildir.
23 inal, Mahmud Kemal, “Sidki” maddesi, Son Asu Tiirk Sairleri , cIII, s.1671; Tanman, Baha, “Hasirizdde
Tekkesi” , s.113.
20 Kiigiik divan.
»7 Ahmed Safi Bey, Siileyman Sidki Efendi’nin siirlerini topladig1 eserin, bu dergahta gocuklari tarafindan mahfuz
bulundugunu ifade etmektedir. Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1382. Fakat arastirmalarimizda bu eser bulunamamigtir.
Muhtemelen dergah yangininda diger bazi eserlerle birlikte bu eser de yanmustir.
% Evsat ve Nim-evsat usullerinde Slgiilenmis ve tarikat zikirlerinde dervislerin koro halinde okuduklari ilahilere
verilen ad.

Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi adl1 eserinde Siileyman Sidki Efendi’nin bir siirini de vermektedir:

“Goniil envari hursid-i hakikatten miinevverdir
Onun ¢iin sirr-1 remzi ilm-i esmdya mazhardir

Hicab ancak yine kendi oziindiir yoksa ey zdhid
Tecelliydt-1 vahdet serteser dlemde izhardwr

Hemen sen murg-1 canin lane saz-1 bag-i teslim et
Gelir gam ¢ekme asla rizik maksuma mukaddestir

Tecelli-i celal eylese meyiis-1 atd olma
Teselliydt-1 envdr-1 cemadl elbet mukadderdir”. Ahmed Safi, a.g.e. ¢.12, s.1382.

239 Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1384; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.



sahip oldugundan, 1281/1864 yilinda seyhlik gorevini kii¢iik kardesi Ahmed Muhtar Efendi’ye”*
birakarak Uskiidar’da bir evde inzivaya cekilmistir. 1302/1884 yilinda, 73 yasinda iken yine
burada vefat etmistir. O da tekkedeki tiirbeye defnedilmistir.241

Hasan Riza Efendi’nin de sairlik yoOniiniin bulundugu ve bazi siirlerinin oldugu

bilinmektedir.>**

Agabeyinin uzlete c¢ekilip seyhlik gorevini birakmasindan sonra, Siileyman Sidki
Efendi’nin en kii¢lik oglu Ahmed Muhtar Efendi, Hasirizade Tekkesi’ne seyh olmustur.243

Elif Efendi’nin babasi Seyh Ahmed Muhtar Efendi*** (1236/1820-1319/1901), Hasirizade
Tekkesi’nin dérdiincii seyhidir. Seyhlik siiresi (1864-1879) toplam on bes yildir’*. Ahmed

20 Siileyman Sidki Efendi’nin ii¢ oglu vardir. Bunlardan ikincisi, ismail Neca Pasa (6.1314/1896), babasindan
halifelik almasina ragmen askerlik meslegini se¢mistir. 1269/1852 Rus savaginda (mirlivd) top¢u komutanliginda
bulunarak biiyiik gayret ve bagsar1 gostermistir. Bundan sonra emekliligini istemis ve inziva hayatina ¢ekilmistir.
Ismail Neca Pasa 80 yasinda vefat etmis ve “Cezire-i Mesnevi” miiellifi Mevlevi Yusuf Sine-¢ik hazretlerinin
kabrinin yanma defnedilmistir. Matbu olmayan Arapca, Farsca ve Tiirkge siirleri vardir. Ahmed Safi, a.g.e. c.12,
s.1386-1387.
24! Ahmed Séfi , ayni yer; Tanman, Baha, ayni yer.
2 Ahmed Safi Bey, Hasan Riza Efendi’nin bir hayli siiri oldugunu, fakat mecziibane durumundan dolay1 bunlarin
¢ogunun kayboldugunu, elde kalan dort-bes parcanin da babasi ve ailesine ait siir mecmuasinda kayitli bulundugunu
kaydetmaktadir. Ahmed Safi , Sefinetii’s-Sdfi, s.1385.

Yine Sefinetii’s-Safi’de, onun Hz. Peygamber (s)’e yazdigi bir na’t-1 serifi verilmektedir:

“Kudiimun Hak Teadla dan atddir, Yd Rasiilallah
Zuhiirun derd-i isyana devadir, Ya Rasilallah

Hevd-y1 nefs ile miistagrak-1 deryd-yi isydnim
Elim tut diigmiistim, halim hebddir, Ya Rasulallah

Dahil-i handanim, bir garib ii bi-kesim saha
Niydzim hazretinden, ilticadir, Yd Rastilallah

Rizdi derd-i mendin liitf u ihsanin niyaz eyler
Boyun biikmiis kapunda bir gedddir, Ya Rasilallah.”

Bu na’t’1 Hiiseyin Vassaf, Siileyman Sidki Efendi’ye, Ahmed Safi Bey ise Seyh Hasan Riza Efendi’ye
atfetmektedir. Bkz. Ahmed Safi, a.g.e., ss.1384-1385; Vassaf, Sefine, c.1, s.358.
23 Ahmed Safi Bey, Ahmed Muhtar Efendi’nin, babasmmn éliimiinden sonra agabeyi Hasan Riza Efendi ile birlikte
ad1 gegen dergaha seyh olduklarini, ancak Ahmed Muhtar Efendi’nin heniiz 18 yasinda olmasi ve tahsilinin devam
etmesinden dolayr hizmet-i mesihat goérevinin Hasan Riza Efendi tarafindan ifa edildigini belirtmektedir. Ahmed
Safi, a.g.e. c.12, 5.1389, ayrica bkz. Elif Efendi, a.g.e. s.54.
2% Hasirizade Tekkesi seyhi Ahmed Muhtar Efendi, yine bu dénemde yasamus Giritli Ahmed Muhtar Efendi
(6.1328/1910) ile karistirllmamalidir. Giritli Ahmed Muhtar Efendi, tasavvufi mabhiyetteki te’lif ve terciime
eserleriyle taninmis son devir Osmanli edibi ve devlet adamidir.



Muhtar Efendi, Sa’diyye Tarikati halifeligini babasindan almis, yine bu tarikatin hirkasini da
babasinin halifelerinden olan ve ayn1 zamanda halasinin oglu Seyh Ataullah Efendi’den

giymistir.**®

Ahmed Muhtar Efendi, “Mesnevihan-1 Sehir”**” diye taninan Hace Hiisameddin Efendi’den
(6.1281/1864)*** Mesnevi dersi gormiistiir. Ayrica, Sazili Seyh Mehmed Emin Efendi ve ibrahim
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Berradetii’l-Medeni’den**’ Saziliyye Tarikati hilafeti almistir.”” Daha sonra Hemdem Celebi

(6.1275/1859)*' zamaninda, Mehmed Dede (5.1274/1858)’den®* Mevleviyye Tarikati hilafeti

a.lmlstlr.253

Elif Efendi’nin Tenyitii’I-Muhibbin’de belirttigine gore, Ahmed Muhtar Efendi, Horasanl
Sahibzade Hoca Fazl Kadir Efendi’den Naksbendilik; Hamali Seyh Omer el-Hariri’den Rufailik
ve Halveti seyhlerinden birinden de Halvetilik icazeti almistir. Ayrica Seyyid Ahmed el-Bedevi

%> Baha Tanman, Ahmed Muhtar Efendi’nin seyhlik siiresini 1837’den, agabeyi Hasan Riza Efendi ile birlikte

baslatmaktadir. Fakat o, bu doénemde fiilen seyhlik yapmamistir. Ancak Hasan Riza Efendi’nin seyhlik gérevini
birakmasindan sonra (1281/1864) bu gorevi yiiriitmeye baglamigtir.

246 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c.1, s.362; Ahmed Safi, a.g.e., c.12, s.1389; Tanman, Baha, a.g.m., s.113. Ahmed
Safi ve Hiiseyin Vassaf, babasi Siileyman Sidki Efendi’nin agir hastaligindan dolay1 ayaga kalkamadigindan, oglu
Ahmed Muhtar Efendi’ye bir meclis huzurunda térenle libas, tdc ve hirka giydiremedigini; ancak onun 6limiinden
sonra bu gorevi, halifesi ve halazadesi Seyh Ataullah Efendi’nin yerine getirdigini bildirmektedirler.

7 Farsga, Mesnevi okuyan demektir. Kiirsiide Mevlana’nin Mesnevi’sini agip, onu okuyup agiklayarak vaaz veren
kimseye mesnevi-han denir. Mevlana’dan sonra onun yerine gegen Hiisameddin Celebi, belli zamanlarda Mesnevi 'yi
okuyup serhetmeye baslamistir. Ik mesnevi-han ve bu isle ilk ugrasan Hiisameddin Celebi, bazi kimselere aym
gbrevi yapmak i¢in icazet vermistir. Siraceddin Mesnevi-han da bunlardan biridir. Ondan sonra seyh olan Sultan
Veled de ayni1 gorevi siirdlirmiistiir. Mesnevi-hanlar 6zel bir destar sararlardi. Son zamanlarda Konya’da Sidk1 Dede,
Istanbul’da Hoca Hiisameddin ve Seyh Osman Selahaddin, Selanikli Mehmed Es’ad Dede, Galata Mevlevihanesi
seyhi Ahmed Remzi Dede meshur mesnevi-hanlardandir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Ankara 1997, s.503.

**8 Hoca Hiisameddin Efendi, calismamizin ‘Hocalari’ kismuinda ele alinmustir.

2% Ahmed Safi, Seyh ibrahim Berradetii’l-Medeni’nin asli Medine’den geldigini, istanbul Yildiz’da Sazili Hankah
seyhi ve Seyh Muhammed Medeni’nin halifesi oldugunu belirtir. Seyh Muhammed Medeni’nin de 6nemli Sazili
seyhlerinden ve bu tarikatin subelerinden Medeniyye’ nin kurucusu oldugunu kaydeder. Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi,
s.1390.

»% Ahmed Safi, ayni yer; Hiiseyin Vassaf, ayni yer; Tanman, Baha, a.g.c. s.114

! Bu doénemde Mehmed Said Hemdem Celebi, Konya Mevlana Dergahi’nda postnisinlik makaminda
bulunmaktadir. Hemdem Celebi’nin hayati i¢in bkz. Ali Nutki, Defter-i Dervisan-II, ss.39-41; Ibniilemin, Son Asir,
IV, 5.628; Golpinarli, Abdiilbaki, a.g.e. s.171; Kiiciik, Sezai, a.g.e., ss.52-54. Tiirk¢e, Arapca, Farsca siirleri bulunan
Said Hemdem Celebi, ta’lik yazida maharet sahibidir. Bir¢ok levha ve islenmig miihiir baskilar1 mevcuttur. Bkz.
Elgin, N., ‘Mehmed Said Hemdem Celebi ve Sadrazam Resid Pasa’, Anit Dergisi, sy. 28, Nisan 1961, ss.5-8; Kiiciik,
Sezai, a.g.e., s.6.

232 jstanbul Besiktas Mevlevihdnesi’nin on dordiincii postnisini olan Mehmed Said Dede, 6zellikle neyzenlikte,
zamaninin Uistadlarindan kabul edilmektedir. Mehmed Said Dede i¢in bkz. Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani, 1, $.264;
Kiigiik, Sezai, a.g.t., ss.128-129.

233 Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, babast Ahmed Muhtar Efendi’nin Mevlevi Tarikati’na nisbetlerini,
Yenikapt Mevlevi Seyhi Osman Selahaddin Efendi vasitasiyla oldugunu belirtmektedir. Elif Efendi, a.g.e. s.50.



(6.675/1276)** ve Gavs-1 A’zam Abdiilkadir-i Geylani (6.562/1166 )*° hazretlerine de méanevi

baghlig vardir. *°

Sa’diye Tarikati piri®’ Sa’deddin Cibavi’nin (6.700/1300) soyundan gelen Samli Seyh
Yunus es-Seybani, Istanbul’u ziyarete geldiginde, Hasirizdde Tekkesi’nde Ahmed Muhtar
Efendi’nin misafiri olarak kalmistir.”>® Bu misafirlikten memnun kalan Seyh Yunus Seybani,
Ahmed Muhtar Efendi’yi ¢ok takdir etmis ve yalniz Seybani soyundan gelenler arasinda adet

olan beyaz sikke giymesi*> ve beyaz destar’®’ sarmas igin ona izin vermistir.”'

2% 13, yiizyilda, Misir’in Delta Bélgesi’nde, Bedeviyye Tarikati’min kurucusu. Bedeviyye ve kaynaklari igin bkz.
Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford 1971, ss.79-80; “Bedevi Tarikat1 Tekkeleri”, “Bedevi Topu”, Istanbul
An., V, 5.2364; “Bedevi”, “Bedevi Topu”, Pakalin, OTDTS, 1,ss.191-192; Kara, Mustafa, “Ahmed el-Bedevi”, DIA4,
V, s5.318-319; Tanman, Baha, “Bedevilik”, DBIA, 11, ss.121-122.

3 Asil adi Muhyiddin Ebu Muhammed b. Ebu Salih Zengidost olan Abdiilkadir Geylani (470/1076 -562/1166),
Hazar’in giineyinde Gilan’a bagh Neyf koyiinde dogmus, 562/1166°da Bagdat’da vefat etmistir. ilk tahsilini
memleketinde yaptiktan sonra on sekiz yasinda, devrin ilim ve irfan merkezi Bagdat’a gelmis, burada degisik
alimlerden ders alarak tahsilini tamamlamistir. Ebu’l-Hayr Muhammed b. Miislim Debbas (6.525/1131) vasitasiyla
tasavvuf yoluna girmis, 521/1127 yilindan itibaren irsad ve nasihat faaliyetlerine baslamigtir. Abdiilkadir Geylani,
Gazali’nin gelistirip sistematize ettigi siinni tasavvuf ekoliinii devam ettirmistir. Adina izafetle Kadiriyye ve
Geylaniyye diye anilan tarikati, Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri haline gelmistir. Vaaz ve hutbeleri
son derece etkili olan Abdiilkadir Geylani’nin elli kadar eseri bulunmaktadir. Bunlardan en taninmig olanlari, el-
Gunye, el-Fethu r-Rabbani ve Fiituhu’l-gayb adli eserleridir. Bkz. Giirer, Dilaver, Abdiilkadir Geylani, Istanbul
2001, ss. 76 vd.

% Elif Efendi, a.g.e., ss. 48-49; Ahmed Muhtar Efendi bir siirinde, Naksbendiyye, Halvetiyye, Kadiriyye ve
Rifaiyye gibi bir ¢ok tarikata da yakinlik duydugunu ifade etmektedir.

“ Seyh Sa’deddin hddi-i tarikatdir bana
Hem tarik-1 Sazili akva-y1 nisbetdir bana

Mevleviyem, Kadiriyem Ahmedinin ¢dkeri
Naksbendi’den de ahz-1 feyz u himmetdir bana

Halvetiyim farigu’l-bal ede Hak bu kemteri
Uns-ii billah ile matlab-1 sirr-1 vahdetdir bana

Kildi Hak “Envdr-1 Kudsiye "yle zulmetden halas
Seyh-i Sirvani Veli niir-1 basiretdir bana.” Elif Efendi, a.g.e. s. 49.

7 Farsca’da ihtiyar, yash anlamina gelen kelimedir. Tasavvuf literatiiriinde ise tarikat liderine verilen isimdir. Bkz.
Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 455.

¥ Hiiseyin Vassaf, Sefine, 5.362; Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, c.12, s.1390; Elif Efendi, Tensitii I-Muhibbin, s.48;
Tanman,Baha, Hasirizdde Tekkesi, s.114; Inal, Mahmut Kemal, “Muhtar” maddesi, Son Asur Tiirk Sairleri, cI1, s.
984.

% Genellikle Mevlevilerin giydikleri kiilaha sikke denmektedir. Bu, dovme kegeden yapilan, yekpare bal rengi veya
beyaz, bir karig dort parmak uzunlugunda, igice gecmis iki katli kiilahtir. Sa’dilik’te de seyhlerin beyaz sikke
giymeleri adet olmustu.

20 Destar, Farsga bir isim olup, basa giyilen takke, fes ve benzeri seyler iizerine sarilan sariga denilmektedir.

261 Hiiseyin Vassaf, a.g.e. s. 363; Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, ag.e. s. Tanman, Baha, Hasirizade
Tekkesi, s.114; Inal, Mahmut Kemal, “Muhtar” maddesi, Son Asir Tiirk Sairleri, c.2,s. 984; H. Vassaf ve Ahmed



Ahmed Muhtar Efendi 1297/1879 yilinda hacca gitmis; yerine seyh olarak oglu Mehmed
Elif Efendi’yi birakmustir.”®* Bu yolculuktan déndiikten sonra inzivdya cekilerek, bu hali
hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir. 1319/1901 yilinda, 84 yasinda vefat eden®®® Ahmed

Muhtar Efendi, tiirbedeki aile kabristanina defnedilmistir.264

Ahmed Muhtar Efendi, son derece yumusak huylu bir kisilige sahip olmakla birlikte, dinin
emirlerine, siinnet-i seniyyeye ve tarikat 4dablarina siki sikiya baglydi.*®® ilmi, ilim adamlarini
ve salihleri ¢ok severdi. Yalniz kalmaktan hoslanir, siirekli Allah’1 zikirle mesgul olurdu. S6z
sOylemekten ¢ok dinlemeyi tercih ederdi. Tasavvuf ehlinin kitaplarin1 okumaktan hig

bikmazdi.?®® Bu kitaplar arasinda en ¢ok Abdulvahhab es-Sa’rani*®’ (5.973/1565) nin eserlerini

Safi, hac doniisii Ahmed Muhtar Efendi’nin tarikat elbiselerini iizerinden ¢ikarip sadece fes iizerine sarik sardigim
belirtirken; Elif Efendi ise, fes {izerine mutedil bir imame ile Sazili seyhlerinin giydigi kisveye benzer bir elbise
giydigini vurgulamaktadir.

%2 Ahmed Safi Bey, Ahmed Muhtar Efendi’nin hacca giderken yerine oglu Mehmed Elif Efendi’yi vekil olarak
biraktigini, hac doniisiinde de onu hizmet-i megihatla gorevlendirdigini, kendisinin de uzlete ¢ekilerek sade bir hayati
tercih ettigini belirtmektedir. Ahmed Safi , a.g.e. s.1391.

2% Elif Efendi’nin Tensitii’I-Muhibbin’de bildirdigine gére, Ahmed Muhtar Efendi, 6limiinden yaklasik yirmi sene
once 84 yasinda 6lecegini haber vermisti. Elif Efendi, a.g.e. s.52.

264 Hiiseyin Vassaf, Sefine, I, s.362; Ahmed Safi, a.g.e. c.12, s.1390; Elif Efendi, a.g.e., s. 53; Tanman,Baha,
Hasirizdde Tekkesi, s.114; Inal, Mahmud Kemal, “Muhtar” maddesi, Son Asir Tiirk Sairleri,c.2,s. 984. Bahriye
mektupcusu Hasan Tevfik Efendi’nin, Ahmed Muhtar Efendi’nin 6liimii {izerine yazdi8i tarih soyledir:

“Kildi cennetde karar nur-1 ruh-1 Seyh Muhtar” (1319).
Elif Efendi’nin, babasi igin yazdig1 Fars¢a manzum tarih ise su sekildedir:

“Ey Elif, tek olan pirin oliim tarihini kirmizi miirekkeple yazarim.

Dogru sozlii dostun 6mrii, mahremiyette oldugunda zirveye (sonsuza) ulasti.

Bes (ilavesiyle) Al-i Aba'ya dahil oldu, Allah ona sehid sevabi verdi.” Vassaf, a.g.e.,s. 362.
293 Elif Efendi, Tengitii’I-Muhibbin adli eserinde, babas1 Ahmed Muhtar Efendi’nin orta boylu, bugday tenli, genis
omuzlu, biiyiikk eld go6zli, alni genig, siinnete uygun tarzda ve az siyahit bulunan beyaz sakalli oldugunu
kaydetmektedir. Onun miitebessim yiizlii ve miitevazi bir kisilige sahip oldugunu; bunun yaninda Hakk ve halkin
hukukunun korunmasina biiyiik énem verdigini; hakk: sdylemekten hi¢bir zaman korkmadigini belirtmektedir.
Ayrica avam-havas ayirmadan herkese hiirmet ettigini, misafirinin hizmetini bizzat kendisinin yaptigini, fakirlere
¢okea infak ettigini, hatta bu nedenle bir kesesinin ve parasinin dahi olmadigin ifade etmektedir. Elif Efendi, a.g.e.,
ss.51-52.
2% Okudugu eserler arasinda M. ibn Arabi’nin (6.../1240) “Risdletii’l-kuds fi mendsihhati n-nefs” adli eseri de
vardir. Bkz. Elif Efendi, a.g.e., s.51.
27 imam Abdulvehhab Sa’rini (6.973/1565)’nin esas adi, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Muhammed b. Zerka et-
Tilimsani’dir. Misir’in Kalkasend kasabasinda 878/1493 yilinda dogmus, 973/1565°te yine Misir’da vefat etmistir. O
sadece bir mutasavvif degil, ayn1 zamanda Safii mezhebinin 6nde gelen fikih alimlerindendir. Bir [bn Arabi hayrani
olan Sa’rani’nin, Fiituhat’t Ozetlemeye calistigi el-Yevakit ve’l-cevahir adli eseri vardir. En 6nemli eseri, et-
Tabakatu’l-kiibra adiyla bilinen Levakihu’l envar fi tabakati’l-ahyar’dir. $a’rani’nin diger bir eseri de bu tabakat!in
zeyli diyebilecegimiz et-Tabakatii’s-sugra’sidir. Abdulvehhab Sa’rani’nin hayati ve eserleri hakkinda daha fazla
bilgi icin bkz. Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, c. VIII, ss. 372-374; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, c. VI, s. 218;
Zirikli, el-A’lam, cIV, s. 180; en-Nebhani, Camiu keramati’l-evliya, cIl. ss. 274-282; Imam Sa’rani, Veliler
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okurdu.?*® Hatta bu konuda soyle dedigi rivayet edilir: “Seyh Sa’rani seyhim, Letdifi 'I-Minen*®

270 K aynaklarda onun Kiitu I-kuliib®” ve Risdle-i Kuseyriye’”? adl eserleri de sik¢a
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miirsidimdir.

okudugu kaydedilmektedir.

Ahmed Muhtar Efendi, tarikatta adet olmus bir takim merasimlerden hoslanmazdi. Bu
nedenle dergdhta bazi merasimleri bile kaldirmistr.”’* Son zamanlarinda, biitiin isleri oglu
Mehmed Elif Efendi’ye birakmusti. Semdhéane’de?”” yapilan zikir meclislerinde devamli, fakat
misafir gibi bulunurdu.’’® Herkes tarafindan sevilen, sayilan, ilim ve irfan sahibi bir kimse olarak

taninmigti.

Ansiklopedisi (et-Tabakatu’l-kiibra), ¢ev. Abdiilkadir Akgicek, Istanbul 1986; Abdulvehhab Sa’rani, et-Tabakatii’s-
sugra, Tah. Abdiilkadir Ahmed Ata, Kahire 1990.

28 Elif Efendi’nin Tensitu I-muhibbin’de belirttigine gore; Ahmed Muhtar Efendi, son zamanlarinda Imam
Abdulvehhab Sa’rani’nin ruhaniyetine de intisab etmis, onun “Envdr-i kudsiyye fi edebi’l-ubiidiyye” ve daha ¢ok
“Letdifu’l-minen” adli eselerini miitala ile mesgul olmustur. Nadiren dergdhindan digar1 ¢ikmis; dostlar1 ve talebeleri
ziyaretine geldikce onlarla da sohbet etmistir. Elif Efendi, a.g.e. s.51.

29 Ietdifu’l-Minen ve’l-ahldk (el-Minenu’l-kiibrd), Abdulvehhab Sa’rani’nin énemli eserlerinden biridir. Bu eser
Misir’da (1311/1894), Matbaatii’l-Amire’de iki cilt halinde basilmustir. Bkz. Kaplan, Hayri, “Fakih Bir Stfi Ornegi
Olarak Abdulvehhab es-Sa’rani”, CUIF Dergisi, sy. 18, ss. 94-118.

270 Ahmed Safi, a.g.e. c.12,s.1391; Vassaf, ayn1 yer.

"l Ebu Talib el-Mekki (6.386/996) nin eseri olup, asil adi Kutu I-kulub fi muameleti’l-mahbub ve vasfi tariki I-miirid
ila makami’t-tevhid’dir. Ebu Talib el-Mekki’ nin hayat1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Cami, Nefehat Terciimesi,
s.172; Ibn Tagriberdi, en- Nucumii’'z-zahira fi miiluki Misr ve’l-Kahira, cIV, s.175; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan,
c.I1I, 5.430; Sezgin, Fuat, Tarihu t-tiirasi’l-arabi, c.I, ss.168-170; Yazic1, Tahsin, “Mekki”, TA, c.VII, ss. 643-644;
Uludag, Siilleyman, “Ebu Talib el-Mekki”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, c. VII, ss. 21-22; Saklan, Bilal,
“Ebu Talib el-Mekki”, TDIA, ¢.X, s. 239. Bu eser Tiirkge’ye iki defa terciime edilmistir. Bkz.1-Ebu Talib el-Mekki,
Kutu’l-kulub (Kalplerin Az181), 2 cilt, ¢ev. Yakup Cicek, Istanbul, 1998. Bu iki cilt terciime, eserin tamami olmayip,
birinci cildinin tercimesidir. Ayrica bu eserin daha genis tahlil ve tanitimi i¢in, adi gegen ¢evirinin giris kismina bkz.
Mekki, a.g.e, ss. 42-50. 2- Ebu Talib el-Mekki, Kutu I-kulub -Kalplerin Az1g1, c.I-IV, ¢ev. Muharrem Tan, Istanbul
1999.

272 Abddiilkerim el-Kuseyri (6.465/1072) nin eseri olan er-Risale, tasavvufun temel kaynaklarindan biridir. Bu eser,
tasavvuf klasikleri arasinda yayginlik kazanmistir. Abddiilkerim el- Kuseyri’nin hayat1 ve eserleri igin bkz. Miinavi,
el- Kevakibii’d-diirriyye, c.11, s.64; Hucviri, Kesfu I-mahcub, s.382; Cami, Nefahat Terciimesi, ss.353-354; Subki, et-
Tabakatii’s-Safiiyye, c 111, ss.243-247; Tbn Hallikan, Vefeyat, c.I1, ss.375-378; Ibn Tagriberdi, En- Nucumii’z-zahira,
c.V, $s8.91-92; Zirikli, el-4’lam, c.IV, s.180; Katip Celebi, Siillemii’l-vusul, v.122a; aym1 miiellif, Kesfii z-ziinun, c.1,
5.520; Miistakimzade, Mecelletii'n-nisab, v.354b; Arberry, Sufizm, s.71;Ates, Ahmet, “Kuseyri”, I4, c.VI, Istanbul,
1977, s5.1035-1038; Yilmaz, H. Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.82; Uludag, Siileyman, “Kuseyri”,
Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, ¢. VI, ss.15-18.

23 Vassaf, Sefine, s.362.

274 Vassaf, ayni yer; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.113.

7> Sema yapilan yere verilen isimdir. Genellikle daire seklinde olup, désemesi ayag: incitmeyecek diiz tahtalardan
yapilmigtir. Sema’1 izlemek iizere gelen seyircilere mahsus (ziivvar), parmaklikla ayrilmig bir yer vardir. Bu kisim
semahaneden ayridir. Semahaneye girilen kapinin tam karsisinda, ziyaretgilere ait yerin sonunda mihrab vardir. Sol
kisimda tiirbe bulunur ve burasi duvarla ayrilmamistir. Cogu defa mihrab istikametinin saginda minber, semahanenin
saginda ise Mesnevi’nin serh edilip anlatildigi bir kiirsii bulunur.

7% Vassaf, a.g.e., 5.362.



Ahmed Muhtar Efendi, yasadigi dénemde giiclii bir sair olarak bilinir.””’ Dini-tasavvufi

konularda bir¢ok siiri278 ve binalarda kitabe olarak kullanilmis manzum tarihleri vardir.”

2. Dogumu ve Cocuklugu

Hasirizdde Mehmed Elif Efendi®™, 3 Recep 1266/ 9 Mayis 1850 tarihinde, Istanbul
Siitliice’de, Hasirizade Tekke’si bitisigindeki konakta dinyaya gelmistir.®' Babasi, Sa’diyye

277 inal, Mahmud Kemal “Muhtar” mad. a.g.e. s.985. Elif Efendi, babasinin bir eseri bulunmadigini, ancak ziihd,
tevhid ve na’t-1 Nebeviyyeye dair birgok siirinin oldugunu bildirmektedir. Elif Efendi, Tengitii’ I-muhibbin, s.52;
Ahmed Safi, a.g.e. s.1392; Vassaf, a.g.e. s.363; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.

*"8 Siirlerinden bazilar s6yledir:

“Tur Hakk in tecellisine muvakkat bir mahaldir.

Hazret-i Kelim’in zatina mahsus olmustur.

Tur, nami irfan olan Muhammed 'dir.

Hagir giiniine kadar Kerim'in atdsidir.” Vassaf, a.g.e., s.363.

Hasirizade Dergahi’nin Semahane boliimiinde bulunan siir de Ahmed Muhtar Efendi’ye aittir.

“Asik-1 didar-1 Hak, subh u mesa giryan olur,
Sem -1 asgka per yakar, pervane-ves piiryan olur.
Cism ii camin terk idiib, yine ademle na-bedid,
Kurtulur, ahkam-1 unsurdan, serapd can olur.
Hark idiib, kesti-i cismin bahr-1 aska gark ider,
Ka’r-1 deryada muhassal-1 gevher ii mercan olur.
Dergeh-i Hak’da, iradet- bahs olub bi-hud olur,
Id-1 vasl-1 yara Ismail gibi kurban olur.
Ger feza-y1 cana, Muhtar,eylesen, bir kez sefer,
Anda bi-keyfii kem esrdr-1 Hiida seyran olur.
Usat-1 timmetinden bir zelilim, Ya Rasulallah,
Suda’-1 ciirmle gayet alilim, Ya Rasilallah.
Heva-y1 nefsle omriim gegirdim, eyledim zayi,
Rica-y1 afva yiiziim yok, hacilim, Ya Rasulallah.
Gider benden bu gaflet zulmetin, nur-1 hidayetle,
Elim al, diigmiisiim, gayet alilim, Yd Rasiilallah.
Bagisla, Hazret-i Zehra ile sibteyne Muhtar 1,
Der-i al-i abaya ben dahilim, Ya Rasilallah.” Ahmed Safi, a.g.e., s.1393; Elif Efendi, a.g.e., s. 52.
" Seyh Sa’deddin Cibavi’ye yazdig1 methiye, daha sonra oglu Elif Efendi tarafindan on bir tahta levha iizerine altin
yaldizla ve ta’lik hatla yazilmistir.

“Sen kutb-u mualldsin yd hazret-i Sa’deddin

Isminle miisemmdsin ya hazret-i Sa’deddin

Dergdh-1 Muhammed 'de Muhtar’a tavassut kil
Dermandeye me 'vasin ya hazret-i Sa’deddin.”’ Ahmed Safi, a.g.e., s.1392.



Tarikati seyhlerinden Ahmed Muhtar Efendi(6.1319/1901); annesi, Tiryakioglu Hasan

282 As 283
Pasa’nin™"” kiz1 Fatima Baise Hanim’dir

. Elif Efendi, ¢ocukluk donemini yine bu tekkede ve
onun hemen yaminda bulunan konaklarinda gecirmistir™®*. Alti-yedi yaslarindayken babasimin
arzusu lizerine, Naksbendi seyhi Mesnevihan-1 Sehir Hoca Hiisameddin Efendi®® (6.1280/1864
)’ den “Besmele-i Serif ve Elifba” dersini almstir®®®. Boylece Hoca Hiisameddin Efendi, onun

ilk hocasi olmustur287.

3. Genglik Yillar1 ve Tahsil Hayati

Elif Efendi, ilk tahsilini Eyiip’te bulunan Mihrisah Valide Sultan®™® okulunda
yapmustir™. ilk tahsilinden sonra egitimine devam ederek dénemin taninmis bir¢ok hocalarindan

dersler almistir. Mesela, Vilayetkapi Kethiidalarindan Hoca Faik Efendi’den™ (6.1313/1895 )

20 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi adli eserinde Elif Efendi’nin hayatii anlatirken, “Hasirizade Mesnevihan Seyh
Mehmed Efendi” bashigini kullanmstir. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya’sinda “Seyh Muhammed Elif”; Tbniilemin
Mahmud Kemal Inal ise “Mehmed Elif” isimlerini tercih etmislerdir. Elif Efendi’den bahseden diger yazarlardan
¢ogu da “Mehmed” adin1 6ne ¢ikarmislardir. Biz de, Osmanli son doneminde yaygin olan sekliyle “Mehmed”
ismini kullanmay1 uygun gordiik.

**! Bazi kaynaklarda Elif Efendi’nin dogum tarihi olarak 1266/1849 yili gegmektedir. Hiiseyin Vassaf, Ahmed Safi,
Mahmud Kemal Inal gibi birgok yazar ise, dogum tarihini 1266/1850 olarak vermektedir. Dogrusu da bu tarih olsa
gerektir. Bkz. Hiiseyin Vassaf, a.g.e., c.1, 5.363 ; Ahmed Sifi, a.g.e., c.12, s.1381 ; Inal, Mahmud Kemal, “Elif
Efendi” maddesi, Son Asir Tiirk Sdirleri, c. 1, 5.291; Sertoglu, Midhat, “Siitliice ve U¢ Hattat Mezar1”, Hayat Tarih
Mecmuasi, s.15; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.115.

%2 Tiryakioglu Hasan Pasa, Osmanh son donem pasalarindan biridir.

28 Fatima Baise Hamm 1312/1894 yilinda &lmiis ve Hasirizdde Tekkesi’nin yaninda bulunan tiirbenin 6niine
defnedilmistir. Bkz. Ahmed Safi, a.g.e., s.1385.

¥ Faydalandigimiz kaynaklara gore, Elif Efendi, alti-yedi yaslarina kadar anne- babasmin gozetiminde kalmis ve
onlarin egitiminden gegmistir. Bkz. Ahmed Safi, a.g.e., s.1383; Vassif, a.g.e., $.362;

8 Elif Efendi, ilk hocas1 Hiisameddin Efendi’den ¢ok etkilenmis ve ileriki dénemlerde onun hal terciimesini bir
kitapgik seklinde yazip yaymlamistir. Bu konuyla ilgili genis bilgi “Hocalar1” boliimiinde verilmistir.

2% O dénemde ¢ocuklara, adet oldugu iizere ilk ders olarak “Besmele”nin okunusu ve “Elifba” égretilir, yeni egitim-
Ogretim hayatina baglayan ¢ocuk i¢in dua edilirdi. Bkz. Ergin, O. Nuri, Tiirk Maarif Tarihi, s.244.

287 Ahmed Safi, a.g.e., 5.1382 ; Vassaf, a.g.e., s.363.

¥ Ahmed Safi, Elif Efendi’nin ilk tahsilini yaptig1 okulun adim1 Eyiip’te Mihrisah Valide Sultan olarak kaydederken,
Sadik Albayrak bu okulun adin1 Sah Sultan flkokulu olarak vermistir ki, adlarindaki yakinhiga bakilirsa bu ikisinin
ayni okul oldugu goriiliir. Bkz. Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, c. 12, s. 1394; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli
Ulemadsi, c.3,s.151.

% Bu donemde Eyiip semti, din bilimleri egitimi merkezlerinden biri konumundaydi. Eyiip ve cevresindeki birgok
medresede Kur’an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih, Tasavvuf gibi Islami ilimler okutuluyor ve bu alanlarda
icazet (diploma) veriliyordu. Bkz. Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, a. g.e., c.2,s.290.

20 bniilemin, Son Aswr Tiirk Sairleri’nde Faik Efendi’nin Sadaret mektubi halifelerinden iken kapi kethiidast

oldugunu, seksen yasindan sonra 10 Recep 1313°de vefat ettigini kaydetmektedir. Tbniilemin, Mahmud Kemal Inal,

a.g.e,c.2,s.291.



291
. Daha sonra

Arapca dersi okumaya baslamistir. Hocalarindan biri de Hafiz Ibrahim Efendi’dir
Tarikat-t Muhammediye sarihi, Bayezid muciz dersidm®’* hocalarindan Hadimizade Ahmed
Huldsi Efendi (6.1307/1889)*° ve Evkaf-1 Humayun miifettisi, Bayezid dersidm hocalarindan
Sehri294 Ahmed Niizhet Efendi’den®”® Kur’an-i Kerim, Arapca, Farsca, Tefsir, Hadis, Fikih,
Keldam, Tasavvuf gibi dini ilimleri okuyarak iczet almustir’°. Yine donemin taninms
simalarindan Hafiz Sakir Efendi (6.1315/1897)*" ve Meclis-i Maarif Reisi Haydar Efendi gibi

diger bazi hocalarin verdigi derslere™® de katilmistir™”.

Elif Efendi, bu derslerin yaninda, Zeki Dede (6.1290/ 1873)*” ve Rakim Efendi’den
(6.1283/1 866)301 ta’lik yalzlyl302 mesk ederek hat sanatin1 da 6grenmi$tir303.

Elif Efendi’nin ders aldig1 ve en ¢ok etkilendigi iki 6nemli hocasi daha vardir. Bunlardan
biri, ilk hocas1 sayilabilecek Hoca Hiisameddin Efendi (6.1280/1864), digeri de meshur Mevlevi
seyhi Osman Selahaddin Efendi’dir (6.1304/1887 )***.

LA Safi, a.g.e.,c.12,s. 1395; H. Vasséf, Sefine , s.364 ; Albayrak, Sadik, a.g.e., s. 152.

2 Dersidm, medreselerde talebeye ders veren miiderrislerin invanidir. Dersidm olmak igin okunmasi gereken

ilimleri tahsil edip, medrese 1stilahinca icazet (diploma) verilmis olmak ve bir imtihanla ehliyetini ispat etmek

gerekliydi. Imtihan heyeti, ders hocasinin baskanlig1 altinda tanmmis alimlerden tesekkiil ederdi. II. Abdiilhamid
doneminin ortalarina kadar dersidm olmak isteyen mezun hocalar , senede bir defa tesekkiil eden heyete miiracaat
eder, imtihan olurlardi. Sonralar1 bir ¢ok hocanin toplanip imtihan giin ve saatini beklemeleri dikkate alinarak,
imtihan heyetinin medreselere gidip isteyenleri orada imtihan etmeleri usiilii benimsenmistir. Dersiamliga her yil on
bes kisi ayrilirdi. Okuttugu talebeye icazet veren dersidmlar hakkinda muciz dersiam tabiri kullanilirdi. Bkz. Pakalin,

M. Zeki, Osmanh Tarih Deyileri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1993, c.I, s.427.

% Hadimizdde Ahmed Huléisi Efendi (6.1307/1889) Osmanli son dénem taninmus hocalarindan biri ve Mecelle
Cemiyeti azasidir. Bu bilgilere gore Elif Efendi’nin, o donemin klasik medrese egitiminden de gegtigini
sOyleyebiliriz.

2% {stanbullu ve sehirli olmak anlaminda kullanilan bir tabirdir.

295 Ahmed Niizhet Efendi, Istanbul’da donemin taninmis hocalarindandir.

296 Ahmed Safi, a.g.e., s.1394; Vassaf, a.g.e., s.365 ; Tanman, Baha, a.g.m. s.114.

*7 fbniilemin, Sakir Efendi’nin, zamamnin en kiymetli alimlerinden biri oldugunu belirtmektedir. ibniilemin,
Mahmud Kemal, Son Aswr Tiirk Sairleri , c.2, s.291.

*% Bu dersler islami Bilimler alaninda oldugu gibi, Sosyal bilimler ve Fen Bilimleri alaninda da olabilir. Hatta Elif
Efendi’nin ve bu doénemdeki birgok hocanin herhangi bir yabanci dili, 6zellikle Fransizca’y: iyi bildikleri goz
Oniine alinirsa, yabanci dil egitimini de bu dersler arasinda saymak miimkiindiir.

2 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, c. 12, s. 1394; Vassaf, Sefine , 5.365; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.115.

3% {bniilemin, Zeki Dede’nin Bursali ve Ta’lik hattatlarinin en degerlilerinden oldugunu ve pek ¢ok talebeye Mesnevi
okuttugunu yazmaktadir. Ibniilemin, a.g.e., ¢.2, 5.291.

3% Ahmed Rakim Efendi (6.1283/1866), son dénem taninmig Osmanl hattatlarindandir. Bkz. ibniilemin, Mahmut
Kemal, Son Hattatlar, s.291; Derman, M.Ugur, Tiirk Hat Sanatinin Saheserleri, Istanbul 1982, levha 20.

392 Ta’lik, hat sanatinda kullanilan bir yazi ¢esididir. Daha ¢ok Osmanli’da ve iran’da yaygindir. Mesihat dairesinde
ve Ser’l mahkemelerde resmi yazi gibi kullanilmigtir. Eski hocalar yazilarinda genellikle ta’lik hatti tercih
etmislerdir. Bkz. Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyileri ve Terimleri Sozliigii, s.391.

*% Elif Efendi’nin hattatlig1, ‘sanate1 kisiligi” boliimiinde ele alinacaktr.



Goriildugt gibi Elif Efendi, doneminde okutulan dini igerikli derslerin yaninda, sosyal
icerikli dersleri de almistir. Onun, zamaninin diger bazi taninmis hocalarindan da ileri diizeyde

cesitli dersler alarak iyi bir egitim gordigiinii sdyleyebiliriz*®.

4. Evliligi ve Cocuklar

Faydalandigimiz kaynaklarda Elif Efendi’nin evliligi ve cocuklariyla ilgili yeterli bir
bilgiye rastlayamadik. Bu nedenle, niifus kayitlarinin bulundugu Beyoglu Niifus Miidiirliigii’ne
miracaat ettik. Buradaki kayitlara gore, Elif Efendi’nin 1876 yilinda Fatma Halide (6.1948)
hanimla evlendigini ve bu evlilikten biri kiz, ti¢li erkek olmak tizere dort ¢cocugunun oldugunu
ogrendik. En bilyiik oglu Yusuf Zahir Efendi, Istanbul Koska’da bulunan Abdiisselam

A c A 306
Dergahi’nin son postnisinidir.

flk seyr u siilik dersini babasindan alan Seyh Yusuf Zahir Efendi, dedesi Ahmed Muhtar
Efendi’den Sa’diyye icazetine nail olmustur. Kendisinin ayn1 zamanda $aziliyye ve Mevleviyye
tarikatlarindan da hilafeti vardir. Hiiseyin Vassaf, onun “zahiri ve batini ilimlere vakif” oldugunu

kaydetmektedir.”"’

Yusuf Zahir Efendi, Eylip’te bulunan Sokollu Mehmed Pasa Medresesi’nde Farsca dersleri

vermistir. Abdiisselam Dergahi’nda da Mesnevi ve Semdil-i Serif dersleri okutmustur.

Yusuf Zahir Efendi’nin, ¢cogu tasavvuf ve hadis konularinda olmak tiizere sekiz eseri

mevcuttur.308

% Elif Efendi, bu iki 6nemli hocasmin hayatin1 kaleme alarak bir kitapcik halinde bastirmustir. Tengitii’I-Muhibbin
adin1 verdigi bu kitap, ¢alismamizin ‘Eserleri’ kisminda ayr1 bir baglik halinde ele alimustir.

% Aldig1 dersler ve icdzetlere bakildiginda Elif Efendi’nin bugiinkii ilahiyat Fakiiltesi diizeyinde bir tiniversite
egitimi aldig1 sGylenebilir. Daha sonra getirildigi memuriyet gérevleri bu diisiincemizi dogrulamaktadir.

3% Yusuf Zahir Efendi, tekkelerin kapatilmasiyla birlikte 6nce Uskiidar’da bulunan Selim Aga Kiitiiphanesine, 1927

yilinda da Siileymaniye Kiitiiphanesine miidiir olarak atanmustir.

307 Vassaf, Sefine, s. 347.

% Yusuf Zahir Efendi’nin eserleri sunlardir: el-Muktetdf mine’l-dsdr fi ilm-i usili’l-dsdr (Bu eser hadis usiliine

dairdir), Fethu’lI-habir fi tercemeti cezbi’l-kebir (Imam-1 Sazeli’nin Cezbii’l- kebir adli eserinin terciimesidir ), el-

Kavlii'l-hegsis fi tercemeti saldti Ibn Mesis, et-Tesevviif ald mensei t-tasavvuf, et-Tegerriif ala’t-ta’arruf, Terciime-i

risile-i Resldniyye, el-Basdis fi serhi’l-hasdis (Hadisleri konu alan bir eserdir), /fide (Allah’in iradesiyle ilgili



5. Memuriyetleri

Yararlandigimiz kaynaklarin ¢ogunda yer almamasmna ragmen, Istanbul Miiftiiliigii
Mesihat Arsivi  Ser’iyye Sicilleri’'ndeki kayitlara goére Elif Efendi’nin bazi devlet

memuriyetlerinde bulundugunu gérmekteyiz®®.

Elif Efendi, heniiz on sekiz yaslarindayken, Temmuz 1284/1868 tarihinde Kismet-i
Askeriye Mahkemesi®'® katipligine tayin olmustur. Bu ilk gérevinden sonra, 1289/1873 tarihine
kadar Divan-1 Ahkam-1 Adliye’de,*'" mazbata®'? odasinda istihdam edilmistir. Bir siire sonra bu

gorevinden istifa ederek Hasirizade Tekkesi’nde mesihat hizmetine devam etmistir3 B,

Ikinci memuriyet hayatinda Elif Efendi’yi miiderris olarak goriiyoruz. 1291/1874

tarihinde Bursa Miiderrisligi  Baskanligi goérevine getirilmistir. Cemazi’l-ahir 1315/1897

tarihinde ise, Miisila-i Siileymaniye’ye®' terfi etmistir’"”.

Elif Efendi, bu arada Hasirizade Tekke’sinde Mesnevi dersleri okutup icazet vermis,

halka vaaz ve nasihatlerde bulunmustur316.

konulari ele alan bir eserdir.) Bkz. Vassaf, a.g.e., s.375. Yusuf Zahir Efendi’ye ait bu eserler Sefine’de kaydedilmis

olup, diger kaynaklarda gegmemektedir.

% Faydalandigimiz kaynaklarda Elif Efendi’nin, Meclis-i Mesdyih baskanligi disindaki devlet memuriyeti

konusunda hemen hemen hi¢ s6z edilmemektedir. Ser’iyye Sicilleri kayitlarindaki bilgilere gore ise, bazi

memuriyet gorevlerinde bulundugu tesbit edilmistir. Bkz. Istanbul Miiftiiliigii, Mesihat Arsivi, Ser’iyve Sicilleri,

Kiirsii Mesayihi Defterleri, no. 1748-1750 ; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemdsi, ¢.3, s.151.

' Kismet-i Askeriye, askeri mensuplarindan &lenlerin terekeleriyle diger evrakimin tanzimi ve yiiksek dereceli

memurlar tarafindan tahsil olunan paralarla ilgili mahkemenin adidir. Bkz. Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih

Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c.Il, s.274.

3" Divan-1 Ahkdm-1 Adliye, Tanzimat déneminde kurulan ilk Osmanli temyiz mahkemesidir. Meclis-i Vala-y1
Ahkam-1 Adliyye’nin ikiye ayrilmasiyla 11 Zilkdde 1284/ 5 Mart 1868 tarihinde kurulmustur. Meclis-i Vala’nin
diger kolu ise ayni tarihte Stira-y1 Devlet olarak diizenlenmistir. Ayrintilar igin bkz. Ibniilemin, Mahmud Kemal,
Son Sadrazamlar, 11, s.320; Cevdet, Tezakir, IV, ss. 84-91; Ozoguz, Nejat, Temyiz Mahkemesi, Ankara 1944, ss.
21-22.

312 Mazbata, bir meclis veya heyetin miizakere ve arastirmalari neticesinde ortaya ¢ikan ve bir ¢ok kisi tarafindan
imzalanan tutanak.

1 stanbul Miiftiiliigii, Mesihdt Arsivi, Ser’iyve Sicilleri, Kiirsii Mesdyihi Defterleri, no. 1748-1750 ; Albayrak,
Sadik, Son Devir Osmanli Ulemdst, c.3, s.151.

1% Misila-i Siileymaniyye, istanbul’daki alimlerin derecelerinden bir riitbenin adidir. Hamise-i Siileymaniyye’den

sonra gelen derecedir. Miisila-i Siileymaniyye ile onun iistiinde bulunanlara Kibar-1 Miiderrisin denilirdi. 1334/1916

IImiyye Salnamesi’nde bu riitbeyi haiz on sekiz kisinin ad1 yazilidir. Bkz. Pakalm, M. Zeki, a.g.e., c.II, 5.585.

13 Ser’iyye Sicilleri, aym yer.

3



Elif Efendi’nin en son ve onemli gorevi, Meclis-i Mesayih Bagkanligi’dir. 23 Recep
1326/7 Agustos 1907 tarihinde, bin kurus maasla Meclis-i Mesdyih Baskanligi’na tayin
olunmustur’’’. O, bu gorevini 1911 yilina kadar liyakatla siirdiirmiistiir. Saban 1328/1910

tarihinde kendisine iigiincii riitbeden Mecidi Nisam3 18 sdiili verilmistir.

Elif Efendi, yas1 altmis besi gectiginden 5 Mayis 1330/1911 tarihinde Meclis-i Mesayih

Baskanlig1 gérevinden emekliye ayrilmistir® .

B. TASAVVUFi HAYATI

Elif Efendi, tim hayati boyunca tasavvufla ve tasavvufl diislinceyle igice olmustur.
Dogup biiylidiigii ve yasadig1 yerler tekke ve c¢evresidir. Bu nedenle onun hayatinin biiyiik
boliimiinlin, hatta tamaminin tasavvufi bir ¢ercevede gectigini sdyleyebiliriz. Bu ¢ergeveyi
olusturan c¢esitli unsurlar vardir. Bunlar1 hocalari, tekkesi, seyhligi, aldig icazetler, yetistirdigi

talebeler ve halifeleri gibi basliklar altinda incelemeye calisacagiz.

1. Hocalan

1% Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, c. 12, s. 1394;Vassaf, Sefine , s.364; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanh Ulemdst,
c.3,s.151.

*'" Elif Efendi’nin Meclis-i Mesdyih Baskanlig1 ayr1 bir baslik halinde ele alinmustir.

38 Mecidi nisani, Sultan Abdiilmecid devrinde ihdas edilen ve iistiin hizmet madalyasi tiiriinden bir Osmanli

nisandir.
319 Ser’iyye Sicilleri, Kiirsii Mesdyihi Defterleri, no. 1748-1750; Albayrak, Sadik, ayn1 yer.



Elif Efendi kiiciik yaslarindan itibaren iyi bir egitim gérmiis, doneminin taninmis bir¢cok
hocasindan cesitli dersler almistir. Bunlar arasinda Hoca Hiisameddin Efendi, Bayezid dersiam
hocasi Ahmed Niizhet Efendi, Hadimizade Ahmed Hullsi Efendi ve Osman Seldhaddin Dede
gibi zatlar da vardir. Bu hocalardan Hiisameddin Efendi ve Osman Selahaddin Dede, Elif
Efendi’nin egitim siirecinde ve tasavvufi hayatinin sekillenmesinde 6nemli etkileri olmustur.**’

Bu nedenle, kisaca onlarin hayatindan bahsetmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

a) Hoca Hiisameddin Efendi (6. 1280/1864)*'

Hoca Hiisameddin Efendi, Istanbul Eyiip’te bulunan Naksbendiyye Tarikati'na baglh
Hatuniye Tekkesi®* ikinci postnisinidir. 19. yiizyil istanbul toplum hayatinda “Mesnevihan-1

Sehir” tinvaniyla tanman iki biiyik seyhten biridir'”. Hatuniye Tekkesi, Hoca Hiisameddin

320 Elif Efendi, bu iki hocasmnin terciime-i halini Tengitii'I-Muhibbin adli eserinde yazarak nesretmistir.

32l Hoca Hiisimeddin Efendi’nin hayat1 i¢in bkz. Semsi, Yddigar, s. 226-227; Vassaf, Sefine, 11, s. 221-225; Elif
Efendi, Tensitii’l-Muhibbin, ss.1-45; Yiicer, Hiir Mahmut, /9. Asirda Anadolu’da Tasavvuf (Basilmamis Doktora
Tezi) s. 170. Mehmed Tahir Bey, Hiisameddin Efendi’nin terciime-i halinin Halet Bey tarafindan yazildigim
sOylemektedir ki, bu ayr1 bir ¢calismadir. Bkz. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 67.

322 18. yiizy1lin baslarinda Karilige bagli olarak kurulan Hatuniye Tekkesi, istanbul Eyiip’te, Giimiissuyu mevkiinde
bulunmaktadir. “Cakmak Hasan Efendi, Selim Efendi, Hoca Hiisameddin Efendi, Hatlniye, Hatini ve Karilar
tekkesi” gibi adlarla bilinmektedir. Bkz. Tanman, Baha, Hatuniye Tekkesi, DBIA, 1V, s. 20; Yiicer, Hiir Mahmut,
19. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s.170.

3219, yiizyllda Mesnevihan-1 sehir olarak iin yapan ilk seyh Fatih-Carsamba’da Mesnevihane Tekkesi’ni kuran
Mehmed Murad Efendi’dir. 1203/1788 tarihinde diinyaya gelmistir. Devrin medreselerinde okutulan Arapga,
Farsca, Fikih, Mantik, Akaid gibi ser’1 ilimleri tahsil etmis, ¢esitli hocalardan Tuhfe-i Vehbi, Pend-i Attar, Giilistan
ve Bostan, Hdfiz Divam, Mesnevi, Fiitiihat ve Fiisis gibi eserleri okumustur. Kiirsii seyhliklerinde bulunmus.
Sultanahmed Camii Kiirsii Seyhligine kadar yiikselmistir. 1264/1848’de vefatina kadar ilimle ve egitimle mesgul
olmus, Mesnevi serhi dahil yedi eser vermistir. Mustafa Vahyi, Kefevi Dergahi seyhi Rasid Efendi gibi halifeler
yaninda tarih¢i ve fikith adami Cevdet Pasa, ilk Meclis-i Mesayih Bagkani Feyzullah Efendi gibi bir¢ok talebe
yetistirmistir. Mehmed Murad Efendi, biyografisini, Ma-Hazar (Pend-i Attar Sehri) isimli eserin sonuna yazmuistir.
Ayrica bkz. Cevdet Pasa, Tezdkir (Tetimme, 40), Haz. C. Baysun, Ankara 1967, ss. 13-17; Mehmed Tabhir,
Osmanli Miiellifleri, 1, 133; Muallim Naci, Osmanl Sdirleri, Haz. Cemal Kurnaz, Ankara 1986, s. 77; Semseddin



Efendi doneminde ‘“Mesnevi Okulu” olarak {in yapmis; tekke mensuplarinin ¢ogunun
kadinlardan olugmasi ve bir tiir “huzur evi” fonksiyonu goérmesi, bu iiniinlin yayginlagmasina
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neden olmustur’™”.

Hoca Hiisameddin Efendi, bir Naksi seyhi olmasina ragmen 1247/1831 senesinde
Mesnevi hatmini bitirmistir. Bu hatmin duasini, seckin katilimcilarin bulundugu bir merasimde
Mehmed Murad Efendi yapmustir’>. Ayni yil hacca gitmis, doniiste Hact Evhad Tekke’sinde

Mesnevi, Tefsir-i Kadi Beydavi, Buhdri Serif ve Deldilii’l-Hayrat gibi eserleri ders vermistir’>°.

1266/1849 yilinda Mesnevi’yi ikinci defa hatmetmistir. 1267/1850 tarihinde Sultan
Abdiilmecid’in, Hact Evhad Tekkesi’ne, orada yapilan dersleri izleyebilmek icin mahfel
yaptirmasi tizerine tekrar Hatiniye Tekkesi’ne donmiistiir. 1270/1853’te gozlerini kaybetmesine
ragmen derslerine devam ederek, okumalar1 halifesi Mustafa Vahyi Efendi’ye yaptirmis, kendisi
de serh ve agiklamalarda bulunmustur. 1280/1863 yilinda hastalig1 iyice ilerlemis oldugu halde
dersleri birakmayarak, tigiincii hatmini de tamamlamistir. Yine ayni yil, ilimle, egitimle gecen

doksan ii¢ y1llik bir hayati ve binlerce talebeyi geride birakarak ebedi dleme intikal etmistir’>’.

Hoca Hiisameddin Efendi, hayatinin her sathasinda siinnet-i seniyyeyi uygulamaya ve
miridlerini de bu dogrultuda yonlendirmeye calismistir. Yoneticilere ve siyasilere yliz

Vermemis328, hi¢ evlenmemis, varlikli bir aileden gelmesine ragmen tekkelerde ikdmet ederek

Sami, “Murad Efendi, Seyh el-Hac”, Kdamiisu’l-A’lam, IV, 4248-4249; Vassaf, Sefine, 11, s. 236-237; Ibniilemin,
Mahmud Kemal, SATS, c. 1, s.236; Muzaffer Gokman, Murad Molla, Hayati, Kiitiiphanesi ve Eserleri, Istanbul
1943; “Molla Murad”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul 1986, VI, s. 398; Sentiirk, M. Hiidai, “Seyh
Mehmed Murad-1 Naksbendi ve Vekayitname’si”, Istanbul Arastirmalari, Say1 I, Bahar 1997, ss. 17-41; Yiicer,
Hiir Mahmud, a.g.t., s.171

32% Yiicer, Hiir Mahmud, a.g.t., s.172; aym yazar, “Eyiip’te Hatuniye Tekkesi ve Tensitii’l-Muhibbin bi Menakib-1
Hace Hiisameddin”, Tasavvuf, Say1 10, s.219.

3% Yiicer, Hiir Mahmud, a.g.m., s. 220.

326 Blif Efendi, Tensitii'I-Muhibbin , ss. 7-9.

327 Blif Efendi, Tt engitii’I-Muhibbin, ss. 11-15; C. Server Revnakoglu, Mesnevi derslerine katilanlar arasinda Mithat
Pasa, Cevdet Pasa gibi 6nemli sahsiyetlerin isimlerini de sayar. Bkz. Revnakoglu, C. Server, “Tarikatlar Tarihine
Toplu Bakis”, Tarih Diinyasi, c. 1, S. 3, (1 Ekim 1953), s. 138.

328 Mehmet Akif Ersoy, Hoca Hiisameddin Efendi’nin bu tavrini 25 Subat 1341°de yazdig1 bir siirle dile getirmistir.

“Nastsa ismini duymus ki bendeganindan,
Hiisam Efendi’yi aldirmak istemis Sultan.
Iradeler geledursun, o, i 'tizdr ederek,
Saray civarima yaklasmamas, degil gitmek.
Bu izz ii ndz iizerinden epey zaman gegmis.
Giiniin birinde, Besiktas tarafinda bir is
Stiriiklemis o havaliye Mesnevihdni



omriinii gecirmistir. Her kesimden insanla goriisiip sohbet eden Hiisameddin Efendi’nin
derslerine daha ¢ok kiiltiirlii insanlar istirak etmistir. Naksi olmasima ragmen Mevlevi sikkesi
giymis, ancak imameyi Mevlevilerin sardig1 gibi destar seklinde degil, diiz dolama yapmuistir.

Okuttugu ve serh ettigi kitaplarla, o dénemin toplum hayatinda énemli bir yer edinmistir’>’.

Elif Efendi, Mustafa Vahyi Efendi’den naklen, Hoca Hiisameddin Efendi’nin, te’life pek
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. Bunlar;

onem vermemesine ragmen {i¢ eser biraktigin1 kaydetmektedir
1. Mesnevi’nin ilk beyitlerine serh i¢in yazdig: bir risale,

2. On bes ciiz’i tamamlanabilen Sahih-i Buhari iizerine yazdig1 Arapga bir serh,
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3. Tirmizi’nin Semadail-i Serife-i Nebevi’sinin terclimesi. Bu eser Misir’da basilmistir.

b) Osman Selahaddin Dede (6. 1304/1887)

O duyunca vak’ayr Abdiilmecid’in erkan,

“Cagirtayim mi1?” demisler, “evet” demis Hiinkar,

Takim takim yola ¢ikmig hemen silahsorler.

Hiisam Efendi heniiz Dolmabahge’lerde iken

Gelip yetigmis adamlar iiger, beger, geriden.

“Efendimiz bizi génderdi, ¢ok seldm ediyor”

“Goriismek istiyorum, kendi istemez mi? diyor.

Uzun degil ki saray, iste dort adimlik yer,

Hemen déniin, gidelim hi¢ diisiinmeyin bu sefer!

Doéniin rica ederiz. Dinleyin, sabirli olun,

Ben elli bes senedir teptigim yegdne yolun.

Heniiz sonundan uzakken, tiikendi gitti omiir,

Tutup da bir geri dondiim mii, yandigim giindiir!”
Bkz.Ersoy, Mehmet Akif, Hiisam Efendi Hoca”, Safahat, Istanbul 1987, s. 417.

32 Abdiibaki Gélpinarli, onun Mesnevi okutmasindan hareketle Mevlevilestigini soyler. Bkz. Golpnarli, Abdiilbaki,
Mevlevilik ve Mevleviler, ss. 321-322.

330 Eif Efendi, Tengitii I-muhibbin , ss. 16-17. Ayrica bkz. Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 67.

31 Elif Efendi bu terciime hakkinda soyle demektedir: “Eser-i mezkir herkesin faydalanmasi i¢in acik, belig bir
Tiirkge ile yazilmig adeta bir serhtir. Bir serh ki, erbab-1 vukaf dikkat ederse goriir ki, kaffe-i surrahin akvalini
gayet latif ve veciz bir surette cdmi ve miifid bir kitab-1 celidir ki, bu cemiyette bir misli daha yazilamaz, terceme
olursa da boyle cdmi’ olamaz.” Elif Efendi, a.g.e., ss. 16-17.



Yenikapt Mevlevihanesi’nin en Onemli seyhlerinden Osman Selahaddin Dede, bu
dergahin on sekizinci postnisini olup, 19. ylizyil siyasi hayatinda etkisi bulunan sahsiyetlerden

biridir.

Osman Selahaddin Dede, 1235/1820 tarihinde, Yenikapt Mevlevihanesi civarindaki
evlerinde diinyaya gelmistir’>. Babasi Abdiilbaki Nasir Dede (6.1236/1821)’dir. Osman
Selahaddin Dede heniiz on bir yasinda iken; Seyh Abdiirrahim Kiinhi Dede’nin (6.1247/1831)***
slimii iizerine 1247/1831°de Konya’da bulunan Hemdem Celebi (6.1275/1859)** tarafindan
postniginlige getirilmistir. Yasinin kiigiikliigii nedeniyle dergahin ydnetimi, Ummi Sinan Dergahi
seyhi, Halveti Zekai Efendi’nin damadi ve Yenikap1t Mevlevihanesi dervislerinden Mehmed
Sadik Dede’ye verilmistir. Mehmed Sadik Dede ayni1 zamanda, Osman Selahaddin Dede’ye vekil

ve miirebbi tayin edilmistir**°.

Besiktas seyhi Mehmed Kadri Dede (6.1267/1851) ve Mehmed Sadik Dede’nin
terbiyeleri altinda yetisen Osman Selahaddin Dede, devrinin ileri gelen hocalarindan da dersler

33
okumustur 7,

Osman Selahaddin Dede, Hoca Hiisameddin Efendi’nin Mesnevi derslerine istirak etmis;

1280/1864°te onun oliimiinden sonra da Yenikapt Mevlevihanesi’nde Mesnevi dersleri vermeye

baslamis ve uzun yillar bu derse devam etmistir338.

332 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, 11, s. 190; 111, s. 352; Zakir Siikrii, Mecmiid-y1 Tekdyd, 85; Mehmed Ziya,
Merdkiz-i Miihime-i Mevieviyyeden Yenikapi Mevlevihanesi, s. 160; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 171.
33 Elif Efendi, Osman Selahaddin Dede’nin dogum tarihi ile ilgili olarak sunlar1 aktarmaktadir: “Veladet-i aliyeleri
peder-i miikerremlerinin hatt-1 destiyle goriilen tarihle sabit oldugu iizere 1235/1820 senesi Rebiiilahir’inin 10.

giiniidiir. Buna binden miiddet-i dmiirleri 69 sene, 1 ay, 8 giin olur.” Bkz. Elif Efendi, a.g.e., s. 43.

% Yenikap1 Mevlevihanesi seyhlerinden Ebti Bekir Dede’nin en kiigiik oglu, Ali Nutki ve Abdiilbaki Nasir Dede’nin
kardesi olan Abdurrahim Kiinhi Dede (6.1247/1831), bu dergahin on yedinci postnisinidir.

33 Mevlana soyundan, Konya Mevlana Dergéhi postnisinlik makamma oturmus otuz bir zittan, ilim ve kemaliyle
taninmig olan yirmi besinci postnisin Mehmet Said Hemdem Celebi, Hact Mehmed Celebi’nin ogludur. 1222/1807
yilinda Konya’da dogmus, 1275/1859 yilinda yine Konya’da vefat etmistir. Mevlana tiirbesinde medfundur.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Osman Sevki, Mevlevi Seyhleri, s.14; Serifzdde M. Fazil Pasa, Serhu 'l-evrad, s.419; Ugur,
Ferit, “Mevlevilik Uzerine Baz1 Notlar”, Konya Halkevi Dergisi, sy. 32, s.1746; Uzluk, Sahabettin, Mevldnd 'mn
Tiirbesi, s.160; Golpiarli, Abdiilbaki, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, s.153; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, Son
Aswr Tiirk Sairleri, c.IV, s.628; Elgin, Necati, “Mehmed Said Hemdem Celebi ve Sadrazam Mustafa Resid Pasa”,
Anit Dergisi, sy.28, ss. 5-8.

3% Elif Efendi, Tengitii’l-Muhibbin , s. 41; Mehmet Ziya, Merdkiz-i Miihime-i Mevleviyyeden Yenikapt
Mevlevihanesi, s. 163.

337 Bunlar arasinda Hoca Mahmud Efendi, Abdiirrahim Efendi, Kaldirimizade Sehri Ahmed Efendi, Tunuslu Mustafa
Efendi ve Hoca Hiisameddin Efendi de bulunmaktadir.



Osman Selahaddin Dede, ilmi sahsiyeti ve seyhligi yaninda, Tanzimat donemi siyasi
etkinligi ile de taninmustir. Yonetim kadrosuyla kurdugu yakin iligki sonunda, Yenikapi
Mevlevihanesini hiirriyet fikirlerinin tartisilabildigi merkezlerden biri durumuna getirmistir’>”.
Yenikapt Mevlevihanesi, seyhin daha genclik yillarinda devrin ileri gelen devlet adamlarinin,
alimlerin, ariflerin toplant: yeri haline gelmistir**.

Osman Selahaddin Dede, Hoca Ishak Efendi’ye cevap olarak Risdle-i Vahdet-i Viiciid
isminde Tiirkce risAle ve el-Lisdnii’l-Muhammediyye fi ma dalle bihi’l-Iseviyye isimli Arapga bir
eser te’lif etmistir. Bunun yaninda, Sultan Resad adina yazdig, padisahlarda bulunmas1 gereken
vasiflardan ve yliksek hasletlerden bahseden ahlaki, siyasi risaleleri ve bazi tasavvufi siirleri de

341

vardir’™'. Bu kiymetli eserlerin tamami, 1323/1906 yilinda, dergadh kiitiiphanesinin altindaki

ahirda ¢ikan yangm sonucunda yanmistir'*.

19. yiizyilda, Tanzimat oncesi baslayan tarikatlar1 ve tekkeleri kontrol altinda bulundurma
diistincesinin son noktasi, Meclis-i Mesdyih’in kurulmasidir’®. 1283/1866°da faaliyete gegen bu
meclisin ilk baskanligin1 da 1285/1868-1296/1878 yillar1 arasinda Osman Selahaddin Dede

yiiriitmistir .

Devrinin en iinlii seyhlerinden biri olan Osman Selahaddin Dede’ye, toplumun her

kesiminden intisab edenler olmustur’*. Son zamanlarinda hastaligi artan Osman Selahaddin

38 Elif Efendi, a.g.e., ss. 39-41; Mehmet Ziya, a.g.e., ss. 164-166.

3% Tsin, Ekrem, “Istanbul Mistik Tarihinde Mevleviler”, Istanbul Dergisi, istanbul 1993, sy. 4, s. 130.

30 By toplantilara katilanlar arasinda, kendisine intisab eden Sadrazam Kegecizade Fuat Pasa, Prens Mustafa Pasa,
Mehmet Ali Pasa, Sadrazam Midhat Pasa, Seyhiilislam Sadeddin ve Refik Efendiler de bulunmaktadir. Bkz.
Mehmet Ziya, a.g.e., s. 180.

341 Elif Efendi, Tensitii’l-Muhibbin, s. 38; Mehmet Ziya, Merdkiz-i Miihime-i Mevleviyyeden Yenikapr Mevievihanesi,
s. 191; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 171.

**2 Mehmet Ziya, bunlardan Sultan Resad’a yazdigi “Padisahlara Lazim Olan Ahliki ve Siyasi Vasiflar” adh eserinin
bir niishasinin padisahta oldugunu nakletmektedir. Bkz. M. Ziya, a.g.e., s. 192; Isin, Ekrem, a.g.m., s.131. Mehmed
Tahir, bu yanginda yok olan kiitiiphane ve Osman Selahaddin Dede’nin eserleriyle ilgili su kayd: diismiigtiir:
“Osman Selahaddin Efendi’nin tedrisine ibtidar ve Aziz-i merhum (Celaleddin Efendi)’nin de takririne devam
buyurdugu hasiyeli ve kayith Mesnevi-yi Serif —ki bir eser-i fevkaldde... olup fakir de hizmet-i tahririnde
bulunmustu- orada bir avug kiilden ibaret kaldi.” Mehmet Tahir, Yenikapi Mevievihanesi Postnisini Seyh
Celdleddin Efendi Merhum, Istanbul 1326 , s. 9.

343 Genis bilgi icin bkz. Ergin, O. Nuri, Maarif Tarihi, Istanbul 1999, c.I, ss. 241-243; Kara, Mustafa, Tekkeler ve
Zaviyeler, Istanbul 1990, s. 302.

3% Kara, Mustafa, age, s.304; Yiicer, Hiir Mahmut, a.g.t., s.275.

** Mehmet Ziya Bey’in bir 6zetini sundugu, intisab edenler arasinda 6nde gelen isimler sunlardir: Sultan Resad,
Sadrazam Kececizade Fuat Pasa, esi Emine Behiye hanim, ogullart Nazim ve Kazim Beyler; Sadrazam Ali Pasa,
Seyhiilislam Sahib Molla Bey, Abdiilvahid Celebi Efendi, Hoca Ishak Efendi, Harem-i Serif Seyhi Ziver Pasa,
Yenisehir Mevlevihanesi postnisini Hasan Hiisnii Dede, Meclis-i Mesdyih Reisi, Siitliice Sa’di Dergahi Seyhi Elif



Dede, 18 Cemaziyelahir 1304/1886-1887 tarihinde, seyhliginin elli yedinci yilinda vefat

etmistir3 40,

2. Tekkesi

Elif Efendi postnisinlik vazifesini, bilyiik dedesi Mustafa Izzi Efendi’nin kurdugu
Hasirizdde Tekkesi’nde yiiriitmiistiir. Bu giin Hasirizade Tekkesi, istanbul Beyoglu Ilgesinde,
Hali¢’in kuzey kiyisinda yer alan Siitliice mahallesinde, Elifi Efendi sokaginda bulunmaktadir®®’.
Burada tekkenin tarihi, mimari 6zellikleri ve bugiinkii durumu hakkinda bilgi vermenin yararh

olacagi kanaatindeyiz.

a) Tekke’nin Tarihcesi

Tekkeyi Sa’diyye Tarikati seyhlerinden Hasirizdde Mustafa Izzi Efendi (6.1240/1824)
ingd etmistir. Seyh Halil Efendi’nin (6.1208/1793) oglu olan Mustafa Izzi Efendi, Eyiip’te
bulunan Tagliburun Tekkesi postnisini Seyh Siileyman Sidki Efendi’nin (6.1191/1777 veya
1197/1782) damadi ve halifesidir. Miirsidinin 6liimiinden sonra, Tasliburun Tekkesi’'nden

ayrilarak Siitliice’ye taginmis, burada kiraladig1 bir evde ikdmet etmistir. Bir siire sonra bu ev ile

Efendi, Evkaf Naziri, Misiki tistadi Hoca Zekai Efendi, Manastir Valisi Mevlevi Hifz1 Pasa, Jandarma Dairesi
Reisi Hakki Paga, Dahiliye Nazirlarindan Said Efendi, Edirne Mevlevihdnesi Postnisini Esref Efendi, Tavsanl
dergahi seyhi Hasan Dede, Marmarisli Hiisameddin Dede, Corum Seyhi Izzet Dede, vd. Bkz. Mehmet Ziya, a.g.e.,
ss. 193-194. Ayrica, Osman Selahaddin Dede’nin Defter-i Dervigdn’a kaydettigi liste i¢in bkz. Abdiilbaki Nasir
Dede, Defter-i Dervisan 11, ss. 3-6, 9-14.

3 Elif Efendi, Tensitii’l-muhibbin, s. 42; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, 111, s. 452; Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, s. 171; Zakir Stkrii, Mecmud-y1 Tekdya, s. 85; Mehmet Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, s. 166.

7 Meyilli bir arazide, genis ve agirhkli bir bahge icinde, kosk niteliginde olan mesruta binasi ile birlikte
bulunmaktadir. Satilmamak sartiyla mirasgilara, bir kimseye veya bir kuruma birakilmis gayrimenkul demek olan
mesrutalara tekkelerin hemen hepsinde rastlanmaktadir. Tekkenin misafirlerinin agirlandii selamlik ve seyhin
ailesiyle birlikte ikAmet ettigi harem boliimlerinden olusan mesruta binalari, bazi tekkelerde semahaneyle ayni ¢ati
altinda bulunurlar. Diger bazilarinda ise semahaneden ayri bir blok teskil ederler. Bu yapida mesruta, tekkenin
giiney yoniinde yer alan miistakil bir yapidir. Giiniimiizde mevcut degildir.



cevresindeki araziyi satin alarak 1199/1784’te kendi tekkesini kurmus, 1201/1786 yilinda da

vakfiyesini diizenlemistir’*®.

Hasirizade Tekkesi, II. Mahmud (hiik. 1808-1839) tarafindan 1231/1815 ve 1252/1836’da
iki defa yeniden insa ettirilmig, bu arada yapiya bir de hiinkdr mahfili eklenmistir. Bu

eklemelerle tekke, tam tesekkiillii bir tarikat kurulusu niteligine kavusmustur.

Zamanla harap olan tekke binalarini, dnceden yapilmis ciimle kapisi hari¢ olmak iizere,
1306/1888°de, son olarak II. Abdiilhamid (hiik. 1876-1909) yeniden yaptirmistir. Bu arada
dikkati ¢ceken bir husus, bu son yapilarin, tekkenin postnisini Elif Efendi tarafindan tasarlanmis
olmasidir*®.

Tekkelerin kapatilmasindan (1925) sonra kullanilmayan ve Vakiflar Idaresi’nin
miilkiyetinde bulunan tevhidhane-tiirbe binasi giderek harap diismiis, tiirbe kism1 ¢okerek yok

350 A . . A o s
Harem ve selamlik boliimlerinden olusan ve Hasirizade ailesinin miilkiyetinde

olmustur.
bulunan ahsap konak 1970’lere kadar mesken olarak kullanilmistir. 1983 yazinda, bir elektrik

kazas1 sonucunda ¢ikan yanginla bu konak biitiiniiyle tarihe karigmistir®>".

Hasirizdde Tekkesi, Sa’diyye Tarikati tekkelerinden biridir. Istanbul’da 19. yiizyilin

sonlarina dogru sayilart yirmi dordii bulan bu tarikatin tekkelerinin biiyiik ¢ogunlugu, bugiin

38 Bu ilk yapmin miitevazi 6lgiilere sahip bir zaviye oldugu tahmin edilebilir. Nitekim kurulusundan kisa bir siire

sonra, muhtemelen 19. yiizyilin baslarinda III. Selim (hiik. 1789-1807) tarafindan genisletilerek tamir ettirilmistir.
Bu konuda daha ayrmtili bilgi igin bkz. Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, Istanbul Un. Edebiyat Fak. Sanat
Tarihi Yilligi, S. VII (1978-1979), s.111.

¥ Elif Efendi’nin kiz1 Elife Orbeyi, Tekke’nin babasi tarafindan ¢izilmis olan projelerinin yakin zamana kadar
Semahane yanindaki Serbet Odasinda muhafaza edildiklerini; 1976 sonbaharinda kimligi mechul sahislarca, diger
birgok degerli kitaplarla beraber bunlarin calindigini ifade etmistir. Bkz.Tanman, Baha, “Hasirizdde Tekkesi”,
s.116.

Amatdr bir mimarin elinden ¢ikmis olan bu ¢izimlerin, mimarlik tarihimiz agisindan ¢ok kiymetli belgeler
olduklari diisiiniilebilir. Elif Efendi’nin mimarlig1, “sanatg1 kisiligi” kisminda ele alinmistir.

30 Elif Efendi’nin oglu Seyh Yusuf Zahir Efendi’nin damadi olan tarihgi-yazar Mithat Sertoglu’nun bildirdigine
gbre, 1960°1arm basinda tevhidhane boliimii Vakiflar Idaresi tarafindan tamir ettirilmis, ancak bu onarimdan sonra,
yine kendi haline terkedildiginden hizla harap olmaya baslamistir. 1979°da bazi hayir sahipleri tarafindan gatisi
elden gecirilen yapi, halen ¢ok harap durumda olup son giinlerini yagsamaktadir. Son yillarda Osmanli eserlerine ve
ozellikle metruk tekkelere musallat olan hirsizlar tarafindan tevhidhanenin bazi kitabeleri ve siisleme ayrintilart
calinarak antikacilara ve koleksiyonculara satilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sertoglu, Mithat, ; Tanman, Baha,
a.g.m., s.118.

3! Tanman, Baha, a.g.m., s.119.



mevcut degildir. Geriye kalanlar arasinda mimari biitlinliilk ve i¢ siisleme bakimindan higbir

6zelligini kaybetmeden giiniimiize gelebilmis hemen yegane drnektir®>>.

Tekkenin kurucusu ve ilk seyhi Mustafa 1zzi Efendi’dir. Mustafa Izzi Efendi’den sonra
oglu Siilleyman Sidki Efendi (6.1253/1837) postnisinlige gelmistir. “Seyh Siiliin” lakabi ile
taninmis olan Siileyman Sidki Efendi, Fatih Carsamba’daki Murad Molla Tekkesi seyhi ve ayni
semtteki Mesnevihane Tekkesi’nin banisi, mesnevihan Seyh Mehmed Murad Efendi’den
(6.1265/1848) mesnevi okuyarak icazet almig, ayrica Mevlevi ve Naksbendi tarikatlarina da

intisab etmistir353.

Hasirizade Tekkesi’nin ii¢lincii postnigini Seyh Ahmed Muhtar Efendi (6.1319/1901),
Stileyman Sidki1 Efendi’nin en kii¢iik ogludur. Bu donemin en iinlii mesnevihanlarindan Hatuniye
Tekkesi seyhi Hasan Hiisameddin Efendi’den (6.1281/ 1864) mesnevi okumus, Sazili
tarikatindan da hilafet almistir. Sairlik yan1 da olan Ahmed Muhtar Efendi, 1879’da yerine oglu
Elif Efendi’yi birakarak hacca gitmis, geldikten sonra bu gorevine bir daha donmemistir.

Béylece, Elif Efendi tekkenin son postnisini olmustur®>*.

Elif Efendi’nin seyhligi siiresince (1879-1925), Hasirizade Tekkesi parlak bir kiiltiir

. . AT -355 A A 1A e 356 .
hayatina sahne olmustur. Dénemin taninmis alimleri™", sanatkarlari, msiki tistadlarr™”, tarikat

332 jstanbul tekkelerinin gegmisleri incelendiginde pek ¢ogunun tarih i¢inde gesitli tarikatlar arasinda el degistirmis

ve tadilata ugramis olduklar1 goriiliir. Hasirizade Tekkesi ise Sa’diyye Tarikatina mensup bir aile tarafindan
kurulmus ve kapandig tarihe kadar, ayni ailenin riyasetinde ve ayni tarikata bagh olarak yasamigtir. Bkz. Tanman,
Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.119.

*>3 Hasirizade Tekkesi’nin tarihinde, Mevlevi tarikati ile olan yakinlik ve Mesnevi egitimi, Siileyman Sidki Efendi ile
baslamis ve sonuna kadar devam etmistir. Elif Efendi’nin, tekkenin dyin giinii olan g¢arsamba giinleri, 6gle
namazindan sonra tevhidhanede bir saat kadar Mesnevi okuttugu, bundan sonra Sa’di ayininin icra edildigi, ¢cogu
zaman Mevlevi Semai’nin da yapildig: bilinmektedir. Bkz. Vassaf, Sefine, s.365.

%% Elif Efendi, tekkelerin kapanmasindan kisa bir siire dnce biiyiik oglu Yusuf Zahir Efendi’ye hilafet vererek onu
Istanbul’da Sa’diyye Tarikatimin 4sitAnesi olan Abdiisselam Tekkesi’nin mesihatina tayin etmistir. Kendi
tekkesinde de, Mesnevi derslerinden sonra hareme gekilerek, ayinlerinin idaresini yine ogluna birakmigtir. Bkz.
Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi, s.1398; Vassaf, a.g.e., s.366.

% Elif Efendi’nin kiz1 Elife Orbeyi, babasmin, tekkenin yin giinii olan carsambalari, 6gle namazi ile Ayin arasinda
ortalama bir saat siireyle Mesnevi okuttugunu ve serh ettigini belirtmistir. Bu derslere devam edenler arasinda
Dartlfiinin miiderrislerinden Mehmed Ali Ayni Bey, bahriyeli operatér doktor Rasih Bey gibi devrin taninmis
bir¢ok simasinin bulundugunu ifade etmistir. Tanman, Baha, “Hasirizdde Tekkesi”, s.119

3% Elife Orbeyi’nin ifadesine gore, tekkenin son yillarinda Zakirbasisi Kasimpasali Seyh Cemal Efendi idi. Ayinlere
talebeleri olan gen¢ miisikisinaslarla ve bu arada Sadettin Kaynak ile beraber gelirdi. Tanman, Baha, a.g.m., s.121.



seyhleri®”’, devlet adamlar1 ve saray mensuplar®® tekkedeki ayinlere, Mesnevi derslerine ve

sohbetlere devam etmislerdir359.

b) Tekkenin Mimari Ozellikleri ve Siislemeleri

Hasirizade Tekkesi, Siitliice’nin Hali¢’e bakan sirtlarinda, olduk¢a genis bir bahge i¢inde

bulunmaktadir.

Bahgenin Elifi Efendi sokagina agilan abidevi kapisi (ciimle kapisi) II. Mahmud
doneminde, 1836 yilinda yaptirilmistir. (Resim 1) Mermerden olan kitdbe kismi hari¢ tutulursa,

gri renkte kifeki tagindan imal edilmistir.

Sekli sepet kulpunu andiran ve ¢ikintili bir kilit tasina sahip olan kemerin yanlarinda,
tastyict gorevi olmayan, tamamen tezyini nitelikte dikdortgen duvar payeleri yer almistir. Bu
payelerin sonunda, kapiy1 yatay kusatan, barok karakterli bir kanal silme mevcuttur. Bu silmenin

istiinde kitabe panosu bulunur. Seyh Siileyman Sidki Efendi’ye ait olan on sekiz musralik

360

manzum tarih kitabesinin™" ortasinda, ampir karakterde oval bir ¢elengin i¢inde II. Mahmud’un

tugrasi yer alr’®".

7 Bunlar arasinda, Eyiip’te bulunan Naksbendiye Tarikati’ndan Kasgari Tekkesi Seyhi, Siimbiiliye Tarikati’ndan
Sah Sultan Tekkesi seyhi, Meclis-i Mesayih {iyesi ve Beylerbeyi Bedevi Tekkesi seyhi Siikt? Efendi ve Ussakiye
Tarikat1 seyhlerinden Ali Efendi’yi sayabiliriz. Bkz. Tanman, Baha, a.g.m., s. 116.

338 Elife Orbeyi’nin bu konuda aktardig: bilgilere gore, Sultan V. Murad’in kizi Fatma Sultan’in kocasi Damat Refik
Bey, Elif Efendi’nin dervisi idi ve Sultan’la beraber Tekke’ye sikca gelirlerdi. Ayrica Prens Sabahaddin Beyin de
Elif Efendi’yle yakinlig1 vardi. Bu sebeple Siitliice vapur iskelesinin yapilmasi i¢in ¢ok gayret sarfetmisti. Bkz.
Tanman, Baha, ayn yer.

> Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, c.12 , s.1396; Vassaf, Sefine, c.1 , s.368; inal, Mahmud Kemal, Son Asir, s.254.

3% By kitabenin metni soyledir:

“Ndzim-1 diinya vii din sahenseh-i haydar-siyem,
Sems-i burc-1 ma rifet, zill-i Hiidd Mahmud Han.

Ser-te-ser pirdn-i ehlullahi tevkir eyledi,
Sdye-i sevket-pendhinda tarikat buldu san.

Gavs-1 sah-1 Sa’deddin Cibavi’nin dahi,
Dergdhin yaptirdi, dervisanini etti ad-man.

Himmet-i sah-1 cihan ile bu dergah-i cedid,
Oldu, bir nev- tarh-1 ziba giilistdn-1 drifan.



Bahge kapisindan girilince, agaclar arasindan gegen ve arnavut kaldirimi ile déseli bir
patika Tekke’ye dogru uzanir. Biraz ileride, solda selamlik koskiiniin giris kapisi, sagda ise
abdest alma yeri goriiliir. (Resim 5). Burasi, mermer bir kaidenin {izerine yerlestirilmis,
dikdortgen prizma seklinde mermer bir hazne ve simdi mevcut olmayan musluklardan ibarettir.
Mermer bir kapagi olan bu haznenin iki yiiziinde “Aziz”** tarafindan oval madalyonlar icine
yazilmis manzum tarih kitdbesi yer alir’®. Bu kitdbeden, haznenin 1287/1870 yilinda, Nazif

Aganin’® vasiyeti {izerine Ismail Paga®® tarafindan yaptirilnus oldugunu égreniyoruz.

Zikr ediip ashab-1 vecd-ii hal ask u sevk ile,
Ruz u seb eyler dud-yi devletin vird-i zeban.

Mazhar etti, izz ii ikbal kudim-1 sevketi,
Simdi oldu, dergah-1 Sa’di saadet-dsiydn.

Eylesiin Allah, tahtinda o sah-1 dlemin,
Sevket-ii ikbal ve 6mr-ii nusret ile kam-ran.

Yiiz siiriip, hak-1 der-i baldsina Sidki dedim,
Dil-giiga bir beyt, iki tarih bir gevher heman.

Yapti Sa’di Hankdh in, kildi ehlullahi sad
Dad-ger-i vala-himem, kutbu’l-viicud, Mahmud Han”
Yazan, el-Fakir Arabzade 1253. Ayrica bkz. Vassaf, Sefine, s. 358.

Tekke’nin ikinci inga tarihi olan 1252/1836 yilin1 veren bu kitabe, giizel bir talik yaziyla, Arapzade Mehmed
tarafindan yazilmistir. Arapzade, doneminin taninmis hattat1 ve tarih diisiirmede usta sairiydi. Bkz. Inal, Mahmud
Kemal, Son Asir, s.286.

%62 Bu kitabeyi yazan hattatin, 19. yiizyil ta’lik hattatlarindan Aziz Bey olmasi muhtemeldir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Inal, Mahmud Kemal, “Aziz Bey” maddesi, Son Hattatlar, Istanbul, ss. 508-511.

3% Kitabenin metni sdyledir:
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Genis yiizde:  “Ya Hu!

Nazif Aga ola ya Rab magfiir,

Vasiyet ettigi hayr ile me’ciir

Muvaffak oldu Ismail pese

Karindagi igin etti sa’y1 mevfir

Amin da sa’yi meskiir ola yd Rab

Ola hem neyl-i fi’l meyli mesriir”

Sene 1287

Dar yiizde: “Ya Hu!

Iste hazirdir erenler bunda su

Eyle ihlas ile tecdid-i vuzi”

Yazan Aziz, Sene 1287.

364 Kaynaklarda Nazif Aga hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Ancak onun, Tekke’ye gelip giden, taninmis
dervislerden biri oldugu diisiiniilebilir.

35 By kisinin, haznenin yapihs tarihi olan 1287/1870°de Tekke’nin seyhligini yiiriiten Ahmed Muhtar Efendi’nin
agabeyi Ismail Neca Pasa olmas1 muhtemeldir.



Bat1 giris cephesinde (Resim 2), agi1ldigr mekanlara gore ayri isimler alan esas (semahane)
kapisi, hiinkdr kapisi ve harem kapisi yer almaktadir. Harem bahgesinden, kifeki tasindan
yapilmis bir merdivenle ¢ikilan harem kapisi ahsap olup, aynali olarak imal edilmis sade bir yap1
goriiniimiindedir. (Resim 10). Hiinkar kapis1 da bu sekildedir. Esas giris kapisi ise daha dikkat
cekicidir. (Resim 3) Kifeki tagindan bir merdivenle ¢ikilan bu kapi camli olup, tasiyici nitelikte
iki ahsap siitun arasinda yer almaktadir. Eklektik kiigiik bagliklar1 ve kaideleri olan bu siitunlarla
cephe duvari arasinda, kapiyla ayni boyutlara sahip camli ahsap bdlmeler bulunmaktadir.
Kapmin iizerinde, Tekke’nin II. Abdiillhamid devrinde yaptirilan ii¢lincii insasinda konulmus

olan kitabe bulunmaktadir’®. (Resim 4)

¢) Tekke’nin Bugiinkii Durumu

3% Mermere oyulmus olan bu kitabede, Ahmed Muhtar Efendi’nin te’lif ettigi ve Elif Efendi’nin ta’lik hatla yazdig
otuz misralik tarih manzumesi yer almaktadir. Kitdbenin metni séyledir:

“Sdahengeh-i devramn ihsani ile diinya,
Ma’miir u miinevver, adlile pes i bala.

Hig¢ gérmedi emsalini sems ii kamerin ayni,
Sultan Hamid, el-hak, hakdn-i cihdn-ara.

(;'iin cedd-i emcedi Han Mahmid-1 kerem-kdrin,
Asarim, diigmiisken kildi yeniden ihya.

Ya Rab, bu sehingdhi mansir u muzaffer kil,
Mes "iliinii her demde liitfunla buyur i ’td .

Ervdh-1 miizekkdya ihldsi olup sabit,
Sibt etti yed-i ciidun miistevfir ii miistevfa.

Sultan Cibavi’'nin mensibu ile zdten,
Bu bendesine tefviz olmugtu bu nev-ingd.

Ihlds-1 deriin ile pirine ediip hiirmet,
Bezl eyledi mechudun, kildi himem-i vala.

Olsun hidemdtta makbiil-i sehinsdhi,
Tahsil-i rizasindan giinden giine kdr-efzd.

Thsén-1 sehingdhi, siikriinde dilim dciz,
Hddim ile bir misra’-1 tarih edeyim insd.

Bani-i dovwvum Muhtdr-1 Sultan Hamid oldu,
Nev- tekye-i Sa’diyye ussdka metdf-dsa.”
Nemekahti Mehmed Elif b. es-Seyh Ahmed Muhtar Efendi
Sene 1305.
Bkz. Vassaf, Sefine, ss. 367-368; Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s. 120.



Hasirizade Tekkesi, bugiin ne yazik ki tarihi fonksiyonunu kaybetmis ve kendi kaderine
terkedilmis durumdadir. Digerleriyle ayni kaderi paylasan bu tekke, giinlimiizde metruk vaziyette

ve harabe bir haldedir.

Tekkelerin kapatilmasindan (1925) sonra kullamilmayan ve Vakiflar Idaresi’nin
miilkiyetinde bulunan tevhidhane-tiirbe binasi giderek harap diismiis, tiirbe kismi ¢okerek yok
olmustur.367 Harem ve selamlik boliimlerinden olusan ve Hasirizade ailesinin miilkiyetinde
bulunan ahsap konak ise 1970’li yillara kadar mesken olarak kullanilmistir. 1983 yazinda, bir

elektrik kazas1 sonucunda ¢ikan yanginla konak biitiiniiyle tarihe karigmugtir®®,

Tarihi kiiltlirel varligimizin en giizel 6rneklerinden biri olan Hasirizade Tekkesi’nin,
bugiin terkedilmis ve yikilmaya mahkum harabe haldeki durumu {iziintii verci ve ayn1 zamanda
diistindiiriciidiir. Doneminde onemli gorevler iistlenen, tarihi ve mimari agidan benzerleri

bulunmayan bu yapilarin yasatilmasi, Tiirk kiiltiir mirasinin korunmasi anlamina da gelmektedir.

3. Aldig Icazet ve Halifelikler

Hasirizade diye bilinen aile, her seyden 6nce Sa’diyye Tarikati mensuplari ve temsilcileri
durumundaydilar. Bununla birlikte gerek Elif Efendi, gerekse babast Ahmed Muhtar Efendi
Sa’dilik yaninda Mevlevilik ve Sazililik gibi tarikatlardan da icazet ve halifelik almiglardir. Bu
donemde, birden ¢ok tarikattan ders ve hilafet almak, 6zellikle Sa’diler ve Mevleviler arasinda

yaygin bir tutumdur’®.

%7 Mithat Sertoglu’nun bildirdigine gore, 1960’larin baginda tevhidhane boliimii Vakiflar idaresi tarafindan tamir
ettirilmis, ancak bu onarimdan sonra, yine kendi haline terkedildiginden hizla harap olmaya baglamistir. 1979°da
bazi hayir sahipleri tarafindan catis1 elden gegirilen yap1 halen ¢ok harap durumda olup son giinlerini yagamaktadir.
Son yillarda Osmanli eserlerine ve 6zellikle metruk tekkelere musallat olan hirsizlar tarafindan tevhidhanenin bazi
kitabeleri ve siisleme ayrintilar1 ¢alinarak antikacilara ve koleksiyonculara satilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Sertoglu, Mithat, “Siitliice ve U¢ Hattat Mezan”, s. 18; Tanman, Baha, a.g.m., s.121.

% Hasirizade ailesinin miilkii olan harem ve selamlik binast 1983 yilinda, icindeki kiymetli hat levhalar, tarikat
esyasi ve kitaplarla birlikte tarihe karigmistir. Bkz. Tanman, Baha, ayn1 makale, s.119. Tekke binasi ise giiniimiize
kadar ulasabilmistir.

39 19. yiizyilda tekke ve tarikatlarn yeniden deger kazanmaya baslamasi, farkl: tarikatlar arasinda diyalogun artmasi
ve iligkilerin giiclenmesi sonucunu dogurmustu. Bunda, Meclis-i Mesayih’in gbreve baslamasi ve yonetimden
destek gormesi de 6nemli dlgiide etkili olmustur.



Elif Efendi ilk tarikat dersini, daha genclik yillarinda babast Ahmed Muhtar Efendi’den
gdrmiistiir. 1297/1880 yilinda, yine babasindan Sa’di Tarikat: hilafeti almistir’’’. Onun Sézili
Tarikati’ndan ilk seyhi ve hocasi da yine babasit olmustur’”'. Elif Efendi, Mevlevi Tarikat’ndan
ilk dersini ise Yenikap1 Mevlevihanesi postnisini Osman Selahaddin Dede’den almistir. Mesnevi
derslerine devam ederek Cemaziyel-ahir 1303/1886 tarihinde icazet almaya muvaffak
olmustur’®. 9 Cemaziyel-ala 1316/1898 tarihinde Konya Mevlana Dergahi’nda postnisin olan
Abdiilvahid Celebi, Elif Efendi’nin Mesnevi dersi okutmasina ve Mevlevi seyhleri gibi destar
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giymesine miisaade etmis ve icazet gondermistir s,

1287/1870 yilinda, Yunus b. Omer es-Saglabi es-Seybani adinda Sa’diyye tarikati
seyhlerinden bir zat Sam’dan Istanbul’a gelmistir. Bu zat, Sa’diyye’nin piri Sa’deddin-i Cibavi
(6.700/1300)’nin kardesi Seyh Hilal b. Yunus es-Seybani’nin evlatlarindandir. O, Istanbul’da
bulundugu siire icinde Hasirizdde Dergahi’'nda Ahmed Muhtar Efendi tarafindan misafir
edilmistir. Elif Efendi de bu siire i¢inde ona yardimci olmus ve hizmetinde bulunmustur. Bu
misafirlikten memnun kalan Omer es-Saglebi, Elif Efendi’ye Seybaniyye Tarikat1 icAzeti ve
hilafeti vermistir. Bu hilafetle birlikte, yalniz Seybani ailesine has olan ve o zamana kadar baska
kimseye verilmemis beyaz Seybaniyye sikkesiyle hirkasi da verilmistir’"*. Elif Efendi, bu suretle

Seyh Sa’deddin-i Cibavi ve kardesi Seyh Hilal-i Seybani’nin tarikatlarini birlestirmistir’ .

Elif Efendi, bir vesileyle istanbul’a gelen Saziliyye subesi Medeniyye seyhlerinden Seyh
Muhammed Zafir el-Medeni’nin (8.1321/1903) halifelerinden ibrahim Beradetii’l-Medeni’den

(6.? ) de hilafet almistir. Boylece Imam Sazili’ye de iki tarikatla intisab etmistir376.

Ahmed Safi, Elif Efendi’nin Tunuslu Seyh Ismail es-Sefayih’ten de 1329/1911 yilinda

icazet aldigim belirtmektedir®””.

10 Ahmed Safi, Sefinetii s-Safi, s.1395; Vassaf, Sefine , 5.363 .

"1 Ahmed Safi, ayni yer; Vassaf, ayn1 yer.

372 Vassaf, a.g.e., s.364; Ahmed Safi, Elif Efendi’nin Mevlevi Tarikati’ndan hem icdzet hem de halifelik aldigim
belirterek, bundan sonra Hasirizade Dergdhi’nda Mesnevi dersi okutmaya bagladigini kaydetmektedir. Ahmed Safi,
a.g.e.,s.1396.

37 Vassaf, a.g.e., 5.365.

3 Yunus b. Omer es-Saglebi, Seybani ailesine has olan beyaz sikke ve hirkayr yalmz Ahmed Muhtar ile Elif
Efendi’ye giydirmek ve baskasina giydirmemek sartiyla ikram etmistir. Bkz. Ahmed Safi, Sefinetii s-Sdfi, s.1395;
Vassaf, Sefine , s.363.

375 Ahmed Safi, a.g.e., s.1396.

376 Aymi yer.



4. Seyhligi

Ahmed Muhtar Efendi, 1297/1879°da hacca giderken Hasirizdde Tekkesi’'nde, yerine Elif
Efendi’yi vekil olarak birakmisti. Hac doniisiinde bir daha seyhlik postuna oturmayarak mesihat

gorevini tamamen oglu Elif Efendi’ye vermis, kendisi de inzivaya gekilmistir’™,

Heniiz geng¢ sayilabilecek bir yasta, Hasirizadde Tekkesi’nde seyhlik gorevine baslayan

Elif Efendi, bu gdrevi liyakatla yerine getirerek kisa siirede ¢evresinde tanmmistir® .

Elif Efendi, seyhligi miiddetince Hasirizdde Tekkesi’ni, Istanbul’daki en &nemli
merkezlerden biri durumuna getirmis, donemin bir¢cok alim, bilim adami, sanatkar ve siyasilerin

bulustugu ortak bir mekan statiisiine cikarmustir®®”.

Elif Efendi, 1879’dan tekkelerin kapatilis tarihi olan 1925’e kadar, uzun sayilabilecek bir

stire (45 yil), Hasirizdde Tekkesi’nde postnisinlik gorevini stirdiirmiistiir™!

. Bu zaman dilimi
icinde o, Osmanl’nin son donemiyle Cumbhuriyetin ilk yillarindaki pek g¢ok gelismelere ve

degisikliklere sahit olmustur.

5. Verdigi icazetler

Elif Efendi, seyhligi doneminde tasavvuf agirlikli dersler vererek bircok talebe

yetistirmis, bunlarin bazilarina da icazet vermistir.

377 Ayn1 yer.

378 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1391; Vassaf, Sefine, s.360.

37 Vassaf, a.g.e., s.361; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, Son Asir, s.256;Tanman,Baha, “Hasirizade Tekkesi”,
s.120.

380 yassaf, a.g.e., s.360; Ibniilemin, Mahmud Kemal Inal, a.g.e., s.257; Tanman,Baha, a.g.m., s.121.

8! Hiiseyin Vassaf, Elif Efendi’nin 1879’da babasmin yerine vekéleten posta oturdugunu, 1319/1901°de babasinin
6liimii lizerine ise asaleten bu gorevi yiiriittiigiinii belirtmektedir. Ahmed Safi ise, 1879°dan itibaren onun bu gorevi
stirdiirdiigiinii kaydetmektedir. Bkz. Vassaf, a.g.e., s. 364; Ahmed Safi, a.g.e., s.1393.



Ahmed Safi’nin, Sefinetii’s-Sdfi adli eserinde belirttigi gibi Elif Efendi, o donemde
okutulan resmi ilimleri’® 6zel olarak ve diizenli bir sekilde okutmustur. Bu derslerin sonunda,
1325/1907 yilinda iki ogluna®®® ve Abid Celebi Tekkesi seyhi Selahaddin Efendi ile Siitliice

imami Hafiz Gaybi Efendi’ye icAzetname vermistir".

Bu icédzet toreninde hazir bulunan ve daha sonra Konya Dergahinda postnisin olan
Mesnevihan Seyh Muhammed Bahauddin Celebi*® de, Elif Efendi’den Mesnevi dersi okuyarak

icazetname alm1$t1r386.

Elif Efendi, daha sonralari, kendi halifelerinden olan Abid Celebi Tekkesi seyhi
Seldhaddin Efendi’nin, Mevlevi Tarikat1 hilafetiyle, Mesnevi okutmasma icizet vermistir'" . Bu
durum, Elif Efendi’nin ilmi yeterliligini ve Mevlevi Tarikati icinde de icadzet ve hilafet

verebilecek kadar yiiksek bir konumda oldugunu agikca gdstermektedir.

6. Yetistirdigi Talebeler ve Halifeleri

Elif Efendi’nin seyhligi doneminde bircok talebe okuttugu ve bunlara icazet verdigi
bilinmektedir. Bununla birlikte, gerek yetistirdigi talebeler, gerekse halifeleri hakkinda
kaynaklarda ¢ok az bilgi bulunmaktadir®™®. Pek ¢ok kisiye Mesnevi dersi vermesine ve iinlii bir

Mesnevihan olmasina ragmen o, diger meslektaslarina oranla bu alanda daha az taninmustir.

Faydalandigimiz kaynaklarda Elif Efendi’nin halifeleri olarak oncelikle iki oglunun ismi

gegmektedir. Bunlar, biiyiik oglu Yusuf Zahir Efendi ile ibrahim Efendi’dir’®. Fatih semtinde,

382 By dénemde okutulan resmi ilimler, Kur’an, Arapga, Tefsir, Hadis, Akaid, Tasavvuf, Mantik gibi bilim
dallarindan olusuyordu.

**3 Bunlar, Yusuf Zahir Efendi ve Ibrahim Efendi’dir.

¥ Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s. 1397; Vassaf, Sefine, ss. 364-365.

35 Mevlevilikle ilgili kaynaklarda, Muhammed Bahauddin Celebi’nin Konya Dergahima postnisin olduguna dair

herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Ancak onun, son donemde kisa siireli olarak posta oturdugunu sdyleyebiliriz.

% Ahmed Safi, ayni yer.

387 Ayn1 yer.

¥ 1925%te tekkelerin kapatilmasiyla ortaya cikan yeni durum ve dini hayata getirilen smirlamalar bunun
nedenlerinden biri olarak diisiiniilebilir.

3% Vassaf, Elif Efendi’nin halifelik verdigi kiigiik oglunun ismini Sa’di olarak vermektedir ki, bu, onun ii¢ oglundan
sonuncusudur.



yine Sa’di Tarikatina bagli Abid Celebi Tekkesi seyhi Selahaddin Efendi ve Siitliice imami Hafiz
390

Gaybi Efendi de Elif Efendi’nin egitiminden gecerek icazet almislardir’ .
Elif Efendi’den Mesnevi dersi okuyarak icazet alan Seyh Muhammed Bahauddin Celebi ,
yine ondan Mevleviyye Tarikati hilafeti alarak daha sonra Konya Dergdhina postnisin

olmustur™".

Elif Efendi’nin Mesnevi dersi verdigi talebeler arasinda, 1908’de Yenikap1
Mevlevihanesi’'ne postnisin olan ve 1909’da da Meclis-i Mesadyih iiyeligine atanan Seyh

Abdiilbaki (Baykara) Efendi (6. 1935) de vardir™?.

7. Vefat1

Elif Efendi, 1925°te tekkelerin kapatilisina kadar seyhlik gorevini hakkiyla yerine
getirmig, son yillarda bozulan tekkelerin ilim, kiiltiir ve sosyal hayattaki olumlu etkilerinin
devam etmesini saglayabilmistir. Tekkeler kapatilmadan bir siire 6nce biiylik oglu Yusuf Zahir
Efendi’ye393 hilafet vermis, son zamanlarinda Mesnevi derslerinden sonra hareme c¢ekilerck
ayinin idaresini ogluna birakmistir. Kendisi de evinde inzivaya g¢ekilerek zikirle mesgul

olmustur. O, son giinlerinde bir miiddet has‘[alanmlstlr3 i

Elif Efendi, 28 Cemaziyelahir 1345/0Ocak 1927 Pazartesi giinli 6gleden sonra, 77 yasinda,
Siitliice’deki dergahinda vefat etmistir’ . Cenazesi, 1 Recep 1345/Ocak 1927 Carsamba giinii

% Ahmed Safi, Sefinetii’'s-Safi, s. 1397; Vassaf, Sefine, ss. 364-365.

391 Ahmed Safi, ayni yer.

392 Vassaf, a.g.e., s.366.

% Yusuf Zakir Efendi, tekkelerin kapatilmasindan once, Koska’da bulunan Sa’diyye Tarikati’ndan Abdiisselim
Tekkesi’nde seyhlik gorevine baglamistir. O tarihlerde “Kavacizadeler” diye anilan ve bu Tekke’nin idaresinde
bazi suistimalleri goriilen aileden seyhligi alarak, harap bir durumda olan binay! imar etmis ve buraya yeniden eski
itibarin1 kazandirmistir. Bkz. Tanman, Baha, a.g.m., s. 115.

394 Vassaf, a.g.e., s. 368.

95 Ahmed Séfi, a.g.e., s.1398; Vassaf, a.g.e., s.367.



0gle namazindan sonra, tekkenin yakinindaki Mahmud Aga Camiinden kaldirilarak tekke ile

cami arasindaki hazireye defnedilmistir’”®.

Elif Efendi’nin 6limii iizerine birgok kimse manzum tarihler yazmistir. Bunlar arasinda
Yenikapt Mevlevihdnesi seyhi Abdiilbaki Efendi (6.1354/1935)%°7, Uskiidar Mevlevi seyhi
Ahmed Remzi (Akyiirek) Efendi (6.1363/1944)*® ve Tahiru’l-Mevlevi®” (6.1370/1951) de

3% Baha Tanman’in bildirdigine gére, Elif Efendi oliince, annesinin yania defnedilmek istiyordu. Ancak tekkelerin
kapatilmasiyla birlikte, tekke bahgelerine gomiilmek kanunen yasaklandigindan, bu vasiyeti yerine
getirilememistir. Bkz. Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.119.

Elif Efendi’nin kabir kitabesi sdyledir: “Hdzd kabr-i alim-i Rabbani ve’l-arif-i samedani seyhi’l-tarikat ve maden-i
hakikat Mehmed Elif bin es-Seyh Ahmed Muhtar esg-Sehir Haswrizdde rahimehullah, 28 Cemaziyeldhir 1345~

397 Kaynaklarda Seyh Abdiilbaki Efendi’nin yazmis oldugu tarihe rastlayamadik.

398 Uskiidar Mevlevi seyhi Ahmed Remzi Efendi’nin manzum tarihi séyledir:

“Stitliice Dergdhi 'min seyh-i giizin-i kamili,
Alim-i, nehrun min leben saki-i kevser peyrevi.

Sirden sdfi, aselden de elezz takrir ile,
Elli yil 6gretdi, tefsir ii hadis ti Mesnevi.

Validi Muhtdr Efendi kim, Hasirizdde dir,
Kdle-i irfam nesceylerken olmus miinzevi.

Cd-nigin itmisdi, bu ferzendini kable l-vefit,
Sirrint sinv-1 celilinde gériince muhtevi.

Seksene sinni karib oldukda, itdi intikdl,

“Irci ‘1" emrin duyup, buldu makdam-1 uhrevi.

Geldi bir Gaybi miibessir yazdi, tarih-i giiher,
Kurb-1 Hak’da piir-safadir, Seyh Elif-i ma’nevi. (1345)” Bkz. Vassaf, a.g.e., s. 369.
399 Tahirw’l-Mevlevi, Elif Efendi’nin 6liimii {izerine yazdig1 manzum tarihinin basinda soyle der: “Merhum Seyh Elif
Efendi’nin irtihaline dair layik olan, fakat arzu ettigim gibi olmayan tarihi, nazar-gah-1 arifanelerine takdim eder
ve bilvesile arz-1 ihlds ve ihtiram eylerim, efendim.”
Tahiru’l-Mevlevi, 7 Kanlin-1 Sani 1927. Bkz. Vassaf, ayni yer.
Tahiru’l-Mevlevi’nin manzum tarihi de soyledir:

““Stitliice Dergdhi’nin seyhi Elif-i ekmelin,
Soyle dursun zati, hatta mislini gormez felek.

Oyle bir allame-yi irfan-1 yetimi memleket,
Perveris-yab eylemez, sarf etse de bir¢ok emek.

Fazl-i ilmisiyle olmugtu, miigar-i dlemin,
Fazl-1 ahlakisinin hayrdn kalmisti melek.

Elli yillik miiddetinde, hidmet-i irsadinin
Zatina olmugtu, tefhim-i hakikat bir dilek.

Mesnevi-i Hazret-i Molld’y: tedris eyleyiip,



vardir. Elif Efendi’nin 6limiinii, “tasavvuf alemi icin biiyiik bir kayip” olarak degerlendiren*”

Hiiseyin Vassaf da bir manzum tarih yazmstir*'.

Istigali oldu halka, Hakk’1 takrir eylemek.

Dergdhinda inziva etmigti ylardan beri,
Ma-sivau’llah’dan ¢cekmigti, coktan el etek.

“Irci’t” ferman-1 fevrisin nihdyet giis idiip,
“Kale: Sem’an td aten, yd Rabbend ve’l-emru lek.”

Son deminde ehl-i istirsada izhar ettiler,
Cdni da, her sey gibi, candn igin vermek gerek.

Hak revan-1 pdkini tervih u takdis eylesin.
Ciksin istikbdline tebsir-i Allahu ma ‘ak.

Musra’-1 menkiit ile tarihini Tahir, oku
Gitti seyhii’'l-ekberi devrin, cemdlullah’a dek.’’ (1345) Bkz. Vassaf, a.g.e., s. 369.

400 vagsaf, Sefine, s. 371.
! Hiiseyin Vassaf’in Elif Efendi i¢in yazdigi manzum tarih soyledir:

“Seyh Elif, piir-kemaldt, vakif-i esrar idi,
Ma’den-i ask u muhabbet dstk-1 didar idi.

Rabt-1 kalb etmis idi o hazret candnima,
Askr miisted oldugundan kdrt ah u zar idi.

Feyz-i Mevidnd’ya mazhar, arif-i billah idi,
Mesnevi’'den bahs ederken biilbiil-i giilzdr idi.

Stwrr-1 Sa’deddini, hamil, miirsid-i kamil idi,
Meslegi Allah yolunda vdrini isdr idi.

Sohbet-i pek alimane, hili cok memdiih idi,
Vech-i paki fi’l-hakika ma 'kes-i dil-dar idi.
Alim ii érif ii kamil, miirsid-i hak-bin idi,
Siiphe etmem dest-giri, Haydar-1 Kerrar idi.

Bunca dsdr sehadet etmede irfanina,
Varis-i ilm-i serif, seyyidii’l-ebrar idi.

Seyh-i Ekber dinse layiktir, anmin evsdfina,
Meclis-i piir-enveri, bir giilsen-i ezhdr idi.

Elli y1l mesned-nigin-i feyz u irfan oldu o.
Pir i seyh, keriman-1 Hazret-i Muhtar idi.

Nazm u nesr vddisinin bir sehsuvaridr o zdt,
Mazhar-1 ilm-i lediin, bir sahibii’l-ikrar idi.



8. Tarikat Silsileleri

IIm-i vahdette feridii’l-asr idi, Hak sahidim,
Daimd mestir idi, hem mahrem-i Settar idi.

Hazret-i seyhi gorenler bahtiyardwr, kdm-kar,
Gérmeyenler, siiphe etme, ciimleten agyar idi.

Mazhar-1 kesf ii kerdmet, seyh-i ali-gan idi,
Clinki, her zerre ana bir kible-i ruh-sar idi.

Bahtiyar oldu azize arz-1 imdn eyleyen,
Her biri vuslat-serda-y1 askda, sahib-i yar idi.

Tam bin ti¢ yiiz kirk bese oldu miisddif rihleti,
Cok zamandir da’vet-i Hakk’a iimidi var idi.

Alabet vuslatla sadan olmaga etti sitab,
Matmah-enzar: zdten, dlemi envar idi.

“Ba fuyiiz-1 tamme” tam tarihdir, ol hazrete,
Oyle bir hazret ki, billdh, tilu’l-ebsar idi.

Hak Teald, kabrini miistagrak-1 niir eylesiin,
Seyh Elif’im giilsen-i askda bana bir ydr idi.”” Bkz. Vassaf, a.g.e., ss. 372-373.

Yine Hiiseyin Vassaf bir siirinde Elif Efendi’yi su s6zlerle dvmiistiir:

““Giilsen-i Sa’di’de ra’nd, bir giil-i irfandur,
Miirsid-i ekrem, Cendb-1 Seyh Elif-i piir-sandur.

Vech-i tdbaninda her dem, ri-niimdduwr, niir-1 Hak,
Hikmet-amuz-1 edebdir, sahib-i ihsandtr.

Feyz-i Mevidnad'ya mazhar, rehber-i hak-bindir
Zatina, Kur’an-1 ndatik dense, pek sdaydndur.

Kdsif-i esrdar-1 vahdet, vakif-1 hakka’l-yakin,
Tesne-gdan-1 aska bir, mau’l-haydt-1 candur.

Ahkari, Vassdf™1, tazimdt ider, ez-cdn u dil,
Medh u tekrime sezadir, salike biirhandwr.”” Vassaf, ayni yer.



Sa’dilik, Mevlevilik ve Sazililik gibi {i¢ ayri tarikattan halifelikleri bulunan Elif Efendi’nin,
tarikat silsileleri hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Yaptigimiz

arastirmalara gore, onun, bu {i¢ tarikatla ilgili silsilelerinin su sekilde olabilecegi kanaatindeyiz.

a) Mevlevilik Silsilesi

Mevlevilik tarikati icazeti ve halifeligini Osman Selahaddin Dede’den alan Elif Efendi’nin

silsilesini su sekilde verebiliriz:

Mevlana Celaleddin-i Rimi*"?

Hiisameddin Celebi

Sultan Veled

Ulu Arif Celebi

Sultan Veled oglu Abid Celebi

Sultan Veled oglu Biiyiik Vacid Celebi

Ulu Arif Celebi oglu Emir Alim Celebi

Ulu Arif Celebi oglu Muzaffereddin Biiyiik Adil Celebi
Abid Celebi oglu II. Emir Alim Celebi

Biiyiik Adil Celebi oglu II. Muhammed Emir Arif Celebi

92 Mevlana ve Mevlevilik hakkindaki bazi calismalar i¢in bkz. Feridiiddin b. Ahmed Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar,
(Mevlana ve Etrafindakiler), ¢ev. Tahsin Yazici, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, 1977, s.18; Haririzide
Muhammed Kemaleddin, Tibydnu vesdili’l-hakdayik fi beyani seldsili 't-tardik, Sileymaniye (yazma), vr. 1/13a;
Vassaf, Sefine-i Evliyd, Stileymaniye, Yazma Bagislar, No:2305,c.I,vr. 291-330; Brown, P. John, The Darvishes or
Oriental Spiritualism, Holland 1968, s.259; Hocazdde Ahmet Hilmi, Hadikatii’l-evliya (Silsile-i mesayih-i
mevleviyye), Istanbul 1318, s. 16; Akdeniz, Kemal, Tasavvuf ve Marifetullah, Istanbul, 1985, s. 121; Ergin, Zafer, 19.
Asirda Mevievilik, MUSBE (Basilmamis doktora tezi), Istanbul 2001; Cinar, Ali, Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi ve Tasavvuf Diisiincesi, AUSBE (Basilmamis yiiksel lisans tezi), Ankara 1996, s. 35; Haksever, Ahmet
Cahit, Son Donem Osmanlit Mevlevilerinden Ahmed Remzi Akyiirek, Ankara 2002, ss.3-6.



II. Emir Alim Celebi oglu II. Emir Adil Celebi

III. Adil Celebi oglu Cemaleddin Celebi

Cemaleddin Celebi oglu Kadi Mehmet Pasa oglu Hiisrev Celebi
Hiisrev Celebi oglu Muhammed Ferruh Celebi

Ferruh Celebi oglu Bostan Celebi

Ferruh Celebi oglu Ebl Bekr Celebi

Karahisarli II. Veled oglu III. Muhammed Arif Celebi*"

Hasan Celebi oglu Pir Hiiseyin Celebi

Hasan Celebi oglu I. Abdiilhalim Celebi

Abdiilhalim Celebi oglu II. Hac1 Bostan Celebi

II. Bostan Celebi oglu I. Muhammed Sadreddin Celebi

II. Abdurrahman Celebi oglu IV. Muhammed Arif Celebi

IV. Arif Celebi oglu II. Hac1 Eblbekir Celebi

Ismail Celebi oglu Hact Muhammed Emin Celebi

Hac1 Muhammed Emin Celebi oglu Muhammed Said Hemdem Celebi
Seyh Osman Selahaddin Dede

Seyh Mehmed Elif Efendi**

403 Ana tarafindan Mevlana soyundandir.
404 Bkz. Vassaf, Sefine, 5.297.



b) Sa’dilik Silsilesi

Elif Efendi 6ncelikle bir Sa’di tarikati seyhidir. Bu tarikattan icazet ve halifeligini 6nce babasi
Seyh Ahmed Muhtar Efendi’den, daha sonra da Seyh Abdiisselam es-Seybani’den almistir. Elif

Efendi’nin Sa’diyye tarikatindan silsilesi sOyledir:
Pir Sa’deddin el-Cibavi es-Seybéni405
Seyh Muhammed Semseddin

Seyh Ali el-Ekmel

Seyh Ebi Bekir

Seyh Ali el-Ecred

Seyh Muhammed

Seyh Hasan

Seyh Hiisnii

Seyh Ahmed

Seyh Sa’deddin-i Sani

Seyh Misa

405 Kaynaklarda, Sa’deddin el-Cibavi’ye kadar Sa’dilik silsilesi su sekilde verilmektedir: Hz. Ali (r.a.), Hasan el-
Basri (k.s.), Habib-i A’cemi, Davud et-Tai, Ma’rif el-Kerhi, Seriyyii’s-Sakati, Ciineyd el-Bagdadi, Seyh Eba Ali
Rudbari, Seyh Ebl Ali Katib Hiiseyin, Seyh Ebi Osman el- Magribi Said, Seyh Ebli Kasim Giirgani Ali, Seyh
Ebii Bekir en- Nessac-1 Thisi, Seyh Ebu’l- Vefa fbrahim, Seyh Ebu’l- Berekat el- Bagdadi, Seyh Ebii Said el-
Endeliisi, Seyh Ebli Medyen el- Magribi, Seyh Yinus es-Seybani, Seyh Mezid es-Seybani, Seyh Abdullah es-

Seybani. Bkz. Vassaf, Sefine, s. 343.



Seyh Ibrahim

Seyh Muhammed Sa’deddin
Seyh Sa’deddin-i Asfar

Seyh Mustafa el-Meydani
Seyh Ismail

Seyh Ibrahim el-Meydani
Seyh Abdiisselam es-Seybani

Seyh Mehmed Elif Efendi**®

¢) Sazililik Silsilesi

Saziliyye tarikat1 halifeligini Seyh Muhammed Zafir el-Medeni ve Seyh Ibrahim Beradetii’l-
Medeni’den alan Elif Efendi’nin bu tarikattan silsilesi de su sekildedir:

Pir Ebu’l - Hasan Ali es-Sazili b. Seyh EbGt Muhammed Salih
Seyh Ebu’l- Abbas Miirsi

Seyh Taceddin b. Ahmed b. Ataullah el-iskenderi

Seyh Daver b. Bahla

Seyh Muhammed

Seyh Bahru’s-Safa

Seyh Ali b. Vefa

406 yassaf, Sefine, s.357.



Seyh Yahya-y1 Kadiri

Seyh Ahmed b. Ukbete’l-Hadrami
Seyh Ahmed-i Zertk

Seyh Ibrahim-i Efham

Seyh Ali el-Diihaci

Seyh Abdurrahman

Seyh Yusuf el-Fasi

Seyh Abdurrahman

Seyh Muhammed b. Abdillah
Seyh Kasim-1 Hasasi

Seyh Ahmed b. Abdillah

Seyh Arabi b. Ahmed

Seyh Ali el-Cemili’l-Avani

Seyh Ahmed ed-Diirkadi

Seyh Hasan Zafir (1263/1847)
Seyh Muhammed Hasan Zafir el-Medeni
Seyh Muhammed Zafir Efendi

Seyh Ahmed Muhtar Efendi



Seyh Mehmed Elif Efendi*”’

C. KiSILiGi

Bir mutasavvifin hayatini incelerken onu c¢esitli yonleriyle ele almak, konunun daha iyi
anlasilmasi agisindan énem arz eder. Osmanli’nin son donem mutasavviflarindan biri olan Elif
Efendi, ilim adamliginin yani sira sdir, yazar ve sanat¢i kimlikleriyle de taninmistir. Onun

kisiligini incelerken bu 6zellikleri iizerinde de durmamiz yerinde olacaktir.

47 Bkz. Vassaf, Sefine, ss.246-259. Elif Efendi, Seyh Hasan Zafir’den sonra, diger bir Sazili sibesi olan Seyh
[brahim Beradetii’l-Medeni’den de Saziliyye hilafeti almistir.



8. Tasavvufi Kisiligi

Elif Efendi, her seyden once bir mutasavviftir ve onun kisiliginde tasavvufi unsurlar 6n
plana ¢ikmaktadir. Tasavvufla icice yasayan bir aileden gelen Elif Efendi de bdyle bir ortamda
dogmus, biiyiimiis ve yetismistir. Bu nedenle, onun hayatinin her doneminde ve kisiliginde

tasavvufi 6zellikleri gormemiz miimkiindiir.

Elif Efendi, ger¢ek bir mutasavvif ve ilim adaminda bulunmasi gereken miitevazi bir
kisilige sahipti. Kiiciik- biiylik, avam- havas herkesle konusur, onlarin dertlerini dinler ve
coziimler getirmeye calisirdi. Karsisindakilere yumusak bir sesle ve iisliipla hitap eder, nasihatta
bulunurdu.*®® Herkese esit davramir, ayimm yapmazdi. O, insanlar genis bir yelpaze halinde

kucaklamisti.

Yasadigi donemde bazi miiellifler onun tasavvufl sahsiyetinden 6vgiiyle s6z etmislerdir.
Mesela Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya’da onu, “Orta boylu, beyaz sakalli, sehld bakish, hakikat
gortislii, mehdsin-i ahldk ile miitehalli, keramet-i irfaniyye sahibi bir zat-1 miikerremdir. Seref-i

1409

ziyaretleriyle miiserref ve iltifat ve tevecciihleriyle miiserref oldum... sozleriyle tanitir.

Ayrica, onun, dergdhinda inzivaya g¢ekilmek istedigini, ancak ziyaretlerine gelip feyz almak

410 29411

isteyen ihvam icin irfani sohbetler ettiini belirtmekte™ "~ ve “ders-i serifleri pek yiiksekti

notunu eklemektedir.

Elif Efendi’nin tasavvufi kisiligini yansitan bir husus da, en alt tabakadan en {ist tabakaya

kadar pek ¢ok kimsenin onun sohbetlerine katilip istifade etmeleridir.

Elif Efendi, kendi doneminde disaridan mutasavviflara yoneltilen bazi itirazlara karsi
cikarak cevaplar vermistir. Bunun yaninda o, kendilerini stfi olarak gosteren ve seriata uygun
hareket etmeyen kimselere karsi da tavir almistir. O, tasavvufl acidan seriatin zéhirine mutabik,
Ehl-i Siinnet goriisiine sahip ¢ikan ve bu hususta hizmet eden bir mutasavvif-seyh kimligiyle

hayatini stirdiirmiisttir.

9% Ahmed Safi, Sefinetii’s-Saff, s.1394.
409 yagsaf, Sefine, s. 365.

10 Ayni yer.

T Aym yer.



2. IImi Kisiligi

Elif Efendi’nin ¢ocukluk ve genglik yillarinda baglayan ilim aski hayat1 boyunca devam
etmistir. Onun ilmi kisiliginin olusmasinda, yanlarinda tasavvufl egitim gordiigii sahsiyetlerin
onemli etkileri olmustur. Bunlar arasinda, babast Ahmed Muhtar Efendi (6.1319/1901), Osman
Selahaddin Efendi (6.1304/1886 ) ve Hoca Hiisameddin Efendi (6.1281/1864 )’yi saymak
gerekir. Ayrica onun ilmi kisiliginin gelismesinde, okudugu kitaplarin ve fikirlerinden
yararlandig1 sahsiyetlerin de 6nemli etkileri vardir. Calismamiz siiresince gordiigiimiiz kadariyla

bu sahsiyetlerin basinda Ibn Arabi ve Mevlana gelmektedir.

Tezimizin giris kisminda isaret ettigimiz gibi, Elif Efendi’nin yasadig1 donemde Osmanli
Devleti siyasi, askeri ve sosyal bakimdan oldugu kadar ilmi bakimdan da duraklamanin igine
girmisti. Buna ragmen o donemde ¢esitli ilim dallarinda, 6zellikle tasavvuf alaninda eser te’lif
eden ¢ok sayida miiellifin yetistigini goriiyoruz. Boyle bir donemde, ilmi hayatin canliligini
siirdiirmesine, te’lif ettigi eserleriyle katkida bulunan Elif Efendi, devrinin alim sahsiyetlerinden

ve velld yazarlarindan biri olarak temayliz etmistir.

[Imi hayatin durakladig: bir donemde basta tasavvuf olmak iizere tefsir, keldm, Arapca
sarf ve nahiv bilgisi alanlarinda eserler veren miiellifimizin, gerek tekkesinde gerekse
Istanbul’'un diger mekanlarinda verdigi vaaz ve dersler, onun ilmi kudretini gostermeye

yetecektir.

Eserlerini Tiirk¢ce, Arapca ve Fars¢ca olmak tiizere ii¢ dilde kaleme alan miiellifimizin bu

dilleri kullanmadaki basarisi, onun ilmi kapasitesini gdsteren 6nemli bir diger hususiyettir.

Miiellifimizin eserlerini tetkik ettiimizde, onun gerek kendi doneminde gerekse

kendinden Once yasamis, sahasinda yetkili alimlerin eserlerini gdzden gecirip, onlardan da

istifade ettigini gdrmek miimkiindiir*'*.

*12 Bunlar arasinda Ibn Arabi’nin ve Mevlana’mn bazi eserlerini sayabiliriz.



Ayrica Elif Efendi’nin oldukca genis bir kiitiiphaneye sahip oldugunu da bilmekteyiz*'”.
Ahmed Safi ve Hiiseyin Vassaf gibi onun déneminde yasamis miiellifler, onun bu ilmi
konumuna isaret etmislerdir414.

Elif Efendi’nin dini-tasavvufi sohbetlerine, doneminin devlet erkani, ulema sinifi, avam -

havas pek c¢ok kimsenin katilip istifade etmeleri, onun ilmi niifuzunun ne derece etkili oldugunu

gostermektedir.

Elif Efendi’nin, Meclis-i Mesayih baskanligi, verdigi dersler ve okudugu kitaplar goz
oniinde bulunduruldugunda, o dénemde parlak bir kariyer sahibi oldugu farkedilir. Esasen
Osmanli ulemas: tek bir alanda ihtisaslagsmakla yetinmemis, hemen hemen miitedavil biitiin
ilimlerden de haberdar olmuslardir. Bu durumdaki miitebahhir alimlere de “Alim-i Kiill”

denilmistir.

a) Meclis-i Mesayih Baskanhg

Sa’diyye tarikat1 seyhleri, heniiz Meclis-i Mesdyih’in kurulma asamasinda, devletle yakin
mesai i¢inde olmuslar ve bu hususta baz1 gorevler iistlenmislerdir. Bu nedenle, Elif Efendi’nin
Meclis-i Mesayih baskanligina getirilmesine gegmeden Once, kisaca bu meclisin kurulusu ve

tarihi gelisimi tizerinde durmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

aa) Meclis-i Mesayih’in Kurulusu ve Tarihi Gelisimi

19. yiizy1l sanayi ¢aginda orgiitlii toplum olma faaliyetleri hiz kazanmis, her konuda

miesseselesme icin ¢caligmalar baglamistir. Bu gelismeler biirokrasiyi ve resmi denetimi gerekli

*1* Hasirizade Tekkesi’nde muhafaza edilen bu kiitiiphanenin, tekkelerin kapatiimasi ve Elif Efendi’nin 6liimiinden
sonra dagildigin1 gérmekteyiz.

14 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Sdfi adli eserinde, Hiiseyin Vassaf da Sefine-i Evliyd’sinda Elif Efendi’nin ilmi ydniiyle
ilgili bilgiler vermislerdir. Bkz. Ahmed Safi, a.g.e., c. 12, s.1398; Vassaf, a.g.e. s.366.



kilmistir. Sosyal bir kurum olan tekkeler, bu doneme kadar kendi kural ve kaideleri icerisinde
415
ro.

faaliyetlerini yiirtitmiislerdi

Bu doneme kadar tekkeler ve mutasavviflarla ilgili problemler, herkesin ilmi ve manevi
yoniine saygl duydugu mesdyihin hakemligi yoluyla ¢oziilmiistiir. Daha ¢ok saygiya dayali bu
otoritelere, devletin de destek oldugunu ve kismi yetki verdigini sdyleyebiliriz. Bu arada, bir
yoniiyle saraya bakan, yari resmi diyebilecegimiz “Seyhii’l-Mesayihlik” makaminin kuruldugunu
gormekteyiz. Seyhii’l-Mesayihlerin daha ¢cok manevi kemaline inanilan seyhler i¢in uygun tekke
veya sahibi kalmamis tekkelere uygun seyh bulunmasi amaciyla gayret gosterip, Seyhiilislam
veya Sadrazam nezdinde girisimde bulundugu, arz tarzindaki bu tekliflerin rica gibi algilanip
¢oziim tretildigi bilinmektedir*'®.

Tekkeler, 19. yiizyila kadar 6zerk sayilabilecek bir yapiya sahiptiler. Baglayici bir metin
olarak sadece Vakfiyenin sartlarina uymak durumundaydilar. Tekkelerin diger faaliyetlerinin
timi seyhler tarafindan yiiritilmekteydi. Bu durum 19. yilizyilin baslarinda degisiklige

ugramustir. Once tekkelerin mali 6zerkligine, sonra da idari 6zerkligine miidahale edilmistir.

[lk idari diizenlemelerin 18. asrin baslarindan itibaren basladigin1 gérmekteyiz. Hiiseyin
Vassaf, Eylip Kadiligi’ndan Tasliburun Tekkesi seyhligine gecen Seyh Hiiseyin Efendi
(0.1151/1738)’nin bir fermanla Sa’diyye mesayihi iizerine “Seyhii’l-Mesayih” tayin edildigini
haber verir. ik seyhii’l-mesdyih tayininin de 1140/1727°de yine Sa’diler iizerine Seyh
Abdiisselam Seybani (6.1165/1752) ile baglamis olmasi ihtimalini bildirir*'”,

Ibniilemin Mahmud Kemal’in kaydettigine gore, II. Mahmud, sevdigi ve ara sira ziyaret
ettigi Siitliice Hasirizade Tekkesi seyhi Siilleyman Sidki Efendi (6. 1253/1837)’yi, Bedevi ve

Sa’di mesdyihi lizerine seyhiilmesdyih tayin etmis, bu hususta ferman yayinlamistir*'®.

415 Tekkelerde, seyhlerin kendinden sonraki vekilini, yetistirdigi halife veya 6grenciler arasindan manevi bir isaretle

tayin ettigini bilmekteyiz. Yetistirilen halifeler farkli bolgelerde irsad faaliyetlerine génderilirken, bunlar arasinda
ilmi yonden en iistiin olani, hocasindan sonra merkezde postnisin olmaktadir. Bu gorevlendirme isine resmi veya
gayri resmi higbir miidahale olmazdi. Bkz. Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 179.

416 Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s.64 ; Yiicer, Hir Mahmut, /9. Asirda Anadolu’da
Tasavvuf, s.449.

47 Vagsaf, Sefine, c.1, s.342.

1% bniilemin, Mahmud Kemal Inal, Son Asir, ¢.X, 5.1671.



Tekke ve tarikatlarla ilgili bilinen ikinci resmi diizenleme 1226/1811 tarihli bir fermanla
aciklanmaktadir. Bu fermanla, Tekke vakiflar1 Evkaf-1 Himayun Nezaretine baglanmis, Osmanli
topraklarinda ayni tarikata baglh biitiin tekkeleri, pirinin medfun bulundugu dergah veya istanbul
asitanesi merkez kabul edilerek 6rgiitlemistir*'®. Ayrica seyh atamalarinda Seyhiilislamliga bilgi
verilmesi ve onaymnin alinmasi zorunlu hale getirilmis, tarikat erbabi zéhir ulemasina karsi

420
resmen sorumlu tutulmustur*".

1256/1836 tarihli fermanla da dervislerin kiyafetlerine dahi miidahale edilmis, dervislere
421
ro.

seyhinin imza ve miihriinii tasiyan kimlik clizdani tasima zorunlulugu getirilmisti
1254/1838-9 tarihli ferman ile vergi muafiyeti kaldirilmis, herkesin esit tutulmasi

. . e 422
1Istenmistir .

Osmanli toplumunda mali hayat biiyiik 6l¢iide vakiflarla ilgiliydi. Sosyal miiesseseler
vakiflarin sagladig maddi kaynakla faaliyetlerini stirdiiriiyorlardi. Biiyiik vakif gelirlerine sahip
olan kurumlardan biri de tekkelerdi. Tekkelerin 1slahini isteyenler, bu gelirlerle de yakindan
ilgileniyorlardi*®.

Tekke ve tarikatlart en c¢ok etkileyen diizenleme, Tanzimat’la (1839) birlikte vakif
arazilerinden, mallarindan ve hayvanlarindan ticari vergi alinmasi kararidir. Bu, o kadar kolay bir
is degildi. Ciinkii bir¢ok tekkede kurucusunun bagisladigi emléak ile daha sonraki postniginin
tekkeye biraktigi mallar birbirine karismisti. Devletin vergilendirdigi miilkler ile dervislerin sahsi
tasinmazlarin1 birbirinden ayirmak kolay olmayacakti. Diger yandan bir bolgede gelir toplama

hakk1 en yiiksek teklifi veren tahsildarlara veriliyordu. Devlet kar gozettigi icin vergi tamamen

4% By fermanin ayrintili tahlili i¢in bkz. BOA, Cevdet Evkaf, nr. 11874’ten naklen Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda
Devlet Tekke Miinasebetleri, s. 193; Irfan Giindiiz eserinde bu belgeyi ‘ilk diizenleme’ olarak kabul etmektedir.
Ayrica bkz. Kara, Mustafa, ‘‘Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar’’, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, c.IV, ss. 981-982; Aydin, Bilgin, ‘‘Osmanlilarda Tekke Reformu ve Meclis-i Mesayihin
Seyhiilislamlik’a Bagli Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi’’, Istanbul Arastirmalari, sy. 7, Istanbul 1998,
$s.93-107.

420 Yiicer, Hiir Mahmut, /9. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 451.

421 Kara, Mustafa, Tekke ve Zaviyeler, s.302.

22 Tanzimat sonrasi tekkelerin imtiyazli durumuna agiklik getiren ilm-u haber igin bkz. BOA, Kanun-1 Kalemiye
Defteri, sene 1256’dan nakleden O. Liitfi Barkan, *‘Tiirk Toprak Hukuku Tarihinde Tanzimat ve 1274/1858 Tarihli
Arazi Kanunnamesi’’, Tanzimat, Istanbul 1940, s. 353; Kaynak, Resat, Mustafa Resid Pasa ve Tanzimat, Ankara
1985, s. 351; Kara, Mustafa, ‘‘Tanzimat Donemi Tasavvufi Hayat’’, Tanzimatin 150. Yildoniimii Uluslararasi
Sempozyum Bildirileri, s. 308.

423 Kara, Mustafa, Tekke ve Zaviyeler, s.304.
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toplayicilarin insafina birakilmisti™™". Tarikat erbabi bazen tirettiginin hepsini vermek zorunda

kaliyordu. Toplananlarin hepsi idareye ulasamayabiliyordu. Sonugta bu adaletsiz sistem dini
olusumlarin tepkisini ¢ekiyordu*.

Meclis-i Vala, Tanzimat donemi boyunca tekkelerin diizenine, bazi ihtiyaglarinin
karsilanmasina ve mali yardimlara karar veren organdi. Meseld Valide Sultan’in yaptigi bir
bagisin dahi Meclis-i Vala’dan ge¢mesi, bu alandaki merkezi kontrol politikasini
gostermektedir®®®,

Devlet, bir taraftan tekkelerin asli gelir kaynaklarina el koyarak sinirlama getirmis, diger
taraftan tekkeleri bir hiyerarsiye baglayip kontrolii saglamak ve etkisizlestirmek amaciyla mali
yardimlar yapmistir. Bunun sonucunda devlet, tekke ve tarikat mensuplarinin her hareketini
yonlendirmeye baglamistir*’.

Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili en Onemli merhale Meclis-i Mesayih Baskanligi’nin
kurulmasidir. 18. asrin ikinci yarisindan itibaren baglayan diizenleme ¢aligmalari artik resmi bir
kurulus eliyle yiirtitiilmek ihtiyacini gerektirmistir. 1280/1863 yillarinda kurulus hazirliklarina
baslanan Meclis-i Mesayih, Seyhiilislam Refik Efendi’nin gayretleri sonucu 1283/1866°da

faaliyete gegmistir*®.

Meclis-i Mesayih, Osmanli’daki biitiin tekke, zaviye ve tarikatlarin ydnetim ve

denetimini {izerine almakla kalmiyor, tasavvufi diisiince, tarikat yapilar1 ve idaresinin

gelistirilmesini de amagliyor ve seyh atamalarin1 diizenliyordu™®.

2% Barnes, J.Robert, “Osmanh imparatorlugu’nda Tarikatlar”, The Dervish Lodge’den cev. C. Tiirer, Tiirkiye

Giinliigii, Mart- Nisan 1997, s.45. 19.yy’da Osmanl1 evkaf mallar1 ve evkaf yonetimi i¢in bkz. Barnes, J.R., An
Introduktion to ReligiousFoundation in the Ottoman Empire, Leiden 1986.

23 Tepkiler icin bkz. BOA, frade, Meclis-i Vala, nr. 632 ve 804.

2% Ortayl, Ilber, “Alevilik, Nusayrilik ve Bab-1 Ali”, Tiirkive de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler (Tartigmali ilmi

Toplant1 I¢erisinde) Istanbul 1999, s. 45.
7 Kara, Mustafa, ‘‘Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”’, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, c.IV, ss. 983-986; Ortayly,ilber, **Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanli Yonetimi’’, OTAM, sy. 6,
Ankara 1995, s. 286; ayn1 miiellif, ‘“The Policy of the Sublime-Porte towards Nagshbandis and other Tarigas
during the Tanzimat Period’’, Nagsbandis in Western and Central Asia (ed. E. Ozdalga), pp. 69 vd.

428 Bkz. Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, Istanbul 1285, s. 63.

2 Meclis-i Mesayih’in kurulmasindan sonra, evladiyet ve hilafet usulii ile verilmekte olan mesihat vazifesi,
dogrudan bu meclis tarafindan kontrol edilmeye baglanmistir. Bir dergahin mesahatina mutasarrif olan seyh vefat
ettigi zaman, mesihatin verilmesi i¢in Meclis-i Mesayih’e miiracat edilir, eger miiracat eden sahis seyhin sulbiinden
ise ve gerekli sartlar1 da tasiyorsa, tayin gergeklesirdi. Eger mesihat evladiyet iizere olmaz ve seyh de evlad:



Meclisin ilk sekli bir baskan ve alti liyeden meydana geliyordu. Daha sonraki
uygulamalarda bir siire, baskandan ayr1 olarak, nazir sifatiyla seyh olmayan bir kisi daha tayin
edilmistir. Baz1 donemlerde yonetim kurulunda iki de miiderris bulundurulmus, katiplik ve

baskatiplik ihdas edilmigtir*’.

Meclis-i Mesayih’in ilk baskan1 Yenikapi Mevlevihanesi postnisini Osman Selahaddin
Dede (5.1304/1886)°dir™". Bu tercihte Mevlevi muhibbi olan Sultan Abdiilaziz’in etkisi oldugu
kadar, Osman Selahaddin Dede’nin ilmi ve sahsi yetkinligini de zikretmemiz gerekir. Zira,
meclisin ikinci (1291/1874) ve igiincii (1296/1879) devrelerinde **? de o, baskan olarak bu

makamda bulunmustur.

Osman Selahaddin Dede’nin baskan oldugu doénemde, 1292/1874 yilindan itibaren
Meclis-i Mesayih’e Nazir sifatiyla Kiitahyavi Hakki Efendizdde Yakup Asim Efendi devlet

o 433
temsilcisi olarak atanmistir .

1297/1880 yilinda Halil Efendi Meclis-i Mesayih Nazir1 olmus, baskanlia da Hiidayi
Dergahi seyhi Risen Efendi getirilmistir**. Cemaleddin Efendi’nin 1301/1884 yilinda deruhte
ettigi Meclis-1 Mesayih Nazirligini1 1304/1886 yilindan itibaren Cerkesseyhizdde Mehmed Tevfik

olmadan vefat ederse, seyhin mensup oldugu tarikatin halifelerinden birine gorev verilirdi. Bkz. Aydin, Bilgin,
“Osmanli Devleti’nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i Mesayih”, Istanbul Armagani7, Istanbul 1998, 5.99.

430 Kara, Mustafa, “Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”, s.985. 1911 yilinda meclis bir baskan ve iki
iyeden tesekkiil etmekteydi. Meclis son seklini 1916°da almigtir. Ayrintilar i¢in bkz. Kara, Mustafa, ayni yer.

1 11k meclisin iiyeleri; Sa’diyye’den Ataullah Efendi, Kadirihiyyehane posnisini Serafeddin efendi, Merkez Efendi
Dergahi posnisini Siimbiiliyye’den Muhammed Nureddin Efendi, Nasuhi Dergahi seyhi Muhyiddin Efendi ve
Molla Murad Dergahi seyhi naksbendiyye’den Arif Efendi’dir. Ikinci dénemde ise bu isimlere Sa’diyye’den
Tasliburun Tekkesi seyhi Siileyman Sitki Efendi ve Ahmed Buhari Tekkesi seyhi Siileyman Buhari Efendi
eklenmistir. Bkz. 1312 Yili Devlet-i Aliyye Salnamesi, ss.214-224; Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, s.305.

2 Ugiincii devrede bu isimlere Diilgerzade Dergahi seyhi Rifaiyye’den Muhammed Sirri Efendi ve Mustafapasa
Dergahi seyhi Naksbendiyye’den Yahya Efendi eklenmistir. Mecliste katip olarak Muhammed Hayrullah Efendi
bulinmaktadir. 1312 Yili Deviet-i Aliyye Salnamesi, ayni yer; Kara, Mustafa, a.g.e., s.306.

43 Kiitahyal: Halilriisti Efendi’nin oglu olan Asim Yakup Efendi, 1287/1870°de istanbul Kadisi, 1291/1874
Ramazan’inda Anadolu Payesi’yle Meclis-i Mesayih reisligi gorevine atanmig; birkacsene sonra da Kiitahya Naib’i
olmustur. Siireyya, Mehmed, Sicilli Osmani, 111, s. 285.

34 Rusen Efendi déneminde aza sayis1 on tige ¢ikmustir. Onceki isimlere ilave olarak Kasimpasa Mevlevihanesi’den
Ali Efendi, Bandirmali Tekkesi seyhi Fahreddin Efendi, Selimiye Naksi seyhi Said Efendi, Miiderris Tevfik Bey,
Vani Tekkesi seyhi Muhammed Emin Naksbendi, Mirahor Halveti Dergahi seyhi Hafiz Nazif Efendi ve katip
olarak da Miiderris Hayri Efendi gorev almistir. Bkz. ayni yerler.



Efendi (1317/1899)*° yiiriitmiistir. 1309/1891 tarihinden itibaren kétipten ayri olarak bir de

mukayyid gorevlendirilmistir*®.

Bu dénemde, Istanbul ve Anadolu’daki dergahlan teftis etmek iizere zaman zaman
Meclis-i Mesayih tarafindan gorevlendirmeler yapilmistir. Mesela 1304/1886 yilinda, istanbul ve
diger ii¢ ilde bulunan tekke ve zaviyeleri denetlemek iizere miifettislige Hact Ahmed Muhtar ile

Miistakzade Dergahi seyhi Ahmed Efendi getirilmistir®’.

1310/1892-1315/1897 yillar1 arasinda Meclis-i Mesayih baskanligi bos birakilmistir. Bu,
II. Abdiilhamid ve Seyhiilislam Cemaleddin Efendi’nin bir tasarrufudur. Bes senelik aradan
sonra Meclis-i Mesayih bagkanligina Kadirihane postnisini Seyyid Ahmed Muhyiddin Efendi

getirilmigtir**®.

1320/1902 yilinda Meclis-1 Mesayih ilk sekline doniistiiriilerek devlet temsilcisi olarak
goriilen nazirlik kaldirilmis, Ahmed Muhyiddin Efendi baskanliga devam etmistir®”’.

1324/1907 yilinda Meclis-i Mesayih bagkanligina Elif Efendi tayin edilmistir. 1327/1911

yilinda Meclis yine bir degisiklige ugrayarak 6-15 kisi arasinda bulunan 4za sayis1 biri bagkan

435 Mehmed Tevfik Efendi’nin resmi terciime-i hal evraki, Ser’iye Sicilleri Arsivi 169 no’lu dosya igerisinde yer

almaktadir. Cerkesiyye’nin kurucusu Mustafa Efendi’nin torunu ve Osman Vehbi Efendi’nin ogludur. 1242/1826
tarihinde Ankara’da dogmustur. ilmi payeleri aldiktan sonra on y1l Ankara’da miiderrislik, ii¢ yil Istanbul Kadilig:
ve Rumeli Kazaskerligi muavinligi yapmis, 1886’da Meclis-i Mesayih Nazir1 olmustur. 1889’da Anadolu, ertesi yil
Rumeli Kazaskeri payelerini almig ve Seyhiilislamligin Meclis-i Miiellefat Enclimeni Baskanlifi’na tayin
edilmistir. Dedesi Cerkesi Mustafa Efendi’nin tarikatina miintesip olan Mehmed Tevfik Efendi, vefatinda da bir
Sabani- Cerkesi Tekkesi olan Aksaray Sofular’daki Ekmel Dergahi’na defnedilmistir. Tasavvufi yonii ve ser’i
ilimlerdeki vukufiyetiyle Meclis-i Mesayih’i tam bir ehliyetle idare ettigi sdylenebilir. Mehmed Tevfik Efendi, Ibn
Arabi, Mevlana gibi mutasavviflari kiifiir ile itham ederek Bursa’da fitne sagan, halki ikiye bolen Abdurrahman b.
Abdullah’a kars1 Levaihu I-Kudsiyye (Istanbul 1303) adl1 eserini kaleme almustir. (bkz. Semsi, Yadigar, 11, ss. 589-
595.) Diger eserleri ise soyledir: Ayetii’l-Beyan fi ilmi’l-mizan (Istanbul 1306), Hediyyetiiiil-sibyan (Istanbul
1308), Divange (1283), Kasaid-i Tevfik (Sam 1286), Behcetii’'t-tarf li ilmi’s-sarf (Istanbul 1308), Meziyyet-i
Islamiye (Istanbul 1306), Miftahu’l- akaid (Istanbul 1301), Serh-i Akaid-i Nesefi Tercemesi'ndeki Hatalara
DairRisale (bask1 yeri ve yili yok). Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 56; Albayrak, Sadik, Osmanli Ulemasi,
IV, s. 126; Azamat, Nihat, “Cerkesi Mustafa Efendi”, DI4, VIII, s. 274.

436 Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 305.

7 Ser’iye Sicilleri Arsivi, 1764 nolu Karar Hiilasa Defteri, sira nr. 9.

381312 tarihli Devlet-i Aliyye Salnamesi, aym yer; Kara, Mustafa, ayni yer.

% Azalar igin bkz. 1312 tarihli Devlet-i Aliyye Salnamesi, ayni yer; Kara, Mustafa, a.g.e., s5.307-310.



ikisi 4za olmak lizere lice dﬁsﬁrﬁlmﬁstﬁr44o. Bundan sonraki donemde (1332-34/1914-16) ise

Mehmed Giilsen Efendi bagkanlik yapm1§t1r441.

Meclis-i Mesayih Baskanligi’nin kurulmasindan sonra devlet denetimi daha da artmus,
tekkelerin bulunduklar1 bolgelere gore, tarikat ayirimina gidilmeksizin otuz bes merkez tekkeye
baglanmustir**?. Mustafa Kara, Meclis-i Mesdyih’in kurulusunu (1283/1866) “tekkeleri ve
tarikatlar1  kontrol  altinda  bulundurma  diislincesinin  kemal  noktasi’>  olarak

degerlendirmektedir**.

Zira Meclis iiyeleri her ne kadar tasavvuf erbabindan olussa da,
Seyhiilislam’a bagli bir birim olmasi, yillardir siiregelen bir gelenege ters goriinmektedir. Bu
idari diizenleme, ayn1 zamanda tekkelerin medrese yonetimi ve kontrolii altina girmesi anlamina
da gelmektedir***.

Makam-1 Mesihat’in kurulmasindan en ¢ok etkilenen tarikatlarin basinda Mevlevilik
gelmektedir. O zamana kadar herhangi bir makamdan izin almadan, Mevlevihane bulunan her

bolgeye Celebi’nin onayi ile atama yapilirken, 6nce “Meclis-i Ulya” daha sonra da “Meclis-i

Mesayihin tasdik ve tasvibi sart 01mustur445.

1334/1915-16 tarihinden sonra temsilcilik sayist “on bes merkez tekkeyle”
smlrland1r11m1§t1r446. Istanbul’daki bu on bes merkez tekkeden baska bes Mevlevihane ve sekiz
Naksi Tekkesi miistakil merkezler olarak kabul edilmistir. Boylece Meclis-1 Mesayih’in denetim,

kontrol ve haberlesmesi bu on bes merkez tekke*” araciligiyla olmustur. istanbul’daki merkez

40 Tasavvuf gevreleri tarafindan II. Mesrutiyetle birlikte Meclis-i Mesayih’in iiye sayisi artirilarak her tarikattan

ikiser aza daha katilacagi beklenirken, bu sayr daha da disiiriilmiis, goriilen iglemler oncekine oranla iyice
azaltilmis, kurul etkisizlestirilmistir. Bu duruma tepki i¢in bkz. Muhibban, sene 2, sy. 1, 20 Kanunievvel
1326/1910, ss. 109-112; Albayrak, Sadik, Seriat Tarikat Kavgast, 11, s. 119.

4“1 Kara, Mustafa, Tekkeler ve Zaviyeler, ss. 309-310.

2 Meclis-i Mesayih i¢in bkz. Kara, Mustafa, a.g.e., s. 302 vd; Ergin, Osman Nuri, Tiirk Maarif Tarihi, 1, ss. 280-
281; Giindiiz, Irfan, Deviet Tekke, s. 193.

443 Kara, Mustafa, a.g.e., s. 298; ayn1 miiellif, ‘‘Tanzimat Dénemi Tasavvufi Hayat’’, Tanzimatin 150. Yildoniimii
Uluslararast Sempozyum Bildirileri, s. 306; Demirci, Mustafa, ‘Tiirkiye’de Cagdaslasma Siirecinde Tarikatlar’,
Tiirkiye Giinliigii, sy. 45, Mart- Nisan 1997, s.17.

44 Kara, Mustafa, a.g.e., 5.305.

445 Go6lpmarl, Abdiilbaki, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik, s. 247.

446 stanbul Miiftiiliigii, Meclis-i Mesayih Defterleri, nr. 1760; Bu defter Sadik Albayrak tarafindan yaymlanmistir.
Bkz. Son Devir Osmanli Ulemast, Istanbul 1996, c. 5.

*7 Bu merkezler sunlardir: 1- Siinbiil Sinan Hankah-1 Serifi, 2- Merkez Efendi Dergahi, 3- Unkapani’nda Ahmed el-
Buhari Dergéahi, 4- Egirkapi’da Cemaleddin Ussaki Dergahi, 5- Agayokusu’'nda Miistakzade Tekkesi, 6- Misa
Safveti Pasa Dergahi, 7- Eyiip’de Tasliburun Tekkesi, 8- Tophane’de Kadirihane, 9- Besiktag’da Buharizade
Dergahi, 10- Siitliice’de Hasirizdde Dergahi, 11- Beykoz’da Raufi Dergahi, 12- Uskiidar’da Hiidayi Dergahi, 13-
Nasuh Dergéhi, 14- Rumelihisari’nda Durmus Dede Dergahi ve 15- Tiirdbi Dede Dergahi. Miistakil dergahlar ise
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tekkelere, digerleri iizerinde denetim hakki verilmesi 1334/1915-16"" tarihli Meclis-i Mesayih

Nizamnamesi’nin Merkez Tekaya Talimatnamesi** ile kabul edilmistir.

Meclis-i Mesayih ile ilgili en son diizenleme 1336/1917 yilinda, Meclis-i Meblisan
tarafindan ¢ikarilan Meclis-i Mesayih Nizamnamesi ile yapilmistir*’. Bu talimatnameye gore,
Anadolu’daki yerlesim bolgelerinde bulunan tekkelerin isleri de “Enclimen-i Mesayih” adiyla

miiftii ve iki tiyeden olusan bir kurula b1rak11m1$t1r451.

ab) Meclis-i Mesayih Baskanhigina Tayini

Ahmed Muhyiddin Efendi’den sonra Meclis-1 Mesadyih baskanligina 1325/1907°de Elif
Efendi getirilmistir. Onun gorev yaptigi donemde bu meclisin yapisinda yine biiyiik bir
degisiklik yapilmistir. 1328/1911°de alman bir kararla meclis azalarmin sayis1  lige
diigliriilmistiir. Bu yillarda Masa Kazim Efendi seyhiilislamlik gorevinde bulunmaktadir. Elif
Efendi’nin azalarindan biri, Serif Stikiti Efendi, digeri ise Sadik Efendi’dir. Elif Efendi bu
gorevini 1333/1914 yilinda tamamlayarak emeklilige sevkedilmistir**.

1328/1911 yilindaki diizenlemeyle, Meclis-i Mesdyih’in iiye sayisinin iige indirilerek
daha etkisiz bir duruma getirildigini sdyleyebiliriz. Yine de Elif Efendi bu gorevini liyakatla

yerine getirmeye ¢aligm, tarikatlarin ve mesayihin konumlarini diizeltmek i¢in ugras vermistir.

Elif Efendi’nin 1325/1907°den 1333/1914 yilina kadar toplam yedi yil siireyle Meclis-i

Mesayih bagkanligini yiiriitmesi, onun siyasi oldugu kadar tasavvufl ve ilmi yoniiyle de yakindan

soyledir: Yenikapi, Galata, Bahariye, Kasimpasa ve Uskiidar Mevlevihaneleri, Besiktas Yahya Efendi Dergahi,
Fatih Emir Buhari Dergahi, Eyiip Ozbekler Kalenderhanesi, Uskiidar Ozbekler Tekkesi, Sultanahmed Ozbekler
Dergahi, Uskiidar Selimiye Dergahi, Uskiidar Afgan Kalenderhanesi, ve Silivrikapt Bali Efendi Dergahi. Bkz.
Albayrak, Sadik, a.g.e., ss.7-15.

448 Kara, Mustafa, Tekke ve Zaviyeler, s.296.

9 Merkez Tekaya Talimatnamesi’nin ihtiva ettigi konular ve degerlendirmesi i¢in bkz. Aydimn, Bilgin, a.g.m.,
Istanbul Arastirmalari, c. 7, ss. 97-98.

30 K ara, Mustafa, a.g.e., 5.304.

! Meclis-i Mesayih’in idari yapilanmasi igin bkz. Takvim-i Vekayi, 9 Sevval 1336/18 Temmuz 1918; Kara,
Mustafa, ‘Tanzimattan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar’, a.g.e., ss. 985-988.

32 Bazi kaynaklarda, Elif Efendi’nin bu gérevi 1911 yilinda biraktig1 seklinde bilgiler vardir. Bkz. Albayrak, Sadik,
Son Devir, s.256. Ancak aradaki bosluk ve Mehmed Giilsen Efendi’nin 1914 yilinda bu goreve getirildigi goz
oniine alindiginda, onun, 1914’e kadar gérevine devam ettigi hususu kuvvetle ihtimal dahilinde goriilebilir.



iligkilidir. Ciinkii Meclis-1 Mesayih, siyasi bir kimlik tagimasina ragmen, ilmi ve tasavvufi

yeterlilik bakimindan da 6nemli bir konuma sahiptir.

Bu doénemde tasavvuf ve tarikatlarla ilgili kararlarin alinmasi ve bunlarin yiirtitiilmesinde
Elif Efendi’nin biiyiik etkisinin oldugu agiktir. Yine bu donemde devletle ilgili baz1 kararlarin
alinmasinda Hasirizdde Dergahin’a, dolayisiyla Elif Efendi’ye danisildig, hatta bazi toplantilarin

bu dergahta yapildig da belirtilmektedir®>.

b) Verdigi Dersler

Hasirizade Dergahi’nin, zaman iginde dnemini kaybeden, tekkelerin egitim yuvasi olma
hiiviyetini yeniden canlandirdigini ve onlar1 eski fonksiyonel durumuna getirdigini gérmekteyiz.
Ozellikle Elif Efendi’nin seyhlik yaptig1 dénemde, burasi sadece zikir ve sema merasimlerinin
yapildigr bir yer olarak kalmayip, yiliksek diizeyde egitim veren sosyal kurum gorevini de

iistlenmistir.

Hasirizdde Tekkesi’nde haftanin bazi giinleri, belirli derslere ve faaliyetlere ayrilmisti.
Carsamba giinleri 6gleden sonra Mesnevi dersi yapiliyordu®*. Elif Efendi, bu donemde Mesnevi
Ogretimi alaninda taninmig ve “Mesnevihan” olarak {in yapmisti. Bu derslere alimlerden,
sanatcilardan, yoneticilerden ve halktan pek ¢ok kisi katiliyordu®™’. Cuma giinleri, diizenli olarak

ayin ve zikir yapiliyordu.

3 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s. 1398.

454 Ahmed Safi, a.g.e., s.1397 ; Vassaf, Sefine, s.366 ; Tanman, “Hasirizdde Tekkesi”, s. 116.

3 Derslere devam edenler arasinda, Dariilfiinin miderrislerinden Mehmed Ali Ayni, Bahriyeli operatr Dr.Rasih
Bey, Beylerbeyi Bedevi Tekkesi seyhi ve Meclis-i Mesayih iiyesi Stikiti Efendi, Ussakiye Tarikati seyhlerinden
Ali Efendi, Kasimpagali Seyh Cemal Efendi, Sadettin Kaynak, V. Murad ve damadi1 Refik Bey, Prens Sebahattin,
Naks1 Tarikat1 Kasgari Tekkesi seyhi, Stinbiiliye Tarikati’ndan Sah Sultan Tekkesi seyhi de bulunmaktadir.
Hasirizade Tekkesi’nde verilen Mesnevi dersleri, umimi ve hususi olmak iizere iki gruba ayriliyordu. Umimi
derslere herkes katilabilirken, hususi derslere ancak isin erbabi, hocalar, seyhler, ilim adamlari, yoneticiler gibi
yiiksek diizeyden kimseler katiliyordu. Bu hususi derslerde daha ¢ok Mesnevi'nin agir konulari, fbn Arabi’nin



Tekke’de Mesnevi dersinden baska Buhari-i Serif ve Semdil-i Serif dersleri de
456

veriliyordu

Elif Efendi, hemen hemen biitiin vaktini ilme, okumaya ve ders vermeye ayirmisti. Onun
Tevhid iizerine verdigi dersler de 6nemliydi. Bu alanda Ibn Arabi’nin “el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye
ve Fustisu’l-Hikem”, Muhammed Burhanplri’nin “Tuhfetii’l-miirsele” isimli kitaplarini

okutmustur. Bunlardan baska “Hikem-i Atdiyye” ve diger bazi eserlerden de faydalanmistir™’.

¢) Bir Mektubu

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya adl1 eserinde, Elif Efendi’nin ilmi hayatina miiteallik bir
mektubuna yer vermistir*>®, Kime yazildig1 tam olarak belli olmayan bu mektupta Elif Efendi, el-
Kelimatii’lI-miicmele adl1 eserinde bulunan bir tashih hatasinin diizeltilmesini istemektedir. Bu

hatay1 kendisine bildiren kisiye de tesekkiir etmektedir. Mektubun bir boliimii su sekildedir:

“el-Kelimatii’l-miicmele’de meydana gelen bir miirettib (dizgi) hatasi, defalarca tashih
edildigi halde, hasbe’l-beseriyye gézden ka¢mis ve bugiine kadar da diizeltilememisti. ...bizi ikaz
etti. Kitaba baktik, hakikaten ... anlasilmaz bir ibare olmus. Miisveddelere miiracaat ettik.
Burada miinderic oldugu, tertip ve tashih edilmis bulundugu halde, formalar ve sayfalarinin
tanziminde ii¢ satir kadar bir ibdrenin sdkit oldugunu gordiik. Bu hususta bizi ikaz
buyurduklarindan ve kitabin ... tamamlanmak firsati verdiklerinden dolayr azim tesekkiirler
ederim. Ctinkii kendime ve biitiin ihvan-1 kirama hakikaten biiyiik bir hizmet oldu. Cenab-1 Hak

feyzinizi artirsin.

Yazilmayan ibdre sudur, arz ediyorum:

eserlerinden Vahdet-i Viicid gibi énemli konular ele alinip izah ediliyordu. Bkz. Tanman, Baha, “Hasirizade
Tekkesi”, s. 117.

43 Vassaf, Sefine , ss. 364-365.

47 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Saf, s. 1399.

438 Vassaf, a.g.e., 5.366.



“Miiellifin ifham ettigi bu mertebe igin (mahv-1 viiciid-1 ayni’l-abd) ve (mahv-1 ehli’l-
husiis) tabir ediliyor ki, viicidu ancak, Zdt-1 Hakk’a isbat ve mdsivadan nefydir ki, zevk u

miisahedeye mukarin olursa tevhid-i hakikidir.”

Liitfen kendilerinde bulunan niishanin bu sekilde tashih buyurulmasi ve dostlari nezdinde
baska niishalar varsa, onlara da litfen ihtar buyurularak diizeltmelerini ve daha bu gibi

. P .59
hatalara rastlarlarsa haber vermeleri ricasiyla saygilar sunarim, mirim, efendim.

4 Muharrem 1341
Stitliice Tekkesi Seyhi ed-Dai Elif

Bu mektup, Elif Efendi’nin ilm1 kisiligini yansitmasi acisindan son derece Onemlidir.
Clinkii 6ncelikle, yazdig: bir kitaptaki dizgi hatas1 nedeniyle kendisini ikaz eden sahsa tesekkiir
ederek baslamaktadir. Bu davranig, onun ilmi miitevaziliginin ve seviyesinin bir gdstergesi
olarak diisliniilebilir. Mektupta daha sonra, yapilan yanlisliga dikkat ¢ekilerek, acik¢ca dogru
yazim sekli verilmektedir. Bu davranisiyla da ciddi bir ilim adam titizligini ortaya koydugu

goriilmektedir.

3. Edebi Kisiligi

Elif Efendi, menstr ve manzum eserler kaleme almis mutasavvif bir miiellif ve sairdir.
Edebi kisiligi, onun sahsiyetinin en belirgin yOnlerinden birini olusturmaktadir. ‘Hayatr’
kisminda ayrintili bir sekilde ele alindig1 gibi, o, kiiglik yaslardan itibaren kendini tasavvufi bir
cevre icinde bulmus, o ortamda yetismis ve tarikat halifeligi almis bir sahsiyet olarak dmriinii
stirdiirmustiir. Gerek mensur telifatindan, gerekse Divdn’indan 6grendigimiz kadariyla o, imani

ve tasavvufi diisiince, duygu ve bilgileri 6n plana ¢ikaran bir ¢ok eser vermistir.

[

Calismamizin bu sathasinda, onun edebi yoniinii, yazarlig ve sairligi basliklar altinda ele

alarak tanitmaya c¢alisacagiz.

459 Bkz. Vassaf, Sefine, 5.366.



a) Yazarhg

Elif Efendi’nin edebi kisiliginin bir yoniinii yazarlig1 olusturmaktadir. Nitekim o, eserleri

kisminda ele aldigimiz gibi, on dort eserin miiellifidir.

Elif Efendi’nin inceledigimiz eserlerinin birgogunda tasavvufi unsurlarin 6n plana
ciktigin1 gérmekteyiz. Te’liflerinden biri olan Tensitii’l-muhibbin adli eseri, miirsidleri Hoca
Hiisameddin Efendi ve Osman Selahaddin Dede’nin hayati ve sahsiyeti ile ilgili bilgileri
icermektedir. Bu kitap, tasavvuf edebiyatimiz agisindan 6nemli sayilabilecek bir eserdir. Cilinkii

tasavvuf edebiyatinin iiriinlerinden olan menakib-name tiiriinden bir eserdir.

Elif Efendi’nin diger eserleri, tasavvuf felsefesinin ana konularini igermektedir. Bu
eserlerde Allah, Allah-alem iliskisi, varlik mertebeleri, insan gibi konular vahdet-i viicid
(varligin birligi) diisiincesiyle ele alinmaktadir. O, eserlerinde tevhid, isim, sifat, huldl, ittihad
gibi teolojik konularin yaninda, ahlak felsefesine iliskin konulara da yer vermistir. Ele aldig1
degisik konularla, basta tasavvuf olmak iizere tefsir, kelam ve ahlak bilimlerine ait cesitli eserler

de yazmustir.

Elif Efendi’nin eserlerinin bir cogunda ilmi dil iislibu hakimdir. Ilmi dilden kastedilen,
tamamen anlagilmasi1 zor bir dil degildir. Baz1 eserlerinde anlagilmasi zor ifadelere rastlansa da,
cogu eserlerinde sade ve anlasilir bir dil kullandigi goriilmektedir. Nitekim bu dénemin

nesirlerinde agir ve agdali bir dil hakimdir.

Elif Efendi’nin yazarlig: ile ilgili isaret edilmesi gereken bir husus da onun, eserlerini
kaleme alirken bunu bir sebebe dayandirmasidir. ‘Eserleri’ bdliimiinde ifade edilecegi gibi o,
eserlerinin ¢ogunu bir sebebe bagli olarak te’lif etmis; bir cok eserini, kendisine sorulan gesitli
sorulara cevap olarak yazmistir. Bu durum, onun eserlerini daha sade ve anlasilir bir dille
yazmasini gerekli kilmistir. Clinkii o, edebi bir eser ortaya ¢ikarmak yerine, kendisinden istenilen

bilgileri yazili halde sunmay1 amaglamistir.

Elif Efendi’nin mensir eserlerinde en ¢ok goriilen anlatim sekilleri; nasihat ve hitap

yoluyla anlatim, dogrudan dogruya anlatim, delil ve ispat yoluyla anlatimdir. Miiellifin 6nemli



ilmi caligmalarindan olan el-Kelimdtii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele ve Semeratii’l-hads
fi ma’rifeti’'n-nefs adli eserlerinde, ele aliman konularin agirligi goz oniinde tutularak zaman

zaman soru-cevap, delil getirme ve 6rnekleme yoluyla anlatim sekli tercih edilmistir.

Netice olarak Elif Efendi, tasavvufi diisiinceleriyle, yasadigi donemin dini ve sosyal
hayatin1 anlamamiza yonelik 6nemli eserler kaleme almis bir mielliftir. Onun bazi eserleri,
kiiltiir tarithimiz ve tasavvufun Onemli ekolleri olan Sa’dilik ve Mevlevilik i¢in de kaynak

niteligindedir.

b) Sairligi

Elif Efendi, son donem tasavvufi Tiirk edebiyatimizin 6nemli temsilcilerinden biri olarak
goriilebilir. Sairligi ve siiri hakkinda giiniimiize kadar ayrintili bir ¢alisma yapilmamis olmakla

birlikte o, siirleriyle de taninan divan sahibi bir sairdir.

Siirlerinde “Elifi” mahlasini kullanan Elif Efendi, divan sahibi bir sair olmasina ragmen,
ne edebiyat tarihgileri ne de tezkire yazarlari eserlerinde ona yer vermislerdir. Bunun nedeni,
onun edebl yonden onemsenmeyecek bir sahsiyet olmasindan dolayr degildir. Belki onun,
donemindeki bazi sairlerden farkli olarak siiri sirf sanat olarak gérmemesinden ve siirlerinin pek

gogunun tasavvufi muhtevali olup, tekke siirini*® yansitmasindan dolayidir. Siirlerine

0 Mutasavviflar, bastan beri bizzat kendilerinin soyledikleri veya baskalarimin tasavvufi olmayan maksatlarla
sOyledikleri siirlerle, hallerini ve meramlarini anlatmaya ¢alismislardir. Bu siirlerde 1atif isaretler, ince manalar, hos
niikteler, zihni ve gonlii agan duygular, diisiinceyi doyuran fikirler vardir. Boylece tekke siiri ortaya ¢ikmistir. Dini-
Tasavvufi Tiirk edebiyati iginde yer alan tekke siirinin fikir kaynagi, islam dini ve tasavvuftur. Mutasavviflarin
esas maksadi siir soylemek degildir. Fakat onlar, yasadiklari his ve heyecan dolu hayati siir diliyle daha rahat, ¢ogu
zaman mecazli ve rumuzlu bir sekilde anlatmislardir. Tekkeye mensup edipler, dgretici-egitici gorevleri sebebiyle
eserlerinin ¢ogunu manzum olarak yazmislardir. Ahmed Yesevi, Ylnus Emre, Senai, Attar, Cami, Ibn Fariz,
Mevlana, Niyazi-i Misti, Hact Bayram-1 Veli biiyiik sifi sairlerindendir. Pek gok stfinin divani vardir. {1ahi denilen
besteli siirlerin hemen hemen tamamu, stfi sdirlere aittir.

Tekke siiri, halkin anlayabilecegi bir dilde, baglangigta milli vezin ve yasayan Tiirk¢e ile meydana getirilen
edebl mahsullerdir. Divan Edebiyati gibi hem halk siirine, hem de klasik siirin cazibesine bagli, iki tarafli bir
hiiviyete sahiptir. Tekke edebiyatinda manzumeler aruz ve hece vezinleriyle yazilsa da, daha ¢ok hece odlgiisii
kullanilmistir. Tekke siiri ve sairleri hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Baslangigtan Giiniimiize Kadar Biiyiik
Tiirk Klasikleri, 10 cilt; Kopriili, M. Fuad, Tirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, ss.344-348; Goélpnarli,
Abdiilbaki, Tirk Tasavvuf Siiri Antolojisi; Kocatiirk, Vasfi Mahir, Tekke Siiri Antolojisi; Banarli, Nihad Sami,
Resimli Tiirk Edebiyati, Istanbul 1971; Giizel, Abdurrahman, “Tekke Siiri”; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 7
cilt.



bakildiginda Elif Efendi’nin siiri sanat i¢in degil, halkin dini, sosyal ve ruhi egitimi i¢in bir vasita

olarak kullandig1 goriilecektir.

Duygu ve diislincelerini sade bir tarzda ortaya koyan miiellifimiz, cogu Tiirk¢e olmak

iizere, Arapca ve Farsca siirler de kaleme almistir.
Elif Efendi’nin Tiirk¢e yazdigi siirlerine 6rnek olarak asagidaki siirini verebiliriz:
“Seh-i iklim-i hiisn-i mutlakin divanesiyim ben,
Sardb-1 bezm-i ins-i akdemin mestdnesiyim ben.
Bu faniis-1 fenanin naks-1 rengarengi bi- ferdir,
Bu reng ii bii vii naksin ser-te-ser biganesiyim ben.
Beni meftin eden bir niir-1 alem-tab bi- rengdir,
O sem’-1 su’le-pag-1 daimin pervanesiyim ben.
Benim suretde bu naks u nigarim, zib ii ferim hep,
Amingiindiir ki bir sahingehin kdsanesiyim ben.
Bakup, siiret gorenler her biri bir zanna diismiisler,
Hiimd-yi eve-i ma 'ndmin, Elifé, lanesiyim ben.”*!
Elif Efendi’nin Arapca olarak yazdigi siirlerinden birinin terciimesi su sekildedir:
“Ben onun konusmasinin benzerini hi¢ gérmedim

Giizellik bakimindan ona denk olanini da...

Her giizellik onun giizelliginden dolayidir,

61 Elif Efendi’nin yazdig1 bu siir, Bestekdr K4zim Uz tarafindan Ussak ilahi olarak bestelenmistir. Bkz. Ergun,

Saadeddin Niizhet, Tiirk Misikisi Antolojisi, s. 708; Vassaf, Sefine, s.370.



Giizellikte ona ulagabilen asla goriilmemistir.

Gonliim, onun miijdesinden baskasina itibar etmedi,
Kalbimden daima onu zikredip durdum.

Kalb hevd ve heves vadisinde kayboldu,

Ama onu sevmenin fikrinden (sevme arzusu) asla silinmedi.
Heva ve heves ile Elif (dost) olduktan sonra,

Kendi makamina bir daha asla donmedi.”***

Elif Efendi’nin Farsca yazdig: siirlerden birinin terclimesi de sdyledir:
“Eger yarin miisaadesi ulasirsa inciler delerim,

Kendi sanatimi gosteririm de o swrrini gizlerim.

Agzima aguwr bir kilit vurdu, bunun igin ¢irpindim,

Yoksa ben anlatilacaklar: anlatirdim.

Giil bahgesinin fidanindan gonca gibi agmadik,

Eger acilirsam giiliin kokusunu benden duyun.

Her ne kadar rakip beni disardan uyumug zannederse de uyumusg degilim,
Uyusam bile bu sarhosluktandir.

Ey Elif; cabuk gel ki 6liim sarhoslugundayim,

Té ki himmet siipiirgesiyle goniil evini siipiireyim.”*®

462 yassaf, Sefine, s. 367.



Elif Efendi, divan edebiyatinda sikc¢a kullanilan edebi sanatlara zaman zaman yer verse
de, siirlerinde genellikle hece oOl¢iisiinii kullanmistir. Bu da, onun daha anlasilir olmasini
saglamistir. Divaninda genel olarak gazel, na’t, mersiye, medhiye gibi nazim tiirlerini

kullanmustir.

Elif Efendi’nin siirlerinde goriilen bir bagka 6zellik de, onun sanat yapmaktan uzak, sade,
didaktik ve samimi sekilde yazmis olmasidir. Onun bir tarikat seyhi oldugunu diisiindiigiimiizde

bu durumun tabii oldugunu sdyleyebiliriz.

4. Sanatc Kisiligi

Elif Efendi, ilm1 ve edebi kisiligi yaninda, giizel sanatlara olan ilgisi yoniiyle de

taninmistir. Bu alanda 6zellikle hat sanatiyla mesgul olmus, mimariye ilgi duymustur.

Elif Efendi, genglik yillarinda, doneminin meshur hat hocalarindan olan, Rakim
Efendi’den ta’lik hatti mesk ederek icazet almistir. Miiellifimiz, bu sanatin1 icra ederek, degisik

yerlere bir¢cok yazi yazmistir. Bunlardan birkag1 sunlardir:

1. Hasirizdde Tekkesi’nin semahane kapisinin {izerinde mermere yazilmis bir manziime.
2. Yine tekkenin semahanesine, babasinin yazdig: bir siiri, tahta levhalar iizerine altin yaldizla
yazmistir.

3. Siitliice’de bulunan Mahmud Aga Camiinin kapisina yazdigr manzum tarih.

Kaynaklarda, bunlardan bagka bir¢ok levha ve manzum tarih yazdigi kaydedilmistir.***
Bazi mutasavviflarda gordiiglimiiz gibi, Elif Efendi’nin mimarlik yonii de bulunmaktadir.
Baha Tanman’in bildirdigine gore, Elif Efendi’nin kiz1 Elife Orbeyi, Hasirizdde Tekkesi’nin

babas1 tarafindan ¢izilmis olan projelerinin, yakin zamana kadar semahane yanindaki serbet

463 Ayni eser, s. 366.
464 Bkz. Ibniilemin, Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar, istanbul 1955.



odasinda muhafaza edildiklerini; 1976 sonbaharinda kimligi meghul sahislarca, diger birgok

degerli kitaplarla beraber bunlarin da kayboldugunu ifade etmistir.*®

Amator ve mutasavvif bir mimarin elinden ¢ikmis olan bu ¢izimlerin, mimarlik tarihimiz

acisindan ¢ok kiymetli belgeler olduklart muhakkaktir.

465 Bkz.Tanman, Baha, “Hasirizade Tekkesi”, s.116.



D. ESERLERI

1. Elif Efendi’nin Eserleri Hakkinda Gerekli On Bilgiler

Yaptigimiz aragtirmalarda, Elif Efendi’nin eserlerinin tamamini ihtiva eden ve tanitan
miistakil bir calismaya rastlayamadik. Bununla birlikte, onunla ayni donemde yasayan bazi

miiellifler, eserlerinde Elif Efendi’nin hayatindan ve te’lifatindan kismen de olsa s6z etmislerdir.

Miiellifimizin hayatindan genisce bahseden Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi adli eserinde,
onun, altt eserinin ismini zikretmektedir. Bunlar; Muhtdru’l-enba fi’l-hurifi ve’z-zurifi ve
ba’di’l-esmd, el-Mebde’, Semeratii’l-hads fi ma’rifeti’n-nefs, ed-Diirru’l-mensir fi hizdneti
esrdri n-niir, el-Barikat ve Def’u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel adli eserlerdir*®®.

Miiellifimizden bahseden kaynaklardan Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliyad’sinda ise,

onun, on eserinin ismi gegmektedir. Bunlar sirasiyla su sekildedir:

P RPN . , . ) 1o 467
Muhtdru’l-enbiya fi’l-hurifi ve z-zurifi ve ba’'di’l-esmad™”".

el-Mebde %,

Semeratii’l-hads fi ma rifeti'n-nefs*®.
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ed-Diirrii’l-mensur fi hizaneti esrari’n-nir”"".
Risdle-i Ecel.

el-Barikat.
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%6 Ahmed Safi, Hiiseyin Vassaf’in eserinde gecen dort eserden ve bunlarin disindaki eserlerden bahsetmemektedir.
Muhtemelen Sefinetii’s-Safi’nin yazildigi1 dénemde Elif Efendi’nin burada ismi gegmeyen diger eserleri heniiz te’lif
edilmemisti. Bununla birlikte Ahmed Safi, Elif Efendi’nin Tiirk¢e, Arapg¢a ve Farsca siirlerinden ornekler
vermektedir. Ayrica Ahmed Safi, Elif Efendi’nin zikretti§i eserlerinin basili olmadigini, Muhammed
Burhanptiri’nin ilm-i tevhidden bahseden Tuhfetii’l-miirsele adl1 kitabin1 derslerinde okuttugunu kaydetmektedir.
Bu da bize, miiellifimizin bu doneme kadar alt1 eser te’lif ettigini, diger eserlerini ise daha sonra kaleme aldigim
gostermektedir.

7 Hiiseyin Vassaf bunu, iki yiiz sayfadan fazla 6nemli bir eser olarak tanitir ve Tiirkge oldugunu belirtir. Ancak
eserin ismi muhtemelen yanlis yazilmustir. Muhtdru'l-enbiya degil, Muhtdru’l-enbd seklinde olmalidir. Bkz.
Vassaf, a.g.e., s. 365.

48 Arapca, Isagoci serhi oldugu kaydedilmistir. Ayni miiellif, ayni yer.

499 Arapga, Makale-i Ulviyye serhi oldugu belirtilmistir. Ayni yer.

70 Arapga tefsir olarak tanitilmistir ki, Nir Stiresi'ndeki “Nur ayeti”nin isari bir tefsiri mahiyetindedir.



7. el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele.
8. en-Niru’l-furkan fi liigati’l-Kur’an.
9. Miirettep Divan®"

10. Tensitii’I-Muhibbin der-Mendkib-1 Hoca Hiisameddin®".

Ibniilemin Mahmud Kemal, Elif Efendi’nin on dort eserinin isimlerini tam olarak
vermekle birlikte, onlarin muhtevasindan kisaca bahsedip, ayrintiya girmemektedir. ilk kez
Ibnillemin Mahmud Kemal’in sz ettigi, Hiiseyin Vassif ve Ahmed Saifi’nin eserlerinde
gecmeyen Elif Efendi’ye ait dort eserin isimleri su sekildedir: “et-Tenbih”, “en-Nehcii’l-kavim
limen erdde en-yestekim”, “Tasrihu’l-iimmeti bi tevdihi hiikmi’s-saldti bi’t-terceme”, “Irsddii’l-

< . o . 4T3
gavin bi reddi nazariyeti Darwin’"".

Biz de, yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Elif Efendi’nin toplam on dort eserinin
bulundugunu tespit ettik. Bu eserlerin ¢ogu, oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan istinsah edilmis
olup, bunlarin Elif Efendi tarafindan yazilan orijinal niishalar1 elde mevcut degildir. Eserlerinin
bir kismi ise, miiellifin kendi elyazmasi orijinal niishalardir. Bu niishalar tek olup

cogaltilmamistir.

Kiitiiphane kayitlarina baktigimizda, Elif Efendi’nin on dort eserinden sadece dokuz
tanesinin isminin kayith oldugu goriilmektedir. Cilinkii onun bazi eserleri bulunamamistir.
“Divan” ve “en-Nuru’l-Furkdan” adl1 iki 6nemli eserinin iizerinde kayit numaralar1 bulundugu
halde heniiz kiitiiphane kataloglarina gegmemistir. Yaptigimiz incelemelerde, bu iki 6nemli
eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne daha sonradan getirildigini, bu sebeple kiitiiphane

kataloglarina heniiz gegmedigini tespit ettik*’*.

7! Arapca, Farsca ve Tiirkge siirlerden olustugu belirtilmistir. Vassaf, Sefine, s. 365.

72 Eserin matbi oldugu kaydedilmistir. Bkz. Aym yer.

473 Inal, Mahmud Kemal, “Elif Efendi” maddesi, Son Asir Tiirk Sairleri, c. 2, ss. 292-293.

47 Elif Efendi’nin Hasirizade Tekkesi’ndeki eserlerinden bir kismi, oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan Ragib Pasa
Kiitiiphanesi’ne getirilmis, oradan da Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne nakledilmistir. Bu iki eser ise Elif Efendi’nin
Hasirizade Tekkesi’ndeki 6zel kiitiiphanesinde bulunuyordu. Tekke’de son yillarda ¢ikan yanginlarda birgok eser
yanip kiil olmustur. Elde kalan bu eserlerin de yok olma tehlikesini goren gocuklari, Tekke’nin bazi egyalariyla
birlikte bu iki eseri de Siileymaniye Kiitiiphanesine teslim etmislerdir. Bu iki eser ve diger bazi esyalar bugiin
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siitliice Hasirizade Tekkesi Boliimiinde muhafaza edilmektedir. Dilegimiz, bu eserlerin
en kisa zamanda kataloglara gegirilerek arastirmacilarin ve bilim adamlarinin hizmetine sunulmasi ve Kkiiltiir
degerlerimize kazandirilmasidir.



Gerekli arastirma ve incelemelerimiz sonunda ortaya ¢ikan, Elif Efendi’nin eserlerinin

tam listesi su sekildedir:
1. el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele.
2. Tengsitii’I-muhibbin bi mendkib-1 Hice Hiisameddin.
3. Muhtdru’l-enba fi’l-hurifi ve z-zuriifi ve ba’di’l-esma.
4. el-Mebde’.
5. Semeratii’l-hads fi ma rifeti n-nefs.
6. ed-Diirru’l-mensir fi hizdneti esrdri’n-niir.
7. el-Barikat.
8. et-Tenbih.
9. en-Nehcii’l-kavim limen erdde en yestekim.
10. Def’u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel.
11. Tasrihu’l-timme bi tavzihi hiikmi’s-saldt bi’t-terceme.
12. Irsadii’l-gavin bi reddi nazariyeti Darwin.
13. en-Niiru’l-Furkdn fi serhi liigati’l-Kur’an.
14. Divan.

Elif Efendi’nin et-Tenbih ve en-Nehcii’l-kavim adli iki risdlesi, daha sonra oglu Yusuf

Zahir Efendi tarafindan, el-Bdarikdt adli eserine eklenerek bir kitap haline getirilmistir.



Millet Kiitiiphanesi’nde 920 numara ile kayithh bulunan, Elif Efendi’ye ait “Zeylii’l-
mendkib” adli risale ise, ayr1 bir kitap olmayip, Tensitii’[-muhibbin’in sonunda bulunan ve Seyh

Osman Selahaddin Dede’nin hayatini anlatan kisimdir.

47 Elif Efendi’nin bugiin elimizde mevcut olmayan dért eseri

Kaynaklarda gegtigi halde
vardir. Bunlar, Muhtdru’l-enbd fi’l-hurifi ve’z-zuriifi ve ba’di’l-esmad, el-Mebde’, Tasrihu’l-
iimme bi tavzihi hiikmi’s-saldt bi’'t-terceme ve Irsadu’l-Savin bi reddi nazariyeti Darwin adli
eserleridir. Tasavvuf ve kiiltiir tarthimiz agisindan ¢ok onemli olan bu eserlerin bugiin mevcut

olmamasi biiyiik bir kayiptir.

Elif Efendi’nin mevcut eserlerinin tiimii, bugiin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir. el-Kelimatii’l-miicmele adli matbu eserinin birer niishasi, Ankara, Marmara ve

Harran Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi gibi bazi kiitiiphanelerimizde de mevcuttur.

Miiellifimizin, el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele ve Tensitii’[-muhibbin bi

mendkib-1 Hdace Hiisameddin adl1 iki kitabinin disindaki eserleri yayinlanmamustir.

2. Eserlerinin Dil ve Anlatim Ozellikleri

Elif Efendi, eserlerini Arapca, Fars¢a ve Tiirk¢e olmak iizere ii¢c ayr dili kullanarak te’lif
etmigtir. Eserlerinden altisin1 Arapga, yedisini de Tiirk¢e olarak kaleme alan Elif Efendi’nin
Divan’1 ise Tiirkge, Arapga ve Farsga siirlerden meydana gelmistir. Eserlerinin 6nemli bir
boliimiiniin Arapga olmasi, bu dénemde bilim dilinin Arap¢a olmasindan dolayidir. Elif Efendi,
dilinin daha 1yi anlasilmasi i¢in, eserlerinin biiyiik bir kismin1 da Tiirk¢e olarak kaleme almistir.
Divan’inda ise, Tiirk¢e’nin yaninda daha ¢ok Farsca’yi tercih etmistir. Ciinkli Farsca, siir diline

daha yakin bir 6zellige sahiptir.

Elif Efendi, eserlerinde genellikle sade bir dili tercih ederken, zaman zaman bazi

anlasilmas1 zor ifadeler ve terkipler de kullanmistir. Ozellikle Tiirkce yazdigi eserlerde,

7> Hiiseyin Vassaf, Ahmed Safi ve ibniilemin Mahmud Kemal, Elif Efendi’nin bu eserlerinden bahsetmektedirler.



Osmanli’nin son donemindeki agdali dil ile Arapca ve Farsca terkiplerle dolu ifadeler ¢okca

gorilmektedir.

Elif Efendi, serh gelenegine uyarak anlasilmasi zor ve kapali ifadeleri, uzun izahlarla
aciklamaya c¢alismistir. el-Kelimatii'l-miicmele adli eserinde bu tiir serhlere sik sik

rastlanmaktadir®’®.

Elif Efendi’nin Divan ve en-Nehcii’l-kavim disindaki eserleri nesirdir. Mensur veya
manzum sekilde yazilmis eserleri, o dénemin kullanilan dil 6zelliklerini yansitmaktadir. Ayni

zamanda, yasadig1 dénemin dini, tarihi ve sosyal olaylarina da 151k tutmaktadir*’’.

. . . . 478 ~:479 . 480
Elif Efendi, manzumelerinde genel olarak hece veznini 7 kullanmis; rubai 7 , mersiye
., 481 . .. . e 482
ve beyit tarzinda, aruz vezniyle de yazmistir. Siirlerinde redif’in™" yani sira yarim, tam ve

zengin kéﬁye“83 cesitlerini de kullanmustir.

Elif Efendi’nin nesrine ise su kisa metin 6rnek olarak gosterilebilir: “Vahdet-i viicud ve
hakikatler bilgisi ¢ok ince konular oldugundan, kitabin surasindan burasindan birkag¢ satirt veya
bir konuyu biitiiniiyle okumakla anlamadaki amag¢ gerceklesmez. Degerli okuyucularimizdan
ricamiz, kitabr bastan sona kadar siwrasiyla okusunlar. Eger anlasilmayan bir yén olursa, onu
anlamak igin zihinlerini yormasinlar. Hemen bir sonraki konuya gecerek kitabi tamamlasinlar.

Sonra tekrar basa doniip kitabt yeniden incelesinler. Ciinkii bir konu digerini agiklayici nitelikte

476 Bkz. Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, ss.3-10 ; aym1 milellif, Semeratii’l-hads fi ma rifeti n-nefs, ss.5-12.

77 Bkz. Elif Efendi, Divan, s.11; aym miiellif, en-Niru’l-Furkdn fi serhi ligati’l-Kur’dn, ss.2-5 ; ayni miiellif,
Tensitii’l-muhibbin bi mendkibi Hdace Hiisameddin, ss. 1-46.

78 Vezin, misra olgiisiine verilen isimdir.

7 Rubai, dort misradan meydana gelen bir nazim sekli olup, birinci, ikinci ve dordiincii misralar aralarinda kafiyeli,
iiglincii serbesttir.

0 Glmiis bir kimsenin ardindan yazilan siir, agit.

81 Beyit, ayn1 vezinde iki misradan meydana gelen nazim birimine denir.

82 Redif, misra sonlarinda ayniyle tekrarlanan ekler, kelimeler veya kelime topluluklaridir.

83 Kafiye, manzum yazilarda misra sonlarindaki ses benzerligine denir. Ses benzerliginin azligina ve gokluguna gore
gesitlenir. Yarim kafiye, sessiz harfleri ayni, sesli harfleri degisik olan kafiye gesididir. Tam kafiye, misra
sonlarindaki ses uygunlugunun bir sesli ve bir sessiz harf arasinda saglanmasidir. Zengin kafiye ise, ses benzerligi
yardimci seslerle zenginlestirilen, yani iki sesten daha ¢ok ses ile yapilan kafiye ¢esididir. Ayrintilar igin bkz.
Pekin, N.Suner-Karaman, N.Nomer, Temel Edebiyat Bilgileri, Istanbul 1982; Pekolcay, Necla-Eraydin, Selguk,
Islami Tiirk Edebiyati, Istanbul 1975.



oldugundan, ilk okumada anlasiimayan konu, ikinci ve iigiincii incelemelerde anlasilabilir ve

e 0484
ondan yararlanmlabilir.”

Elif Efendi eserlerinde yer yer Akaid ve Kelam konularini da islemistir. Ancak bu
konular, yine “vahdet-i viicid” fikri cercevesinde izah edilmistir. Vahdet-i viicid gorist,
sembolik ifadelerle anlatimin ¢ok sik kullanildig1 nazik bir konu olmasina ragmen, bu izahlar
yapilirken miimkiin oldugunca degisik misaller verilerek, meselelerin kolayca anlasilmasi
saglanmistir. Elif Efendi, birtakim edebi sanatlar1 kullanma kaygis1 giitmeksizin, yalin, anlagilir

ifadeler ve kisa yoldan sonuca gétiiren, olduk¢a acik bir lislip kullanmistir.

Elif Efendi, eserlerinde bazi konulari izah ederken, 6rnek vermenin yaninda, soru-cevap
yontemi kullanilmistir. “Ey insan, bu biiyiik zikir kimin igcin meydana gelir ? Bu sirra kim

2,485

erigebilir ?... climleleri bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Elif Efendi’nin eserlerinde, herhangi bir konu anlatilirken ayet ve hadislere sikca
basvurulmasi da, dikkat ¢ekici bir baska husustur. Bir¢ok konu anlatilirken ilgili ayet ve hadisler
verilerek, bunlarin 1s1¢1nda izahlar yapilmistir. Elif Efendi’nin bu tavri, onun Kur’an ve Siinnet
cizgisinden ayrilmamay1 kendine siar edinmis, seriatin zahirine uygun, “ehl-i stinnet” goriisiine

sahip ¢ikan bir mutasavvif - alim oldugunu gostermektedir.

Eserlerin yazilis amaclarina gelince; Elif Efendi, bunlar kendisinin biiylik bir miirsid
oldugunu isbat etmek i¢in degil, insanlara faydali olabilmek, seriat, tasavvuf, tarikat ve hakikat
kavramlarmin neler oldugunu ortaya koymak gayesiyle yazdigim belirtmektedir**®,

Ayrica miiellifimiz, tasavvuf yoluna dair kalbine gelenleri kaleme aldigini, bunlarin derin
mevzilar i¢erdigini, onlar1 tam anlayabilmek i¢in yiiksek bir ilim ve irfana sahip olunmasi

gerektigini, kendisinin ise buna yeterince sahip olmadigini, fakat anlayabildiklerini okuyuculara

484 Blif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 3.

85 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 43.
8¢ Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 3; aym miiellif, el-Kelimatii I-miicmele, ss. 3-5; aym miiellif, Semeratii’l-hads, s. 4.



aktarabildigini ifade etmektedir®’. Bu da onun miitevazi kisiligini gostermektedir. Yine, bu

yiiksek hakikatlerin iyice anlasilmasi icin bazi izahlar yaptigini belirtmektedir*®®.

Elif Efendi’nin eserlerinin bir cogunda bazi tekrarlara da rastlanmaktadir. Bu tekrarlar

edebi yonden uygun diismese bile, kendisinin de ifade ettigi gibi, konunun iyice anlasilip akla

yerlesmesi maksadiyla yapilmistir.**’

3. Eserlerin Tanitimi

Elif Efendi’nin eserlerini tanitirken bunlar iki basglik altinda incelemeyi uygun gordiik.
Buna gore once matbi eserlerini, sonra da diger elyazma eserlerini, yazilis tarihlerine gore

strasiyla tanitmaya calisacagiz.

a) Matbi Eserleri
1. el-Kelimatii’l-miicmele fi serhi’t-tuhfeti’l-miirsele

Elif Efendi’nin tasavvufi goriislerini, 6zellikle varlik mertebeleri ve vahdet-i viictd

anlayisini ihtiva eden en 6nemli eserlerinden biridir. Eser, 1339/1920°de ya211m1$490, 1342/1923

ST Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 4; aym miiellif, el-Kelimdtii I-miicmele, s. 4; aym miiellif, Semeratii’l-hads, s. 4.
88 Elif Efendi, el-Bdrikdt , s. 5.

489 Ayni eser, s. 6; ayn1 miiellif, e/-Kelimadtii'l-miicmele, s. 5.

0 Ahmed Safi, Sefinetii’s-Safi, s.1397; Vassaf, Sefine, 5.366; inal, Mahmud Kemal, a.g.e., s. 292.



yilinda Istanbul’da, Bahriye Matbaasinda basilmustir. Tiirk¢e olarak kaleme alinan eser, mukavva

ciltli ve 114 sayfadan miitesekkildir.

Eser, isminden de anlasilacagi gibi, Muhammed el-Burhanptiri’nin®' (6. 1029/1620)
viicid, viicid mertebeleri ve vahdet-i viicid konularini ele alan et-Tuhfetii’l-miirsele’? isimli
eserinin serhi mahiyetindedir. Ancak, Elif Efendi’nin bu kitaba yaptigi eklemeler, izahlar ve

aciklamalar, onun degerini daha da artirmaktadir.

Eserin birinci sayfasinda Elif Efendi’nin bir uyaris1 yer almaktadir. O, bu uyarisinda,
hakikat ilimleri ve vahdet-i viicid meselesinin ince bir konu oldugunu belirterek, eserin iyice
anlagilabilmesi icin, okuyucularin onu dikkatli bir sekilde okumalarini rica etmektedir. Sayet
yine anlagilamayan bir husus bulunursa, kitabin birka¢ defa okunmasi tavsiyesinde
bulunmaktadir*®”.

Kitabin giris kisminda, Arapca olarak “hamdele” ve “salvele” boliimleri yer almaktadir.
Elif Efendi, bu kisimda, boyle bir eseri yazmasinin ve serhetmesinin nedenlerini agiklamaktadir.
Ona gore, oncelikli ve en onemli kulluk vazifeleri; tevhid ilmi, ildhi tekligi bilme, Allah’in
varligini ve birligini her seyde miisdhede etmektir®*. Elif Efendi, bu konuda elde ettigi bilgileri,
ilim arkadaslarina ve talebelerine de aktarmak istemektedir®”.

Elif Efendi, tevhid ve vahdet-i viiclid konularinda birgok kitap yazildigini, ancak anlama
glicliiglinden dolay1 bunlarin ¢ogundan istifade etmenin miimkiin olmadigin1 belirtmektedir. Bu
konuda yazilmis, kisa ve kolay anlasilir bir eser olarak Muhammed el-Burhanpiri’nin et-
Tuhfetii’l-miirsele isimli risalesini gordigiinii ifade etmektedir®®.

Bu eseri daha onceden okudugunu sdyleyen Elif Efendi, bu defa arastirmacilara ve ilim

erbabina, 6zetinin bir serh halinde sunulmasmin faydal olacagimi diisiinmektedir. Bu nedenle,

! Muhammed b. Fadlullah el-Burhanpiri (6. 1029/1620), Hindistan’da yetismis 4lim ve mutasavviftir. imam-1
Rabbani’nin (1034/1624) déneminde yasamustir. Ethem Cebecioglu’nun, fmam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri adli
eserinde belirttigine gore, Imam-1 Rabbani’nin hulefdsindan bazilari, onun sohbetinde de bulunmuslardir. Bkz.
Cebecioglu, Ethem, Imam-1 Rabbdni Hareketi ve Tesirleri, s. 166.

92 By eserin yazma niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, 28947 ve istanbul Belediye Bask. Kiitiiphanesi,
2523, 2524, 3324 numaralarda bulunmaktadir.

3 Elif Efendi, el-Kelimatii I-Miicmele, s. 3.

494 Ayni eser, s. 4.

495 Ayni yer.

% Aymi eser, ss. 5-6.



“el-Kelimatii’l-miicmele  fi  serhi’t-tuhfeti’l-miirsele” ismiyle bu 0Ozet serhi yazdigim

belirtmektedir®’.

Kitapta bu giristen sonra, et-Tuhfetii’l-miirsele’deki onemli boliimler ciimle ciimle serh

edilip agiklanmaya baslanmaktadir.

el-Kelimatii’l-miicmele’de ele alman ve serhedilen baslica konular sunlardir: Viicid
(varlik) ve viicid mertebeleri, vahdet-i viictd, zat-viictd iliskisi, tevhid, alem-i ervah, misal,

hayal ve cisimler dlemi, miisdhede, murakabe, insan-1 kamil ve ma’rifetullah kavramlari.
b b b

Elif Efendi, oncelikle “viicid” kavrami tizerinde durur. Bu kelimenin liigat ve istilah
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manalarin1 6rnekler vererek aciklamaya caligir.

Elif Efendi, bu serhi yazarken biiyiik dl¢iide Muhyiddin ibn Arabi’nin (6.638/1240)
Fusiisu’l-hikem ve el-Fiitihatii’l-Mekkiyye isimli eserinden faydalanmistir. Bunu, onun su
sozlerinde agik¢a goriiyoruz: “...Bu konu ile ilgili giivenilir gercek bilgiler, Seyh-i Ekber ve
Kibrit-i Ahmer, Ariflerin Onderi, Gizlilikleri Bilenlerin Efendisi Muhyiddin b. Arabi (k.s)
hazretlerinin kitaplarinda, ézellikle de el-Futuhdtu’l-Mekkiyye adli kitabinin basinda ve ayrica

.. g v e 5499
ozel boliimiinde goriiliir.

Serhini bir dua ile sona erdiren Elif Efendi, eserin sonuna Farsca bir siir ve dogru-yanlis

cetvelini de eklemistir.

Tespitlerimize gore, el-Kelimatii’l-miicmele’nin basilmis bir niishas1 bulunmaktadir. Bu

da, 1342/1923 tarihli istanbul Bahriye Matbaas baskisidur.

Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli I.Hakki Boliimii 1275, Nafiz Pasa 700 ve Tahir
Aga 483 numaralarda kayithdir. Arastirmalarimizda, eserin Siileymaniye’den baska Ankara,
Marmara, Selguk, Erciyes ve Harran Universitelerinin ilahiyat Fakiilteleri kiitiiphaneleri gibi bir

cok kiitliphanemizde de mevcut oldugunu tespit ettik.

7 Ayni yer.
498 Bkz. Elif Efendi, el-Kelimdtii’l-miicmele, s. 7.
% Aymi eser, s. 26.



2. Tengitii’l-muhibbin bi mendkib-1 Hice Hiisameddin

Elif Efendi’nin ikinci matbi eseridir. 1342/1923 tarihinde istanbul’da bastirilmustir. Elif
Efendi bu eserinde, kendisinden feyz aldig1 Mesnevihan Hoca Hiisdmeddin Efendi (6.1281/1864)
ile Yenikapt Mevlevihanesi Seyhi Osman Selahaddin Dede (6.1304/1886) nin hayatin1 yazmistir.
Eseri ikinci defa bastiran Elif Efendi’nin biiylik oglu Yusuf Zahir Efendi, bu menkibelere ilave
olarak, dedesi Ahmed Muhtar Efendi’nin (6.1319/1901) biyografisini de eklemistir'®’. Eser

Tirkge olup, mukavva ciltlidir ve 55 sayfadan meydana gelmistir.

Sade bir dil ve anlasilir iislupla kaleme alinmis olan eser, fasillar (boliimler) halinde

yazilmis, aralarda bazi yerlere Mesnevi’den beyitler yerlestirilmistir.

Elif Efendi, bu eserini, Hoca Hiisameddin Efendi’nin talebesi olan Mustafa Vahyi
Efendi’nin, bugiin elimizde olmayan bir risalesinden yararlanarak, kendi babasi ve Hiisameddin
Efendi’nin talebelerinden aldig1 bilgilerle olugturmustur. Osman Selahaddin Dede’nin biyografisi
ise, bizzat kendisi tarafindan Arapga olarak yazﬂmlstlrsm. Elif Efendi bunu istinsah etmis, oglu

Yusuf Zahir Efendi de Tiirk¢e’ye cevirmistir’ 02,

Eser, Hoca Hiisameddin Efendi’yi medheden Arapga bir siirle basglamaktadir. Giriste
hamdele ve salveleden sonra kitabin yazilis amaci anlatilmaktadir. Buna gore, Hiisameddin
Efendi, Elif Efendi’nin ilk hocasidir. Bazi dini ve manevi bilgileri ondan 6grenmistir. Bu
nedenle, Elif Efendi ondan, “... Uliim-1 madarif-i batiniyye ve hakdyik-1 diniyye itibariyle tistad-1

v A v A . 503 4- .. .
listadim ve tistdd-1 evvelim...”””" diye s0z etmektedir.

Eserde, Hoca Hiisameddin Efendi’nin hayat1 anlatilirken, onun hocalarindan ve

Naksbendiyye ustllerinden de bahsedilmektedir.

3% Bugiin elimizde bulunan, eserin bu ikinci baskisidir.

SOV Elif Efendi, Tensitu I-muhibbin, s.46. Osman Selahaddin Efendi tarafindan yazilan niisha bugiin meveut degildir.
S92 Elif Efendi, ayni eser, s.47.

39 Elif Efendi, Tensitu’l-muhibbin, s.3.



Elif Efendi, Mustafa Vahyi Efendi’den naklen, Hoca Hiisameddin Efendi’nin te’life pek

6nem vermemesine ragmen ii¢ eser biraktigim sdylemektedir’**. Bunlar;
1. Mesnevi'nin ilk beytini serh i¢in yazdigi bir Risdle,
2. Sahih-i Buhari izerine yazdig1 ve ancak on bes ciiz’ii tamamlanabilen Arapga bir serh,
3. Tirmizi’nin Semadail-i Serife-i Nebevi’sinin terciimesidir. Bu eser Misir’da ba511m1§t1r505.

Bu eserin Zeylii I-Mendkib®® adli bolimiinde, Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Osman
Selahaddin Efendi’nin (6.1304/1886) hayat hikayesi anlatilmistir. Bu boliimiin giris kisminda,
Elif Efendi’nin oglu Yusuf Zahir Efendi, menkibenin aslinin Arapca oldugunu ve Osman
Selahaddin Efendi tarafindan kaleme alindigini1 belirtmektedir. Bunun bir niishas1 Yenikapi
Mevlevihanesi’nde, diger niishast da Elif Efendi’de bulunmaktadir. Osman Selahaddin Efendi,
el-Lisanii’l-Muhammediyye fimd dalle bihi’l-Iseviyye adl1 eserine yine kendisinin yazdig hayat
hikayesini de eklemistir. Elif Efendi, bu eserden de faydalanarak bu bolimi tekrar kaleme

alm1$t1r507.

Elif Efendi, eserin bu boliimiinde belirttigine gore, Osman Selahaddin Efendi’nin iki eseri
bulunmaktadir. Bunlardan biri el-Lisdnii'I-Muhammediyye fimd dalle bihi’l-Iseviyye adl1 Arapca
risale, digeri de bu asrin ulemasindan bir zat i¢in yazdig1 vahdet-i viicid’a dair Tirkce bir
risaledir’®®,

Bir Sa’di seyhi olan Elif Efendi’nin, biri Naksi, digeri Mevlevi iki mutasavvifin hatiratini
yasatmak i¢in gayret gostermesi olduk¢a Onemlidir. Bu durum, bir¢ok tarikattan icazet alarak
camiu’t-turuk olan kemal ehlinin, biitiin bu yollarin Hakk’a gotiirdiigi kanaatinde oldugunu

gosterdigi kadar, vefakarligi ve sadakati de ifade etmektedir.

S04 Elif Efendi, a.g.e., ss. 16-17; ayrica bkz. Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, c. 1, s.67.

395 Elif Efendi bu terciime hakkinda; “Eser-i mezkiir herkesin faydalanmasi icin agik, belig bir Tiirkce ile yazilmis
ddeta bir serhtir. Bir serh ki, erbab-1 vukiif dikkat ederse goriir ki, kdffe-i surrahin ahvalini gayet ldtif ve veciz bir
surette cami ve miifid bir kitab-1 celidir ki, bu cemiyette bir misli daha yazilamaz. Terciime olursa da boyle cami’
olamaz” demektedir. Elif Efendi, Tensitu ’l-muhibbin , ss. 16-17.

5% Elif Efendi, a.g.e., s.22.

SO Blif Efendi, Tensitu’I-muhibbin, s. 45.

% Ayni eser, s. 46.



Eser, bir seyhin egitim ve 0gretime verdigi dnemi, yaygin egitimin seklini ve donemin
tasavvufi hayatini yansitmasi agisindan da ayr1 bir 6neme sahiptir. Eserin belki de en dnemli
yonii, bircok kaynakta ismi ge¢cmesine ragmen, hakkinda toplu bir bilgi bulunmayan, Naksi-
Mevlevi arasi ayr1 bir meslek ihdas eden Hoca Hiisameddin Efendi’nin yolunu tanitmasi ve

giiniimiize kadar ulagtirmasidir.

Eserin onemli bir 6zelligi de, Hoca Hiisdmeddin Efendi ve Osman Selahaddin Dede’nin
hayatlar1 anlatilirken, bazi tarihi ve siyasi olaylara 151k tutulmasi, devlet-tekke miinasebetlerinin

ele alinmasidir.

Tesbitlerimize gore, bu eserin basilmig tek niishast bulunmaktadir. Bu da, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa Bolimii 1217 ve Sazeli 120-121 numaralarda kayith olan niishadir.
Eser, 1342/1923 tarihinde Bahriye Matbaasinda basilmistir. Elif Efendi’nin kitap iizerine el
yazistyla yazdigr bir nota gére bu niisha, yine kendisi tarafindan Yenikapt Mevlevihanesi’ne

hediye edilmistir’®.

b) Matba Olmayan Eserleri

Bu giin elimizde, Elif Efendi’nin, matbi olmayan ve tesbitlerimize gore tek niishasi

bulunan sekiz eseri mevcuttur. Simdi sirasiyla bu eserleri tanitmak istiyoruz.

1. Semeratii’l-hads fi ma’rifeti’n-nefs

“Nefsin Bilinmesi Konusundaki Sezgi Uriinleri” anlamma gelen Semeratii’l-hads fi
ma rifeti 'n-nefs isimli kitap, Elif Efendi’nin Arapca ve nesr olarak yazdigi en énemli eserlerden
biridir. Kitabin kapak kismindaki aciklamada da belirtildigi gibi bu eser, Hz.Ali"”nin, “nefsin
tanim1” hakkindaki bir soziinlin serhi mahiyetindedir. Eser, bez ciltli olup, 174x 122, 125x
66mm. ebadinda, 23 yaprak ve 47 sayfadan tesekkiil etmistir.

> Eser, daha sonra buradan Siileymaniye Kiitiiphanesine aktarilmistir.



Elif Efendi, kitabin sonunda bu eserin aceleyle hazirlandigini, ilk miisvedde niishasinin da
Ramazan 1311/1893"de tamamlandigin1 belirtmektedir’'®. Eser, Elif Efendi’nin oglu Yusuf Zahir
Efendi tarafindan 1347/1928 yilinda istinsah edilmistir. Okunakli nesih hatla kaleme alinan

eserde sade bir dil ve anlasilir bir tislip kullanilmistir.

Eserin kapak kisminda miiellifin kiinyesi, dogum ve 6liim tarihleri yer almaktadir. Ayrica
Yusuf Zahir Efendi’nin, bu eserin Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ne vakfedildigine dair yazis1 ve

imzasi bulunmaktadir.

Besmele, hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, bu eserinin giris kismina su climle ile
baslamaktadir: “Hamd, Allah’a mahsustur ki, O, nefsi yaratip tesviye etmis, ona kotiiliiglini ve
takvasini ilham etmis, “Onu arindiran feldha ermigtir” miijdesini verdikten sonra, “Onu gizleyen
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hiisrana ugramistir” sdzlyle uyarida bulunmustur.”

Elif Efendi, zaman zaman sayfa kenarlarina ekledigi notlarla kendi ifadelerini de

aciklama yoluna gitmistir.

Kitabin giris kisminda Hz. Ali (r.)’nin sahsiyetinden s6z edilerek, o, “velilik semasinin
giinesi, ilim sehrinin kapisi, hikmet, marifet ve bilim pmarinin kaynagl” olarak
vasiflandirilmistir’'?. Yine bu kisimda, kitabin yazilisina sebep olan, Hz. Ali’ye sorulan soru ve
buna karsilik onun verdigi cevap tlizerinde durulmustur. Buna gore eserin kaynagini, mebde’ ve
mead bilgisinde derinlesmis arif bir zat olan Kiimeyl b. Ziyad (r.a)’1n, “nefsin (ruhun) bilinmesi”

hususundaki sorusuna Hz. Ali’nin verdigi cevap olusturmaktadir’"”.

Elif Efendi, bu sorunun ve cevabini, tasavvuf yoluna girmis her talibin bilmesi gereken
sozlerden biri olarak gordiigiinii belirtmektedir’'®. Elif Efendi, bu konuda kendi acziyetini dile

getirerek, giliciiniin yettigi kadariyla bu sozii agiklamak istemektedir. Bunu yaparken de, Hz. Ali

SI0OENif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 46.
*'UElif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 3.
312 Ayni eser, s. 4.

313 Ayni yer.

1% Ayni eser, s. 5.



ve Kiimeyl b. Ziyad’in ruhaniyetlerinden istimdat ederek bereketlendigini, onlar1 vesile kilarak,
515

anladig1 kadariyla dogrusunu yazdigini ifade etmektedir .

Elif Efendi, bu eserine soru ve cevabin metnini vererek baslamakta, sonra da
aciklamalarima gegmektedir. Eserde Oncelikle nefsin sozlilk ve i1stilah manalar1 ele alinmakta,
iinlii mutasavviflarin ve filozoflarin nefse getirdikleri tanimlamalar lizerinde durulmaktadir. Nefs
kelimesine Kur’an’da verilen anlamlar ele alinarak aciklamalara gidilmektedir’'®. Nefsin

mertebeleri, ¢esitleri ve gligleri gibi simflandirmalar yapilmaktadir.

Eserde agirlikli olarak nefs ve ruh bahisleri ele alinmakla birlikte, baslica su konulara da
yer verilmektedir: Akil, kalp, sir ve birbirleriyle iligkileri, ars, kiirsi, kitab-1 miibin, yakin, alem,

insan, idrak, diisiinme, his, zikir, ilim, hikmet, zeka, fena, beka, fakr, sabir, riza ve teslimiyet.

Aragtirmalarimiza gore, bu eserin tek niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Boliimiinde, 2036 numara ile kayitli bulunmaktadir. 1347/1928 yilinda istinsah edilen bu niisha,

Ragib Pasa Kiitiiphanesi’'ne vakfedilmis, daha sonra Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne nakledilmistir.

Yine tespitlerimize gore, bu eser hakkinda bugiine kadar herhangi ¢alisma yapilmamaigstir.

2. ed-Durru’l-mensiir min hizdneti esrdri’n-niir

“Nir Ayetinin Sirlarinin Hazinesinden Sagilan Inciler” anlamma gelen bu eser, Elif
Efendi’nin Arapca olarak yazdig: kitaplardan biridir. Bu eser, Niir Stresi’ndeki Nir ayetinin®'’
bir agiklamasi olmas: itibariyle tefsir 6zelligi tasidigi kadar, igeriginde biiytlik dlglide tasavvufi
unsurlar da bulunmaktadir. 1317/1899 tarihinde te’lif edilen bu eser, bez ciltli, 174x 122, 121x

65mm. ebadinda ve 55 sayfadan olugsmaktadir.

515 Blif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 5.
31 Ayni eser, ss. 6-7.
> N, 24/35.
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Eserin i¢ kapak kisminda, Omer HayyAm’in’'°, Allah’in niirundan bahseden iki beyitlik

Farsca bir siiri yer almaktadir. Bu siirin hemen altinda da, Elif Efendi’nin Arapga bir dortligi
bulunmaktadir’"”.

Eserin giris kismi besmele, hamdele ve salvele ile baslamaktadir. Elif Efendi, bu kisimda
su diisiincelere yer vermektedir: Allah gizli bir hazinedir ve kendini tanitmak ister. O, Nar
ismiyle viicd (varlik) tecellilerini yaratmistir. Allah yaratmaya, ilk O6nce bir niir yaratarak
baslamistir. Bu nurdan Peygamber Efendimiz (s.)’in nurunu yaratmistir. O Nar ile yokluk
karanligini kaldirmus, onunla birlikte diger esyalar da varolmuslardir™.

Elif Efendi, bu eseri yazma seriivenini ve amaci su sozleriyle anlatmaktadir:
“Gengligimden itibaren Nir dyetini okumaya bagsladim; ddeta onu kendime vird edindim.
Allah’in yardimiyla bir siire sonra o Nir dyetinin bereketlerine ndil oldum. Oyle bir hale geldim
ki, sanki kalbimde o mukaddes nurun isiklarint hissediyordum. Nir dyetinin manalarini ve gizli
isaretlerini de kalbimde hissediyor ve anlamaya ¢alistyordum. Istedim ki, bana hésil olan bu
manalari bir kagida dokeyim. Boylece unutulmasin, muhafaza olunsun ve salih din kardeslerim
icin bir hediye olsun. Itiraf edeyim ki, benim o Niir dyetinden anladigim ve ifade edebildigim
mand ve isaretler, o dyetin gercek anlamlarindan ancak bir zerre kadardir..."*!

Eserin giris kisminda, Elif Efendi’nin bir uyaris1 da yer almaktadir. Buna gore, Nir ayeti
izerine yazdig1 yorumlardan bir kisminin bazi miifessirlerce de yapildigini, dolayisiyla bunlarin
sadece kendisine ait olmadigini belirtmektedir. Kendisinin, bu ayete, onunla ilgili Peygamber
Efendimiz (s.)’den, sahabe-i kiram’dan ve biiyiik miifessirlerden gelen rivayetlere sahih bir
inangla iman ettigini, bu rivayetlerin 1s18inda kalbine gelen manélar1 yazdigim ifade

etmektedir >,

1 Gmer Hayam (6.517-526/ 1123-1136), Selguklu devrinin taminmus iranh 4lim ve siridir.

19 Elif Efendi, ed-Durru’l-mensir, s. 3.

320 Ayni eser, s. 4.

321 Elif Efendi, burada bir ilim adamindan beklenen miitevazi bir tisliip kullanmaktadir. Kur’an ayetlerinin pek ¢ok
manalart bulundugunu, kendisinin bunlardan sadece bir anlami ifade edebildigini belirtmektedir. Bunu da su
misalle dile getirmektedir: ‘Gergek ehlullah yaninda benim durumum, kahraman bir komutan yaninda siit emen
bir ¢ocuk gibidir. Onlarin karsisinda ¢olde yiiriiyen ve riizgara kapilan bir zerre gibiyim. Allah, hayir ve comertligi
diledigi kigi iizerine dokebilir...” Bkz. Elif Efendi, ed-Durru’l-mensiir, s. 5.

> Ayni eser, ss. 6-7.
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Bu uyaridan sonra Elif Efendi, “Allah géklerin ve yerin nirudur...””*’ dyetinin yorumuna

gecmektedir.

Eserde baslica su konular yer almaktadir: Allah’in “Nar” isminin ménalari, NGr isminin
diger isim ve sifatlarla iligkisi, ilk yaratilan Nir, Ntr-1 Muhammedi ve Rah-1 Muhammedi,
Hz.Peygamber’in sireti ve kalbi, Hz.Peygamber’in Allah ile konusmasi, vahiy, peygamberlik,
velilik, peygamberlik nliru, varidat, Allah’in misal getirmesi, varliklarin yaratilmasi, vahdet-i

viicid, iman, kalp, sir, dud, hal, vb. gibi.

Goriildugt gibi Elif Efendi, NiOr ayeti cergevesinde bir¢cok tasavvufi konuya da temas
etmistir. Bu eserinde, biiyiik oOlciide Ibn Arabi (6.638/1240)’nin eserlerinden yararlanan

miiellifimiz, onun bu konulardaki goriislerinden de istifade etmistir.

Eserin sonunda, Elif Efendi’nin bir hatirlatmasi yer almaktadir. Bu hatirlatmada o,
eserinin bir tefsirden ziyade, bazi latif isaretlerin kendi anlayisina gére manalarindan ibaret
oldugunu belirtmektedir. Buna gore, Elif Efendi’nin bu eserini, NOr Stresi’nin isari bir tefsiri

olarak tanimlayabiliriz.

Tespitlerimize gore, bu eserin tek niishasi, Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar
2038 numarada kayith bulunan niishadir. Elif Efendi’nin 1317/1899 yilinda te’lif ettigi bu niisha,
oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan 1348/1929°da istinsah edilmistir. Kitabin tizerinde bulunan
bir nota gore, ilk olarak Ragib Pasa Kiitiiphanesine vakfedilen eser, daha sonra Siileymaniye

Kiitiiphanesi’ne getirilmistir. Eser iizerinde bugiine kadar hi¢bir ¢alisma yapilmamastir.

3. el-Barikat

Elif Efendi’nin, Arapga olarak yazdigi énemli eserlerinden biri de, el-Barikat (Zuhurat,
kalbe gelen manalar) adli kitabidir. Elif Efendi’nin iman, ahlak ve tasavvuf konularindaki 6zli

sozlerinden olusan bu kitap, 15 Sevval 1322/1904 tarihinde tamamlanmistir. Eser, Yusuf Zahir

523 en-Nir, 24/35.



Efendi tarafindan, 1347/1928’de istinsah edilerek, ii¢ ayr1 kitap, bir cilt halinde toplanmistir.

Bunlar, el-Bdrikdt, et-Tenbih ve en-Nehcii’'l-kavim [T men erdde en yestekim adli risalelerdir.

Eser, bez ciltli olup, 174x 121, 120x 70mm. ebadindadir. Ug kitaptan meydana gelen bu
eser, el-Barikat kismi 35, et-Tenbih kism1 14 ve en-Nehcii’l-Kavim kismi da 32 sayfa olmak
iizere, toplam 81 sayfadan olugsmustur. Okunakli nesih hattiyla kaleme alinan eserde, sade bir dil

ve anlagilir bir tislip kullanilmistir.
Onceleri miistakil risaleler olan bu eserleri, biz de ayr1 ayr1 ele almay1 uygun gordiik.

Elif Efendi, hamdele ve salveleden sonra, el-Barikat adli eserinin giris kisminda, bu

kitabin yazilis amacim1 ve kisaca icerigini anlatmaktadir. Buna gore eser, hacim bakimindan

kiigiik, fakat mana bakimindan biiyiik, kisa climleciklerden olusmaktad1r524.

Elif Efendi, burada, “Hikmet, Allah tarafindan istenilen kimselere verilir. (Allah

)}525

tarafindan) kime hikmet verilmisse o, biiyiik bir haywr(iyilik) iizeredir ayetini zikrederek,

kendisine bdyle bir hikmet verildigi iddiasinda bulunmadigini, bu tiir zuhuratlara da fazla 6nem

vermedigini belirtmektedir. Ciinkli ona gore, buna benzer sozler hatali olarak da sdylenebilir.

Onemli olan, insanin bunlar kendine rehber kilmasi ve onlarm igerigi ile amel etmesidir .

Yine eserin giris kisminda, “Allah bir kimseyi hidayete erdirmisse, o, ger¢cek mandda

59527

hidayete ermigtir. Kimi de sapitmigsa, onu dogru yola getiren olmayacaktir ayetini

zikrederek, insanin kendi g¢alismasi sonucu hidayeti bulamayacagini, bunun ancak Allah’in
litfuyla olabilecegini belirtmektedir’*®.
Elif Efendi, bu kitabin, tertipsiz bir sekilde, kalbe nasil geldiyse dylece yazildigini ve

“Barikadt” ismini aldigin1 kaydetmektedir.

324 Elif Efendi, el-Barikdt, s. 2.

525 Bakara, 2/269.

526 Elif Efendi, a.g.e.,s. 3.

327 K ehf, 18/17. Benzer ayetler i¢in bkz. isra, 17/97; Ziimer, 39/36,37,23; A’raf, 7/178.
2 Elif Efendi, a.g.e., s. 5.



Bu giris boliimiinden sonra, 6zli sozler niteligindeki climleler maddeler halinde
siralanmaktadir. Burada toplam 111 madde mevcuttur. Bu maddelerde Elif Efendi, baz1 imani,
ahlaki ve tasavvufl konulardaki goriis ve diisiincelerini 6zlii bir sekilde ifade etmektedir?’.

Elif Efendi’nin, el-Bdrikat’taki birinci 0zlii sozii soyledir: “Kdinat kitabina bir bak!
Kur’an-1 Kerim’i bir oku! Apagik olan ayetlere bir goz gezdir, onlarin manadlarim anla! Bu
mandlart anladigin zaman da durma, devam et ve daha fazlasim iste. Ogrendiklerinle yetinme,
daha fazlasini 6grenmeye ¢alis. Yeterlidir diye bilgine itimat etme (giivenme). Ciinkii Kur’an’da

sonsuz derecelere gétiirecek (ulastiracak) nice manalar vardir. Daima, “...Ya Rabbi, benim

1530 A 59531

ilmimi artir... dyetini oku...

el-Barikat’ta baslica su konulardaki diisiinceler (sozler) yer almaktadir: Peygamberlerin
gerekliligi, Hz.Muhammed’in énemi, Hz.Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi, iman, islam, tevhid,
nefs, ahlak, sabir, zikir ve zikrin onemi, adalet, zuliim, sevginin giicii, siikiir, bilgi ve Allah’1
bilmek, Allah’1 sevmek, ilim 6grenmenin 6nemi, diinyanin geciciligi, hikmet, akil-kalp iliskisi,

ilim-amel iligkisi, Allah’in yaratmasi, duanin 6nemi, diinya imtihani, vb.

el-Barikat, 6zIu sozler boliimiinden sonra, fasillar (boliimler) halinde devam etmektedir.
Bu fasillarin ilki, Elif Efendi’nin, Esma-i Hiisna’ya dair kalbe atilan bazi manalari izah etmeye

calistig boliimdiir’>.

el-Barikat’in diger bdoliimlerinde ise; Allah’t tanimanin, O’nun isim ve sifatlarim
bilmenin 6nemi, Allah’n isimlerinin sonsuzlugu, Allah’in belli isimleriyle her ihtiyaca karsilik
verilmesi, duanin Allah’in isimleriyle yapilmasinin 6nemi, tevhid, kesbi ve vehbi ilim, bilginin
elde edilmesindeki yollar, riiyalar, ilham, zikir, Kur’an’a ve Siinnet’e baghlik, akli ve sezgisel
ilimlerin degeri, keramet ve istidrac, tarikata girme ve bir miirside baglanmanin 6nemi gibi

konular tizerinde durulmaktadir.

32 Tespitlerimize gore Elif Efendi’nin bu ézlii ifadelerinin bir kismi, onun diger eserlerinde de ele aldigi imani,

ahlaki ve tasavvufl konularin bir 6zeti niteligindedir.
>0 Taha, 20/114.
U Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 7.
3% Ayni eser, s. 32.



Aragtirmalarimiza gore, Elif Efendi’nin el-Barikat adli eserinin tek niishasi, oglu Yusuf
Zahir Efendi’nin istinsah ettigi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 2035 numarada
kayithh bulunan niishadir. Bu niisha, 6nce yine oglu tarafindan Ragib Pasa Kiitiiphanesi’ne

vakfedilmis, daha sonra Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne aktarilmistir.

Bu eserle ilgili olarak giiniimiize kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamustir.

4. et-Tenbih

Elif Efendi’nin, Arapga olarak yazdig eserlerin hacim bakimindan en kiigiigli et-Tenbih
adindaki risalesidir. Toplam on dort sayfadan ibaret olan bu risdle, Onceleri miistakil
durumdayken, daha sonra Yusuf Zahir Efendi tarafindan e/-Bdrikat adl1 esere eklenerek bir ciltte
toplanmigtir. Tasavvufi konulardan, 6zellikle zikirden bahseden bu risale, 1342/1923 yilinda
te’lif edilmistir. Yusuf Zahir Efendi bu risaleyi 1347/1928 yilinda istinsah etmistir.

Hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, zikir ve zikir ehliyle ilgili baz1 szleri 6rnek
getirerek, bunlarin Kur’an ve Siinnete gére dogru olup olmadiklarini incelemektedir. Elif
Efendi’ye gore, mutasavviflarin bazi satahat tiiriinden sozleri te’vile ve aciklamaya mubhtactir.
Bunu da, tasavvuf yoluna yeni girmis olanlarin {imitlerinin kirilmamasi ve ayaklarmin
kaymamas1 i¢in®>® yapmaktadir. Ciinkii ona gore, tasavvuf yoluna yeni girenler, bazi satahat tiirii
sozleri, zahirine bakarak yanlis anlamakta, bu nedenle inkdra gitmekte ve bdylece ayagi

kaymaktadir™*.

et-Tenbih’te genel olarak zikir ve zikir ehli, zikrin ¢esitleri, dilin, kalbin ve sirrin zikirleri,

gercek zikrin mahiyeti gibi konular iizerinde durulmaktadir.

Tespitlerimize gore, et-Tenbih’in Elif Efendi tarafindan yazilan miistakil niishas1 bugiin
elimizde bulunmamaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 2035 numarada kayitl

bulunan niisha, Yusuf Zahir Efendi’nin istinsah ettigi ve el-Barikat adl1 esere eklenen niishadir.

533 Elif Efendi, et-Tenbih, s. 38.
534 Elif Efendi, et-Tenbih, s. 40.



5. en-Nehcii’l-kavim limen erdde en yestekim

Elif Efendi’nin, “Dosdogru Olmak Isteyene Saglam Yol” anlamma gelen, Arapga ve
manzum olarak kaleme aldig1 eseridir. Iman, tevhid, vahdet-i viicid gibi tasavvuf ve bazi kelam
konularinin ele alindig1 bu kitap, Elif Efendi’nin tamamen manzum ve Arapga olarak yazdig: tek
eseridir. Elif Efendi tarafindan te’lif edilen ilk niishasi miistakil olan eser, Yusuf Zahir Efendi
tarafindan, 1348/1929°da istinsah edilerek, el-Bdarikdt adli eserin son kismina eklenmistir. Eser,

nesih hatla yazilmis olup, 32 sayfadan olusmaktadir.

Eser, beyitler seklinde ve fasillar (boliimler) halinde yazilmistir. Boliimler ayr ayri

basliklar olmayip, birbirini takip eden konulardan meydana gelmistir.

Hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, kitabin giris kisminda, en biiylik sahidinin
Kur’an ve Siinnet oldugunu belirterek, bu iki asil kaynagin 1s18inda bazi hakikatleri ortaya

koymaya calistigin1 vurgulamaktadir™”.

Yine kitabin giris bolimiinde Elif Efendi, marifet ehli hocalarindan ve seyhlerinden ¢ok
seyler 6grendigini, sonra da Allah’in liitfuyla gdgsiiniin acildigini ve ilimleri gozle goriir gibi bir

basirete sahip oldugunu belirtmektedir®*®.

Bu eserde, vahdet-i viiclid basta olmak lizere baslica su konular iizerinde durulmustur:
Allah’in isim ve sifatlari, ilm-i lediin, sir, zikir ve zikrin faydalari, miirsid-i kamil, Kitap ve
Stinnet’e baghlik, nefs, peygambere, ahiret giiniine ve kadere iman, cennet, cehennem, hasr,

ri’yetullah, micize, keramet, vahiy, Hz.Peygamber ve ehl-i beyt sevgisi, vb.
Eser, bazi nasihat ve duélarin yer aldig1 boliimle sona ermektedir.

Bu eserin de miistakil niishast bulunmamaktadir. Bugiin, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar 2035 numarada kayith bulunan niisha, Yusuf Zahir Efendi’nin istinsah ettigi ve

el-Barikat adl1 esere eklenen nushadir.

535 Elif Efendi, en-Nehciil-kavim, s. 51
36 Blif Efendi, en-Nehcii I-kavim, s. 52.



6. Def’u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel

“Ecel Kalkani ile Korkunun Giderilmesi” anlamina gelen, Def u’l-vecel bi ciinneti’l-ecel
adl1 bu kitap, Elif Efendi’nin Tiirk¢e olarak yazdig: eserlerdendir. 1324/1906 yilinda te’lif edilen
bu eser, tasavvufl oldugu kadar kelam konularini da ihtiva etmektedir. Elif Efendi, bu eserinde

genel olarak hayat, 6liim, ecel ve kader konularini ele almaktadir.

Eser, diizgiin rik’a yaziyla, oldukca sade bir dille ve anlasilir bir tslipla kaleme
almmistir. Bu eser, mukavva ciltli, 200x140, 155x155 mm. ebadinda ve 52 sayfadan

olusmaktadir.

Besmele, hamdele ve salveleden sonra Elif Efendi, giris boliimiinde kitabin yazilis

“«“

sebebini ve amaci su sekilde belirtmektedir: “... Giyabinda kendisine sevgi duydugumuz,
ovgiiye deger niteliklere sahip, ayni zamanda incelikler tasiyan maarif tutkunu bir zat, asagida
yazili zor bir konuyu (hayat ve ecel) soru seklinde bu acize gondererek, anlasilir bigimde kisa
bir aciklamada bulunmami istemislerdir ... »537

Elif Efendi, oncelikle kendisi hakkinda gosterilen gilizel zan ve iltifata tesekkiir

etmektedir. Bu davranisiyla o, nazik ve miitevazi bir kisilige sahip oldugunu da gostermektedir.

Elif Efendi, sozii edilen konunun, dinimizin ¢éziimii zor meselelerinden biri oldugunu,
hatta bu hususta iman yoniinden bazen ayaklarin kaydigini belirtmektedir. Ona gore, bdyle
onemli konular ancak ilim, marifet ve akil giicii yiiksek, irfan sahiplerinin kaldirabilecegi bir
yiiktiir. Bu nedenle, soruya cevap vermede bir siire kararsiz kaldigini, ancak “famamina
ulasilamayanin (elde edilmeyenin) hepsi terkedilmez” hiikmiine uyarak, bu hususa agiklik
getirmeye ¢alisacagini ifade etmektedir. Bunu da, Kitap ve Siinnet’in delilleriyle, alimlerin,

keldameilarin sozleri ve yontemleriyle yaptigini vurgulamaktadir®*®,

37T Elif Efendi, Defu I-vecel, s. 3.
% Ayni eser, s. 4.



Elif Efendi’nin, bu eserinde ele aldig1 belli bagh konular sunlardir: Hayat, 6liim, ecel,
kaza ve kader, tibbii'n-nebevi, sagligi koruma ve ecel iliskisi, rizik, Allah’in ilmi, salih emel,

cliz’1 irade, vb.

Elif Efendi, bu hususlar1 aciklarken degisik miséller getirerek, konunun daha iyi

anlagilmasini saglamistir.

Tespitlerimize gore, bu eserin tek niishasi, Siileymaniye Kiitliphanesi, Tahir Aga 477
numarada kayitlh bulunan niishadir. Elif Efendi’nin 29 Zilhicce 1324/1906 tarihinde
tamamladigi®™ bu eser, Ahmed Hayri’*’ tarafindan 20 Safer 1325/1907 tarihinde istinsah

edilmistir’*'. Eser hakkinda bugiine kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamistir.

7. en-Niru’l-Furkan fi serhi liigati’l-Kur’dn

Elif Efendi’nin Tiirk¢e olarak te’lif ettigi en hacimli ve onemli bir eseridir. Kur’an-1
Kerim Liigati tarzindaki bu eser, iki ciltten ve toplam 1112 sayfadan olusmaktadir. Eserin birinci

cildi 600, ikinci cildi ise 512 sayfadir.

Elif Efendi, bu 6nemli eserini diizgiin ta’lik hattiyla, sdde bir dille ve anlasilir bir iislipla
kaleme almistir. Bugiin elimizde bulunan iki ciltlik eser, Elif Efendi’nin kendi hattiyla yazdig
orijinal niishadir. Eser, mesin kapli, 280x200, 200x150mm. ebadindadir.

Eserin birinci cildinin ilk sayfasinda, Elif Efendi’nin, kitabin yazilmasina 22 Rebiu’l-
evvel 1339/1920 tarihinde baslandig1 ve 17 Rebiu’l-evvel 1340/1921°de tamamlandig ile ilgili
notu bulunmaktadir. Bu notun hemen altinda da, Elif Efendi’nin imzas1 yer almaktadir®**. Eserin
ikinci cildi ise, 17 Rebiu’l-evvel 1340/1921°de baslanip, 12 Rebiu’l-evvel 1341/1922 tarihinde

tamamlanmistir® a3,

339 Elif Efendi, Def u’l-vecel, s. 52.

>% Ahmed Hayri, Elif Efendi’nin ders verdigi talebelerinden biridir.
3L Elif Efendi, Ayni yer.

%2 Elif Efendi’nin imzas1, Arapga “Elif” yazisi seklindedir.

3 Elif Efendi, en-Niiru 'I-Furkén, 11, s. 512.



Eser, alfabetik sistemle, Arapca harf sirasina gore ve bablar halinde
diizenlenmistir.Birinci cilt, “Hemze Bab1” ile baslayip, “Sad Babi1”yla sona ermektedir. Ikinci cilt

de, “Dat Bab1”yla baslamakta ve “’Ya Babi1” ile sona ermektedir.

Birinci cildin giris boliimiinde, besmele ve Rahman Stresi’nin ilk bes ayetinden sonra
Arapca olarak uzunca hamdele ve salvele kismi yer almaktadir. Bu bdliimde Elif Efendi, bu eseri
yazma sebebini ve amacinmi agiklamaktadir. Buna gore, Birinci Diinya Savasi yillarinda Elif
Efendi, tilkenin i¢ine diistiigli durumdan ¢ok miiteessir olmustur. Bu iiziintiiden kurtulmak igin
bir mesguliyet aramaktadir. Bu mesguliyetin de hem Allah’in rizasina vesile, hem de herkesin
faydasina olmasini istemektedir’**. Elif Efendi’nin bu konudaki kendi ifadeleri su sekildedir: “
Diistindiim, istedim ki, bu mesgalem hayirli, faydali, faydasi devamli ve umuma samil olsun. Bu
harb esnasinda onunla hem kendim miiteselli olayim hem de Allah muvaffakiyet verirse
neticeden din kardeslerim de miistefid olsunlar...””*

Yine giris boliimiinde belirtildigine gore, Elif Efendi, 6nceden beri Ebi Bekr Muhammed
b. Aziz es-Sicistani’ nin, “Garibu’l-Kur’dn’>*® babinda te’lif etmis oldugu, “Niizhetii’l-
kulitb>*” isimli eserini terciime etmek istemektedir. Fakat bu terciimeye bazi sebeplerden dolay1
baslayamamistir. Daha sonra Elif Efendi, es-Sicistani’nin bu eserinde, yalniz “Garibu Liigati’l-
Kur’an’1” (Kur’an’in Anlagilmayan Kelimeleri) toplamis oldugunu, boylece kitapta az sayida
kelimenin serh edildigini gérmiistiir. Bu da, kitabin faydasimi o zamana ve belli kesimlere
hasrederek simirlamistir. Elif Efendi ise, yasadig1 donemde Arap edebiyatina ragbet azaldigindan
ve onun Kur’an Liigati, garib (kapali, anlasilmayan) hiikmiine girdiginden, bu eserin oldugu gibi
terclime edilmesinin fazla bir yarar saglamayacagini diisiinmektedir. Bunun {izerine Elif Efendi,
bu kitabin islibunu ve ondaki kelimeleri alarak, bunlara serhe muhta¢ gordiigli daha birgok

kelimeyi de ekleyerek®*® bu eserini meydana getirmistir.

5% EIif Efendi, en-Niru I-Furkan, s. 5.

> Ayni yer.

3% Kur’an’daki kapali ve anlasilmasi gii olan ifadelari, kelimeleri toplayan, agiklayan eser.
Bu eser, 1990°’da Beyrut’ ta bastirilmustir.

> Elif Efendi, en-Niiru I-Furkan, c.1,s. 7.
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Elif Efendi, bu eserini hazirlarken, Ragib Isfahani (6.502/1108)>* nin el-Miifreddt’t>>°,
[bnii’1-Esir (6.606/1210)>"*in en-Nihdye’si>* gibi birgok muteber liigatlardan, rivayet ve dirdyet

tefsirlerinden de istifade etmistir553.

Elif Efendi, bu eserinde, genel olarak es-Sicistani’nin metodunu kullanmakla birlikte,
kendisi de bazi orijinal metodlar gelistirerek uygulamistir. Eser, Arapc¢a harf sirasina gore,
“Bab”lar ana basliklar halinde ve bu “Bab”lar da “Fasil”lar seklinde alt basliklara ayrilarak
diizenlenmistir. Buna gore, mesela “Hemze Bab”inda ilk olarak hemzenin hemze ile, sonra elif,
be, te, se... ile kullanilmasi gibi siralama yapilmistir. Bir fasil’da 6nce meftlh, sonra mazmam,
daha sonra da meksir olan kelimeler siraya gore verilmistir. Her sayfanin basina, o sayfada yer
alan kelimenin birinci ve ikinci harfi getirilerek, kelimeyi bulmada okuyucuya kolaylik

saglanmistir.

Birinci cildin giris boliimiinde, bir de “Ihtar” yer almaktadir. Bu uyarida Elif Efendi,
kitabin1 es-Sicistani’nin uslibu iizere yazdigini, ancak onun ve diger liigatlarin yaptigi gibi
sadece asli harfleri kullanarak tertip etmeyip, Kur’an’da gegen lafizlar1 gerek asli gerekse gayri
asli olsun, birinci harfleri “Bab”, ikinci harfleri ise “Fasl” olarak kullandigini belirtmistir. Bu
sekilde, zaid harfler de tertipte muteber tutulmustur. Bunun da, kitaba miiracaat edenlere kolaylik

ve dikkat kazandirdigini, zaman kaybinin da 6nlendigini kaydetmistir’>*.

Eserin giris boliimii Arapca bir dua ile sona ermektedir. Bu bdliimden sonra, “Bab” ve

“Fasil”’lar baslamaktadir.

Eserin birinci cildi, alfabetik sirayla, “Hemze Babi” ile baslayip, “Sad Babi”yla sona

ermektedir. Ikinci cilt ise, “Dat Babi1”yla baslamakta ve “Y4 Bab1” ile sona ermektedir.

% Ragib Isfahani (6.502/1108), Kur’an tefsiri ve ahlak konularinda eserler veren Arap miiellifidir.

> Ragib el-Isfahani’nin bu eserinin tam ad, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn’dir. Hacimli bir Kur’an liigati olan eser,
1322/1904’de Misir’da bastirilmigtir.

> Mecdiiddin ibnii’l-Esir (6.606/1210), tefsir ve hadis dlimidir. Edebiyat ve biyografi alanlarinda da eserleri vardir.
Hayati ve eserleri igin bkz. Miistakimzade, Mecelletii 'n-nisab, v. 8a; ibn Hallikan, Vefeydtii’'I-a ydn, c.III, ss. 141-
143; Taskoprizade, Mevzidtii'l-uliim, 1, s. 284; Mehmed Zihni, Kitabii 't-terdcim, Istanbul 1887, ss. 8-10.

>2 Tam adi, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser olan Mecdiiddin Ibnii’l-Esir’in bu eseri, hadislerdeki nadir
kelimeleri alfabetik siraya gore agiklayan, garibii’l-hadis konusunda 6nemli bir kaynaktir. 1963’te Kahire’de bes
cilt halinde yayimlanmustir.

533 Elif Efendi, en-Niru I-Furkdn, c.1, s. 8.

53 Elif Efendi, en-Niru I-Furkan, c.1, ss. 9-10.



Elif Efendi, bu esrinde, ele aldig1 kelimeleri agiklarken genellikle su metodu kullanmistir:
Once kelimenin Kur’an’da hangi ayette ve nasil gectigi yazilarak, buradaki anlami verilmistir.

Bundan sonra, kelimenin nereden geldigi belirtilerek, liigat manalari izerinde durulmustur.

Elif Efendi’nin, iki ciltlik bu 6nemli eserinin tek ve orijinal niishasi, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Heniiz kataloglara islenmeyen bu eser, kiitiiphanenin Siitliice
Dergahi 6zel boliimiinde, birinci cildi 445, ikinci cildi 446 numara ile kayithdir. Yakin

tarithimizde yazilan bu eser hakkinda heniiz herhangi bir ¢calisma yapilmamastir.

8. Divin

Elif Efendi’nin, en 6nemli ve hacimli elyazmasi eserlerinden biri de siiphesiz onun
Divdn’1dir. Birgok mutasavvif sdir gibi, o da, divin yazma gelenegine uyarak siirlerini bir araya

toplamis ve bu eserini meydana getirmistir.

Elif Efendi, Divan’im Tiirkge, Farsca ve Arapga siirlerden olusturmustur. Siir dili olarak
Tiirk¢e’nin yaninda Farsca ve Arapga’yr da kullanmasi, onun bu dillere olan vukifiyetini

gostermektedir.

Divan, sade, okunakli bir sekilde ve rik’a hatti ile kaleme alinmistir. Bugiin elimizde
bulunan eser, Elif Efendi’nin kendi el yazisi ile yazdigi orijinal niishadir. Eser, mesin ciltli,
280x%200, 200x150mm. ebadinda, toplam 59 yaprak ve 117 sayfadir. Eserin iizerinde hangi
tarihte yazildigina dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Muhtemelen Elif Efendi bu eserini,
son donemlerinde, gencliginden itibaren yazdigi siirleri bir araya toplayarak meydana

getirmistir’>”.

Elif Efendi’nin Divan’indaki siirlerde genellikle kafiye diizeni vardir. Divan Edebiyati

557

nazim sekilleri olan miinacat’*®, na’t””’, medhiye™®, mersiye, gazel’ vb. tiirlerinde yazdig

355 Elif Efendi, Divdn, ss. 4-5.

3% jeinde Allah’a yakaris ve dua bulunan siirlerdir.

3> Hz. Muhammed (s.)’i 6vmek igin yazilan siirlerdir.

338 Bir kimseyi 6vgii igin yazilan siirlerdir.

>% Gazel, beyitler halinde yazilan siirdir. Uzunlugu bes ile on bes beyit arasinda degisir.



siirlerde aruz veznini kullanmistir. Tiirk¢e yazdig: siirlerin ¢ogunda ise hece Olgiisiinii tercih

etmistir.

Elif Efendi, gerek nesir gerekse manzum eserlerini kaleme alirken edebi sanat yapma gibi
bir endiseye girmemis, kalbine dogdugu gibi ve serbest sekilde yazmistir. Onun sairligini ve

siirlerini ele alirken, bu hususa da dikkat edilmelidir.

Elif Efendi’ye gore, sairlik oviiniilecek bir tstiinliik degildir. Ciinkii bu 6zellik, insanin
yaratilisindan gelmektedir. Yaratilistan gelen bir 6zellik de Ustiinliik sayilmaz. Bununla birlikte
0, bu eserinde bir hayli hiiner bulundugunu da ifade etmektedir. Divan’in giris kismindaki bir

siirinde bunu soyle anlatmaktadir:
“Sairlige mail degilim, miiftehir olmam,
Si’r ile ki, mevcuttur o, tab’1 beserde.
Bi’t-tab’ olan seye fazilet diyemem ben,
1,560

Bir hayli hiiner var ise de ger¢i eserde.

Elif Efendi, bu eserinin bir belagat siirleri divani sanilmasini da istemez. Bununla birlikte
bu eser, tasavvuf zevki ve nes’esi verebilecek bir niteliktedir. Bunu da su misralarinda dile

getirir:
“Divan-1 es’ar-1 belagat sanmasin ihvanimiz,
Sultan-1 1sk-1 vahdetin mensirudur divanimiz.
Esrar-1 vahdetdir biitiin, ayn-1 hakikatden gelir,

. war e . . 2361
Ciiy-1 ziilal-i ma’rifetdir, cesme-i hayvanimiz.

590 Elif Efendi, Divdn, s. 7.
1 Ayni eser, s. 9.



Goriildugt gibi, Elif Efendi, miitevazi bir islipla bu eserinin énemini belirtmektedir.
Onun Divdn’1 sadece bir siirler toplulugundan ibaret sayilmamalidir. Ciinkii o, siirlerini bazi

yiiksek makamlardan ilham alarak yazdigini ifade etmektedir:

“Bir aleme erdi goniil ki, sa’d ii nahsin hiikmii yok,

. . .. A . .. . . A JJ562
Simdi miisavi oldu miisteri ile keyvanimiz.

Bu misrada anlatildigina gore, “goniil, ugur ve ugursuzluk hiikiimlerinin gegerli olmadig:
2563

yiice bir aleme erdi. Simdi bizim yanimizda, Miisteri (Jiipiter) ile Keyvanimiz (Satriin) esittir.
Elif Efendi’nin Divdn’1, i¢ boliimden (sifir) olugsmaktadir. Bu ii¢ béliimde toplam 142 siir

bulunmaktadir. Bunlarin 92 tanesi Tiirk¢e, 43’1 Farsca, 7’°si de Arapca’dir.

Divan’m birinci boliimiinde toplam 28 adet siir bulunmaktadir. Bunlarin 14 tanesi
Tiirkge, 1371 Farsga, bir tanesi de Arapga’dir. Bu boliimdeki siirlerde miinacat, na’t, tevessiil ve

medhiyeler yer almaktadir.

Eserin ikinci boliimiinde toplam 75 adet siir vardir. Bunlardan 53’1 Tiirkce, 20°si Farsca,
iki tanesi de Arapga’dir. Bu boliimdeki siirler genellikle gazel tarzinda yazilmistir. Tiirkge

siirlerden biri hece dl¢iisiiyle ve kit’alar’®® halinde kaleme alinmistir.

Divdn’1n liglincii boliimiinde bagimsiz (miiteferrikat) siirler yer almaktadir. Bu boliimdeki
toplam siir sayist 39°dur. Bunlardan 4’1 Fars¢a rubai, 10 tanesi kit’a, 7’si beyit, 18’1 de

medhiyedir.

Divan’in giris kismu olan i¢ kapaginda, Fars¢a yazilmis bir agiklamadan sonra, alti
beyitlik Tiirkge bir takdim siiri vardir. Elif Efendi bu agiklamada, Divdn’m birinci bdliimiinde,
biitlin ihtiyaclar1 gideren Yiice Dergaha miinacat, Hz.Peygamber’e 6vgii (na’t) ve tevessiilat

(Allah’a yaklastiracak ameller) bulundugunu; ayrica Hz.Peygamber’in sinesine yaklastiracak,

2 Ayni eser, s. 54.

> Yildiz ilmine gore Miisteri ile Zuhal yildizlarnin bir araya geldikleri saat en ugurlu saattir. Bu saatte Allah’tan
istenilen her seye kavusulacagina inanilir. Sa’d ugurlu, nahs ise ugursuz demektir. “Nahs” kelimesi Tiirk¢e’ye
“nakis” olarak gegmistir.

3% Kit’a, dort misrddan olusan nazim seklidir.



onun alini, halifelerini ve evliyay1 dven siirler oldugunu belirtmektedir. Bunlarin disinda kaside,

tevhid, fiitiihat, nasihat ve hasbihal igerikli siirlerin de bulundugunu kaydetmektedir’®.

Divan’in birinci bolimii, besmele ve Arapga bir dortliik ile baglamaktadir. Bu dortliiglin
terclimesi soyledir: “Varlik (Zuhiir) Allah’in ismiyle basladi. Varligin ilki, ilahi tecelliyi kabul

eden bir Nir’dur. Rahman ve Rahim olan Allah o Niir’la tecelli etti. O nir dogunca biitiin aylar

da ondan dogdu.””%

Birinci béliimiin giris kisminda Farsca bir kit’a da bulunmaktadir. Burada yazar s6yle

seslenmektedir:
“Allah in isimlerinin kuvvet ve bereketiyle her is kolay olur.
Kur’an’in anahtari olan “Besmele”, ayni zamanda Ism-i Azam olarak geldi.
Diisiincelerin giizelligi Rahman ve Rahim olan Allah’in nirundandir.
567

Onunla ¢oziimii gii¢ biiyiik bir is olsa da, her zorluk ¢oziiliir.

Divan’n birinci boliimii, 25 beyitlik Fars¢a bir miinacatla devam etmektedir. Bu boliimiin

son siiri ise, 33 kit’adan olusan Tiirkge bir siirdir. Bu siirin ilk ve son kit’alar1 soyledir:

“Kullukta tahlit eyledim, “... Tevbe Elif her kardan
Estagfirullah el-Azim. Evrdad hem ezkardan.
Ifrat ve tefrit eyledim, Hatta bu istigfardan,
Estafirullah el-Azim...” Estagfirullah el-Azim.””%

39 Elif Efendi, Divdn, s. 3.
3 Ayni eser, s. 4.

7 Elif Efendi, Divdn, s. 5.
%% Ayni eser, s. 82.



Elif Efendi’nin bu siiri, manzum dua ve yakaris dzelligi tasimaktadir. Icten gelen bir askla

sOylenen siir, anlasilir ve sade bir dille yazilmistir.

Bu boliimdeki siirlerde ele alinan baslica konular sunlardir: Tevhid, dua, zikir, tevbe,
Peygamber Efendimiz(s.)’e na’tlar; Hz.Ebl Bekir, Hz.Osman ve Hz.Ali’ye medhiyeler; Hakikat-
1 Muhammediyye’yi 6vgii i¢in yazilmis “Kaside-i Nlriye”; Hz.Fatima’ya medhiye; Seyh
Sa’deddin Cibavi, Seyh Ebu’l-Hasan $azili, Mevlana Celaleddin-i Riimi, Seyh Abdiilkadir-i
Geylani ve Seyh Muhyiddin ibn Arabi’ye medhiyeler; Mevlana Molla CAmi’nin bir na’tia
nazire ve Haci Bektas-1 Vell Hangahinda dede-babalik makaminda bulunmus olan Turdbi Baba

adinda bir Bektasi dedesine nazire, vb.

Divan’1n ikinci bolimii besmele ile baslamaktadir. Elif Efendi, bu bdliimdeki siirlerini
Arapca’daki harf sirasina gore diizenlemistir. Bu boliim, “Elif” harfiyle baslayip, “Y&” harfiyle
sona ermektedir. Bu boliimdeki gazeller, misra kafiyeleri hangi harfle sona eriyorsa, o harf
altinda birlestirilmistir. Mesela, kafiyeleri “Elif” harfiyle sona eren gazeller “Elif”harfi altinda,

“Ba” harfi ile sona erenler de “Ba” harfi altinda... toplanmistir. Bu boliimde bulunan siirler,

Ashab-1 Kehf, sema, ... gibi konular1 ihtiva etmektedir.

Divan’in {iglincii boliimii, birbirinden bagimsiz (miiteferrikat) siirlerden olusmustur. Bu
boliim de besmele ve ardindan Farsca bir rubai ile baslayip, Hoca Hiisameddin (6.1288/1866 )’in
menkibelerini anlatan Arapca on beyitlik bir siirle sona ermektedir. Bu boliimde ele alinan
konulardan bazilar1 sunlardir: Mevlana’nin Fihi ma Fih adli eserine 6vgl, kizi Fatima’nin
Olimiine mersiye, babasi ve Seyh Osman Selahaddin (6.1304/1886 )’in 6limii i¢in mersiyeler,
Seyh Sa’deddin-i Cibavi, V. Murad’in kizi Fatma Sultan, enistesi ve Hoca Hiisdmeddin i¢in

yazilan siirler ve “Mendkibu’l-ahydar ve meviahibu’l-ebrdr” adli eser igin yazilan bir takriz.

Bugiin elimizde bulunan Divdn’n tek niishasi, Elif Efendi’nin kendi el yazisi ile yazdigi,
Stileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan niishadir. Kiitiiphane kataloglarinda ismi yer almayan bu
eser, 444 numara ile Sitliice Hasirizade Dergahi 6zel bolimiinde muhafaza edilmektedir’®. Bu

eser de, Elif Efendi’nin oglu Yusuf Zahir Efendi tarafindan, diger kitaplarla birlikte 6nce Ragib

39 By eser, Elif Efendi’nin diger 6nemli eserlerinden en-Niiru'I-Furkdn fi Serh-i Lugdt-i Kur’an ile birlikte Siitliice

(Hasirizade) Dergahindan gelen eserler boliimiindedir.



Pasa Kiitliphanesi’'ne bagislanmis, daha sonra buradan Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ne

aktarilmistir.
¢) Niishas1 Bulunamayan Eserleri

Elif Efendi’nin hayati ve eserleriyle ilgili bazi kaynaklarda gectigi halde’”’, onun, bugiin
elimizde mevcut olmayan dort eseri daha vardir. Bunlar; Muhtdru’l-enbd fi’l-hurifi ve z-zurifi
ve ba'di’l-esmd’’!, el-Mebde ’572, Tasrihu’l-iimme bi tavzihi hiikmi’s-saldt bi’t-terceme®” ve
Irsddu’l-gavin bi reddi nazariyeti Darwin’” adli  eserleridir. Miiellifimizin diger eserlerini
gordiikten sonra, tasavvuf ve kiiltiir tarthimiz agisindan O6nemli oldugunu zannettigimiz bu

eserlerin bugilin mevcut olmamasi biiyiik bir kayiptir.

4. Elif Efendi’nin Eserleriyle ilgili Degerlendirme

Elif Efendi, bir ilim adamindan beklenen dlgiide ¢ok yonlii bir kisilige sahiptir. Onun bu
ozelligi, biiyikk Olciide eserlerine de yansimistir. Bunun sonucu olarak, sadece tasavvuf
konularinda yazmakla kalmamas, tefsir, hadis, kelam ve dil (siir, edebiyat) konularinda da eserler
vermistir. Hatta onun bazi eserlerinde felsefi unsurlara da rastlanmaktadir. Onun eserleri, bu

yonleriyle de incelenebilir diisiincesindeyiz.

Elif Efendi, {izerinde durdugu konular1 agiklarken, metod olarak mutlaka bu konudaki
ayet ve hadislere de bagvurmustur. Bu ayet ve hadislerin yorumunu yaparak, bunlarin 1s1ginda
sonuca ulagsmaya c¢alismistir. Yine iizerinde durdugu konular1 incelerken, bu konularda daha 6nce
yazilmis muteber eserlerden de yararlanmistir. Sonra da, akademik bir tislipla, kendi goriis ve

diislincelerini ortaya koymustur.

> Hiiseyin Vassaf, Ahmed Safi ve ibniillemin Mahmud Kemél, Elif Efendi’nin bu eserlerinden bahsetmektedirler.

™! Higseyin Vassaf bunu, iki yiiz sayfadan fazla 6nemli bir eser olarak tanitir ve Tiirkge oldugunu belirtir. Ancak
eserin ismi muhtemelen yanlis yazilmistir. Muhtdru l-enbiyd degil, Muhtdru’l-enbd seklinde olmalidir. Bkz. Vassaf,
a.g.e.,s. 365.

372 Arapea, Isagoci serhi oldugu kaydedilmistir. Aym miiellif, ayn1 yer.

> Namazda strelerin Tiirkge okunamayacagina dair bir risile olup, 6zellikle namazin bes vakit olmasmin
hikmetlerini izah etmektedir. Ayn1 yer.

3" Darwin nazariyesinin reddiyle ilgili agiklamalari ihtiva etmektedir. Bkz. inal, Mahmud Kemal, “Elif Efendi”
maddesi, Son Asir Tiirk Sairleri, c. 2, ss. 292-293.



Genel olarak, ¢ok yazan miielliflerde sik¢a goriildiigii gibi, Elif Efendi’nin eserlerinde de
bazi tekrarlara rastlanmaktadir. O, bu yola, konunun 6nemi agisindan ve daha iyi anlasilmasi

amactyla basvurmustur.

Elif Efendi, ele aldigi mevzilarn incelerken sadece gergcegi ve dogru olani ortaya
cikarmaya calismis, bunu yaparken de, Ehl-i Siinnet anlayisindan ve ¢izgisinden ayrilmamaya

0zen gostermistir. O, her seyden o6nce, Kur’an ve Siinnet’in savunuculugunu yapmistir.



[KINCi BOLUM

MEHMED ELIF EFENDI’NIN TASAVVUFI GORUSLER]

Mehmed Elif Efendi, sohbet ve s6zlii egitimi esas alan bir gelenekten gelmekle birlikte,

diislincelerini manzum ve mensur olarak da ifade eden bir mutasavviftir.

Tasavvuf kiiltliriiniin tekke ve zaviyelerde yaygin bir bigimde ders olarak okutuldugu,
hemen her semtte bir veya birka¢ tekkenin bulundugu bir donemde (19.yiizy1l) yasayan Elif

Efendi’nin, iyi bir tasavvuf egitimi aldig1 eserlerinden anlagilmaktadir.

Tasavvufl goriislerini etraflica ele almamiza yetecek kadar genis ilmi ve fikrl malzeme
birakan Elif Efendi’nin eserleri, tasavvufun fikri ve ameli temel konularinda dnemli bilgileri
ihtiva etmektedir. Ayrica, Allah’in varligr ve birligi, kader, ecel ve 6liim gibi, kelama dair baz1
konularda da goz ardi edilemeyecek aciklamalar getirmekte, hatta bunlar1 miistakil basliklar

altinda ele alarak, olduk¢a hacimli fikrl malzemeler sunmaktadir.

Elif Efendi’nin fikirlerini incelemeye, felsefenin ve tasavvufun énemli problemlerinden
olan varlik ve mertebeleri, vahdet-i viiciid ve tevhid konulariyla baslamak, onun tasavvufi
diisiincesinin boyutlarini ortaya koymak bakimindan énemlidir. Daha sonra niibiivvet ve velayet,
Hz.Muhammed (Nur-1 Muhammedi ve hakikat-1 Muhammediyye), insan-1 kamil gibi
konulardaki goriislerini incelemeyi uygun gordiik. Ardindan tasavvuf, tarikat, tevbe, zikir, dua,

nefs, ruh, akil, kalp, sevgi, murakabe, miisahede, ilham, riiya, keramet, istidrac, miirsid, fena,



beka, fakr, 6liim, ibadet, ahlak, ma’rifet ve bilgi ile ilgili kavramlar ele aldik. Arastirmamizin bu
boliimiinde, onun, tasavvufun fikri ve ameli alanina giren konulara iliskin goriislerini ortaya

koymaya calisacagiz.

Bu boliimde ele aliman konular, Elif Efendi’nin, bazen miistakil basliklar altinda yer
verdigi diislinceler, bazen de miinhasiran bir konuyu islemek icin te’lif ettigi eserlerde One

cikardigi meseleler géz oniinde bulundurularak tespit edilmistir.

Onun tasavvufi gorilislerini biitlinliyle ortaya koymak, her seyden oOnce eserlerini
sistematik tahlil yontemiyle ele almanin yaninda, diislincelerinin olusmasina tesir eden
sahsiyetler cergevesinde de degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Meselenin bu sekilde ele alinisi,
miiellifimizin diisiincelerini ortaya ¢ikaran malzemeyi ve incelenen konuyu daha iyi anlamamiza
imkan verecektir. Bir monografi ¢aligmasi olan bu tezimizde, konuyu sahanin verdigi simnirlilik
icinde, fazla ayrintitya girmeden ortaya koymak gerekirse de, tahlil edilen bir diisiinceyi ifade

eden kavramin anlam g¢ergevesine de isaret etmek yerinde olacaktir.

A. VARLIKLA ILGILi PROBLEMLER

Elif Efendi’nin, varlikla ilgili problemler konularindaki goriislerinin temelinde, genel
olarak Ibn Arabi’nin aymi hususlardaki diisiincelerinin tesiri bulundugu goriiliir. Eserlerinin
hemen hemen hepsinde onun bu konulardaki, 6zellikle vahdet-i viicid hakkindaki goriislerini
bulmamiz miimkiindiir. Biz de bu baslik altinda Elif Efendi’nin, Allah- alem ve insan iliskisi,
vahdet-i viiclid, varlik mertebeleri, tevhid, Zat - isim ve sifat iliskisi konularindaki diisiincelerini

incelemeye calisacagiz.



1. Allah - Alem ve insan iliskisi

Tasavvuftaki Allah - insan ve lem iliskisinin temelinde, IslAm’in varhik diisiincesi yer
almaktadir. Varligin hakikatini Allah’tan baska kimse bilemedigi i¢in, insanin varlig1 bilmesi bir
yoniiyle olup, varligin 6zii itibariyle degildir. Islaim diisiincesinde, “varligi kendi zatindan ve
kendi zatiyla olan mevcuttur” seklinde ifade edilen varlik,’” herhangi bir delile ihtiyag

duymayacak kadar agiktir ve genel olarak ii¢ kisimda incelenmistir:

a) Vacibu’l-Viicid (Mutlak Viicid): Allah Teala kendi zatiyla kdim, varliginda baskasina
muhta¢ olmayan, kadim, vacib, degisme, parcalanma ve eksilmeden miinezzeh, baki ve tektir.
Hakk’in zat1 kendisiyle kdimdir. Allah’in zat1 idraklerimizin disinda olan ehadiyetin aynidir.

Akil ve duyular sinirli oldugu i¢in O’nu kavrayamaz.

b) Miimkinii’l-Viicid (Umumi Viicid): Esyaya nispet edilen bu viicid, gercek viicid
olmayip, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinin cesitli sekillerde goriintiistidiir. Esya, varligi
bir baskasina bagli, kendi zatiyla ma’dum, hadis (sonradan olma), miimkiin, degisen, parcalanip
eksilebilen, fani ve ¢oktur. Mutasavviflara gore, mevcut varliklar viicid itibariyle Hakk’in ayni,

taayyiin (meydana ¢ikma) itibariyle gayridir.

¢) Miimteniu’l-Viicid (Adem): Viicudun ziddi olup yokluk demektir. Adem, ezelden
ebede kadar kendisinden bir sey ¢ikmayan ve hareket meydana gelmeyendir. Adem, mutlak ve
izafi olmak {izere ikiye ayrilir. Mutlak ademi tasavvur ve idrak etmek miimkiin degildir. Itibari
(izafi) adem ise, bil-kuvve mevcud olup, bil-fiil yok olan sey manasina gelir. Cekirdegin i¢indeki
stretler, insanin zatinda gizli olan kabiliyetler aciga ¢ikmadig: siirece bil-kuvve mevcud, bil-fiil

yoktur, ademdir.

Mutlak varlikta bilkuvve mevcut olan kudret ve gesitli nispetlerin, sifat ve isimlerin birer

alameti ve nisanesi olarak bilfiil tecelll ve tezahiirii, Alem ve esya denilen bu sehadet alemini ve

3> Bkz. Ertugrul, I. Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, istanbul 1991, ss. 9-10-78 vd.; Kam,
Ferid - Ayni, M. Ali, /bn Arabi’de Varhik Diisiincesi, Istanbul 1992, ss. 87-89; Erdem, Hiisameddin, Panteizm ve
Vahdet-i Viicid Mukayesesi, Ankara 1990, ss. 34, 38, 79; Kili¢, M. Erol, Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri,s. 112 vd.



aradaki varliklart meydana getirmistir. Bu alemdeki biitlin varliklar, mana olarak mutlak viicid’u
temsil eden ve varligi ona bagli olan; madde olarak ise kendi ¢oklugunu meydana getiren bir

e . 4. 576
birligin tiyesidir’’®.

Allah - alem ve insan iliskisi, tasavvuf diisiincesinin en énemli konularindan birini teskil
etmektedir. Bu iliski, Teizm (Theisme), Deizm (Deisme), Panteizm ve Pan-anteizm ad1 verilen
birtakim felsefi ekollerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Tasavvuf diislincesinin temellerinden
olan vahdet-i viicd’u iyi anlayabilmek i¢in bu felsefi sistemler hakkinda kisaca bahsetmek

faydali olacaktir.

Teizm; Tanri- alem iliskisinde Allah’in varligini ve birligini, askinligini, kdinat1 yaratip
yonettigini, ilahl kaynakli bir dini, vahyi, peygamberi, ruhu ve onun oliimsiizliglinli prensip
olarak kabul eden felsefi bir ekoldiir. Bu diisiincede, Tanr1 alemle igi¢e olup, siirekli olarak

diinya islerine miidahale etmektedir.

Deizm; Tanri-alem iliskisinde Tanri’nin agkinligini kabul eden ve Tanri’yr akli bir
zorunluluk olarak goren, fakat her tiirlii vahyi ve ilhami, vahyin bildirdigi Allah’1, dini ve kader
anlayisini inkar eden felsefi bir sistemdir. Bu sistemde, Tanr1 alemi yaratmis ve bir kenara

cekilmis, diinya islerine karigsmamaktadir.

Panteizm; Tanri-alem iliskisinde, varligin ve alemin varlik sebebini, bizzat o seylerin
Oziinde var sayan; yaratan ile yaratilani, Tanr ile dlemi igice ayn1 seyler kabul eden, igkin Tanr1
anlayisin1 savunan felsefi sistemdir. Bu sistemde, varligin yaratan ve yaratilan gibi ikiligi
kaldirilmakta ve varligin birligi; Tanr1 ile alemin ayni sey oldugu kabul edilmektedir. Bu

diisiinceye gore, “Tanr1 her seydir” veya “her sey Tanr’dir.”

Pan-anteizm ise, Tanr1-dlem iliskisinde, Tanr1’nin viicudunun (cevher) alemi ihata etmis
ve onda miindemi¢ oldugu fikrini savunur. Bu goriis, ickin ve askin Tanr1 anlayislarin1 savunan
felsefl sistemleri birlestirme yoluna gitmistir. Bu ekole gore, Tanri ile dlem aymi seyler degildir,

her sey Tanri’da mevcuttur, fakat alemin tamami ulGhiyeti teskil edemez. Tanr1 bir yoniiyle

> Bu konudaki ayrmtilar igin bkz. Ertugrul, I. Fenni, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, istanbul
1991, ss. 9-10-78 vd.; Kam, Ferid - Ayni, M. Ali, Ibn Arabi’de Varhk Diisiincesi, Istanbul 1992, ss. 87-89; Erdem,
Hiisameddin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Ankara 1990, ss. 34, 38, 79; Bolay, S. Hayri, Felsefi
Doktrinler SozIiigii, Ankara 1990, s. 256 vd.



askin, alemin disinda; diger yandan ickin, alemin i¢indedir. Tanri’nin varligi, seyleri ve alemi

kendi varligi ile ihata etmis ve onlarda saglam bir sekilde yerlesmistir577.

Elif Efendi, kaleme aldig1 bir ¢cok eserinde, Allah-alem ve insan iliskilerine de yer
vermistir. Ozellikle el-Kelimatii'I-miicmele adl1 eserinde o, tasavvuftaki varlik anlayisini ortaya
koymaya ¢aligmigtir. Vahdet-i viicid diislincesinin, panteizm anlayisindan farkli oldugunu
kaydeden miiellifimiz, bu konuda ibn Arabi’nin goriislerinden de istifade ederek, ehl-i siinnet
cizgisinde fikirler serdetmistir. Simdi, Elif Efendi’nin varlikla ilgili goriislerinin temelini

olusturan, vahdet-i viiciid hakkindaki diistincelerini incelemek istiyoruz.

2. Vahdet-i Viiciid

Islam diisiince tarihinde vahdet-i viicid, Allah’1 zt itibariyle askin, isim ve sifatlar
yoniiyle ickin kabul eden; Allah’tan bagka hi¢bir gercek viicid kabul etmeyen; biitiin varliklari
Mutlak Viicid’un isim ve sifatlarinin goriintiisii ve tecellisi sayarak, hakiki varlia nazaran,
onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini, kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufi bir
g6riistﬁr.578

Vahdet-i viicid diisiincesinin temelinde, kelami miinakasalarin esasini teskil eden ve
sifilerin tasavvuf anlayislarinin merkezinde yer alan tevhid meselesi bulunmaktadir. Tevhid,
beseriyet eserlerinin (izlerinin) yok olup, ultihiyetin ortaya ¢ikmasidir. Ciineyd-i Bagdadi’nin

95579

ifadesiyle, “Kadimi sonradan olandan ayirmaktir. Tevhidin hakikati, bir seyin tekligine, o

seyin tekligi hakkindaki dogru bir bilgi ile hiilkmetmektir. Bundan dolay1 alemdeki her sey,

Allah’m vahdaniyetini ispat eder’™.

7 Kam, Ferid-Ayni, M. Ali, Ibn Arabi’de Varlik, ss. 9-17; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sézliigii, Anlara 1990,
ss. 49,200,201,267,293 vd.; Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, ss. 1-7.

578 Degisik vahdet-i viiciid tanimlart i¢in bkz. Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, s. 108; Elmalili Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1968, c.I, s. 576; Ertugrul, 1.Fenni, Kiiciik Kitapta Biiyiik Meseleler, Istanbul
1976, s.34; Aydin, Hiiseyin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976, s. 145; Uludag, Siileyman, Tasavvuf
Terimleri SozIigii, ss. 506-507; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, ss. 741-742.

579 Kuseyri, er-Risdle, s. 97; Hucviri, Kesfu 'I-mahciib, s. 414.

% Hucvird, a.g.e., s. 411.



Tevhidin en son ve en milkemmel hali olarak kabil edilen vahdet-i viictid diisiincesi, ilk
[slam mutasavviflari  tarafindan dile getirilmekle beraber, Ibn Arabi tarafindan
sistemlestirilmistir. Ancak o, eserlerinde “vahdet-i viiciid” terimini kullanmamuistir. Daha sonra

bu kavram, onun genel fikri muhtevasi gercevesi i¢ginde tesekkiil bulmustur.581

Ibn Arabi’ye gore, varhik bir tek hakikatten ibarettir. Bu, “Ld mevciide illallah” yani
“Allah’tan baska viiciid yoktur” soziiyle ifade edilir. Ancak bu s6z “Her sey Tanri’dir’” anlamina
gelmez. Allah mutlak varliktir. O’nun varliginin sebebi yoktur, kendi zatiyla vardir. Mutlak
varlik olan Allah, her tiirlii kayit ve sarttan uzaktir. O’nun disindaki her sey izafidir; onlarin

hakikat oluslari, mutlak hakikate baghdlr.582

Ibn Arabi’de alem, Allah’m bilgisi yoniiyle kadimdir. Yoktan zuhtira gelmis degildir.
Hak’tan ¢ikmustir, fakat mahiyet itibariyle ayni degildir. Bir olan “mutlak varlik” ve O’nunla,
zuh(r mahalli olan miimkiin varlik arasinda bir nispet farki vardir. Allah “ez-Zahir” ismi yoniiyle
esyanin ayni, “el-Batin” ismi yoniiyle gayridir. Miimkiin varlik olan insan yaratilmamis olsayd1

kendisinin, mutlak varlik olan Allah’tan gayr1 oldugunu bilemezdi.”®

Allah Teala, kendisinde gizli olan kemalatini, suhiidi bir zevkle bilmeyi arzu etmis ve
halki da bu zevkle bilinmek iizere yaratmistir. Bu durumda ilahi sevgi, Allah’in dlemi yaratma
sebebidir. Alem, Allah’n sevgisinin ve zatl agkin bir sonucu olarak, miisahhas varliklar halinde
tecellisidir. Kemalat-1 ilahiyye en kapsamli sirette sadece insanda tezahiir edebilir ve Hak
kendisini onda goriir. Bunu gormeyi istediginde, sifat ve isimlerin en kamil sireti olan insani
yaratmustir. Bu durum siirekli bir olusu anlatmaktadir. Ibn Arabi bunu sdyle ifade eder: “Yiiceler
yiicesi olan Allah, esma-i hiisnasinin dydn-i sabitelerini kamil bir surette gormek istedi. Bir seyin
kendi benligini kendi nefsiyle gérmesi, o seyin ayna gibi baska bir seyde kendini seyretmesine
benzemez. Ciinkii kendisine bakilan yerin verdigi surette, bakanin kendi nefsi goriiniir. Boyle bir

yer olmasaydi ve Allah’in ona tecellisi bulunmasayd kendisine bir suret gériinmezdi.”** “Insan,

381 Konuk, Avni, Fusis Serhi, 1. L; Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Sifi, Beyrut 1981, s.1145; Cebecioglu, Ethem,
Imam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Istanbul 1999, s. 96.

82 {on Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 46.

38 Ayni eser, s. 48.

% {bn Arabi, Fusiisu I-Hikem, ss. 48-49.



dlemde Allah’in maksiidudur. O, gercekten halifedir. Esma-i iléhinin zuhiir mahallidir. Alemin
11385

hakikatlerinin; melek, felek, ruh, cisim, tabiat, cemad, nebat ve hayvanin toplandig yerdir.

Hakiki wviicid bir olmakla beraber, alemdeki ve mahlikattaki tecellileri farklidir.
Kainattaki yaratiklar, hangi kabiliyette takdir edilmisse o tarzda viicid bulur. Bu durum,
duvarlarinda cesitli aynalar bulunan bir odaya giren kisinin, kendisinde bir degisme olmadig1

halde, her aynada farkli yansimas1 gibidir.

Mutasavviflar, vahdet-i viiciid diislincesine baz1 ayet ve hadisleri delil getirmislerdir. Bu

ayetlerden birkagini su sekilde siralayabiliriz:

“Onlar siz oldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, onu ancak

Allah atti.”*° “Sana gercek stirette biat edenler, Allah’a biat etmis olurlar. Allah in eli, onlarin

. e . . 2587
eli tistiindedir.

1)588

“Kullarim sana Beni sorunca (onlara séyle), Ben ¢ok yakinim. “Biz ona sah

9589 «p- . . o .« 33590 o, ee
damarindan daha yakiniz. “Biz ona sizden daha yakiniz, fakat siz géremezsiniz. “Biitiin

isler (sonunda) O ’na déndiiriiliir. !

Bu konuda Hz. Peygamber (s.)’in su hadislerini zikredebiliriz:

1592 .. .
Meclisinde bu hadis okunan

“Allah vardi, O’nunla beraber hicbir sey yoktu.
Bayezid-i Bistami, “Su anda da oyledir’ diyerek, O’nunla birlikte baska higbir seyin var

. ) e 593
olamayacagini, ancak izafl olarak var olabilecegini vurgulamigtir™".

“Stiphesiz Rabbiniz sagir ve gaib degildir. O sizinle bindiginiz develerin semerlerinin

)}594
baslart arasindadir.

% {bn Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, 1, s. 162.

38 Enfal, 8/17.

387 Fetih, 48/10.

588 Bakara, 2/186.

389 K af, 50/16.

390 Vakia, 56/85.

1 Had, 11/123.

392 Aclanid, Kesfu 'I-Hafd, (I-11), 3. Bask1, Beyrut trs., 11, 130.
3% Ertugrul, I.Fenni, a.g.e., 5.55.



Vahdet-i viiclid diisiincesini savunanlar, Allah-dlem iligkisini anlatirken, varliklarin
zuhGrunu kendi anlayislarina uygun olarak agiklamaya c¢alismislardir. Onlara gore, alemin
yaratiligi, cesitli mertebelerden gecerek gerceklesmistir. Varlik mertebeleri denilen bu
mertebeler, besli ve yedili taksime tabi tutularak izah edilmistir. Onlarin bu tarzda
degerlendirdikleri mertebeler, hakiki olmayip, akli ve kesfidir. Yani onlar bi’l-kuvve mevcud,

bi1’l-fiil ma’dumdur.

Elif Efendi’ye gore, vahdet-i viicid lizerine s6z edenler ii¢ gruba ayrilir. Bunlardan bir
grup, “Yiice Hakk’in, tiim varliklarin 6zii (batmi) ve gergegi oldugunu, ilmi bir yakin ile
bilenlerdir.” Onlarin, varliklarda Hakk’1 miisdhedeleri yoktur; ¢iinkii gozlerinde perdeler vardir.
Bu nedenle onlar, tiim varliklar1 Hakk’1n viiciduyla ayakta duran birtakim ilahi takdir ve stretler
olarak bilirler. Bu bilgi, onlardaki yakinlig1 anlatan bir bilgidir. Onlar, fark makaminda olan, Hak

yolunun asag1 tabakasina mensup yolculardir.>”

Vahdet-i viiclid {izerine s6z edenlerden diger bir grup, “kalb yoniinden bir hal (durum) ile
Hakk’1 varliklarda miisdhede edenlerdir.” Bunlar orta halli miisahidlerdir ki, bazen onlarda nefsin
nitelikleri {istiin gelerek miisdhedelerine engel olur. Bununla birlikte bu mertebe, ilmi yakinlik
mertebesinden daha yiicedir. Ilmi yakinlik mertebesi, yiice bir mertebe ise de, aklin
yorumlarindan ileriye gidemez. Oysa kalbin miisdhedesi, tim akil yorumlarmin iistiindedir.

Haber almak yani duymak, gérmek gibi degildir.””®

Vahdet-i viicd tizerine s6z eden gruplardan ii¢linclisti de, “Hakk’1 varliklarda, varliklar
da Hak’ta miisahede edenlerdir.” Bunlarin miisahedesi, yukarida anlatildig1 gibi kalbe ve hale
bagli degildir. Burada anlatilmak istenen mutlak bir miisdhededir ki bunu saglayan ve devam

ettiren sey ruhsal ve bedensel giiglerin tamamudir.>”’

Bu mertebede kulun, Hakk’i varliklarda miisahedesi, varliklar1 Hak’ta miisahedesine
engel olmadig1 gibi, varliklar1 Hak’ta miisahedesi, Hakk’1 varliklarda miisahedesine engel olmaz.
Ciinkii kul, bu mertebede Yiice Hakk’in hem “ez-Zahir” hem de “cl-Batin” adlarinin tecellilerine

ayni anda mazhar olur. Boylesine bir kulun bakisinda zahir (madde ve cisimler) batina (mana ve

%% Buhéri, Megazi, 38; Muslim, Zikir, 44.
595 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 66.
3% Ayni eser, ss. 67-68.
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ruha), varliklar Hakk’a, Hak da varliklara engel degildir. Iste bu mertebeye, “fark ba’de’l cem””
(birlikten sonra ayrilik) ve “beka ba’de’l fena” (fenaddan sonra beka) mertebesi denir. Iste bu
mertebe, bir dnceki mertebeden daha yiicedir. Bu mertebe, peygamberler ve onlarin yolunu

izleyen kutuplarin makamidir™®®.

Dinin agik hiikiimleri ile Hak yolunun edeplerine agik ve gizli, s6z ve davranis olarak
kars1 gelenlerin, varliklarda Hakk’1 kalb gozii (basiret) ile miisahede etmeleri kesinlikle miimkiin
degildir. Ancak bu, ilmi yakinlik, akil ve goriis sahibi kimseler i¢in miimkiindiir. Yani Yiice
Hakk’1n, tiim varliklarin 6zii olduguna iliskin bilgi ve bu bilginin sagladig1 yakinlik yalnizca Hak

yolunun yolcularina mahsus degildir.599

Elif Efendi’ye gore, varlik alemi, tiimiiyle varlik alanina ¢ikma yoniinden Yiice Hakk’in
aynidir. Ciinkii varliklar i¢in, Hakk’in disinda tek baslarina var olma ve varliklarini siirdiirme
gibi nitelikler yoktur. Bu agidan bakildiginda tiim varliklar, Yiice Hakk’in ildhi isim ve
sifatlarinin tecelli ve zuhlrlarindan baskasi degildir. Hakk’1in tek ve benzersiz varligi, varliklarda
zahir olmus; varliklar da Hak’la ayakta durmaktadirlar. Bu yonden tiim varliklar Yiice Hakk’in
ayni olmuslardir. Soyle de denilebilir; tiim varliklar Hakk’1n ezeli ilminde, sabit zatlar yoniinden
Hakk’in ayni; kendi nefislerinde ¢esitli stretlerle ortaya c¢ikmalart durumunda Hakk’in
gaynidirlar. Hak, varliklar1 birbirlerinden ayiran stret, resim ve sayr gibi niteliklerden
miinezzehtir (uzaktir). Varliklarin, Hakk’in gayr1 olmalar1 yalnizca bir varsayimdir. Ciinki
gayrilik iki viicGdu gerektirir ki, bu da miimkiin degildir. Hakk’1n viicidundan bagka bir viicid
kabul etmek ise batil bir goriistiir.*”

Varliklar, yalnizca gergek i¢ yiizleri yoniinden Hak’tirlar. Ciinkii biitiin yaratiklar, ilk
taayylin (belirme) mertebesinde ilahi isler olarak, ikinci taayyiin (belirme) mertebesinde ise sabit
zatlar olarak Hakk’in aymidirlar. Dista, birbirlerinden ayri niteliklerle duyulara goriinecek
bicimde ortaya ¢iktiklarinda ise Hakk’1in kendisi degildirler601.

Elif Efendi, varlik aleminin viicid yoniinden Hakk’in ayni, ¢esitli stretlerde ortaya

cikmalari yoniinden Hakk’in gayr1 oldugunu anlatabilmek i¢in; deniz iizerinde olusan dalga ve su

%% Ayni eser, s. 69.

39 Ayni yer.

890 B1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 69.
1 Ayni eser, ss. 70-71.



kabarciklari ile kardan yapilmis bir testiyi 6rnek olarak verir. Gergekte viiclid yoniinde dalga ve
su kabarciklari ile kardan (buzdan) yapilmis testi suyun aynidir. Ancak dalga, su kabarcigl ve
kardan testi gibi degisik bicimlerde ortaya ¢ikmalar1 yoniinden suyun gayridirler. Goriiliiyor ki
gayrilik, yalnizca durum ve goriinlis yoniindendir. Bunlar aldiklar1 bigimleri kaybettiklerinde
tekrar asillar1 olan suya karigirlar ve sudan ayirt edilemez olurlar. Nitekim Kur’an’da, “Allah’in

zdtindan (vechinden) baska her sey yok olucudur”®® buyurulmustur.

Miiellifimize gore, bazen ¢ollerde, uzun ve diiz yollarda olusan serap, bakana su gibi
goriiniir. Gergekte serap, havanin ta kendisidir, ama olusturdugu goriintii, duyular1 yaniltacak
derecede bir bi¢im aldigindan havadan bagka bir sey gibi goziikiir. Clinkii havanin gériinmedigini
biliyoruz. Bununla birlikte havada, hava ile olusup, hava ile ayakta duran ve varligi olmayan
serap, havanin disinda su gibi gériinmiistﬁr.603

Bu misallerden de anlasildigr gibi, miiellifimize gore, kdinatta bulunan her sey ve biitiin
varliklar vahdet-i viictidu (varlikta birligi) gostermektedir. Bu diisiincede, kainatta bulunan biitiin
varliklar Allah’in isim ve sifatlarinin birer yansimasidir. Allah’in Zat1 degismez, ancak tecellileri
degisir. O’nun isim ve sifatlariin degisik tecellileri, kainattaki varliklart meydana getirmistir.

Goriildugi gibi, Elif Efendi’nin tasavvuf anlayisi, vahdet-i viicid sistemi {izerine kurulmustur.

a) Vahdet-i Viiciid’un Hak Olduguna iliskin Deliller

Elif Efendi, vahdet-1 viicid’un hak ve mutlak bir gercek olduguna iliskin igte ve dista,
ilah1 kitaplarda, ozellikle Kur’an’da sayisiz bilgi ve belgeler oldugunu belirterek, bu konuda

Kur’an’dan ve hadisten deliller getirmektedir.

1. Kur’an-1 Kerim’den Deliller:

Elif Efendi, vahdet-i viictid’a delil olarak Kur’an-1 Kerim’den su ayetleri zikretmektedir:

602 Kasas, 88.
803 B1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 72.



“Dogu ile bati Allah’indir. Her nereye donerseniz (doniiniiz) Allah’in yiizii (zati)

604
oradadir.”

Elif Efendi bu ayeti soyle yorumlar: “Doguda ve onda olan tiim varliklar, batida ve onda
olan tiim varliklar ve ikisi arasinda bulunan tiim varliklarin siret ve nitelikleriyle belirlenip
yaratilmasi, her parca iizerinde ildhi isim ve sifatlarla tecelli, yalnizca Sdam Yiice Allah’a
aittir.”*®

Hem beden, hem de kalb gdziiniizle; akliniz, ruhunuz ve sirrinizla varlik aleminde her ne
yone donerseniz doniiniiz, Hakk’in katkisiz 6z varlig1 (zat-1 baht1) oradadir. Cilinkii duyulara ve
akla gorlinen biitiin varliklar, timiiyle Hakk’in takdiri, bigimlendirmesi, ortaya ¢ikarmasi ile
olup, aldiklar1 bi¢cimler yoniinden Hakk’in gayridir ve yoklukturlar. Hakikat ve varlik yoniinden
ise Hakk’in aynidirlar. Yani onlar, yaratilmis varliklar olarak aldiklar1 bigimlerle Hak degildir.

Ancak onlarda zahir olan Hakk’in aynidir.®°

Elif Efendi’ye gore, bu ayette gecen dogu ve bat1 sozciikleri, asil anlamlar1 disinda,
varliklarin iki yiiziine isaret ederler. Bu iki ylizden biri, Yaratici ve Rabb’e bakan yiiziidiir. Buna
dogu denilmistir. Digeri ise varliklara bakan yiiziidiir ki, bu yiize de bat1 denilmistir. Varliklarin
biitiinii olan alemin de iki yiizii vardir. Varliklar, Hakk’a bakan yiizleri ile Hakk’in ayni,
varliklara bakan yiizleri ile Hakk’in gayridirler. Bununla birlikte varliklarin aldigi bi¢im ve

nitelikler Hakk’1n belirleme ve yaratmast ile ortaya ¢iktigindan yine Hak tirlar.®"’

: . 608
“Biz ona (insana) sah damarindan daha yakiniz.”

Elif Efendi, insan boynunun her iki yaninda yer alan ve beyni besleyen iki ana damara
sah damar1 denildigini hatirlatarak bu ayeti su sekilde aciklar: Allahii Tedla bu dyette soyle

buyurur:

604 Rahman, 26, 27.

895 E1if Efendi, a.g.e., ss. 72-74.

89 Elif Efendi, el-Kelimdtii I-miicmele, s. 73. Bu konudaki benzer diisiinceler i¢in bkz. Kili¢, M.Erol, Muhyiddin
Ibnii’l- Arabi’de Varlik ve Mertebeleri,s. 124 vd.

07 Elif Efendi, a.g.e.,s.75.
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“Insan viicudu, bizim bir ve benzersiz olan viicudumuzla ayakta durmaktadir. Ciinkii Biz
ona, Rububiyetimizden olan ruhu iifledik. Bu nedenle Biz ona (insana) sah damarindan daha
yakiniz. Yani insanin ozii ve hakikati Bizim varligimizdan oldugu i¢in Biz ona, onun ndstutundan
(beseri siiretinden) daha yakiniz.”%"”

“Her nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir.” °"° Elif
Efendi bu ayetin tefsirinde, “Ey insanlar! Ister karada, ister denizde, ister yedi gék ve yer katlar
arasinda, ister gizli, ister acik olsaniz, her seyi ¢cepecevre kusatan Allah sizinle beraberdir. Bu

nedenle O ndan kagmak ve gizlenmek miimkiin degildir™"" der.

“Biz ona (6liim halindeki insana, ey bas ucunda beklesen es, dost ve akrabasi) sizden

daha yakiniz. Likin (i¢inde bulundugunuz gafletten) sizler (Bizi) gormiiyorsunuz.” *'*

“Ey en miikemmel insan olan habibim! Dinin hiikiimlerini yerine getirip, korunmasinda
sana agiktan biat edenler bilsinler ki onlar, gercekte Allah’a biat ediyorlar. Allah’in (kudret) eli

e . 5613
onlarin elleri iizerindedir.”

Miiellifimiz bu ayeti yorumlarken su kudsi hadisi misal olarak getirir:

“Onun kulagi olup, onunla isitirim. Onun gézii olup, onunla goriiriim. Onun eli olup,

614
onunla tutarim.”

“O (Sani pek yiice Allah, baslangici olmayan) Ilk ve (sonu olmayan) Son dur. (Ildhi ad ve
kemal nitelikleriyle, yiice sanatiyla) Zdhir ve (bilinmeyen zati yoniiyle O, beden ve kalb
gozleriyle goriilmeyen, akil ve kalble idraki miimkiin olmayan) Batin’dir. Ve O, her seyi hakkiyla

. . 59615
bilendir.”

9 E1if Efendi, a.g.e., s. 76.

619 Hadid, 4.
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“Imanda yakinhiga erenler icin yeryiiziinde Allah’in varhigini belgeleyen acik belgeler

.. : . . 616
vardir. Nefislerinizde dahi aym belgeler vardir. Ancak siz onlari gormiiyorsunuz.”

“(Ey varlig1 en miikemmel olan habibim!) Kullarim sana Ben’den sorduklarinda, Benim

onlara ¢ok yakin oldugumu séyle.” ®

“Ya hateme 'n-nebiyyin!/(Ey elcilerimi tamamlayan miihiir! Bedir Savasi’nda kéfirlerin
» 618

yiizleri ve gozlerine toprak) attigin zaman, gergekte sen atmadin, lakin Allah att1.
Elif Efendi bu ayetin yorumunda; “Goriiniiste atan sendin, fakat takdir edilen beser
kuvvetinle degildi bu atis” der ve ekler: “Sende, gii¢ ve kudretiyle zahir ve kdahir olan Allah, senin

elinle attr.”®"’

“San yiice olan Allah, asagi ve yukart dlemleri, bunlarda ve aralarinda olan her varhig

cepegevre kusatmz;tlr.”ézo

2. Hadisten Deliller

Vahdet-i viiciida getirilen delillerin ikincisi Peygamber (s.) Efendimizin sozleridir diyen
Elif Efendi, bu konuda Ebl Hureyre (r.a)’den rivayet edilen Peygamber (s.) Efendimizin su

duasinin yeterli oldugunu belirtir:

“Allah’1m, Sen, Sen’den énce bir nesnenin olmadig1 Ilk (evvel)sin, Sen, Sen’den sonra bir

nesnenin olmadigt Son’sun. Sen, Senin iistiinde bir nesnenin olmadigi Zahir’sin, Sen, Senin

: . < A 621
disinda bir nesnenin olmadig1 Batin’sin...”

616 Zariyat, 20, 21.

617 Bakara, 186.

18 Enfal, 17.

19 B1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 76.

620 Nisa, 126.

62! Kiitiib-i Sitte Muh., c. 8, s. 201, no. 13(2315); Elif Efendi, a.g.e., ss. 77-78.



“Arabin soyledigi sozlerin en dogrusu sair Lebid’in soziidiir ki, o soyle demistir: “Uyanik
ol da bil ve anla ki, Allah’tan baska her varlik batil (yok olucu), ve kendisinden yararlanilan her
nimet de kaybolucudur.”®*

Elif Efendi bu sozii su sekilde agiklar: “Ey Hakk’in birliginin gergegini bilmek isteyen
basiret ehli! Hakk’in katkisiz 6z varligindan baska, duyularla algilanan su varliklar gercekte
mevcud-1 hakiki degildir. Hakk’in belirledigi 6l¢ii ve stretlerde ve yine Hakk’in yaratmasiyla
ortaya ¢ikan varliklar, duyularla algilanan bigimleriyle yokturlar.”**

Batil sozciigii, Hak sozctigliniin karsiligidir. Ehli kesfe gore, Hak viiciddan ibarettir ve
buna viicid-1 mutlak (kayitsiz varlik) da denir. Batil ise Hakk’in digindaki varliklardan ibarettir

ki, buna da adem-i mutlak (kayitsiz yokluk) denir.

“Sizden birisi namaza durdugu zaman Rabbi ile soylesir. Kuskusuz onun Rabbi, onunla
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kible arasindadir.”

Elif Efendi bu hadisi sdyle yorumlar: Kulun Rabbi ile konusmasi, nefsinden ona dua, tesbih ve
Kur’an okumasidir. Rabbin kul ile konugmasi ise kulun sirrina hitab etmesidir. Bu bir gercektir.
Kulun, bu gercegi akli ile kabul etmesi, onun hust ve huzii’'unu artirr.

Namazda kulun Rabbi ile sdylesmesi, nefsin kendi kendine konusmasi veya seytanin bir
vesvesesi degildir. Bunlar, yani nefsin kendi kendine konusmasi veya seytanin vesvesesi, nefse
ait birtakim hatiralardir ki, namazin hakikatini bozar ve asir1 gaflet dogurur. Daima kul nefsine,

nefsi de kula birseyler soyler.®*

Namazda kul ile kible arasinda Rabbi’nin bulunmasi, Rabbin kuluna yakinligini anlatmak
icindir. Yoksa Allah, zaman ve mekandan uzaktir. Allah i¢in bir yon belirlemekte her ne kadar

tevhide ters diisen bir durum ise de, ibadette kibleye yani Kabe’ye yonelmek emrolunmustur.®?’

I . , . 199628
“Yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢cevir!”

622 Buhéri, Edeb, 90; Miislim, Siir, 3; Tirmizi, Edeb, 70.

823 E1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 79.

%24 Kiitiib-i Sitte Muh., c. 8, s. 212, no. 15.

825 E1if Efendi, a.g.e., s. 80.

626 Bilgi i¢in bkz. Wilcox, Lynn, Sufizm ve Psikoloji, gev. Orhan Diiz, Insan Yay. Istanbul 2001, s. 173 vd.
T Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, s. 81.



Bu emre uymak ise, her miisliimana vaciptir. Namazda kibleye yonelmeyi terketmek

Hakk’a isyandir. Meger ki kul, ilahi tecelli ve miisdhedeyle kendinden ge¢mis bulunsun®’.

“Allahu Tedld kiydmet giiniinde soyle buyurur: “Ey Ademoglu! Ben hasta oldum, hatirimi
sormadin.” Kul: “Ey Rabbim! Ben Senin hatirim nasil sorabilirim? Sen Alemlerin Rabbisin”.
Hak Teala buyurdu: “Filan kulumun hasta oldugunu bildigin halde, onun hatirint sormadin.

Eger onun hatirini sorsaydin, Benim onunla beraber oldugumu da bilirdin .

“Ey Ademoglu! Senden Beni yedirmeni istedim, fakat sen Beni yedirmedin”. Kul: “Ya
Rabbi! Ben Seni nasil yedirebilirdim? Sen Alemlerin Rabbisin.” Yiice Allah buyurdu: “Filan
kulum senden yiyecek istedigini bildigin halde sen ona yedirmedin. Eger ona yedirmis olsaydin,
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Beni onun yanminda bulurdun.”

Elif Efendi’ye gore, bu kudsi hadiste gecen hasta ve a¢ olan kimseler, Yiice Hak’ta fani
(yok) olup, Yiice Hak ile baki (sonsuz) olan kimselerdir. Yiice Hak siirekli onlarla 6zel bir
yakinlik i¢inde oldugu i¢in onlara yapilan iyilik, aslinda Allah’a yapilmis demektir. Yani o

kullarn hosnutlugu Allah’in hosnutlugudur.®’

“Muhammed’in nefsi (ve hayati kudret) elinde bulunan (Allah)’a yemin ederim ki, eger

siz yeryiiziiniin en asagi tabakasina bir ip sarkitmis olsaydiniz, Yiice Allah ' iizerine diiserdi.”®**

Bu hadisin serhinde Tirmizi, baz1 hadis bilginlerinin, sarkitilan ipin, “Allah’in ilmi” iizerine
diiserdi dediklerini rivayet etmistir. “Allah’in ilmi” 11ah1 kudret ve sultan1 da i¢ine almaktadir.

Allah’1n ilmi, kudret ve sultani ise her yerdedir.

Biitiiniiyle varlik aleminin batin1 ve hakikati, Hakk’1n tek olan viicidu olup, ctimlesi Hak
ile ayakta durmaktadir. Hepsinin de aynalarinda Hak ortaya ¢ikinca, gokler ve yeryiizii Hak’tan

bos kalamaz®®.

628 Bakara, 2/144, 149-150.

2% E1if Efendi, a.g.e., ss. 81- 83.

639 By hadisi Muslim ve Tirmizi, EbG Hureyre (r.a)’den rivayet etmislerdir. Bkz. Kiitiib-i Sitte Muh., c. 13, ss. 279-
280, no. 25 (4685).

83U B1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 84.

832 Tirmizi, Tevhid, 36.

633 Elif Efendi, a.g.e., ss. 85-86.



I¢ yiiziinii yalmzca Allah’m bildigi ilahi kudret ve sultdn, Hakk’in kemal ve kerim
sifatlaridandir. 11ahi kemal sifatlari ise Es’ari ve sith(id ehline gore zatin aymidir. Yani Hakk’m
bir olan zat1 lizerinde bir fazlalik veya baskaca bagimsiz bir varlik degildir. Bu nedenle, hadiste
gecen “Allah’in iizerine diiserdi” ifadesini bagka tiirlii yorumlamaya gerek yoktur. Nitekim
Peygamber Efendimiz bu hadisin arkasinda Hadid Stiresinin 3. dyetini okumustur.®** “O ilktir,

sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.”®*’

Bu ayette belirtildigi gibi, Allah ilktir, her seyden oncedir, baslangict yoktur ve varliklar
O yaratmistir. Sondur, varliklarin yok olusundan sonra da O bakidir. Zahirdir, varlig1 pek ¢ok

delillerle giin gibi agiktir. Batindir, Zatinin hakikati duyular ve akillarla idrak edilemez.

Elif Efendi, vahdet-i viiciida delalet eden ariflerin ileri gelenlerinin sayilamayacak kadar
cok sozleri oldugunu, ancak bunlar1 buraya almadigini, isteyen kimselerin, onlarin kitaplarina

basvurmalarini tavsiye etmistir.

Ona gore, velileri sdyledikleri ve yazdiklarindan dolay: inkér etmek, daha da ileri giderek
onlarin kiifiirlerine hiikmetmek dogru degildir. Ciinkii bu durum olduk¢a tehlikelidir ve imanin
gitmesine neden olabilir. Unutulmamalidir ki, her velinin Allah katinda bir makami, mazhar

oldugu sithiid ve tecellisi vardir.®*

Goriildiigii gibi miiellifimiz, Kur’an ve hadisten getirdigi misallerle vahdet-i viicid
diisiincesini aciklamaya calismistir. O, Ibn Arabi gibi baz1 mutasavviflarin, bu konudaki sozleri
nedeniyle kiifiirle itham edilmelerine karst ¢ikmis ve onlarin sozlerinin iyice anlasiimadigi

hususu tizerinde durmustur.

b) Vahdet-i Viicid ve Viicidiyye®’ (Panteizm)

Y Elif Efendi, el-Kelimatii I-miicmele, s. 89.

%33 Hadid, 3.

63 Elif Efendi, a.g.e., s. 90.

7 Viicadiyye, Farsga’da “Heme-ost” (her sey odur) ciimlesiyle formiillestirilen panteizm kelimesinin karsihgidir.
Zira “Her sey odur” climlesinin ihtiva ettigi mana ile panteizm lafzinin ifade ettigi anlam arasinda bir fark yoktur.
Ayrintilar i¢in bkz. Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, s. 10; Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri, s. 525.



Vahdet-i Viicid ve Viiciidiyyenin (Panteizm) ayni olmadigimi belirten Elif Efendi, bu
konuda bazi agiklamalar da getirmektedir. Onun bu husustaki agiklamalarina gegcmeden o6nce,

kisaca vahdet-i viictid ile panteizm arasindaki farklar iizerinde durmak istiyoruz.

Varligin birligi esasina dayanan vahdet-i viicld ile panteizm arasindaki farklari, bir
bardak kaynak suyu ile bir bardak deniz suyuna benzetebiliriz. Karsidan bakildiginda aralarinda
bir fark goriilmeyen bardaklarin i¢indeki sularin farki, i¢ildikleri zaman anlagilir. Bazen vahdet-i
viiclid ile panteizm ayni zannedilerek birbirinin yerine kullanilmistir. Ancak asagida siralanan
farklar dikkate alindiginda,  vahdet-i viicid ile panteizmin ayr1 ayr1 seyler oldugu

anlas11maktad1r638.

1. Vahdet-i viictid, vahye ve ilhama dayanan bir bilgiyi temel olarak kabul ederken, panteizm
akla dayal1 bilgileri esas alarak varligin birligini sezmeye ¢alisir.

2. Vahdet-i viictidu zevk yoluyla miisahede edenler arasinda ihtilaf yoktur. Panteistlerin bilgileri
his ve akla dayandig icin aralarinda zit fikirler goriiliir. Duyular ve akil her insanda farkl
oldugundan, zihni kuvvetler insanlar1 tek bir fikre yoneltmez.

3. Vahdet-i viicidu miisahede edenler, Allah’a mutlak mec¢hul derler ve O’nu bu mertebede
sifatlardan da tenzih ederler. Bununla beraber, Ullihiyet mertebesinde es-Sem’1, el-Basir, el-
Miirid ve el-Kadir gibi isimlerini kabul ederler. Panteistler ise, Hak Teala’ya “illet-1 14"

veya “cevher” ismini verirler.

638 Vahdet-i viicad ile panteizm arasindaki farklar i¢in bkz. Tahrali, Mustafa, “Fus@isu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i
Viictd Ile Alakali Bazi Meseleler”, Konuk, Avni, Fusiis Serhi iginde, c. I, ss. LXI-LXIV; Kam, Ferid, a.g.e., ss. 55-
64; ayn1 miiellif, Vahdet-i Viicid, (Bu kitap, bir 6nceki eserin bagka bir nesridir) sad. Ethem Cebecioglu, Ankara
1994, ss. 51-61; Ertugrul, I.Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 65 vd.; Ulken, H.Ziya, Isldm Felsefesi, s. 242 vd.;
Eraydm, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 250-252; Kilig, M. Erol, Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri, s. 126 vd.; Bolay, S. Hayri, Tiirkiye'de Ruhcu ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, ss. 185-190. Ismail
Hakk: Bursevi, Hak ehli stifiyyenin “mezheb-i viicldiyye iizere” olmakla su¢lanmasini, yanlis bir anlama olarak
degerlendirir. “Muhakkak ki, Allah biitiin dlemlerden miinezzehtir” (Al-i imréan, 3/97) ayeti sirrinca, stfilerin Hak ile
halk arasinda bir irtibat kurmadiklar1 halde nasil olup da viiciidiyye mezhebinden sayilacaklari sorusunu sorar. Ona
gore burada Allahii Tedla’nin alemlerin Rabbi olmasi hasebiyle onunla halk arasinda, olsa olsa sultan ile raiyyet
arasindaki iliski gibi bir baglanti olur. Raiyyet demek, sultdnin saltanati demektir. Saltanat ise mertebedir.
Bindenaleyh, mertebenin itibarinin olmayisi, sultdnin viicidunun ve raiyyetin olmamasini gerektirmez. (Bkz.Bursevi,
Kitabii’n-Netice, c.II, s.332) Ferid Kam da, kainat kitabinda bulunan her kelimeden ayr1 ayr1 anlamlar ¢ikarip,
kelimelerin biitiinlinden bir mana elde edemeyen bazi diisiiniirlerin, a’yanda kevn ile agiklanan viictidu (varlig),
vahdet ehlinin bu kelimeye verdigi 6biir mana ile karigtirarak, onlarn irfan meslegine Vucilidiyye adim verdiklerini
sOylemektedir. Boylece bu kimseler, vahdet ehline yaptiklari satagmalarla insaf Olgiilerinden oldukca
uzaklagsmiglardir. Halbuki vahdet ehli, Cenab-1 Hakk’1 gérmiis, gordiigiinii “viicid”dan bagka bir kelimeyle ifade
edememis; kesret ehli (zdhir ulemasi) ise shfilerin “viicid” tabirinden, a’yanda aciklanan manayi kastettiklerini
zannederek, onu bir tiirli Cenab-1 Hakk’in sadnina layik gorememislerdir. Bkz. Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve
Panteizm, ss. 107-108.



10.

Vahdet-i viicidu miisdhede edenler, taayyiinlerin ve esyanin hakikatinin Hak oldugunu
sOylerler, fakat taayylin ve esyaya Hak demezler. Bunu “Hak Hak’tir, esya esyadir” soziiyle
ifade ederler. Panteistler ise esyanin taayyiinlerine Hak derler.

Panteistlerin, varligin birligi hakkindaki goriisleri, vahdet-i viicidu bir parga andirir
mahiyette goziiktiigiinden, bu durum, islam alimlerini vahdet-i viicGd diisiincesine karst
dikkatli olmaya ve tavir almaya sevk etmistir. Bu yiizden onlar, Hakk’in esyadan tenzih
edilmesi i¢in akli deliller ortaya koymaya mecbur olmuslardir.

Vahdet-i viiciid anlayisina gore, hakiki viicidun her mertebesinin bir hilkkmii vardir ve ona
uymak gerekir. Bu ylizden onlar, Hz. Peygamber’in getirdigi dini prensiplere riayet ederler.
Panteistler, kendilerini bdyle bir kayda bagli ve miikellef gormezler.

Vahdet-i viicidun inceliklerini zevkan yasayip idrak edebilmek i¢in, Kur’an ve Hadislere
dayali dini ilimleri 6grendikten sonra, bir miirsid-i kamilin gézetiminde tasavvufi egitimi
tamamlamak gerekir. Panteistlerin ilimlerini ve aralarindaki celiskilerini anlamak i¢in akil
yeterlidir.

Vahdet-i viicid, “Fenafillah” mertebesinde miisdhede edilen bir bilgidir. Bu sebeple insanlar
bu tiir bilgileri birbirinden alamazlar. Panteizm ise filozoflarin birbirlerinden alip, kendi akil
ve bilgi seviyelerine gore yorumladiklar1 nazari bir ilimdir.

Vahdet-i viicida zevkan vakif olanlar, Hakk’1 hem tenzih, hem de tesbih ederler. Panteistler
ise sadece tesbih ederler.

Vahdet-i viictid ilahi hikmetlere ait bir ilimdir. Bunu miisahede edenlere “hakim-i ilahi”

denir. Panteizm ise tabii hikmetlere ait bir ilimdir. Bu ilim sahiplerine “hukema-y1 tabiiyye”
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denir.

Netice olarak, birbirine benzer gibi goriinmesine ragmen bu iki nazariye arasinda temel

bazi farklar bulundugu gériilmektedir. ifade tarzlarindaki benzeyisten dolayr bazen birbiriyle

karistirilsa da, vahdet-i viicld ile panteizm arasindaki farklar belirgindir. Bu bakimdan iki

nazariyeyi ayni gormek miimkiin degildir.

Vahdet-i viictid goriisiinde olanlarla viicidiyyecileri (panteistler) bir ve ayni sanmanin

hata oldugunu soyleyen Elif Efendi’ye gore, her bilimin kendine 6zgii terimleri vardir. Bu

839 Ertugrul, 1. Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s.17; Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, s.112; Erdem,
Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, ss. 90-93.



terimlerden bazilari, bir¢ok bilim dalinda da aynidir. Yani bir sozciik, birden fazla bilim dalinda
terim olarak kullanilabilir. Sozciikler ayni olmasina ragmen, ylklendikleri terim anlamlari
birbiriyle celisecek derecede ayrilirlar. Hakikatlar bilimi olan islam tasavvufunun bir¢ok terimi,

aym sozciiklerle Kelam, Felsefe ve Israk (Dogus) Felsefesinde de terim olarak kullanilir.®*°

Terimler arasindaki bu aynilik, bir¢ok arastirmaciyr yaniltmis ve i¢inden ¢ikilmaz yanlig

aciklama ve yorumlara neden olmustur.641

Pek ¢ok biiyiik velinin kiifriine fetva verdirerek, idam edilmelerine neden olan ve yanlis
anlasilan terimlerden biri de, “Viicid-1 Mutlak” tamlamasidir. Iste bu terim, yukarida bahsi gegen
bilimlerin de ortak terimidir. Bununla birlikte, bu terime her bilimde ayr1 bir anlam yiiklenmistir.
Bu anlam farklarini bilmeyenlerin, tasavvuf biliminden s6z etmeleri dogru degilken, bilim ve
din adina diizeltilmesi imkansiz olan ¢irkin yorumlarda bulunarak, biiyiik velilere iftiraya kadar
gidebilmislerdir.*

S6z konusu iftira ve tekfirden nasibini alanlar arasinda, Biiyliik Seyh Muhyiddin Arabi,
Seyh Abdiilkerim Cili ve ibn-i Farid basta gelmektedirler.®*

Bununla birlikte iftiraya ugrayan bu biiyiikleri, verdikleri fetvalarla temize ¢ikaran

Zenbilli Ali Efendi, ibn-i Kemal Pasa gibi Seyhiilislamlar da yok degildir.
Elif Efendi, burada “Viiciid-1 Mutlak™ terimiyle amaglanan asil anlam {izerinde durmak
istedigini belirtir®**.

Oncelikle biitiin tasavvuf seyhlerinin “Hakk’in benzersiz tek olan zati, Hakk’mn kendi 6z
varligidir” inancinda olduklarini belirten miiellifimiz, Ibn Arabi’nin, Futihdt-1 Mekkiyye nin

basinda kendi inancini sdyle dile getirdigini belirtir:

“(Hz.Seyh kendisini isaret ederek) O, soz ve inang olarak sahddet (taniklik) eder ki, Yiice
Allah bir tek ilahtir. Onunla birlikte ilahlikta bir ikincisi yoktur. O, es ve ¢ocuk edinmekten yana

%O Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, ss. 93-98.

641 Bkz. Cebecioglu, Ethem, “Some Reasons For The Inability of Layman To Understand Sufism”, Tasavvuf; sy. 1,
Ankara 1999, ss. 9-27.

**2 Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, ss. 98-100.

4 Ayni eser, s. 102.

64 Ayni eser, s. 104.



¢ok yiice ve temizdir (miinezzehtir). O, ortagi olmayan bir Malik (sahip), yardimcist (veziri)
olmayan bir Melik (hiikiimdar)tir. O’nunla birlikte isleri evirip ¢eviren baska bir yaratici da
yoktur. O, varligi kendinden olan Yiice bir zattir. Varliginda bir baskasina muhtag degildir.
Ondan baska her sey varliginda O’na muhtactir. Biitiin dlem O’nunla vardir. O vdcibu’l-viicud
(varhigr zorunlu) olarak en yiice, baslangict ve sonu olmayandiwr. O, nefsi ve zati ile kdim ve

hicbir seye bagl olmayan bir Viicid-1 Mutlak tir.”®"

Hz.Seyh, ad1 gecen kitabinin ikinci babinda sdyle demektedir:

“En kutsal zdt olan Hakk’in 6z varligi bizzat kendi zati ile mevcuttur, ve mutlak (kayitsiz)
varlhigi kendisi disinda hicbir seyle kayitl degildir. Varligina hi¢cbir nesne sebep ve illet degildir
ki, o seyden illetli (ma’lul) olsun. O’nun varligi madde gibi bir seye sebep ve illet degildir. O,
sebep ve illetlerin ve bunlara bagli nesnelerin icdd edicisi ve yaraticisidir. O, sanina layik
olmayan niteliklerden biitiiniiyle pak bir Melik'tir ki, ezelen ve ebeden miilkiinden uzak olmadi.
Gergekte varlik dalemi Allah’in varligt ve var etmesi ile var olup, bizzat zatlar: yoniinden kayitsiz
bir varlig1 yoktur. Kayitsiz (mutlak) varlik, zati yiice ve her seyden miinezzeh bir varliktir ki, O,
zat ve nitelikleriyle, varliklar: da yokluklari da miimkiin olan her nesneye aykiridir. Ciinkii dlem

bastan basa mutlak olmayan (kayitl) bir varliktir.”®*

Yine ibn Arabi, Futiihdt'n altinci babinda soyle der:

“Gergekte bilinenler dort kisimdwr. Bunlardan biri Subhdn olan Yiice Hak’tir. Sani Yiice
Hak, Mutlak Viicid’la nitelenmistir. Ciinkii O mukaddes zat, bir sey i¢in bir seyle illetlenmedi.

Bir seye illet de olmadi. O, zatiyla vardir. O 'nu bilmek, O’nun var oldugunu bilmektir.”®"’

Bu agiklamalarda da goriildiigii gibi ibn Arabi, Uldhiyet konusunda ehl-i siinnetle
herhangi bir ayrilik i¢inde degildir.

Yiice Hak’la iliskilendirilen bilgi, O’nun zatinin ne olduguna dair degildir. Ciinkii

kullarin bilgisi Hakk’in zatiyla baglanti kuramaz ve sonradan yaratilmig hicbir varlik O’nun

5% {bn Arabi, el-Futithdtii’l- Mekkiyye, 1, s. 26; Elif Efendi, el-Kelimdtii'I-miicmele, s. 105.
546 fbn Arabi, a.g.e., I, s. 112; Elif Efendi, a.g.e., s. 105.
47 {bn Arabi, a.g.e., s. 246



zatin1 kavrayamaz. Oyle ise kullarin bilgisi Yiice Hakk’mn varlig: ile iliskilidir. Ciinkii, Yiice

Hakk’1n ezelen ve ebeden var oldugu bilinir.*

Bu durumda Hz.Seyh ve ona uyanlarin, “Varliklarda ortaya ¢ikan ve onlarin ayni olan
zatin san1 ne yiicedir” sozlerinden dolay1 viicidiyye’den, yani panteistlerden olduklar ileri
stirlilemez. Bu s6z Hz.Seyh’e aittir. Futihdt’ in birgok yerinde o, bu sozili aynen veya anlam

olarak sOylemistir. Ancak bu s6zden maksadinin ne oldugunu da agiklamistir.

“O, zdtlarinda yaratilan nesnelerin ayni degildir. O’nun sam pek yiicedir. Gergekte O,
O’dur, nesneler de nesnedir.”®* Bu sozlerinde de goriiliiyor ki, ibn Arabi, esyaya Allah

dememektedir. Esya esyadir, Allah da Allah’tir.

Burada anlasiliyor ki, Hakk’in viicidu ile biitlin her seyin viicidu bir ve ayni degildir.
Miiellifimiz, Hz. Seyhin s6zlerini sdyle yorumluyor: “Hakk in bir ve benzersiz viicidu (varligi)
zuhtirda her seyin aymdir. Varliklarin bi¢cim ve suretlerinde onlarin aym degildir. Yiice Hak,
varhiklara benzemekten yana c¢ok yiicedir. Oyle ise Hak Hak'tir, varliklar da yalmzca

650
varliklardir.”

Elif Efendi, “Varliklarin batim1 ve hakikati, Hakk’in bir olan varliginin aynidir” derken,
varliklarin kayitsiz, basli basina olmadiklari kastetmektedir. Iste bu, mutlak bir iman ve
tevhiddir. “Varliklar aldiklar1 bi¢im ve siiretlerle Hakk’1n aynidir” diyen viictidilerin bu tutumlari
ise kiifiir ve sapikligin ta kendisidir®".

Goriildigti gibi, Elif Efendi’nin, varlik mertebeleri ve vahdet-i viicud hakkindaki
diisiinceleri, Ibn Arabi’nin ayn1 konudaki gériisleriyle paralellik gdstermektedir. Buna gore, Elif
Efendi’nin, bilyiik &lglide Ibn Arabi’nin goriislerini benimsedigini ve benzer diisiinceler
serdettigini; yapilan haksizliklara kars1 da onu savundugunu sdyleyebiliriz. O, Osmanli’nin son
doéneminde yetisen ve ozellikle Ibn Arabi gelenegini ve vahdet-i viicd anlayisini siirdiiren

muellif mutasavviflarimizdan biridir.

%48 Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, s. 106.

5% {bn Arabi, el-Futiihdtii’l- Mekkiyye, 1, s. 46,

630 Elif Efendi, el-Kelimdtii'I-miicmele, ss. 107-108.
1 Ayni eser, ss. 109-110.



Elif Efendi’nin, hemen her eserinde vahdet-i viicid meselesine yer verdigi halde, vahdet-i
suhﬁd652 hakkinda hi¢ s6z etmemesi dikkat cekicidir. Ancak, onun vahdet-i viiciid anlayisini,
vahdet-i suhlida yakin veya onu da i¢ine alan bir sistem olarak diisiinebiliriz. Bunun yaninda,
onun, tamamen Ibn Arabi’nin diisiince sistemini ve varlik gdriisiinii benimsedigi i¢in bdyle bir

yola basvurdugunu da sdyleyebiliriz.

3. Mutlak Varlik, Zat, Isim ve Sifat iliskileri

fbn Arabi diisiincesinde “Mutlak Varlik”, sadece Tanri-Alem iliskisini degil, biitiin
vahdet-1 viicid sisteminin 6ziinii meydana getirmektedir. Ona gore, ontolojik agidan “Viicid
(Varlik)” birdir. Bu, “Mutlak Birlik’tir. Buna ister Kiilli Cevher densin, ister ilk Muharrik, ister
Kiilli Ruh, Kiilli Akil vb. ne denirse densin, tek Hakikat, tek Viicid vardir; o da, Hakk’in
viicGidudur. Esyanin ayrica bir viiclidu yoktur. Onlar Allah’in viicidu ile varliga gelen (kaim
olan) gesitli sekil (sdret) ve tezahiirlerdeki tecelliden ibarettir.*>®

Ibn Arabi, genel olarak varhigi; “Mutlak Varlik”, “miimkiin varlik” ve “ne var ne de yok
olan, ne ezeli, ne de zamanda olan varlik” olmak iizere {ige ayiriyor. Mutlak Varlik Tanri,
Mutlak Varliga bagh olarak varliga gelen miimkiin varlik, alem ve son kategoride yer alan
hakikatlerin hakikati, idelerin idesi, en yiiksek cins, Ilk Akil vb. olan tanimlanamayan varlik®*,

Aym sekilde Ibn Arabi, Viicid’u bir baska acidan ezeli ve ezeli olmayan diye ikiye ayiriyor.

852 Vahdet-i suhid (goriilenlerin brligi), bir gorme, salikin her seyi Allah’m tecellileri olarak gérmesi ve O’ndan

baskasin1 gormemesi halidir. Bu hal daha ¢ok vecd ve istigrak halinde kendini gosterir. Bu halde iken salik,
nefsinden fani olmasi sebebiyle kendini de géremez. Bu hal gegtikten sonra Hak ile halki, Yaratan ile yaratilan1 ayr1
goriir. Vahdet-i suhfidda salikin her seyi bir gérmesi gegicidir. Birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-i viiciidda
ise, birlik bilgidedir. Bkz. Ertugrul, I. Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s.19; Kam, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve
Panteizm, s.113; Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, ss. 91-93.

833 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l- Arabi nin Tasavvuf Felsefesi, s. 70.

63 Bkz. Aym eser, s. 72.



Ezeli, kendi nefsiyle var olan Hakk’in viicidu; hadis (ezeli olmayan) ise, dlemin stiretiyle sabit

. 655
olan Hakk’in viicidudur™".

“Allah’tan baska viiciid yoktur” soziiyle Ibn Arabi, “her sey Allah’tir” demek istemiyor.
Alemin srretiyle sabit olan sadece Hakk’in tecellisisidir®®; yoksa Hakk’in Zat1 degildir. Ciinkii
Mutlak Varlik (ilahi Hiiviyet) higbir kayit ve sarta bagl degildir. Bu varlik disindaki hersey ise
izafl (goreli)dir; onlarin Hakikat oluslar1t Mutlak Hakikate baghdir. “...O 'nun zatindan baska her

sey yokluga mahkumdur...”®’

Ibn Arabi, epistemolojik (bilgi) yonden de “Hakikat” {izerinde duruyor ve bu hakikati iic
ayr1 acidan inceliyor. Bunlardan birincisi, dis dlemde tezahiir eden hakikattir. Bu hakikat, bir
yoniiyle duyu ve akil sinirlar icindedir. Bu aleme, her ¢esit miinasebeti yiiklendigi i¢in ¢okluk
alemi, goriinlisler alemi, ya da Plotinos’un madde diinyasina tekabiil eden yokluk alemi de
denilmektedir. ikincisi, dogrudan algilayip bilemedigimiz, ancak akil yiiriiterek ¢ikarabildigimiz
hakikattir. Bu hakikat, teistik dinlerde kabul edilen Tanri, hayallerde ve inanglarda meydana
getirilerek inanilan, mahdut, kullarinin kalplerine sigan Tanr1’lardir. Halbuki, mutlak Tanr1 higbir
seye sigmaz.®® Ciinkii O, esyanin ayn’1 oldugu gibi, kendi nefsinin de ayn’1dir®’. Fakat Allah,
zati itibariyle 4lemden ganidir.”®® ibn Arabi, Tanr’'mn hangi kayit ile olursa olsun,
kayitlanmasini ¢ok Tanricilik sayarak, O’nu, hem tesbih, hem de tenzih etmek siretiyle biitiin
kayit ve tahditten kurtarmis oluyor. Ciinkii, kiillilikten yoksun olan bir varligin Tanr1 olmasi
imkansizdir. Bu kiillilik ise, ancak hakikatin iki ayri vechesi olan askinlik ve igkinlik ile
mimkiindiir. Yani Tanr1’y1 sadece askin, ya da sadece ickin kabul etmek, onu askinlik veya

ickinlik ile tahdit etmektir. ibn Arabi bdyle bir tahdidi kabul etmiyor.

Her seyin zat1 olan Hakikat’e i¢kin ve agkin biitiin sifatlar yiiklenebilir. Bunun i¢in “O,

fiilen goriinmekte olan, dlemdeki seylerin biitiin isimleriyle isimlenmistir.”®®' Bizim isimlerimiz

5 fon Arabi, Fusiisu l-Hikem, Sevki Bey Matbaasi, 1287, s. 109. Bundan sonraki bdliimlerde, Fusis’un Nuri
Gengosman tarafindan Tiirk¢e’ye yapilan gevirisiyle asli karsilastirilmali olarak gosterilecektir. Fusiisu 'I-Hikem, gev.
N. Gengosman, Istanbul 1981, s. 211.

6% Allah’in esyada eserini ortaya koyma kudreti.

857 K asas, 28/88.

538 Giirer, Dilaver, “ibn Arabi’de Dinlerin Askin Birligi ve Ibadet Meselesi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Tasavvuf,
sy. 11, ss. 9-54.

59 {bn Arabi, Fusiis, s. 125; Afifi, a.g.c., ss. 48-49.

%% fbn Arabi, Fusis, s. 230.

! {bn Arabi, Futiihdt, IV, 251; ayni miiellif, Fusiis, s. 24.



O’nun isimleri oldugu i¢indir ki, biz ve alemde mevcut olan her sey, sadece Tanr1’y1 tasvir eden
birer sifattan ibarettir. Zira her varlik, Mutlak Varlik olan Tanri’nin isim ve sifatlarinin bir
esyada eserini ortaya koyma kudreti (tecellisi)dir. Buna gore, yaratilanlarin sifatlarinin gosterdigi

biitiin yiicelik Tanr1’ya aittir®®.

Bu noktada, Hakk’in “Viicid”unun mertebe mertebe inerek zuhir ve tecellisi olan isim
ve sifatlar1 {izerinde kisaca durmamiz yerinde olacaktir. ibn Arabi’ye gére, Zat i (Allah) sonsuz
isim ve sifatlar1 vardir. Bunlar, ancak kendilerinde zahir olan eserlerle bilinirler. Sifat ve isimler
gibi bu eserler de sonsuzdur®®. Bu sonsuz varliga ragmen “Allah zit: bakimindan tek ve essiz,
isim ve sifatlar1 bakimindan ise bir kiil, biitiindiir. O’nun essiz birligi, kendisinde bilkuvvet
mevcut olan biitiin isim ve sifatlarin toplamidir.”®** Yani ilahi isim, bir nevi ilahi Zat’m sonsuz
tezahiirlerden  birindeki ilahi zattir; ya da bu zat’in bir shretidir. Bu sebeple sifat; objeler

(nesneler) diinyasinda tezahiir eden ilahi bir isimdir.

Zat’m (Viicid’un) mubhtelif mertebelerindeki bu tecellileri, O’nun sevgiye dayali

hareketinden ¢ikmaktadir. Kainatta sevgi ile ilgisi olmayan bir hareket yoktur®®

. Avni Konuk’un
“Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi’nde belirttigi gibi, her hareketin oldugu yerde bir hareket
ettirici vardir. Hareket ettirici hayat sahibidir. Hayat bir sifattir ve sifat mevsuftan
(vasiflandirdig1 seyden) ayr1 olmayacagi i¢in onun aymidir. Viicd, hayat ile muttasif olunca
kendi nefsini ve zatim idrak etmesi gerekir. Bu ise onun zitini bilmesidir. Buna gore, ilim de
Hayat gibi bir sifattir. Binaenaleyh viiciid ilim ile de muttasif bir sifat olur. Buradan irade ve
Kudret; Viicid’un bunlarla muttasif olmasindan Semi’, Basar, Kelam ve Tekvin sifatlar
meydana gelir. Biitiin bu sifatlarin imami ise Hayat sifatidir. Zira hayatin olmadigi yerde ne

666 Demek oluyor ki, sifat ismin menseidir. Yani

hareket, ne ilim, ne kudret ve ne de icab bulunur
bir yerde sifat olmazsa isim de olmaz. Kendisinde ilim olmayana alim, hayat bulunmayana hayy

denilemez. Buna gore seyler (nesneler, objeler), ilahi isimlerin “mecla (tecelli yeri)” ve “mazhari

562 fbon Arabi, Futiihdt, 11, s. 604; III, s. 186.

% {bn Arabi, Fusiis, s. 14.

5% jbn Arabi, a.g.e., ss. 30-31.

695 Ayni eser, s. 109.

666 Bkz. Konuk, A. Avni, Fusisu l-Hikem Terciime ve Serhi, Mukaddime, Istanbul 1988, s. 16.



(zuhur yeri)” olmaktadir. Bu tecelli ve zuhurda seyler goriildiigii halde, onlarin batin1 durumunda

.. Ap s .66
olan isim, sifat ve zat griinmemektedir.®’

Elif Efendi’ye gore, kuskusuz yiiceligiyle sonradan yaratilmis niteliklerden temiz ve uzak
olan Hak vardir. O’nun varligi, isim ve sifatlarla ve akla dayali durumlarla smirl degildir. Oyle
ki, mutlak sinirlamasindan da yiice, katkisiz bir 6z varlik (viictid-1 mahz)tlr.668

Elif Efendi’ye gore, Oz Varlik olan Hakk’in zatinin bilinen belirli bir stireti yoktur. Yani
goriilmeyen varliklara (ruh ve meleklere) benzemedigi gibi, goriilen varliklarin nitelikleri olan
geometrik sekillere de benzemez. O, ¢ok yiicedir.*®’

Varliklarin bigim ve nitelikleri birbirlerine yakin ve son derece siirlidir. Oysa Hakk’in
Zat1, kayitsiz (Mutlak) varlik olarak sonsuzdur ve biitiin varligi, her yonden cepegevre
kusatmistir (Muhit). O’nu herhangi bir nesne ile sinirlamak miimkiin olmadig1 gibi, O’nun i¢in
herhangi bir yon belirlemek de miimkiin degildir. O, zaman ve mekanin da Stesindedir.®”

O katkisiz 6z varlik, sonradan yaratilmig varliklar gibi bir seye sigmaz ve onlar gibi bir
seyle kusatilamaz (ihata edilemez). Ozetle sdylemek gerekirse O, ne bir nesne igin kaptir; ne de
bir nesne, O’nun i¢in kap olabilir.®”"

Bununla birlikte, akil ve duyularla anlasilan bi¢cim ve ¢izgileriyle varlik alemi (kainat),

bastan basa Yiice Hakk’1n ilahi isim ve sifatlarinin ortaya ¢ikigindan (zuhurundan) bagka bir sey

degildir®”?.

Elif Efendi’ye gore, Yiice Hakk’in, ildhi isim ve sifatlariyla ortaya ¢ikmadan onceki
tenzihiyeti ne ise, su andaki tenzihiyeti de odur. Ciinkii, ildhi isim ve sifatlarin ¢esitli sekillerde
ortaya ¢ikmasi, s6z konusu tenzihiyeti bir degisiklige ugratmamistir. Su anda ve sonsuza dek

. . . . .- 673
O’nun miinezzehlik durumu sabit ve siireklidir.®’

57 Genis bilgi i¢in bkz. Ayni eser, s. 17 vd.
%% Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, ss. 5-6.
59 Ayn1 yer.

O Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 7.
71 Ayn1 yer.

872 Ayn1 eser, ss. 7-8.

67 Ayni eser, s. 9.



Katkisiz mutlak varlik, sonradan yaratilmis her varligin hakikatidir ki, bu akil almaz
durum varliklarin iglerine yerlestirilmistir. Iste, varliklarin dis stretleriyle gdziikmelerinin

dayanag1, bu durumdur.

Baslangigtan sonsuza degin, en biiyiiglinden en kiiciigline varincaya kadar higbir varlik, O
katkisiz Mutlak Varligin zuhurundan uzak degildir. Bu durum, sonradan yaratilmis varliklarin,
Yiice Hakk’1 i¢ine alan bir kap olduklar1 bigiminde anlasllmamahdlr.674
Hakk’m Oz varligina ad olarak dayandirilan “viictid” sézciigii, “ortaya ¢ikma ve meydana

gelme” anlamlarinda degildir. Ciinkii ortaya ¢ikma ve meydana gelme, ¢ikis yeri anlamina

gelmez.

Goriiliiyor ki, ortaya ¢ikma ve meydana gelme olan viiclid; soyut zihinde degil de, gercek
varligi ile var olan Hakk’in zat1 {izerine dayandirilamaz. Bu anlamda viiciidun dayandirilmadigi
San1 biiylik Allah, zat1 ve pek iistiin nitelikleriyle yiicedir. Hakk’in zat1, soyut zihinlerin diginda
gercek bir varlikla mevcuttur. Dis varliklara Hakk’in nuruyla bakan aydinlik gozler O’nu

e es 675
goriirler.®’

Bizler, Allah’in varligi ve birligine inananlar toplulugu olarak, Hakk’in zatina
dayandirilan vuctidun, yine Hakk’in zatiyla kaim olduguna inaniyoruz. Ve yine inaniyoruz ki,
sonradan yaratilmis varliklar Yiice Hakk’la kdimdir. Biitiin varliklarin kendisiyle kdim oldugu

Yiice Hakk’tan baska, zatiyla kdim hakiki bir varlik yoktur®’®.

Elif Efendi’ye gore, O katkisiz 6z varlik, zat1 itibariyle —ki, O’nun zat1 tiimiiyle gaybdir-
higbir kimseye (nebi, restil ve mukarrebun melekleri de olmak iizere) goriinmez. Ilim ydniinden
ve miisahede biciminde de olsa durum aynidir. Ciinkii Allah, Yiice Zat1 i¢in, “O 'nun benzeri gibi
hicbir sey yoktur...”®”” buyurmustur. O’nun hakkinda bilinenler, “...Ve O, isiten ve gorendir™®™
ayetiyle isaret olundugu gibi ilahi sifatlarin pariltilaridir. Akil O’nu, biitiin kuvvetleriyle de olsa

idrak edemez. Ciinkii O’nu idrak etmede aklin getirecegi hicbir belge ve kanit yoktur. Insanin,

674 Ayni eser, s. 10.

875 Elif Efendi, el-Kelimatii 'I-miicmele, s.10.
676 Ayni eser, s. 11.

77 Sara, 11.

678 Stira, 11.



gergege uygun veya uygun olmayan bircok maddi ve manevi 6zellikleri ortaya koyabilen vehmi

de, O Yiice Zat1 idrak edemez.t”’

Kuskusuz insana hem dista hem de icte bircok his (duyu) verilmistir. insan, bu
duyulartyla maddi ve manevi varliklar1 idrak eder ve birbirleriyle kiyaslayarak onlar hakkinda
bilgi sahibi olur. Ciinkii, sonradan yaratilmis nesneler, insanla dlgiilebilecek benzer bir yapiya
sahiptirler. Bununla birlikte bu varliklar i¢ yiizleri ile bilmek miimkiin degildir. Oysa benzeri
olmayan Yiice Oz varlik, hangi nesne ile kiyaslanabilsin ki, akillar ve vehimler O’nu idrak

edebilsinler.%*°

Her kim, san1 ylice ve benzersiz Zati, duyulari, akli ve vehmi ile, diger varliklarla
karsilastirarak bilecegini ve idrak edecegini diisiiniirse o, aldanmis ve zamanini bos yere
harcamis olur. Ciinkii Nebi (s.), “Allah’in zati hakkinda dii;iinmeyiniz”681 buyurmustur. Kim bu
peygamber emrine uymazsa, dogru yoldan cikarak sapiklik vadilerinde yok olup gitmeye
mahkumdur®?,

Var olmayi, varligin bir tiirii sayan ibn Arabi, varhgin viiciida gelebilmesi igin, varlik
mertebeleri veya diizeyleri diyebilecegimiz mertebelerden birinde tezahiir etmesini sart
kosmaktadir. Bu mertebeler, her ne kadar Plotinos’un sudir nazariyesindeki mertebelere
benziyorsa da, vazifeleri ve mahiyetleri yoniinden tamamen farklidirlar. Burada da biitiin varlik
alemi, Hakk’in “Viiciid”unun mertebe mertebe inerek (tenezziil ederek), tezahiir ve tecellisinden
ibarettir. Fakat bu zuhur, diiz bir ¢izgi halinde ve cevherden pay alircasina degil, 6ncesi ve
sonrast belli olmayan, zamansiz ve mekansiz, sayisiz, aninda var olup-yok olan, tecelliler,
zuhurlar seklindedir. Her seyi muhit olan Allah, mevcut olan biitiin varligi, olup bitenleri ihata
etmistir. O’nun bilgisi ve iradesi disinda hi¢bir sey olamaz. Varlik mertebeleri dedigimiz bu
mertebeler nelerdir? Bu mertebeler nasil tesbit edilmistir? Bunlarin belirli bir sayis1 var midir?
Simdi, bu gibi sorulara cevap bulabilmek i¢in, bu itibarl merhaleler {izerinde durmamiz yerinde

olacaktir.

7 Elif Efendi, a.g.e., s. 12.

650 Ayni eser, s.13.

%81 Benzer bir hadis metni de su sekildedir: “Her seyi diisiiniiniiz. Fakat Allah in zdtim diisiinmeyiniz. Zira O nu tam
anlamiyla kavrayamayarak heldk olursunuz.” EbG Nu’aym, Hilye, VI, 67; Beyhaki, Sa’abu’l-iman, I, 136, (No.
120). Bu hadis hakkinda degerlendirmeler igin bkz. Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, ss. 261-262.

682 Elif Efendi, a.g.e., s. 13.



4. Viicud (Varhk) Mertebeleri

Tasavvuf diislincesinde Allah-dlem iligkisini kurmaya c¢alisan vahdet-i viicid
sisteminde, viicd’un ve nesnelerin yerini tayin etmek, ayni1 zamanda, varlikta hangi noktada

“ayniyet” ve “gayriyet”in basladigin tesbit etmek agisindan 6nem arzetmektedir.

Varlik mertebeleri nazariyesi ibn Arabi’ye aittir. Ondan dnce bu probleme eserlerinde yer
veren olmamustir. O, Fusiisu l-Hikem adli eserinde bu meseleye énemli bir yer ayirmaktadir®™.
Viicid’un tenezziil (inig) mertebeleri olarak kabul edilen bu mertebelerin sayisi hakkinda
mutasavviflarin ihtilaf ettigini gérmekteyiz. Bu mertebeler ikiden baslayarak, {i¢, bes, yedi ve

daha yukari, sonsuza kadar gitmektedir.®®*

Fusiis sarihi A.Avni Konuk ile I.Fenni Ertugrul, ozellikle yedi mertebe iizerinde
durmuslar. Bunlardan I.Fenni Ertugrul, bu konuda Muhammed b. Fadlullah el-Burhanpiri el-
Hindi’nin, “et-Tuhfetii’l-miirsele” adl1 eserini esas almay1 tercih etmis‘[ir.685 Aslinda viicidun
tenezziilli (inisi) ile ilgili itibari olan bu derecelendirme kiilli hallerdir; ciliz’i durumlar icin adet
ve smir sdz konusu degildir. ibn Arabi, Avni Konuk ve birgok mutasavvifin da belirttigi gibi, bu
mertebelerin tesbiti, Oncelikle tamamen kesfidir. Daha sonra ise kesif bilgileri akilla
temellendirilip sistemlestirilmistir. Boyle bir siralama ve tasnifte herhangi bir zaman, mekan ve

tahditten s6z etmek imkansizdir. Ciinkii, bu mertebelere ayirma tamamen itibaridir.

Elif Efendi’nin varlik goriisii, Allahu Teala’ nin disindaki mahlukatta hakiki manada bir
varlik (viicid) géormeyen, onlart mecazen var kabul eden (mevcud) ve bu varliklarin kademe
kademe baz1 varolus asamalarindan (meratib-i viicid) gegerek, olusumlarini tamamladiklarini

One siiren bir anlayis temeline dayanmaktadir.

Ona gore, Allahu Teala birdir, ama birligi sayilarla dlgiilen birler gibi degildir. Kadimdir,

ama bir seye nisbetle mukaddem olan kadimler gibi degildir. Evveldir, ama evvelinde bir

5% Bilgi i¢in bkz. ibn Arabi, Fusiis, s. 5; Konuk, Avni, Fusis Serhi, c. 1, s. 10, 109, 119.

o84 Mesela, Seyh Abdiilkerim Celebi, “Merdtibu’l-Viiciid” adl risalesinde kirk mertebeyi zikretmis ve bunlarin
sinirsiz oldugundan s6z etmistir.

885 Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i ViicQd, s. 49. Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele adl eseriyle bu kitab1
serhetmistir.



baslangi¢ noktasi olan evveller gibi degildir. Ahirdir, ama ahirinde bir son nokta olan ahirler gibi
degildir®®®. O’nun viicudu vacibdir ve O’ndan baska bir vacibu’l-viicid daha yoktur. Biitiin
mahlukatin (miimkinu’l-viictid) yaraticisidir, O’ndan baska bir yaratici yoktur®™’. Su anda yine
yaratip durmaktadir. Mesela, bir kisi goziinii kapayip agmak istese, O halketmezse kapayip

acamaz, nefes alip veremez.

Allahu Teala halketmezse insan  hareketlerinden herhangi birine gii¢ yetiremez.
Yaratic’nin kudreti, diger esyada da buna gore kiyas olunabilir. Ahirette de her sahsin ve her
seyin (esyanin) hareketlerine Allahu Tealad bunun gibi haliktir. Viictid-1 Hakiki’nin bir ve onun
da Allahu Teala’ya mahsus oldugu, O’nun baki, mevcudatin ise viicid-1 hayal oldugu ve higbir
gergekliklerinin bulunmadig1 hususu, ancak belli bir makamdan sonra kavranabilir®®®.

Vacibu’l-Viicid olan Allahu Teala, miimkinu’l-viicid olan biitiin mevcudati kusatici
(Muhit) ve bilicidir (Alim). Nitekim Kur’an’da “Iyi bil ki, onlar Rablerine kavusmaktan kusku
icindedirler. Iyi bil ki, O, her seyi kusatmistir ™, “...Ve kuskusuz ki Allah, bilgi olarak (ilmen)
her seyi kusatmustir”®° buyurmustur. iste hicbir mevcudat yoktur ki onda Allah’in néiru olmasin.
Biitiin esyay: sifatlariyla, kudretiyle ve ilmiyle kaplamis durumdadir®’.

Viictd sahibi olup var olabilmek i¢in, viicid mertebelerinin (meratib-i viicid) herhangi
bir yerinde mevki, baska bir ifadeyle tezahiir sahibi olmak gerekir. Mutlak Viiciid’un hakikatini
idrak etmek miimkiin degildir. Ancak taayylin ederek izafi viicid mertebelerine tenezziil
etmesiyle birlikte idrak edilebilecek duruma gelir®?.

Mutasavviflar, gercekte bir olan Viicid’un mertebeleri konusunu daha iyi anlamak ve
anlatabilmek i¢in ikili, icli, dortlii, besli, altili, yedili, hatta kirkli ve yiizlii taksimata

gitmiglerdir. Bu smiflandirma ciiz’iyyat itibariyle degil, kiilliyat itibariyle olup, sonugta hepsi

886 E1if Efendi, el-Kelimétii'l-miicmele, ss. 7-8.

587 Ayni eser, s. 9.

588 Elif Efendi, el-Kelimatii 'I-miicmele, s.10.

689 Fussilet, 41/54.

6% Talak, 65/12.

1 Elif Efendi, a.g.e.,s.11.

92 Ertugrul, i. Fenni, Vahdet-i Viiciid, s.17; Kam, Ferid, Ibn Arabi’de Varlik, s.112; Kihg, M. Erol, Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi’de Varlik Mertebeleri, s. 195.



aynidir ve biri digerinin daha ayrintili seklinden ibarettir. Ciinkli ciiz’iyyat itibariyle viicid
693

mertebelerini sinirlandirmak ve bir sayiya hasretmek miimkiin degildir’™".
Biz burada, miiellifimizin el-Kelimatii'l-miicmele fi serhi 't-tuhfeti’l-miirsele adl1 eserinde
yaptig1 gibi yedili tasnifi ele alirken, ayn1 zamanda onun, konuyla ilgili goriislerini karsilastirmali

bir sekilde incelemeye calisacagiz.

a) La-taayyiin, Ehadiyet ve Mutlak Viiciid Mertebesi

Her tiirlii kayit ve sarttan miinezzeh, makamsizlik makamindaki Mutlak Viiclid, heniiz
hicbir taayylin géstermediginden birinci mertebeye bu ad verilmistir. Ehadiyyet, Ehadiyyet-i Zat,
Zat-1 Baht, Gayb-1 Mutlak, Hakikatu’l-Hakaik gibi pek ¢ok isimlerin de verildigi bu mertebede
Mutlak Viichd, higbir isim, sifat ve fiille kayitlh olmayip her tiirlii taayyGnat kayitlarindan
tamamiyla arinmigtir. Biitlin taayyiin, nisbet ve suunlar da bu mertebede O’nun zatinda eriyip
yok olmus ve Zat ile ayn1 olmuslardir. Bu mutlak gayb mertebesinin bilinemez olusundan dolayz,
ancak O’na selbi yoldan, olumsuzlama ile isaret edilebilir. Bu mertebede o, ancak tenzih ve
tavsif olunabilir. Bu mertebede i¢ (batin) ve dis (zahir) birbirine esit olup heniiz farklilasmamis

ve higbir sey daha meydana 91kmam1§t1r694.

Bu mertebe, salt Zat ve Viicid mertebesidir. Bunun higbir sekilde idraki miimkiin
degildir®. Kadim ve ezelidir. “Allah vardir, O’nunla beraber higbir sey yoktur hadisi ile O’nun
alemlerden gani oldugunu bildiren ayet®® bu dereceye isaret etmektedir. O, bu makamda ezelde
nasilsa simdi de ayni hal iizeredir. Yani O, alem yaratilmadan 6nceki halini aynen muhafaza
etmektedir. Hz.Peygamber (s.) soranlara, Allah’in dlem yaratilmadan onceki halini sdyle tasvir
etmigtir: “O, lizerinde ve altinda hava olmayan ‘amada idi.”®7 Bu hadisteki ifadeler acikca
manevi bir mertebeyi isaret etmektedir ki, o da bilinmezliktir. Hz.Peygamber (s.) de Allah’in

sifat ve isimlerden de beri oldugu bu Mutlak Viichd makaminda O’nun diisiiniilmesini

693 Meratib-i Viictd ile ilgili tasnifler ve degerlendirmesi igin bkz. Tahrali, Mustafa, “Fusisu’l-Hikem Serhi ve
Vahdet-i Viicd ile Alakali Baz1 Meseleler”, Fusiis Serhi i¢inde, 1, ss. XLV-XLVIII; Kilig, M. Erol, a.g.e., s. 192.

94 Elif Efendi, el-Kelimatii 'I-miicmele, s.12.

%% En’am, 6/103.

%% En’am, 6/19.

97 Tirmizi, Tefsiru Streti Hid, I; Ibn Méce, Mukaddime, 13; ibn Hanbel, IV, 11-12.



yasaklam1§t1r698. Cunkii akil, varliklar1 ancak kavramlarla, yani isim ve sifatlarla diislinebilir.
Halbuki bu makamin insana ne bilgisi ne de kavramlar1 verilmistir. Oyleyse bu makam ebediyen

bilinemez olarak kalacaktir®”.

Elif Efendi’ye gore, bu mertebe Yiice Hakk’in sirf zat mertebesidir. Bu mertebede Yiice
Hakk, ne isim ne de nitelikleri (sifatlar1) yoniinden ortaya ¢ikip belirmemistir. Bu mertebeye
Hakk’1n katkisiz, halis, 6z varlik mertebesi de denir. Bu mertebede bir bilinmezlik ve belirsizlik
s6z konusu oldugundan ilahi niteliklerin ve bu niteliklere bagli ovgiilerin yeri bulunmaz.
Benzersiz, halis 6z varlik ilahi niteliklerden ve bu niteliklerin dvgiilerinden uzak ve yiicedir. Bu
mertebede, O’nunla ilgili hi¢bir anlatim higbir tanim ve isaretten s6z edilemez. Bu nedenlerle bu

A

mertebeye “zat” veya “Ehadiyyet Mertebesi” de denir. Bu mertebenin iistiinde bagka bir mertebe

daha bulunmaz.”®

b) 1k Taayyiin, i1k Akil, ve Hakikat-1 Muhammediyye Mertebesi

Mutlak Viictid’un kendi ahadiyyetini vahidiyyete inkilab ettirmesi suretiyle taayyiinatina
baslamasi sebebiyle bu ad (ilk taayyiin) verilmistir. Bu mertebeye ilk cevher, ilk akil, ceberut
alemi ve vahidiyyet diye de isimlendirilmistir. Mutlak Viicid agisindan bakildiginda, ilk taayyiin
mertebesi varolus siirecinin baslangicidir. Mevcidat agisindan bakildiginda ise gergek yaratma
(halk) fiili ancak bu hakikat-i Muhammediyye mertebesinden sonra baslayacak ve biitiin
mahlikat ondan yaratilacaktir. Sifatlar bu mertebede zatinin ayn1 oldugundan, bu ilim, Zat’in
kendi zatim1 bilmesinden ibaret olur. Bu mertebede Allah, biitiin isim ve sifatlarin eserleri

kendisinden zahir olsun veya olmasin, “Allah” ism-i cami’i ile isimlendirilir. Sayi, aded ve

698 el-Acltni, Kesfi 'I-Hafd, 1, s. 311, Hadis no: 1005.
9 Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, s. 50.
"0 Blif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 13.



kesretin olmadigi bu mertebe, la-taayylin mertebesinin zahiri, la-taayyiin ise hakikat-i
Muhammediyye’nin batin1 oldugundan her ikisi de ayni hakikatin 6n ve arka ylizleri olmaktadir.
Esyanin hakikatinin potansiyel (bi’l-kuvve) olarak bulundugu bu mertebede heniiz temeyyiiz
yoktur. Yani bilen (alim), bilinen (maltim) ve ilim aynidir’".

Elif Efendi’ye gore, ilk belirme ve ortaya ¢ikma mertebesi ayn1 zamanda vahdet (teklik)
mertebesidir. Taayyliin (belirme ve ortaya ¢ikma), islerden bir isle baglant1 kurarak belirlenen bir

seyin secilir bir duruma gelmesidir.702

Ik belirmede beliren sey Yiice Hakk’a ortaklik etmez. Ciinkii ilk belirme zat
mertebelerinden bir mertebedir. Bu mertebede Hakk i¢in “viiclid” nitelemesiyle yalnizca “zat”
anlatilmak istenir. Bu nedenle bu mertebeye vahdet (birlik) mertebesi denilmistir. Bu mertebenin
istlinde, belirsizlik mertebesinden baska bir mertebe yoktur. Belirsizlik mertebesine zat
kimliginin gaybi, ‘mutlak ‘ama, ‘Gncesizlik’ ve ‘sonrasizlik’ gibi ifadelerle isaret edilmistir. Bu
konuda gecen “listiinde ve altinda, dncesiz ve sonrasiz” sozciikleri, yer ve zaman anlamlarinda
kullanilmamistir. Akil bu sozciikleri, anlamak ve idrak etmek istedigi anlamlar1 birbirlerinden

ayirmak icin kullanir’®.

[k belirme mertebesi, Hakk’1n, zat1, ilahi nitelikleri, akil ve duyularla idrak edilen biitiin
varliklarla 1ilgili bilgisinden (ilminden) ibarettir. Bu mertebede heniliz hicbir varlik
yaratilmadigindan bilen, bilinen ve bilgi gibi bir ayirim s6z konusu degildir. Tiim varliklar bu
mertebede ilahi bilgiden ibarettir. Biitiin ile parc¢a, bigim ve siret ilahi bilgide birdir. Par¢alanma

ve bolinme kabul etmez.

Bu ilk belirme ve ortaya ¢ikma mertebesine; Yiice Hak, kendi zat ve niteliklerini ve daha
sonra yaratacagi ciimle varliklar1 gegcmeksizin ve ayirmaksizin toplu olarak bildigi icin, vahdet

(birlik) mertebesi de denildi.

Bu mertebede ilahi bilginin diger bir ad1 da “Birlik Nuru”dur. Bu nur, her varligin varlik

nedeni ve biitiin hakikatlerin de hakikatidir. Bu nur, Hz.Muhammed (s)’in kadri yiice

"1 Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 56; Ogke, Ahmet, Yigitbasi Veli Ahmed Semseddin
Marmaravi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Géoritisleri, s. 286.

792 E1if Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 14.

93 Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, ss. 14-16.



(miikerrem) nuru oldugundan, “Muhammed (a.s)’1n Hakikati” denir. Dolayisiyla bu mertebenin

bir ad1 da, “Muhammed (a.s)’1n Hakikati Mertebesi” olarak anilir ve bilinir.”**

¢) ikinci Taayyiin, Alem-i Melekit ve Vahidiyyet Mertebesi

Vahdetin Vahidiyyet, Hakikat-i Muhammediyye nin Hakikat-1 insaniyye halini aldig1 ve
Zat’n, sifat ve isimlerinin geregi olan biitiin kiilli ve ciiz’1 manalar1 detayl1 olarak bildigi ve
birbirinden ayirdigi makamdir. Bu mertebede varliklar proje halinde olup heniiz viicGitlar1 yoktur.
Onlarin viicttlar ve farkliliklart birtakim ilm1 stiretlerden ibarettir. Bu “ilmi stretler”, projeler,
gokluk (kesret) dlemindeki varliklarin icadina yarayan ilahi illetleri teskil ederler’””. Bu ilmi

stiretlerin sebebi de biitiin isim ve sifatlar1 Zat’inda toplamis olan Allah’tir.

Buraya kadar zikredilen ilk {i¢ mertebe (la-taayyiin, ilk taayyiin ve ikinci taayyiin) aslinda
i¢ ice konumdadir. Bu mertebeler kadim ve ezeli olup, dncelik ve sonraligi, zamanla ilgisi

olmayan, sadece itibari ve akli bir durumdur’®

[lk taayyiinde tayin edilen her ilmi stirete, dis diinyadaki esyanin hakikati ve onu terbiye
eden 6zel Rabb’i de denir. Mutasavviflar, her bir ilmi slrete “ayn-1 sabite” ve hepsine birden de
“a’yan-1 sabite” adini vermislerdir. A’yan-1 sabite’ye kelamcilar “ma’liim-1 ma’dim”, filozoflar

“mahiyet”, Mu’tezile de “sey-i sabit” demislerdir. A’yan-1 sabite (gizli hakikatler veya
miimkinlerin hakikatleri) nazariyesini ilk defa ibn Arabi kullanmistir. Onun bu metafizik sistemi
Eflatun’un “ideler nazariyesi’ne benzetilebilir. Afifi bu sistemi, Israkiler’in “zihni varlik”

teorisiyle, kelamcilarin cevher ve sifatlar1 ayni sayan teorilerinin garip bir karigimi olarak kabul

9% Ayni eser, s. 17.

795 {bn Arabi, Fusiis, s. 23; izmirli, I.Hakk, Hakkin Zaferleri, s. 180.
7% Daha ayrintili bilgi igin bkz. Ertugrul, I. Fenni, Vahdet-i Viicid , s. 17.
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eder”’. Ancak Ibn Arabi bu hususu, kesfi ve Islami birgok esasa dayandirmak suretiyle bir

senteze varmaktadir’*®.

Ibn Arabi’ye gére dis diinyada mevcut olan nesneler, bu sekilleriyle tecelli etmeden dnce,
Allah’1n ilahi zatinda bilkuvve (proje halinde) ve varligin detayli tasavvurunun bilgisi olarak
ezeli bilgide yer alir. Ezeli bilgide yer alan tecellilerin bilgileri ezeli bilgiye uygun diiser; ¢iinkii
o bilgileri yansitir. A’yan-1 sabite bir ¢esit 11ahi biling ve Zat1 temsil eder. Ona gore zati olan

nisbetleri temsil eden a’yan-1 sabitenin higbir sareti yoktur’”

. Gayb aleminin ve varligin ilk
anahtarlar1 durumunda olan ve “kader” diye de isimlendirilen a’yan-1 sabite’yi Allah’tan baska
kimse bilemez; ancak diledigi kulunu bunlardan bazisina vakif kilar”'. bn Arabi burada, “Allah
vardi, O’nunla birlikte hicbir sey yoktu”’'! hadisini zikreder. Allah, a’yan-1 sabiteye varlik
elbisesi giydirdi ve onlarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Biz o zaman zatlar ve varliklar olarak

Allah’ta idik"'%.

Miimkiin varliklarin ilm-1 ilah1’deki bu sabit hakikatleri viicid kokusunu
koklamamislardir, fakat varliklarin ilmi stiretleri (ideleri) olarak tespit edilmislerdir. ibn Arabf,
bu ilmi stiretleri, Allah’tan sonra ikinci failler olarak diisinmektedir’"*. Bu yoniiyle Eflatun’un

ideler nazariyesine benzemektedir. Ancak siretlerin ayn1 zamanda ciiz’1 haller ve ilahi zatta
makdl stretler olmasiyla ondan ayriliyor. A’yan-1 sabite, Plotinos’un “ilk akli” ile de bir
benzerlik i¢indedir’*.
Mutasavviflar, a’yan-1 sabite’nin etkinlik ve edilginligini ortaya koyan bir baska
yaklasimi, “feyz-i akdes” ve “feyz-1 mukaddes” kavramlariyla agiklarlar. Buna gore “feyz-i
akdes”, a’yan-1 sabite ile onlardaki asli kabiliyetlerin ilm-i ilahide siibltu, feyz-i mukaddes de

a’yan-1 sabite’nin gerektirdikleri ve tabi olduklariyla, onlarin zuhurunu gergeklestirmesidir’"”.

7 Afifi, Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 56.

7% Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 52.

7% bn Arabi, Fusis, s. 11.

"% {bn Arabi, a.g.e., s. 60.

"'! Buhari, Bedu’l-Halk, Tefsiru Sireti'I-Maide; ibn Hanbel, 11, s. 313; el-Aclini, Kesfit 'I-Hafd, 11, s. 130.
"2 {bn Arabi, Fusiis, s. 86.

"1 {bn Arabi, a.g.e., s. 120; Izmirli, i. Hakki, a.g.e., II, s. 182 vd.

"4 Erdem, Hiisamettin, a.g.e.,s. 52.

"5 Kam, Ferid, a.g.e., s. 115; Ertugrul, I. Fenni, a.g.e., s. 14.



A’yan-1 sabite edilginlik acisindan Zat ile “Ayniyet”, etkinlik acisindan ise “Gayriyet”
ifade eder. Yani “ilmi stretler”, Allah’in viicidunda ilmen sabit olan hakikatler ve projeler
olarak Zat’tan ayr1 degildir. Burada ayniyet vardir. Stiretler temaytiz ettikleri ve birbirinden

ayrildiklari i¢in de gayriyet vardir. Bu mertebe gayriyetin ilk basladigi mertebedir’*°.

Elif Efendi’ye gore bu mertebe, Yiice Hakk’1n, kendi zat1 ve nitelikleriyle, akil ve
duyularla idrak edilen her varligi ayr1 ayr1 segme ve ayirma yoluyla bilmesinden ibarettir. Yani

ilk belirme mertebesindeki toplu bilginin ayrintili duruma gelmesidir.

Bu ikinci belirme mertebesine, ilahi ad ve niteliklerin Hakk’in kendi zatindan

¢ikmasindan dolay: “vahidiyyet” (teklik) mertebesi de denir.

Bu mertebe, genel anlamda “kamil insanin hakikati” oldugundan, “insanin hakikati

mertebesi” adinm1 almistir.

Bu ii¢ mertebe (vahdet, ehadiyyet ve vahidiyyet mertebeleri) ilahi niteliklerden oldugu

i¢in Oncesizdir. Clinkii 6ncesiz olanin nitelikleri dahi 6ncesiz olur.

Miiellifimize gore, bu konuda sdylenecek sdz sudur: Bu ii¢ mertebede 6ne alma veya sona
almanin zamanla bir ilgisi yoktur. Akil, anlama ve bilmede bdyle bir anlatima gitmistir. “Allah
onceden boyle idi, daha sonra boyle oldu” gibi bir anlayistan Allah’a siginiriz diyen Elif Efendi,

bu durumu iyi anlayabilmek i¢in bir 6rnek vermektedir:

Buna gore, bir padisah i¢in ayn1 anda dort mertebe vardir:

Padisah yapist itibariyle bir cisimdir.

Canl1 bir varliktir.

Insandir.

Padisahtir.

"% Erdem, Hiisamettin, a.g.e., s. 53.



Simdi bu padisah i¢in, 6nce cansiz bir cisimdi, sonra canlandi, sonra insan oldu, en sonda
717

da padisah oldu, diyerek dort mertebe zamanla ilgili duruma getirilemez’ .
Iste padisah icin 6ngoriilen bu dort mertebenin, 6ne veya sona alinmadan, yani zamanla
ilgilendirilmeden ayni anda onda var oldugu anlasilir. S6z konusu ilahi mertebeleri de boyle

anlamak gerekir.

d) Ruhlar Mertebesi

A’yan-1 sabite’deki “ilm{ stiretler”in ruhlar mertebesine inmesidir. IImi stiretler bu
makamda kendilerini, emsallerini ve Hakk’1 kavramis birer basit cevher olarak zuhur etmektedir.
Bunlar cisim olmadiklarindan bir sekle, renge, zaman ve mekana sahip degildirler. Bunlar
tamamen manevi varliklardir. Pargalanma ve birlesme kabul etmezler. Bu manevi dlemi insanin

%9 ¢¢

duyulariyla idraki imkansizdir. Onun i¢in bu aleme “dlem-i ga alem-i ulvi” ve “alem-i
9

meleklt” da denilmektedir’ .

Bu mertebede ruh, kendi zat1 ile kaim olup, varligini siirdiirmek i¢in bedene muhtag
degildir. Miicerretligi agisindan bedene ters, igleri yiiriitme ve tasarruf agisindan ise beden ile
ilgisi vardir’"’. Yani ruhun, kemale ermek i¢in daima bedene ihtiyaci vardir. Eflatun’da oldugu
gibi beden bir zindan ve hapishane degildir. Ruh bir yonden bedenin ayni, diger yonden gayridir.
Bu mertebe, gayretin suurlu olarak ilk ortaya ¢iktigr mertebedir. Kendini, kendi emsalini ve
mensei olan Hakk’1 miidrik olan ruhlara Allah, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”"*° diye
sorunca, onlar da “Evet” diye cevap verirler. Burada Allah, “Ben” ve “siz” zamirleriyle gayriyeti
fiilen baslatmis olmaktadir. Ilk olarak ikinci taayyiinde ortaya cikan gayriyet, asagiya dogru
inildik¢e daha da netlesecektir721.

Elif Efendi’ye gore, ruhlar alemini, meleklerin yiice ruhlar1 ile bedenlere girmeden

onceki insanlarin soyut ruhlar1 olusturmustur. Ruhlar alemine, vahidiyyet mertebesine en yakin

"7 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, ss. 17-19.

"8 BErdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciud, s. 53.

"% Konuk, Avni, a.g.e., I, s. 25, 110; izmirli, i. Hakki, a.g.e., II, s. 181.
720 A’raf, 7/172.

2! BErdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 54.



mertebe olmasi nedeniyle “En Asag1 Melekler Alemi”, Yiice Hakk’mn “Kiin!” emriyle
varoldugundan da “Emir Alemi” adlar1 verilmistir. Ciinkii Kur’an’da,*... Ruh Rabbimin

emrindendir, de!”’* buyurulmustur.

Alem, Allah’tan bagka biitiin varliklara verilen bir ad olup, Yiice Yaratici’nin viicd,

kudret ve hikmetine bir isarettir.

Burada viictid sozciigii ile Hakk’in 6z varlig1 degil de, Hakk’in viiciduyla (zatiyla)
yarattig1 varliklar anlagilmalidir. Yaratilmamis varliklarin viicidu Hakk’in viiciduna oranla
g6lge gibidir. Gergekte ise golgenin bir varlig1 yoktur. Alemlerin her biri ilahi birer zuhur yeridir.
[1ahi sonsuz niteliklerin geregi olarak ortaya ¢iktiklarindan, ilahi nitelikler gibi de sonsuzdurlar.
Bu varliklarin sayisini, sinirini ve yaratilis amacini Allah’tan bagka kimse bilemez. Alem, bakist
ve goriisii kisa kimselerin ileri siirdiigii gibi yalnizca bu bizim alemimiz olan diinya ve gok
cisimlerinden ibaret degildir. Bunlarin disinda, gozlerle gériilmeyen, akilla dahi tasavvur
edilemeyen, diisiincesi bile insan kalbine gelmeyen sayisiz alemler vardir. Bunlari, her seyi
cepecevre kusatan Allah’in ilminden baskasinin kavrayamayacagini belirten Elif Efendi, bu

noktadaki duygularini su beyitle dile getirir:
“Ey goniil! Sende soylenecek soz ¢ok.
Uziintiim o ki dinleyecek kimse yok.”’™*

Miiellifimize gore, ruhlar alemi sonradan yaratilmis varliklardandir. Maddenin
bulasigindan arindirilmis, birlesme kabul etmeyen basit ve latif bir cevherdir. O soyut ve basit
olan ruhlar, Yiice Hakk’1n “Batin” isminin mazharlar1 olduklar1 i¢in beden gozleriyle
goriilemezler. Ruhlar1 ancak ruhlar ve ruhaniyet kazanmig kimseler goriip, bilebilirler. Bu
kimseler, Peygamberler ve onlarin varisleri olan velilerdir. Bunlarin disinda kalanlar ise ruhlari

ne gorebilir, ne de onlarla konusabilirler724.

"2 fsra , 85.
2 BIif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 22.
7% Ayni eser, s. 23.



e) Misal Alemi

Rubhlar alemi ile cisimler alemi arasinda yer alan misal alemi, Mutlak Zat’in par¢alanma,
ayrilma ve birlesme kabul etmeyen siretler ve sekiller ile haricte zuhurudur’>. Bdylece her bir
ruh, cisimler aleminde biirlinecegi stiretin bir benzerine biiriinmiis olur. Bunun i¢in bu mertebeye
“misal alemi”, insanin hayal giiciiniin buraya ulagsmasindan dolay1 “hayal alemi”, “berzah alemi”
ve “miirekkebat-1 latife” de denilir. ~ Bu mertebe bir list mertebedeki ruhlar alemi ile bir alt
mertebedeki cisimler alemi arasinda bir ara mertebe (berzah) oldugundan, ruhlara goére kesif,
cisimlere gore ise daha latiftir. Misal aleminin siretleri, insana riiyada ve havassa hem riiyada
hem de uyanikken miinkesif olabilir. Rilyada goriilen bazi1 olaylar de sehadet aleminde aynen
ortaya cikabilir’%.

Misal alemi, ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda bir gegis vasitasi gorevi
yiiklenmistir. Bu alem, ruhlar aleminin daha latif olan stiret ve sekillerini, daha kesif olan madde
alemine tagimaktadir. Zayif bir tasavvur giicline sahip bir salik, misal aleminden bir sey goremez.

Halbuki duyulur diinyada olan her sey misal aleminde de mevcuttur. Misal aleminde olanlarin
hepsi ise duyular diinyasinda mevcut degildir. Bunlar nurani varliklar oldugu i¢in cismani
varliklara gore daha fazladir. Berzah alemi olmasi dolayisiyla da her iki alemin hiikiimlerini

toplamaktadir’*’.

Elif Efendi’ye gore, misal alemine bazi baglantilarindan dolay1 “Bagimsiz Hayal Alemi”
veya “Kayitsiz Hayal Alemi” adlar1 da verilmistir. “Bitisik Hayal Alemi” ve “Kayitli Hayal
Alemi” adlartyla anilan insamin hayal giicii, misal dleminden bir sibedir. Misal alemi,
sozcliklerle tanimlanamadig1 ve climlelerle agiklanamayacak kadar ince ve latif oldugu i¢in
“Semseme Alemi” veya orada goriilen her sey mutlak gercek oldugu icin de “Gergegin Yeryiizii”

adlartyla anilir.”*®

Goriildiigii gibi birgok adlarla anilan misal alemi, Yiice Hakk’in “Kiin!”’(Ol!) emriyle

meydana gelmis ve bilesik, latif nesnelerden olugsmustur. Ruhlar alemi gibi soyut olmasina karsin

%5 Konuk, Avni, age.,l,s. 111.

26 Erdem, Hiisamettin, Panteizm ve Vahdet-i Viicid, s. 54; Ogke, Ahmet, Yigitbasi Veli, s. 288.

7 Ayrintili bilgi igin bkz. Konuk, A.Avni, a.g.e., I, s. 111; Ertugrul, i.Fenni, a.g.e., ss. 18-19; izmirli, i. Hakka,
a.ge.,Il,s. 181.

28 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 23. Ayrica bkz. Cakmaklioglu, Mustafa, “Muhyiddin ibnii’l- Arabi’ye

Gore Hayal ve Diizeyleri”, Tasavvuf, sy. 10, ss. 299-330.



basit bir yapida degildir. Soyut oldugu i¢in de madde ve kaba unsurlarin 6zelliklerini tagimaz.
Bilesik olmasina ragmen, latif oldugundan madde unsurlari gibi béliinme, pargalanma, ayrilma

gibi nitelikleri kabul etmez.”*

Ozetlemek gerekirse, Besinci mertebe, yani misal Alemi mertebesi ne yalniz ruhani, ne de
yalniz cismanidir. Belki her iki tarafa da meyilli, her iki yoniin de stiretlerini gostermeye uygun

ve iki tarafi birbirinden ayiran bir ¢izgi ve berzahtir.

Elif Efendi’ye gore, bu alem hakkinda ariflerin kitaplarinda birgok ayrinti, degisik
anlatim bigimleri ve dagimik agiklamalar vardir. Bununla beraber Misal Alemi ile ilgili gergek ve
giivenli bilgiler, bu aleme girerek, gozleriyle gorenlerin ve arastiranlarin s6z ve anlatimlaridir.
Bu aleme yapilacak yolculugun bedenle yapilacagi anlasilmasin. Ciink{i madde unsurlarindan
olusan bedenlerin bu aleme girme imkanlar1 bulunmamaktadir. Bu nedenle bu aleme ancak
ruhaniler girebilir. Bunun disinda murakabe (derin diisiinme), muhayyile ve riiya yoluyla bu
aleme girmek miimkiin degildir. Arifler bu dleme, bedenlerinden soyutlanarak ruhlariyla ve
isteyerek girerler. Bedenlerinden soyutlanan ruhlar, misél aleminin cesetlerinden birini giyerek
bu alemde ortaya ¢ikarlar. Bunun genis aciklamasi “Futuhdt-1 Mekkiyye”de vardir. Bunlarin
disinda bazi arifler uykuda ve bazilar1 da “Bitisik ve Kayitli Hayaller Alemi” denilen
hayallerinde uyku ile uyaniklik arasinda (yakaza durumunda) bu alemi gorerek orasinin nitelik

ve 6zel durumlarmi bilirler’>°.

Misal alemini gorenlerden her biri, gérdiiklerini kendi hal ve makamlarina gore degisik
sOyleyis bigimleriyle anlatmaya calisir. Bu konuda, uyku ve hayal giiciiniin, hata ve yanlisa

diismesi durumu uzak olmadigindan gerekli titizligi gostermek gerekir.

Miiellifimize gore, bu konu ile ilgili giivenilir gergek bilgiler, Seyh-i Ekber ve Kibrit-i
Ahmer, Ariflerin Onderi, Gizlilikleri Bilenlerin Efendisi Muhyiddin b. Arabi (k.s) hazretlerinin
kitaplarinda, 6zellikle de “el-Futuhdtu’l-Mekkiyye” adl1 eserinin basinda ve ayrica 6zel

béliimiinde goriiliir.”!

"2 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 24.
0 Ayn1 eser, s. 25.
VElif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, s. 26.



Miiellifimiz bu konuda son olarak, hayal giicii, akil yiiriitme, riiyalar; ayrica karsilastirma
ile sdylenen sozlerin giiven verici olmadigini, her seyin dogrusunu ise Allah’in bildigini

belirtmektedir.

f) Sehadet Alemi, Cisimler Mertebesi

Bu mertebede, bir iist mertebedeki miirekkeb cevher-i latif, zahire dogru biraz daha
yaklasarak, pargalanma, boliinme, bitisme kabul eden miirekkeb cevher-i kesif haline

gelmektedir.Bes duyu ile idrak edilip, acik¢a miisahede edilebilmesi sebebiyle bu ad verilmistir.

Cisimler alemindeki her stiret, devamli bir olus (kevn) ve yok olus (fesad) igindedir. Buna
“teceddiid-1 emsal” veya “halk-1 cedid” de denilmektedir. Bu alemde her bir “an” i¢inde hem var
olus, hem de yok olus gerceklesip durmaktadir. Bu durum dl¢lilemeyecek kadar ¢ok kisa bir
zaman diliminde ve ¢ok siiratli bir sekilde gerceklestigi icin, duyu organlariyla idrak edilemez.
Bu siiratten dolay1 varliklar istikrar tizere olur ve varliklarini devam ettirirler. Bu siirekli var ve
yok olus, Allah’in Micid (viicut veren, icad eden, yaratan), Muhyi (hayat veren, yeniden
yaratan), Miimit (6ldiiren), Kayyim (ezeli ve ebedi, devamli), Halik (yaratan) gibi isimlerinin
geregi olarak ortaya ¢ikmaktadir’>%.

Elif Efendi’ye gore, goklerdeki yildiz ve gezegenler, yeryiiziiniin tiim varliklar1 cisimler
alemini olusturur. Cisimler alemi genelde ii¢ kisma ayrilir:1. Eflak (Gezegenler), 2. Erkan
(Temel unsurlar), 3. Miivelledat (Doganlar). Gezegenler (felekler) yaygin olarak dokuz tane
bilinir. Temel unsurlar (erkan), dogal olan dort unsurdan (anasir-1 erbaa) ibarettir: Toprak, hava,
su ve ates. Doganlar (miivelledat), filozoflara gore tigtiir: Maden, bitki ve hayvan. Filozoflar,
insan1 hayvanlar i¢cinde saymislardir. Kesif ve basiret ehli, insan1 dordiincii canli kabul

etmislerdir. Ariflerden bir kism1 da, besinci canli olarak cinleri doganlar sinifina koymuslardlr.733

Miiellifimize gore, kesf ve suhiid ehlinden gercegin arastiricilari, insani yaratiligin amaci

olarak goriip, bagimsiz bir canli saymislardir. Gegmis iimmetlerin kitaplari ile Kur’an-1 Kerim,

32 BErdem, Hiisameddin, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, s. 55.

33 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 25.



insanin yaratilig amaci oldugunu birlikte desteklemislerdir. Peygamber (s.) Efendimizden rivayet

edilen su hadis bu durumu agiklamaktadir:

9734

“Allah, Adem’i kuskusuz kendi siiretinde yaratti.””>* Baska bir rivayet ise, “Rahmdn in

stiretinde yaratti” seklindedir’™.

Birgok arif de, cinni bagh basina bir varlik kabul ederek canli (miivelledat) sayisini bese
cikarmislardir. Bu konuda su ayeti de delil getirmislerdir: “Ve cinleri de dumansiz bir atesten
yaratti.””*° Bu ve benzeri ayetlere baktigimizda, cinlerin yaratilisi ve yaratildigi unsurun diger

canlilardan farkli oldugu acikg¢a goriiliir.

Cinler alemi, melekler ve ruhlar alemlerinden baskadir. Meleklere ve ruhlara oranla

cinlerin letafetleri cok diisiik olup, bir ¢esit agirliga sahiptirler.

Elif Efendi, burada evrim konusuna da temas etmektedir. Ona goére, Canlilar hakkinda
saglikli ve en giiclii hiikiim, ger¢egin ta kendisi olmasindan dolay1 ariflerin goriisiidiir. Clinkii
Yiice Yaratici, insan1 yaratmak istediginde bir maymun yaratip bunu kivamdan kivama gegirerek
seklini insana tamamlamak yerine, dogrudan dogruya insan1 yaratmustir. Iste bu yaratilis, akil ve
hikmet yoniinden daha miikemmel ve en uygun bir yoldur. Bunun tersi bir goriise sahip olmak

tam bir ahmakliktir.”>’

Cisimler Alemi Mertebesi, kat: maddelerden ve pargalardan meydana gelmis varliklardan
ibarettir. Bu agirlig1 olan varliklar ¢ok kii¢iik parcalardan olustugu igin, tekrar parcalanip,
boliinebilir. Bu pargalanip boliinme, birbirlerinden ayrisma ya fizikseldir veya kimyasaldir.
Hangisi olursa olsun cisimlerin boliiniip parcalanmay1 kabul etmeleri, onlarin yaratilislarinin yani

tabiatlarimin dzelliklerindendir.”*®

g) Insan-1 KAmil, Mertebe-i Cimia

3 By hadis hakkindaki tartigmalar i¢in bkz. Uysal, Mubhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, ss. 269-274.
% Elif Efendi, el-Kelimatii 'I-miicmele, ss. 25-26.

736 Rahman, 15.

T Elif Efendi, a.g.e., s. 27.

7% Ayni eser, s. 28.



Mutlak Viicid’un en son tecellisi ve mazharlarda zuhuru bakimindan en son ortiisii olan
bu mertebe, cismani, nurani, vahdet ve vahidiyyet mertebelerinin hepsini kendisinde toplayan
mertebedir. La-taayylin hari¢, kendinden 6nceki biitiin zuhur mertebelerinin hakikatlerini
kendinde toplar. Her mertebe, ilahi bir ismin mazhar1 oldugu gibi, insan da Allah isminin
mazharidir. Ciinkii insan ilahi siret tizere yaratilmugtir’.

Allah ismi nasil biitiin isimler tizerinde 6ncelik sahibi ise insan-1 kdmil mertebesi de,
taayyiin olarak en sonda bulunsa da, gercekte biitiin mertebelerin {istiindedir. Dolayisiyla
hakikat-1 insaniyye biitiin mertebelerin hakikatlerini cdmi’ oldugundan, aslinda ondan harig
higbir sey de yoktur. Allah’m sehadet aleminde tecellisi, sifatlari, isimleri ve fiilleri iledir. Insan-1
kamil de biitiin alemlerin hiilasas1 oldugu icin, zat, sifatlar, isimler ve fiillerin biitiin tecellileri
onda toplanmustir. ibn Arabi’ye gore insan-1 kimil, ayni1 zamanda alemin ruhudur’*,

Elif Efendi’ye gore, yedinci mertebe toplu bir mertebe olup, 1a-taayyiin (belirsizlik)
mertebesi olan “ehadiyyet-i1 zatiyye” (Zatin tekligi) bunun disindadir. Taayylin mertebeleri Hak
zatinin ad ve nitelikleriyle belirme ve ortaya ¢ikma (zuhtir) mertebeleridir. La taayylin mertebesi

ise gayb-i hiiviyet (Zat kimliginin bilinmezligi) mertebesidir.*!

Miiellifimize gore, tiim mertebeleri kendinde toplayan yedinci mertebe, Yiice Hakk’in
kendisiyle tecelli ederek ortaya ¢iktig1 son elbisedir. Iste bu en olgun ve en toplayici zuhir yeri
insandir. Bu mertebeye de “insan mertebesi” denir. Burada sozii edilen insan, noksanlig1 ve
tamlig1 kabule yatkin yaratilan insandir. Boylece Hakk’1n zuhiir ve tecellileri insanla
tamamlanmis olur. Ciinkii imkan aleminde insandan daha tam bir zuh(r yeri ve bir ayna
yaratilmadi. Zuhiir mertebelerinin tamamu, insan kadar tam ve ayrintili degildir. {1ahi ad ve

niteliklerin tam olarak insanda ortaya ¢ikmasi (zuhtiru), insanin gecen bes mertebeyi kendinde

% {bn Arabi, Fusiis, ss. 117-118.

40 fbn Arabi, Fusiis, s. 106. ibn Arabi ve mutasavviflarin varlik mertebeleri hakkindaki diisiinceleri i¢in bkz. Konuk,
A. Avni, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 10-68; c. 11, 27-31, 181-185; c. III, ss. 71-72; Ertugrul, 1.Fenni, a.g.e., ss. 14-26;
Kam, Ferid, a.g.e., s. 116 vd.; Ulken, H. Ziya, Isldm Diisiince Tarihi, ss. 156-158; Sunar, Cavit, [mam Rabbéni-Ibn
Arabi, Vahdet-i Siihiid, Vahdet-i Viiciid Meselesi, Ankara 1960, ss. 24-26; Tahrali, Mustafa, “Fustisu’l-Hikem’de
Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i ViicGd”, Fusis Serhi iginde, c. II, ss. 27-31; ayn1 miiellif, “Vahdet-i Viiciid ve Golge
Varlik”, ss. 13-35; Ates, Siileyman, Isdri Tefsir Okulu, Ankara 1974, ss. 262-264; Kilig, M. Erol, a.g.e., ss. 184-
251.

"1 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 27.



toplamasini gerektirmistir. Bu nedenle insan mertebesi biitiin mertebeleri kendinde toplayan tam
742

bir mertebedir .
Bu yedi mertebeden birincisi, zuhtir ve taayyliniin (ortaya ¢ikma ve belirmenin) yoklugu

mertebesidir. Diger alt1 mertebe ise taayyiin ve zuhur (belirme ve ortaya ¢ikma) mertebeleridir.

Zuh(r mertebelerinden ilk ikisi, (vahdet ve vahidiyyet mertebeleri) Hz.Muhammed
(a.s)’in hakikati ve insanin hakikati olarak ortaya ¢ikar. Nurlu ve kamil akillar bu durumu idrak

743
ederler.

Kalan dért mertebe, icindekilerle ortaya ¢ikarlar ve duyular da onlari idrak eder. Ornekler
vererek bundan daha ¢ok agiklamada bulunmaya edeb ve seriat dili uygun degildir. Daha

dogrusu sozciikler, harfler ve sesler anlatmaya yeterli olmayip, kor bir bigak gibi kalirlar.”**

Elif Efendi’ye gore, geriye kalan son bir mertebe vardir ki, bu da insan cinsidir. insan,
kendi himmeti ve istegiyle beseriyet sinirlarindan yiikselerek, tabiat arzindan Yiice Zat’in
hakikat goklerine ¢iktig1 zaman, anilan alti mertebe gosterissiz ve zorluksuz en kiiciik parcasina
varincaya kadar genisligiyle kendinde ortaya ¢iktig1 anda ona insan-1 kamil (olgun insan) denilir.

Cilinkii ilahi ad ve nitelikler, insanin varlik aynasinda tam bir bi¢imde parlamaya baslar.”*

S6z konusu yiikselis ve genisleme, biitiin yonleriyle en olgun bir bigimde Nebimiz
Muhammed (a.s)’e olmustur. Bu nedenle O’na, “Hatemii’n-Nebiyyin” (peygamberlerin miihrii,
sonu ve tamamlayicist) denilmistir. “Hatm-i niibiivvet” (peygamberligin miihrii), peygamberlik

makaminda tamligin ifadesidir. Bu da Hz. Muhammed (s.)’e ait 6zel bir makamdir.

Miiellifimize gore, velilikte anilan yiikselis ve genisleme bir velide gergeklesirse, o veli
“Hatemii’l-evliya” (velilerin miihrii) olur. “Hatmii’l-velaye” (veliligin miihrii), kamil insan
mertebelerinden en iistiin mertebedir. Hatm-1i niibiivvet peygamberlik isini sona erdirirken, hatm-

i velayet velilik isini sona erdirmez. Kiyamete kadar her zaman hatemu’l-evliya’*® bulunabilir.

"2 Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, ss. 27-28.
3 Ayni eser, s. 29.

7 Ayni yer.

5 Ayni yer.

746 Bu kavramlarin genis agiklamasi igin bkz. Giirer, Dilaver, Fusiisu I-hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin

Oykiileri, s. 54 vd.



Ciinkii hatemii’l-evliya, velilik mertebelerinde makam sahibi veliler i¢in tam bir olgunluktur.

Yoksa kendinden sonra veli gelmez anlaminda degildir’*’.

5. Varhk Alemi’nin Yurtlari

Elif Efendi, varlik mertebelerini, yedili taksimattan baska ticlii taksimata gore de izah

etmeye ¢aligmigtir. Burada mertebeler igin “yurt” terimini kullanmaistir.

Miiellifimize gore, varlik alemi i¢in {i¢ yurt (mertebe) vardir. Bunlardan biri, “taayyiin-i
evvel” (ilk belirme) mertebesidir. Bu mertebeye, “vahdet (birlik) yurdu” da denir. Bu ilk yurdun
diger bir adi da, “sulin”dur. Sulin, se’n sdzciigliniin cogulu olup emirler, isler anlamina
gelmektedir. {1ahi sulin ise, ilahi isim ve sifatlara bagh islerdir.748
Varlik alemi i¢in belirlenen ikinci yurt, “taayyiin-i sani” (ikinci belirme) mertebesidir ki,

bu mertebe “a’ydn-1 sabite” olarak da bilinir.

A’yan-1 sabite; varliklarin asillarima ait stretlerin, ilahi bilgide ortaya c¢ikarak
belirmesidir. Sulin ayn1 anlama gelse de, a’yan-1 sabite sulindan daha kapsamli bir detaya
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sahiptir.”” Miellifimize gére bu konu, sadece diisiince ve akil giiciiyle anlasilabilecek tlirden

degildir”™.

Varliklar i¢in belirlenen yurtlardan tiglinciisii de, ilahi bilginin disinda meydana gelen bir
belirmedir. Boylece varliklar, Allah’in “O/”” emri ile, ilahi bilgide mevcut olan asil siretleri
iizere, sehadet aleminde (madde evreninde) ortaya c¢ikmiglardir. “A’yan-1 hariciye” (dis
belirmeler) adi verilen bu mertebede, her varlik gozle goriilir ve elle tutulur bir yapiya

sahiptir.”"

7 Elif Efendi, el-Kelimdtii'I-miicmele, ss. 29-30.
% Ayni eser, s. 48.

"4 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, ss. 49-51.
30 Ayni eser, ss. 52-53.

1 Ayni eser, s. 54.



Elif Efendi’ye gore, bu durum su sekilde de anlatilabilir: Varliklarin hakikatlerinin,
sonradan olusum elbisesiyle, yani cesitli yol ve slretlerle, dis diinyada, duyularin duyup
algilayacagi bir bicimde ortaya ¢ikmasi siirecine “ligiincii vatan” denir. Gergekte bu durum, yiice
Hakk’in, yaratiklara ait niteliklerle goriinmesidir. Iste buna, “a’yan-1 hérice” (dis belirmeler)
denir.”?

Miiellifimize gore, tiim varliklar ikinci yurtta, yani a’yan-1 sabitede (ilmi stretlerle
belirmelerde), varlik olma (viiciid) kokusunu hi¢ koklamamislardir. Varliklarin ilahi bilgide, ilmi
stretlerde belirmeleri, ilahi bilgi acisindan olumsuz bir durum degildir. Burada olumsuz bir

durum s6z konusu ise, bu katkisiz bir yokluk olmasidir.”

A’yan-1 sabite’nin, hitkiim ve sonuglariyla, duyularin idrak edebilecegi bir bigimde ortaya
¢ikmasi (viictid bulmasi), ancak Hakk’in viicliduyla (zatiyla) gergeklesmistir. Bu nedenle, idrak
edilmesi istenen her nesnede, idrak olunan gergek, yalniz Hakk’in viicidudur. Burada viiciddan
maksat, Hakk’in benzersiz yiice Zat1 degil, O’nun giizel isim ve ovgiliye layik ilahi sifatlariin

eserleridir.””* Bu konuda bazi arifler sOyle demislerdir:

“Goziin gorerek, kulagin isiterek, burnun koklayarak, elin dokunarak, aklin bilerek idrak
2755

ettigi (algiladig), Hakk’1in viicidundan bagkas1 degildir.
Giines ve diger kaynaklardan yayilan 1siklar, Allah’in belirlemesiyle ortaya ¢ikmislardir.
Bunlarin tamami1 sonradan yaratilmistir. Gergek aydinlik, Hak Zatinin aydinligidir. Nitekim ytice
Allah sdyle buyurur: “Allah, goklerin ve yeryiiziiniin nurudur (aydinhigidir).”’*®
Miiellifimize gore, Hak Zatinin ortaya cikis siddetini ve devamliligini, normal insan
idraki tam olarak bilemez ve kavrayamaz. Ciinkii zuhGrun siddeti ve devamliligi, duyular i¢in bir

perdedir. Sonra, insan duyulari, disg goriiniisii duyumlayip kavrayabilecek 6zellikte yaratilmistir.

72 Ayni eser, s. 55.

>3 Aymi yer.

"3 Elif Efendi, el-Kelimétii'l-miicmele Ayni eser, s. 56.
3 Aymi yer.

736 Nur, 35.



Bununla birlikte, nebi ve resillerle, onlarin varisleri olan Allah dostlari, kendilerinden karanlik

ve nur perdeleri kaldirildig: i¢in, Hakk’1 Hak’la idrak ederler.””’

Goriildigli gibi miellifimiz, zat, viicid, isim ve sifatlar konularinda, vahdet-1 viicid
(varligin birligi) anlayisina, dolayisiyla Ibn Arabi’nin bu husustaki diisiincelerine paralel goriisler
ortaya koymustur. Allah, alem, varlik, insan ve varligin birligi gibi, felsefe ve tasavvufun
tartigmali konularinda derinlemesine fikirler beyan etmistir. Bunu yaparken de, Kur’an’in

yolundan ve Ehl-i Siinnet ¢izgisinden ayrilmamustir.

6. Tevhid

Tevhid, Arapga’da Allah’m birligine iman etmek,”® O’nu tasavvur ve tahayyiil olunan
seylerin hepsinden birlemek”’ anlamlarina gelmektedir. Cem ve farkin bir olmasi, Allah’in
zatini, akilla tasavvur olunan, zihnen hayal edilebilen her seyden uzak tutmak diye de tarif
edilmektedir.”®® Tevhidin tasavvuf 1stilahindaki anlami da bu tanimlardan pek farkl degildir.
Mi’minin, Allah’in her seyden evvel ve her seyden yakin olduguna, yakini tarzda sehadet
etmesi,”®' baska bir ifade ile, esyanin fiili mahiyetine iliskin dogru bir anlayistir. Bu, alemi ve
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onda bulunan her seyi Allah’a dayanarak anlamaktir.”” Miiridin seyr u siiliku esnasinda bir

derece ve makamdan digerine yiikseldigi, temel hedefi olan makamdir.”®?

Elif Efendi’ye gore, siiphesiz tevhidin pek ¢ok incelikleri ve tevhid ehlinin de anlatilmasi

gereken durumlari vardir. Bunlar anlagilmadan tevhid konusu da agikliga kavusmaz.764

T Elif Efendi, a.g.e., s. 58.

3% {bn Manzur, Lisanu l-Arab, 111, s. 450; Tehanevi, Kessdf, c.III, s. 1468; Komisyon, el-Mu cemu’l-vasit, ss.
1016-1017.

% Gazali, Tasavvufun Esaslari, s.40; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, c.111, s. 482.

780 K asani, Istilahatu’s-siifiyye, s. 219; Ebl Hazzam, Mu’cemu’l-mustalahati ’s-sifiyye, s. 64; Cebecioglu, Ethem,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 718.

7! Hasan Sarkavi, Mu cemu elfézi s-siifiyye, s. 92.

792 Chittick, William, Varolmann Boyutlari, gev. Turan Kog, Istanbul 1997, s. 30.

73 Tehénevi, Kessdf, c.11, s. 542.

Y Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, s. 31.



Miiellifimize gore, ultihiyet mertebelerine (ehadiyet, vahdet ve vahidiyet) 6zel, ilahi giizel
isimler vardir. Varolus mertebeleri olan varlik ¢esitleri ile insanlara bu giizel adlarin verilmesi
uygun olmaz. Yani sonradan yaratilan bu varliklar, ger¢ek anlamlar1 yoniinden ilahi adlarla
adlandirilip, nitelendirilemezler. Sonradan viicud bulmus bir nesneye giiciinden dolay1 “Hallak”
denilemeyecegi gibi, giizel siir yazan veya giizel sdz sdyleyen bir kimseye de “Hallaku’l-Meani”
(manalarin yaraticis1) denilemez. Bununla beraber Kitap ve Siinnette Ornekleri oldugu igin,
mecaz yoluyla “Musavvir, Kerim, Mu’ti, Mani‘, Hakim, Halim” gibi bazi adlarin insanlara da

. o .. . . . 765
konulabilecegine izin verilmistir.”

Yine varlik mertebeleri i¢in verilen bazi isim ve sifatlar, ullthiyet mertebeleri igin
verilemez. Ancak, Kitap ve Siinnette “vech (yliz), yed (el), kadem (ayak), istivd (kaplama,
kusatma), niizul (inme), meci (gelme), dahk (giilme)” gibi sozciikler Allah i¢in kullanilmistir.
Bunlari sozlikk anlamlari ile anlamamak gerekir. Bu sozciiklerle ne anlatilmak istendigini ancak
Allah bilir. Bu sozciiklere oranla Allah’a yakistirilacak sdzciik sayisi ¢ogaltilamaz. Ornegin;
“Cenab-1 Hak dilerse” yerine “Cenab-1 Hak cani isterse” seklinde sdylenemez. Ciinkii boyle
yapmak, kulluk edeblerinden, seriat hiikiimlerinden, siinnet siirindan ve Islam toplulugundan
cikmaktir. Diigmanligin ve kovulmanin da bir nedenidir.”®
Elif Efendi’ye gore, yiice Hakk’in katkisiz saf varligi (zat1) icin iki kemal vardir.

Bunlardan biri zata nisbet edilen kemal, digeri ise ilahi isimlere nisbet edilen kemaldir.

Kemal; layik olan bir varlik icin, 1ayik oldugu bir seyin, layik oldugu bir sekilde ortaya
cikmasidir. Bu anlamda Hakk’in zatina kemal nisbet edilmesi uygun olmaz. Her seyden dnce
kemalin, “ortaya ¢ikma” ile kayitli olmasi buna engeldir. Ciinkii ortaya ¢ikmada “ileri gegme

veya geride kalma” gibi anlamlar vardir’®’,

Hakk’a nisbet edilen kemal, Hakk’in baglangici ve sonu olmayan zatiyla kaim ve
oncesizdir. Hakk’in zatinin kemali, noksanliktan uzak, san1 Yiice Allah’in kendi zati1 iizerine,

kendi zatinda, kendi zat1 i¢in higbir ayrilik olmaksizin zuhtirundan ibarettir. Soyle de denilebilir:

795 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 32.
76 Ayn1 yer.
7 Ayn1 eser, s. 33.



“Hakk Teala Hazretleri, bilinmeyen zat kimliginde de kendi zat1 iizerine gizli kalmamak
icin, isim ve sifatlar olmaksizin, kendi zatiyla; dista bir belirme de olmadan, kendi zat1 i¢in ve
kendi zat1 lizerine zuhlruna, Hakk’in zatina ait kemal denir.” Bu, Hak zatinin, 14 taayyiin
mertebesinde, hi¢bir isimle adlanmadan ve higbir sifatla nitelenmeden, kendi kendine kayitsiz
zuhliru demektir. Bu aciklama, bazi cahil ve kasith kimselerin, “La taayylin mertebesinde Cenab-

1 Hak kendi zatin1 dahi bilmezdi” tarzindaki batil goriisiinii reddetmek i(;indir.768

Zata ait kemal i¢in mutlak zenginlik gereklidir. Mutlak zenginlik (gna-i mutlak), Cenab-1
Hakk’1n, ilahlig1 ve yarattig1 varliklarla ilgili tiim isleri, kendi zatinda gérmesi ve bilmesidir. Bu

da, gerekli biitlin hiikiimleriyle, topluca olan bir durumdur.

[1ahi sayilan islerin hiikiimleri; ilahi sifatlar, celal, cemal ve kemal isimleri, baslangici ve
sonu olmamak gibi niteliklerdir.”* Sonradan yaratilarak var olan nesne ve durumlarin hiikiimleri
ise, dinen ve aklen, giizel veya cirkin olmak, yok olmak veya kaybolmak gibi sifatlardir. I1ahi
islerin hiikiimleri ile yaratiklarla ilgili hiikiimler, siirekli birbirleriyle baglant1 i¢indedir. Mesela;
yaratmak yaratiklarla, rizik vermek riziklandirilanlarla, terbiye etmek terbiye edilenlerle,
affetmek affedilenlerle, giicii yetmek giicii yetilenlerle baglanti i¢indedir. Bunun tam tersi de

soylenebilir.””

[14hi islerin varhklar iizerinde siirekli bir etkisi vardir. Bu etki varliklarin vazgegilmez ve

ayrilmaz is ve durumlarindan ibarettir.

Yiice Hakk’1n, varlik alanina ¢ikacak nesne ve olaylari toplu olarak gérmesi ve bilmesi,

biitiin bunlarin zat birligi i¢inde olmasindandir’"".

Elif Efendi, bu durumun daha iyi anlasilabilmesi i¢in verilen su 6rnege dikkat edilmesini
ister. Buna gore, tiim sayilar bir tek sayidan ¢ikmistir ki, bu temel say1 da birdir. Yani bir sayist,

tiim sayilarin igine yerlestirildigi sayidir. Baska bir ifadeyle, tiim sayilar bir sayisinin iginde

8 Blif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 33.
799 Ayni eser, s. 34.

710 Ayn1 yer.

"V Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 35.



saklidir. Bu durumda bir sayisi i¢in ¢okluk nitelemesi yapilamaz. O, say1 olarak birdir ve tektir.
772

Sonsuza kadar biitiin sayilar birden ¢ikmis olsa da, bir hakkindaki verilen hiikiim degismez.

“Mutlak Bir” gergekte say1 degildir. Ciinkii her say1, bir alttaki say1 ile bir {istteki saymin
toplaminin yarisina esittir. Bes sayisini ele alalim. Bes sayisinin bir alt sayis1 dorttiir, bir iist
sayist ise altidir. Dortle altinin toplami on, onun yarisi da bestir. Bu anlatim bigimi, bir sayis1

disinda ikiden baglayarak tiim sayilar i¢in gec;erlidir.773

Iki sayisinin bir alt sayis1 “mutlak bir” degil, yalnizca kendisinin yarisidir. Ikinin bir iist
sayis1 lictiir, toplami dort eder, yarisi ise ikidir. Bir’e gelince, onun bir alt sayis1 olmadigindan
say1 kabul edilemez. Belki tiim sayilar, her asamada bir’in degisik bigimlerde tekrar1 ve ortaya
cikisindan ibarettir. Bu nedenle sonsuza kadar uzanan sayilar bir’in varligi i¢inde gizlidir.
Sayilar1 belirleyen birlerden her biri, gercekte sayr olmayan bir’in aynidir. Sayilar, bir’in
varsayilan mertebeleridir. Bir sayisi, bu mertebelerin her birinde ayr1 ayr1 ortaya ¢ikarak sayilar
olusturmustur.774 Miiellifimize gore, eger bu 6rnek anlasilirsa, zatin zatina, zat1 i¢in ortaya ¢ikisi

da anlasilmis olur.””

Hakk’mn zatinin, kendi zatim1 miisahedesine “mutlak zenginlik (gmna-i mutlak)” adi
verilmesinin nedeni, noksan niteliklerden uzak ve temiz olan Hakk’in, bu miisahede ile,
alemlerin tiim ayrintilariyla ortaya ¢ikmasindan miistagni (doygun) olmasidir. Ciinkii Siibhan
olan Hakk’in kendi zatin1 miisahede etmesinde, dlemlere ve alemlerde olan nesnelere ihtiyaci

yoktur.”"®

Biitiin varlik alemini, bir olan zatinda toplu olarak miisahede eden (géren ve bilen) Yiice

Hak, alemlerin ayrintilarindan doygun ve zengindir’”’.

a) Il1ahi Isim ve Sifatlar

772 Aymi yer.

7 Ayni eser, s. 36.

" Elif Efendi, el-Kelimatii’l-miicmele, s. 36.
5 Ayni yer.

716 Ayni eser, s. 37.

77 Aym yer.



Allah’1n isimleri; Allah ve Rabb gibi yalnizca Cenab-1 Hakk’1n zatina taalluk eden esmd-i
zdtiyye; Kahir, Alim, Kerim gibi O’nun sifatlarina taalluk eden esmd-i sifatiyye ve Hafiz, Rezzak
gibi O’nun fiillerine taalluk eden esmd-i fiiliyye' "™ olmak iizere ii¢ kisma ayrilir. Allah’in sifatlari
ise, zitlarryla degil, ancak kendileriyle tavsif olunabilecegi (Kudret, Izzet, Azamet gibi) zati
sifatlar ve zitlariyla tavsif olunmasi da caiz olan (Ri1za, Rahmet, Gazab gibi) fiili sifatlar olmak
iizere ikili bir tasnife tabi tutulabilir. Ayrica ihsan, liituf, rahmetle ilgili (Mun’im, Hadi gibi)
cemali sifatlar ve kahir, izzet, azametle ilgili (Miintakim, Mudill gibi) celali sifatlar seklinde bir

. . . 9
siniflandirma miimkiindiir.”’

[1ahi bir isim, Zat’m simirh ve belirli bir stiretidir. Sifat ise, dis dlemde tezahiir eden ilahi
bir isimdir. 11ahi zatin stretleri ve ciiz’ halleri olarak isimler, her biri kendisine dzgii niteliklere
sahip olan ve bu niteliklerden dolay: biri digerinden ayrilan; fakat zat bakimindan yine de Bir

Zat’la ve birbiriyle ayr1 olan bir ¢okluktur.”®

Elif Efendi’ye gore, Hakk’in 6z varlig1 i¢in olan iki keméalden biri de ilahi isimlerdeki
kemaldir. 11ahi isimlerdeki kemal, Hakk’in kendi zati iizerine zuhdrudur ki, bu da, harici
taayyiinlerde kendi zatin1 suhidundan ibarettir. Harici taayylin, adlemler ve alemlerde olan
seylerdir. Yani ilahi isimlere ait kemal, Hak Teala Hazretleri’nin ilahi isler disinda belirledigi
varliklar ve bu varliklarla ilgili islerde goriilmesidir (suhtidu). Buna, varlik alemi ve i¢indekilerin

yaratilmas, boylece ilahi isimlerle ilgili kemalin ortaya ¢ikmasi denir.”!

Gayba ait suhiid, ilimle ilgili bir suhtiddur. [1ahi isimlerle ilgili kemalin ortaya ¢ikmasi
olarak nitelenen suhld ise, ilimde var olan varlik aleminin yaratilmasidir. Bu ortaya ¢ikis
(suhtd), varlik, zat ve nefis olacaktir. Bu durum, miicmel (toplu) olanin, mufassal (ayrmntil) bir
varlikta ortaya ¢ikisidir. Buna, Vahdet’te (Bir’de) gizli olan c¢oklugun, ayrintilariyla ortaya

¢ikmasi da denir.”®

[1ahi isimlere ait kemal, zat’a ait kemalin tam tersi olarak her nerede ortaya cikip viicid

bulmussa, bu alem ve icindekiler i¢in bir durak olmustur. Burada, varliklara “viictd”

78 el-K asani, Istildhdt, ss.28-30.

7 el- Ciircani, et-Ta rifdt, s.58.

80 el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss.54-56; 1zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar
Kavramlar, s.149.

8L ENif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 40.

8 Ayni yer.



yakistirmas1 ger¢ek anlamda olmayip, nisbi (goreceli)dir. Gergekte viicid birdir. Alem ve
icindekilere dayandirilan viicd ise izafi, goreceli, nisbi ve karsilastirmalidir. Yoksa varliklarda
gergek viicid akla uygun degildir’™.

[1ahi isimlerle ilgili kemal, tiim ayrintilarryla alem yaratilmadan ortaya ¢ikmaz. i1ahi isim
ve sifatlarin gerektirdigi sekilde, ayrintilar yoniinden tiim varliklar tek tek yaratilmadan, ilahi
isimlerle ilgili kemal zahir olmaz (ortaya ¢ikmaz). Miiellifimize gore, bu duruma su 6rnekler

verilebilir:

Biitiin esya ve mahlukat, ilahi isimlerin tezahiiriiyle var olur. Mesela hava, Hayy isminin
mazhari olup hareket halindedir. Su da, Muhyi isminin mazhar1 olup, helak ve yok olusu ortadan
kaldirir. Bunlar gibi, ekmekgi, Nafi> ismine; ekmek, Kayy(im ismine mazhardir. Olcii ve tart1 ile
bir seyler satan, Adl ismine; zehir gibi zararli nesneler de Celal ismine mazhardir. Bunlarin yam
sira, saltanat, Ism-i A’zam ile, vezirlik Vekil ile, miiftiiliik ilim ile, egitim ve 6gretim ise, “Allah

7784 sim ile ilgilidir. Ciinkii isim, miisemmay1, yani sahibini

785

ona (Adem’e) isimleri égretti

gosterir, ona isaret eder. Bir bakima Allah’in isimleri kullarina birer emanettir.

Peygamberlerin sifatlarindan ikisi, emin ve siddik olmalaridir. Kendilerinden sonra gelen
iummeti de onun mazharidir. Emanete ihanet eden, “Emin” sifatina mazhar olamaz. Ev ve diikkan
durumunda olan bizim viicidumuz, Allah’in Micid, Sani’, Halik, Musavvir, vb. isimlerinin

neticesidir. Hiddyete ulasanlar Hadi, sapikliga diisenler ise Mudill ismi dairesindedir’™.

787 ve na’t788

Elif Efendi’ye gore, Zat kendi kendine vardir; isim, sifat ise, ancak O’nunla
vardir. Zat olmadan bunlar olmadig1 gibi, bunlar da zatin tanitict 6zellikleri konumundadir. Zati
olan, mutlaka miisemma, men’0t ve mevsaftur. Hakk’in halkla iliskisi, sadece isim, na’t ve

sifatla olup; bunlar, Zat ile halk arasinda perdedirler. Kul Allah’in iradesini, yaratmasini, fazlini

83 Elif Efendi, el-Kelimadtii'l-miicmele, s. 41.

84 Bakara, 2/31

785 Elif Efendi, a.g.e.,s. 42.

786 Ayni eser, s. 43.

787 Sifat, vasiflandirilan varliktan ayrilmas: diisiiniilemeyen seydir. Sifat, na’t ve vasif kabul etmez; ¢iinkii sifat, zati
ile kaim degildir. Kendisi bagkasiyla kdimdir; ama baskasi kendisiyle kdim olmaz. Bkz. et-T0si, el-Liima’, s. 344; el-
Hucvird, Kesfii 'I-mahciib, s. 537.

88 Na’t, ahlak, ahkdm ve ef’al itibariyle sifatlanmuis olanlarin anlattigi sifatlardir. Na’t ile vasif ayni anlama
geliyormus gibi goriinse de, esasinda vasif miicmel (6zet), na’t ise mufassaldir (ayritili). Bir sey vasfedilirken tiim
ozellikleri ifade edilir; na’t edilirken ise, dzellikleri tek tek sayilir. Bkz. et-Tusi, el-Liima’, s. 344.



ve ihsanin1 andiginda, O’nun na’tlarim1 hatirlamis ve O’nu sifatlariyla vasfetmis olur. O’nun
ilmini, kudretini, keldmim1 ve dilemesini andiginda ise, O’nun sifatlarin1 zikretmis ve O’nu
sifatlartyla vasiflandirmus olur’®’. Cenab-1 Hakk’in zat1 i¢in nitelik (keyfiyet) ve fiilleri i¢in de

70 O’nun, Allah ve Rahman isimleriyle, “Samediyet” (O’nun hi¢ kimseye

teklif (emir) yoktur
muhta¢ olmayip, herkesin ona muhta¢ olmasi) sifati miistesna, esma-i ildhiyyeden her biriyle
miitehallik olunabilir. Ciinkii bu isimler, sadece O’na miiteallik olup, onlarla miitehallik olmak,

onlari idrak ve ihéta edebilmek miimkiin degildir. Nitekim: “Onlarin ilmi bunu kapsayamaz”™"

ayeti buna isaret etmektedir””~.

Allah’in sifatlari, birbirinden baska (miitegdyir) ve bir digerinin misli (miitemasil)
degildir. Mesela, O’nun ilmi, ne kudretinin aynidir, ne de gayridir. Allah’1in isitme sifati, gérme
sifat1 degildir; fakat gorme sifatindan ayr1 da degildir. Allah’in sifatlari, ne O’nun zétidir, ne de

zatindan baskadir. O’nun zatinin illeti olmadig: gibi, sifatlarmnin illeti de yoktur’*>.

Elif Efendi’ye gore, Ilahi isimlerden “Kadir ve KAdir’in kemali, ilahi sifatlardan
“Kudret”in sonucu olan makdaratin (ildhi kararin eserlerinin) tek tek ayrintilariyla ortaya
¢ikmasina bagli oldugu gibi; “Alim ve AllAm” adlar1 “ilim” sifat1 ile bilinenlerin; “Halik ve
Hallak™ adlari, “Tekvin ve Halk” sifatlar1 ile yaratilanlarin; “Rezzak™ adi, “Terzik™ sifati ile

riziklandirilanlarin, tiim ayrintilariyla tek tek ortaya ¢ikmalarina baglidir.”*

Dolayisiyla ilahi sifatlarin eserleri tiim ayrintilariyla tek tek ortaya c¢ikmadikga ilahi

isimlerin kemalleri de goriiliip bilinmez.

Elif Efendi burada, ittihad”” ve hulal’*® konularina da temas ederek gerekli agiklamalari

yapmaktadir. Ona gore, durum yukarida anlatildig1 gibi olmasina ragmen, Yiice Hakk’in katkisiz

"8 Elif Efendi, a.g.e., 5.43.

PO Elif Efendi, el-Kelimdtii I-miicmele, s. 44.

7! Taha, 20/110.

"2 Elif Efendi, a.g.e., s. 45.

93 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 41.
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%5 ttihad, iki ayr1 seyin tek ve bir olmasi anlamindadir. Tasavvufta, vahdet-i viicid, her sey, kendi kendine var olan
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Istilahat, s. 358.



0z varligi, sonradan viiciid bulmus varliklara girmis (hulill etmis) veya onlarla birlesmis (ittihad
etmig) degildir. Oysa iki viicid olmasi gerekir ki, biri digerinin i¢ine girsin veya biri digeri ile
birlessin. Gergek viictid birdir; o da Yiice Hakk’in dncesiz ve sonrasiz zatidir. Oyle ise, Yiice
Zat’m varliklara hultlu ve ittihati asla miimkiin degildir. Sonra yaratilmiglarin viicudu gercek
olmayip goreceli (nisbi)dir. Sonradan ortaya ¢ikan, dncesiz olanla karsilastig1 zaman onun izi ve

ad1 dahi kalmaz.”’

Kesf ehli ve hakikat erbabinin zevk ve vicdanlarina gore, Allah’in benzersiz zat1 olan
viicidu tektir. Zata ait nitelikler ¢cok olsa da viiclid yine bir’dir. Cokluk ise ilah1 nitelik ve adlarin
eserleri olan varliklardadir. Varliklarin ¢coklugu da ilahi zatin ¢oklugunu gerektirmez ve birligini
bozmaz'*®.

Miiellifimize gére ubldiyyet (kulluk), Rabb’in fiillerine raz1 olmak, ibadet ise Rabb’in

raz1 olacag1 davraniglarda bulunmaktir.

Dinin ub(idiyyet, emir ve yasak gibi hiikiimleri ile, diinya ve ahirete ait azab, elem ve
huzur, biitiiniiyle Yiice Hakk’in belirlemesine (taayyiinatina) baghdir. Yiice Hakk’in 6z varlig
olan zati, su yaratilan nesne ve olaylardan ve bunlara benzemekten miinezzehtir. O, biitiin
varliklar1 ¢epecevre kusatmistir (Muhit’tir).799

fhata sézciigii, liigatte bir nesneyi biitiin yonlerinden bir ¢ember gibi ¢evirmek ve
kusatmak anlamina gelmektedir. Bu anlamdan hareketle bir nesneyi i¢ten ve distan, bastan ve
sondan kemaliyle bilmeye de ihata denmistir.*”’

Yiice Hakk’a dayandirilan ihata ise, din bilginleri yaninda bilmeye dayali bir durumdur.
Yiice Hakk, yaratti1 her varligin baslangicini, amacini, sayisini, cinsini, niteliklerini ve sonunu,
hi¢bir varligin bilemeyecegi bir olgunlukta bilir. Buna gore, ihata-i ilahiyye (ilahi kusatma),

ihata-i ilmiyye (ilm1 kusatma) ile birlikte, zat ve kudret ile de oldugu i¢in toplu bir kusatma séz

7% Huldl, liigatte bir seyin diger bir seye girmesi anlamindadir. Tasavvuf istilahinda ise, Allah’in bazi esyaya veya
kisilere girmesi inancidir. Bu inangta olanlara hulil ehli denilir. Bkz. Tehanevi, Kessaf, c.I, s.385;

T Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele , s. 41.

"8 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 42.

799 Ayni eser, s. 43.

800 Ayni eser, s. 44.



konusudur. Ihata-i kiilliyye (zat, kudret ve ilimce kusatma)nin disinda hicbir sey kalmaz. Ciinkii

ilahi kusatmanin dis1 ancak katiksiz bir yokluktur.801

Elif Efendi’ye gore, Hakk’in, varliklar1 kiilli bir ihata ile kusatmasi, avam tabakasinin
zihinlerinde hayal ettikleri gibi degildir. Yani bir cismin daha biiyiik bir cismin i¢ine sigmasi

veya bir mektubun zarfa girmesi gibi degildir.*"*

Miiellifimize gore, Hakk’in varliklar1 ihatasi, ittihat ve huliil de sanilmamalidir. Giizel
konusma, giizel yazi yazma, resim yapma, siir ve sarki okuma gibi 6zellikler bir insan igin
gerekli niteliklerdendir. Biitiin bu nitelikler bir insanda bulunsa, o insan i¢in, en giizel nitelikleri
ithata etmis denilir. Bu nitelikler, bunlara sahip olan insanin fiziksel varliginda bir artiklik
meydana getirmeyecegi gibi, bunlardan birinin noksanligir da bir kimseyi insanliktan ¢ikarmaz.
Bunun gibi, varliklarin ylice Hak tarafindan kusatilmasi, ylice Hakk’in zatinda bir fazlalik

803
olusturmaz”™ .

Nitelendirilen varligin, kendi niteliklerini ihatas1 (kusatmasi), onun zatinda bir fazlalik
olusturmaz. Bunun dogrulugu herkesge kabul edilir. Bir niteligin, nitelenen varlikta yok olmasi
da, o varligin yok olmasini gerektirmez. Bu konuda en uygun 6rneklerden biri de, cesitli dalga

bi¢imlerine sahip olan denizdir. En iistlin 6rnekler Siibhan olan Hak igindir.804

Bir zarfin (kabin), bir seyi icine alarak onu ihatasi, Hakk’in ihatasina 6rnek olamaz. Bir
biitlinlin pargasini ihatast da boyledir. Ciinkii bu iki Ornekten birinde hulil (igine alma),

ikincisinde ise iftihad (birlesme) vardir.**

Elif Efendi’ye gore, biitiin alemler, en kiiclik parcalarina varincaya kadar “a’raz”dirlar.
Felsefeciler a’razi, “varligi kendisi ile olmayip, bir baskasinin varligina ihtiyag duyan nesne”
olarak tanimlamislardir. Bu durum ise cevherin tam tersinedir. Ciinkii cevher, varliginin ayakta

durmasinda bir bagka varliga muhta¢ olmayan nesnedir. Bununla birlikte, gizlileri géren gercek

01 Ayn1 yer.

*% Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 45.
803 Ayn1 yer.

804 Ayn1 yer.

805 Ayni eser, s. 46.



suh(id ehli yaninda cevher diye nitelenen nesneler de a’razdir. Higbiri kendi varliklarinda,

kendileri i¢in yeterli degildir ve hepsi de Yiice Hakk’in varligina muhtagtir.**

Ozetle belirtmek gerekirse; yiice ve asagi, ruh ve cisim, basit ve bilesik her ne varsa,
hepsi de Hak Teala tarafindan yaratilmis varliklardir. Bunlarin hicbirinin varli§i kendi basina
degildir. Yiice Hakk’in istegiyle ortaya ¢ikan ve ayakta duran fani varliklar olmakla hepsi de
a’razdirlar.*®’ Yaratilan her varlik, Allah’mn isim ve sifatlarimin birer tecellisi olarak meydana

gelmektedir.

896 Blif Efendi, el-Kelimdtii I-miicmele, s. 47.
7 Ayni yer.



B. NUBUVVET ve VELAYET

Calismamizin bu boliimiinde, Elif Efendi’nin, tasavvufun 6nemli kavramlarindan olan
niiblivvet ve velayet konularindaki goriislerini incelemeye calisacagiz. Bu baslik altinda onun,
peygamberlik, Hz. Muhammed (s.), nlir-1 Muhammedi, hakikat-1 Muhammediyye, insan-1 kamil

ve velayet konularindaki diisiincelerine yer vermek istiyoruz.

1. Niibiivvet (Peygamberlik)

Niibiivvet, Arapca bir kelime olup, ligatte san, seref ve yiicelik anlamlarma gelir.**®
Istilahta ise, Hakk’1n isim, sifat ve hiikiimlerinin bilinmesi igin, ildhi hakikatleri haber vermek®”’
ménasindadir. Bu kavram Kur'dn’da bes yerde gegmektedir.*'® Tasavvuf terminolojisinde
niibiivvet iki kisma ayrilir: a) Umumi niibiivvet: Bu niibiivvet kesintisizdir. Buna niibiivvet-i
batina, niibiivvet-i mutlaka, niibiivvet-i varis, niibiivvet-i veli, niibiivvet-i sariye ve veraset-i veli
gibi isimler de verilir. Niibiivvet ve velayet meselesi, Hakim Tirmizi (6.216/831)’nin “hatmu’l-
velaye” goriisii ile baslamis, Ibn Arabi’de sistematik hale gelmistir.811 [bn Arabi, Hz.
Muhammed (s.)’in getirdigi seriat gercevesinde, evliyanin kesf ve ilham yoluyla Allah’tan
aldiklart irfani bilgilere, umumi ve mutlak niibiivvet der. b) Huslsi niiblivvet: Yeni bir seriatin
getirilmesidir ki, Hz. Muhammed (s.)’le son bulmus ve kapis1 kapanmstir. ibn Arabi buna,

w1 oo . A w1 oo . . g e e . . A A 812
niiblivvet-i tesri, niibiivvet-i teklif gibi isimler verir. Bu, nebi ve restllere hastir.

898 {bn Manzur, Lisénii’l-Arab, s. 256; Asim Efendi, Terciime-i Kamiis, s. 525.
%99 Tehanevi, Kegsdf, c.IlI, ss. 1528-1529.

819 Abdulbaki, el-Mu 'cemu 'l-miifehres, s. 687.

811 Askar, Mustafa, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayist, s. 272.

812 [bn Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, c.I, ss. 429-430; Arberry, Sufism, s. 101.



Elif Efendi, iimmetleri birer misal olarak nitelemis, onlarin ruhlarinin ise peygamberler
oldugunu belirtmistir. Peygamberler olmazsa, o iimmetlerin de cansiz beden gibi ruhsuz

kalacagini vurgulamistir.®'?

Peygamberlerin insanlara, insanca yagamay1 dgreterek, iistiin bir toplum modeli sundugunu
belirten Elif Efendi, peygamberlerin olmamasi1 durumunda, insanlarin yirtict hayvanlar gibi
birbirlerini pargalayip yiyebileceklerini soylemektedir. Buna 6rnek olarak da, Hz. Peygamberden

onceki Araplarin ve diger milletlerin i¢inde bulunduklar1 kotii durumlari gi')s‘[ermektedir.814

Elif Efendi, peygamberligin gerekli olmadigini, bunun yerine aklin yeterli oldugunu
savunanlara da kars1 ¢ikarak; “Eger peygamberlik yerine akil yeterli olsaydi, ehl-i fetret denilen
insanlarin durumlar1 fesada gitmezdi. Ciinkii onlarin iclerinde nice akilli insanlar vard™®"

demektedir.

2. Hz. Muhammed (s.)

Peygamberlik halkasinin sonuncusu olan Hz. Muhammed (s.), pek ¢ok mutasavvif ve sairin
ilham kaynagi olmus; onun semaili, sireti, hilyesigl(), sozleri, davranislar1 ve ahlaki hakkinda ¢ok

sayida na’tlar®'” yazilmistir.

Divan sahibi olan miiellifimiz Elif Efendi, bu eserinde ve digerlerinde, Hz. Muhammed
(s.)’i Oven, ondan bahseden yazilar ve siirler kaleme almistir. Siirlerinde ondan Ahmed,
Mahmtd, Hamid, Mustafa, Nar-1 Hiida diye bahsederken, diiz yazilarinda genellikle

Muhammed, Nebimiz, Efendimiz isimlerini kullanmistir.

8" Elif Efendi, el- Barikdt, s. 3.

819 Aymi eser, s. 4

815 Ayn1 yer.

$16 Hilye hakkinda genis bilgi igin bkz. Giingor, Ziilfikar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilye-i Nebeviler ve Nesimi
Mehmed’in Giilistdn-1 Semdil i, (Yaymlanmanus Doktora Tezi), A.U.S.B.E., Ankara 2000.

817 Na’t i¢in bkz. Yeniterzi, Emine, Divan Siirinde Na’t, TDV Yay., Ankara 1993; Abdullah Selahaddin-i Ussaki, Hz.
Peygambere Na 'tlar, (haz. Mehmet Akkus), Selale Yay. Istanbul 2002.



Elif Efendi’ye gore, Hz. Muhammed (s.) biitiin alemlere rahmet olarak gonderilmistir. O,
en miikemmel sekilde ve insan-1 kdmil olarak yaratilmistir. Alemlerin yaratilis sebebi de odur.

Clinkii, kainat ve igindeki biitiin varliklar, onun nurundan yaratllmls‘ur.818

Miiellifimize gore, tevhidin hakikati Hz. Muhammed (s.) ile tamamlanmistir ve gercek
tevhid onunla bilinmistir.*" O, beseriyete ¢ikmig ilahi bir gl'ines‘[ir.820 Insan, akil ile
sereflenmistir. Akil ise, Hz. Muhammed (s.) ile seref bulmustur.821 O, insanlara parlak bir

nurdur.®??

Iman 15181, kaynag1 Hz. Peygamber ve onun alinin sevgisi olmadikea, hi¢bir zaman kalbin

823

penceresini aydinlatmaz.”” Diinya ve ahirette hi¢bir sey, Hz. Peygamber’i ve onun ehl-i beytini

- 824
sevmekten daha tstiin olamaz.

Bilindigi gibi Ehl-i Beyt’e sevgi ve saygi, Kur’an, hadis ve Islami gelenegin emridir.
Kur’an’da, “...Allah’a ve Resiliine itaat edin. Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden giinahi gidermek ve
sizi tertemiz yapmak ister”** buyurulmaktadir. Miiellifimiz de, Ehl-i Beyt sevgisi iizerinde cokga
durmakta ve bunu da su hadislere baglamaktadir: “Ashabima ve ehl-i beytime hiirmet ederek
bana hiirmetinizi muhafaza ediniz. Kim onlara hiirmetle bana olan hiirmetini teyid ederse, Allah

. s 826
da onu diinya ve dhirette korur.”

Bu husustaki baska bir hadis de su sekildedir: “Bir kimse Ali’yi severse beni sevmig olur.

Ali’ye bugzeden bana bugzetmis olur.”**’

Bir¢ok eserinde, Hz. Peygamberin husisiyetlerini Kur’an 1siginda ele alan miiellifimiz,
ozellikle Divan’inda, ondan 6vgiiyle s6z eden Arapga, Farsca ve Tiirkge na’tlar kaleme almistir.

Bu na’tlardan biri soyledir:

$18 Elif Efendi, el- Barikat, s. 3.

19 Ayni yer.

820 Aym1 eser, s. 4.

21 Ayni yer.

822 Aymi eser, s. 8.

823 Aymi eser, s. 7.

2 Elif Efendi, el- Barikat, s. 8.

825 Ahzab, 33. Bu 4yette hitabedilen Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in ev halkidir. Esleri, evlatlari, torunlari ve damadi
Hz. Ali, Ehl-i Beyt’i teskil ederler.

826 Glmiishanevi, Rdmiizu’l-Ehadis, s. 19. Aymi konudaki hadisler i¢in bkz. Buhari, Fedailii ashabi’n-Nebi, 5;
Miislim, Fedailii’s-sahabe, 221-222; Ebi Davud, Siinne, 16; Tirmizi, Menakib, 58, Ibn Mace, Mukaddime, 11.

827 Hakim, Miistedrek, 111, 135; Miinavi, Kiiniizii'I-hakdik, s. 62; Ahmed b. Hanbel, I, 118,119.



“Sah-1 iklim-i beka mazhar-1 niir-1 ehadi,
Mebde-i feyz-i ezel rahmet-i mahz-1 ebedi.
Ahmed u Hamid u Mahmid mualla elkab,
Methar-1 dlemiyan timmetinin mu’temedi.
Olmasa olmaz idi dlem u Adem icad,
Hayme-i kevnin o’dur ¢iinki yegdne amedi.
Name-i emr-i niibiivvette o ’dur Bismillah,
Hem de divan-i risalette odur hatm-i zedi.
Bir nefes etmedi Hak gonliimii hubbundan diir,
Hamdullah siirb-i askina yaktim kebedi.
Ey tabib-i dil u can bir nazarin kafidir,
Bende-i muhlisin iste budur mu tekadi.
Melce’-i dergeh-i liitfundur Elif’in ancak,
5,828

Bagka bir yerde onun kalmadi dad u sitedi.

Miiellifimiz, bu siirinde Hz. Peygamber (s.)’1 ¢esitli isim ve sifatlarla 6vmektedir. Onun
icin Ahmed, Hamid, Mahmud gibi isimleri kullanmakta ve {immetin dayanagi, alemlerin éviincii
ve yaratilis sebebi, peygamberligin son miihrii gibi sifatlar1 vermektedir. Elif Efendi’nin baska

bir na’t1 da su sekildedir:

828 Ayni miiellif, Divan, ss. 9-11.



“Mebde-i feyz-i ezel, salli ilahi aleyhi

Evvel-i ciimle evveli, salli ilahi aleyhi.

Yani o bedrii’d-diica,

Tac-1 ser-i enbiyad,

Niur-1 Hiidd Mustafa,

Salli ilahi aleyhi.

Padiseh-i muhterem,

Niir-1 uyiin-i timem,

Seyyid-i ali himem,

Salli ilahi aleyhi.

Hakim-i necm-i felek,

Daver-i ins ii melek,

Sarim-i erbdb-1 sek,

Salli ilahi aleyhi.

Bir dile etse eser,

Hubb-1 0 hayrii’l-beger,

Def olur andan keder,

Salli ilahi aleyhi.



Aski ile yanayim,
Hizmetine varayim,
Liitfunu yalvayayim,
Salli ilahi aleyhi.

Eyle salat ii selam,
Durma Elifa miiddam,
Sidk ile her subh u sam,

Salli ilhi aleyhi.”**

a) Hakikat-i Muhammediyye

Biitiin giizel isimleri kendisinde toplayan, ilk taayyiinle birlikte bulunan zat ve ism-i
a’zam manasina gelen Muhammedi hakikat anlayisina gore, her sey bu hakikatten ve bu hakikat
igin yaratilmistir®. lahi bilgi, onunla, biitin peygamberlere ve velilere, hatta Hz.Muhammed
(s.)’in kendisine nakledilir™'. Cevdmiu’l-kelim*** sadece riih-i Muhammedi’ye verilmistir. Adem

833 Ve onun rohu

su ile balcik arasinda bir sey iken Hz.Muhammed (s.) bir peygamberdi
Hz.Adem’den (a.s) bu yana biitiin peygamber ve velilerde tezahiir etmistir. Miisliman bir veli,

bilgisini Hz.Is4 (a.s), ya da Hz. Miisa (a.s) gibi herhangi bir peygamberden tevariis ettigi zaman

829 Elif Efendi, Divan, ss. 12-13.

830 el-Kasani, Istildhat, s. 60; el-Ciircani, et-Ta rifit, s.40. Ayrica bkz. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 202;
Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 312.

831 Konuk, Avni, Fusiis Serhi, c.1, s. 129,211,223; c.III, s. 258.

832 Kelim sozii, kelimeler anlaminda alindiginda cevdmiu’l-kelim, Allah’in sozleri, en kapsamli kelimeler ve
kelimelerin birligi anlamlarina gelir. Bu kelime ayn1 zamanda ilahi bilincin muhtevalari, ilahi isimlerin bagh oldugu
nesneler ve ilahi isimler anlamina da alinabilir. Dolayisiyla bu kelime, ildhi Zat, goriilen alem ve bunlar arasindaki
iligkiler olarak anlagilabilir. Bkz. el-Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss.237-238; ayrica bkz.
Giirer, Dilaver, Peygamberlerin Oykiileri, s. 205.

%3 Bkz. Ibn Arabi, Tedbirdt, s. 139.



bile, bunu rith-i Muhammedi veya niir-i Muhammedi vasitasiyla yapar®*. Hz. Muhammed (s.),
varolus siirecindeki tek ve essiz varliktir; onun ferdiyyeti de iste buradan gelmektedir. Onun
istiinde, Zat-1 Mutlak’tan bagka hicbir sey yoktur. O, igte (batin) yerlesik olup, Allah’1 disa
(zahir) yansitir. Yani kendisine sahip olan herkese biitiin ilahi bilgiyi aktarir*®; hatta biitiin

kutuplarin kutbu (kutbu’l-aktab)®° odur®’.

Elif Efendi, Hakikat-i Muhammediyye’nin, itlakiyyet mertebesinde Cenab-1 Hakk’in
Halik olusu sifat1 ve “Ld ildhe illd hi”> tevhidinin niruyla yaratildigim®® séyler. Allahu Teala,
gizli bir hazine iken tanmip bilinmeyi sevmesi neticesinde, bu sevgi ile ilk olarak
Hz.Muhammed’in (s.) rGhu olan rih-i Muhammediyye’yi yaratm1$t1r839. Nitekim Rastlullah (s.):
“Allah’in ilk yarattigi sey benim rihumdur; Allah’in ilk yarattigi sey benim nirumdur; Allah’in
ilk yarattigi sey benim aklimdwr; Allah’in ilk yaratug: sey kalemdir**" buyurur. Zaten o

olmasaydi, Cenab-1 Hak mevcidattan hicbir varligi yaratmazdi®'.

Goriildigl gibi Hakikat-i Muhammediyye, Hz. Muhammed (s.) ve biitiin velilerde tecelli
eden ilahi nurdur. Miisliimanlar buna “Hakikat-i Muhammediyye” ismini vermislerdir. Ciinkii bu

nur en fazla Hz. Muhammed’de tecelli etmistir.

b) Niir-1t Muhammedi ve Ruh-1 Muhammedi

Elif Efendi’ye gore, Allah’mn ilk yarattig1 sey, Hz. Muhammed (s.)’in nuru ve onun

ruhudur. Bu nur ve ruhdan sonra ise, akil ve kalem yaratilmistir. Allah 6nce “diirre-i beyza”**

$3% Elif Efendi, ed-Durru’I-Mensiir, s. 8.

835 Konuk, A. Avni, Fusis Serhi, c.I, s. 211.

%36 Bursevi bu konuda soyle der: Alemin kutbu, ayni zamanda alemin kalbi mesabesindedir. Alemin kalbi de hakikat-
1 Muhammediyye’dir. O halde alemin siireti ve manasi, baslangicindan sonuna kadar onunla korunmaktadir. Bkz.
Bursevi, I.Hakki, Kitdbii 'n-netice, c.I1, s. 83.

87 el-Afifi, Muhyiddin ibnii'lI-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 87-88.

3 Elif Efendi, el-Barikat, s. 47.

839 Ayni eser, s. 48.

%49 Benzer bir hadis metni i¢in bkz. el-Aclini, Kesfut I-Hafd, c.1, s. 265. Bu hadis hakkindaki tartismalar i¢in bkz.
Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 271; Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklar, ss. 212-215.

“UElif Efendi, a.g.e., s. 48.

2 Diirre-i beyza, Arapca’da beyaz inci demektir. Tasavvufta akl-1 evvel (ilk akil) anlamimdadir. Su iki hadis bu
anlami verir: Allah’in ilk yarattig1 sey, diirre-i beyzadir”, “Allah’in ilk yarattigi sey akildir.” Bkz. el-Aclini, a.g.e.,
115.



(beyaz inci, nur)’yr yaratmistir. Onun i¢in Allah Restliine, “Nur-1 Muhammedi ve ruh-1

Muhammedi” denilmistir. Allah Resalii i¢in “ilk akil, ilk kalem, yiice kalem, yliksek kalem,

. £99843 ;. - 844
diirre-1 beyza”"™ isimleri de kullanilmistir.

Miiellifimize gore, Allah Restlii mahltkatin ilkidir. O, yaratilis ve fiziki olarak degil, ruhen
varligin ilkidir. Bu nedenle Allah Resiliine, “sonradan yaratilmis nur” denilmistir. Allah Teéla
ona isaret ederek ayet-i kerimede sdyle buyurmustur: “...Size Allah tarafindan bir nur gelmistir

ve apagik kitap gc')'nderilmi;tir”.845 Buradaki nurdan maksat, Allah Resaliidiir.**®

Arapga’da 151k, aydinlik®”’ manélarina gelen nur, ayni zamanda Allah’mn isimlerinden
biridir. Allah’mn zahir ismiyle tecelll etmesine nur denir. Kainattaki siretlerde ortaya ¢ikan
viicuddur. Nur, gizlenmis bir seyin, lediin ilmiyle ortaya ¢ikmasina denildigi gibi, kalpten
mésivay ¢ikarip atan ilahi varidata da denir.**®

Hz. Cebrail’in rivayet ettigi bir hadiste Allah Resilii soyle buyurmustur: “Kadim olan nur,
hem idrak edilir, hem idrak edilmez. Hem anlasilir, hem anlagilmaz.” Yani kadim olmasi
hasebiyle anlasilmaz. Hadis olmas1 hasebiyle anlasilir. Idrak ettigimiz sey muhdis olan nurdur.
Bu, “Muhammedi Nur” olarak adlandirilmistir. Yani her sey o nurla idrak edilir. Zahiren, gézle
gordiiglin sekliyle nur olamaz. Ancak, kalb goziiyle o nur hissedilir. Allah’in hidayetiyle ve

~ - v e .. 849
basiret goziiyle o nur goriilebilir.
Bu manevi nur, insanin i¢inde bulunur. Ayn1 zamanda imanin 6zii ve Allah sevgisidir.

Miiellifimize gore, bu iki nur arasinda (nur-1 kadimle nur-1 muhdes) fark sudur: Nur-1

kadim, Allah’m ilk yarattig1 seydir. Bundan nur-1 muhdes yaratilmistir. Bu, nur-1 kadimi izhar

%3 Bu kavramlar i¢in bkz. Kasani, Istildhdt, s. 322; Ciircani, Ta rifét, s. 425; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri, s. 230; Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 186.

844 Elif Efendi, a.g.e., s. 49.

5 Maide, 15.

846 Blif Efendi, ed-Durru’l-Menstir, s. 12.

87 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, c.111, s. 739; el-Mu’cemu I-vasit, ¢ 1, s. 961.

88 Bkz. Kasani, Istildhdt, s. ; Ciircani, Ta rifdt, s. 246; Tehanevi, Kessdf, 11, s. 1294; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri, s. 562; Uludag, Silleyman, Tasavvuf Terimleri, s. 376.

9 Elif Efendi, a.g.e., s. 13.



etmigtir. Allah’in kadim olan nurundan, Peygamberimizin hadis olan nuru yaratilmistir. Mahiyet

bakimindan ikisi aynidir. Ama stiret bakimindan ayni degildir.**°

Daha sonra Allah o nurla biitlin esyay1 yaratmistir. Demek ki, her sey mahiyet bakimindan

Allah’in nurunun ayni, fakat siret bakimindan gayridir.

Bu manay1 daha iyi anlayabilmek i¢in, Elif Efendi su misali getirmektedir: “Bu, bizim bir
kandili, yanan bir kandille yakmamiz gibidir. Soniik kandil, yanan kandille nasil ayni1 degilse ve
o 151811 yanan kandilden almigsa, Allah resilii de, kendi nurunu kadim olan Allah’in nurundan
almigtir. Birinci nur ikinci nura tesir etmistir. Isik verme bakimindan ikincisi birincisi gibi
olmustur. Onun siretini almistir. Evet, 15181m1 ondan almistir; fakat o, baska bir kandildir.
Kendisine sadece tesir etmistir. Bu bakimdan ikinci kandil birinci kandil gibi olamaz; ¢iinkii

baskasldlr.”85 !

Elif Efendi soyle devam etmektedir: “Eger boyle olmasa, nur-1 kadim kesinlikle miimkiin
olan maddede olamaz ki, biz bunu tenzih ediyoruz. Bilmemiz gereken, cisimlere izafe edilen nur;
mesela giinesi, ay1, yildizlari, simsekleri 1siklandiran nur, kandilden, atesten meydana gelen 151k,
Allah’in kadim nuru olamaz. O halde nig¢in onlara da nur denilmistir? Ciinkdi, hissi olan karanlik
sebebiyle gozle goriilmeyen seyleri 1siklandirmaktadirlar. Yani karanlikta géremedigimiz seyleri
onlarin vasitastyla gorebildigimiz i¢in, 151k verdikleri igin biz onlara nur diyoruz. Fakat hakiki
manada onlar nur olamazlar. En dogrusu bunlarin 1siklarina nur denmemesidir. Atesin, giinesin,

aymn aydmhgna “nur” diyemeyiz. Onlara “is1k” veya “aydihik” demeliyiz.”***

Miiellifimiz burada, nur ve ziya (1s1k, aydinlik) kavramlarini birbirinden ayirmistir. Ziya,
genel olarak gozle goriilebilen maddi aydinlik i¢in kullanilirken; nur, manevi 151k ve aydinlig

ifade etmektedir.

Kur’an’da, “...Meselii nirihi...”*” ayetinde Allah’in kendisine izafe ettigi nur, nir-1 kadim

degildir. Bu, Allah’in Nur ismiyle daha sonra yarattigi, Ntr-1 Muhammedi’dir.

830 Elif Efendi, ed-Durru’I-Mensiir, s.14
51 Ayni eser, s. 15.

82 Blif Efendi, ed-Durru’l-Menstir, s.17.
%53 N, 35.



Yine baska bir ayette, “Ben insanlart ve cinleri (mahlitkati), ancak Bana kulluk etsinler
(Beni tamisinlar) diye yarattim™*>* buyuruyor. Allah, bu sekilde, Nur isminin tecellisiyle yaratmis
oldugu bazi seyleri 6gretmek istemis. Clinkii Allah, kadim ilmiyle biliyor ki, kullar tesbihsiz,

misal getirmeden bu dyetlerden anlayamazlar. Onun icin misaller getirmistir.®>

Allah’in bazi miitesabih ayetlerde kendini tanittigi malGmdur. “...Allah’in eli, onlarin
ellerinin iizerindedir...”>° “...Nereye déonerseniz Allah’mn yiizii (Zit) oradadir...”™" ayetleri bu

hususa misal verilebilir.

Miiellifimize gore, Allah’in bir benzeri olmadig i¢in, baska bir seyi kendisine izafe etmesi
de imkansizdir. Allah, kullarinin anlamas i¢in ince, latif ve mucizevari belagat yoluyla misal
vermistir. Allah ni¢in kendi nefsine izafe ederek bu hadis olan nurdan bahsetmistir? Ciinkii Hz.
Muhammed’in (s.) Allah katinda ¢ok serefli ve yiiksek bir mertebesi vardir. Allah, bu s6z ve
anlatimla su noktaya isaret etmektedir: “Ey kullarim, siz Benim asil nurumu, ezeli nurumu ve
onun sirlarin1 kavrayamazsiniz ve onu layikiyla anlayamazsiniz. Anlayabilmeniz i¢in, o nurdan
ve onun kemalatindan meydana gelen Muhammed (s.)’in nuruna bakiniz. Size vermis oldugum o
misale bakarak diisiinmeye calisin. Onun nurunu kendime izafe etmem, tesrifimden (onu
sereflendirmemden) dolayidir. Yoksa benim benzerim, nazirim, mislim olamaz.” Ciinkii Allah
Reslii, zaten mitkemmel bir miizhirdir, ekmeldir. insanlik Aleminde hi¢ kimse ona denk olamaz.

Misal olarak getirilmesi gereken Hz. Muhammed (s.) oldugu igin, o misal getirilmistir.**®

Allahii Teala séyle buyurmustur: “...0 nur miskdt gibidir..”*> Miskat ligatte, duvarda
kandilin konmasi i¢in agilan yer (pencere) olarak gecmektedir. Iste bu miskat, Hz. Muhammed
(s.)’in beseri olan slretinden ibarettir. Allah Restliiniin nuru, Allah’in nuruna nispeten o

pencerede yanan kandil misalidir. Bu, Allah Restliiniin beseriyetidir. Ayette isaret edilen, o

854 Zariyat, 56.

855 Elif Efendi , a.g.e.,s. 21.

856 Fetih, 48/10.

%57 Bakara, 2/115.

88 Blif Efendi , ed-Durru’l-Mensiir, s. 22.
%9 Nir, 35.



beseriyet stretidir. “Zahiri seklimle ben sizin gibi bir insamim. Hakikatte ise ben bir nurum”™*®

demek istiyor.*®!

Misbah, liigatte tutusturulan fitil demektir. Fitil ise, gaz vasitasiyla yanmaya miisait olan
seydir. Ayette ise misbah, Allah Restliiniin mukaddes olan ruhu anlamina gelmektedir. Ehl-i
hakikat katinda onun ruhu i¢in, “Ruh-1 a’zam” (biiyiikk ruh) veya “ruhlarin ruhu” tabiri
kullanilmistir. Clinkii diger ruhlara verilen giizel hayat, o ruh vasitasiyla olmustur. Biiyiik seyh
ibn Arabi soyle demistir: “Ya Rabbi; o biiyiik perdeyi benim ruhumun hayati kil”.*** Burada,

Allah Restiliine “Ruh” denilmis‘[ir.863

Miiellifimize gore, “Biiylik perde” Allah Restlidiir. Allah Resilii ni¢in tiimiiyle ruh-1

a’zamdir? Ciinkii, Allah’a yakinlik derecesi ancak onun vasitasiyla olur.***

Allahii Teala bir misalle bu durumu sdyle izah etmektedir: “O misbah bir camin

863 7iicace, camdan yapilmis bir zarfa (kaba) denir. O, camin iginde bir kandil

icerisindedir.
yansin diye hazirlanmistir. Ehlullah’1in katinda ise ziicace, i¢cinde kandil yanan cam parcasi, Allah
Restliinlin safi, genis ve nurani kalbine isarettir. Ayn1 zamanda her seyi tam ve miikemmel
gosteren mii’minin kalbidir. O kalp ki, bir hadis-i kudside isaret edilerek; “Hichir sey benim
rahmetimin biiyiikliigiinii i¢ine alamamistir. Ancak mii’'min olan kulumun temiz kalbi benim
rahmetimi kapsayabilmistir. Benim rahmetimin biiyiikliigiinii anlayabilmistir”**® buyurulmustur.
Mademki mii’'minin kalbi Allah’in biiyiikliigiinii, rahmetini ihata edebiliyor, ger¢ek anlamda

mii’min-i kamil basta Peygamber Efendimizdir. Bakara Siresi’nin son ayetini okuyan bunu

anlar. Sonra diger peygamber ve iimmetleridir. Bu durum nasil izah edilebilir?

Ayet-i kerimeden anlasilan birinci husus sudur: Peygamberler iman bakimindan sizin gibi

degildirler, sizden ¢ok farklidirlar. Hz. Peygamberin iman1 da kendi sanina layik bir imandir.

860 Bkz. Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 281.
81 Elif Efendi , a.g.e., s. 23.

%62 {bn Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, 1, ss. 136-137.

863 Elif Efendi, ed-Durru’I-Mensiir, s. 22.

864 Aymi eser, s. 23.
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Clinkii o, ilk 6nce kendisine indirilene iman etmis, daha sonra mii’minler ona ittiba ederek iman

etmislerdir.867

Miiellifimize gore, bu ayette ikinci bir isaret daha vardir: Hz. Peygamber kendisine
indirilenin tlimiine iman etmistir. Fakat mii’minler bunlarin tiimiiniin bilincinde degillerdir.
Clinkii baz1 ayetler, emirler ve durumlar sadece Hz. Peygambere mahsustur. Bunlar1 iimmetine
aciklamamistir. Bazi seylerde de Hz. Peygambere, “limmetinin bazilarina sdylemek” izni
verilmistir ki, onlar da alim ve havas insanlardir. Onlar, Hz. Peygambere gonderilen emirleri
bilirler. Ummetin herhangi birinin anlayamayacag: bir sekilde onlara bazi emirler bildirilmistir

ki, bu alimler peygamberlerin varisleridirler.**®

Hz. Peygambere indirilen emirlerden {iciinciisii ise, tiim insanlara teblig yoluyla emrolunan

hususlardir. O da, Allah’tan gelen emirleri giizel bir sekilde insanlara teblig etmistir.

Demek ki, Hz. Peygambere indirilen ii¢ kisma ayriliyor: Birincisi, kendisine ozel;

ikincisi, immetin i¢indeki bazi insanlara 6zel; ligiinciisli de tiim insanlara teblig edilendir.®®’

¢) Hz. Peygamberin imam

Miiellifimize gore, Hz. Peygamberin biitiin insanlara teblig ettigi, islam seriatidir. Konusu
ubidiyet, itikat, ameller ve ahkamdir. Peygamberler de bu emirlere diger insanlar gibi uymak
durumundadir. Bu emirlerin hiikmii herkes i¢indir. Allah Resliiniin imani, gercek anlamda
bunlarin tiimiinii icermektedir. Bu, en miikemmel imandir. Diger insanlarin imani ise bir seye

kayithdir, baglidir.*”

Hz. Peygamberin imani, biitlin imanlar1 kapsamaktadir. Mii’minlerin imani ise, sadece

kendilerine gonderilen emirlerle kayithdir. Ciinkii onlar, Hz. Peygambere gonderilen o fi¢

867 Ayni yer,

868 Elif Efendi, ed-Durru’l-Mensiir, s. 25. Ebi Hureyre’den rivayetle, Ebt Huzeyfe b. Yeman soyle demistir: “Nebi
(s.)’den iki kab dolusu ilim belledim. Bunlardan birini size ac¢ikladim. Digerine gelince, onu meydana ¢ikaracak
olsam benim su bogazim kesilir.” Bkz. Buhari, Ilim, 42.

869 Elif Efendi , a.g.e.,s. 25.

870 Ayni eser, s. 26. Elif Efendi burada Bakara Stiresinin son dyetini misal olarak getirmektedir.



kategorinin farkinda degildirler. Allah’a, meleklere, kitaplara, restllere ve onlarin gereklerine

iman etmislerdir. Dolayistyla onlarin imanlari mukayyed bir iman haline gelmistir.*”’

Hz. Peygamberin imani ise gayr-1 mukayyeddir. Kapsayict ve biitiinctldiir. Allah
tarafindan kendisine gonderilenlere tiim sekliyle iman ettigi i¢in onun iman1 daha kapsamlidir.
Kendisine mahsus olan o emirleri sadece kendisi ve Rabbi bilir. Bagka kimse bilmez. Nitekim
Allah Resilii bir hadis-i serifte soyle buyurmustur: “Allah ile beraber oldugum bir vakit vardir.
Ne mukarrabin meleklerden, ne de gonderilmis diger peygamberler yamma gelmezler.”®’* Bizim

icin mechul olan bu durum, onunla Rabbi arasindaki bu sir, son peygamberin bir isaretidir.873

d) Hz. Peygamberin Kalbi ve Stireti

Elif Efendi’ye gore, Nur Siresindeki ayet-i kerimede gecen “ziicace” (i¢inde kandil

bulunan cam), Hz. Peygamberin kalbinden ibarettir.

Kalb denildigi zaman bazen gdgslimiizdeki et parcasi olarak anlagilabilir ki, bu, i¢
organlarimizdan biridir. Her canlida bu tiir kalp mevcuttur ve canlilarin hayat: i¢in gerekli bir

organdir.

Batin ehlinin katinda ise kalp, gercek anlamdaki bu kalp degildir. Belki bu, asil kalpten
mirekkep veya asil kalbin yeridir. Onlarin 1stilahlarinda kalp, zikr-i mahal ve irade-i hal’dir. O,

hakiki kalbin bir mahallidir. Sanki hakiki kalp gibi zikir yeridir. Fakat maksat halin kendisidir.
874

Hakiki kalb, 1atif bir cevherdir, nirAnidir ve maddeden soyutlanmistir. Insan, ancak o kalb

ile gercek insan olabilir. Filozoflar bu kalbi tasiyan insanlara, “nefs-i natika (konusan nefs)”

demislerdir.875

871 Blif Efendi , ed-Durru’l-Mensiir, s. 26.

872 es-Serrac, Liima’, s. 161,478; Hucvir, Kesfit’'l-mahciib, s. 525; Imam-1 Rabbani, el- Mektiibdt, ss. 106, 154, 250,
307; Bursevi, I.Hakk1, Kenz-i mahfi, s. 101; Elif Efendi , ed-Durru’l-Mensiir, s. 34.

873 Blif Efendi, ed-Durru’l-Menstir, s. 27.

874 Blif Efendi , ed-Durru’l-Mensiir, s. 27.

875 Ayni eser, s. 28.



Nefs-i natika®’® olarak tabir edilen hakiki kalbin batmi ruhtur. Nefs de onun batin1 olur.

insana can veren hayvani ruhun mahalli de kalptir. Onu meydana ¢ikartan yine o ruhtur.®”’

Miiellifimize gore, bu ayetten ¢ikarilan mananin sonucu sudur: Hz. Peygamberin nurunun
misali ve nurlu sireti, bir pencereye benzer. Burada bir kandil mevcuttur ve bu kandil, onun
ruhudur. Bu mukaddes ruhun kandili ve safi olan kalbinin kandili de, o pencerenin igerisindedir.
Burada kastedilen sey, Hz. Peygamberin batininin (i¢i), zahiri (dis1) gibi olmasidir. Yani camin
icindeki sey, disaridan nasil goriiniiyorsa, Hz. Peygamberin i¢i de dis1 gibi goriinmektedir. Onun
zahiri, batim gibi safi, mukaddes ve nuranidir. 878

Hz. Peygamberin beseri streti, diger insanlarin siretine benzemez. Onun sireti dyle bir
ozellige sahiptir ki, “Hakiki nurdan tecelli eden Ozellie miinasip bir siret-i beseriyettir.”
Kur’an’da her ne kadar “Ben beserim” demisse de, bu beseriyet noktasinda, fiziki anlamda “Evet
ben insamm, fakat hakiki anlamda ben nurum” demistir. Yine bir hadisinde “ Beni riiyasinda
goren, Allah’in nurunu gormiistiir” buyurmustur. Cilinkii yakaza halinde veya uykuda onu

gdrmek, sadece onun siretini gérmektir. Fakat hakikatte o, Allah’in nurundandir.®”

Miellifimize gore Allah, Hz. Peygamberin kalbini, kandil olarak vasiflandirmistir.
Kabiliyet ve saflik bakimindan bagka kalplerden ayr1 (farkli) oldugunu anlatmak i¢in Allah soyle
buyurmustur: “...Onun kalbinin kandili, sanki nurdan yapilmus bir yildizdir...”*® Efendimizin
nurlu kalbinin kandili, diger nurlu kalplerin saflig1 gibi degildir. Belki daha nurlu ve berraktir.
Onun kalbi yildiz gibidir. Isaret ehlinin gérdiigii sekliyle, kandil ve yildizin arasinda ne kadar

fark varsa, Hz. Peygamberin kalbi ve diger nurlu kalplerin arasindaki fark da o kadardr.®!

Hz. Peygamberin mukaddes ruhunun 15181, nurlu olan kalbinin kandilinde 151k vermistir. Bu
da onun beseri stiretinde tecelll etmistir. Her durumda feyz ve bereket o 1siktan gelmektedir. Her

sey onun elindedir. Allahii Teala, kendine mahsus olan bazi fliylizati, Hz. Peygamberin kadrinin

876 Nefs-i natika, zatinda maddeden siyrilmis, ancak yaptigi iste maddeyle bitisik olan bir cevherdir. Bkz. Ciircani,
Ta rifdt, s. 244; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 369; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri,
S. 549. Felsefede nefs-i natika, his ve hareketle beraber idrak, tenkid, muhakeme kabiliyetine sahip aklin nefsle
irtibatl yonii seklinde tanimlanir. Bkz. Canki, M.Kemal, Biiyiik Felsefe Sozliigii, istanbul 1954, s. 107.

877 Blif Efendi, ed-Durru’l-Menstir, s. 28.

578 Ayni eser, s. 29.

879 Elif Efendi, ed-Durru’l-Menstir, s. 29.

880 Nir, 35.

81 Elif Efendi, a.g.e., s. 30.



iistiin olmas1 bakimindan agiklayarak s6yle buyurmustur: “O Allah Resiliiniin nuru miibarek bir
nurdur ve bliylik feyzlere kabildir. O nur, gayba dair bazi sirlar1 agiklamaktadir. Gizli hazinelerde
saklanan bu gergekler, yokluk karanliginda dahi olsa, Hz. Peygamberin nuru ile meydana

glkmaktadlr.”882

Elif Efendi’ye gore, “...0 nura ates sirayet etmese dahi yine 1sik olarak kalacaktir...””™

manasindaki ayette “nar”, Hz. Cebrail’dir. Bu ayetin isari bir méanasi ise soyledir: O secereden
feyz alan bu nur, Feyyaz’dan, Hz. Peygamberin mukaddes ruhuna geliyor. Onun kalbi, melek

gelmese dahi bu tecelliye kabil ve layiktir.**

Ates ile sactig1 151k arasindaki birliktelik, bu tiir soyut nur i¢in gerekli degildir. Burada ates

olmadan da 11k varligini siirdiiriir.

Miiellifimize gore, mukaddes olan Hz. Peygamberin nuru ve sonsuz nice nurlar, Allah’in
feyzinden, ezeli nurundan gelir. Bu isin bir yoniidiir. Konunun baska bir yonii daha vardir. Ayet-i
kerimede giizelligi ve safiligi temsil edilen peygamberlik ve restlliigiin nuru, Hz. Muhammed
(s)’e ozgi velilige katilarak, “nur iistiinde nur” olmustur. Yani Allah ResOli, iki nurla

nurlanmustir. Biri, son peygamberligin nuru, digeri de, kendisine mahsus velayet nurudur.®

Miiellifimize gore, bazi velilerin katinda nur, bazen Allah’tan gelen varidattir ki, temiz, saf
ve selametli kalplerin {izerine varid olur. Allah’in varidatlar1 (Allah’tan gelen yardimlar,
mevhibeler) ard arda geldikce nur {izerinde nur olur. Bunun Allah katinda yeri ¢ok biiyiiktiir. Bu
nuru bilmeye kimsenin giicii yetmez. Ancak Allah’in inayeti ile bilinebilir. Bundan dolay1 ayetin
sonunda s0yle buyurulmustur: “...Bu nur, kesbi olarak verilmez. Allah, kullarindan istedigini bu
nura ulastrir”™® Ebedi olarak cehaletin karanhigindan kurtulmus olan Hz. Peygamberin

ma’rifetini tam olarak hi¢ kimse bilemez. Bu, ancak Allah’in hidayetiyle bilinir.**’

582 Ayni eser, s. 31.
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Bu bilgi Allah tarafindan bir kimseye verilmisse, o, cehalet karanligindan kurtulmustur. Bu

bilgi, ancak baz1 6zel kimselere verilmistir.**®

Miiellifimize gore, Hz. Peygambere, peygamberlik yoniiyle verilmis bilgi de tam olarak
bilinemez. Ayette, “ O sadece Allah’'in el¢isidir™ buyurulmustur. Evet, Hz. Peygamberin
nurunu tam olarak bilmeyenler i¢in, o sadece bir peygamberdir. Ciinkii onlarin bilgisi bunun
Otesine gecemiyor. Hz. Peygambere inanmayan veya ona dil uzatanlar ise onu tanimayanlardir.

Onu tanisalardi, bunu yapamazlards.**°

e) Hz. Peygamberin Allah ile Konusmasi ve Vahiy

Elif Efendi’ye gore, her nebi gibi, Hz.Peygamber (s.) de Hz. Cebrail vasitasiyla ve vahiy
yoluyla Allah Teéla ile konusmustur. Ancak Hz.Peygamber bazi ihtiyaglarini, arada bir vasita
olmadan, direk olarak Allah ile gériigmiistiir. Onun, aslinda herhangi bir melege ihtiyaci yoktur.
Allah nurlanmasin istedigi her seyi nurlandirir. Neyi irade ederse onu yapar. O, gizli sirlar1 ve
gercekleri agiklar ki, onlara Hz. Peygamberden 6nce ve sonra hig kimse muttali olmamugtir, *'

Efendimiz (s.), kendine mahsus bazi seyleri direk olarak Allah’tan alir. O, peygamberlik
vasitasiyla degil, velilik yoluyla Allah ile irtibata gecer. Vahiy getiren melegin vasitasi
olmaksizin, kendi islerini Allah ile goriir. Cebrail’in onun yanina gelmesi, peygamber ve restl
olmas1 bakimindan Allah’in emri geregidir. Nasil ki, padisahlar yazdiklar1 mektuplart bir elgi

vasitastyla gonderirler; bu da onun gibidir.

Miiellifimize gore, peygamberleri gondermesi, Allah’in egemenliginin siaridir. Bilinen bir

adettir ki, Allah bir hikmete binaen bir seyi gizli tutmak isteyip, onun ortaya ¢ikmasini

5% Ayni yer.
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istemiyorsa ve bu sahsa 6zel bir durum ise; onu makamina ylikselterek, gizlice ona ogretir.

Onunla Allah arasinda herhangi bir vasita yoktur. Ondan baska hi¢ kimse o mekéna giremez.*”

Bu sirra Hz. Peygamber (s.) de sOyle isaret etmistir: “Benim Allah ile aramda oyle bir

. . . 894 . 895
zaman vardir ki, ne bir melek, ne de bir peygamber o vakte™”" giremez.”

3. insan-1 Kamil

Islam tasavvufunda “insan-1 kdamil” olarak ideallestirilen insana, diisiince tarihi boyunca
farkl agilardan yaklasilmistir. Bu sebeple insan hakkinda ¢ok cesitli fikirler ve tanimlar goriiliir.
Liigatte “e-n-s” kok fiilinden tiiretilen “ins” ve “insan” kelimesi, insanlik nevine ait bir sahis,
kabile, grup, insan toplulugu, bir seyin ortaya ¢ikmasi, vahsiligin zidd1 olan medenilik, yakinlik,
sevimli olmak, aligmak, gz bebegi, siyah nokta, parmak ucu, diisiinmek ve igsitmek anlamlarina
gelir®®. Bu ménalardan ¢ikan sonuca gére insan, vahsiligi terk eden, madeni olan, yakinlik

duydugu seylere alisabilen bir varliktir.

Islam diisiincesinde insanla ilgili ilk bilgiler Kur’an’da gériiliir. Kur’an’da insan, “zayif

olarak yaratllmls”897, “nankor”*®®, “aceleci”™”, “cok cimri™®”, “tartismaya ¢ok diiskﬁn”901, “cok

95904

zalim, ¢ok cahil”, “hirsl”®, “Rabbine dogru ¢abalayip duran ve “en giizel bigimde

%93 Ayni eser, s. 34. Elif Efendi, burada da padisahla elgi 6rnegini vererek konuyu anlatmaya galigmaktadir.

$94 Kelime olarak zaman anlamma gelen vakt, tasavvuf istilahinda, salikin iginde bulundugu, gegmis ve gelecekle
ilgisi olmayan hali seklinde tanimlanmigtir. Salikin hali eger diinya ise, yani akli, fikri, hissi diinya ile ilgili ise, vakti
diinyadir; ahirette ise ahirettir. Vakt, salikin iizerinde galip ve hakim durumda bulunan duygu ve diisiincedir. bn
Vakt; zamanlamayi iyi yapan, her seyi vaktinde yapan saliktir. Stfi, ibn vakttir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.
Kuseyri, er-Risdle, s. 30; Hucvird, Kegfu 'l-mahciib, s. 518; Sithreverdi, s. 528; Kasani, s. ; Serrac, el-Liima’, s. 441;
Siilemt, s. 117, 243. Ayrica bkz. Kii¢lik, O.Nuri, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi A¢ihimi1”, Tasavvuf, sy. 9, ss. 221-
238.

%95 ibn Hanbel, V, s. 299, 311. Ayrica bkz. es-Serrac, Liima’, s. 161,478; Hucviri, Kesfiu'I-mahciib, s. 525; Imam-1
Rabbani, el- Mektiibdt, ss. 106,154, 250,307; Bursevi, 1.Hakki, Kenz-i mahfi, s. 101; Elif Efendi , ed-Durru’l-
Mensiir, s. 34.

896 Cevheri, Ta rifat, 111, ss. 904-906; Ragib el-Isfahni, s. 94; ibn Faris, I, s. 145; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1, ss.
147-150; Tehanevi, Kessdf, 1, ss. 277-280.

%7 Nisa Stresi, 4/28.

%% [brahim, 14/34; isra, 17/67; Hac, 22/16; Stra, 42/48; Zuhruf, 43/15; Adiyat, 100/6.

% Isra, 17/11.

°% {sra, 17/100.

! Kehf, 18/54.

°2 Ahzab, 33/72.

*% Mearic, 70/19.
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yaratilan olarak nitelendirilir. Bu ayetlerde de goriildiigii gibi, Kur’an insanin daha ¢ok ruh

yoniine dikkat cekmektedir.

Alemin yapisi, biitiin girift ayrintilariyla bir minyatiir seklinde insanda yansidig igin,
insan mikrokozmoz, alem de makrokozmoz olarak isimlendirilmektedir. Insan bir kii¢iik lemdir
ve biiylik dlem olan kainatin ruhu ve sebebidir. Biiylik dlemde olan her seyin benzeri kiigiik
alemde de oldugundan, insan biitiin alemin bir hiilasasidir’®®. Bu bakimdan Hak, en miikemmel
bi¢imde insanda tecelli eder. Bu tecelli de ancak Hakk’in en miikemmel tecellisinin mazhari olan
ve mikrokozmoz olarak da isimlendirilen insan-1 kdmilde ortaya cikar. Alemin ziibdesi olan
insan-1 kdmilde, dlemde var olan seylerin somut ferdi sGretleri degil, hakikatleri mevcuttur. Bu
acgidan insan-1 kamil, Hakk’1n varlik alemindeki halifesidir’”’.

Insan-1 kamilin en giizel 6rnegi, aym1 zamanda bir beser olan Hz.Muhammed (s.)’dir.
Islam tasavvufunda insana verilen degerin tezahiirii, Hakikat-i Muhammediyye anlayisinda
goriliir. Yaratiklarin en sereflisi olan ve kemali isteyen bir kimse igin, biitiin mertebeleri asarak
Hakikat-i Muhammediyye’ye ulagsmak bir idealdir. Bu sebeple, sifiler ferdi manada insan-1
kamil olabilme idealini stirekli canli tutmuslardir. Kevni manada alemdeki en miikemmel varlik
olan insan, bu durumunu ferdi manada da gergeklestirebilmek icin bilgiyi hayata gegirerek, ilim-

amel biitlinliigiini saglamaya gayret etmektir.

I[slim tasavvufunda, insan-1 kamil anlayisinin  bir tezahiiri olan Hakikat-i
Muhammediyye veya Nir-1 Muhammedi terimi, III/IX. yiizyildan itibaren kullanilmaya
baslanmistir. Vahdet-i viicid diisiincesiyle yakindan alakali olan bu terim, bir nur, bir hakikat
veya bir 6z olup, Hz.Muhammed’in manevi sahsiyetinde sembollesmektedir908.

Nitekim Islam inancina gore Allah, cisim, heyet ve sekilden miinezzehtir. Allah zat, isim

ve sifat sahibidir. Ancak Allah’in sifatlar1 mahlikatin sifatlarina benzemez. Bu diisiincenin

994 Ingikak, 84/6.

%93 Tin, 95/4.

9% ibn Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, 1, ss. 153-155.

7 ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ss. 31-33; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, gev.
Ahmed Yiiksel Ozemre, Istanbul 1998, s. 317, 323, 332; Yakat, Ismail, Bat: Diisiincesi ve Mevildnd, ss. 26-27. Ayrica
bkz. Giirer, Dilaver, “Ibn Arabi’de Dinlerin Askin Birligi ve Tbadet”, Tasavvuf, sy. 11, s. 9-54.

%% Demirci, Mehmet, “Niir-1 Muhammedi”, DEUIF Dergisi, I, izmir 1983, ss. 239-245.



temelinde, Hz.Peygamber’in “Allah Adem’i kendi siireti iizere yaratti’™® hadisi yer

almaktadir.”"°

Elif Efendi’ye gore, bu hadis-i serifte ifade edilen hakikat, cismani stret degil, batini ve

N A s 911
manevi strettir. Insanin beden ve nefs tarafi degil, ruh ve sir tarafidir.

Ibn Arabi, bu hadisteki zamirin Allah’a raci oldugunu ifade eder ve bu gériisii “Rahman
suretinde” hadisinin desteklendigini belirtir. Ona gore, bu durum fark makami olarak

diistiniildiigiinde mana, “Allah’in siretinde” seklinde olur. Cem makami olarak diisiiniiliirse,

2

“Hak makaminda kulun varligi, yani kulun sireti” seklinde olur’'?. Adem’den kastedilen,

esyanin zuhuruna sebep olan, biitlin mevcudatin kendisinde toplandigi, alemin ruhu ve ziibdesi

13 bn Arabi, alemin yapisi biitiin girift ayrintilariyla, bir minyatiir

kilinan insan-1 kamildir
seklinde insanda yansidigi icin, insani “dlem-i sagir” olarak isimlendirmektedir. Bu baglamda,
alem de “insan-1 kebir” olmaktadir. Insan-1 kdmil olarak Hz. Muhammed, Hakk’in sireti iizere
yaratilmis ve Hakk’1n tecellilerinin ilkidir’'*.

Mevlana da, Ibn Arabi gibi, alemin yansimasi olan insani, kiiciik alem olarak
isimlendirmektedir. Insan1 anlatirken, ona kozmik bir varlik olarak bakmakta ve insanlik
cevherini kainatin odak noktas1 yapmaktadir. Mahiyet itibariyle bdyle yiice bir degere sahip olan

insan, sayet kendi varlhiginin ve cevherinin farkinda degilse, yazik olmus gitmistir’ .

99 Miislim, 1, 119; Aclini, I, 379, 1215 nolu hadis; Suyiti, I, 532, 3928 nolu hadis.

1 Bazilar1 “stiret” kelimesinden renk, sekil ve heyet gibi manélar anlamislardir. Ancak, Gazali’nin de belirttigi gibi
kastedilen bunlar degildir. Bu hadis, insanin ruhu ile ilahi ruh arasinda cevherde, sifatta ve fiillerde bir benzerlik
bulundugu seklinde yorumlanir. Béylece, insan kendi bedenine, Allah da dleme hakimdir sonucu ¢ikar. Bkz. Gazali,
Ihya, 1V, s. 44, 460.

'V Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 36.

12 {bn Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 1, ss. 136-137.

913 Konuk, A.Avni, Fusiis Serhi, IV, s. 137.

oL Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘'undaki Anahtar Kavramlar, s. 313, 336.

15 Mevlana, Mesnevi, V, s. 3570; Yakat, Ismail, Bat: Diistincesi ve Mevldnd, s. 36.

Mevland’nin bu diislincesi su beyitlerde agik¢a goriiliir:

“Sen bagstan basa denizsin, 1slakligi ne istersin ki?
Sen tamamiyla varliksin, yoklugu ne ararsin ki?

Ey parlak ay, tozu ne yapacaksin?

Ay bile, senin yiiziine bakar da sararir.

Sen hogsun, giizelsin, her tiirlii hoglugun madenisin.
Neden saraba minnet edersin ki?

Basinda “Biz insan ogullarini ululadik” tac,



Isim ve sifatlar alemi, nispet ve izafet kabilinden olup, Alemlerin Rabbi mertebesine
delalet eder. Bu mertebenin tafsil edilmis sekli alem; 6zii ise Adem’dir. Alem isimlerin aynast;
Adem ise miisemmanin aynasidir. Iste bu mana sebebiyle “Allah Tedld Adem’i kendi siireti iizere
yaratti”®'® buyrulmustur. Allah Adem’i hakikat stretinde yaratmistir. Cem’ aleminde O’nun igin
bir sdret tasavvur edilemez. Stret, ancak fark aleminde olur’!”.

Aziz Nesefl (6.700/1300), insan-1 kamili, batinin1 degistirmek suretiyle, varlik dairesini
tamamlayarak kemal noktasina ulasan, seriat, tarikat ve hakikat bakimindan miikemmel olan kisi
olarak tanimlar. Ona gore bu ii¢ kavramin genel amaci, insanlar1 dogru sozlii, dogru davranisli,
bilgili ve giizel ahlak sahibi yapmaktir. Kdinatta daima bulunan insan-1 kamil, kii¢lik alem olan
insanin kalbi, biiyiik alem olan kéinatin halifesi konumundadir®'®.

Tasavvuftaki insan-1 kamil diisiincesini en genis sekilde inceleyen stfi, Abdiilkerim el-
Cil*dir (767-826 veya 832/1366-1423 veya 1429). Ona gore, insan-1 kamil soziiyle kastedilen
Hz. Muhammed (s.)’dir. Cili, her insanin insan olmak yoniiyle, diger fertlerin bir niishasi
oldugunu, birinde bulunan seyin digerinde de bulundugunu belirtir. Bununla birlikte esya, yani
varliklar bazi insanlarda bil-kuvve, bazilarinda bil-fiill mevcuttur. Kendilerinde esyanin bilfiil
bulundugu sahislar peygamberler ve kamil olan velilerdir. Bunlardaki kemalde de farkliliklar
vardir. Bu bakimdan bazilar1 kamil, bazilar1 ekmeldir. Varlik aleminde Hz.Muhammed (s.)
kadar, kemaliyle taayyiin eden bagka bir sahis zuhur etmemistir’'”.

Cili’ye gore, insan-1 kdmil demek, “evvelinden dhirine kadar efldk-1 viicudun ve merdtib-
i viicidiyyenin kendi iistiinde dondiigii “kutb” demektir. “Bu mdndca olan insan-1 kamil,
viictidun evveli olmayan zamanindan ebedii’l-abada kadar miimted olmak iizere sey-i vahiddir.”

Insan-1 kamilin farkli zamanlarda ve goriintiilerde ortaya cikabilecegini belirten Cili, insan-1

Boynunda “Biz sana kevser wrmagini verdik gerdanligi” var.

Insan cevherdir, gok ona drdzdur.

Her sey fer’idir, her seyden maksat odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kélesi olan bey,

Madembki béylesin, kendini neden boyle ucuza satlyorsun?” Bkz. Mevlana, Mesnevi, V, ss. 3571-3576.
1 Aclani, I, s. 379, 1215 nolu hadis; Suyiti, I, s. 532, 3928 nolu hadis.
' Bursevi, 1.Hakk1, Kenz-i Mahfi, ss. 183-184; Ertugrul, i.Fenni, ss. 33-39.
8 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi, Insan-1 Kamil, gev. Mehmet Kanar, istanbul 1990, s. 14, 71, 113;
Diizen, Ibrahim, Aziz Nesefi've Gore Allah, Kdinat ve Insan, Ankara 1991, ss. 219-221.
219 Abdiilkerim el-Cili, el-fnsanii’l- kamil, cev. A.Mecdi Tolun, haz. S. Eraydin-E. Demirli-A. Kartal, Istanbul 1998,
ss. 256, 339-340.



kamili kendi seyhi Serefiiddin Ismail el-Cebuti suretinde miisahede ettigini, daha 6nce de Seyh
Sibli (6.334/945) suretinde zahir oldugunu ifade eder. Ona goére bu durum, bir kimsenin riiyada,
bir sahs1 bagka bir sahis suretinde gormesine benzer. Kesfin en diisiik mertebesi, riiyada caiz olan

seyin uyanik iken de caiz olmasidir’=".

Cili, sozlerinden tenasiih anlayisinin ¢ikarilamayacagini, maksadinin Hz.Muhammed’in
her strette siretlenmeye kadir oldugunu belirtmekten ibaret bulundugunu vurgular. Hz.
Muhammed, her dénemin en miikemmeli ile stretlenebilir. Bu mazhariyete nail olan kimseler,
zahirde onun halifeleridir. O da batinda onlarin hakikatidir. Ona gore insan-1 kamil zati isimlere

ve ilahi sifatlara hak kazanmlstlr.921

Elif Efendi’ye gore, gercek manada insan-1 kdmilin en gilizel 6rnegi, ayn1 zamanda bir
beser olan Hz. Muhammed (s.)’dir. Ciinkii, ilk yaratilan onun nuru ve ruhudur. Allah onu en
glizel ve miikemmel bir sekilde yaratmistir. Diger biitiin varliklar ve kainat, onun nurundan
yaratilmigtir. Daha sonra insan-1 kamil olarak, diger peygamberler, sahabeler ve veliler

gelmektedir.”*

4. Velayet

Veli liigatte; yakin ve dost méanalarina gelmektedir.””® Velayet de, birbirine yaklasma,
yakinlik, yardimci olma, akrabalik, (vav’in esreli sekliyle) emirlik, sultanlik, valilik vb. anlamlar1
ihtiva eden bir kelimedir. Istilahta ise, Allah’in kulunu, kulun da Mevla’sin1 dost edinmesi ve
Allah’n, onun iizerinde isimleriyle tecelli etmesidir.”** Tehanevi, velayet i¢in “Hak ile halkta

tasarruf etmektir. Niiblivvetin batini yoniidiir. Zira niibiivvet, zahirde haber vermek, batinda ise

2 Ayni eser, ss. 345-346.

21 Ayni yer.

22 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, ss. 39-41. Insan-1 kAmilden murad, Hz. Muhammed (s.) ve onun manevi mirasina
sahip olanlardir. Insan-1 kadmil, Allah’a gercek manada halife olmustur. Insan-1 kdmile giines, bulut, simurg (otuz
kus), bahr-1 muhit gibi ¢esitli isimler verilmistir. Bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 398.
92 ¢l-Veli, Allah’in isimlerinden biridir. Kudsi bir hadiste velinin tammi su sekilde verilir: “Allah bir kulunu sevdigi
zaman onun goren gozii, duyan kulagi, tutan eli, yiiriiven ayagi olur. Bu kul, Allah’tan bir sey istese, bu istegi kabul
goriir. Allah’a sigidiginda, Allah onu korur. Kim bir velime diismanlik yaparsa, ona harp ilan ederim.” Bkz. Buhari,
Rekaik, 38.

24 {bn Manzur, Lisdnu I-Arab, c. XV, s. 407.



nefislerde tasarrufta bulunmaktir®® der. Ayrica, kulun nefsinden fini olarak Hakk’ta bekdya

ermesi’*° anlaminda da kullanmastir.

A .y . . A . 7. 9992 A~ . . , A . 7. 99928
Kur’an’da, “Allah mii’'minlerin velisidir” 7, “Takva sahipleri Allah’in velileridir’

ayetlerine gore, tiim inananlar Allah’in dostudur.

Dort tiirlii velayet vardir: 1- Veldyet-i uzma: Son peygamber (s.)’in velayeti. 2- Velayet-i
kiibra: Diger peygamberlerin velayeti veya ceberiti velayet. 3- Velayet-i vusta: Melekti velayet,
evliyanin velayeti. 4- Veldyet-i sugra: Tiim mii’minlerin velayeti.””

Hakim Tirmizi ve Ibn Arabi gibi mutasavviflara gore, nebilerin velayet ydniiniin, onlarin
niiblivvet yonlerinden {istiindiir. Cilinkii veldyet, peygamberlerin Hakk’a doniik yiizii, niibiivvet
ise halka doniik yliziidiir. Ayrica, Veli Allah’in ismi, velayet de O’nun sifatidir. Peygamberlik ise
insanin sifatidir. Bazilar1 bu diisiinceden yola ¢ikarak, mutlak stirette velinin nebiden {istlin
oldugunu savunmus ise de, bu goriis taraftar bulmamlstlr.930 Mutasavviflar, her nebinin biitiin

velilerden listiin oldugunu soylerler.

Elif Efendi’ye gore, Allah’a yakinliktan maksat ma’rifettir. Ma’rifet olmadan dostluk da
olmaz. Ona gore veli, Allah’1 bilen, kendisinden Kur’an, hadis ve seriate muhalif hicbir soz, fiil
ve itikadi olmayan, tdate devam eden ve ma’siyetten tamamen tevbekar olan kimsedir. O, ayni
zamanda, Hakk’a hizmette kusurlarinin farkinda olan, sehvet lezzetleriyle mesgul olmayan,

. .o . o . . 4. 03]
himmetini daima Hakk’a ve O’nun rizasina yonelten kisidir.

923 Tehénevi, Kessdf, c.I11, ss. 1528-1529.

2% Hifind, Mustaldtu’s-siifiyye, s. 268. Kasani de velayeti ayni anlamda tammlanustir.

927 Al-i imran, 3/68; Bakara, 2/227.

2% Enfal, 8/34.

2 Bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 754; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 517.
%39 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1, s. 224.

! Elif Efendi, Elif Efendi, ed-Durru I-Mensiir, s. 41.



C. TASAVVUF VE TARIKATLA iLGILIi KAVRAMLAR

Bu boélimde, Elif Efendi'nin Uzerinde durdugu, tasavvuf ve tarikatlarla ilgili
kavramlardan tevbe, zikir, dua, nefs, ruh, akil, kalb, muhabbet, murdkabe, misahede,
ilham, rlya, keramet, istidrac, intisab, riza, teslimiyet, fakr, fena, beka, ecel ve dlum gibi

konulari ele alip incelemek istiyoruz.

1. Tasavvuf ve Tarikat

Mutasavviflar, kendi icinde bulunduklar1 hal ve makamlara gore, tasavvufa cesitli

tanimlamalar getirmislerdir.”**

32 Tasavvufun bazi tammlari su sekildedir: Tasavvuf, ilahi ahlakla ahliklanmaktir. (el-Késani, Istilahdt, s.156)
Zahiren seriatin adabina vakif olup, onun zahiri hikmetlerini batinda ve batini hikmetlerini de zahirde gorebilmektir.
Bu iki (zahiri ve batini) hikmetin edeplerine vakif olan kimse kemale erer. (Ibn Arabi, Fiitihat, c. XIII, s.162; el-
Ciircani, et-Ta 'rifat, ss.26-27) Allah’in, ilahi keldamim1 anlamak ve ildhi hitdbindan hiikiim c¢ikarmak {izere,
dostlarinin gonliine agtigi bir kesf ve ilham ilmidir. (et-Tusi, el-Liima’, 5.20) Kalplerin kirlerden temizlenmesi,
yaratiklara karsi gilizel davranmak ve ser’l konularda Resilullah’a tabi olmaktir. Miilkiyet ve varlik iddidsindan
uzaklasarak goklerin yaraticisina baglanip, beseri sifatlara esaretten kurtulmaktir. (et-Tisi, a.g.e., s. 27) Nefsin tiim
haz ve isteklerini terketmektir. (el-Kuseyri, er-Risdle, s. 439; el-Hucvirl, Kegsfii I-Mahciib, terc. Siileyman Uludag,
(Hakikat Bilgisi), Istanbul 1982, s.117) Kitap ve siinnete dért elle sarilmak, heva, heves ve bid’atlere uymamak,
seyhlere hiirmet etmeye biiyiik deger vermek, yaratilan1 hos gérmek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve te’villere
gore hareket etmeyi birakmaktir. (el-Kuseyri, a.g.e., s. 438) Kulun her vakitte, o vakitte igslenmesi en uygun olan
amelle mesgul olmasidir. (Ayni eser, s. 280; es-Siihreverdi, Avdrifii’I-Madarif (Avdrif), terc. Hasan Kamil Yilmaz-
Irfan Giindiiz, (Tasavvufun Esaslart), Istanbul 1990, s. 69) Miicerred bir tevhid, sema’1 anlamak, iyi gecimli olmak,
bagskalarini tercih etmeyi (isar) tercih etmek, se¢im yapma yetkisini (ihtiyar) terketmek, siiratli vecd, havatir1 kesf



En kapsamli tarifiyle tasavvuf; Kur’an ve Siinnette yer alan, insanin ruh yoniine ve goniil
terbiyesine isaret eden, maddenin ve diinyanin geg¢iciligini isleyen, kalbi davranislar1 esas alan,

bir ahlak ve tefekkiir sistemidir.”*>

Daha kisa bir anlatimla tasavvufu, Kur’an’1, Hz. Peygamber
(s.) gibi anlamak ve yasamaya calismak seklinde de tarif edebiliriz. Tasavvuf egitiminin verildigi
kurumlara ise tarikat adi verilir. Bagka bir ifadeyle tarikat, tasavvuf yoluna girenlerin (sélik)
kendilerine mahsus bir yolculukla (seyr) menzilleri agip, manevi makamlarda yiikselerek Allah’a

ulagmalarinin egitimidir.”**

Elif Efendi, el-Barikdt adli eserinde, tasavvufun, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak”
seklindeki tarifinin daha isabetli oldugunu belirterek,”* bu tanim tercih etmistir. Yine aym
eserinde, “Tasavvuf edebden ibarettir” s6ziinii”>° zikrederek, tasavvufun adaba ait yoniinii 6n

plana ¢ikarmuistir.

Elif Efendi, nasil ki Islam bes temel {izerine bina edilmisse, tasavvufun da ayni sekilde
bes esasmin bulundugunu belirtmistir. Bunlar; az konusmak, az yemek, az uyumak, uzlet ve
devamh zikirdir.”” Bu bes esas birbirleriyle iliskilidir. Az yiyen ve gereksiz konusmalardan
sakinan kimseye hikmet verilir. Karni a¢ olan kimse fazla uyuyamaz ve seher vakti erken kalkip

zikirle mesgul olur. Uykusuzluk ve aglik, kisiyi insanlarin arasina karigsmaktan alikoyar;

etmek, ¢ok sefer yapmak, kazanmayi (iktisdb) birakmak ve mal biriktirmeyi haram saymaktir. (el-Kelabazi, et-
Taarrif, s. 89) Tasavvuf kavrami su eserlerden karsilagtirmali olarak incelenebilir: et-T0si, el-Liima’, ss. 14-27; el-
Kuseyri, er-Risdle, ss. 279-283; el-Kelabazi, et-Taarrif, ss. 89-92; el-Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, ss. 111-124; es-
Siihreverdi, Avdrif, ss. 64-71.

933 Kara, Mustafa, T asavvuf ve Tarikatlar, s.18.

3% el-Kasani, Istildhdt, s. 65; el- Ciircani, et-Ta rifit, s. 61.

33 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 21.

2% Aymi yer.

%7 “Hakk’a ulastiran yollar, mahlikdtin nefesleri sayisincadir” soziiniin isaret ettigi mandyr da gz Oniinde
bulundurursak, tarikat esaslari, her tarikat kurucusunun veya sonradan gelen mesdyihin anlayis ve terbiye ustllerine
gore farklilik arzeder. Mesela, miiellifimizin bes temel esasa dayandirdig: tarikat ustlii, Necmiiddin el-Kiibra’da “on
esas (usilii asere)” seklinde ortaya cikar ki, bunlar; tevbe, ziihd, Allah’a tevekkiil, kanaat, uzlet, devamh zikir,
tamamen Allah’a yonelme, sabir, murdkabe ve rizadir. (Bkz.Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Asere, Serh: Ismail Hakki
Bursevi, Terc.: Mustafa Kara, (Tasavvufi Hayat iginde), Istanbul, 1980). Ciineyd el-Bagdadi de “giindiizleri saim
(oruglu), geceleri kdim (namazda) olmak, ihlasla amel, ifas1 siiresince amellere dikkat ve titizlik, her durumda
Allah’a tevekkiil” seklindeki bes esastan soz eder. Ebi Ahmed Kalanisi, “bizim yolumuzun esaslari {igtiir:
Insanlardan hakkini istememek, kendi nefsinden insanlarin hakkini istemek ve basa gelen her olayda hep kendini
kusurlu gérmek” der. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri de yedi esasdan s6z eder: Kur’an-1 Kerim’e simsiki sarilmak, Hz.
Peygambere (s) uymak, helal lokma yemek, baskalarina eziyet vermemek, giinahlardan kaginmak, tevbe etmek ve
gorevleri yerine getirmek. el-Husri de,”sonradan olana (hadis) takilip kalmamak, kadim olani birlemek, ihvandan
ayrilmak, vatandan uzaklagmak, bildigini ve bilmedigini unutup higlige soyunmak™ seklindeki alt1 esas1 6ne ¢ikarir.
(Bkz. et-Tusi, el-Liima’, s. 221)



dolayistyla uzlette”™® kalir. Uzlette de devaml zikirle’ mesgul olur. Béylece kalbi saflasir ve
hikmetler zuhur etmeye baglar. Kalbi saflasinca Allah’in isimleri tecelli edip gonliine, oradan da
diline gelir. Devamli zikir halinde bulununca da, bu zikrin nuru kalbine niifiz ederek
muhabbetullah meydana gelir. Bunun neticesinde zikirden hi¢ ayrilmaz. “Kim bir seyi severse

onu ¢okca anar®* hadisi buna isaret etmektedir.”*!

Miiellifimize gore, tasavvuf yolunu ger¢cek manada ancak hal ehli olanlar anlayabilir.
Ciinkii tasavvufi hikmetler, yoruma miisait bir takim sembol, mecaz ve farkli ifadelerle dile
getirildiginden, baz1 yanlis anlamalara sebep olabilmektedir. Bu nedenle konuyu tam anlamak ya
da anlasilamiyorsa aleyhinde konusup inkar etmemek gerekmektedir. Ciinkii isin i¢ yliziini

bilmeyenler, ¢ok ¢esitli yanlislara kapilmislar ve bir daha hak yolu bulamamlslardlr.942

Diger alanlarda oldugu gibi tasavvufun da kendine has bazi sdylemleri, yorumlar1 ve
uygulamalar1 vardir. Bilindigi gibi tasavvuf, sembolik ifadelerin ¢okca kullanildigi bir alandir.
Bu nedenle, bazi1 ifadelerin anlasilmasi i¢in tasavvuf terminolojisinin de 1iyi bilinmesi
gerekmektedir. Alan dis1 olanlarin, bu terminolojiyi bilmedikleri i¢in bazi yanlis anlamalara ve

yorumlara gittikleri goriilmektedir.”*

Elif Efendi, tarikatin kapisinin seriat oldugunu, seriate uygun olmayan higbir tasavvuf,

tarikat, hakikat ve ma’rifet anlayisinin dinen makbil sayilamayacagini ifade etmektedir. Buna

38 Uzlet, tipk: bir 6lii gibi baska insanlarla beraber yasamaktan, inziva ve halvet yoluyla yiiz ¢evirmek demektir.
Miiridin, kendisine manevi terbiye veren seyh ve miirsidine yaptigi hizmetler de uzlet hayatinin iginde olup, halkla
miindsebet sayilmaz. Uzletin esasi, halvet yoluyla duyu organlarini ¢esitli tasarruflardan uzak tutmaktir. Uzlet, insan
ruhunun kendileriyle denendigi her tiirlii afet, fitne ve belalarla giiglenmesini, kotii 6zelliklerinin terbiyesini ve
denetim altina alinmasim1 saglar. Ayrica halvet ve uzlet ile nefsin his ve sehvetle ilgili giicii de kesilmis olur.
(Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Asere, ss. 52-58)

% Devaml zikir, Allah’tan baska her seyi unutarak, sadece ona zikretmek demektir. Buradaki unutmadan maksat, -
bir olii gibi- Allah’tan bagka biitiin varliklar1 ve esyayr unutmaktir. Nasil ki, bir tabip hastasinin zararli unsurlarla
olan iligkisini kestikten sonra, onun viicudunda bulunan zararli maddelerin de viicudunu terk etmesi i¢in ona miishil
iciriyor ve bundan sonra da biinye tabii durumuna kavusuyorsa, ayni sekilde devamli zikir de miishilin yerini tutan
macun ve ilag¢ gibidir. Devamli zikir neticesinde, “Beni zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim” (Bakara, 2/152) ayetinin
manas1 gerceklesir ve zikredenle zikredilen yer degistirerek zakir mezkirda fani olur; mezkir ise zakirin halifesi
olarak baki kalir. (Necmiiddin el-Kiibra, Usiilii Asere, ss. 56-62)

940 Acliini bu hadisin, Eba Nuaym ve Deylemi tarafindan, Hz. Aise (r.)’den merfd’ olarak rivayet edildigini belirtir.
Bkz. el-Aclini, Kesfu [-Hafd, c.1, s. 222.

**!Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 24.

42 Ayni eser, s. 27.

93 Alan dist olanlarin tasavvufu nigin anlayamadiklar igin bkz. Cebecioglu, Ethem, “Alandisi Laymen’lerin
Tasavvufu Anlayamamalarinin Sebepleri Uzerine” I-IV, (Bu makalenin Ingilizce ¢evirisi, Tasavvuf Dergisinin 1.
sayisinda yaymlanmistir.)



gore, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyeye tam anlamiyla bagl kalmayan herhangi bir tasavvuf

yolunun kabul edilmesi miimkiin degildir.

2. Tevbe

Tevbe, liigatte giinahtan af dileyerek ondan vazgecip geriye donme, glinahtan pigsmanlik
duyarak onlar1 terk etmedir. Tevbe, af ve 6ziir dilemenin en belig bir gesididir944. Tevbe-i nasuh
ise, Ibn Abbas’in tanimiyla, “kalble pismanlik, dil ile af dileme ve bedenle giinaha doSnmemeye

niyet etmedir.”**

Dini agidan tevbenin tamam olmasi ig¢in, tevbe edenin su sartlar1 tasimasi gerekir:
Cirkinliginden ve kotiiliigiinden dolayr giinahi terk etme, asir1 gittigi i¢in pismanlik ve iizlintl
duyma, aliskanliklarini terk etmeye azmetme ve vakit gegirmeksizin sélih amel isleyerek giinahin
ardindan sevap kazanmadir.”*®

Elif Efendi’ye gore, tasavvuf hayatinin kapist sayilan ve ruhun selameti i¢in mii’mini
Allah’tan ayiran glinahin zararli oldugunu idrak etmekten dogan tevbe, Allah ile insan arasindaki
perdelerin kalkmasina vesile olan ilk makamdir. Tevbe, inanmis kisinin kotli huylardan ve
Islam’1n ruhuna zit davranislardan siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara dénmesidir. Kul yaptig
giinahlarda 1srar etmeyip, Hakk’1n rizasin1 kazanma yollarini aradig siirece Allah’in rahmet

kapisini her zaman aciktir.

Elif Efendi, Kur’an’da gecen “...Allah tevbe edenleri sever..”" ayetini agiklarken soyle

der: “Allahii Teala kullarini ibadet igin yaratmustir. Ibadetin ilk mertebesi, Allah’m
nehyettiklerinden tevbe edip, O’na yonelmektir. Ayet buna isaret eder. ikinci mertebesi de iki

tiirliidiir. I1ki, kulun zahirini beden ibadetiyle aritmadir ki, bu, dille ikrar ve bedenle hizmette

9% Cevheri, I, ss. 91-92; Ragib el-Isfahani, s. 76; Tbn Faris, 1, s. 357; Ibn Manzir, 1, s. 454.

% Mekki, I, 179; Ciircani, s. 76.

946 K asani, Istilahdtu’s-Siifiyye, s.117; Ciircani, Ta rifit, s. 70; Tehanevi, Kessdf, c.I, ss.161-62.Ragib el-Isfahani, s.
76; Kara, Mustafa, TTT, ss. 50-51; Yilmaz, H.Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 168-170.

%47 Bakara, 2/222.



bulunmaktir. Digeri, batinin1 kalb ibadetiyle aritmadir ki, bu da tasdik, iman ve halis bir niyetle
2949

olur. iste, “...(Allah) temizlenenleri sever”**® ayetinin manasi da budur.
Miiellifimiz, tevbe konusundaki degerlendirmeleriyle, salikin yaptig1 hatalari telafi
ederek, Hakk’1n hiikiimlerine razi olup, her tiirlii muhalafetten arinmak stretiyle, stilikunu
devam ettirmesi geregine isaret etmektedir. Ibadetin ilk mertebesinin de tevbe olduguna deginen
miiellifimiz, tevbenin, sadece giinahlardan dil ile dontis degil, “Zahirini beden, batinin1 da kalb
ibadetiyle arinmas1” seklinde anlasilmas1 gerektigine dikkat ¢gekmektedir. Buna gore tevbenin,

insanin sahsiyet tekdmiiliinde 6nemli bir roliiniin oldugu anlagilmaktadir.

3. Zikir

Zikir, unutmanin zidd1 olup, liigatte bir seyi ezberleyip korumak, hatirlamak, seref, 6giit,
namaz, dua ve Ovgii anlamlarina gelir. Bir seyin dilde dolasip akmasi, devamli olmasi,
hatirlanmas1 gereken bir seyi korumak, Allah’t anmak da zikirdir. Kur’an’in sifatlarindan biri
olan Zikr-i Hakim, her tiirlii ihtilaf ve ¢eliskiden uzak, saglam ve serefli manalarina gelirgso.

Tasavvuf terminolojisinde zikir, Allah’t anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve unutmamak

seklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin belli kelime ve ibareleri ¢esitli miktar

%% Bakara, 2/222.

" Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 28.

90 Ragib el-Isfahani, Miifredat, ss. 179-180; ibn Manzir, LisdniiI-Arab, 11, ss. 1507-1509; Firuzabadi, Kamusu'l-
Muhit, Kahire 1989, c.II, s.34; Tehanevi, Kessdf, c.I, s. 512; Asim Efendi, Kamus, Istanbul 1305, c. II, s. 346.
Uludag, Siilleyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.539. et-Tsi, zikrin iki yoniine dikkat ¢eker, birincisi tehlil,
tesbih ve Kur’an okumak; ikincisi de Allah’in birligini, isimlerini ve sifatlarin1 hatirlatma (tezkir), sartlarina gore
kalpleri uyarmadir. Bkz. et-Tas1, el-Liima’, s.223.



ve yerlerde, edebe ridyet ederek, ferdi ya da toplu olarak sdylemeleridir. Zikrin hakikati, zikreden

kisinin kendisinden gecip, Allah’in disinda her seyi unutmasidir.”"

Zikir, genel olarak dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Kisinin siirekli olarak
diliyle Allah’1 anmasi, dilin zikridir. Kalbin zikri ise, sevilenin hakikatinin kalbde tasavvuru ve
bu diisiincede yogunlagmasidir. Bagka bir siniflamaya goére zikir, hafi (gizli) ve cehri (agik)
olarak iki kisma ayrilir. Hafi zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi algcak bir sesle

yaptig1 zikirdir. Cehri zikir, yiiksek sesle veya ¢evrede bulunanlarin isitebilecegi sekilde, sesli

olarak yapilan zikirdir’>.

Kur’an-1 Kerim’de zikirle ilgili birgok ayet bulunmaktadir. Bunlardan birkag1 sunlardir:

(53 * L] * )953 (X3 L3 3 )954 X3
Beni anin, Ben de sizi anayim.” Ey iman edenler, Allah’t ¢ok anin.” Allah

2955 «

amldiginda miiminlerin kalbi iirperir. Onlar ayakta, oturarak ve yanlart iizere Allah”

J1956 ““ J1957 [
R A

llah’1 cok zikreden erkekler ve
11958

zikrederler. abbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.

Allah’1 ¢ok zikreden kadinlar: Allah, bunlar icin bagis ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir.

Hz.Peygamber (s.) de zikrin 6nemini su hadisleriyle dile getirmistir.

931 Kuseyri, er-Risdle, s. 101,464; Serric, el-Liima’ , s. 290; Kelabazi, et-Taarruf, s. 106; Gazali, Ihya, 1, s. 301;
Tehanevi, Kessdf, 1, s. 563.

932 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, ss. 588-589; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 783.
Mutasavviflara gore, tasavvufi manada zikir telkinini ilk olarak Hz. Muhammed (s.) yapmistir. O, dort halifesine de
degisik usullerde zikir telkin etmis; tarikat kurumlarinin tesekkiiliinden sonra da her tarikat bu dort usule gore
zikirlerine sekil vermislerdir. Bu dort gesit zikir telkini sunlardir:

1. Siddikiye: Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret ederken, Hz. Ebubekir’in kulagina ii¢ kez Allah isminin
zikir telkininde bulunmustu. Bu sirada Hz. Peygamber (s) uyluklar iizerinde, Hz. Ebubekir de ayaklarin1 6nde
kavusturarak oturmus vaziyetteydiler. Hafi (gizli) zikir bu hadiseye dayanir.

2. Kiibreviye: Hz. Omer miisliiman oldugu sirada Hz. Peygamber ile kucaklagmis, bu esnada Peygamber Efendimiz,
“La ilahe illallah” kelime-i tevhidini cehri (sesli) olarak ona telkin etmistir. Fakat Hz.Omer ayakta duramayip yere
¢oktligii icin, Kiibreviler ayaklarin1 6nde kavusturmus vaziyette oturarak zikrederler.

3. Nurbahsiye: Hz. Peygamberin, Hz. Osman’1 telkin ettigi harfsiz ve sessiz kalbi zikir gesididir.

4. Cehriye: Hz.Peygamber, Hz. Ali’yi diz stii oturtturup, gozlerini kapattirmis ve li¢ defa “La ilahe illallah”
demistir. Daha sonra da ayni1 ciimleyi {i¢ kere de ona tekrarlattirmistir. Bu nedenle cehri (sesli) zikir yapan tarikatlar,
genellikle silsileleriyle Hz. Ali’ye baghdirlar. Bkz. Ayni, M. Ali, Tasavvuf Tarihi, ss.241-243; Kara, Mustafa,
Tasavvuf ve Tarikatlar, ss.201-202.

933 Bakara, 2/152.

*>* Ahzab, 33/41.

%% Enfal, 8/2.

936 Ali fmran, 3/191.

957 Ali fmran, 3/41.

?*% Ahzab, 33/35.



“Bir topluluk oturup Allah’t zikrederse, melekler onlar: kugatir, rahmet onlari

3,960 “S .

kaplar.”®® “Allah’t o kadar ¢ok zikredin ki, size mecnun —deli-divine- desinler. ize

29961 7

amellerinizin en hayirlisi haber vereyim mi? Allah’1 zikretmek. ¢inde Allahin amildigi ev

ile icinde Allah’ zikredilmedigi ev diri ile 6lii gibidir. "

Kur’an ve Siinneti kendisine rehber edinen ilk donem zahidlerinden Hasan-1 Basri,
manevi zevkin namaz, Kur’an okuma ve zikirde aranmasini ister. Ona gore, bunlardan manevi
bir haz alamayan kisinin kalbi kasvetlidir’®.

Kuseyri zikri, Allah’a giden yolda uyulmasi gereken kuvvetli bir esas olarak goriir. Ona
gore, Allah’a ulasmanin tek yolu olan devamli zikir, dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye
ayrilir. Daimi zikir mertebesine dilin zikriyle ulasilir. Zikrin belli bir vaktinin olmayis1 ve
zikreden kisinin zikrine karsilik bulmasi zikrin ozellikleri arasindadir. Bu agidan kul biitiin
vakitlerde zikir yapabilir. Namaz ibadetlerin en sereflisi olmakla beraber bazi vakitlerde
kilinmasi caiz degildir. Kalble yapilan zikre herhangi bir sinirlama yoktur. Her zaman ve her
yerde yapilabilir. Kuseyri, zikredenlerin zikirlerine karsilik bulmalariyla ilgili olarak, “Beni

1964 A

zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim ayetini delil getirmek suretiyle, Allah’in, kendisini ananlari

andigini belirtir °.

Islam tasavvufunun kurumlasmasindan sonra, Melametiler ve Naksbendiler hafi zikri,

Rifailer ve Kadiriler ise cehri zikri esas almislardir. Bu zikirler hem oturarak hem de ayakta icra

% Muslim, Deavat, 8.

?% Ahmed b. Hanbel, Musned, I11, 68, 71.

%! Tirmizi, Deavat, 6.

%92 Byuhari, Deavat, 66/1, VII, 168; Muslim, Salatu’l-Musafirin, 211.

%9 Kuseyri, er-Risdle, s. 371. Zikir, baskasina sezdirmeden kalb ve ruhla Allah’1 hatirlayip zikretmek ve Allah’in
haram kildig1 seyleri yapacagi anda kiginin Allah’1 hatirlayip vazgegmesi olmak flizere ikiye ayrilir. Bunlardan
ikincisi, birincisinden daha istiindiir. Bkz. Gazali, 1, s. 297.

Ziinntin-1 Mist?’ye gore, Allah zikreden kulunu her seyden korur, kul da Allah’in disinda her seyi unutur. Boylece
kul i¢in Allah her seye bedel olur. Sehl b. Abdullah Tusteri de, Allah’1t unutmaktan, O’nu zikretmemekten daha
biiyiik bir giinah bilmedigini sdyleyerek zikre verdigi onemi belirtir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 368, 372.

%4 Bakara Stresi, 2/152.

965 Kuseyri, er-Risdle, ss. 367-370. Gazali ise zikri, Kur’an okumadan sonra en iistiin ibadet olarak degerlendirir. Ona
gore faydali olan zikir, devamli ve kalb huzuruyla yapilan zikirdir. Kalbin gafil oldugu bir sirada sadece dil ile
yapilan zikrin faydasi olsa da bu azdir. Baslangicta her ne kadar zikirden bir tat alinmasa da, zamanla {insiyet ve
muhabbet meydana gelir. Bunun neticesinde de kisi yaptig1 zikirden zevk almaya baslar. Bkz. Gazali, /hyd, 1, ss. 295,
303-304. Tbn Arabi de zikri, ilahi bir sifat olarak nitelendirir. Ona gére Allah, “Beni amn ki Ben de sizi anayim”
(Bakara, 2/152) ayetiyle kendi zikrini kulun zikriyle irtibatlandirmis, kendisini zikredeni O da zikredecegini
bildirmistir. Ciinkii zikir, zikri dogurmaktadir. Bkz. Ibn Arabi, el-Futuhdtu’I-Mekkiyye, 11, s. 302.



edilebilir. Sayet ayakta donerek yapilirsa, buna “devr” ve “deveran” adi verilir. Yesevilikte,

hancereden testere ve bicki sesi gibi ses ¢ikarilarak yapilan zikre ise “zikr-i erre” denilir.”®®

Islam tasavvufunda Allah’1 siirekli anma, O’na olan yakimligm bir tezahiiriidiir. Allah’1
anma, “Kur’an ahldki ile ahlaklanma” olarak goriiliir. Kur’an’1 6ziimseyerek anlayan bir insan,

yaptig1 her isi dogruluktan ayrilmadan, Allah’1 gériiyormus gibi ibadet vecdiyle yapar.

Elif Efendi’ye gore, zikir konusunda nefse diisen en biiyiik gorev, Rabbini zikretmesi,
Misak Gilinii'nde Hak Teala ile kadim (ezeli, ilk) ahdini zikretmesi (hatirlamasi), O’ndan
baslayip bir¢ok yurtta belirli zaman i¢in kalip, 6zellikle de, ona en zor gelen bu unsuri yurtta

967 Clinkii insan, asil

(unsurlar, madde alemi igerisinde) kalip, yine O’na doniislinti zikretmesidir.
vatanindan kopup, diinyadaki mecazi vatanina gonderilmistir. Bu nedenle, i¢inde daima asil

vataninin 6zlemini duymaktadir.

Miiellifimize gore, genel anlamu itibariyle zikir, ylice isimleri ve iistiin sifatlar1 ile Hak
Teala’y1 vasfetmektir. Bu ise, tasavvuf ve siilik adabi kitaplarinin bir¢ok yerinde genisge

aciklandig tizere, ¢esit cesittir. Buna gore zikir, zikreden kimseyi dort duruma ulastirir:

1- Gaflet perdesinin kalkmasi.
2- Kesret perdelerinin kaybolmasi.
3- Miisahedenin siirekliligi.

4- Gece sohbeti ve Ozellikle seher vakitlerini degerlendirmek. Gece sohbeti
(miisamere)’®®, ayette isaret olundugu gibi, “Hak Tedla’min gayb aleminden ariflere hitabr”dir.”®
“Ya vahiy yoluyla, ya perde arkasindan, ya da bir el¢ci gondermesi disinda Allah’in bir beserle
konusmast sz konusu degildir.”®"° Bunu, “gece sohbeti” ifadesiyle ima etmislerdir. Zira, “gece
sohbeti” liigatte, “aksamdan sonra; gece karanlig1 vaktinde sohbet etmek, karsilikli konusmak”

demektir. S6zii edilen hitap da, gayb alemindendir ve diinyevi hayat gecesinin karanligindaki

966 7ikir ve zikir gesitleri igin bkz. Y1lmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 162 vd.

%7 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 24.

%8 Miisamere (gece sohbeti), tasavvufta Hakk’mn kul ile gizlice konusmasi, Hakk’in sir ve gayb aleminden ariflere
hitab1 ve hatirlamanin unutulmaya yiiz tuttugu sirada ruha gelen serzenis seklinde tarif edilmistir. Bkz. Tehanevi,
Kessdf, 1, s. 658; Clircani, Ta rifat, s. 472; Serrac, Liima’, s. 426; Hucviri, Kesfu I-mahciib, s. 496.

* Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 26.
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insana ulagsmaktadir. Bu yiizden ima (bu kinadye) uygun diismiistiir. Bu giiciin sahibine su ayette
2971

isaret olunur: “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz.

Elif Efendi’ye gore, Allah’in, bir kulunu kendisini zikre muvaffak kilmasi, onun i¢in
vadettigi nimetlerin en Ustiiniidiir. Clnkii Allah, “Kulum Beni zikrettigi zaman Ben de onu
zikrederim™'* buyuruyor. Allah’in zikri, hatirlamasi, kulun onu zikretmesinden daha oncedir.
Allah ona izin ve gii¢ verdigi i¢in zikredebiliyor. Bundan daha biiyiik nimet ne olabilir? Kul
Rabbinden gafilken bile Rabbi onu zikreder, hatirlar.””"

Elif Efendi’ye gore, bazi tarikat ehlinin sézlerinde, zikir ve zikir ehliyle ilgili cesitli
ifadeler yaygin bir sekilde bulunmaktadir. Cok kisa ve veciz oluslar1 nedeniyle, bu sozlerin
manalari, cogu zaman okuyanlar tarafindan tam olarak anlagilmamaktadir. Bunlar, zahiren seriata
ve siinnete aykiri diisebilmektedir. Ciinkii bu s6zlerin zahiri manalari, Kur’an-1 Kerim ve sahih
siinnetle catisabilmektedir. Onun igin bu sozleri, zahirine gére yorumlamak miimkiin degildir.
Bunlar, aciklamalara ve bu konudaki ayetlerle takviyeye muhtactir. Kur’an ve hadisin 1s18inda
onlara bakmak gerekir ki, Kur’an ve Siinnete uygun diigsiinler. Ciinkii asil olan onlardir.”’

Miiellifimiz, bu muglak sozleri, ayet ve hadislerin 1518inda te’vil etmeye, agiklamaya
calistigin1 belirtmektedir. Bunu da, tasavvuf yoluna yeni girmis olanlarin {imitlerinin
kirilmamasi, onlara kolaylik olmasi ve ayaklarinin kaymamasi ig¢in yaptigini ifade etmektedir.
Clinkii bu yola yeni girmis olanlar, bu sozleri yanlis anlayarak inkara gidebilmekte ve bdylece

ayaklar kayabilmektedir.””

Ona gore, genelde sdyleyeni belli olmayan bu sozler, tasavvuf ehli arasinda ¢ok yaygindir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Dilin zikri laklakadir (manasiz, bos s6z). Kalbin zikri vesvesedir.
Sirrin zikri de sirdir.” Onlarmn, “dilin zikri manasizdir” soziinden maksat, ubtidiyet niyeti

olmayan, sadece dille yapilan zikirdir. Bu, Allah’a ibadet ve yakinlik maksadi tasimayan, Onun,

7! Enbiya, 21/7.

72 Bakara, 2/152.

73 Elif Efendi, el- Barikdt, s.16
74 Elif Efendi, el- Barikat, s. 37.
7 Ayni eser, s. 38.



976 :1a1n . el tese e
976 {1ahi emrini ve Onun biyiikligini diisinmeden, sevgisini tasimadan, cansiz

971

“Beni zikredin

varliklarin tokusmasindan meydana gelen suursuz ses gibidir.

Miiellifimize gore, bu ilk tiir zikirler, manasiz sozlerden ibarettir. Clinkii bu zikir, kesinlikle
zikredenin kalbinde bir tesir yaratmamaktadir. Zikrullah ile kalbin nurlanmasi, nefsin
temizlenmesi, ruhun saflagmasi, gégsiin agilmas1 gibi durumlar meydana gelmemektedir. MesrQ
ve zahiri sartlar dahilinde, edebe riayet ederek, salih bir niyetle yapilan dilin zikri ise, tamamiyla
faydadan hali degildir. Bilakis bunu yapan sevap alir. Ahirette de onun menfaatini goriir. Ciinkii
o, zikirden sayilan seyleri yapar; meseld Kur’an okur, tesbih ¢eker, salavat getirir. Bunu yapan
gaflet iizere olsa dahi onun sevabini alir. Insan tiimiiyle diinyevi diisiincelerden kurtulamadig:
icin, Allah da, tiimiiyle o sozleri bos saymiyor. Ciinkii Allah, kulun aczini bilir. O affedici ve
giinahlar ortiiciidiir. Bundan dolay: dilin zikri mutlak olarak anlamsiz degildir. Bilakis uhrevi
sevab1 vardir ve zikredenin uyanmasina sebep olur. Zakir bununla belki kalbi zikre ulagir. Bu

faydalar, Kitap, siinnet ve mutasavviflarin sayisiz eserleriyle sabittir.””®

Bilindigi gibi, yapilan zikir insan ruhunu etkilemektedir. Zikir sirasinda yapilan tekrar da,

insanda Allah suurunun olusmasina yardimci olmaktadir.

Elif Efendi, bu konudaki yanlisliga dikkat ¢cekerek, bazilar1 tarafindan yapilan kalbi zikrin,
“zorlamayla yapilan bir zikir” oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu, himmet ve tasarruftan aciz
olan baz1 seyhlerin, elleri kalbe vurarak yaptiklar1 zorlama zikirdir. Ciinkii, o seyhlerin gii¢lii bir
himmeti yoktur ve talebelerinin kalplerine tesirli bir bakisla nazar edemedikleri i¢in zorlamayla

bu zikri yapmaktadirlar.””

Ona gore, gergek olmayan bu zikir, vesvese ve vehimden ibarettir. Eger zikreden bir fayda
gordiiyse de, bunu zorlamayla gérmiistiir. Bu faydanin eseri devam etmez. Vehmi olan bir giicten
meydana geldigi ve o seyhten miiride gelen himmet gayr-i samimi oldugu i¢in bu vesvesedir.
Bunda, nefis ve hevanin da katkis1 vardir. Boyle yapilan zikir, hi¢cbir fayda saglamaz. Bazi
tesirleri goriilse de, bunlar asilsiz hayalattan ibarettir. Hatta baz1 zararlar1 dahi olur. Bazen 6yle

zarar verir ki, hastalikla neticelenir. Bu sekildeki bir zikirde diinyevi, uhrevi, zahiri ve batini

%76 Bakara, 2/152.

77 Elif Efendi, a.g.e., s. 39.

78 Elif Efendi, el- Barikt, ss. 40.
7 Ayni eser, s. 41.



fayda yoktur. Bu gercek anlamda kalbi bir zikir degildir. Bundan dolay1r bu zikre vesvese

denmistir. 980
Elif Efendi’ye gore, gercek seyhlerin yaninda gecerli olan kalbi zikir ise sOyledir:

Dilin susup, kalben Hakk’la beraber olarak, zorlamasiz ve yapmaciksiz, hlist i¢inde, ihlasla
ve tefekkiirle yapilan zikirdir. Gafletten hali olan, dahili ve harici nefse kayitli olmadan yapilan
bu zikir elbette muteberdir. Cilinkii burada zakirin, nefsle ilgili ve gaflet uyandiracak herhangi bir

mesgalesi yoktur.”!

Elif Efendi, burada rabita konusuna da temas ederek, bu hususta yapilan bir yanlisa isaret
etmektedir. Buna gore, “bazi tarikat ehlinin kendilerine sart olarak saydiklari rabitayi, ayni
zamanda seyhleri de kendilerine yapin, diye emrediyorlar. Kendi tarikatlarinda 6zel bir sekilde,
seriatta ve diger tarikatlarda yeri bulunmayan bir sekilde bu rabitay1 tavsiye ediyorlar. Boylece
miridlerine kotiiliikk etmis oluyorlar. Belki bu insanlar, bu tiir bir rabitayr kendi nefislerinden
cikarmislardir ve bu sadece kendilerinden menkul olan bir durumdur. Bu, onceki ve sonraki

ulemanin katinda batil olan, bid’at sayilan kétiiliiklerden birisidir.”"™

Miellifimiz, burada, gergek olmayan zikri, bazi seyhlerin, kendileri tarafindan
uydurduklar1 rabitaya benzetmektedir. Ciinkii, bu sekildeki bir rdbita, zakiri zikirden ve
mezkilirdan (Allah’tan) gaflette tutar. Zikri ve Allah’1 diisiinmeden, bir kulu diisiiniir. Rabitada

aslolan ise, Allah’1 diislinmektir.

Elif Efendi’ye gore, gergek bir zikir ise, insanin nefsine ve kalbine gaflet gelmeden, derin
tefekkiirle yapilan ve her hal {izere faydali bir zikirdir. Bu zikirle zakirin kalbi nurlanir ve ona
uyaniklik verir. Zakir biraz derinlestigi zaman, bu zikri yapa yapa kendini diizeltir ve zikr-i
hafi’ye kadar gider. Kalbin kendi kendine zikretmesi olan zikr-i hafi’ye, “zikr-i sirri” (¢ok gizli

zikir) de denir. Zikirden asil maksat, bunun elde edilmesidir. Mutlak manada kastedilen zikirden

%80 Elif Efendi, el- Barikdt, s. 42.
%81 Ayni eser, s. 47.
982 Ayni eser, s. 48.



de zikr-1 sirri anlasilir. Buna gore, kalple yapilan zikir, tlimiiyle vesveseden ibaret degildir.

Bilakis Kitap ve siinnetin hiikmiiyle, din, diinyevi ve uhrevi faydalari, ash ve yeri vardir.”®

Zikr-i sirri (sirrin zikri), Allah’in, kulun sirrinda (kalbinde) kendini zikretmesidir. Sirru’l-
abd, ruhun, bedendeki varlig1r gibi goriilmeyen ve kalbe konulan ilahi bir latifedir. Bu, kulun
Allah’tan aldig1 bir hisse ve ilahi bir liituftur. Bu sir, ilahi tecelli ve miisahede yeridir. Bu sirra,
“kalbin gercegi” ve “kalbin i¢i” de denilir. Bu sekildeki zikri, hadiste isaret oldugu gibi, hataza
melekleri isitmedigi gibi, zikreden de bunun farkinda olmaz. Ciinkii o, kendisinden ge¢mistir.
Kul, o makamda fani oldugu i¢in, Rabbi kulun kalbinde kendini zikretmektedir. Kulun sirrinda
zakir Allah oldugu i¢in, kul hem zikri hem de mezkiiru unutur. Ciinkii tim sifatlar1 Allah’in
sifatlarinda kaybolmustur. “La mevciide illd hi” mertebesine ¢ikmistir. Oyle bir dereceye gelir
ki, kul kendisinde kaybolur. Hem nefisten, hem zikirden, hem de mezkiirden bihaber olur. Ciinkii
zikreden kendisi degil, sanki Allah’tir. Allah kendi zikrini onun kalbinde yapar. Onun kalbinde
zikir, zikreden ve zikrolunan birlesmistir. Kulun tiim sifatlar1 burada kaybolur. Burada insan,
tiimiiyle zikir gibi olur. Fakat kendisi bunun farkinda olmaz. Iste bu zikrullaha, “zikr-i sirri”

denilir. Bu oyle gizli bir durumdur ki, Allah’tan baska kimse bunun hakikatini bilemez. Bu,

zikrin son mertebesidir. Bundan daha iistiin bir zikir mertebesi yoktur.”®*

Elif Efendi, bu mertebeye ulasabilmek i¢in zakirin bazi ¢alismalar yapmasi gerektigini
belirterek soyle der: “Ey insan, bu biiyiik zikir kimin i¢in meydana gelir; kim bu sirra erigebilir?
Insan énce diliyle zikredecektir. Seriatin ¢izdigi dlciilere riayet ederek (seriatin ¢izdigi dairede),
zahiri ve batinl temizlikle (Allah’tan baska her seyin kalpten silinmesi), salih bir niyetle,
ubldiyet kasti ile yapilan zikir, zikr-i sirri’nin baglangict olmaktadir. Dil ile yapilan zikir,
milkemmel bir sekilde yapilirsa kalbi zikre vesile olur. Kalbi zikir de, zikr-i sirri’ye vesile

olur.””® Buna gore, zikirde bir tekdmiil s6z konusudur.

Elif Efendi, burada bir uyarida da bulunmaktadir. Buna gore, ariflerin kitaplarini okuyan
talebeler icin, yazilanlari iyice diisiinme ve arastirma gereklidir. Ciinkii baz1 sozlerden kastedilen
anlam gizli, kisa ve 6zdiir. Onlarin kastettikleri mana, bu kisa s6z ic¢inde gizlidir. Disaridan

bakildiginda, Isldim’a, Kitaba ve siinnete muhalif gibi goriiniir. Bu ise onlara kars1 siiphe ve

83 Elif Efendi, el- Barikat, s. 51.
%8 Ayni eser, s. 52.
%85 Elif Efendi, el- Barikdt, s. 53.



tereddiit uyandirir. Arif bir velide, higbir zaman Kitaba ve siinnete muhalif bir séz sadir olmaz.
Eger onlarda boyle bir sey goriiliirse, arastirmacilar bunlarin zahirine bakmamali, gercek
manasina ulasmak ic¢in arastirma yapmalidir. Bazi tevillerle bunlari agiklamali, eger kendisi

- — 986
bilmiyorsa, bir bilene sormalidir.

Elif Efendi, zikir ve murakabe yoluyla Hakk’a ulagmak isteyen kimselere seslenerek
soyle der: “Ey Hakk’1 isteyen murakib! Hak zatinin iistiin olan nuru kalbinde parildamaya
basladiginda, senin batimnda (ruhunda, sirrinda) illalldh’in soyut anlamindan baska bir sey
kalmaz. Eger batinindaki zikir diline dokiilecek olsa, o ancak “illallah” olur. Kulun dilinden
dokiilen “illallah™ zikri bir siire daha devam eder. Sonunda kulun sirrindan ruhuna diisiinme,
zorlama ve yapmacik olmadan (HG) isminin nurlar1 inmeye baglar. Ruhdan kalbe inen (Hi)
ismini kul, ister istemez anmaya koyulur. Bu, kalbin, ruhun ve sirrin bir anigidir ki, bu anisa
kulun nést (fizik) bedeni de katilir. Bu anista ses yoktur. Melekler bile bu amist bilemezler™®.

Goriildugt gibi, Elif Efendi, tasavvufta zikir konusunu elestirel bir tarzda ve objektif
olarak ele alip, bu hususta yapilan baz1 yanlis uygulamalara dikkat ¢ekmis; dogru ve gercek
zikrin nasil olmas1 gerektigi tizerinde durmustur. Zikrin tasavvufta ve seyr u siiliikta 6nemli bir
husus oldugunu kaydeden miiellifimiz, bunu yaparken de gercek bir seyhden ve miirsid-i

kamilden ders almanin geregini vurgulamistir.

4. Dua

Dua, liigatte yakaris, yalvaris, niyaz, nida, cagri, davet, Allah’tan dilekte bulunma ve
halini arzetme anlamlarina gelmektedir.”® Tasavvuf istilahinda da kulun Hakk’a yakarisidur.
Mutasavviflara gore, halkin duasi lisanla, zahidlerinki fiille, ariflerinki ise hal diliyledir. Dua,

sevgiliye 6zlem duymaktir ve Hakk’in huzuruna utanarak ¢ikmaktir.”®

%8 Ayni eser, s. 54.

7 Elif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 97-102.

%8 {bn Manzir, Lisanii’'l-Arab, c. XL s. 550; Razi, Sthdh, c. 1, s. 154; Ciircani, Ta rifdt, s. 139; Asim Efendi,
Kamiis, c. IV, s. 954.

% Kuseyri, er-Risdle, s. 572.



Duai, insanin tekebbiir ve istignadan vazgecip, Allah’in mutlak kudretini, adaletini ve
merhametini kavramasindan dogan bir boyun egmedir. Allah, kdinat nizamina (kader), fert ve
toplumun bagli oldugu zorunlu yasalara (siinnetullah) ters diismeyen dualar1 kabul edecegini

vaadetmektedir.

Elif Efendi’ye gore, biitiin mahlikat her hal ve durumda Allah’a muhtagtir. Allah’in nice
kapilar1 vardir ve agiktirlar. Fakat o kapilar Allah’in isimleriyle acilirlar. Allah’in nice giizel
isimleri vardir.”® istedigin isimle dua edebilirsin. Her ihtiyag i¢in de, sifreli 6zel bir isim vardir.
Ancak o isimle bu ihtiya¢ kapisi agilabilir. Allah’a mahsus olan isim ve sifatlarla O’na dua
edilmelidir.””’

Her muhtag i¢in Allah’in huzuruna gidecek bir kapi vardir. Insan ihtiyacina gore o kapidan
girmelidir. Bu 6zel isimlerle irtibat kurup, yalnizca Allah’tan istemelidir. Bu isimlerden herhangi
birinin sirrin1 bilen kimse, o isme uygun sekilde zikir ve dud eder ve boylece ihtiyacina
kavusur.992

Miiellifimize gore, insan i¢in en giizeli, Allah Resiliinden gelen ve hadislerde ogretilen
sekliyle dua etmektir. Sonra, Allah Resiliiniin varisleri olan evliya-i kamillerden rivayet edilen
sozlerle dua etmektir. Hz. Peygamberin hadislerinde ve evliyanin rivayetlerinde kendine uygun
bir dua bulamayan kimse, Allah’in tiim isim ve sifatlarini igeren, 6zel ismiyle dua etmelidir. Bu,
“Ya Allah” veya “Allahiimme”dir. Allah’1n, o ihtiyaca uygun ismiyle dua edilirse, bu dua kabul
edilir. Mesela, hasta olan, “Safi” ismiyle dua edip, sifa istemelidir.”” Miiellifimiz, ism-i Azam’la

dué etmenin de, dudnin kabuliinde miiessir oldugunu belirtmektedir. ***

Elif Efendi’nin sik¢a yaptig1 dualardan bazilar1 su sekildedir:

20 Allah’in giizel isimleri hakkindaki Ayetler icin bkz. A’raf, 180; Isra, 110; Ta-Ha, 8; Hasr, 22-24.
PV Elif Efendi, el-Bdrikdt, s.19.

992 Ayn1 yer.

993 Elif Efendi, el-Bdrikat, s.20
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“Ya Rabbi! Senden baska higbir ilah yoktur. Kullarin tedbiri senin elindedir. Ey gokleri ve

yeri milkkemmel yaratan! Ey tiim miilkiyetin maliki, celal ve ikram sahibi olan! “Allah bir seyin
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olmasini istedigi zaman ‘Ol!” der, o da hemen oluverir.”

“Ya Rabbi! Seni her seyden tenzih ederim. Ben, yeryliziindeki kullarin i¢inde en kotiisi,
en gilinahkar1 ve en reziliyim. Ya Rabbi! Senin rahmetini dilemekten bagka elimde artik hicbir

sey kalmadi. Ciinkii senin rahmetin, i¢cinde yasadigim diinyadan daha genistir. “Benim rahmetim

59996

her seyi kapsamuistir. Umitsizlikten ve O’nun rahmetinden {imit kesmekten yine O’na

s1g1n1rlz.”997
“Ya Rabbi! Bize hidayet et. Bizi ger¢ek ve dogru yola eristir. Bize yardim et ve yardiminla
bize glic ver. Sana itaat etmemizde de bize gii¢ ver. Sevdigin ve razi oldugun sekilde bize
muvafakat ver Y4 Rabbi!”®
“Yalnmiz Allah’tan yardim diler ve O’na tevekkiil ederim. Donilis ancak O’nadir. Allah,
dilimizi ve kalbimizi kendisinden bagkasina meyletmekten muhafaza buyursun. Gergek dogruyu

Allah séyler ve yalniz Allah hidayete erdirendir.”

“Ya Rabbi! Kalbimizi Senden bagka hi¢bir seye meylettirme. Bizi hidayete erdirdikten
51000

sonra kendi katinda bize rahmet bahset. Ciinkii verenlerin en miikemmeli Sensin.

Elif Efendi, “Allah” isminin, sadece Allah’a mahsus oldugu i¢in, hi¢ kimseye bu ismin
konulamayacagini belirtir. Ayn1 zamanda, ikilem veya c¢ogul olarak da bu lafz-1 celile soylenmez.
Her isim ondan ¢ikar ve yine ona gider. Bu isim, tiim isimlerle vasiflanir. Bagka isimler ise, onun
gibi biitiin isimlerle vasiflanmaz. Bu isimler, zat menzilindedir. Buna isareten ayet-i kerimede

“Allah icin esma-i hiisnd vardir. Onlarla dua ediniz”'*"! buyurulmustur.1002
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Miiellifimize gore, bu ismin bir 6zelligi olarak, mutlak méanada her hal ve harekette o isimle
dua edilebilir ve zikir yapilabilir. Dua i¢in 6zel bir isim olsa dahi , o ismin yerine “Allah” lafzi
sOylenebilir. Mesela, Rezzak ya da Safi ismi yerine Allah diyebilirsin. Nasil ki, giinahkar bir
insan, giinahlarin1 hatirlayip korkuya kapildig1 zaman, “Ya Gaffar” yerine “Ya Allah” diyor. Iste
bu mevkide, Allah ismi Gaffar yerine girebiliyor. Nasil ki, a¢ bir kimse Rezzék yerine Allah
derse ve o ismin dudsina icabet edilse, Rezzak isminin tecellisiyle cevap verilir. Zor duruma
diismiis hasta da, hastalik halinde Allah dedigi zaman, Safi isminin tecellisiyle ona cevap

1. 1003
verilir.

Allah ismi 6yle bir isimdir ki, tiim isim ve sifatlar1 kendinde toplamistir. Allah ismi
mademki tiim isimleri iceriyor, yerde ve gokte, imkan dairesinde herhangi bir sey ona nispet
edildigi zaman, o nurdur. Ciinkii nur lafz1 liigatte, kendi nefsinden zahir ve bagkalarini da
aciklayicidir.'*

Goriildiigii gibi, dua kullugun 6zii ve bashi basmna bir ibadettir. Insan, kendi acziyetini

anlayarak Allah’a yonelir. Allah da ona, isimlerinin tecellisiyle cevap verir. Bu nedenle, Allah’a,

O’nun glizel isimleriyle dua edilmelidir.

5. Nefs ve Ruh

Elif Efendi’ye gore nefs, ruh, akil, kalp ve beden birbirleriyle iliski i¢inde olup,
birbirlerinden ayrilmazlar. Ona gore nefs ve ruh aslinda ayni cevher olup, farklilik onlarin
zatinda, mahiyetinde ve hakikatinde degil, yalnizca sifat ve Ozelliklerindedir. Miellifimizin,
genellikle birlikte ele aldig1 nefs ve ruh kavramlarini ayr1 basliklar halinde incelemenin, konunun

daha iyi anlasilmasi agisindan uygun olacagi kanaatindeyiz.

1003 Ayni eser, s. 57.
1004 Ayn1 miiellif, ed-Durru’l-Mensiir, ss. 4-6.



a) Nefs

Nefs, lligatte nefes almak, riizgarin esmesi, zat, kendi, bir seyin 6zii, can, kan, ruh, kalb,

akil, goz, genislemek, ferahlamak, soluk, rahatlama ve kendisiyle akledilen sey anlamlarina

1005

gelmektedir . Nefs, insan, hayvan ve bitkilerin var olabilmesi i¢in zorunludur. Nefs olmadan

bunlarin varligindan s6z edilemez. Nefs, gordiigii fonksiyonlara gore ruh, can ve akil seklinde

1simlendirilmektedir.

Nefs, insandaki sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandigi, serrin kaynagi, kotiligiin ve
kotii huylarin temeli olarak goriilmektedir. Insan ruh, nefs ve bedenden meydana gelir. Ruhun

akil, nefsin heva ve arzu, bedenin de duyu sifat1 vardir. Insanda hem bu diinyanin hem de ahiretin

1006

nisanlar1 bulunmaktadir. insan bunlari tanidig1 zaman Allah’1 daha kolay tanir . Insanin, biri

hisseden biri de hissedilen olmak iizere iki yonii vardir. Nefsin hakikati bu iki 6zelligin bir olma

ve uyusma noktasidir. Insamin nefsiyle uyum saglamasi ve bir olma yonii kendisinde degil,

kendisinin iistiinde bulunan Allah’in yiice hakikatindedir'*"’.

. L A < .1-1008, -
Kur’an-1 Kerim’de nefs, kisi, insan ve can manalarinda kullanildigr gibi " ; insana

vesvese veren'"”’, kotiiliigii emredici duygu, arzu ve istek anlamlarinda da kullanilmigtir'®'”.

1011 - 1012 1013 . . oA o
h™', insan ruhu " °, kalb ve sadir da nefs i¢in kullanilan manalardandir. Bir ayette

Zatulla
nefs; “Allah’in kendisinden razi, kendisinin de Allah’tan razi olarak huzura eren” seklinde
nitelendirilmistir'®'*. Allah, “nefsini kétii sifatlardan arindirip iyi sifatlarla bezeyenleri, kurtulusa

erenler” diye Vas1ﬂand1rm1$1015; bunun gerceklesmesi i¢in, nefs miicdhedesi yapmay1 tavsiye

1005 Cevherd, II1, ss. 984-985; ibn Faris, ss. 460-461; ibn Manzfir, VI, ss. 4500-4504; Gazali, 111, s. 4; Firuzabadi,
Kdamiisu’l-Muhit, c. IV., s. 413; Razi, Sthdh, s. 280; Miinavi, et-Tedrif, s. 707; Ciircani, et-Ta rifat, ss.-242-43; Asim
Efendi, Kamis, c.IL., s. 1031.

1006 Ruseyri, er-Risdle, ss. 86-87; Hucviri, Kesfuu I-mahciib, ss. 309-312.

197 yazir, Elmalilt M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (I-X), Istanbul 1992, IX, ss. 201-202.

1008 Bakara, 2/48, 123, 233, 281; Ali Imran, 3/25, 30, 145, 161, 185; Nis4, 4/32, 45; En’am, 6/98, 151; A’raf, 7/189.
1009 ¥ af, 50/16.

1010 yysuf, 12/53; Naziat, 79/40; Sems, 91/7.

1011 A1i fmran, 3/28; Maide, 5/116; En’am, 6/12, 54; Taha, 20/41.

1012 B°am, 6/12; Ziimer, 39/42.

1013 A1i imran, 3/154; A’raf, 7/205; Yusuf, 12/77; Fussilet, 41/53.

1014 Fecr, 89/27-28.

1015 A”14, 87/14; Sems, 91/9.
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etmigtir ~ . Hz.Peygamber (s.) de “nefsin arzularina, heva ve hevese uymayi, hak yoldan sapma”

olarak nitelendirmistirm”.

Mutasavviflar, nefsi genel olarak nefs-i emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye,
merziyye ve kadmile olmak iizere yedi kisimda incelemislerdir. Bunlardan bes tanesi Kur’an’da
acikca gecerken, ikisi sifiler tarafindan Kur’an ayetlerinden yorumlanarak ¢ikarilmistir. Nefsin
bu derecelerini esas alan tarikatlara, “nefsani tarikatlar” adi verilmistir. Bunlara gore; nefs

oldiiriilmez, dizginlenerek kontrolii ruhun emrine verilir. Bu da daim1 bir ¢aligma ve gayret ister.

Bilindigi gibi, stfilerin nefs kavramiyla kastettikleri, insanin kotii sifatlar ile yerilen huy
ve davraniglaridir. Nefs, insanin hakikati, sehvet ve gadap kuvvetlerinin toplandigi ménélmg,
bedene yerlestirilen ve kotii huylarin kaynagi olan bir latife, bir sirdir. Glizel huylarin kaynagi
ise, ruhtur. Ruhun idarecisi akil, nefsin idarecisi ise hevadir'®?. Nefs, kotiiliigii emredici olarak
nitelendirildigi i¢in, ona kars1 koymak sifiler arasinda ibadetin basi olarak goriiliir.'**°

Nefsin batini siretini ahlak olarak vasiflandiran Gazali, ahlakin meydana gelmesi igin,
nefsin su ii¢ kuvvetinin dordiincii kuvvet olan itidal kuvveti iizere bulunmas1 gerektigini soyler.
Nefsin bu kuvvetleri, ilim (akil), gadap ve sehvet kuvvetleridir. Ilim kuvvetinin mutedil olmasina
hikmet, gadap kuvvetinin i’tidaline secaat, sehvet kuvvetinin i’tidaline iffet denir. Gadap kuvveti

asir1 olursa tehevviir ve atilganlik, az olursa acizlik ve korkaklik adini alir. Sehvet kuvveti asir

olursa a¢ gozlii ve obur, az olursa donukluk ismi verilir. Ilim kuvvetinin asir1 olanma cirkinlik,

1916 Ankebt, 29/69.

197 Buhari, Rikak, 4, 5.

1018 Gazali, Ihyd, c 111, s. 4.

119 Ruseyrd, s. 75; Hucvird, s. 309, 313.

1920 flk mutasavviflardan Haris el-Muhasibi, nefsin tasdik ettigini Allah’in tasdik etmeyecegini, Allah’m
dogruladigin1 da nefsin dogrulamayacagini sdyleyerek, nefsin kolaylikla taninabilecegini belirtir. Nefsin isi, Allah’a
itaatten uzaklasmak ve O’nun sevmedigi seylere yonelmektir. Ciinkii o, biitlin kotiiliiklerin madenidir. Bkz. Mekki, I,
s. 84; Haris el-Muhasibi, er-Ridye Ii Hukukillah, (Tah. Abdiilhalim Mahmud), Kahire 1990, ss. 258-261. Tusterd,
nefsin arzu ve vesveselerini gilinahlarin en biiyligli olarak goriir ve ondan kaginmaya g¢alisir. Ona gore, bu
vesveselerden Allah’in zikri ile korunan kalbde bir nur parlamaya baslar. Seytan da ondan uzaklasir. Bkz. EbG Hafs
Sihabeddin Omer Suhreverdi, Avdrifu’l-Madrif (Tasavvufun Esaslart), cev. H. Kamil Yilmaz-Irfan Giindiiz, Istanbul
1990, s. 575. O, “nefse ve arzularma muhalefet ederek Allah’a yapilan bir ibadet gibi, baska bir seyle ibadet
yapilmamistir” soziiyle, nefsin yukarida belirtilen arzularina karst koymanin onemini belirtir. Clineyd Bagdadi,
nefsin bu vasiflarimi su sekilde siralar: “Kotiiliigii emreden nefs, insan1 heldk olmaya ¢agiran, diismana yardimet
olan, heva ve arzulara uyan ve gesitli kotiiliiklerin kaynag: olan nefstir.” Bkz. Kuseyri, er-Risale, s. 121.



bozukluk ve cerbeze, az olanina ahmaklik denir. Ahlakin esas1 hikmet, secaat, iffet ve adalettir.
991021

Digerleri bunlarin teferruatidir.

Ibn Arabi’ye gore, insamin iki kismindan biri olan nefs, diger kismi olan bedene
yerlestirilerek onu idare eden fakat gozle goriilmeyen bir latifedir. Bu bakimdan insanin ikili
mahiyetinin tamamlayicisidir. Nefs, Allah’in ruhundan {ifledigi anda ildhi nefha ile tesviye
edilmis beden arasinda zuhur etmistir. Bir yoniiyle tabiati, bir yoniiyle de ruh-1 ilahiyi kabul eden
nefsin Ustiinligii de buradadir. Sadece ilahi neftha olmasi onu faziletli kilmamaktadir. Nefs,
insana berzah aleminden verilen bir sifat olmasi cihetiyle koétiilenmis, Allah’a izafe edilmesi

cihetiyle ise dviilmiigtiir' °%,

b) Ruh

Ruh, liigatte, bedene hayat veren hos bir riizgar, nefes, soluk, seving, can, rahat,
ferahlama, hareket veren enerji, dinlenmek ve koku anlamlarma gelir'®>. Tasavvuf 1stilahinda
ruh, i1dh1 zatin Rublbiyetinin ortaya ¢iktig1 nurani bir cevherdir. Cevher olmasi zatinin mazhari,
nuraniyetinin mazhari da ilmidir. Cevher olmas1 yoniiyle nefs-1 vahide; nurani olmasi itibariyle

ilk akil diye isimlendirilir'®**. Latif bir zat olan ruhun bedende dolagmasi, lambadan ¢ikan 15181n

yayilip evin igini aydinlatmasi ve suyun agacin damarlarinda yayilmas: gibidir'*>.

1026 1029

Kur’an-1 Kerim’de ruh, vahiy *-°, Hz.Isa (a.s)1027, CebraillOZS, kuvvet, sebat ve yardim

1030
. Bu

manalarinda kullanilmistir. Bazen de insan ruhu yerine nefs terimi tercih edilmistir
ayetlerde vurgulandigi gibi ruh, Allah’in emir aleminden yarattigi, kadim olmayan latif bir

varliktir. Ruh, araz ve sifat degil, cevher ve ayn’dir. Ruh bedende var oldugu siirece Allah o

12! fbn Meserre, el-Muntekd, ss. 18b-19a; Gazali, [hyd, 111, ss. 52-53.

1922 fon Arabi, el-Futiihdtu’l-Mekkiyye, 11, s. 749.

1923 Cevheri, I, ss. 367-371; Ragib el-Isfahani, ss. 369-371; ibn Manziir, Lisdn, 111, ss. 1763-1771; Tehanevi, Kessdf,
I, ss. 884-885.

1024 Ciircani, er-Ta rifat, ss. 126-127; Gazali, Thyd, 111, ss. 3-4; Tehanevi, a.g.e., I, ss. 877-879; Kadi el-Beydavi,
Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, (I-11) Dersadet 1314, 1, ss. 709-710.

1925 Gazali, a.g.e., 111, s. 3; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani 'l-Azim, (I-1V), Beyrut 1969, 111, ss. 60-61.

1026 Stira, 42/52; Mii’min, 40/15.

127 Nisa, 4/171.

1028 Bakara, 2/97; Nahl, 16/102; Suara, 26/193.

1029 Miicadele, 58/22.

1930 Ali imran, 3/185; Fecr, 89/27; Kiyame, 75/2; Yusuf, 12/53; En’am, 6/93; Sems, 91/7.



bedene hayat verir. Ancak canliligi ruhla degil, hayatladir'®'. Allah Teala’nin; “De ki: Ruh,
Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir”'°*? buyurdugu gibi, ruhun mahiyeti

hakkinda bilgimiz yeterli degildir.

Insan ruhu bilen, idrak eden, emir dleminden gelmis, aklin onun kiinhiinii idrak etmekten
aciz oldugu, sadece Allah’in bildigi bir latifedir'®®. Hayatin sebebi ve insan bedeninin kendisiyle
hayat buldugu varlik agacinin ¢ekirdegi olan ruh; Allah’in fiilleri cinsinden basit, soyut ve
zatinin bilinmesi miimkiin olmayan bir cevherdir. Yaratilis1 itibariyle Allah’1 tantyip, O’nun
kendini yaratan oldugunu bilir. Fakat bedenle birlesince bir¢ok etkilere maruz kalir. Bunun
neticesinde marifet ve kullugu terk eder, c¢evrenin tesiriyle safligi ve letifeti bozulur. Bu
bakimdan, onu asliyetine geri dondiirmek i¢in zorlu bir gayret gerekir. Bunun yolu da Allah’a
gotiiren bilgiden geger' .

Ibn Arabi, ruhun beden denilen 6liim ve degismeye tabi olan karanlik ve karmasik maddi
cevherden farkli, basit bir cevher oldugunu kabul etmektedir. O, ruhla, canli ve faal olan,
faaliyetleri sadece hatirlama, hafiza, anlama, ayirt etme ve tefekkiirden ibaret kamil ve basit
cevheri kastetmektedir. Onun her tiirlii bilgiyi almaya kabiliyeti vardir, hi¢cbir zaman soyut
fikirleri almaktan yorulmaz. Ona gore; “ruh ne bir cisimdir ne de bir araz; emir alemine ait bir
cevherdir. {1ahi emir de ne bir cisim ne de bir arazdir; ilk akil, evrensel nefs ve sirf ruhlar gibi bir
giigtiir. Ben séziiyle isaret edilen hakikattir.”' %>

Genel olarak nefs ve ruh sozciiklerini birlikte ve ayn1 anlamda kullanan Elif Efendi’nin,
bu konuyu ele aldig1r miistakil bir eseri de vardir. Bu eser, Semerdtii’l-hads fi ma rifeti’'n-nefs

(Nefsin Bilinmesi Konusunda Sezgi Uriinleri)’dir' .

1031 K elabazi, s. 99; Kuseyri, s. 223; Hucvird, ss. 390-391; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Riih, ¢ev. Saban Hakli,

Istanbul 1993, ss. 193-195. Ozellikle Hucviri ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ruh konusunu derinligine inceleyerek

kelamecilarm, ruhgularin ve felsefecilerin bu konudaki goriislerine yer verirler. Ruhun kidemine inananlari tenkit

ederek onun muhdes oldugunu vurgularlar.

1932 {sra, 17/85.

153 Gazali, Ihya, 111, ss. 3-4.

1034 Said Havva, Ruh T erbiyemiz, ev. Cengiz Yagci, Istanbul trz, ss. 51-52.

1935 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi nin Tasavvuf Felsefesi, s. 112. Kars. Ibnu’l-Arabi, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, (I-IV),

Maisir 1293 h., I, ss. 912-913.

1036 Elif Efendi bu eserini 1311/1893 yilinda te’lif etmistir. Arap¢a olarak kaleme alan eser, genel olarak nefs ve
ruh hakkindadir.



Elif Efendi bu eserinde, sahabeden Kiimeyl b. Ziyad (r.a) dan rivayet edilen, Hz. Ali
(r.a)’nin nefs ve ruh hakkinda bir soziinii naklederek, bu soziin agiklamasini yapmaktadir.
Kiimeyl b. Ziyad’dan rivayet edildigine gére Hz. Ali (r.a) sdyle demistir: Mii’minlerin emiri,
efendim Hz. Ali’ye sordum. “Ey mii’minlerin emiri, nefsimi bana tanitmani (bildirmeni)
isterim.” Bunun tizerine bana: “Ey Kiimeyl, hangi nefsi tanitmamu istiyorsun?” deyince, ben:
“Insan nefsini... Her nefis bir ve tek degil midir?” dedim. O dedi ki: “Ey Kiimeyl, nefsler dort
cesittir. Nebati (bitkisel) nami (biiyiiten, iireten, ¢ogaltan), hayvani (canlilik saglayan), hissi
(duyusal), kudsi natik (akil ve diisiince sahibi) ve ilahi kiilli. Bunlarin her birinin de bes giicii ve
iki Ozelligi vardir. Nebati nami nefsin bes giicii, tutucu, ¢ekici, sindirici, digar1 atici ve

diizenleyici olmasi; iki 6zelligi ise artis ve eksilmedir. Bunun kaynag: karacigerdir'®’.

Hayvani hissi nefsin bes giicii, isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunmadir. ki 6zelligi

ise r1za ve gazaptir. Kaynag kalptir.

Kudsi natik nefsin bes giicii, fikir, zikir, ilim, bilim ve zeka (kavrama giicii)’dir. Bunun
kaynag1 (bedensel ve cisimsel bir merkezi) yoktur. Meleki (meleklere 6zgili) nefslere en ¢ok

benzeyen bunlardir. iki 6zelligi ise nezahet ve hikmettir.

114hi kiilli nefsin bes giicii de sunlardir: Fenada beka (yokluk icre kalic1 var olma), sakada
(sikint1, zorluk, mesakkat, diinya hayati1), naim (rahatlik, mutluluk), zillette izzet, zenginlikte
fakirlik ve belada sabir. Iki 6zelligi ise riza ve teslimiyettir. Bunun kaynagi Allah’tandir ve yine

O’na doner' %%,

Yiice Allah “...Ona ruhumdan iifledim...”"** buyurdu. Yine Yiice Allah “Ey mutmain

nefs, razi olmus ve razi olunmus halde Rabbine don!”"** buyurdu. Akil ise hepsinin merkezi

. 551041
(ortas1 veya vasitast, aract)dir.”

1837 Blif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 2b.
1038 B1if Efendi, Semerdtu l-hads, s. 3a.
1039 5ad, 72; Hicr, 29.

1040 Fecr, 27-30.

141 Elif Efendi, a.g.e., s. 3a.



Elif Efendi, Hz.Ali (ra)’nin bu soziiniin agiklamasina, nefs kelimesinin anlamini vererek
baslamaktadir. Ona gore, nefs kelimesi sozliikte “bir seyin ayni (6zii, kendisi, gercegi, hakikati)
ve zat1” demektir. Buna gére, “insamin nefsi” onun zatidir' .

Resmi hikmet ehlinin (filozoflar, tabipler) 1stilahina gore nefs, “canlilik, his ve iradeye
dayal1 hareket (istemli hareket) giiciinii tagiyan buharimsi, latif (ince, seffaf, hiicrelere niifuz
edici) bir cevher”dir. Baz1 hilkema buna “hayvani ruh” adin1 vermislerdir. Onlara gore, “natik
nefs” anlamindaki kalp ile beden arasindaki vasita budur.'**

Mutasavviflarin 1stilahinda ise nefs, baska bir seyle baglant1 kurulmaksizin (herhangi bir
sinirlama ve belirlemede bulunulmadan mutlak anlamda) kullanildiginda “yerilen huylara (ahlak)
ve kotii fiillere mahal olan sey” demektir. Fakat herhangi bir seyle baglanti kurularak
kullanildiginda, ne ile kayitlandirildi ise ona gdre anlam alir. Bu durumda nefs; ruh, kalp ve sir,
zat olarak bir ve ayn1 seydir. Fakat bu tek seyin ¢esitli yonleri, durumlar1 veya diger varliklarla
ilgi ve nisbetleri goz oniine alindiginda, ortaya ¢ikan gorecelikler agisindan birbirinden farkhidir.
Iste hikmet ehlinin (filozoflar) “natik nefs” diye adlandirdiklar1 ve her bir insanin “ben” soziiyle
isaret ettigi “insani latife” budur. Nefs, tezkiyeye bagli olarak terakki eder ve mertebeleri
kateder. Her mertebede farkli lakaplar1 vardir. Mesela, tezkiye 6ncesinde lakabi, “nefs-i emmare”
(kotiiliigli ¢okca emreden nefs)’dir. Sonra sirasiyla levvame, miilhime, mutmainne gibi. Kur’an

ayetlerinin, hadislerin ve veli sozlerinin isaret ettigi lakaplar gelir'***.

99; ¢

Filozoflar, “mutmain nefs”i “akli gili¢”, digerlerini ise hayvan gibi sehvete (arzulara)

meylettigi i¢in “hayvani nefs” diye ifade ederler.

Bu isimlendirmelerin ve tabirlerin hepsi de nisbetler, izafetler ve  gorecelikler
(yaklasimlar) uyarincadir. Anlam birdir, gercekte cekisme ve farklilik yoktur. Elif Efendi’ye
gore, Hz.Ali’nin séziinde gegen nefsin sayica ¢oklugu goreceli bir durumdur. Hakikatte nefs

birdir'®”. Nefsin sayica ¢oklugu mertebeler agisindan ortaya ¢ikan goreceli bir durumdur. Bu

1092 B1if Efendi, Semerdtii’I-hads, s. 3b.
1043 Ayni eser, s. 4a.
104 E1if Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 3b.
1945 Ayni eser, s. 4a.



dort nefs, insandaki seyleri ifade etmektir. Nefsin bitkilerle ve hayvanlarla nisbeti ise insandaki
1046

sifatlart uyaricadir " .

Nefsin tanimlarindan sonra Elif Efendi, yukarida bahsedilen nefsin ¢esitlerini agiklamaya
baslamistir. Ona goére nebati nami nefs, insan ve diger canlilarda aynidir. Buna dayali olarak
nefs, biiylimeye nisbet edilmistir. Zira, ndm1 giiciin etkisi, ona eslik edende (o giiclin sahibinde);
yani bedende ortaya cikar. Iste o etki, cisimdeki (bedendeki hiicrelerin) biiyiime ve cogalma
yetkinligini ger¢eklestirmeye vesile olan “biiylitme”dir. Bunun bitkilere izafe edilmesi ise, alinan
gidalar tizerinde islemde bulunmak suretiyle, sahsi ve nev’i korumasi, bedeni yonetmesi ve
gerekli hiicreleri iiretmesi nedeniyledir'*"’.

Elif Efendi’ye gore nefsin diger bir ¢esidi olan ‘“hayvani hissi nefs”, nefsin ikinci
mertebesidir. Bunda da insan ve digerleri ortaktir. Onun i¢in bu nefse, “iradeye dayali hareket
edici (istemli hareket sahibi) ve algilayicidir” demek dogru olur. Diger bir ifade ile o, hayvandir
(canli). Onun hayvani hissi diye nitelendirilmesi ise, bir agidan hayvanlardaki his ve hareketi
gerektiren mizaci bir giic gibi olmasindan dolayidir. Bu nedenle, mutlak anlamda hayvan diye
isimlendirilir. Hayvani hissi diye isimlendirilmesinin diger bir sebebi ise, ona eslik edenin, (yani
o hayvani hissi nefsin sahibi) durumlar ve nitelikler agisindan diger hayvanlardan farkli
olmamasindan dolayidir. Yani faydali olani almak, zararli olan1 atmak gibi ki, duyusal
algilamada tasavvur edilen bu iki husus, istek ve korkunun gereklerindendir'***.

Nefsin tiglincli mertebesi, “kudsi natik” nefstir. Bu, yiliksek bir mertebedir ve onun
vesilesiyle insan diger canlilardan ayirt edilir. Bununla “insan olmaklik”, insanda bilfiil
gerceklesir. Bu hususta insanla ancak onun iistiindeki canlilar ortaktir. Kudsi natik nefs, kendi
zatinda, 0zii itibariyle maddeden soyuttur. Fakat bedenle olan baglantis1 ve ilgisi sebebiyle,
gergeklestirdigi fiillerinde ona (maddeye, bedene) baglidir. Soyut oldugu i¢in bu fiillerini
gerceklestirirken, bedene girmeden, beden i¢indeki irtibat noktasi ve kendi makami olan kalpten,
bedeni yonetmektedir. “Kudsi nefs” diye nitelendirilmesi ise, soyut varliklarin alanlari, yurtlari
olan “kudsi huzurlar” ile baglantili olma melekesini elde etmesinden ve kendisinde gayb

isaretlerinin ve melekit sirlarinin tecelli etmesinden dolayidir. Bu yiizden, “melek”e nisbet

1046 Ayni eser, s. 4b.
1947 Blif Efendi, Semerdtii’'l-hads, s. 5a.
0% Ayni eser, s. 5b.



edilip, “meleki nefs” diye de isimlendirilir. Bazilar1 ise ona, “kudsi gii¢” ve “meleki gii¢” adin1

. 11049
da verirler .

Nefsin dordiincii mertebesi “ilahi kiilli” nefstir. Bu, nefsin en yiiksek mertebesi, gayesi,
hedefi ve ulasabilecegi son siniridir. Sozler, kavramlar ve zihin kaliplar1 onu ifade etmede
yetersiz kalmistir. Onu tarif etmeye ¢alisan mutasavviflar, zahir ehli dinleyicilerin anlayis
derecelerindeki farkliliga binaen, kimi zaman zindiklikla, miilhidlikle, hull ve ittihad'®’ ile
itham etmislerdirml.

Elif Efendi, filozoflarin kalp, ruh ve nefs diye adlandirdiklar1 soyut varligin ayni1 varlik
oldugunu diisiindiiklerini; bu soyut varligin, bedenin canlilik ve kaliciligin1 saglamasi agisindan
“ruh”, kiilli ve ciiz’ileri kavramas1 agisindan “kalb”, diisiinme 6zelligi acisindan ise “natik nefs”
olarak isimlendirildigini savunduklarim belirtmektedir'*>.

Muhakkik sifi seyhlere gore ise; ruh, nefs, akil, kalp ve sir, zat itibariyle bir ve ayni,
nisbetler ve izafetlerden kaynaklanan sifatlar ve yaklasimlar sebebiyle birbirinden farklidir. O,
maddeden soyuttur, bedene girmeksizin kendine 6zgii makaminda, bedenle iliskilidir ve onu
yonetmektedir. Bu, giinesin yeryiiziiyle ve diger semavi cisimlerin de kendi felekleriyle iligkisi
gibidir. Giines diinyaya, diger yildizlar da kendi feleklerine 1s1 ve 151k gonderir ve bdylece etki
eder. Aralarinda cisimsel bag ve arag olmamasina ragmen etkileme ozellikleri vardir'®.

Elif Efendi’ye gore uyku, uyaniklik, miisdhede ve hayal etme halinde, farkli sonsuz
suretleri kabullenenin de ¢esitli kisimlar1 ve mertebeleri vardir. Bunlar mutasavviflarin
kitaplarinda ayri ayr ele alinmustir. Iste bunlardan biri de “izafi ruh”tur'®* ki, “kiilli nefs” diye
adlandirilir. “Yesil ziimriit”, “kizil yakut”, “levh-1 mahfuz” ve “kitab-1 miibin” diye de ifade

A%

edilir. Ciinkli o, “kalem-i a’1a” (ylice kalem)’nin ona naksettigi her seyi tamamen kabul etme

ozelligine sahiptir. Kiydmete kadar varlik sahasina gelen hicbir sey ondan kagamaz'*>.

"% Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 5b.

190 jttihad ve huldl konusunda bkz. 817 ve 818 nolu dipnot.

151 Elif Efendi, a.g.e., s. 5b.

1952 Ayni eser, s. 6a.

1053 Ayni eser, s. 6b.

1954 Muzaf, ilahi bagislara ve tecellilere mazhar oldugu i¢in Allah’a izafe edilen ruh.
193 Elif Efendi, Semerdtii I-hads, 6b.



Ruh veya nefs, yaraticisina yonelmesi ve vasitasiz sekilde O’ndan medet almasi

acisindan, “ilah1 hazrete izafe edilen ruh” diye; tenezzﬁ1ﬁ1056, misali hissi, yalin, bilesik stretlerle

Aaad

zuhuru ve sﬁretlenisilo57 acisindan “kitab-1 miibin” diye adlandirilir.

mutlaka bir kitab-1 miibindedir”'*® ayetiyle buna isaret olunur'*’.

3

‘...Yas ve kuru ne varsa

Nefs, kendisinden zuhur eden misali ve hissi varliklara yetkinlik vermeye ve onlar
yonetmeye yonelisi acisindan ise, “kiilli nefs” diye adlandirilir. Hz. Ali (r.a)’nin bu mertebeyi
kastederek, nefs igin “ilahi kiilli” ifadesini kullanmasimin hikmeti budur. Nefs arindigir ve
anlatilan iki mertebedeki sifatlarindan siyrildigi zaman, ciliz’iin (parganin) kiille (biitiin)
birlesmesi gibi ildhi kiilll nefs ile birlesir. Boylece gercege doniisiir, onun (kiilli nefsin)
sifatlartyla goriiniir ve o olur. Elif Efendi, bu konuda sozlerin, ibarelerin sinirli oldugunu,
unsurlar aleminde (cismani alemde) bu tiir hakikatleri, bundan baska bir sekilde anlatmanin
imkansiz bulundugunu ifade eder. Bu arada muhatabina da seslenerek, bu ifadeleri
anlayabiliyorsa bunu ilerletmek icin gayret gostermesini, eger anlayamamigsa “yakin (6liim)
gelene dek Rabbine kulluk etmesini” tavsiye eder'*®’.

Elif Efendi, bundan sonra, “gii¢” ve “0zellik” kavramlarini1 tanimlayarak, nefste bulunan

“bes giic” ve “iki 6zelligi” agiklamaya baslar.

¢) Nefsin Giigleri

Miiellifimiz, Hz.Ali (r.a)’nin soziinde de gectigi gibi, insanda bulunan dort c¢esit nefsten
her birinin bes giicli oldugunu belirtir. Ona gore gii¢, canlilarin zor isleri gergeklestirebilmesini
saglayan seydir. Bu, giiciin kaynag1 olan “kudret” olarak da kullanilmistir. Kudret ise, yine
canlilarin bir seyi yapma veya terketmesini saglayan sifattir. Bu, bir seyin bir baskasini

degistirmesinin kaynagi diye ifade edilen, “etkinlik (tesir edicilik)” vasfi i¢in de kullanilmistir.

1956 Ruhun bu aleme derece derece inisi, yonelisi, tecelli edisi.

1057 Byunlar ars, kiirsi, gokler ve aralarindaki felekler, melekler, yildizlar, dort unsur, {i¢ {iriin, yani madenler, bitkiler
ve hayvanlar olarak belirtebiliriz.

198 En’am, 6/59.

1059 Blif Efendi, Semerdtii’'l-hads, s. Ta.

190 Elif Efendi, SemerdtiiI-hads, s. Tb.



Allah insanda, insanin ruhuna ve cismine (bedenine) nisbet edilen (bagl olan) bir¢ok giic terkip
1061

etmistir .

Miiellifimiz, bu tanimlardan sonra nefsin giiclerini agiklamaya baslar. Ona gore ilahi
inayet, ondan kaynaklanan devamliligin her sey lizerine feyezan etmesini ve bdylece onlarin
kaliciligini gerektirmistir. Seylerin bir kismi, mutlak olarak sahsiyla kalici olmaya uygun iken,
bir kism1 ise sahsiyla belli bir siireye kadar, nev’i ile de dlemin son bulmasina kadar kalici
olmaya uygundur. iste, bu son kisma dahil olanlardan biri de insandr' %%,

Insan, hem sahsin1 hem de nev’ini korumaya muhtactir. Iste bundan dolay1, Allahu Teala
ona, muhta¢ olduklarim elde etmesi i¢in bazi giigler yiiklemistir. Insanin muhtag oldugu ilk sey,
bliylime ve gelismeyle sahs1 koruma, sonra lireme yoluyla nev’i korumaktir. Bu sekilde Allah, bu
ikisi lizerine birtakim giigleri gorevlendirmistir. Bu giigler, bazilar1 tarafindan “nebati giicler”
diye adlandirilirken, bazilarinca da “tabii giigler” olarak adlandirilir ki, kastedilen anlam aynidir.
Bunlarin hedefi, gidalar ve beden iizerinde tasarrufta bulunarak sahsi ve nev’i korumaktir'®.

Elif Efendi’ye gore, nebati ndm1 nefsin bes giiciinden ilki “tutucu” olmasidir. Tutucu giig,
beden i¢in asil olanlari, bedenin bekasi ve diger giiglerin islevini gerceklestirebilmesi i¢in, ¢ekici
glic tarafindan bedene c¢ekilerek biriktirilen gidalar tutma islemiyle gorevlendirilmistir. Bu giic,
adeta kendisi lizerine digerlerinin bina edildigi bir temeldir. Zira bu gili¢ olmazsa diger giiglerin
islevi de gegersiz olur'%,

Ikincisi “cekici” giictiir. Beden mizac1 ve sahsin korunmasinda uygun olan faydali
gidalari, ¢oziinenlerin yerini almasi ve biiyiimede malzeme olarak kullanilmasi i¢in cezbetme
islemiyle gorevlendirilmistir' .

Ucgiinciisii “sindirici” giigtiir. Istilahta sindirmek, buldugu gidalar1 uygun hale getirmek

islemiyle gorevlendirilmis gili¢ demektir.

1061 Ayni eser, s. 7b. Elif Efendi burada, 6zellik anlami igin “hassd” kelimesi degil, “hssiye” kelimesinin
kullanildigimi s6yleyerek, ikisi arasindaki farki soyle aciklar: “Bir seyin hdssasi demek, onun mutlak olarak
baskalarindan ayrilmasimi, temyizini saglayan 6zgiinliik sebebidir. Hdssiye ise, bilinen sonucun, bilinmeyen sebebi
anlaminda kullanilir. Buna gore, hdassa kavrami daha genis kapsamli ve genel anlamlidir.”

102 Ayni eser, s. 8a.

1063 Blif Efendi, Semerdtii’'l-hads, s. 8a.

1064 Ayni eser, s. 8b.

1995 Aym yer.



Dordiinciisii “atic” giigtiir. Alman gidalardaki ise yaramayan, biiylimeye uygun
diismeyen birikmis zararli maddeleri bedenden uzaklastirma islemiyle gorevlendirilmis olan
gﬁgtﬁr1066.

Besincisi “diizenleyici” giictiir. Cekici giiclin aldiklarinin, sindirici gii¢ tarafindan uygun
hale getirilmesi ve atict giic tarafindan aritilmasindan sonra diizenlenmesi islemiyle
gorevlendirilmistir. Bu gii¢, cevherleri, yani kullanilacak aritilmis maddeleri alir, her birini
tabiat1 geregi uygun olana (kana, ete, yaga, nutfeye, kemige, sinire, deriye vs. beden pargalarina)
verir. Boylece her organ kendisine uygun olani kabul eder, gili¢lenir ve biiyiir. Sonugta, bu giigler
sayesinde, Rab isminin hiikmii geregi, hem sahsin korunmasi ve gelismesi hem de nev’in
korunmas gergeklesir'®®”.

Elif Efendi, nebati ndmi nefsin iki 6zelliginin bulundugunu; bunlardan birinin “artis”,
digerinin de “eksilme” oldugunu belirtir. {lkinin, sorunsuz ¢alisabilen giiclerin islem diizeninden;
ikincisinin de mizaci bozan bir ariza sebebiyle gii¢lerin islemlerindeki diizenin bozulmasindan
ortaya ¢iktigini soyler. Bu, nefsin kaynaginin, yani onun fillerinin baglangi¢ noktasinin karaciger
oldugunu, c¢ilinki bu organin, bedendeki tabii canlilik devaminin en biiyiik sebeplerinden
oldugunu vurgular. Elif Efendi’ye gore, biitiin bunlar, nebati ndmi nefsin hiikmiidiir. Burada
belirtilenlerin hepsi tabiidir, iradeye dayali degildir. Bu nedenle, bitkiler ve insanlar onda
ortaktir. Bu mertebede duraklayanlar, insan hitkkmiinde degil, sadece bitki hiikmiindedir'*®®.

Dort nefsten biri olan, “hayvani hissi’nin de yine “bes giicli” vardir. Bunlarin ilki
“isitme”dir. Isitme, bes idrak giiciinden biridir. Kulak kanaliin i¢ yiizeyinde yayilmus sinirlerden
tertip olunmustur. Bu sinirlerin 6zelligi, sesi idrak etmeleridir. Kulak ise, sanatkarin aleti ve
binicinin biniti ne ise, onun gibi sadece bir alettir. Diger giigler, yani gérme, koklama, tatma ve

dokunma da bdyledir.

Isitme giiciiniin bir 6zelligi de, tek fiil sahibi ve tek giic olmasidir. Zira aym1 anda birgok
ses ona ulastiginda, bir kismin1 digerlerinden ayr1 idrak etmeye giicli yoktur. Fiilin de ihtiyar1

yok gibidir. Fakat gérme giicli boyle degildir. Ciinkii, baska yon yerine, goériilen yone dogru

1066 Ayni eser, s. 9a.
1067 Blif Efendi, Semerdtii’'l-hads, s. 9a.
108 Ayni eser, s. 9b.



aletini, yani goziinlii ¢evirme ihtiyar1 gibi bir 6zelligi vardir. Koklama, tatma ve dokunma da
1069

boyledir.

Ikincisi “gdrme”dir. Bu da bes idrak giiciinden biridir. Birbirine kavusan ve géze dogru
(yaklastik¢a) birbirinden ayrilan, icleri bos iki sinirden tertip olunmustur. Iki gz, gérme fiilinde
onun iki aletidir. Gérme giiclinlin 6zelligi, baktig1 sekilleri, cisimleri ve renkleri, 151k vesilesiyle

idrak etmesidir.'"’

Ucgiinciisii “koklama”dir. Bu da bes idrak giiciinden biri olup, beynin dniindeki iki uzant:
icerisinde tertip olunmustur. Ozelligi, hava vasitasiyla kendisine ulasan kokular1 idrak
etmesidir.'"!

Dordiinciisii “tad”dir. Tad alma bes idrak giictinden biridir. Dilin dis ylizeyine yayilan
sinirler igerisinde tertip olunmustur. Ozelligi, agizdaki yas salgi (tiikiiriik)nin yenilen ile
karismasi vasitasiyla tatlar1 idrak etmesidir.'"’?

Besincisi “dokunma”dir. Bu da bes idrak giiciinden biridir. Bedenin tiimiine yayilmistir.
Ozelligi, dokunma ve temas sirasinda idrak edebileceklerini; sicaklik, sogukluk, yashk, kuruluk,

sertlik, yumusaklik vs. yi idrak etmesidir. Bu giiciin insandaki en etkin oldugu yer, eldir.'"”?

Bu bes gii¢, “bes dis his” ve “hayvani gii¢ler” diye adlandirilir. Bunlar vasitasiyla, sadece
duyumsanabilenler idrak edilebilir. Anlasilacagi ilizere bu bes his, giic insan ve biitlin
hayvanlarda ortaktir. Denilmistir ki, hayvanit hayvan yapan his, sadece “dokunma”dir. Ciinkii
diger hisler, hayvanligin (canliligin) kaliciligina ragmen yok olabilir. Fakat dokunma bunun
aksinedir. Zira o yok olunca, hayvanlik hiikmii ortadan kalkmis gibi olur. Bu a¢idan o, hayvani
giicler arasinda asil gibidir.'"”*

Hayvani hissi nefsin “iki 6zelligi vardir. Bunlarin ilki “riza”, ikincisi “gazab”dir. Bu iki

ozelligi, bu giicler zorunlu kilar. Ciinkii, hayvani hissi nefs, bunlar vasitasiyla, algilanabilir bir

199 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 9b.
1070 Ayni eser, s. 10a.

71 Aym yer.

1072 Ayni yer.

1073 Ayni eser, s. 10b.

197 Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 10b.



seyi idrak edip, onu tabiatina ve arzusuna uygun gordiigii zaman, ondan hosnut olur. Onu uygun

gdrmedigi, aksine onda terslik (karsitlik) ve istenmezlik hissettigi zaman, ona 6fkelenir.'"”

Bu konuyu Elif Efendi s6yle izah eder: Hayvan (canli) olmasi agisindan insanin iki iglemi
vardir. Bu iki igslem onun hayvani giiclerinden kaynaklanir. Bunlardan ilki, “faydaliyr cekmek
(almak)”tir. Bu islemi, “arzu (sehvet)” gerekli kilar. Ciinkii, giicleri acisindan hayvani hissi nefs,
bir seyi idrak edip, onda kendi tabiatina uygunluk algilar. Boylece onun kendisine yararli
oldugunu hayal edince, ona yaklagsmasi i¢in, insan1 tahrik eden hayvani arzusu harekete gecer.
Sonugta, o seyden hosnut olma haline ulasir. Iste bu (riza hali), bir seyin varligini istemenin
kemalidir ve boylece ondan hosnut olur. Onun dogrulugu hakkindaki bu durum, vehmin hiikkmii
(etkisi) geregi giiclenir. Bazen Oyle olur ki, haddi zatinda raz1 olunmasi gercekten gerekmeyen
seylere yonelik de olabilir. Fakat onun farkina varmaz. Ciinkii o (hayvani hissi nefs), gercek
faydali ve gercek zararliyr idrak edemez. Sadece, hissi faydali ve hissi zararli olanlar1 idrak
edebilir. Zira, bir seyi gergek sekilde idrak etme, natik nefse 6zgﬁdﬁr.1076

Nefs mertebelerinin smiflandirilmas: sirasinda, hayvani hissi mertebede bahsedilen
islemlerin ikincisi, “zararliy1 atmak”tir. Bu islemi, korku icap ettirir. Ciinkii hayvani nefs, gii¢leri
vasitasiyla bir seyi idrak edip, onda kendi tabiatina zitlik ve yabancilik hissedip, onun kendisi
icin zararli oldugunu hayal edince ondan iirker ve boylece korku ortaya ¢ikar. Zira, hayali bile
olsa, nefste zararli bir siret hasil olunca, zararli oldugu diisiiniilen seyi def etmek i¢in, onu
harekete geciren bir korku hasil olur. O seye karsi nefse de gazab hali ariz olur. Bu (gazab) ise,
ofkelenilen seye zarar verme iradesidir. Onun dogrulugu hakkindaki bu durum, yine vehmin
hiikkmii geregi giiclenir. Bazen bu durum, -daha once gegtigi lizere- haddi zatinda 6fkelenilmesi

gercekten gerekmeyen seylere yonelik de olabilir.'®"”

Hikmet ehli katinda bu iki 6zellik, “hayvani islem” diye isimlendirilir. Islem, (amel, is,

fiil) ii¢ kisimdir: 1- Nebati. Bu, nebati giiclerin eseridir. 2- Hayvani . 3- Insani.

Idrak de iki kistmdir: 1- Hayvani idrak: Araya hatalar girer sekilde ciiz’ileri idrak

etmektir. 2- Insani idrak: Kiillileri giicii nisbetince idrak etmektir.

1075 Ayni eser, 11a.
1076 Ayni eser, s. 11b.
"7 Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 12a.



Hayvan{ hissi nefsin kaynagi, (yayilma ve baslangic menbar) kalbdir.'®"®

Dort nefsten bir digeri, “kudsi natik” nefstir. Onun da “bes giicii” vardir. Bunlardan ilki,
“fikir”dir. Fikir (diistinme, akletme), nefsin ilkelere (esaslara, temellere) dogru hareket edip,
bilinmeyenleri sorusturmak ve 6grenmek icin onlardan (ilkelerden), amaclara (arastirilan,
ogrenilmek istenen hedeflere, konulara) geri dénmesidir. Iste, kudsi natik nefse ait bu giig,
mebde’ (baslangi¢) ve me’adi (doniilen yer, son) bilme yollarindan (baslangi¢c noktalarindan),
Miibdi’ (Baslatan) ve Mu’id (Geri Dondiiren, Sona Erdiren)’i bilme zirvelerine yiikselisin en
onde gelen vesilesidir. Fikrin en biiyiik semerelerinden biri de, Hak Teala’nin miisahedesi demek
olan, hakiki tezekkiir (zikir) evcine (yiiksek noktasina) ¢ikmaktir. Bu en iist noktaya fikir giicii
olmaksizin ulagilmaz. Allah’in insana en biiyiik liitfu budur. Zira O, yaratilmiglar arasinda bu
6zelligi sadece insana vermistir.'”

Fikir giiciiniin insandaki en gii¢lii sey oldugunu belirten miiellifimize goére o, diger
cismani ve ruhani giicler {izerinde ezici bir Ustiinliige sahiptir. Elif Efendi, bu hususu su misalle
aciklar: Gormez misin ki, fikretmeye, diisinmeye daldigi zaman insan1 nasil mesgul ediyor; o
anda insan, ister bir ¢iglik, ister gli¢lii gok giirtiltiisii olsun hicbir ses duymuyor. Ayni sekilde,
gozle goriilenleri de gormiiyor. Disaridan onu izleyen bir baskasi, onu bir seye bakiyor zanneder.
Halbuki o, sadece bakiyor durumdadir ama géormemektedir. Ayn1 sekilde, koklamasi, tatmasi ve
dokunmasi da devre dis1 kaliyor; sadece diisiindiigili sey ne ise, onun suurundadir.' %%

Iste bunun sayesinde, Allah’in veli kullari, insanlarmn hilelerine ve eziyetlerine, baslarina
gelen felaket, hastalik, elemlere ve zamanin musibetlerine dayanabilmektedirler. Ciinkii onlar,
O’nun siirekli tefekkiirii iginde olmalar1 nedeniyle higbir zorlukla ilgilenmezler. Sadece Allah ile
mesgul olmalar1 sebebiyle, biitiin zorluklardan ilgileri uzaklagsmistir; onlardan etkilenmezler.
Simdi, (gliniimiizde) bizim gibi zayiflar, onlarin basina gelenlerin en hafifine diicar olsak, hi¢cbir
seye giiclimiliz yetmez. Onlar vazifelerinde, goniillerinin hoslugu sebebiyle, her seyden, her
dertten kalbini bosaltmis, bagka bir mesgalesi kalmamis; bosalip rahatlayan ve yapmak istedigi
ise kendisini tamamen verebilecek durumdaki biri gibidir. Bir an bile Rablerine kulluktan ayr1

kalmazlar, wvakitleri onlara dar gelmez, baslarina gelenlerden otiirii iclerinde bir sikinti

1978 By konudaki ayrintilar “Kalb” bahsinde ele alimustir.

1079 EBlif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 12b.
1980 Ayni eser, s. 15a.



hissetmezler. Bunlardan hicbirini duymazlar, “Bilakis onlar bir bahgede eglenmekte

- - 1081
(sevinmekte)dirler.”

Kudsi natik nefsin ikinci giicii “zikir”dir. Zikrin sozliikte iki anlam1 vardir. Birincisi, “bir
seyi telaffuz etmek, sdylemek”, ikincisi, “hafizaya alinanin anlamini, onu unuttuktan sonra
mulahaza etmektir (tekrar hatirlamak)”. Buradaki anlami ise, “bir seyin zihinde hazir olmasinin

devam etmesi”dir. Oyle ki, bir an dahi zihinden kaybolmaz. Bu, unutmanin ziddidur.

Zikir konusunda nefse diisen en biiyiilk gorev, Rabbini zikretmesi ve Misak Giinii’nde
Hak ile kadim (ezeli, ilk) ahdini hatirlamasi; O’ndan baslayip, belirli zaman i¢in birgok yurtta,
ozellikle ona en zor gelen bu unsuri yurtta (unsurlar, madde aleminde) kalip, yine O’na doniisiinii
zikretmesidir.'**

Kudsi natik nefsin iigiincii giicii “ilim”dir. Ilim, alim icin gerceklesen (alimde
gerceklesen) bir hakikat (gercek, gerceklik)tir. Ilim varliga, onun hakikati ne ise dylece taallik
eder. Yokluga, var olup ortaya c¢iktiginda ne ise, o hakikat iizere taallik eder. [lmin etkisi (eseri,
sonucu), ona sahip olanda ortaya ¢ikar. “Bilineni, oldugu gibi tanimaktir” diye de sOylenilmistir.
Buradaki anlami ise, o hakikati gerektiren kabullenici giictiir. O, kiymetli, yiiksek ve engin
(kapsamli, genis) bir gilictiir. Niteleyiciler, onun enginligini oldugu gibi nitelemekten aciz
kalmuglardir. Ciinkii o, insanin tek tek sayamayacag: ilimleri ve bilgileri igine alir.'*®’

Kudsi natik nefsin dordiincii giicii “hilim”dir. Gazab kilicinin ortaya c¢iktigi sirada
siikinet, huzur ve olgunluk gostermek, gilic ve kudreti bulunmasima ragmen, kendisine karsi
yapilan haksizhiga karsilik vermeyi terketmek veya tehir etmektir.'***

Elif Efendi, burada, bu nefsin bir giicii olarak insandaki zeka kavrami {izerinde de durur.
Ona gore zeka (kavrama, nebahe), sozliikte listiinliik, fetanet ve uyaniklik demektir. Buradaki
anlami ise, nefsi yukar1 dogru hareket ettiren, sz konusu edilmis gii¢lerin gerektirdigi bu yiice

sifatlar1 kabullenen ve gerekli kilan glic demektir. Surasi aciktir ki, fikre, zikre, ilme ve hilme

181 Blif Efendi, Semerdtii'I-hads, s. 17a.

'%82 By husustaki ayrintilar igin “Zikir” konusuna bakilabilir.

1083 Elif Efendi, burada asli ilimlerden bahsederek, bunlarin seriat, tarikat, hakikat ve lediinni ilimleri oldugunu
belirtir. Bu konudaki ayrintilar icin “Ilim” bahsine bakilabilir.

1984 Ayrmtilar i¢in “Hilim” bahsine bakilabilir.



sahip olan nefs, mutlaka iistiinliik ve seref sahibidir. O {istiinliik ise, kemalinden dolay1 idrak ve
anlama siiratinden, fetanet ve zekadan kaynaklanan mertebe ve seref yiiksekligidir. Dolayisiyla o
(nefs), zeki, iistiin ve fetanet sahibi olarak nitelendirilmeye layiktir.'*®

Kudsi natik nefsin “kaynagi yoktur”. O, nebati ndmi nefs ve hayvani hissi nefs gibi
degildir. Kesafeti (yogunlugu, katilig1, yani cismani olmay1) ve siifliligi gerektiren unsurlar ve
tabiatlarla ilgili olmamasi agisindan, “meleki nefslere en ¢ok benzeyen seyler bunlardir.”'**

Bunun da “iki 6zelligi” vardir. Biri “nezahet”tir. Nezahet liigatte, hoslanilmayan ve kotii
(cirkin) olan her seyden uzaklasmaktir. Buradaki anlami ise, tabiatlarin ve unsurlarin gerektirdigi
diistikliik (degersizlik, algaklik), suflilik, kotilik ve saireden zatin uzak (beri, nezih)
olmasidir.'*’

Ikincisi “hikmet”tir. Hikmet, esyanin sirlarina vakif olmak, sebeplerin sonuglarla ilgisini,
varliklar diizeninin ayarlanig sirlarin1 bilmek, gerekenleri gerektigi sekilde bilmek ve onlarin
muktezasinca amel etmek demektir. Bu 6zellige sahip olan kisi, su ayette buyuruldugu gibi
kendisine hikmet verilmis olan “hakim”dir: “Hikmeti diledigine verir, kime hikmet verilmis ise
dogrusu ona ¢ok haywr verilmigtir.”' "

Elif Efendi’ye gore, bu giigler ve kudsi natik nefse ait iki 6zellik, birbirinden ayrilmaz
seylerdir. Nefs i¢in bu mertebe gergeklesince, onun bu bes giicii ve iki 6zelligi eksiksiz sekilde
var demektir. Biri digerinden ayrilmaz. Onlarin her biri, digerinin varligini da zorunlu kilar.'**

Bu o6zellik (hikmet), nebati nami nefste ve hayvani hissi nefste bulunmaz, bilakis o
ikisinde bunun zidd1 bulunur. Zira, o ikisinin baz1 gii¢leri, haricte (dis diinyada, varlik sahasinda)
digerleri bulunmazken de mevcut olabilir. Her ne kadar o giicler o ikisinde mevcut ise de, bu,

bilfiil degil, bilkuvve (potansiyel) olarak mevcut olmadir. Eserleri haricte ortaya ¢ikmadigr igin,

"9 Elif Efendi, Semerdtii I-hads, s. 20a.
1950 Aymn yer.

"7 Elif Efendi, Semerdtii I-hads, 23a.
1088 Ayni eser, s. 23b.

1989 Aymi eser, s. 24a.



bilkuvve olanlar itibara alinmaz. Ciinkii yetkinligin gerceklesmesi, eserin ortaya e¢ikisiyla
1090

olur
Dért nefsten sonuncusu, “ilahi kiilli” nefstir. Onun da “bes giicii” vardir. Ilki “fenada

R 1091
beka’dir.

[1ahi kiilli nefs gii¢lerinin ikincisi, “sakdda naim”dir. Burada “naim”, refah, rahatlik, iyi
hal demektir. “Saka” ise onun ziddidir. Zira o, giigliik ve zorluk demektir. “Sakada naim”, dyle
bir giictiir ki, onun sayesinde refah ve rahatlik hasil olur. Nefse en zor ve en gii¢ gelen bu unsuri
yurtta, gecici ve belirli bir siire i¢in konaklamasindan kaynaklanan zorluk ve giicliik igerisinde
iken, gizlice ve agiktan, sekilce ve manaca kulluk vazifelerinde iyi hale ulasilir. Bu ise ancak,
masivadan alikoyan Allah ile mesguliyetle miimkiin olur ki, bunun sebebi de miisahedeye
dalmaktir. Kul, masiva yerine Allah ile mesgul oldugunda —ki bu sirada o, hosnut kilan yasam
icindeki hususi bir lezzet icerisindedir- artik hangi seyden iiziinti duyabilir, eziyet gorebilir,
hangi sey sebebiyle iyi hali ve goniil rahatlig1 bozulabilir ki? Her ne kadar goriiniiste (disaridan
bakildiginda) hiss mertebesinde (yani, bizzat bedenen hissediyor sekilde) bir zorluga ve giigliige
diismiis olsa bile bu, mecazi, zahiri sakadaki, hakiki, batini naimdir. Insanlar onu zahiren saka
icerisinde goriir, halbuki o, batinen naim ig:erisindedir.mg2

f1ahi kiillli nefsin {igiincii giicii, “zillette izzet’tir. “izzet” burada, “yakinhik ve zati
tecelliye mazhar olma izzeti”dir. “Zillet” ise, “nefsin, kendisinde sabit bulunan zati fakirliginden
dolay1, O’na muhtaglik duygusu ile, Hak Tedla’ya kullukta zelil (itaatkar, hakir, boyun eger)
olmas1”dir. Su halde, burada kastedilen anlam sudur: Bu nefs dyle bir gii¢ sahibidir ki, o giig,
Allah Tedla’ya yakinlik izzetini, O’na, gercek ve tam muhtaglik vesilesiyle sirf kulluk igerisinde,
nefsin zilletinde zati tecelliye mazhar olmaligi kabullenir ve yiiklenir. Zira kul, kendisini
Rabbi’nin kullugunda, O’na her halukarda muhtag gormek suretiyle zelil kilarak yaklasmaya
devam eder. Sonugta, Allah Teala onu, yakinlik makami, miisdhede ve zati tecellisi ile aziz kilar.
Boylece o kul, yaratilmislarin iistiine yiikselen bir aziz olur; biiyiik musibetler ona dokunmaz,
bunlardan higbiri ona etki etmez. Zira o, Allah’in yardimi ile her seye galip ve iistiin olmustur.

Bununla beraber onu, o izzete ve serefe kavusturan zati zillet, onda hala bakidir. Zira, ezeli ilim

1090 Blif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 26 b.

11 By konudaki ayrintilar, “Fené ve Beka” bashgi altinda verilmistir.

1092 B1if Bfendi, Semerdtii'lI-hads, s. 26b.



huzurunda, o zilleti gerektiren kulluk 6zii sabittir (kulluk ve kulluga eslik eden zati 6zellikleri

ondan ayrilmaz). Iste bu, “zillete izzet tir.'""?

114hi kiilli nefsin dérdiincii giicii, “zenginlikte fakirlik tir. “Fakirlik (fakr)”, zati fakirligi

miisahede dolayisiyla miilk (sahiplik) iddiasindan uzak olmaktir.'®*

11ah1 kiilli nefsin besinci giicii, “belada sabir”dir. Sabir, insan tabiatina uygun diismeyen
1095

her sey anlamindaki, hoslanilmayan seylere karsi nefse hakim olmaktir.

114hi kiilli nefsin de “iki 6zelligi vardir.” Birincisi “r1iza”dir. Hayvani hissi nefsde gectigi
iizere, buradaki “riza”, sozliik degil 1stilah anlamiyladir. Mutasavviflarin lisani ile, “Kulun dyle
sadik durusudur ki, hi¢bir halinde, ne ilerleme (6ne gecme), ne geri kalma, ne de fazlalik ister.”
Bu da, kullarin mertebelerine bagli olarak cesit cesittir. Mesela genelin (avamin) rizasi, kulun
Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan, nebi-rasiil olarak Hz. Muhammed (s.)’den razi
olmasidir. Boylece Allah Teala ve Rastlii ona biitiin seylerden daha sevgili, ta’zime ve itaate en

lay1g1 olur. 1096

[1ahi kiilli nefsin “kaynag1”, vasitasiz olarak “Allah’tan”dir. Su Ayette ona izafe edilen

g w1 551097 Lo . 551008
iifiirmeden dolay1: “Ona ruhumdan iifledim” ™", “ve yine o ’na déner”

. Su ayette de, ona seref
kazandirmak i¢in ger¢eklesen ilahi hitaptan dolayi: “Ey mutmain nefs!” Nitekim yiice Allah, ilahi
kiilli nefsin, O’ndan vasitasiz olarak kaynaklanmasina isaret ederek, “Ona ruhumdan iifledim”
buyurdu. Bu izéifet sereflendirme amaglidir. Kendisine iifiiriilene (Hz. Adem’e) meleklerin secde
etmesini gerektiren, iste o ilahi kiilli nefsdir. “Ona hemen secde edin!” ayeti ise, Hz. Adem’in
biiyiik degerini te’kid icindir. Melekler bu manay1 anlaymca hemen secde ettiler. Iblis ise
anlamadi, Hz. Adem’e bakt:i ve onun sadece sekilini goriince, yiiz gevirip biiyiiklendi ve

kovulanlardan oldu. Nitekim yiice Allah, ilahi kiilli nefsin, O’ndan bagladig1 gibi yine O’na geri

doniisiine isareten, “Ey mutmain nefs”, yani “ey itaatkar nefs”, sana verilen sebebiyle Rabbinden

"9 Elif Efendi, Semerdtii'I-hads, s. 27a.

1994 By konudaki ayrintilar “Fakr” bahsinde ele almmustir.
19935 Ayritilar igin “Sabir” konusuna bakilabilir.

109 «Riza ve teslimiyet” ayr1 bir baslik halinde ele alinmustir.
197 Secde, 32/7-9; Hicr, 15/28-29.

198 Tegabiin, 64/3.



“raz1 olmus” ve siikretmen sebebiyle, O’nun katinda “Razi olunmus halde rabbine (geri)

don!”'"° O’ndan basladigin (kaynaklandigin) gibi...

Bu nefs, ilahi huzura izafetle ve —gecen ayette- vasitasiz olarak Allah Teala’dan
kaynaklanmakla sereflendirildigi gibi, -bu ayette- yine O’nun kudsi huzuruna vasitasiz olarak
geri donme ilahi hitabiyla sereflendirilmistir. “Akil” ise, insanlarin yaratilis fitrat1 geregince,
derecelerinin farkli farkli olusu sebebiyle, hepsinin (yani bu dort nefsin) merkezidir. Zira bu
nefslerin higbiri akildan ayrilmaz, isleri ancak onunla gergeklesir. Nefsin ve aklin her birinin
kemali digerinin kemaéline bagldir. Yani nefsin kemali, aklin kemalincedir, aklin kemali de
nefsin kemalincedir. Birbirinden ayrilmaz ikilidirler. Diger bir ifadeyle, nefs kemale eristikge,
akil da kemale erisir; akil kemale eristikce de nefs kemale erisir. Kisacasi her biri, haller ve

vasiflar agisindan digeriyle uygun diiser.''®

Goriildigt gibi, Elif Efendi, nefsin 6zellikleri ve giicleri hakkinda, ayrintili sekilde
bilgiler vermistir. O, nefsin ve ruhun 6zelliklerini, tasavvufl kavramlarla birlestirerek aciklama
yoluna gitmistir. Boylece, nefs ve ruhta bulunan giicleri, genelde insanla, 6zelde de tasavvufi
hayatla iliskileri agisindan ele alarak, bu kavramlar1 daha somut sekilde anlatma imkani bulmus

ve bundan pratik faydalar saglamistir.

Bu agiklamalardan anlasildig: gibi Elif Efendi, nefsi salt kotii olarak nitelendirmez. Nefs,
insanin onu tanimasina ve kullanmasina gore sekillenmektedir. Buna gore nefs, iyilikte de
kotiilikte de kullanilabilir. insana diisen ise, onu, yani kendini taniyip, iyilige ve Hakk’a

yonelmesidir.

6. Akl

109 Fecr, 89/27-30.
100 B1if Bfendi, Semerdtii'I-hads, 28a.



Akil kelimesi, Arapga “u-k-1” kok fiilinden gelir. Yakalamak, tutmak, engellemek, idrak
etmek, menetmek, zapt etmek, deveyi iple baglamak, kosteklemek, cezbetmek, siginak ve nefsin
arzularini baglayan yiikiimliilik manalarina gelmektedir''®".

Ik dénemlerde deveyi baglamak, anlamak anlamlarinda daha yaygin olan akil, daha
sonralar1 duygu ve diisiinceleri, kavram ve olaylar1 birbirine baglayan ruhi melekeye verilen isim
olmustur. Akil, ilmi almaya ve kabul etmeye hazirlayan kuvvettir, cehaletin ziddidir. insan1 diger
hayvanlardan ayiran en onemli ozelliktir''*®. Tiirkler, bu melekeye hayir ve serri ayirdedis,
anlayis anlaminda “us” derlerken''”, Bati dillerinde de, iyi ile kétii, dogru ile yanls arasim
temyiz eden melekeye akil adi verilmektedir''**.

Akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir
cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iligki
kurarak &nermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic seklinde tanimlanabilir. Insanmn her cesit
faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden ayiran gii¢ olan akil, ahlaki, siyasi
ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyon olarak goriiliir''®.

Insana Allah’in bagisladig1 en biiyiik nimet olan akil, ayn1 zamanda insan1 insan yapan ve
onu diger canlilardan ayiran, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam kazandiran en énemli haslettir.
Kur’an’da 750°den fazla yerde akil ve diisiinmeye yer verilmesi, islamiyet’in akla verdigi degeri

gostermesi agisindan 6nemlidir. Kur’an’a gore insanin diisiinmesi''*® ve 6giit almasi, ibret

1107 -1108

almasi ', hidayete ermesi , cahillikten kurtulmasi, kalbi korliikkten yani basiretsizlikten

uzaklasmasi''? i¢in en iyi yardimer akildir.

"0V Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, (I-VIII), (tahkik: Mehdi el-Mahzimi-ibrahim Samiri), Beyrut 1988, I, s. 159;
Cevheri, V, ss. 1769-1772; Ton Faris, IV, ss. 69-72; Ragib el-Isfahani, ss. 341-342; Ibn Manzir, IV, s. 3046.

192 Halil b. Ahmed, 1, s. 159; Ragib el-Isfahani, s. 341; ibn Faris, IV, s. 69; Ibn Manzir, IV, s. 3046.

1103 Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati 't-Tiirk, (I-IV), ¢ev. Besim Atalay, Ankara 1985, 1, s. 36, 197, 286.

1% yakat, ismail, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, SDUIF Dergisi, sy. 3, Isparta 1996, ss. 1-8.

195 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DA, Istanbul 1989, I, s. 238.

1% Sad, 38/29; Kasas, 28/51.

197 Taha, 20/54; Ziimer, 39/21.

1108 Bakara, 2/171; Ziimer, 39/17-18.

1% Bakara, 2/172.



Akli, ilmin kaynagi, yeri ve kokii olarak nitelendiren Gazali’ye gore, bilgi akilla idrak
edilir'''°. Akla nispetle ilim, agaca nispetle meyve, giinese nispetle 151k ve gdze nispetle gdrme
gibidir. Diinya ve ahiret saadeti onunla kazamlir''"'. Gazali’ye gore, “akil kelimesi liigatte ve
kullanilis yoniiyle bu garizanin esas ismidir. Ilimlere akil denilmesi, onun sonucu olmalar
itibariyledir. Nitekim bir sey, meyvesi ve neticesiyle bilinir.” “Kalbdeki akil garizasi, gozdeki
gorme kuvvetine benzer. Kalbde meydana gelen ilim, gozdeki gérme kuvvetine ve seylerin
aynlarin1 gérmeye benzer.” O, insanlarin akil yoniiyle farkli yaratilista olduklarini, bu yiizden,
kiminin zeki, kiminin ahmak, kiminin de kamil insan olarak vasiflandirildigin1 belirtir. Ona gore,

Peygamber’in akli ile ¢61 bedevisinin akli bir degildir'' 2.

Mevlana, insanlarin akil yoniiyle farkli olduklarini; “Meleklerin kanatlar1 insanlarin akil

kanatlarma benzer. Insanlarin akillar arasinda da ok fark var”''"?

sozii ile ifade eder. Ona gore
akilli, aklim1 yerinde kullanan, hem diinya hem de ahiret yolunda ondan faydalanan ve kendini
yiice hakikate verip dliimsiizliige ulasan kisidir. Mevlana da aklin sinirli oldugunu ve her seyi
kavramasimnin mimkiin olmadigin1 belirtir. Aklin yetersizligi, 6zellikle metafizik alandadir.

Ciinkii bu alanda akil degil, ask hakimdir''".

Netice olarak, mutasavviflarin akilciligi, felsefi anlamda salt akilcilik degildir. Ciinkii
onlara gore vahiy, ilham ve duyular da akil gibi bilgi kaynagidir. Akil, zat itibariyle sinirh
oldugu icin tek basina hakikate ulasamamaktadir. Bunun i¢in onlar, aklin yanina, psikolojik

yOniinii temsil eden kalbi, Kur’ani ifadeyle “fuad”1 koymaktadirlar.

Elif Efendi’ye gore, ilk nurdan sonra yaratilan ilk sey akildir. Bu nedenle akil, varliklari
ve onlar1 Yaratan’it anlamada, bilmede 6nemli bir konuma ve degere sahiptir. Ancak, Allah’t
tanimada ve yaratilan diger varliklar1 bilmede, akil tek basina yeterli degildir. Cilinkii akil, ruhi
giiclerden sadece birisidir. Hakikate ulagsmak i¢in aklin yaninda vahiy, ilham, sezgi gibi unsurlar

da gereklidir.''"°

M0 Gazali, Thya, 111, s. 4.

"1 Gazali, a.g.e., I, s. 82. Gazali, aklin {istiinliigiinii gostermek icin birgok ayet ve hadisi delil getirir. Bkz. Ayni eser,
1, ss. 83-84.)

"2 Gazali, Ihya, 1, ss. 86-87.

113 Mevlana, Mesnevi, (I-VI), gev. Veled izbudak, istanbul 1990, I, ss. 1537-1540, 3635.

14 Yakat, Bati Diistincesi ve Mevland, s. 9.

"5 Elif Efendi, Semerdtii‘I-hads, s. 25.



Miiellifimize gore insan, hayir ve serri akil sayesinde idrak eder; ne sdyledigini ve ne
yaptigint onunla bilir. Akil, kalpte bulunan ve kisinin dogru ile yanlisi1 ayirt etmesine yarayan bir
nurdur.'''

Miiellifimiz burada, tasavvuf diislincesindeki akil ve nefsin birbirleriyle iliskileri
konusundaki goriislere uygun fikirler ortaya koymaktadir. Akil insan1 Allah’in hosnut olacag:
seylere, nefs ise heva ve heveslere cagirir. Aklin ¢agrisina uyan, imana ve tevhide ulagir. Nefsin

¢agrilarina kapilan kimse de sapikhiga ve kiifre diiser.''”

7. Kalb

Biitlin din ve mistik diigiincelerde insanin ana merkezi olarak kabul edilen kalb, gogiiste
asilt duran ve insanin hakikati olan latif bir cevherdir. Liigatte bir seyi, bir yonden diger bir yone,
bir halden baska bir hale ¢evirmek; bir taraftan obiir tarafa dénmek anlama gelir. Insan kalbine

de, siirekli yon degistirip halden hale gegtigi icin bu isim Verilmistirlllg. Kalb, nefs, ruh, fuad,

akil, gekirdek, tohum ve yilan diye de isimlendirilir. Ancak bunlar mecaz olarak kullanilir''"’.

Kalbe nefs denilmesi, nefsin bedende olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan

mutasavviflar, kalbi ruh ve nefs arasinda miicerred nurani bir cevher olarak tammlarlar! ',

Insanin idrak eden ve bilen, muhatap olarak alman, cezalandirilan, korkutulan ve aranilan kismi

olan bu kalb, ruh ve nefse mahsusu melekit alemindendir.

< 51121 e 151122 1123 . All2d o
Kur’an’da kalb, “dogru” “', “kibirli” °°, “yalvaran™ °°, “glinahkar” “*, “imanla

51125 591128

mutmain olan , “Allah’1 anmaktan gaflet eden”1126, “hasta olan”lm, “hidayete ulasan ,

M6 Blif Efendi, Semerdtii’l-hads, s.25.

"7 Hucvird, Kesfu’l-mahciib, s. 321.

118 Ragib el-Isfahan, ss. 681-682.

19 Cevherd, 1, ss. 204-206; ibn Manzir, V, ss. 3713-3715; Ciircani, Ta rifdt, s. 203; Muhammed Ali et-Tehanevi,
Kessafu Isuldhdti’l-Fiinin, (I-11), Editor: Refik el-Acem, Beyrut 1996, II, s. 1335.
1120 Tehanevi, 11, 1335.

21 Suara, 29/46; Saffat, 37/84.
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1125 Bakara, 2/260; Ra’d, 13/28; Nahl, 16/106.
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i . 1129 o 1130 551131 o
“anlama kabiliyetine sahip olan™ *°, “takva sahibi olan” ", “imanin yeri” ve “kendisiyle

akledilen”'"*? olarak cesitli vasiflarla nitelendirilmektedir. Bu ifadeler, Kur’an’in kalbe verdigi

degeri gostermektedir.

Insanlar beden yéniiyle degil, géniillerindekiyle, yani kalblerindeki iman ya da inkarla
deger kazanir veya kaybederler. Stiret ve sekilleri konusunda herhangi bir se¢me hakkina sahip
degildirler. Su milletten, su anne babadan ve su llkenin bir ferdi olayim diye bir istekte
bulunamazlar. Ancak kalb ve goniil dyle degildir. Kalb, Allah’1n tecelli ettigi yerdir. Onun i¢in
Allah’1n huzuruna, her tiirlii ¢irkinlik ve kotiiliikten uzak, temiz bir goniille ¢ikmak gerekirlm.
Kalbi kotii ahldklardan temizleyerek giizel hasletlerin yerlesmesini saglamak insanin elindedir.
Insan, aklin1 kullanarak kendi arzu ve istegiyle iyiligi ya da kotiiliigi seger. Yaptigi bu
davraniglar onun kalb aynasinin goriintiisii, disa yansimasidir. Cam kavanozun igindekini
gostermesi gibi, ameller de goniilde, kalbte olani yansitirlar. Gonlii saf ve berrak bir aynaya
benzeyen kisi, ilahi feyz sayesinde birtakim kesiflere mazhar olur''**.

Mutasavviflar, genellikle kalbi organlarin en {istiinii sayarak, onu krala, diger organlar1 da
askerlere benzetmislerdir. Kalb iyi olursa, diger organlar da iyi, kotii olursa diger organlar da
kotii olur. Hz. Peygamber’in su hadisi bunu acgiklar mahiyettedir: “O, iyi oldugunda biitiin beden

#1133 Kalbin bozuklugu yalan,

iyi olur. Sayet bozulursa bedenin diger organlari da bozulur.
grybet ve bos sozlerle kendisini gosterir. Kalbi bu kétiiliiklerden kurtarmak igin, Allah’1 zikirle
imar ve tezkiye etmek gerekir. Sadece zahiri amellere 6nem verip kalb amellerine 6nem
vermeyen bir kisi kurtulusa eremez. Allah’a kavugmak isteyen kimse, O’na teslim olmali,

diinyaya kalbinde yer vermemelidir.

Ibn Arabi kalbi, mecazi olarak batini bilgiyi nakleden alet veya bu bilginin tecelli ettigi
merkez kabul etmektedir. Burada aletle kastedilen, gogiliste yer alan kalb degil, cismani ve

manevi bakimdan onunla ilgili oldugu halde, ondan farkli ve baska olan bir seydir. Kalb kelimesi

128 Tegabiin, 64/11.
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135 Byhari, Iman, 39; Muslim, Musakat, 107; ibn Méce, Fiten, 14; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V, 270; Darimi,
Biiyw’, 1.



sadece insanin akli yéniiniin, ruhun bir semboliidiir. Bu kalb, Ibn Arabi’nin “kiilli akil” ilkesinin
ayrilmaz bir pargasidir. Ciinkii sGfinin kalbi filozoflarin “ciizi akli” ile aymdir. Sifinin kalbi,
hayalgiicii araciligiyla, kendisinde aksettirilen seyi yansitir. Bu durumda himmetin teksif edildigi
sey, bir dis hakikate sahipmis gibi goriiniir, fakat onu sifiden baskasi goremez'"*°.

Tasavvuf psikolojisi alaninda 6nemli bir yere sahip olan Sihébiiddin es-Siihreverdi
(6.632/1234)’nin belirttigine gore; insanin duygu ve biling merkezi durumundaki kalbin, biri
nefse, digeri de ruha yonelik iki yiizii vardir. Ruha bakan yoniiyle ruhtan, nefse doniik yiiziiyle
de nefsten etkilenir. Nefsin kalp iizerindeki olumsuz etkisi, mutmainlige erinceye kadar siirer.
Salikin nefsi, seyr u siilik ile mutmainne derecesine ulastig1 zaman, artik nefs de kalbe olumlu
etkiler yapacak diirtiiler gondermeye baslar. Boylece, onu yonlendirmekten kurtulur ve kisinin
stiliku sona erer. Ciinkii artik o, nefsin koétiiliik yapma yoniindeki isteklerine kars1 miicadelede
basarili olmus ve kendi kendini iyilige yonlendirir duruma gelmistir. Nefs bu sekilde
dizginlenince, Yiice Allah’in buyruklarini yerine getirmeye baslar. Kalp de nefs-i mutmainneden
tarafa yonlenerek oradan da iyi etkiler alir. Béylece miiridlerin, taliblerin ve sadiklarin nefsi, kalp
ve nefsin arasindaki cins benzerliginden dolay: kalp 6zelligi alir.'"’

Elif Efendi’ye gore, kalpte baslayan hastaliklar ve bozukluklar kalbi katilastirip
paslandirir ve kalbin sonsuzluk yolunu tikayarak Allah’tan uzaklastirir. Bunun insan hayatindaki
en tehlikeli gorliniimii, kalple dilin farkli olusudur. Bu durum Kur’ani ifadeyle iman zayifligina
ve sahsiyet bozukluguna yol acar. Kalple dilin uyusmazligi insanin kalbine ihanetidir.
Hastaliklardan arinmis bir kalp, insan1 yaratici ile dogrudan temasa getirmenin yani sira, esya ve
olaylarin tetkikiyle varlik ve olusun seyrini manalandirmada da en emin rehber olur''*.

Miiellifimize gore, kalp denildigi zaman bazen gdgsiimiizdeki et pargasi olarak anlasilabilir
ki, bu bilindigi gibi i¢ organlarimizdan biridir. Her canlida bu tiir kalp mevcuttur ve canlilarin

hayati i¢in gerekli bir organdir.

Tasavvuf ehlinin katinda ise kalb, ger¢cek anlamdaki bu kalb degildir. Belki bu, asil kalbden

miirekkep veya asil kalbin yeridir. Onlarin 1stilahlarinda kalb, “zikr-i mahal ve irade-i hal”dir. O,

136 Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi 'nin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Ankara 1974, s. 108, 122.
"37 Siihreverdi, Avarif, ss. 105-106.
138 Biif Efendi, ed-Durru’l-Mensiir, s. 26.



hakiki kalbin bir mahallidir. Sanki hakiki kalp gibi zikir yeridir. Fakat maksat halin kendisidir.
1139

Hakiki kalb, latif bir cevher olup, niirnidir ve maddeden soyutlanmustir. insan, ancak o
kalb ile gercek insan olabilir. Filozoflar, bu kalbi tasiyan insanlara nefs-i natika (konusan nefis)

demislerdir.'"*°

“Nefs-1 natika” olarak tabir edilen hakiki kalbin batini ruhtur. Nefs de onun batini olur.
1141

Insana can veren hayvani ruhun mahalli de kalptir. Onu meydana ¢ikartan yine o ruhtur.

Elif Efendi kalbi, hayvani hissi nefsin kaynagi (yayillma ve baslangi¢c menbai) olarak
goriir. Ona gore, maddi sekil olarak kalb, hayvanin i¢ organlarindan kozalak seklinde bilinen bir
organdir. Bedenin, diizgiinliik ve bozukluk hususunda kendisine gilivenilen reisi gibidir. Bedenin
saghigl veya rahatsizliginda asil olan odur. Yaratilisi tam (organ ve sistemleri tam) olan
hayvanlardaki hayvani ruhun da madenidir. Canlilik, biitiin organlara oradan ulasir. Dolayisiyla,
bu nefsin kaynagi, meskeni ve fiillerinin baslangi¢ noktasi, gdgsiin sol tarafina yerlesik bulunan
kalptir. Bu durumdan, biitiin bu islerde, insan ve digerlerinin ortak oldugu anlasilmaktadir. Zira
hepsi i¢in de, “biiyliyen, hisseden, iradeyle hareket eden cisim” diye s6z etmek miimkiindiir.
Binaenaleyh bu mertebede oldugu siirece, sirf sekil ve beseri semaili ile insan, digerlerinden ayirt

edilir (farklr) degildir."'*?

Elif Efendi, “Evimi; tavaf edenler, kendini ibadete verenler, ruku’ ve secde edenler i¢in
temiz tutun, diye Ibrahim ve Ismdil’e ahd verdik''* ayetini misil getirerek, bu ayette temiz
tutulmasi istenen evden masadin, kalb oldugunu belirtir. Tavaf edenler, kendini ibadete verenler,
ruku’ ve secde edenlerden murad ise kudsi ruhlardir (melekler).''**

Sonug olarak; yapilar1 geregi nefs, ruh, beden, akil ve kalp birbirleriyle karsilikl1 iletisim
ve etkilesim igerisindedirler. Nefs, bedeni stirekli kotiiliiklere gekmeye ¢aligir. Kotii davranislarin

kaynagi durumundaki nefs ile, giizel huylarin kaynag konumundaki ruh, birbirleriyle siirekli

39 Blif Efendi, ed-Durru’l-Mensir, s. 27.
140 Ayni eser, s. 28.

14 Ay yer.

"' Elif Efendi, Semerdtii’l-hads, s. 25b.

1143 Bakara, 2/125.

"4 Elif Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 76.



cekisme halindedirler. Bu ¢ekismeye sahne olan yer ise kalptir. Kalb, bazen ruhun ¢agrilarinin,
bazen de nefsin isteklerinin etkisi altinda kalir. Akil ise, nefsin isteklerine set ¢ekip, insanin
seytana uyup, felaketlere stiriiklenmesine engel olmaya calismakta; ona her zaman dogruyu ve

hakikati gostermektedir.

8. Muhabbet ve Ask

Muhabbet, sozle anlatilmasi miimkiin olmayan, zevkan yasanan bir haldir. Muhabbet
insanin ¢alismasiyla elde edilmeyip, Allah’in bagis ve ihsanidir. Bu bakimdan insan muhabbete
ehil degilse, ne kadar istese de ona nail olamaz; muhabbet ehli ise, ne kadar ugrassa da onu

engelleyip uzaklastiramaz.
Liigatte, muhabbet teriminin kokii olan (4-b-b), semantik olarak su bes manayi icine alir:

1. Duruluk ve beyazlik, 2. Yiikseklik ve ortaya ¢ikma, 3. Baglanmak ve sebat etmek, 4.
Bir seyin 6zii, 5. Muhafaza etmek ve tutmak. Bu manalar muhabbet icin gerekli olan seylerdir.
Clinkii muhabbet, sevginin safi, kalbin sevgilisine duydugu arzularin heyecanidir. Muhabbetin
yiikselip ortaya ¢ikmasi, kalbin sevgiliye ayrilmamacasina baglanmasindan, sevenin en serefli
seyl olan Oziinii ve kalbini sevgiliye vermesinden, azim, irade ve diisiincelerinin ona

yénelmesindendir''*®.

Hubb, saf sevgi ve muhabbettir. Muhabbet de bu halis sevginin ismidir. Aym1 kokten
gelen habbetu’l-kalb kalbin ortasindaki kara sevda olarak isimlendirilirken, Habib de sevgili ve
arkadas demektir. Hubb teriminin iki harfinden (Ha) bogazin en uzak kdsesinden, (Be) ise
bogazin sonu olan dudaktan ¢ikar. Bu bakimdan muhabbet sevenden baglar ve sevgilide biter. Bir
baska acidan (Ha) ve (Be), ruh ve bedeni sembolize etmektedir. Bu durumda seven, ruhundan ve

bedeninden ¢ikip sevdigiyle beraber olmaktadir''*.

145 Jbn Faris, 11, ss. 26-28; ibn Manziir, 1, ss. 742-746; Kuseyri, ss. 497-498; ibn Kayyim el-Cevziyye, 111, ss. 11-12;
Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu ’s-Siifi, Beyrut 1981, s. 301.
1146 Kuseyri, s. 506; ibn Kayyim el-Cevziyye, III, s. 12.



Kur’an’da sevgi ile ilgili olarak “muhabbet” kelimesinin farkl sekilleri seksenden fazla

ayette gecmekle birlikte, stifiler sevgi konusunda genellikle su ayeti dile getirirler:

“Insanlardan bazilar: Allah’tan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir de onlart Allah’t

sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise ¢ok daha fazladwr.”"'*’

Hz.Peygamber sevginin Onemini vurgulayarak onu imanin vazgeg¢ilmez sarti olarak

nitelendirmistir. Bu konudaki hadislerden ikisi sdyledir:

“Sizden biriniz kendisi icin sevdigini, kardesi icin de sevmedigi siirece iman etmis

Olmaz‘ J)l 148

“Ben sizden birinize c¢ocugundan, ailesinden ve biitiin insanlardan daha sevimli

. . )’1 149
olmadikca, iman etmis olmac.

Elif Efendi’ye gore, “Sevgi oyle bir giictiir ki, onun iistiinde higbir gii¢ yoktur.”'"" Viicud

(varlik), sevgiyle zuhur bulmustur. Sevgiyle viicuda nizam verilmistir. Varolus nizami da yine

. 1151
sevgiyle devam eder.”

Elif Efendi’ye gore, en biiyiik sevgi, Allah’1 sevmektir. En giizel sevgi ise, yaratilan her

seyi Allah i¢in sevmektir.'">?

Ona gore, dostu sevmenin isareti, sevilenin (mahbubun) muvafakati ile belli olur. insan,

Rabbine kars1 olan sevgisini, O’na uymakla belli eder. Insan, mahbubuna muvafakat etmedigi

(uymadig1) miiddetce, O’nu gercekten sevmiyordur.''>?

Sevgi, mahbubu (sevileni) sevenleri sevmek ve sevmeyenleri sevmemekle

miikemmellesir.533
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9. ilham, Riiya, Keramet ve Istidrac

Elif Efendi, ilham, riiya, keramet ve istidrac gibi konular1 birlikte ele alarak agiklama yoluna

gitmistir. Biz de bu mevzular1 ayni baslik altinda degerlendirmeyi uygun gordiik.

flham, dogrudan ve aracisiz olarak Allah’tan alman bilgi demektir. Diisiinme ve akli delil
cikarma yollariyla elde edilmeyip, Allah’in ilhama mazhar olabilecek nitelikteki kalpte, feyz
yoluyla yarattig1 6zel bir mana ve ilimdir. ilham, kalbe konulan iyilik hissi ve hayir duygusu
seklinde de tarif edilmistir.''>* ilhami bilgi, ya ilahi hitabi isitmek, ya da gayb dlemini gérmek
stiretiyle olur. IThamin kaynag1 ya dogrudan Allah’tir veya melektir. Nitekim Ibn Arabi, velilerin

ilhami, peygamberlere vahiy getiren melegin aldig1 kaynaktan aldigim belirtir.'' >

Riiya, uyku sirasinda goriilen birtakim sdretler, zihinde beliren diisiinceler ve olaylardir.''>®

Ibn-i Haldun riiyay1, “uykuda iken insani olan ruhun, manalar Alemine dalmas! sonucu giipten

.. . NI ; . 115
kendisine akseden varliklarin sekil ve siiretini bir anda gérmesi” olarak tanimlar.''’

Klasik kelam kaynaklarina gére kerdmet, peygamberlik iddias1 olmaksizin bir kimsede bazi
olaganiistii hallerin ortaya ¢ikmasi olayina denir. Yine keldmcilara gore, kendisinde boyle bir hal
meydana gelen kimse salih amel sahibi degilse, bu harikulade durum istidrac adin alir.

Peygamberlerden zuhur eden harikulade hallere ise micize ismi verilir.

Elif Efendi, el-Bdrikat adli eserinde, dnemsenmemesi gereken bazi halleri ele aldigi
boliimiinde, ilham, riiya, kerdmet ve istidrac konularindan da bahsetmistir. O, bu konulari

genellikle birlikte ele alarak islemistir.

Ona gore, insan riiyasinda yemek yer, su iger, giyinir, insanlarla konusur vs. Boyle riiyalar
salih bir ritya degil, seytanin dahli olan riiyalardandir. inangla ilgili olan konularda bir riiya
goriliirse, bunun dogrulugu veya yanlish@i olabilir. Bunlara da fazla 6nem verilmemelidir.

Ancak su riiyalara 6nem verilir ki, Allah bir kimseyi o riiya ile uyarir. Onun irsadini ister, ona bir

154 Tehanevi, Kessdf, 11, s. 1308; Gazali, Jhyd, 111, s. 17.

155 fbn Arabi, Fusiis, s. 63.
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miijde verir veya onu korkutmak ister. Insanin herhangi kétii bir davranisiyla, miistehak oldugu
1158

sekilde onu cezalandirir. Bu ¢esit riiya, salih bir riiyadir.

Boyle bir riiyanin goriilmesi i¢in hazirlik gerekmez. Bu, ansizin ve kendiliginden goriilen
bir riiyadir. Bu riiyanin isareti, riiyay1 gorenin bir hedefi, amacit olmadig1 halde onun kalbinde ve
ruhunda bir infial yaratmasidir.''

Elif Efendi, eger bir insan amel-i salih bakimindan, Rabbine hizmet etmede, ibadette,
edebde, Kitap ve siinnete baglilikta zayifsa, o insanin kalbine gelen ilham tiirii seylerin de, salih
olmayan birer riiya hiilkmiinde oldugunu belirtmektedir. Bu durumda vird ve zikirler de
sonugsuzdur. Bu gibi kimselere bazi seyler gérdiiriilebilir.''® O kimsenin kalbine gelen sey
Allah tarafindan degildir. Bu, kendisine verilmis bir nimet de degildir. Bunlar, nefs ve seytan
tarafindan kendine verilmis bazi1 havatir tiirii seylerdir. Bunlar, seytanin kandirmasi, vesvesesi
veya bazi istidraci hallerdir.''®!

Miiellifimize gore ilham, evliyanin kendilerine kaynak olarak aldiklari, Kur’an ve
Stinnetten alinan ilimlerden elde edilmemisse, bu ilham, goren i¢in sadece Allah’tan uzaklik ve
azap neticesini dogurur. Elif efendi bu hususta su ayeti misal verir: “Kim Allah’in zikrinden yiiz

991162

cevirip Allah’1 zikretmiyorsa, kendisine bir seytan arkadagslik eder.... Bir bagka ayette Allah;

«_.Seytan onlarin kétii amellerini iyi gésteriyor”"'® buyurmustur.''**

Elif Efendi, delil ve akli yollarla elde edilen ilimlerin de, eger Kitap ve siinnete
dayanmiyorsa, yine riiya gibi kalbe gelen istidraci seyler oldugunu belirtir. Ona gore, delil
getiren alim ¢ok zeki ve ilminde derin olsa bile, sadece akla dayandig1 i¢in yine o riiya hiikmiine
girer. Ciinkii boyle bir ilimden fayda saglanmaz. Bu, bir bakimdan ilimdir; fakat bir¢ok

bakimdan cehalettir.!'®’
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Elif Efendi, baz1 ilham ve riiyalarin fasid olmasinin isareti olarak da sunlar1 eklemistir: “Bir
kimsenin kalbinin kerametlere meyilli olmasi, kerdmet gérmeyi ve gostermeyi istemesi,
dudlarinin hemen kabul edilmesi arzusu ve vehmine kapilarak nefsin haz duydugu bazi seyleri
istemesi batildir, dogru degildir. Farz edelim ki, bu insanin istedigi kabul edildi ve keramete
benzeyen bazi durumlart oldu. O kimse bilsin ki, bu keramet degil, sadece istidractir. Her
insanin yapabilecegi bir durumdur.''®

Netice olarak, bir kimse Kitap ve siinnete bagli degilse ve saglam bir dini inanc1 yoksa,
onun gordiigii bu gibi seyler kerdmet degil, istidractir.''®” Miiellifimiz, bu gibi hallerin tasavvufta

istenen bir durum olmadigini, 6nemli olanin seriata baglilik ve istikamet oldugunu belirtmistir.

Elif Efendi’ye gore, salik, seyr u siiliik sirasinda herhangi bir sebebe (ice ve disa doniik
sebepler) dayanarak bazi riiyalar goriir. Baz1 giizel sesleri isitir. Vecd halinde bazi hareketleri
hisseder ve bazi konusmalar1 duyar. Riiyasinda giizel stretleri veya durumlar1 goriir. Salik,
insanin nefsini hosnut edecek buna benzer bazi seyleri goriirse, bu salih rityalardandir.''®®

Salik’e gosterilen bu riiyalar bazen batil da olabilir. Bu riiyalarin batil olmasinin isareti, o
riyayr goren kimsenin, kendi nefsinde bir pismanlik hissetmesi ve ‘keske bu riiyay:
gormeseydim’ demesidir. Boyle riiyalar da Allah tarafindandir ve salikin bundan bir ders
cikarmasi gerekir. Riiya sonunda salikin kalbinde bir kasavet ve sertlik meydana geliyorsa, yine
bu tiir riiyalardandur.''®

Miellifimize gore, riiyanin salih oldugunun isareti ise sOyledir: Bir insan riiyasinin
sonucunda amel-i salihe daha cok sariliyor, hizmet ve ibadet konusunda daha dikkatli
davraniyorsa, o riiya salih bir riiyadir. O riiya sonucunda salik, ahlaki bakimdan daha miikemmel
bir duruma gelmisse, yine o riiya bir miijdedir. Rilya sonucu, ilahi bilgileri 6grendigi zaman veya
giizel haslet ve durumlar1 kendi sifat1 olarak gordiigii ve Allah’in herhangi bir sifatin1 6grendigi
zaman, yine o bir mijjdecidir. O riiya sonucunda kalbinde bir genislik hissederse, yine o Allah

tarafindan verilmis bir miijdedir. “Allah kimin hidayetini isterse onun gégsiinii Islam’a acar,

16 Ayni eser, s. 33.
167 Aymi eser, s. 31.
1 Ayni eser, s. 29.
199 Elif Efendi, el- Bdrikdt, s. 29.



kimin dalaletini isterse de onun gogsiinii daraltir. Sanki goge tirmaniyormus gibi zorluk

951170 A 1171

ceker... ayetinde buna isaret vardir.

10. Murakabe

Murakabe, bakma, gozetme, gozaltinda bulundurma, kendi i¢ alemine bakma, dalip
kendinden ge¢me, dikkati belli bir noktaya toplama manalarina gelen bir terimdir. Tasavvuf
1stilahinda ise, Allah’in her an biitiin hal ve davranislar1 goriip vakif oldugu suur ve idraki i¢inde
olmaktir''’2. Kalbi zarar veren seylerden korumak, gdnle gelen seylerin Allah’in bilgisinin

disinda olmadigini yakinen kavramaktir''”>.

Kur’an-1 Kerim’de bununla ilgili olarak; “Allah her seyi murdkabe etmektedir.”''’

“Insan hi¢hir s6z soylemez ki onu gozetleyen, dediklerini zapteden biri hazir bulunmasin.”"'”

ayetleri ve benzerleri yer alir.

Hz.Peygamber (s.) de, “ihsan hadisi” olarak sohret bulan bir sézlerinde bu durumu soyle
aciklar: “Allah’a sanki O ’nu goriiyormus gibi ibadet et. Her ne kadar sen O ’nu gormiiyorsan da
O seni goriiyor.”" 176

Bu ayetlerde ve hadiste belirtildigi gibi, insan her an kontrol altindadir. Insan Allah’1n her
seye kadir oldugunu yakinen bilir, Allah’1 gériiyormus gibi davranislarina yon verirse gercekten

murakabe yapiyor demektir. Bu da, her an Allah’la beraber olma suurudur.

Haris el-Muhasibi, “batinin1 murdkabe ve ihlasla diizelten kimsenin zahirini Allah
miicahede ve siinnete tabi olmakla siisler” diyerek murakabenin zahir batin dengesindeki

6nemine isaret eder''’’. Ziinnin-1 Misti’ye gore murakabenin alimeti Allah’in tercih ettigini
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tercih etmek, biiyik gordiigiinii biiylik gormek ve kiigliik gordiiglinii kiiclik gérmektir. Bu da
Allah’in iradesine teslim olmakla gerceklesir. Ciineyd-i Bagdadi ise “bir kimse murakabenin
hakikatine ererse, baskalarindan degil, sadece Rabbinden alacagi nasibi elden kagirmamak ig¢in
kaygilanir” soziliyle bu hale ulasan kisinin halktan temin edecegi menfaatleri diisiinmeyecegini
belirtir' ",

Kuseyri, murakabeyi her tiirli hayrin ash olarak goriir. Ona gore murakabe, kulun
Allah’1n her an kendisini denetlemekte oldugunun suurunda olmasidir. Bu suur halinin stirekli
olmasi, onun Rabbini murakabesidir. Bu hale ulagmak isteyen kul nefs muhasebesi yaparak
durumunu diizeltir. Kendisi ile Allah arasindaki haller itibariyle kalbini denetler ve her an
Allah’in rizasimi disiiniirse, biitiin hallerinde Allah’1 murakabe etmis olur’ 17,

Elif Efendi’ye gore, Allah’a kavusmanin sartlarindan biri de murakabedir. Bunu, vahdet-i
viicid (varhigin birligi) murakabesi olarak da isimlendirmistir. Ona goére murakabe, liigatte
gozetme, goz altinda bulundurma, kendi i¢ alemine dalip kendinden ge¢me, denetleme ve kontrol
etme gibi anlamlara gelmektedir' ™.

Tarikat ehlinin dilinde (tasavvuf terimi olarak) murdkabe; kulun, Yiice Hakk’a kalben

yonelmesi siirecine verilen bir isimdir.

Miiellifimize gore, inanan bir kul, Hakk’in her durumda kendisini gordiigiinii, aklindan
hi¢gbir zaman c¢ikarmaz. Yine Hakk’in gérmesinden gizlenemeyecegini, siiphe gotiirmez bir

bicimde bilir."'®'

Elif Efendi, murakabeyi {i¢ grup insana gore cesitlere ayirarak aciklamistir. Bunlar:

1. Mi’minlerin genelinin murakabesidir. Bu, yerine getirmekten sorumlu olduklari emirlere
uymak ve yasaklardan kaginmaktir.
2. Hak yolunun yolculart olan miiridlerin murakabesidir. Bu da, biitiin durumlarda kalbin

Hak’la hazir olmasidir. Bu murakabeye “kalb huzuru” veya “siirekli gizli zikir” de denir.

178 Ruseyrd, er-Risdle, s. 333.

"7 Kuseyri, er-Risdle, s. 331.

180 Blif Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 90.
181 Ayni eser, s. 91.



3. Hakk’a kavusanlarin murakabesidir. Bu da, Yiice Hakk’1n biitiin varliklarla beraber oldugunu

diistinmektir. 1182

Miiellifimize goére, vahdet-i viicid murakebesi, “Ld ilahe illallah” ciimlesinin anlamiyla
aynidir. Bu ciimlenin anlami sudur. “Kendi zatiyla kdim Allah’tan baska hi¢bir varlik yoktur.
Biitiin varliklar, ancak Allah’in takdir edip belirlemesi, yaratmasi ve ayakta tutmasi ile

1183
vardirlar.”

Iste, bu anlam siirekli diisiinmeye, vahdet-i viicid murdkabesi denir. Bu murakabe icin

abdestli olmak gerekli degildir. Bununla birlikte abdestli olmak daha iyidir''®*.

Vahdet-i viiciid murakabesi i¢in farz namazlarda oldugu gibi 6zel bir zaman belirlemek

de gerekli degildir. Biitiin zaman ve durumlarda bu murakabe yapilabilir.

Murakabede, bedene giren ve ¢ikan nefesler diisiiniilmez; yalnizca tevhid ciimlesinin
anlam1 disiiniiliir. Tevhid ciimlesinin anlami disiiniiliirken, bu giizel climleyi olusturan harfler
ve bunlarin agizdan ¢ikiglar1 gibi dil kurallar iizerinde durulmaz.'"® Yani murékabede sekil
degil, mana onemlidir.

Miiellifimize gore, kalbi murakabeden alikoyacak diisiincelerden temizlemek ve uzak

tutmak gerekir. Oyle ki, kalpte vahdet-i viicid diisiincesinden baska bir diisiinceye yer kalmasin.

S6z konusu murakabe icin 0zel bir yer segmek de gerekmez. Temiz olan her yer ve

ortamda, yiiriirken, ayakta iken, otururken, yatarken, yerken ve icerken murakabe yapilabilir.''*®

Elif Efendi’ye gore, murakabe yapmanin ve murakabede basariya ulasmanin ilk sarti,

kisinin kendi inniyyetinden (benliginden) kurtulmasidir.

182 Ayni yer, s. 91.

183 B1if Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 92.
184 Ayni eser, s. 93.

185 Ayni yer.

186 Ayni eser, s. 94.



Ona gore inniyyet (benlik), Yiice Hakk’in benzersiz olan zati disinda, insanin ruh ve
bedeninden olusan varligidir. Insan kendi varligini, Hakk’in varligi disinda bagimsiz bir varlik

kabul etmekten kurtulmadik¢a, murakabede basarili olamaz.''®’

Miiellifimize gore, zevk ve siihiid ehlinin disinda, “kendi varligimla birlikte bir Rab ve
kulluk edilen Yiice Hak vardir” diisiincesinden hic¢bir kimse kurtulamiyor. Bununla birlikte kul,

kendi varligin1 yok sayarak murakabeyi siirdiiriirse, gercekten tevhidin hakikatine erer. Tasavvuf
1188

99 <¢

terimlerinden olan “mahv”, “mahk” ve “inmihak” sozciikleri bu mertebe i¢in kullanilmistir.

Bu noktada Elif Efendi, tevhid climlesinin iki boliimiine dikkat ¢eker. Bunlardan Ld ildhe

(ilah yoktur) birinci bolimd, illallah (yalmz Allah vardir) ikinci bolimi olusturur.

Birinci boliime “nefy” (yok etme, yok sayma) denir. insanin kendi varligii yok etmesi,
Tevhid ciimlesinin birinci boliimiiniin anlamiyla aynmidir. Yani “La ilahe” diisiincesi inniyyetin

yok edilmesidir''®.

Bundan sonra batinda (goniilde) Subhan olan Hakk’in isbati gelir ki, bu da, tevhid

climlesinin ikinci boliimii olan illallah’1n anlamiyla aynidir. Bu ikinci boliime “isbat” denir.

Kiginin, tevhid cilimlesinin anlamini, belirtildigi bi¢cimde diisiinerek murakabeyi
siirdiirmesi sonucu, kendi varli§i ve Hakk’in benzersiz tek zati disindaki biitiin varliklarin

diistincesinden kurtulacaktir. Bu mertebede tevhidin anlami, “Allah’tan bagka varlik yoktur”

seklindedir.'"°

Miiellifimiz; “Gergekte Hakk’in benzersiz varligindan bagka varlik yoktur. Bu durumda
hangi varligi nefyedip, hangi varlig1 isbat ediyoruz, yani nefyin ve isbatin anlami nedir?”

seklindeki bir soruya da sdyle cevap verir:

“Bu insanlarin ¢ogu ikicilikten ve ¢okluktan kurtulamaz. Yani Yiice Hakk’in varlig ile
birlikte kendini ve diger yaratilmislar1 da “varlik” olarak goriir. Oysa bu anlayis, tevhid

anlayisina ters diisen bir durumdur. Ciinkii yaratilmislara ger¢ek varlik kimligi vermek ilahi

Y87 B1if Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 94.
188 Ayni eser, s. 95.

189 Ayni yer.

190 Aym yer.



miisahede ve ma’rifete bir engeldir. Iste insanlarda nefyedilecek durum, onlarin gercege aykiri
51191

olan kuruntulu anlayiglaridir.

Ona gore, gercege aykirt olan her kuruntulu anlayis (vehim), Hakk’in karsit1 olan batilin
da kendisidir. Kisinin iizerine vacib olan ise, batili nefyederek ondan kurtulmaktir. Tevhidin bu
birinci mertebesinden sonra Subhadn Hakk’in goniilde Yiice Hakk’in tecelli evidir. Tecelli evi
batilin bulasikliklarindan temizlenmeden, Hak orada tecelli etmez.''”?

Elif Efendi’ye gore, dinin yasaklarindan kaginmak, batildan uzaklasmak demektir. Yani
insanin zatin1 ve kalbini batilin kirlerinden temizlemek yasaklardan ka¢inmakla miimkiin olur.
Emirlere simsiki sarilmak da manevi giizellik, bereket ve nurlarin insan gonliine inerek, orasini

ilahi tecellilerle siislemesi demektir''*>.

Bu konuda Allah Kur’an’da s6yle buyurmustur:

“Evimi tavaf edenler, kendini ibadete verenler, ruku’ ve secde edenler icin temiz tutun,

diye Ibrahim ve Ismail’e ahd verdik.” ''**

Bu ayette temiz tutulmas: istenen evden murad kalbtir. Tavaf edenler, kendini ibadete

verenler, ruku’ ve secde edenlerden murad da kudsi ruhlardir (melekler).

Gergekte Hak zatinin iistiin olan nurunun piriltisi, kulun gonliinii tiimiiyle kusatmadikga,

batil olan anlayislar, yani ikilik ve cokluk anlayislari kulun génliinden asla gitmez.'"*>

Miiellifimiz, murakabeye dalan kimseye seslenerek soyle der: “Ey Hakk’i isteyen
murakib! Hak zatinin dstiin olan nuru kalbinde parildamaya basladiginda senin batininda
(ruhunda, sirrinda) Illallah’in soyut anlamindan baska bir sey kalmaz. Eger batmindaki zikir
diline dokiilecek olsa, o ancak “illallah” olur. Kulun dilinden dokiilen “illallah” zikri bir siire
daha devam eder. Sonunda kulun sirrindan ruhuna diisiinme, zorlama ve yapmacik olmadan (

H{) isminin nurlar1 inmeye baglar. Ruhdan kalbe inen (Ht) ismini kul, ister istemez

'L Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, s. 96.
192 Aynn yer.

193 Ayni eser, ss. 97-98.

1194 Bakara, 125.

195 Elif Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 98.



anmaya koyulur. Bu kalbin, ruhun ve sirrin bir anisidir ki, bu anisa kulun nasit (fizik) bedeni de

katilir. Bu anista ses yoktur. Melekler bile bu anis1 bilemezler''*°.

11. Miisdhede

Liigatte gorme, perdenin agilmasi, temasa ve seyr etme anlamlarina gelen miisahede,
tasavvufi bir terim olarak, Hakk’in goniillerde hazir olmasi, zati tecelli, esyay1 tevhid deliliyle
gbrmek, ayn-i cem makami ve hakka’l-yakin hali olarak tarif edilmistir.''”” Miisahedenin dogru
ve saglikli olmasi i¢in temasa edenin temasa edilen ile kdim ve onda fani olmas1 gerekir.
Ciineyd-i Bagdadi bu hali, “Salikin kendisini kaybedip Hakk’1 bulmasidir” diye tarif etmistir.''*®

Elif Efendi’ye gore, Hakk’in kendi zatindaki miisahede, miisdhede edilenin tanik yoklugu
ve ayni (kendisi) olmamasi nedeniyle, gayba ve ilme ait miisahede denir. Bu durum, ayrintilarin
miicmel olanda miisdhede edilmesidir. Daha belirgin anlatmak gerekirse kapi, pencere, masa ve
sandalye gibi esyanin agacta, bir¢cok harf ve kelimenin bir hokka dolusu miirekkepte birbirinden
secilmeden goriilmesi, buna iyi bir 6rnektir. Daha 6nceki konularda bahsi gectigi gibi, pek ¢ok
say1, bir’in nefsinde (zatinda) toplu olarak goriilebilir. Dallari, yaprak ve meyveleri ile bir hurma
agacin1 tek bir hurma c¢ekirdeginde gormek, yine bu konuya bir Ornektir. Buradaki gdérmek
(miisahede) gozle gérmek anlaminda degildir. Ilim sahibi ve firdsetli baz1 kimselerin, kuskuya
yer birakmayacak bir bicimde bilmeleridir. Iste, bu tiir gérmeye gaybi ve ilmi miisahede

. 1199
denir.

12. intisab

Elif Efendi, bir miirsid-i kamil aramak ve tarikata girmek isteyenlere 6l¢ii olmasi
bakimindan bazi hususlardan bahseder. Bunlar, gegmis giinahlarindan dolay1 pisman olmak ve

bunlara tevbe etmek, sadik riiyalar gormek ve iyi ameller islemektir.

1196 Ayni eser, ss. 99-100.

"7 Huevird, Kesfii'I-mahciib, s. 488; Kuseyri, er-Risdle, s. 40; Serrac, Liima’, s. 68, 100.
"9 Hucvird, Kesfii'I-mahciib, s. 488; Serrac, Liima’, s. 69.

99 Elif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, s. 101.



Bir insanin miirsid-i kdmil aramasi ve onun eli altinda pismanlik hissetmeden ge¢cmis
glinahlarindan donmesi de riiyalar gibidir. Pigsmanlik hissetmeksizin bir miirsidin aranmasi,
genelde nefsin hevesatindan kaynaklanan bir durumdur. Bu durum, kalict ve devamli degildir.
Sonucu da hayirli olmaz. Gegmis amellerinden memnunsa ve iyi seyler yapmissa, onlara
dayanarak bir miirsid-i kamil arayabilir. Elif Efendi burada, “O kimseler ki, gegmiste iyi ameller
yapmis ve o amellerinden Allah’a siikredip, daha sonra kotiiliik yapmazlarsa, Allah onlarin

giinahlarint iyilerle tebdil eder”'*™ ayetini zikreder.'*"!

13. Kurb-1 ilahi

Liigatte yakinlik anlaminda kullanilan kurb, tasavvuf istilahinda Allah’a ibadet ve taatte
yakin olmak, Hakk’in tevfik ve inayetine yakin olmak, kul ile Allah arasinda araglarin
bulunmamasi ve kulun, Hak ile arasindaki ezeli ahde vefa etmesi, “Kalii bela”da verdigi sdzde

durmas: gibi méanalara gelmektedir.'**

Kul Rabbine yakin oldugu zaman, Rabbi de kuluna yakin olur. Yakinlik karsiliklidir.
Kendisine bir karis yaklasan kuluna Hak bir kulag yaklasir. O, kuluna sah damarindan daha
yakindir. Kul ile Allah arasindaki yakinlik, zaman ve mesafe itibariyle degildir. O, kuluna
sevgisiyle, indyetiyle, rizasiyla, litfuyla ve ihsamyla yakindir. Allah, kendisine yakin olan
kulunun goren gozil, isiten kulagi, duyan kalbi ve tutan eli olur.'**®

Elif Efendi’ye gore Allah’a yakinlik (kurb) iki yolla olur. Bunlardan birisi farzlarla olan
yakinlik, digeri ise nafilelerle olan yakinliktir. Bu iki yakinlik, Allah’in se¢kin kullarina has, 6zel
bir durumdur. Bir de genel anlamda bir yakinlik vardir ki; itaat eden, isyan eden, yiice olan, asag1

olan her varlik bunun kapsamina girer. Bu konuda, ylice Hak Kur’an’da sdyle buyurmustur:

1200 Byrkan, 25/70.

1200 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 34.
1202 Tehanevi, Kessdf, 11, s.1164.
1203 Ruseyrd, er-Risdle, s. 42.



: 1204 «cpa: : 1205
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz. “Biz ona sizlerden daha yakiniz.” “Her

.. . 1206 . . .
nerede olursamiz olun O, sizinle beraberdir.” “Dikkat edin, O, her seyi c¢epecevre

kusatmistir. 1207

Goriiliiyor ki bu yakinlik, Hakk’in, biitiin varliklara olan yakinligi oldugu i¢in buna
“genel yakinlik” (kurb-i umimi) denilmistir. Hicbir varlik bu yakinligin kapsami diginda

kalamaz.

Miiellifimize gore, kulun Hakk’a olan iki yakinligi, Hakk’in biitiin varliklara olan
yakinligmin kul tarafindan goriiliip idrak edilmesidir. Bu durum kulun, kitap ve siinnet
dogrultusunda kulluk ve davranislarda bulundugunun bir kanitidir. Béylesine ancak “muhlis”
(her isi Allah i¢in isleyen) kul denir'?®.

Stihiid, yaratilmis her varlikta ilahi fiili gormektir. Ayrica bu duruma “huzur” da
denir. Huzur, kullugun edeblerini gerektiren bir durum oldugu i¢in, kul hi¢bir mertebede, dinin
acik emir ve yasaklarini yerine getirmekten kagamaz. Ciinkii dinin emir ve yasaklarini uygulama
zorunlulugunun diistiigli bir mertebe yoktur. Miiellifimiz, bunun tersi bir goriis ileri slirmenin

zindikliktan bagka bir durum olmadigini belirtmektedir.
Ona gore, Allah’a yakinlik iki yolla ger¢eklesir:

1. Farz ve vaciplerin disinda fazladan yapilan islerle ki, bunlar namaz, orug, sadaka, hac,
umre, tesbih, tehlil, zikir gibi Hakk’in hosnutlugunu kazandiracak giizel davranislardir. Bunlara
nafileler denir. Nafilelerin sagladig1 yakinligi da “kurb-i nevafil” (nafilelerin sagladig1 yakinlik)

denir.

2. Farz ve vacip olan ilahi emir ve yasaklar1 yerine getirmekle ger¢eklesen yakinliga da
“kurb-i ferdiz” denir. Farza yakinlig1 nedeniyle vacip de farzdan sayilmistir. Ciinkii vacibin bir

anlam1 da farz demektir. Yasaklardan kaginmak da farzdir. Ciinkii bir yasagin islenmesi bir

1204 K 4f, 16.

1205 vakia, 56.

1206 Hadid, 4.

1207 Fygsilet, 54.

1208 Blif Efendi, el-Kelimatii I-miicmele, ss. 57-58.



farzin da terkedilmesi demektir. Bu nedenle farzlarin bir kismini yapip, bir kismini terketmek

kulluga yakismaz. Yiice Allah bu celiskili duruma soyle dikkat ¢ekmistir:
“Sizler kitabin bir kismina inanir ve bir kasmint inkdr mi edersiniz?”'*"

Bu ayette, ilahl emirlerin yerine getirilmesi iman, terkedilmesi ise inkar olarak
nitelendirilmistir. Boylesine g¢eliskili bir durum ilahi yakinliga engeldir ve ilahi rizadan
uzaklagmaktir. Nafilelerde de durum aynldlr.1210

Hz. Muhammed (s.)’in siinnetine sarilmak ve mekruhlardan sakinmak da yakinlik i¢in

gereklidir. Yiice Allah bu konuda s6yle buyurur:

. . . : : 1211
“El¢i size ne getirmisse onu aliniz. Size neyi yasaklamis ise ondan da kagininiz.”

“Kim (Allah’in) el¢isine uyarsa, o Allah’a uymus demektir.”'*"?
Miiellifimize gore, nafile ibadetlerin sagladig: ilahi yakinlik, beseri nitelikleri yok eder.
Beseri nitelikler, gafil kulun diinya yasantisini olusturan oyun, eglence, slislenme, mal ve evlat

coklugu ile 6viinme, gencligi, giicti, giizelligi, akli, siyaseti, bilgisi, ¢irkin is ve davranislaridir.
1213

Sayilan bu nitelikler, nafilelerin sagladigi yakinlikla fend bulduktan sonra, bunlara
karsilik olarak ilahi kemal nitelikleri kulun goniil aynasinda zuhur etmeye baglar. Bu da kulun,
Allah’1n izni ile Sliip dirilmesidir. Yani nefsinin 6lmesi, kalbinin dirilmesidir. Boylece, fenadan
sonra bekaya baslar ki, bu durum, ilahi kader ol¢iilerine ters degildir. Yani kader ve kaza disinda
olilyii diriltme sdz konusu degildir. Ornegin Hz. IsA (a.s.)’m oliileri diriltmesi, bir peygamber
mucizesi olarak ilahi bilgide vardi ve Oylece karara baglanmisti. Bu nedenle nebi ve restller,
kavimlerinin istedikleri her olagan dis1 olaylar1 gergeklestiremezler ve ilahi vahyi beklerlerdi. Bu

A 1214
konuda Kur’an’da sayisiz ayet vardir.

1209 Bakara, 2/85.

1219 Blif Efendi, el-Kelimatii'I-miicmele, s. 59.
121 Hagsr, 7.
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Miiellifimize gore, yakinlik derecesindeki bir kulun isitmesi ve goérmesi i¢in, kulak ve
goze ihtiyact yoktur. Ciinkii kul, tiim bedeni ile idrak etmeye baslar. Kulun korliik ve sagirlik
bile bedeninin idrakine engel olamaz. S6z konusu isitme ve gormeye, goriilen ve isitilen
nesnelerin uzaklig1 da engel degildir. Uzakliktan amag, yalnizca yer uzaklhigr degildir. Zaman
uzakhigi da boyledir. Ornegin, binlerce yil dnce yasamis bir kimseyi gdrmek ve onunla

konusmak veya yillar sonra gelecek bir kimseyi goriip, onunla konugsmak gibi.

Kulun (namaz, orug, zekat ve hac gibi) farzlar yerine getirerek ulasti1 yakinligin anlama;
kulun tiim varliklarin, hatta kendi varliginin bilincinden fena bulmasidir. Bu dyle bir durumdur
ki, kulun bakisinda, Hakk’in varligindan baska bakacak bir sey kalmaz. Bu da kulun kendi
bakisindan bile fena bulmasidir.'*!

Kulun Allah’ta yok olmasi, farzlar1 yerine getirmenin bir sonucudur. Bu durumda kul,
farzlar1 yerine getirirken sevap, nimetlerin artmasi, cehennemde azab edilme korkusu gibi
durumlart higbir sekilde aklina getirmez. Kul farzlari, soyut ilahi yakinliga ermek i¢in tam bir

1216

ihlasla yerine getirir ©°. Bu konuya, Peygamber Efendimizden rivayet edilen su kudsi hadis

dayanak teskil eder:

EbG Hureyre (r.a)’den rivayetle Rastlullah (s.) Efendimiz dedi ki; Allahu Teala soyle
buyurdu: “Kim benim veli kuluma diismanlk ettiyse, ben ona savas ilan ettim. Kulum bana
farzlar yerine getirmekten daha sevgili bir seyle yaklasmadi. Kulum bana nafile ibadetlerle
yaklasmaktan yiiz ¢evirip olumsuz bir tavir takinmadi. Oyle ki ben onu sevdim. Ben onu sevince
de ben onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagir oldum. Yani o benimle isitir,

: - . : w1217
benimle gériir, benimle tutar ve benimle yiiriir...”

Bu hadis degisik sozciiklerle ve ¢esitli bicimlerde rivayet olunmustur. Ancak hepsinde de

1218

amac¢ ayni ve birdir . Bu da, Allah’a gercek anlamda kulluk ederek, O’na dost ve yakin

olmaktir.

1215 Ay yer.

1216 Allah’a yakinlik her ne kadar soyut bir kavram ise de, Allah’a kulluk etmenin amac1 olamaz. Allah’a yalniz
Allah i¢in kulluk edilir. “Hi¢bir seyi Rabbine kullukta ortak yapmasin.”(Kehf, 110)
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14. Allah’a Kavusmanin Sartlar

Elif Efendi’ye gore Allah’a kavusmak demek, O’nun ma’rifetine ve miisahedesine ermek
demektir. Bunun i¢in de bazi sartlarin yerine getirilmesi gerekir. Yoksa Allah’a kavusmay1
ummak ham bir hayalden 6teye gitmez. Simdi kisaca, Allah’a kavusmanin sartlari iizerinde

duralim.

a) Hz. Peygamberin Siinnetine Uymak

Miiellifimize gore, Allah’a kavusmanin sartlarindan biri, s6z ve davranista, gizli ve
aciktan Restlullah (s.) Efendimize uymaktir. Yani din ve diinya islerinde Efendimizin yolunu
(stinnetini) Ol¢li almak, Allah’a kullugun temelini olusturur. Bu sarti yerine getirmeyen bir
kimse, elinden birgok harikalar da goriilse ilahi ma’rifet ve miisahedeye ulasamaz. Kuskusuz

siinnete uymanin temelinde de saglam bir inang vardir.'*"

b) Vahdet-i Viicid Murikabesi

Elif Efendi’ye gore, Allah’a kavusmanin ikinci sarti, “vahdet-i viicdd” (varligin birligi)
murakabesidir. Murakabe, liigatte gozetme, goz altinda bulundurma, kendi i¢ alemine dalip
kendinden ge¢me, denetleme ve kontrol etme gibi anlamlara gelmektedir'?*. Tarikat ehlinin
dilinde (tasavvuf terimi olarak) murdkabe ise; kulun, Yiice Hakk’a kalben yonelmesi siirecine
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verilen isimdir. Bu durum, psikolojik olarak zihnin Allah’a konsantrasyonu olarak

yorumlanabilir.

1219 Blif Efendi, el-Kelimatii'l-miicmele, s. 68.
1220 Ayni eser, ss. 90-92.
'221 By konuyla ilgili ayrmtilar i¢in “Murakabe” bahsine bakilabilir.



15. Fena ve Beka

Fena, liigatte yokluk, higlik, gecici anlaminda; beka ise devamli, kalict ménasinda
kullanilmaktadir. Tasavvuf 1stilahinda, koétii huylarin ve davranislarin yok olmasi fend, yerlerini
giizel huylarin ve iyi davranislarin almasi bekadir. Kulun kendi nefsani sifat ve vasiflarindan
styrilip ¢ikmasi fena, Allah’in sifat ve vasiflariyla siislenmesi bekadir. Nefsinden fani olan Hak

ile baki oldugu gibi, Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur.'**

Elif Efendi’ye gore beka, “Unsuri tabiatin geregi olan rusum (sekiller, sekilcilikler,
gorlintigler, goriintiiler), adetler ve aliskanliklari (bagimliliklar1) terketmek suretiyle, beseri
sifatlardan fendya erip, Hakk’in sifatlariyla beka bulmak”tir. Bu nefs sahibi insan, kudsi hadiste
isaret olundugu gibi, bu gii¢ sayesinde Hak ile duyar, O’nunla goriir, O’nunla tutar hale gelir.
Zira, Allah Teala onu, kendisinin (zat-1 alisinin) hosnut oldugu seylerde kullanir (¢alistirir), onu
daima “seriate ve hakikate uygun” hareket ettirir. Oyleyse o sirada kul, Hakk’m onda tasarruf
etmesiyle baki, kendisinin tasarruf etmesinden de fanidir, siyrilmistir. Bu halin anlam1 “ismet”tir.
Ciinkii o kul, mesela ofkeleniyorsa, sadece Allah’in 6fkelendigi seye Ofkelenir. Ayni sekilde,
ancak Allah’in hosnut oldugu seyle hosnut olur. Bu, Allah’in onu 6fkeli ve hosnut kilmasi
sebebiyledir, kulun nefsinden degildir. Zira kul, o anda, kendi iizerinde tasarrufta bulunmaktan
fanidir. O halde, onun 6tkesi, Hakk’in 6fkesi, onun hosnutlugu, Hakk’in hosnutlugu demektir.
Diger niteliklerde de durum béyledir.'**

Miiellifimize gore, insan farz ve nafileleri yapmakla, gilinahlardan kag¢inmakla ilahi
isimlerin tecellisine mazhar olur. Sayilan bu nitelikler, nafilelerin sagladig1 yakinlikla fena

bulduktan sonra, bunlara karsilik olarak ilahi kemal nitelikleri kulun goéniil aynasinda zuhur

1222 Kuseyri, er-Risdle, s. 36; Serrac, Liima’, s. 284, 417. U(; tirld fena vardir: 1- Fena fi’l-kustid: Kulun kendi irade
ve arzusuna gore degil, Allah’m irade ve istegine gore hareket etmesi, kendi iradesini Allah’in iradesinde fani
kilmasi ve yok etmesidir. Bu durumda salik, “La ma’bide illallah”, “La makstide illallah” ve “La matlibe illallah”
der.

2- Fenad fi’s-suh(id: Allah’tan bagka bir sey géormeme, ask ve vecdin tesiriyle her seyi Allah’in tecellisi olarak
gormektir. “La meshtde illallah” bu haldeki saliklerin soziidiir.

3- Fena fi’l-viicd: Varlikta fani olmak, her seyi Allah olarak gérmek ve bilmek, bu hale zevkle ulagsmaktir. Bu
mertebede bulunanlar, “La mevclde illallah” derler. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 37; Serrc, Liima’, s. 285, 418.

“Fena fi’llah”, Allah’ta fani olmak, kulun beseri vasiflardan ve asag1 arzulardan siyrilip, ildhi vasiflarla
donanmasidir. Allah’ta baki olma haline de “beka billah” denir. “Fena fi’r-restl”, salikin Hz. Peygambere duydugu
agsk ve muhabbetin tesiriyle onda fani olmasidir. “Fenad fi’s-seyh” ise, miiridin miirsidde, dervigin pirinde fani
olmasidir. Miiridin kendi irade ve arzularimi yok edip, yerine seyhinin irade ve arzusunu koymasidir. Seyhte fani
olmak, Allah’ta fani olmanin baslangicidir. Bkz. Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri, ss. 175-176.

1223 Elif Efendi, el-Kelimatii I-miicmele, s. 60.



etmeye baslar. Bu da kulun Allah’in izni ile 6liip, tekrar dirilmesidir. Insan, fenidan sonra
bekaya baslar ki, bu durum, ilah1 kader 6l¢iilerine ters degildir. Yani kader ve kaza disinda 6liiyti
diriltme sdz konusu degildir. Mesela, Hz.Isa (a.s.)’in 6liileri diriltmesi, bir peygamber micizesi
olarak 1ilahi bilgide vardi ve Oylece karara baglanmisti. Bu nedenle nebi ve resiller,
topluluklarinin her istedikleri olagan dis1 durumlar gergeklestirmezler ve ilahi vahyi beklerler

o A 1224
idi. Bu konuda Kur’an’da sayisiz ayetler vardir.

Kulun beseri niteliklerinin, Yiice Hakk’1n niteliklerinde fena bulmasi kuskusuz nafilelerin

yerine getirilmesinin sonucudur'*>.

Kulun (namaz, orug, zekat ve hac gibi) farzlar yerine getirerek ulasti1 yakinligin anlama;
kulun tiim varliklarin, hatta kendi varliginin bilincinden fena bulmasidir. Bu dyle bir durumdur
ki, kulun bakisinda Hakk’in varligindan baska bakacak bir sey kalmaz. Bu da kulun kendi

bakisindan bile fena bulmasidir.

Miiellifimiz, bu konuda sonug¢ olarak, “Sen bulanik viicud denizindesin. Orada yok

1226 . .. L A s .
7 sozlyle, gegici viicudumuzu baki kilmak i¢in onun,

olmadigin siirece o deniz berraklagsmaz
Mutlak Viicud’da fani olmasmin gerekliligini dile getirmistir. Boylece, Allah’ta fani olmakla

yine O’nda beka bulunur. Ciinkii gercek miilk sahibi ancak Allah’tir.

16. Fakr

Liigatte yoksulluk anlamina gelen fakr, tasavvuf istilahinda birka¢ manada
kullanilmaktadir. 1- Salikin hi¢ bir seye malik ve sahip olmadiginin suurunda olmasi, her seyin
gercek sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi. 2- Salikin kendisini daima Allah’a muhtag

bilmesi, Allah’in hi¢ bir seye ihtiyaci olmadigini kavramasi.'*?’ 3- Fen4, fena filldh ve fakir

1224 Blif Efendi, el-Kelimatii I-miicmele, ss. 94-95.
1225 Ayni eser, ss. 61-63.

1226 B1if Efendi, el- Bdrikat, s. 23.

1227 Herevi, Mendzilu ’s-sdirin, s. 28.



anlaminda; salikin Hak’ta fani olmasi ve kendini O’na muhta¢ bilmesi. Nitekim Kur’an’da, “Ey
1229

insanlar, sizler fakirsiniz ve Allah’a muhtagsmzz”1228 ayeti buna isaret etmektedir.

Elif Efendi’ye gore, ilahi kiilll nefsin dordiincii giicii, “Zenginlikte fakirliktir. “Fakirlik (
fakr)”, zati fakirligi miisahede dolayisiyla miilk (sahiplik) iddiasindan uzak olmaktir. Soyle ki,
kullugun 6zii, biraz 6nce bahsedilen izzet sebebiyle, masiva yerine Allah ile yetinmek (masivaya
kars1 Allah ile zengin olmak)tir. Ciinkii kul, kul olmasi agisindan bizatihi Mevlasina muhtagtir
(fakirdir). Yani kulun Allah’a muhtaglig1, onun zati 6zelligidir. Kul, zati fakirliginde gercege
ulaginca Mevlasina yaklasir. O’na yaklasinca da aziz olur. Aziz olunca, masivaya kars1 Allah ile
zengin olur. Artik onun igin kesret (¢okluk) eserlerinden (izlerinden, etkilerinden) tam bir
bosalma gerceklesir. Soyle ki, bagkas1 ve baskalar1 hiikiimlerinin hepsinden bos olmak suretiyle
onun kalbi, zahiri ve batini smirlamalardan armir. Iste bu, “fakirlikte zenginlik™tir.
Mutasavviflar, su sézleriyle bu anlama isaret etmislerdir: “Fakirlik tam ve gercek olunca, iste o

Allah’a kavusmadlr.”1230

17. Rizé ve Teslimiyet

Riza liigatte sizlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olma halidir. Ciineyd-i
Bagdadi, “riza iradeyi ortadan kaldirmaktir derken”, el-Kannad, “rizd kaderin aci tecellileri
karsisinda kalbin huzur ve siik(in halinde olmasidir” demektedir. Ibn Ata ise rizay:, “salikin,

Hakk’in ezeli tercihinin, kendi tercihinden daha iyi oldugunu kavrayarak kizmay: ve sikayeti
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birakmasi” seklinde tarif etmistir. > Riza iki tlirlidiir: Allah’in kulundan razi olmasi ve kullarin

Allah’tan raz1 olmalari. Bu iki r1za halini ger¢eklestiren nefse, “nefs-i mardiye” ve nefs-i radiye”

. 1232
denir.

1228 Fatir, 35/15.

1229 Fakr iki gesittir: a) Fakr-1 stri; kisinin mali miilkii olmamasidir. b) Fakr-1 manevi; kisinin kendisini mutlak
stirette Hakk’a muhtag bilmesi, katinda varlikli olma ile yoksul olan hallerinin bir ve esit olmasidir. Sifilikte dnemli
ve degerli olan manevi fakrdir. Bkz. Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 161.

1230 Blif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 45.

1231 Serrac, Liima’, s. 80.

122 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 421; Hucviri, Kesfu l-mahciib, s. 219; Gazali, Ihyd, 111, s. 333.



Teslimiyet, Allah’in emrine boyun egme ve hosa gitmese bile itirazda bulunmama,
kaderin tecellisini r1za ile karsilama, mukadderat1 kabullenme, basa gelen bela sebebiyle zahiren

ve batmen degismeyip sebat gostermedir.'>*

Teslim, alemde cereyan eden biitiin olaylar1 tam bir
serinkanlilikla ve gercekgilikle karsilamadir. Adil bir hiikiimdarin zalim bir hiikiimdara gélip
gelmesiyle ona maglip olmasmi aym derecede tabii bulma ve kabullenmedir.'”* Erzurumlu
ibrahim Hakki’ya gbre, teslim, beld yagmuru yagarken degirmenin alt tas1 gibi sabit olmaktir.'**

Elif Efendi’ye gore, ilahi kiilli nefsin “iki 6zelliginden biri “riz&”dir. Hayvani hissi nefsde
gectigi lizere, buradaki “rizd”, sozlik degil istilah anlamiyladir. Mutasavviflarin lisant ile,
“Kulun 6yle sadik durusudur ki, hicbir halinde, ne ilerleme (6ne ge¢me), ne geri kalma, ne de
fazlalik ister.” Bu da, kullarin mertebelerine baglh olarak gesit ¢esittir. Meseld avamin rizasi,
kulun Rab olarak Allah’tan, din olarak islam’dan, nebi-rastl olarak Hz. Muhammed (s.)’den raz1
olmasidir. Boylece Allah Teala ve Restlii ona biitiin seylerden daha sevgili, ta’zime ve itaate en
lay1g1 olur. 1236

Seckinlerin rizasi ise, “kulun, Hakk’in muradi yaninda (O’nun istegi ve takdirine teslim
olarak), 0yle tam sadik durusudur ki, kendisine ait bir muradi yoktur. Takdir edilene riza
gosterdigi i¢in, elinin kesilmesi, ¢cocugunun 6lmesi, malinin kaybolup gitmesi gibi seylerden
dolay1 kendisinde bir sikint1 hissetmez.” Bu makam, varlik sahasinda goriinen ve var olan her
seyin, ancak Allah’in kudretinden, yine O’nun iradesi ve hikmetine uygun olarak ortaya ¢iktigini
yakinen bilenin makamidir. Dolayistyla o, herhangi bir seyi asla kerih gdrmez. Ancak o sey,
seriata ters ise ondan hoslanmaz ve seriat lisan1 iizere ona kars1 ¢ikar. Bunu da, Allah Teala’nin
emrine uymak igin yapar, yoksa o seyin, Alim ve Hakim’in hiikkmii geregi var oldugunu goz
Oniine alma ag¢isindan degil.1237
Miiellifimize gore, ilahi kiilll nefsin ikinci 6zelligi “teslimiyet’tir. Teslimiyet, kulun

biitiin hallerde nefsini (kendisini) Rabbine birakmasi ve nefsini, O’na teslim kilinmig gérmesidir.

1233 Siilemt, Ta rifdt, s. 59.

2% {smail Ankaravi, Minhdcu’l-fukard, s. 177.

1235 Erzurumlu fbrahim Hakki, Marifetname, ss. 364-371.
1236 Blif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 47.

1237 Blif Efendi, Semeratii’I-hads, s. 47.



Ancak, o teslimiyeti nefsinden (kendisinden) degil, Hak Teala’dan bilecektir. iste o zaman,

teslimiyet davasindan kurtulur ve bu makamda kesinlik kazanir.'***

18. Haller ve Allah’in Yardim Etmesi

Simdiki zaman, i¢inde bulunulan vakit, an gibi anlamlara gelen hal, insanin iradesi ve
¢abasi olmadan sirf Allah’in bir litfu olarak kalbe gelen manalar ve feyzlerdir.'”® Haller,
makamlar gibi kalic1 degil, gecicidir. Haller, ilahi bir armagan ve bahsis olmakla birlikte bunlarin
daha iyi, daha siirekli olmasinda iyi amel ve ibadetlerin tesiri vardir.'**°

Miiellifimize gore, haller devamli degistigi icin, onlara bu isim verilmistir. Haller
degistikce, daha degisik yardimlara ihtiya¢ duyulur. Bu durumlar sonsuza kadar degistigi i¢in, o
yardimlara da devamli ihtiyag¢ hissedilir. Boylece, her an ve hélde ilahi yardim da nihayetsiz
olur."**!

Elif Efendi’ye gore, siiphe yok ki, Allah her imdadin, haykirisin ve yonelisin asl ve
temelidir. Kim bir yardim istiyorsa, Allah’tan istemelidir. Clinkii her yardim, ancak ondan gelir.

Viicud (varlik), var oldugu miiddetce, her hal ve sekilde Allah’in yardimina muhtactir.

19. Ecel ve Oliim

Ecel, sozliikte...... seklinde tarif edilir. Asim Efendi, Kdmus Terciimesi nde sOyle der:

“Ecel kelimesi, bir nesne hakkinda dnceden takdir edilen siireye konudur. Insan hayatina vurulan

. .. . 1242
suredeki istenilen sondur.

1238 Ayni eser, s. 48.

1239 Kuseyri, er-Risdle, s. 183; Serrac, Liima’, s. 66.

1240 Siilemt, s. 371.

1241 Blif Efendi, ed-Durru’l-Mensiir, s. 30.

1292 Asim Efendi, Kdmus, 1, s. 176. Ayrica bkz., et-Taftazani, Sa’diiddin Mes’ad b. Omer, Serhu’l-akdidi n-
Nesefiyye, terc. Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 155 vd.



Ecel, Kur’an’da bes ayr1 anlamda kullanilmistir. Bunlar, yasam siiresinin sona ermesi,
1243

belirli stire, kafirlerin helak olmalari, mutlak zaman, azab ve cezadir.

Elif Efendi, ecel ve 6lim hakkinda miistakil bir eser de kaleme almistir. O, Ref’u’l-vecel
bi ciinneti’l-ecel (Ecel Kalkani ile Korkunun Giderilmesi) adl1 bu eserinde, hayat, ecel, 6liim,
kader, omriin uzamas: ve kisalmasi, saglhigi koruma ve ecel iligkisi gibi konularla ilgili

aciklamalar yapmuistir.

Miiellifimiz bu eserini, kendisine ilim ehli bir kimse tarafindan yoneltilen soruya cevap

3

“...Omrii uzun olamin ¢ok yasamasi ve omiirlerin azalmast
21244

olarak yazmistir. Soru sahibi,
kuskusuz kitaptadir. Dogrusu bu Allah’a kolaydir ayetini zikrederek, insan sagligi koruma
kurallarina uyar, her tiirli kotii kullanim ve asiriliktan kaginirsa daha uzun siire yasayacagini
belirtir. Buna karsilik, bedenini ezecek bir ¢ok hastaliklardan kendini korumazsa, oliimiini
hizlandiracagini soyler. Bu ayete gore, hayatin uzamasi veya kisalmasinin fiilen ve maddeten

miimkiin olup olmayacagini sorar.

Yine “Her topluluk icin bir ecel vardir. Onlarin ecelleri geldiginde, ne bir saat geri ve ne

591245

de bir saat ileri alimirlar ayetinin, gecmiste yasamis milletler i¢in oldugu ve bu ayetin insan

hayatini kapsami icine alip almadig konusu sorulmustur.'**®

Elif Efendi, Kur’an, hadis ve miictehid imamlarin goriislerinden yola ¢ikarak, ehl-i siinnet
ve’l-cemaat anlayisina gore bu sorulara cevap vermektedir. Miiellifimiz, dnce “ecel” kelimesinin
anlamini vererek konuya baglamaktadir. Buna gore ecel, bir vaktin ucuna ve sonuna denir. Insan
hayati ile ilgili olarak, dnceden belirlenen siirenin sonuna denir ki, o anda insan nerede olursa
olsun 8liir."**’
Miiellifimiz, Tibbii’n-Nebevi’yi 6rnek vererek sagligi korumanin gerekli oldugunu, ancak

bunun 6mrii uzatip kisaltmayacagini, ¢ilinkii 6mriin kaderde tayin edildigini belirtmektedir. O,

1243 Bkz. Fatir, 11; A’raf, 34; Yunus, 49; Nahl, 64.
124 Fatr, 11.

1245 A°raf, 34.

1246 Elif Efendi, Ref"u I-vecel, ss. 6-7.

1247 Ayni eser, s. 8.



cesitli tefsirlerden misaller gerirerek ve bazi ayetlerin digerlerini agikladigi hiikmiince, degisik

ayetlerle konuyu agiklamaya ¢alismaktadir.'**®

Elif Efendi, bu hususta bazi hadisleri de zikretmektedir. Buhari’nin Sa/ih’inde Enes b.
Malik (r.)’den rivayetle Restlullah (s.) Efendimiz soyle buyurmustur: “...Allah bir insan
yaratmak dilediginde ona emreder. O ister bir erkek, ister bir dii, ister saki veya said olsun, ana

: : 111249
karminda iken eceli ve rizki yazilir.”

Yine bir hadisinde Hz. Peygamber (s.), “Eviat, ilahi bagislardandir. Bir kulunda aldigi ve
verdigi Allah’in miilkiidiir. Vermek de, almak da Allah’a aittir. Hepsi ecel iledir...”'*

buyurmustur.

“Ciin ola enfas-1 ma’dide tamam

. . o 51251
Karkir olmaz mudavat-i tabib.

Miiellifimiz, bu beyte gore, ilag kullanmanin, hayatin uzamasi ve 6liimiin geciktirilmesi
icin degil, saghigin korunmasi, bedenin tehlikelerden uzak tutulmasi icin oldugunu
hatirlatmaktadir. Ciinkii, alinacak tedbir ve tedaviler omiir siiresini artirmaz. Ancak, Allah’in
verdigi saglik nimetine bir siikiirdiir.'*>* Elif Efendi burada, “Eger siikrederseniz, nimetlerimi

artiririm. Eger nimetlerimi inkdr ederseniz azabim ¢ok siddetlidir'*> ayetini zikretmektedir.

Elif Efendi, ecelin 6ne veya sona alinmasi konusunu akli delillerle de ortaya koyarak, bir
ornekle aciklamaktadir. Buna gore; bir kimse, iyl bir mimara yiiz y1l ayakta kalabilecek bir bina
yapmasini emreder. Bina yapilir. Bunu goren her akl-1 selim, yapilis bi¢imine bakarak yiiz yil
durabilecegine hiikmeder. Ancak, deprem gibi siddetli bir sarsintiyla veya ¢esitli araglarla
disaridan tahrip ederek, ya da bahsi gecen siirenin sonunda kendiliginden bu binanin

yikilabilecegini de kabul ederler. Bunda, selim aklin kabul etmeyecegi hicbir sey yoktur.

2% By ayetlerden bazilar1 sunlardir: Al-i imran, 168; Nis4, 78; En’am, 2; Cum’a, 8; Miinafikan, 10-11; Tevbe, 51.
1249 Buhari, Sahih, Kitabii’l-hayz, 30.

2% Buhari, Sahih, Kader, 26.

1251 «“Sayili nefesler bir giin tamamlanir. Doktorun yaptig ilag higbir yarar saglamaz.”

1252 Elif Efendi, Ref"u I-vecel, s. 36.

123 [brahim, 7.



Bunu ecel konusuna uygulayip, binayr bir insan olarak kabul edersek; biinyesi
hastaliklardan korunmus, mizaci tam bir itidal iizere oldugundan, beserin tabii dmriine gore yiiz
yirmi y1l yasamasi, bir uzman doktorun tasarrufu altindadir. Iste bu tabii bir eceldir ki, bu siirenin
kesintiye ugramasiyla, binanin yiliz yil sonunda yikilmasi gibi, viicut 1sis1 sonerek Oliim
gerceklesir. Fakat kisi, bina hakkinda diisiiniilen deprem gibi, tehlikeli bir hastalik sonucu, tabii
ecelden dnce de, mizacin bozulmasi sebebiyle 6lebilir. Binanin kasten ve isteyerek, kazma ve
kiirekle yikilmasi gibi, kisi, bedenini yikan, hayatin1 sondiiren seyleri yaparak ve bu sekilde
saglhig korumayi terkederek de Olebilir. Bu son iki sekilde 6liim gerceklesmezse, omiir tabii
siiresini bulur.'***

Elif Efendi, bu misalde anlatilan durumun daha c¢ok mitezile ve felsefecilere uygun
diistiigiinii belirtmektedir. Ehl-i Siinnet inancina gore, bina hakkinda verilecek bir hiikiim igin,
onu yapanin bu konudaki bilgi, irade ve durumunun tiim yonleriyle bilinmesi gerektigini ifade
etmektedir. Onu yapanin kalbine ve niyetine tam olarak vakif olmaliyiz ki, onun ilim ve
iradesinin gergegine ulasalim. Ciinkii onu yapan, belki yliz yil ayakta kalabilecek bu binayi,
yirmi y1l sonra yikarak yerine bir saray yapabilir. Bunun gibi, yliz y1l yasamaya ehil bir bilinye
sahibine, Cenab-1 Hak yirmi yil dmiir vermis olabilir. Onun kaderini tam olarak bilemeyiz.'*>’

Miiellifimiz, bu konuda sonug olarak; ecelin bir olup, 6ne veya geriye alinmayacagini ve
ilahi bilgide belirlendigini; onun degisebilecegini veya baska bir sekle donecegini ileri slirmenin

ham bir hayal oldugunu vurgulamaktadir.

Elif Efendi, 6liimiin insana bir nasihat oldugunu, diinyanin gegiciligini ve gergek hayatin

ahirette bulundugunu hatirlatarak soyle der: “Kabirlerin bas ucuna dikilen o taslar, ahiret yolunu

gdsteren birer trafik isaretleridir. Sana isaret ediyorlar ki, sen de buradan gececeksin.”'**®

Insanm 6ldiikten sonra arkasinda bir eser birakmasi gerektigini sdyleyen miiellifimiz,

diinyada hicbir eser birakmadan 6lmenin hayvanlara mahsus oldugu uyarisinda bulunur.'**’

1254 Elif Efendi, Ref"u I-vecel, ss. 41-42.
1255 Ayni eser, ss. 44-45.

1256 Elif Efendi, el- Barikt, s. 7.

1257 Aymi eser, s. 13.



Sonug olarak, 6lim her insan i¢cin mukadderdir. Onun ne zaman gelecegi ise mechtldiir.

Onun i¢in “6lmeden 6nce 6lmeli”, yani 6liime her an hazir olmalidir.

D. AHLAKI VE PSIKOLOJIK KONULARLA iLGIiLi KAVRAMLAR

Calismamizin bu kisminda, Elif Efendi’nin, pratik hayatta tesiri goriilen ahlaki ve psikolojik
konularla ilgili goriislerine yer vermek istiyoruz. Bu kisim, 6nceki kisimdan tam olarak
ayrilmasa da, birbirine yakin meseleleri bir araya getirip, ayr1 boliimde incelemenin daha uygun

olacag diislincesindeyiz.



Tasavvuf, Islam’a uygun bir ahlak anlayis1 ve yasayisdan ibarettir. Tasavvufun temel
kaynaklarindan olan Muhasibi’nin er-Ridye’si, Ebl Talib el-Mekki’nin Kiitu 'l-kuliib’u,
Gazali’nin Ihya’s1 ve Kuseyri’nin Risdle’si gibi eserler, ayn1 zamanda birer tasavvufi ahlak

kitabidirlar. Dolayisiyla ahlak, tasavvufta ve mutasavvifin hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Biz burada, ¢ok genis olan bu konunun, Elif Efendi’nin goriis ve diislinceleri ¢er¢evesinde, belli

basl bazi noktalarini, kismen ele alarak degerlendirmek istiyoruz.

1. Amel-i Salih

Amel-i salihi, giizel ahlaki hayata gecirmek ve yasamak olarak tarif edebiliriz. Nitekim
Kur’an, bir yandan hakikati ortaya koyarken, diger yandan da bu hakikatin eyleme
doniistiiriilmesi geregi iizerinde durur. Bu konudaki dyetlerden biri sdyledir: “Izzet isteyen kimse
bilsin ki, izzet, biitiiniiyle Allah’wmdir. O’na giizel sozler yiikselir, o sézleri de yararl ig
yiikseltir...”' >

Bu ayete gore, Yiice Allah salih ameli yiikseltir ve onu kabul eder. Ayni zamanda salih
amel, giizel sozleri ve sahibini de yiikseltir. Burada iman, bilgi ve teorinin ancak eyleme
dontismesiyle bir anlam ifade ettigi, insana deger kazandirip onu yiicelttigi ve Allah katinda

istlin kildig1 vurgulanmaktadir.

Elif Efendi, insanin tiim davranislarinin, sdzlerinin, hallerinin Allah i¢in olmas1 gerektigini;
boyle olmadigi takdirde onlarin, insan ic¢in Oldiiriicii zehirden baska bir sey omadigim
belirtmektedir. Ona gore, insan ne yapiyorsa sadece Allah i¢in yapmalidir.”'*>®

Miiellifimiz, bu konuyla ilgili baska bir séziinde de sdyle der: “Ilimlere ¢ok dikkatli bak.
Bilgileri ¢ok dikkatli elde et. Diinyay: ilgilendiren ilimler diinya gibi fanidir. Diinyanin ziyneti

1258 Fanr, 35/10.
1259 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 7.



ancak diinya hayatinda gegerli olur. Amellerin en iyisi ise, Allah katinda giizel olan, sevap olan
31260

seylerdir.
Iyilik yapmanin ve insanlara iyi davranmanin da amel-i salih oldugunu belirten
miiellifimiz, bu konuda soyle der: “Ge¢mis dmriine {iziilmen, su hayri neden islemedim, keske o

iyiligi yapsaydim demenden daha hayirlidir.”'*%!

2. Giizel Ahlak

Arapga’da yaratma, yaratilis ve yaratilmis gibi anlamlara gelen “halk” kelimesi ile aym
kokten gelen “hulk” veya “huluk”, huy, tabiat, seciye, mertlik, din ve yaratilis manalarina gelir.
Ahlak da, huylar anlaminda olup, huluk kelimesinin ¢oguludur. Liigat anlamiyla ahlak, ruh ve
beden biitiinliigii ile ilgili bir kavramdir.'**?

Tasavvuf 1stilahinda huluk, nefsin bir melekesi olup, o sayede fiiller, diisiiniip taginmaya
ihtiyag gostermeden kolaylikla husile gelir.'**> Ahlak, genel olarak iyi (giizel) ve kotii (girkin)
olmak iizere iki kisimdir. Tlkine ahlak-1 hamide, ikincisine de ahlak-1 zemime denir. Adalet, ihlas,
sabir, siikiir, comertlik, tevazi, iyi huylardan; zuliim, nankoérliik, cimrilik, riya ve kibir de kotii
huylardandir. Tasavvuf, koti huylardan arinmak, iyi huylarla bezenmektir. Tasavvuf giizel
ahlaktir. Ahlak bakimindan énde olan tasavvufta da 6ndedir.'***

Elif Efendi, ahlakin aslinda bizatihi kotli olmadigini, o ahlakr kim tasiyorsa, kotiiliiglin de
ona gore oldugunu belirtmektedir.'*®> Her kabm, kendi igindekini fiskirdigimi sdyleyen
miellifimiz, iginde 1iyilik olan kimsenin iyilik, kotiilik olanin da kotilik fiskirdigim

vurgulamaktadir,'*%

1260 Ayni eser, s. 12.

1261 Ayni eser, s. 8.

1262 fhn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “Hulk maddesi”; Isfahani, el-Miifredat, ss. 225-226. Ayrica bkz. Akseki, Ahmed
Hamdi, Ahldk Iimi ve Islam Ahldki, sad. A.Arslan Aydin, Ankara 1991; Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslar, sad.
O.Riza Dogrul, Istanbul 1945; Ahmed Rifat, Tasvir-i Ahldk (Ahlak Sozligii), sad. Hiiseyin Algiil, Istanbul trz.

1263 Gazali, Ihya, 111, s. 52.

1264 Kuseyri, er-Risdle, s. 211.

125 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 4.

1260 Aym yer.



Buna gore, insan daima ahlakini giizellestirmek ve kotii huylarii diizeltmek i¢in gayret
gostermelidir. Miiellifimiz, eserlerinde bazi gilizel ve kotii ahlaki davraniglarla ilgili goriisler de

beyan etmistir. Simdi kisaca onun bu konuyla ilgili goriiglerine yer verelim.

a) Adalet

Adalet, bir seyi yerli yerine koymak, herkese hakkini vermektir. Adalet, gilizel ahlaki

ozelliklerden biri olup, esitlikten ibarettir.

Allah’in giizel isimlerinden birinin “el-Adl” oldugunu sdyleyen miiellifimiz, bu nedenle
biitliin kainatta adaletin hiikmettigini belirtmektedir. O, Kur’an’da ve hadiste 6giitlendigi gibi,
insanlarin da aralarinda adaletli davranmalarinin 6nemine isaret etmektedir. 1267

Siyasetin adalet lizere yapilmasinin 6nemine dikkat c¢eken miiellifimiz, siyasetin en
giizelini, “herkese kars1 adaletli olmak™ seklinde tarif etmistir. Elif Efendi, hem affetmekte, hem
de ceza vermede mutedil davranmanin geregine temas etmis, her konuda adaletin saglanmasini

1268

istemistir. ©° Ciinkii, adaletin olmadig1 yerde zuliim vardir.

b) Affetmek

Giizel ahlaki davraniglardan birinin de bagkalarini affetmek oldugunu sdyleyen Elif Efendi,
bu konuda bazi hususlara dikkat edilmesini istemistir. Ona gore, affin fazlasiyla haramlar noksan
olur. Bir insan sik sik sug isler ve affedilirse, onun goziinde o yasak (haram) basit bir hale gelir.

Fazla ceza vermek ise, o harami berbat eder.”'*%

1267 Elif Efendi, el-Bdrikat, s. 4. Bu husustaki bir ayette; “Gergekten Allah, size, emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.” (Nisa, 4/58.)

1268 E1if Efendi, a.g.e., s. 4.

1269 Ayni eser, s. 5.



Miiellifimize gore, affetmek ve baskalarina karsit hoggoriilii davranmak, insanin degerini
artirir. Kin ve intikam ise, aksine kii¢iik diisiiriir. Takva sahipleri; “Bollukta ve darlikta harcayip

: , . . . 1270
vedirenler, ofkelerini yenenler ve insanlarin kusurlarini bagislayanlardir...”

¢) Sabir

Sabur, liigatte birini bir seyden alikoymak, hapsetmek, tutmak ve dayanma giicli anlamlarina

127! Tasavvufta, basa gelen musibetlerden dolayi Allah’tan baska kimseye sikayetci

gelmektedir.
olmamak, sizlanip yakinmamaktir. Sabir, benligin zorluklara tahammiiliidiir. Musibetlere karsi,
haramlardan sakinma ve ibadetlere devam etmede sabir gibi kisimlara ayrilir. Sabir, ayni
zamanda tasavvufta bir makamdir.'*”?

Elif Efendi’ye gore, ilahi kiilli nefsin besinci giicii, “belada sabir’dir. Sabir, insan tabiatina
uygun diismeyen her sey anlamindaki hoslanilmayan seylere karsi nefse hakim olmaktir. Taate,
emir ve yasaga bagliliga, belaya, zorluga, davayir terketmeye -—nefse agir gelmesinden
kaynaklanan bu seylerin aciligini tatma esliginde- sabretmek gibi. Bu anlamlar, “s-b-r” fiili,
“a’la” ile kullanildiginda gegerlidir. Fakat, Mii’'minler Emiri Hz. Ali (r.)’nin, “s-b-r"y1 “fi” ile
kullanip, “beldya sabir” yerine “belada sabir” demesindeki sirra gelince, o sabir, “sabreden
tarafindan bela aciliginin tadilmadig sabir”dir. Bunun sebebi, kullaria ¢ok lutfeden Sinayici’y1
miisahedesi ve kendi hal diizgiinliigiinli o seyde (belada) gormesidir. Bu miisdhede ve goriis ise,
ya Rabbine yonelik hiisn-i zannindan ya da belanin gonderilme hikmetini ayanen gérmesinden
kaynaklanir. Boyle olunca, o belaya iinsiyet gosterir (yadirgamaz), kendisini onunla rahat
hisseder, ondan kurtulmak istemez. Tabiatina uygun diisen seylerde kendisini zorlamaksizin,

gosteris ve kasilmaya diismeksizin haz duyan kisi gibi, tamamen tabil sekilde olur. O’nun

alameti, ne s6z ne de hal olarak iiziintii, sikinti, goglis daralmasi ve sikdyet olmamasidir. Bu

1270 Al-i imran, 3/134.

270 sfahani, Miifreddt, s. 274; ibn-i Manzir, Lisan, cIV,s. 438; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, c. 1, s. 65; Asim
Efendi, Kamus, c.II, s. 458. Sabr, Allah’in isimlerindendir. es-Sablir’un manasi, “Allah, giinahkar bir kimsenin
giinahlarindan dolay1 hemen ceza vermekte acele etmez”, demektir. Bkz. Ibn-i Manzir, a.g.e., c. IV., s. 439.

1272 Sabir hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Serric, Liima’, s. 49; Kelabazi, Taarruf, s. 94; el-Mekki, Kiitu' l-kuliib, 1,
s.324; Gazali, fhyd, 1V, s. 80; Kuseyri, er-Risdle, s. 92; Abdiilkadir Geylani, Fethu r-Rabbani, s. 30.



makam, zor ve nadir ulasilan bir makamdir. Zira, “belaya sabir”, salihlerin genelinde bulunan

sifatlardandir. Fakat bu, yani “belada sabir”, seckinler sekini mukarreblere 6zgiidiir.'*”

Miiellifimize gore, sabrin zorlugu, sikdyetin zavallihgindan daha kolaydir.”'*"

d) Siikiir

Liigatte tesekkiir etme, iyiligin kiymetini bilme ve nimeti dile getirme anlamlarina gelen

1275

suikiir, tasavvufta yapilan iyiligi anip, bu iyiligi yapant 6vme ve nankor olmamak seklinde

tarif edilmistir. Kul, Allah’in nimetlerini dile getirir ve O’nu 6verse siikretmis olur. Siikiir,
nimetin artmasina da vesile olur.'*’®

Miellifimize gore, Allah’in verdigi nimetlere siikretmek, hi¢bir insanin giicli dahilinde
degildir. Ciinkii Allah, insana siikredemeyecegi kadar cok nimet vermistir. O nimetlere

nankérlitk (kiifran-1 nimet) ise biiyiik bir azabr gerektirir.'*”’

Allah’in nimetleri sayisiz ve sinirsizdir. En biiyiik nimet ise, bu nimetleri vereni bilmek ve

O’na siikretmektir.”m8

Kul i¢in nimet kapist agildigi, fakat o nimeti anlama kapisi a¢ilmadig1 (nimetin Allah’tan

geldigini anlamadigl) zaman, o nimet onun icin biiyiik bir musibettir. insan nimete karsi

sitkretmelidir. Eger siikiir yoksa, bu nankorliiktiir, nimetin kiymetini bilmemektir.'*”

e) Soziinde Durmak

Herhangi bir konuda verilen soziin yerine getirilmesi, giizel bir ahlaki davranistir.

1273 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 48.

1274 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 4.

1275 {bn-i Manzfir, Lisan, c.IV., s. 433; Firuzabadl, Kdmusu I-Muhit, c.IL, s. 62; Asim Efendi, Kdmus, c.IL., s. 447.
1270 Ruseyrd, er-Risdle, s. 313; Gazali, Thyd, IV, s. 78.

2" Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 5.

1278 Aymi eser, s.10

1279 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 9.



Miiellifimize gore, kisi verdigi sozl yerine getirirse, kendisine verilen sozde yerine getirilir.
S6z verdiginde yerine getirmeyen kimsenin, baskalari tarafindan verilen sozleri sorgulamaya

hakk1 yoktur.”'#*

Dostlugun, ancak dogruluk ve soziinde durmakla ayakta kalacagini belirten miiellifimiz,
“Zamanin dostlarimin dostlugu, ancak dilleriyle belli olur™'**' der. Ona gore, “Dostlarin sadakati

zor giinlerinde ortaya ¢ikar.”'**? O, bu konuda su 6giidii de verir:

“Higbir zaman soziinli davranislarinla tekzib etme. BoOyle yaparsan kendi nefsine
miinafiklik damgasim vurmus olursun. Insan bir sey soyledigi zaman, o sdziine uygun

davranmalidir.”'?%?

f) Hilim

Hilim, agirbaslilik, sabirlilik ve yumusak huyluluktur. Ofkenin ziddidir. Sabrin sermayesi

ve insani tehdit eden afetlerin drtiisiidiir.'2%*

Elif Efendi’ye gore, kudsi natik nefsin dordiincii giicti “hilim”dir. Gazab kilicinin ortaya
ciktig1 sirada stikGinet, huzur ve olgunluk gostermek, glic ve kudreti bulunmasina ragmen,
kendisine kars1 yapilan haksizliga karsilik vermeyi terketmek veya tehir etmektir. Buradaki
anlamu ise, ilim, biling, suur esliginde, bu Oviilen sifat1 kabullenen ve gerektiren giic demektir.
Ciinkii hilim, ilim esliginde (birlikteliginde) olmadig siirece, ¢ogu kez uygun olmayan yerde
kullanilir ki, bu haksizliktir (zuliimdiir). Zira haksizlik, “bir seyi ona uygun olmayan yere
koymak™tir. Ayrica, hilim, ilim esliginde ve akil ile desteklenmis olmazsa, afakta ve enfiiste (fert
ve toplumda) fesadin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Diinyanin ve dini kurallarin diizenini bozar.
Akalli kisi bilir ki, sirf (akil esliginde olmayan) hilim, hilim degildir. O sadece, kalp zayifligindan
ve hamiyet, gayret ve miirlivvet kaybindan kaynaklanan gevsekliktir. Nasil dyle olmasin?! Sen

bilirsin ki, hilim ve 6ncesindeki —yani ilim- Hak Subh&neh(’nun sifatlarindan ikisidir. O’nun

1280 Ayni eser, s. 5.

1281 Ayni eser, s. 10.

1282 Ayni eser, s. 7.

1283 Ayni eser, s. 8.

1284 Ahmed Rif at, Tasvir-i Ahlik (Ahldk Sozligii), s. 116.



giizel isimleri arasinda, “el-Alim” ve “el-Halim” isimleri vardir. Natik nefsin bu iki giicti, o iki
ismin nurlarinin pariltilarindan feyezan eder ve onun (natik nefsteki) eserlerinin yansimasindan

hasil olur. Iste bu nedenle, natik nefse, besinci bir diger giic eslik etmistir ki, o da “zeka dir.'*®

3. Kaotii Ahlak

Elif Efendi, iyi ahlakin ziddinin kétii ahlak oldugunu belirterek, bu konuyla ilgili bazi

davraniglara deginmistir. K6tii ahlaki davranislardan birkagi sunlardir:

a) Hased

Kotii ahlaki davranislardan biri olan hased (¢ekememe), kiskanglik, hased edilenin elindeki

maddi - manevi imkan ve hasletlerin yok olmasini hirsla arzulamak seklinde tarif edilmistir.1286

Hased, pek cok kotiiliigii beraberinde getiren énemli bir ruh hastaligidir. Kétii huylarin

basidir. Kur’an’da, hasedgilerin kétiiliiklerinden Allah’a sigimlmasi gerektigi bildirilmistir.'**’

Miiellifimiz, hased eden kimseyi, “yeryliziindeki herseyi kendisine versen de higbir zaman

551288

senden razi olmaz ve seni sevmez sOziiyle tanimlamistir. Ayrica hasedin, toplumda insani

iligkilerin gelismesindeki en biiyiik engel oldugunu dile getirmistir.

b) Zuliim

Liigatte haksizlik, acimasizlik, iskence gibi anlamlara gelen zuliim, tasavvufta “bir seyi,
kendi yerinden baska bir yere koymak” seklinde tarif edilmistir.'"*** Zulmii yapana zalim, zorba;

zulme ugrayana da mazlum denir.

1285 Elif Efendi, Semeratii’I-hads, s. 19a.

1286 {bn Manzfir, Lisan, c. 111, ss. 148-49; Tehanevi, Kessdf, c. 1., s. 287; Kuseyri, er-Risdle, s. 72.
1287 Felak, 113/5.

1288 E1if Efendi, el-Bdrikdt, s. 6.



Miiellifimize gore, zulmiin en biiyiigii, adaleti bilmeden adaletli gibi goriinen kimselerin
yaptigr zuliimdiir. Cilinkii boyle kimseler, adaletin ne oldugunu bilmeden, bilgisizce, adalet
dagitiyorum zanniyla insanlara zulmetmektedir.'**°

Ona gore, nice mazlumlar vardir ki, dud ederler fakat dualar1 kendi aleyhlerine doner ve
zulme ugrarlar. Cilinkii onlara yapilan zuliim, onlarin baskalarina yapmis olduklart zulmiin
neticesidir. Ya kendilerine veya baskalarina zulmetmistir. Bunun sonucunda da zulme miistehak

olmuslardir. 1291

¢) Riya ve Kibir

Liigatte gosteris, iki ylizliilik, sahtekarlik gibi anlamlara gelen riya, tasavvuf istilahinda,

Hak rizas1 i¢in yapilmayan isler ve samimiyetsiz ibadetler seklinde tarif edilmistir.'*

Elif Efendi’ye gore, faydasiz ilim gibi, baz1 cahillerin riya (gosteris) olsun diye yaptiklari
ibadetler, sahibine hicbir fayda saglamaz. Boyle kimseler, gosteris yoluyla ne kadar nafile ibadet
ederse etsinler, bu, hi¢bir zaman hayirla neticelenmez ve onun sonundan korkulur.'*%?

Miiellifimize gore, insan riya (gosteris) yoluyla, “baskalarindan daha fazla ibadet edeyim,
hayir isleyeyim” diisiincesine kapilir. O, ihlastan mahrum bir kalple bunu yapar ve ibadetinden
lezzet alamaz. Gizli yerlerde katiiliikk yapmaktan da geri durmaz. ... Namaz insanm kétiiliiklerden

»1294 ayetinin hiikmii, o kimse icin gecerli olmaz. Ciinkii o, ibadetini ihlassiz bir

1295

alikoyar...

sekilde yapmustir.

1289 Hucvird, Kesfi'I-mahciib, s. 501.
1290 Eif Efendi, el-Bdrikdt, s. 17.
19V Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 16.
1292 Tehanevi, Kessdf, 1, s. 606.

1293 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 10.
1294 Ankebit, 29/45.

1295 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 33.



Elif Efendi, kibir ve biiyiiklenmenin de kotii huylardan oldugunu belirterek, bu konuda
51296

sOyle demistir: “Kisinin ilmiyle, bilgisiyle bobiirlenmesi, onun anlayissiz olduguna isarettir.
“Mal ve servet ile bobiirlenmek ahmakliktir. ilim ile bobiirlenmek cehalettir. Amel ile
bobiirlenmek ise sirktir. Clinkii ameline bagkalarini1 ortak ediyorsun. Mal ve diinya hayati1 da bir

meta’dur. ilim ise Hakk’1n bir sifatidir ve amel ondan meydana gelir.”'*”

“Bir kimseden ‘anka’nin ne oldugunu sordum. Bana sdyle dedi: “o senin dostundur ki,

yiikseldigi zaman seni unutmaz, sana tekebbiir etmez (biiyiiklenmez).”'***

d) Zan

Insanlar hakkinda iyi veya kotii bir diisiince beslemeye zan denir. Kur’an’da, “Ey iman
edenler, zanmn bir ¢ogundan ka¢imin. Ciinkii zannin bir kismi gL'imzhtzr...”lzg9 buyurulmustur.

Buna gore zan, hiisn-i zan ve si-1 zan olmak tizere ikiye ayrilir.

Miiellifimize gore, zan bazen aklin yerine geger. Insan bir seyi vehmederek, onu gercek
zanneder. O zan insanm1 yanlisa diisliriir ve pisman eder.®" Insanin daima zanla, vehimle hareket
etmesi onun i¢in en biiyiik beladir.*"

Elif Efendi, vehim konusunda kendi nefsine seslenerek soyle der: “Ey Elif gibi zan sahibi
olanlar, (bilmedigi halde biliyormus gibi konusanlar)! Seytanin vesveselerinden gelen o gizli
hayallerden, zanlardan uzak dur. Beserin zanlarindan da uzak dur. Yanliglikla veya unutarak olsa

dahi, boyle helak edici seylere girme.”"*"

129 Ayni eser, s. 7.

127 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s.12.
129 Ayni yer, s. 8.

129 Hucurat, 49/12.

P00 Elif Efendi, a.g.e., s. 25.



4. Uyku Adabi

Tasavvufta az yemek, az konugmak ve az uyumak esastir. Ciinkii uyku ile ge¢cen zaman
1301

bosa gitmis sayilir.

Avarif adli eserinde, geceleyin kalkis ve uykunun genis bir tahlilini yapan Siihreverdi ise,
uyku halinin, “miiridler i¢in diinya hayatinin kisimlarindan bir kisim ve kalplerinin, nefsin
sikintilarindan emin olmas1” seklinde yorumlar. Ciinkii nefs, uyku ile istirahat eder. Kalp ile nefs
birbirleriyle miicadele ettigi sirada, sartlarina riayet ederek, dengeli bir sekilde uyumak,
miiridlerin kalplerinin siikiin bulmasina sebep olur.'***

Siihreverdi, bu eserinde, bedenin rahatlamasi i¢in bir giiniin tigte birinin, yani sekiz saatinin
uyku ile gecirilmesi gerektigini belirtmistir. Bu sekiz saatlik uykunun bir-iki saati de gilindiiz

uykusuna ayriimalidir. Bu uyku saatleri, kisinin iradesine gore yavas yavas azaltilabilir."***

Elif Efendi, ¢ok uyumanin zararlarina dikkat ¢ekerek, fazla uykuyu dinin ve diinyanin diisman
1304

olarak goriir. Fazla uyuyanlarin da, diigmanlarina yardimci olduklarini belirtir.
Ona gore, uyku Oyle bir hastaliktir ki, devasi yoktur. Onun devasi, ancak Allah agki ve

Allah korkusudur.>%

Miellifimiz, Kur’an ve hadislerin 15181inda, geceleri ihya etmenin faziletleri iizerinde

durmus, gecenin ligte birinden sonra kalkip namaz kilmanin, Kur’an okumanin ve dué etmanin,

insan ruhunun yiikselmesine vesile olacagini belirtmistir."

1301 Kuseyri, er-Risdle, s. 175.

802 Siihreverdi, Avarif, ss. 447-457. Bu konuda bkz. el-Mekki, Kiitii 'I-kulib, ss. 31-50, 61-63; Gazali, [hya, 1, s. 333.
1303 Siihreverdi, a.g.e., s. 450.

B394 Blif Efendi, el- Barikdt, s. 13.

1305 Ayni yer.

1396 E1if Efendi, el-Bdrikdt, s. 14.



E. MA'RIFET VE BILGI ILE iLGILI KAVRAMLAR

1. iman ve Ma’rifetullah

Inanmak, inan¢ anlamlarina gelen iman, tasavvufta ma’rifetullah, yakin ve Hakk’a dair
bilgi olarak tanmimlanmistir. Islam zahir, iman batin ve ihsan hakikat olarak goriilmiistiir."*"’
Ayrica iman, ulthiyeti temasa etmek, vuslat derecesine ulasmak, Bir’den bagkasini gérmemek
seklinde de tarif edilmigtir."**

Elif Efendi, insan i¢in en biiyilk meselenin iman ve tevhid oldugunu belirterek soyle der:
“Viicud marifetini (varolus bilgisini) elde etmeyen bir kimsenin tevhidden bahsetmesi caiz
olmaz. insan yaratilan1 bilmelidir ki, Yaratan’mi da hakkiyla bilsin.”"*%

Miiellifimize gore, Allah’1 inkar edenler O’nu geregi gibi bilmiyor ve tanimiyorlar; belki
akillarindan bir sey tasavvur edip O’nu inkar ediyorlar. Ciinkii onlar Allah’1 gergekten bilseler ve

A - 51310
tanisalardi, O’nu inkar edemezlerdi.”

Miiellifimiz bunu, ahmak insanin isareti olarak goriir. Ciinkii o, bir seyi inkar ettigi zaman,

delilsiz bir sekilde inkar eder. Fakat, bir kimse onu imana davet ettigi zaman delil ister.” 3!

Elif Efendi, e/-Barikdt adl1 eserinin, Esma-i Hiisnd’ya dair kalbe atilan baz1 bilgileri izah etmeye

calistig1 bolimiinde su ifadelere yer vermektedir:

“Allah’in herhangi bir ismini O0grendikten sonra, o ismin manasini da bilmek gerekir.

Ciinkii sadece ismin bilgisi, o isme dair tiim bilgileri kapsamiyor. Ancak, insan kendi istidadina

1307 Serrac, Liima’, s. 22.

3% Huvird, Kesfu’l-mahciib, s. 371.
1309 Elif Efendi, a.g.e., s. 10.

P10 Ayni eser, s. 6.

B ENf Efendi, el-Bdrikdt, s. 11.



gore, o isim hakkinda bilgi sahibi olabiliyor. O kimse, Esma-i Hiisnd’nin sayilamayacak kadar
»1312

cok olan bilgilerinden ancak bir kismin1 elde edebiliyor.
Sonug olarak, bu isimler hakkinda bilgi sahibi olabilmek, insanin kendi nefsini tanidig:
oranda olur. Ciinkii, “kendi nefsini bilen, Rabbini bilecektir.” Buna gore, insanin kendi nefsi

hakkinda bilgisi arttik¢a, Allah’in isimleri hakkinda da artacaktir.'*"?

2. Tefekkiir

Derin diislince, teemmiil, fikretme anlamlarina gelen tefekkiir, tasavvufta hayr ve serri
gormeye yarayan kalpteki 1sik, vicdan; hikmet kusunu avlamaya yarayan ag olarak
tanimlanmistir. Ayrica, aradigini elde etmesi igin seylerin anlamlar1 ve kavramlari arasinda
kalbin faaliyette bulunmasi, muhakeme seklinde tarif edilrnis‘[ir.1314

Elif Efendi’ye gore, insanda bulunan “kudsi natik nefs”in bes giiclinden ilki “fikir’dir.
Fikir (diisiinme, akletme), nefsin, ilkelere (esaslara, temellere) dogru hareket edip, bilinmeyenleri
sorusturmak ve 6grenmek i¢in onlardan (ilkelerden), amaglara (arastirilan, 6grenilmek istenen
hedeflere, konulara) geri donmesidir. Iste, kudsi natik nefse ait bu giic, mebde’ (baslangic) ve
me’adr (doniilen yer, son) bilme yollarindan (baslangi¢ noktalarindan) el-Miibdi’ (Baslatan) ve
el-Mu’id (Geri Dondiiren, Sona Erdiren)’i bilme zirvelerine yiikselisin en dnde gelen vesilesidir.
Fikrin en biiylik semerelerinden biri de, Hak Teala’nin miisahedesi demek olan, hakiki tezekkiir
(zikir) evcine (ylksek noktasina) ¢ikmaktir. Bu en iist noktaya, fikir giicli olmaksizin ulagilmaz.
Allah’in insana en blyiik liitfu budur. Zira yaratilmiglar arasinda bu 6zelligi sadece insana
vermistir."*"

Miiellifimize gore, fikir giicli insandaki en giiclii seydir. O, diger cismani ve ruhani gii¢ler
iizerinde ezici bir istiinliige sahiptir. O, bir misdlle bu hususu aciklar: “Gérmez misin ki,

fikretmeye, diistinmeye daldig1 zaman insan1 nasil mesgul ediyor; o anda insan, ister bir ¢i1glik,

P12 Ay eser s. 44.

B3 Ayni yer.

B4 Ciircand, Ta 'rifat, s. 435; Gazali, Ihyd, IV, s. 410.
15 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, ss. 21-22.



ister giiclii gok giirtltiisii olsun higbir ses duymuyor. Aym sekilde, gozle goriilenleri de
gormiiyor. Disaridan onu izleyen bir bagkasi, onu bir seye bakiyor zanneder. Halbuki o, sadece
bakiyor durumdadir ama gérmemektedir. Ayni1 sekilde, koklamasi, tatmasi ve dokunmasi da
devre dis1 kaliyor; sadece diislindiigii sey ne ise, onun suurundadlr.”13 6
Elif Efendi, tefekkiir giicii sayesinde, Allah’in veli kullarinin, insanlarin hilelerine ve
eziyetlerine, baslarina gelen rahatsizlik, hastalik, elem zorluklarina ve zamanin musibetlerine
kars1 dayanabildiklerini savunur. Ciinkii onlar, siirekli Allah tefekkiirii i¢inde olmalar1 nedeniyle
higbir zorlukla ilgilenmezler. Sadece Allah ile mesglill olmalar1 sebebiyle, biitiin zorluklardan
ilgileri uzaklagmistir; onlardan etkilenmezler. Simdi, (glinlimiizde) bizim gibi zayiflar, onlarin
basina gelenlerin en hafifine diicar olsak, hi¢bir seye giliciimiliz yetmez. Onlar vazifelerinde,
goniillerinin hoslugu sebebiyle, her seyden, her dertten kalbini bosaltmis, baska bir mesgalesi
kalmamis; bosalip rahatlayan ve yapmak istedigi ise kendisini tamamen verebilecek durumdaki
biri gibidir. Bir an bile Rablerine kulluktan ayr1 kalmazlar; vakitleri onlara dar gelmez; baslarina
gelenlerden 6tiirii i¢lerinde bir sikint1 hissetmezler. Bunlardan higbirini duymazlar. Bilakis onlar,
“yiiksek bir bahgede, hos bir yasayis i(;indedirler.”1317
Miiellifimiz, el-Barikat adl1 eserinin baginda, tefekkiir ve gercek bilgiye ulasmak i¢in soyle
der: “Kainat kitabina bir bak! Kur’an’1 bir oku! Apagik olan ayetlere bir géz gezdir. Onlarin
manalarmi anla. Bu manalan anladiktan sonra da durma, devam et ve daha fazlasimi iste.
Ogrendiklerinle yetinme, daha fazlasin1 dgrenmeye calis. Yeterli sayip bilgine giivenme. Ciinkii
Kur’an’da sonsuz derecelere ulastiracak nice manalar vardir. Daima, “...Ya Rabbi, benim ilmimi

591318 591319

artir ayetini oku.

Miiellifimize gore, insanin kendi bilgisine itimat edip, daha bilgili kimselere itiraz etmesi,

inattan baska bir sey degildir.'*?° Ciinkii insanin ilmi, bilgisi, onun anlayis1 kadardir. ilim; akil,
fikir ve kalple birlikte olmadig1 zaman hig bir fayda saglamaz.'**'

P16 Ayni eser, s. 23.

17 Hakka, 69/21-23; Stra, 42/22; Yasin, 36/55.
1318 T4ha, 20/114.

B9 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 3.

1320 Ayni eser, s. 6.

21 Ayni eser, s. 7.



Ona gore, fikirler bilgi kadardir. insan, bildigi (bilgisi) kadar fikir iiretir. Bilgi ise anlayis
kadardir. Insan anlayish oldugu kadar bilgi elde eder. Anlayis da hazirlik kadardir. Insan ne

1322

kadar hazirlik yapar ve ¢alisirsa, o kadar ¢ok anlayabilir. ”“~ Sozler de fikirlerin fotografi gibidir.

Eger soz giizelse, onun fikri de giizeldir. S6z kotii ise, onu sdyleyenin fikri de kotiidiir.

3. Bilgi, ilim ve Ma’rifet

Bilgi problemi, diisiince tarihi boyunca, bir¢ok miitefekkir tarafindan ele alinmustir.
Varoldugu giinden beri gerek kendini, gerekse icinde bulundugu alemi tanimaya c¢alisan insan,
kendisi ile kainat arasindaki irtibatin1 “bilme” ad1 verilen bir olguyla gerceklestirmektedir. Bilgi
problemini ¢esitli boyutlariyla isleyen miitefekkir Islim mutasavviflari ise, duyular vasitasiyla
elde edilen bilgilerin yani sira, bilgi probleminin baska bir boliimiinii teskil eden ve sezgiye
dayanan marifetullah konusunda da diisiincelerini dile getirmislerdir. Onlarin bilgi anlayisina
gecmeden Once bilgiyi ifade eden ilim ve marifet kavramlarinin semantik analizlerini yaparak

konuya yaklagmaya calisalim.

[lim terimi, Arapga “a-I-m” kok fiilinden tiiretilmistir. Sozliikte bilmek, 6grenmek, bir
seyin hakikatini idrak etmek, anlamak, tamimak, bir seyi yakinen bilip tasdik etmek,
saglamlagtirmak, nigan, aldmet ve cahilligin ziddi, bir seyin seklinin akilda meydana gelmesi,
kendisiyle ciiz’ilerin ve Kkiillilerin idrak edildigi bir sifat, bilinendeki gizliligin kalkmasi
anlamlarina gelmektedir. Gii¢ ve gayret sarfederek Ogrenilen ilim, cehaletin ve inkarin

1323
ziddidir ",

Ma’rifet terimi ise, Arapga “a-r-f”” kok fiilinden bir mastardir. Sozliikte sezgi, i¢ tecriibe,
hissetme ve yasama yoluyla pespese olusarak idrak etme, anlama, kavrama, bilme, hakikate vakif

olma, goriip yasayip tadarak elde edilen bilgi olarak tarif edilir'***,

Tanimlarinda da goriildiigii gibi ilmin ihtiva ettigi mana, marifet ve irfandan farklidir.

Yasayarak, i¢ tecriibeyle elde edilen marifet daha ¢ok sezgiye dayali bir bilmeyi kapsamakta ve

1322 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 15.
1323 Cevherd, V, ss. 1990-1991; ibn Manzir, IV, ss. 3082-3085; Ciircani, s. 177.
1324 Cevhert, IV, ss. 1400-1402; Ragib el-Isfahani, ss. 331-332; ibn Manzir, IV, ss. 2897-2902.



tefekkiirden dogmaktadir. Bu yoniiyle marifet, stfilerin rihani halleri yasayarak, manevi ve ilahi
hakikatleri tadarak i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde ettikleri bilgidir. Ancak kalbin bu bilgileri
kabul etmeye hazirlanmasi gerekir. Tezkiye ve tasfiyeden sonra pespese yapilan riyazet ve
ibadetlerin ¢oklugu kalbi marifete hazirlar. Zira kelimenin kok yapisinda birbiri ardina gelen

bilgilerin olusturdugu “orf” teriminin bulunmasi, semantik olarak bu anlami vermektedir.

Islam tasavvufunda ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak ifadesini bulan
bilgiden ilk ikisi ilim kismini, tgilinclisii ise marifet kismimi teskil eder. Zira ilme’l-yakin ve
ayne’l-yakin duyu vasitalar1 ve akil ytirlitmeyle, bir diger ifadeyle miicahede ve muanese ile elde
edilen bilgilerdir. Hakka’l-yakin ise ferdin bil-fiill yasamasi ve kalbine bildirilmesi, yani
miikasefe ile ulasilan bilgidir13 3,

Bilindigi gibi, Kur’an’in ilk nazil olan ayetleri okumak ve dgrenmekle ilgilidir. Ilim
kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik olarak 850 yerde ge¢mektedir. Kur’an’a gore
bilenle bilmeyen arasindaki fark, gérenle gormeyen arasindaki ve karanlik ile aydinlik arasindaki

fark gibidir'**®. Insanin melekten iistiin oldugunu gdsteren en belirgin 6zellik bilgidir.

Hz.Peygamber’in de alimlerin degerini ylikselten ve her miisliimanin bilgi sahibi olmasini

ogiitleyen hadisleri vardir.

Elif Efendi, bilginin olusum siirecini anlatirken su goriislere yer verir: Algilama (idrak),
duyularla alinan duyumlarin akil tarafindan yorumlanarak bilgiye doniistiiriilmesidir. Buna gore

idrak, duyularin duyumlarina dayanir ve tiim nesneleri kapsamina alir.

Bir nesnenin algilanmasi, baska bir nesnenin algilanmasina baghdir. Ornegin giines ve
onun sagtig1 aydinlik olmasa, nesneleri karanlikta algilayamayiz. Bizim algiladigimiz ilk nesne
gilinesin aydinhigidir. Glinesin aydinlig1 ile diger nesneleri sekil ve renkleriyle birlikte algiliyoruz.

Oniimiizii aydinlatan diger 151k kaynaklari da boyledir'**’,

1325 Hucvird, Kesfi'I-mahciib, ss. 532-533.
1326 Ziimer, 39/9; En’am, 6/50; Fatir, 35/19; Bakara, 2/31-33.
1327 Blif Efendi, el-Kelimatii’I-miicmele, s. 57.



Miiellifimize gore, soyut manalar gaybi hazinelerde gizlidirler. Hi¢cbir zaman disaridan belli
olmaz. Ancak iki yolla meydana ¢ikabilir; okumak ve dinlemek. Bilgiye ulagmak i¢in, ya bir
eseri okumak veya bir kimseden onu dinlemek gerekir.'**®

Bilginin dille tayin edilmesi de iki kisma ayrilir: Konusma ve yazma. Bilgi, dile ve yaziya
baghdir. S6z ve yaz1 da harflerden meydana gelir. Harfler olmadan bilgi de elde edilemez.
Kitabet (yazi) harflerden meydana gelir. Nutuk (konusma) ise, ses ve telaffuzdan olusur. Yazi,
renk iledir (siyah, kirmizi vs.). Konugsma (s6z), yazmaktan daha kalicidir. Bagka bir ifade ile,
dinlemek okumaktan daha kalicidir. Ciinkii, soz dyle bir seyden meydana gelmistir ki, hevaidir,
ucup gidicidir, fakat kalic1 hiikmii hi¢gbir zaman fenay: kabul etmez (yok olmalz).1329

Kitabetin kaliciligi, nutuktan biraz daha diisiiktiir. Cilinkii, o yaz1 fani olabilir, kaybolabilir
veya tahrif edilebilir. Onun kaybolmasi, baska seylerin (esyanin) kaybolmasi gibi degildir. O,
baska sekillere de girebilir. Yani okudugun ve ona ses hiilkmii verdigin zaman, o, hem nutki
(s6zlit), hem de kitabi (yazil) olur.”'**

Miiellifimize gore, insanda bulunan “kudsi natik nefs”in iiciincii giicii “ilim”dir. Ilim, alim
icin gerceklesen (Alimde gergeklesen) bir hakikat (gercek, gerceklik)tir. Ilim varliga, onun
hakikati ne ise Oylece taalliik eder. Yokluga; var olup ortaya ¢iktiginda ne ise, o hakikat iizere
taallik eder. ilmin etkisi (eseri, sonucu), ona sahip olanda ortaya cikar. Ilim, “bilineni oldugu
gibi tanimaktir” seklinde de tanimlanmistir. O, kiymetli, yiiksek ve engin (kapsamli, genis) bir
giictlir. Tanimlayanlar, onun enginligini oldugu gibi nitelemekten aciz kalmislardir. Ciinkii o,
insanin tek tek sayamayacag; ilimleri ve bilgileri igine alir."**!

Elif Efendi, ilmi ¢esitli kisimlara ayirarak agiklamaya calismistir. Ona gore, ilmin asillar
(asli ilimler) da kisim kisimdir. Bunlardan biri “seriat ilmi”dir ki, bu, miikelleflerin fiilleri,
sozleri ve akideleri ile ilgili olan ilimdir. O da ¢esitli dallara ayrilir ve pek ¢ok kisimlara boliiniir.

Béylece, bir ilim bir¢ok ilimler haline gelir.'**?

1328 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 24.

29 Ayni eser, s. 25.

1330 Elif Efendi, el-Bdrikdt, s. 26.

1331 Blif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 21.
1332 Ayni eser, s. 22.



Asli ilimlerden “Tarikat ilmi”, batinin (kalbin, ruhun, nefsin) olgunlastirilmasiyla ilgili
olan ilimdir. O da baz1 dallara ayrilir ve bir¢cok kisimlara boliiniir. Bunlarda bazilari, tevbe ve
zikir adabi ilmi, vera, zithd, nefs muhasebesi, murakabe, miicahede, tevekkiil, kaza ve kadere riza
gostermek gibi, batinin temizlenmesi, ruhun arindirilmasi, nefsin 1slah edilmesi, oviilen giizel
ahlaki sifatlar vs. ile ilgili hususlardir.'**?

Miiellifimize gore, “Hakikat ilmi” ise, Hak Teala’nin ma’rifeti, O’nun giizel isimleri,
yiice sifatlar1 ve bunlarin eserlerinin bilinmesi; eserler, isimler ve sifatlar arasindaki irtibat bilgisi
—ki bu sonsuzdur- ile ilgilidir."***

Elif Efendi, vahiy gibi kesf, ilham ve sezgiyi de dogru bilgiye ulasmada vasita olarak
degerlendirmektedir. Ancak bunlar, kisiye gore degisiklik gosterdikleri i¢in, vahiy gibi kesinlik

ifade etmezler.

4. Hikmet ve ilm-i Lediin

Felsefe anlaminda da kullanilan hikmet, diisiinme melekesinin itidal halinde olmasidir.
Hikmet, uygulama ile birlikte olan bilgi, tecriibe ile kazanilan dogru bilgi, Hakk’a uygun diisen
s0z, s0z ve davranistaki isabet ve her seyin en miikemmeli seklinde de tammlanmlstlr.133 >

Elif Efendi’ye gore, insanda bulunan “kudsi natik nefs”in ikinci giicii “hikmet”tir. Hikmet,
esyanin sirlaria vakif olmak, sebeplerin sonuclarla ilgisini, varliklar diizeninin ayarlanis sirlarini
bilmek, gerekenleri gerektigi sekilde bilmek ve onlarin muktezasinca amel etmek demektir. Bu
ozellige sahip olan kisi, su ayette buyuruldugu gibi kendisine hikmet verilmis olan “hakim”dir:
“Hikmeti diledigine verir, kime hikmet verilmis ise dogrusu ona ¢ok hayir verilmistir.”'**

Bu 6zellik (hikmet), “nebati nami” ve “hayvani hissi nefs”’te bulunmaz, bilakis o ikisinde
bunun zidd1 bulunur. Zira, o ikisinin baz1 giigleri, harigte (dis diinyada, varlik aleminde) digerleri

bulunmazken de mevcut olabilir. O giigler, her ne kadar o ikisinde mevcut ise de, bu, bilfiil degil,

1333 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 23.

1334 Ayni eser, s. 24.

1335 Cevherd, IV, ss. 1400-1402; Ragib el-Isfahani, ss. 331-332; Ibn Manzdr, IV, ss. 2897-2902.
1336 Bakara, 2/269.



bilkuvve (potansiyel) olarak mevcut olmadir. Eserleri haricte ortaya ¢ikmadigi i¢in, bi’l-kuvve

olanlar itibara alinmaz. Ciinkii yetkinligin ger¢eklesmesi, eserin ortaya cikistyla olur.'**’

Miiellifimize gore, hikmet ilmin ruhudur. Nice alimler vardir ki, ilimleriyle beraber

hikmete sahip degillerdir. Onlar, ilimleriyle amel etmedikleri i¢in dalalete diismiislerdir."**®

Miiellifimiz, bu konuda sdyle der: “Eger akil ilimle kemal bulmussa, kalb hidayet nuruyla

aydinlanmigsa, bil ki hazirligin yeterlidir. Daha sonra himmetin ne ise ona goére kendini

hazirla.”'%°

“Alimin ilminin derecesi, sozleriyle agiga ¢ikar. ilmiyle amel etmesi de, fiilleriyle belli

olur 991340
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[lm-i lediin, Kur’dn’da “Hakk’m katindan gelen bilgi olarak tarif edilmistir.

A g

melek ve resiil aracihig ile gelir. Ilham ise, aracisiz olarak dogrudan Hak’tan gelir. Onun igin

ilhama, ilm-i lediin denilmistir. Bu ilim, kisiye 6zgii mahrem bir bilgidir."***

Elif Efendi, lediinni ilmi, “bu ilmi elde etme yolunda bir kesb ve amel etkisi olmaksizin,

<

kul i¢in hasil olan ilim” seklinde tarif etmistir. “...Ona kendi katumizdan bir ilim O’grettik.”l343

ayetiyle buna isaret olunmustur. Bu ilim de, hakikat ilmi gibi sonsuzdur. Bu ilimlerin her biri de
birgok dallara ve kollara ayrilir ki, insan onlar1 saymaktan acizdir.'***

Miiellifimize gore, Allah dostlarinin ilim ve bilgilerinin tiimii, onlara yiiksek bir yerden
gelir, kesbi degildir. “Biz kendi katimizda ona bir ilim 6grettik” ayetinin sirriyla, Allah dostlarina
verilen ilim, ilm-i lediinnidir. Bu, hem anlayis hem de alint1 bakimindan Allah’in hazinelerinden
verilmigstir. Onlar, o bilgileri kitaplardan elde etmemislerdir. Ancak, o kitaplar1 vesile kilip,

onlara bu ilim verilmistir. Elif Efendi, bu konuda sdyle bir rivayetin oldugunu da hatirlatir: “Kim

1337 Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 26.

3% Elif Efendi, el-Bdrikat, s. 13.

339 Ayni eser, s. 10.

1340 Ayni eser, s. 11.

1341 Bkz. Kehf, 65.

342 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri, s. 245; Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 393.
1% Kehf, 65.

¥ Elif Efendi, Semeratii’l-hads, s. 27b.



bildikleriyle amel etse, Allah bilmediklerini ona ogretir.”">* “Kim Allah rizast i¢in hélisane kuirk
»» 1346

sabah ¢aligsa, hikmet pinarlari onun kalbine akar.
Miiellifimize gore, kitaplar ilim hazinelerinin anahtarlar1 hiitkmiindedir. Kim o hazinelerin
koridorlarina gelse, o anahtarlar kendisi i¢in sadece girisi kolaylastirir. “Allah kime isterse ona

hikmet verir. Kime hikmet verilmisse, ona biiyiik bir hayir verilmistir...”">*" ayetinde buna isaret

1348
vardir.

5. Faydasiz ilim

Elif Efendi, elde edilen ilimle amel edilmezse, bunun hi¢ bir ise yaramayan, faydasiz bir

ilim oldugunu belirterek, “Bir alimin ilminin faydasiz olmasinin isareti, onun i¢ aleminde bir

stikinet ve huzurun meydana gelmemesi” seklinde yorumlamistir. Sadece diinya hayat1 i¢in ilim

ogrenilmesinin de yanlis oldugunu sdyleyen miiellifimiz, dinl ve miisbet ilimlerin birlikte

Ogrenilmesinin geregine isaret etmistir. O, bu konuda, “Onlar, diinya hayatinin sadece
51349 4

zahirinden bir seyler 6grenirler. Ahiret islerinde ise, onlar tamamen gdfildirler. ayetini delil

getirmistir.

1345 El-Acltni, Kesfi 'I-Hafd, c. 11, s. 347, no. 2542.
1340 Miinavi, Feyzii’'l-Kadir, c. IV, s. 43, no. 8316.
1347 Bakara, 2/269.

348 Bif Efendi, el-Bdrikat, s. 25.

3% Raim, 30/7.



SONUC

Hasirizade Mehmed Elif Efendi, Osmanli’nin son doneminde yetismis miitefekkir ve sair
mutasavviflarimizdan biridir. Sa’diligin Istanbul’daki en onemli temsilcilerinden olan Elif
Efendi, Mevlevilik ve Sazililik tarikatlarindan da halifelikler alip, bu ii¢ tarikati birlestirerek,
“camiu’t-turuk bir seyh” olarak amilmistir. Ayrica o, Mesnevi dersleri vererek, “Mesnevihan
seyh” iinvaniyla da taninmistir. Ahlaki olgunlugunun yaninda, Meclis-i Mesayih baskanliina
getirilecek kadar ilm1 birikime de sahip olan Elif Efendi, tasavvuf basta olmak {izere cesitli

alanlarda birgok eser ortaya koymustur.

Elif Efendi’nin kendi eserlerinden hareketle, bu giine kadar onun hayati, eserleri ve
tefekkiir diinyasina iliskin, kapsamli herhangi bir ¢aliyma bulunmamaktadir. Yaptigimiz bu
arastirma neticesinde, miiellifimizin hayati, eserleri ve fikirleriyle ilgili elde ettigimiz onemli

sonugclari su sekilde tesbit etmek miimkiindiir:

Elif Efendi, daha ¢ocukluk yillarindan itibaren Arapca, Farsca, Tefsir, Hadis, Tasavvuf,
Kelam, Mantik gibi bir¢ok alanda iyi bir medrese egitimi gormiistiir. Ayrica, yasadigi donemin

taninmis hocalarinin 6zel derslerine katilarak icazetler almistir.

Elif Efendi, heniiz otuz yasinda Hasirizdde Dergahi’na postnisin olmus; bu goérevini,

tekkelerin kapatilis tarihi olan 1925 yilina kadar, yaklasik kirk bes yil hakkiyla yiiriitmiistiir. O,



seyhligi siiresince, basta Mesnevi olmak tizere Fusis, Fiitihdt, Semdil gibi 6nemli eserleri, Hadis
ve diger dini ilimleri okutarak birgok talebe yetistirmistir. Onun seyhligi siiresince Hasirizade
Tekkesi zengin bir kiiltiir hayatina sahne olmus, devlet adamlarindan, sanatcilardan, ilim

adamlarindan ve halktan pek ¢ok kimse, onun sohbetlerine katilmiglardir.

Sair ve hattatliginin yani sira, tekkesinin planlarini ¢izecek kadar mimari bilgiye de sahip
olan Elif Efendi, biitiin hayatin1 egitim ve Ogretimle gecirmis; Arap grameri ve Mantiktan,
Darwin nazariyesine kadar cesitli konularda birgok eser kaleme almistir. Ne yazik ki bu

eserlerden bazilar1 bugiin elde mevcut degildir.

Elif Efendi, Divdn ve en-Nehcii’l-kavim disindaki eserlerini mensur olarak kaleme
almistir. Mensur veya manzum sekilde yazilmis eserleri, o donemin kullanilan dil 6zelliklerini
yansitmaktadir. Ayni1 zamanda, yasadigi donemin dini, tarihi ve sosyal olaylarina da 151k

tutmaktadir.

Elif Efendi, eserlerini Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e olmak {izere {i¢ ayri dili kullanarak te’lif
etmigtir. Eserlerinden altisim1 Arapga, yedisini de Tiirk¢e olarak kaleme alan miiellifimizin
Divan’1 ise Tiirkge, Arapca ve Farsca siirlerden meydana gelmistir. O, eserlerinde genellikle sade
bir dili tercih ederken, zaman zaman anlasilmasi zor bazi ifadeler ve terkipler de kullanmustir.
Ozellikle Tiirk¢e yazdig1 eserlerde, Osmanli’nin son donemindeki agdali dil ile Arapca ve Farsca
terkiplerle dolu ifadeler cok¢a goriilmektedir. Elif Efendi, yazilarinda birtakim edebi sanatlar1
kullanma kaygis1 giitmeksizin, dogrudan anlatim metodunu tercih ederek, olduk¢a acik ve

anlasilir bir tislip se¢mistir.

O, Osmanli toplumunun ve biitiin Islam diinyasmn her alanda durakladigi bir dénemde
yetismis kuvvetli bir mutasavvif ve miitefekkirdir. Bunun yaninda, edebi yonii ve sair kimligiyle

de kiiltiir tarthimizde temayiiz etmistir.

Miiellifimizin eserlerinin cogu tasavvuf igerikli olmakla birlikte, yer yer akaid konular1 da
islenmistir. Bunlar da, tasavvufi konularda oldugu gibi, yine vahdet-i viicid diisiincesi
cergevesinde izah edilmistir. Vahdet-i viiciid, sembolik ifadelerle anlatimin ¢ok sik kullanildigi

bir konu olmasina ragmen, bu hususta izahlar yapilirken, miimkiin oldugunca misaller verilerek,



meselenin kolayca anlasilmasi saglanmistir. Baz1 yerlerde soru-cevap yontemiyle anlatim yoluna

da gidilmistir.

Elif Efendi’nin eserlerinde, herhangi bir konu anlatilirken ayet ve hadislere sikca
basvurulmasi da, dikkat ¢ekici bir bagka husustur. Bir¢cok konu anlatilirken ilgili ayet ve hadisler
verilerek, bunlarin 1s181nda izahlar yapilmistir. Elif Efendi’nin bu tavri, onun Kur’an ve Siinnet
cizgisinden ayrilmamay1 kendine siar edinmis, seriatin zahirine uygun, ehl-i siinnet goriisiine

sahip ¢ikan bir mutasavvif - alim oldugunu gostermektedir.

Elif Efendi, Allah’in varligi ve birligi, micize, keramet, ecel ve 6liim gibi daha ¢ok
Akaid ve Kelama iligskin konularda tavizsiz bir ehl-i siinnet mensubudur. Allah’in zat1, esmasi ve
sifatlar1, hakikat-1 Muhammediyye, varlik ve mertebeleri, vahdet-i viiclid, ask ve muhabbet gibi
tasavvuf diisiincesi alanina giren temel konularda ise iyi bir ibn Arabi takipgisidir. Yine, tasavvuf
diisiincesinin 6nemli simalarindan olan Mevlana’ya da sik¢a atiflarda bulunarak fikirlerini

zikretmesi, onun tefekkiir boyutununun zenginligini goéstermektedir.
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