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PREFACIO

Comentarios biblicos tém a finalidade primdaria de conduzir a compreensao historica dos
textos. Tém o dever de auscultar e tentar reproduzir o sentido original. A Biblia é uma
coletanea de livros redigidos em épocas remotas e contextos especificos. Como todo
documento histdrico, pois, exige o trabalho da tradugdo. Eis porque no presente comentario
sobre a Primeira Carta do Apdstolo Paulo a comunidade de Corinto julgou-se imprescindivel
apresentar uma tradugdo prépria do original grego. E impossivel comentar sem traduzir, e
vice-versa. Nesse processo € instrutivo e até imprescindivel a comparacdo com outras
traducdes, algumas divergentes até mesmo em questdes fundamentais. Por isso nenhuma delas
pode substituir o esfor¢o proprio. O comentdario inicia e termina com a tradugao. Tentamos
combinar fidelidade literal e exatidao estilistica, um objetivo, as vezes, dificil de alcancar.

Tradugao, evidentemente, ndo se resume na substituicao dos antigos vocabulos por modernos.
Ultrapassa a simples transliteracdo ou uma questdo meramente lingiiistica. Juntamente com a
traducdo, o texto necessita da explicacdo. Para tanto, devem ser respeitadas as fontes do
pensamento de Paulo, os paralelos no antigo universo cultural e religioso, os motivos que
levaram a redacao, as condi¢cdes sociopoliticas da época, além de outros fatores do mundo
contemporaneo do Novo Testamento. Nenhum comentario pode ignora-los. Assim também o
nosso. No entanto, tentamos ser moderados nas referéncias, tanto biblicas quanto extrabiblicas,
a fim de nao prejudicar a legibilidade e de manter a extensdo dentro de limites razoaveis. As
abreviaturas usadas sdo as que entrementes se tornaram consensuais nas Biblias em
portugués, sendo que as leves diferencas remanescentes ja ndo mais confundem. Junta-se a isso
o proposito de oferecer um texto compreensivel ndo somente a especialistas, mas a um nimero
maior de leitores e leitoras interessadas no assunto. Vocabulos gregos, quando requerem
especial atencdo, sdo transcritos e traduzidos por esse motivo. Abrimos mao de notas de
rodapé e de discussdo explicita de assuntos controvertidos. Uma bibliografia, ainda que sucinta,
foi anexada no final da obra. Ela se limita basicamente a comentarios e obras relevantes para o
todo da teologia de Paulo. Estudos sobre aspectos especificos nao foram desconsiderados, mas,
devido a enorme quantidade, deixaram de ser listados.

A hermenéutica biblica, com muita propriedade, insiste em cautela na pretensdo de uma
interpretacdo absolutamente objetiva. Toda interpretacdo tem a sua perspectiva, seus
pressupostos, sua pré-compreensdo, até mesmo seus interesses. O presente comentario nao
foge a regra. Também ele tem seu lugar e seu contexto, o que se percebe nas perguntas
implicitamente articuladas na interpretacao. Entretanto, esta guiado pela convicgao de a leitura
de textos historicos perder seu sentido sem a intengao de distinguir entre o que esses disseram
em seu tempo e o que dizem hoje. E dever do e da intérprete subordinar seu préprio parecer
aos propositos do autor, neste caso o apostolo Paulo, a fim de com ele aprender e ouvir seu
recado. Antes de falar e de opinar, importa auscultar. Caso contrario, abrir-se-ao as portas para
desenfreada arbitrariedade. Comentar textos biblicos ndo deixa de ser um exercicio de
humildade e de disciplina, comprometido com a verificagdo esmerada do que pretendem
comunicar.



Além de ser um livro historico, porém, a Biblia quer ser ouvida na qualidade de Sagrada
Escritura, ou seja, como mensagem atual, palavra de Deus. Desempenha a fun¢do de norma
para a fé e a conduta na igreja de Jesus Cristo. Para fazer jus a essa funcdo, ja ndo basta a
elaboracao do mero sentido histérico dos textos. Comentarios biblicos ndo podem contornar a
pergunta pela validade dos mesmos em outros contextos e sob outras condigdes sécio-
histéricas. Mesmo que tal reflexdo possa acontecer somente de modo tangencial, a perspectiva
nio pode estar ausente. A interpretagio histérica, pois, deve associar-se a apreciagio teoldgica.
Sua separagdo podera ser interessante sob o aspecto cientifico, mas é inexeqiiivel para quem se
sabe comprometido com a fé cristd. Em que consiste a palavra de Deus nos conselhos dados por
Paulo, em suas proposicdes e em seus argumentos? A reflexdo sobre a verdade da fé
certamente devera ter continuidade na teologia dogmatica e pratica, mas deve iniciar na
prépria exegese. Por todas essas razdes julgamo-nos no dever de oferecer um comentario de
cunho exegético-teoldgico. Até que ponto temos sido exitosos nesse projeto, nés deixamos o
juizo a critério do leitor e da leitora.

Metade, ou até mais, da comunidade crista em Corinto era constituida por mulheres. Nao temos
estatisticas a respeito. Ao dirigir-se aos “irmaos” (1.10; 2.1; etc.), pois, Paulo esta se referindo
igualmente as “irmas”. Os interlocutores de Paulo provavelmente terdo sido antes homens do
que mulheres. Mesmo assim, a carta deixa entrever que as mulheres tiveram expressiva
participacdo na vida da comunidade. A linguagem de cunho predominantemente masculino da
carta, com o que Paulo é tributario do estilo de antigamente, ndo o pode ocultar. Um
comentario sobre essa carta deve mostrar sensibilidade para o assunto. Considerando, porém,
ndo haver ainda modelo de linguagem inclusiva em portugués que ndo obstaculizasse a leitura,
desistimos de artificios, a exemplo de corintios/as, cristdos/as, e permanecemos com o usual.
Substituimos, isto sim, “homem” por “ser humano” quando se refere a ambos os géneros e
procuramos privilegiar a palavra “pessoa” (alids, um feminino) quando se trata de individuos,
assim como tentamos encontrar ainda outras adapta¢des verbais. De certa forma, o préprio
Paulo ensina que, a despeito das condicionantes culturais na época, a nova comunhao de
homens e mulheres, inaugurada por Jesus Cristo, rompe as estruturas de uma sociedade
patriarcal.

Paulo ndo escreveu a carta a comunidade de Corinto com o simples objetivo de corrigir,
censurar ou impor a sua posicéo. E significativo que ele se abstém de estilo impositivo. Ele ndo
dita nem decreta, e, sim, argumenta, procura convencer, convida a adesdo voluntdria.
Reivindica autoridade, sim, mas ndo se porta de modo autoritdrio. O que o move é o
testemunho do evangelho e a fundamentacao da existéncia cristd no mundo. Usando um de
seus termos prediletos, é a oikodomé (14.3) que lhe interessa, isto é, a edificacdo de
comunidade. Um comentdrio sobre a sua missiva ndo pode ter outros objetivos. Embora
tenham decorrido quase dois milénios desde a redacdo, é empolgante perceber o quanto
cristdos continuam sendo irmaos e irmads através dos tempos, solidarios em suas perguntas,
bem como na busca de respostas. Mas isso o proprio texto tera que revelar.

Agradeco ao colega Uwe Wegner pelo aconselhamento em questdes importantes, bem como
pelo incentivo a publicagao.



Gottfried Brakemeier



INTRODUCAO

Nao fosse a correspondéncia do apdstolo Paulo com suas comunidades, pouco saberiamos das
dificuldades que acompanharam a implanta¢do do evangelho em ambiente cultural helenistico.
A Primeira Carta aos Corintios é um instrutivo exemplo disso. Ditada pelos cuidados pastorais
do apdstolo, ela documenta os passos inseguros de uma jovem comunidade nos trilhos da fé em
Jesus Cristo. Dada a afinidade de muitos problemas de entdo com interrogantes modernas,
tipicas de um mundo multicultural, essa carta se reveste de especial relevancia para a reflexdo
teoldgica na atualidade.

Corinto pertencia as metrdpoles importantes na antiga Grécia. Destruida em 146 a.C., ela havia
sido reerguida por Julio César em 44 a.C., na condi¢do de colénia romana. Em 27 a.C. torna-se
capital da provincia da Acaia e, com isso, sede de um proconsul. Sua privilegiada situacao
geografica no afamado istmo de Corinto, com acesso tanto ao mar Adriatico quanto ao mar
Egeu, era responsavel pelo rapido progresso da cidade. Na qualidade de cidade portuadria,
destacava-se como centro mercantil e ponto de encontro entre as nacdes do Oriente e do
Ocidente. Embora predominasse o espirito grego, misturavam-se as etnias, favorecendo o
intercambio cultural, a pluralidade religiosa e, por conseguinte, o sincretismo. Em tal ambiente
floriam a prostituicao e a permissividade sexual, ainda que Corinto, nesse tocante, parece nao
ter excedido o padrdo usual em outros centros urbanos da antigiiidade. Cidade em principio
rica, ela apresentava, ndo obstante, um acentuado desnivel social. E da classe pobre de Corinto,
de escravos, artesdos, empregados, que se recrutava a maioria dos membros da comunidade
cristd, com poucas exce¢des (1Co 1.26s). Nessa cidade, cuja padroeira era a Deusa Afrodite,
Paulo conseguiu criar um nucleo cristdo que iria crescer e desenvolver-se rapidamente.

Sobre as circunstancias da funda¢ao da comunidade somos informados no capitulo 18 do livro
dos Atos. Em sua segunda viagem missionaria, vindo de Atenas, Paulo acha abrigo e trabalho na
casa de Aquila e Priscila, um casal ha pouco chegado de Roma. Juntamente com todos os judeus,
haviam sido expulsos da capital romana pelo imperador Claudio. Aquila e Priscila, pois, sio de
origem judaica, mas devem ter sido cristdos ja antes de se encontrar com Paulo. Seguindo seu
costume, Paulo inicia pregando na sinagoga. Crispo, pessoa importante na comunidade judaica,
juntamente com sua familia e seus servigais, abracam a fé crista. 0 mesmo vale em relagdo a
Estéfanas e sua “casa”, bem como a Gaio e Sostenes. Sdo esses os primeiros que foram ganhos
para a causa de Cristo e, com excecdo do ultimo, batizados pelo préprio Paulo (1.14s). Além
desses poucos sucessos, porém, Paulo colhe feroz oposicdo. Ela faz com que se volte
decididamente a populacao gentilica. Sio pessoas dessa origem que, em sua grande maioria,
compdem a posterior comunidade de Corinto. Apos Silas e Timoteo, colaboradores de Paulo,
terem chegado da Macedonia, o apéstolo dedica-se integralmente a pregacdo missionaria. Isso
durante um periodo de um ano e meio. Ele é coagido a abandonar Corinto em razdo de uma
investida dos grupos judaicos que causam distirbios e o denunciam junto ao tribunal do
proconsul Galio. Este se declara incompetente no assunto e se recusa a interferir. Mesmo assim,
a situagdo parece ter recomendado a retirada de Paulo da cidade.



A mencdo do nome de Galio é valioso indicio cronolégico. De fonte extrabiblica sabe-se que
esse homem, alids irmdo do afamado fil6sofo Séneca, exerceu o proconsulado em Corinto no
ano 51/52 da nossa era. Isso significa que Paulo deve ter deixado a cidade em meados de 51,
ap6s uma atividade de cerca de 18 meses. Assim sendo, a funda¢do da comunidade deu-se no
final de 49 d.C. E verdade que permanece uma margem de erro de um ano. De resto, porém,
temos certeza. Ap6s ter deixado Corinto, Paulo atua em Efeso por um periodo de dois anos (At
19.10). E ali, no final daquele biénio, que ele redige a atual Primeira Carta aos Corintios (16.8).
Pretende permanecer naquela cidade ainda até o Pentecostes. Conforme consenso majoritario
dos especialistas, trata-se do ano de 54 d.C. A seguir, planeja partir em outra viagem a
Maceddnia e aproveitar a oportunidade para uma nova visita a Corinto.

Sdo varios os motivos da redagdo. Entre eles esta, em primeiro lugar, uma carta escrita pela
comunidade de Corinto em consulta ao apdstolo sobre uma série de questdes duvidosas (7.1).
Possivelmente ela havia sido levada por Estéfanas, Fortunato e Arcaico, uma delegacao que
procurou Paulo em Efeso (16.17). Esses certamente ndo sé entregaram a carta, como também
forneceram informagdes adicionais sobre o andamento das coisas. Outra fonte de informacgdo
sdo pessoas da casa de Cloe, mencionadas expressamente por Paulo (1.11). Entao, sdo varios os
canais através dos quais o apdstolo e a comunidade de Corinto permaneceram em contato.
Considerando ainda que a atual Primeira Carta aos Corintios foi precedida por outra,
infelizmente perdida (5.9), e que, no Novo Testamento, existe uma segunda carta com o mesmo
endereco, tem-se viva impressao da intensidade de relagdes entre essa comunidade e seu
apéstolo fundador.

Embora a delegacdo de Corinto pudesse tranqiiilizar o apo6stolo (16.18), as noticias recebidas,
de um modo geral, sdo alarmantes. Recomendam imediata reacdo. Em Corinto, formaram-se
grupos rivalizantes, ameacando a unidade da comunidade. E desse assunto que Paulo, apés a
saudacdo e a acao de gracgas (1.1-9), trata no primeiro bloco tematico da carta que compreende
o trecho 1.10 - 4.21. Seguem instrucdes referentes a casos lamentaveis de imoralidade e de
disputas na justica paga. Etica esta em discussdo nos capitulos 5 e 6. A seguir, Paulo responde a
perguntas formuladas em carta pelos corintios: a primeira delas refere-se a assuntos de
matrimoénio e virgindade. Este é o tema do capitulo 7.1-40, que constitui um bloco a parte.
Trata, a sua maneira, da liberdade crista. Ela vai permitir também comer carne consagrada a
deuses pagdos? Em Corinto, alguns nao sentiam escrupulos quanto a isso. Nos capitulos 8.1 a
11.1, o quarto grande bloco, Paulo procura dar resposta. Na quinta parte, que compreende o0s
capitulos 11.2 a 14.40, sdo focalizados assuntos referentes ao culto cristdo. Abusos na
celebracao da Santa Ceia e também excessos carismaticos preocupam o apostolo. Finalmente,
ha em Corinto “alguns” que dizem nao haver ressurreicdo dos mortos. E o que obriga o apdstolo
a uma longa dissertacao sobre a esperanca crista. Isso acontece no capitulo 15, que constitui
outra unidade prépria. A carta é concluida, no capitulo 16, com algumas recomendagoes, com
informacgdes sobre os planos de Paulo e outros diversos, antes da saudacgao final, escrita por ele
de péprio punho, mostrando que no mais a carta foi ditada. A Primeira Carta aos Corintios
pertence indubitavelmente aos escritos originais de Paulo. Sua autenticidade jamais foi
questionada.



Por reagir a acontecimentos concretos e responder a perguntas, a seqiiéncia dos itens
abordados é solta. Nesse tocante, a Primeira Carta aos Corintios ndo se compara a Carta aos
Romanos, na qual Paulo desenvolve sua teologia com rigor sistematico. Mesmo assim, ela é uma
unidade. E verdade que alguns trechos parecem ter sido intercalados, com tematica prépria, a
exemplo do célebre hino ao amor no capitulo 13 ou da defesa da liberdade do apdstolo no
capitulo 9. No entanto, esses trechos, que a primeira vista interrompem o fluxo dos
pensamentos, sdo partes integrantes da argumentacdo. Os pareceres do apdstolo nascem, sem
nenhuma exce¢do, de uma s6 posicdo evangélica que tem na palavra da cruz o grande
referencial (1.18). Alias, nisto reside um dos fascinios desta carta: diante de desafios concretos,
Paulo se vé coagido a trocar a sua teologia em miudos. A carta oferece “teologia aplicada”. Ela
mostra um apdstolo que argumenta, explica e tem em vista a vivéncia crista no dia-a-dia das
pessoas. Possui assim todas as caracteristicas de uma verdadeira carta, ndo de um tratado
teologico. Houve quem quisesse distinguir por esse motivo entre “epistola” e “carta”,
reservando a primeira designacdo a cartas que o sdo apenas formalmente e que, em verdade,
sdo exposicdes doutrinarias. Mas a distingdo é improcedente. Carta e epistola sdo termos
sinonimos. Além disso, em Paulo, costuma misturar-se verdadeira correspondéncia com
exposi¢do teolégica. E o que se observa também na “Primeira Epistola aos Corintios”.

A existéncia de tamanhos problemas numa comunidade crista deve causar estranheza. Como se
explica? Exclui-se a possibilidade de um grupo herético, na auséncia do apoéstolo, ter-se
infiltrado na comunidade e confundido os membros. A dessemelhanca do que ocorreu na
Galacia, nada se ouve acerca de tal grupo. Também ¢é impossivel atribuir a culpa a Apolo, um
judeu natural da Alexandria dotado de grande eloqiiéncia e atraido a fé cristd por Aquila e
Priscila (At 18.24s). Ele veio atuar na comunidade por um breve tempo (3.4s). Ndo ha
informacao sobre qualquer desentendimento entre ele e Paulo. Pelo contrario, no momento da
redacdo da carta, Apolo encontra-se na companhia do apdstolo, sendo por este animado a
repetir a visita a Corinto, ao que por ora ainda resiste (16.12). Entdo, os problemas nao foram
trazidos de fora. Devem ter origem interna.

De fato, seria supreendente se uma comunidade jovem, inserida em ambiente altamente
sincrético e composta de pessoas de tdo diferentes niveis sociais e segmentos culturais nao
enfrentasse conflitos. Ndo se pode esperar unanimidade teoldgica nem vivéncia homogénea de
tal comunidade. Ela necessita de um processo de aprendizagem para achar a identidade crista
em seu respectivo contexto. Tais consideracdes ndo legitimam os desvios, os abusos, os
entraves ao evangelho numa comunidade cristd, mas ajudam a compreender. Em Corinto,
prevalecia uma corrente entusiasta que supunha estar em posse da salvacao e da plenitude do
Espirito. E claro que as raizes de tal postura devem ser procuradas, antes de tudo, no préprio
querigma cristdo. O evangelho anuncia o advento do reino de Deus, a virada escatoldégica da
histéria, a renovacdo pelo Espirito Santo. Liberta dos cativeiros de pecado, lei e morte. Assim
Paulo o pregara. Em Corinto, pelo que parece, essa semente foi acolhida com verdadeira
euforia, ao ponto de ser ignorado o “ainda nao” da promessa. O apostolo tem dificuldades em
manter a comunidade no chdo da realidade e de convencé-la de que o mundo velho ainda
marca presenca real. Entretanto, o entusiasmo ndo se explica sem influéncias do mundo
religioso circundante, da religiosidade popular helenistica. Estd ai outra vertente dos
problemas em Corinto. Houve quem diagnosticasse verdadeiro espiritualismo “gnéstico” na



comunidade. E uma tese bastante temeraria, considerando que uma mitologia correspondente
ndo pode ser verificada. Os corintios ndo eram “gnésticos” no sentido posterior da palavra.
Mesmo assim, é flagrante certa proximidade das convicgdes dominantes em Corinto a essa
corrente tao difundida nos primeiros séculos de nossa era.

No mais, enfatiza-se que é proibido forcar a teologia da comunidade de Corinto numa unica
matriz. Sdo diversos os grupos componentes, e eles ndo raro destoam em seu discurso e sua
pratica. Entdo, a leitura da carta devera prestar atenc¢do as particularidades de cada uma das
controvérsias, sem de antemao nivelar as posicoes. Verdade é que o grupo dos “pneumaticos”,
espirituais, deve ter prevalecido. Demonstra-o a Segunda Carta aos Corintios. Ja na primeira se
anuncia um conflito entre Paulo e a comunidade. Ele se agrava exatamente em razao dos “sinais
espirituais”, de que os carismaticos sentem falta em Paulo. Exigem dele demonstragdes do
Espirito e do poder (2.4). E por considera-lo fraco em seu desempenho espiritual, questionam
sua legitimidade apostoélica e até mesmo sua qualidade crista. Eis porque a Segunda Carta aos
Corintios se apresenta como grande apologia do apostolado de Paulo. Quais sao as credenciais
da pessoa crista e, particularmente, de um embaixador de Cristo (2 Co 5.20)? No momento da
redac¢do da primeira carta, o conflito ainda é latente. Ainda ndo eclodiu. Mas ele se prenuncia. O
que estd em jogo é nada pessoal. Paulo ndo defende interesses proprios, embora a luta com a
comunidade ndo permita a distancia neutra. Assuntos de fé sempre requerem o engajamento
existencial. Mesmo assim, a causa é de Deus, ndo de pessoas e grupos. As cartas aos corintios
estdo a servico da definicdo do que seja identidade e vivéncia cristds num mundo
plurirreligioso.



[. 0 CABECALHO (1.1-9)

As cartas de Paulo exibem a forma tipica de cartas da antigiiidade. Sdo introduzidas pela
indicacdo do remetente, do destinatario e por uma breve saudac¢do, ao que segue uma ac¢do de
gracas. Existiam dois modelos: o formulario grego resumia o prescrito numa so6 frase (cf. Tg
1.1), enquanto o oriental expressava a saudacao em nova sentencga. Paulo privilegia este ultimo.
Mas ele o amplia mediante adendos explicativos ou até frases subordinadas, aludindo a temas
importantes da respectiva carta. Por essa razao, os prescritos e as a¢des de gracas, por via de
regra, revestem-se de consideravel importancia teolégica. Sdo mais do que formalidade.



A. O prescrito (1.1-3)

V 1: Paulo, apdstolo de Cristo Jesus, chamado pela vontade de Deus, e Séstenes, o irmdo,

V 2:a igreja de Deus que estd em Corinto, aos santificados em Cristo Jesus, aos chamados para
serem santos, com todos 0s que invocam o nome do nosso Senhor Jesus Cristo, em todo lugar,
no deles e no nosso.

V 3:Graga seja a vds e paz da parte de Deus, nosso pai e do Senhor Jesus Cristo.

Paulo, o remetente, apresenta-se como apostolo de Jesus Cristo (apostolos Christou), que o é
por vontade de Deus (V 1). A palavra “chamado” (kletos) faz referéncia a sua vocagdo mediante
a aparicdo de Jesus Cristo, a qual Paulo deve sua conversao e da qual deriva o apostolado (9.1;
15.8; Gl 1.12s; At 9.1s). Embora Paulo ndo acompanhasse Jesus de Nazaré em sua trajetdria
histérica, é testemunha da ressurrei¢do. Reivindica ser portador legitimo do titulo por essa
razdo. E, com efeito, o numero dos apdstolos nao se limitava ao grupo dos doze. Era maior, e,
todavia, restrito as testemunhas das origens. “Apdstolo” é designacdo de um ministério tnico
na igreja, vinculado ao inicio e, portanto, intransferivel. E institui¢do divina, ndo criacido da
comunidade. Por isso mesmo, apostolicidade passa a ser sindbnimo de “originalidade”, que
remete a igreja as suas raizes historicas. Paulo, ao qualificar a si mesmo como apdstolo,
sublinha sua autoridade. Ndo é funcionario da comunidade de Corinto nem seu empregado.
Como testemunha das origens, é emissario autorizado pelo préprio Jesus. E missionario,
apostolos, ou seja, enviado para levar o evangelho aos confins da terra.

O realce dado ao ministério sublinha que Paulo ndo escreve em carater particular. Ele quer ser
ouvido ndo como fulano qualquer com suas opinides particulares e subjetivas, e, sim, como
pessoa a qual Deus revelou seu Filho (Gl 1.12). A Carta aos Corintios é uma “enciclica
apostdlica”, oficial, escrita por alguém que esta habilitado para tanto. Mesmo assim, é
interessante observar que Paulo ndo esmaga a comunidade de Corinto com o peso formal de
sua autoridade. Ele ndo decreta nem exige sujeicdo ou obediéncia cega. Ele ndo se comporta
como “senhor” da comunidade, antes argumenta, sempre em busca de compreensao e adesao
voluntaria. A autoridade do apdstolo depende da autoridade do evangelho de que é porta-voz.
Sao os contedudos que decidem sobre a verdade. Se Paulo faz questio de ser ouvido na
qualidade de apdstolo, é porque insiste em que o evangelho seja ouvido, perante o qual os
corintios terdo que responsabilizar suas convicgdes e suas praticas.

A mencdo de Séstenes como co-remetente reforca a natureza oficial da carta. O testemunho, tal
como Paulo o transmite, tem o apoio também de outros pregadores. E claro que Séstenes néo
pode ser considerado co-autor. A partir do capitulo 1.4, Paulo fala na primeira pessoa do
singular. Nao obstante, o apostolo se sabe unido na defesa do evangelho com esse irmao e
colaborador. E possivel tratar-se daquele “principal da sinagoga” mencionado em At 18.17. Nio
existem provas de tal hipdtese. De qualquer maneira, deve ter sido alguém conhecido da
comunidade de Corinto, provavelmente um de seus membros.

A carta é enderecada “a igreja de Deus que esta em Corinto” (V 2). O vocabulo grego ekklésia é
proveniente da esfera politica. Significa “assembléia”, “ajuntamento popular”. A Septuaginta, o



Antigo Testamento grego, usa-o como traducdo do hebraico kahal, a “congregacdo de Deus”,
dando-lhe significado religioso. E assim que se entende também a comunidade crist3, a saber,
como “povo de propriedade exclusiva de Deus” (1Pe 2.10), como sua “assembléia”, a
“comunhdo dos santos”, distinguindo-se do antigo povo pela fé em Cristo e pelas dimensdes
universais, ja ndo limitadas a uma s6 etnia. O NT usa o termo ekklésia para designar tanto a
comunidade local quanto a igreja universal. Assim também Paulo. Enxerga na comunidade de
Corinto uma concretizagdo especifica da Uinica “igreja de Deus” no mundo. Esta é sempre maior
do que suas expressdes particulares. Inversamente, as comunidades locais ndo sao
“componentes” da igreja no sentido de somente somadas formarem o todo. Sdo antes
representacdes especificas da igreja maior. Comparam-se a células que contém, cada qual, o
mapa cromossémico do corpo. A igreja universal de Deus concretiza-se em comunidades locais,
e estas espelham individualmente a santa igreja crista.

Esta igreja existe onde ha “santificados em Cristo” (hégiasmenoi). A forma passiva ressalta a
acdo constituinte de Deus. A comunidade nao se retine por iniciativa propria, e, sim, porque
Deus chama gente para ser “santa”. Desse termo deve ser afastada a tradicional conotagdao
moral, como se santidade fosse o habito da pessoa devota ou perfeita. Santo é o que pertence a
Deus. Cristdos sao “santos” por terem sido requisitados por Deus para ser sua propriedade.
Naturalmente, decorre dai o imperativo de viver de acordo com o novo ser. Mas a conduta
permanece subordinada ao novo status conferido juntamente com a vocagao.

No V 2b o endereco é ampliado em sentido ecuménico. Paulo dirige-se ndo sé aos corintios, mas
a todos quantos invocam o nome do Senhor Jesus Cristo em qualquer lugar. As palavras “deles e
nosso” referem-se a “lugar”, ndo a “Senhor”. A cristandade toda, pois, esta incluida no endereco,
lembrando aos corintios a comunhio abrangente a que pertencem. E claro que a carta é
dirigida, em primeiro lugar, a comunidade de Corinto. Mas o que Paulo tem a lhe dizer ndo é
nada privado. Aplica-se, de uma ou de outra forma, também a igreja de Deus em outros lugares.
No mais, vale anotar que Paulo dirige-se a comunidade em sua integralidade, ndo a um grupo
de lideres. A comunidade esta sendo tratada como adulta, conjuntamente responsavel pelas
ocorréncias em seu ambito. Pessoas dirigentes sdo necessdrias, mas ndo exoneram a
comunidade de sua responsabilidade coletiva.

Paz (eiréné) reproduz o termo hebraico shalom, com o qual o judeu costuma saudar as pessoas
de suas relagdes (V 3). Também existe a forma “misericordia e paz”. Paulo atém-se a essa
versao e substitui o termo eleos por charis, empregando uma palavra que, como nenhuma
outra, expressa a esséncia do evangelho. Introduzindo, ainda, o nome de Jesus Cristo como
fonte dos bens almejados aos corintios, ao lado de Deus Pai, Paulo confere natureza crista a
saudacdo. “Graca e paz” descrevem em sentido amplo a salvacao implicita no evento de Cristo.
Por ele Deus reconciliou o mundo consigo mesmo (2Co 5.18s) e restituiu a paz (Rm 5.1). Esta é
mais do que um estado de serenidade psiquica ou de tranqtiilidade de consciéncia. Refere-se as
relacdes com Deus que, rompidas, foram refeitas, possibilitando assim também novidade de
relacdes humanas. Expressando o voto, Paulo da a entender que esses bens jamais passam a ser
posse das pessoas. Precisam ser recebidos sempre de novo. Deus permanece sendo o doador de
graca e paz, continuamente ameacadas e mesmo anuladas pela vileza humana.






B. A acao de gracas (1.4-9)

V 4: Agradego a meu Deus constantemente por vos, pela graca de Deus que vos foi dada em Cristo
Jesus,

V 5: pois em tudo fostes enriquecidos nele, em toda palavra e todo conhecimento,

V 6:uma vez que o testemunho de Cristo tem sido firmado em vds,

V 7:de sorte que ndo vos falta nenhum dom, aguardando vés a revelagdo de nosso Senhor Jesus
Cristo.

V 8: Este também vos firmard até o fim para serdes irrepreensiveis no dia de nosso Senhor Jesus
Cristo.

V 9:Fiel é Deus, através de quem fostes chamados para a comunhdo com o seu Filho, nosso
Senhor.

Iniciar com uma agdo de gracas corresponde ao estilo epistolar da antigliidade. Paulo
transforma-a em solene oragao, que, por seus conteudos, conduz aos grandes temas da carta (V
4). A lembranca da obra de Deus, bem como a gratiddo por ela, merece absoluta prioridade.
Toda pregacdo cristd seria vi se ndo partisse do que Deus fez. E o que constitui também o
vinculo primario entre o autor da carta e os receptores, a saber, a solidariedade dos
beneficiados pela graga divina.

Em vista das criticas posteriores, é surpreendente o atestado de riqueza espiritual fornecido
por Paulo a comunidade (V 5/6). O testemunho de Jesus Cristo tem criado raizes em Corinto, e
é impressionante a vitalidade religiosa manifesta na abundancia de dons. Nao ha como duvidar
da sinceridade do apdstolo. Mesmo que deva submeter a vida de fé dos corintios a severa
critica, enxerga e ressalta, em primeiro lugar, a obra de Deus. Precariedades existentes nas
comunidades jamais justificam a resigna¢do que ndo mais descobre motivos de gratidao entre
tudo que é negativo. Entre esses, Paulo destaca a palavra e o conhecimento. Trata-se de
referéncias vagas a assuntos abordados posteriormente. A palavra (da sabedoria) é tema a
partir de 1.18s, o da gndsis (“conhecimento”) vai ser refletido no capitulo 8. Também a
expressao “comunhdo com o seu Filho” (V 9) toca de leve numa questdo controvertida, em
pauta nos capitulos 10 e 11.

Paulo encerra a acdo de gracas dirigindo a atencao a revelacao de Jesus Cristo no fim dos
tempos (V 7). “Dia do Senhor” é termo original do AT (Am 5.18s; Joel 3.4) e tem em vista o juizo
de Deus. No NT passa a designar o dia do segundo advento, da revelacdo escatoldgica de Cristo
(V 7b). Embora a cristandade espere desse dia a salvacao, ela sabe que a recebe apenas num ato
de juizo. Cristo é, a um sé tempo, juiz e salvador. A responsabilidade da comunidade crista por
seus atos, pois, ndo fica anulada, ainda que ela confie na misericérdia de seu Senhor. O juizo
final perdeu o horror, mas nao permite o desprezo a vontade de Deus nem as obrigacdes
decorrentes da vocagao cristd. A fé implica o compromisso de aperfeicoar a conduta e a
vivéncia no espirito do evangelho.

E pouco provavel que os entusiastas de Corinto tenham aguardado ansiosamente a volta de
Cristo no final dos tempos (V 8). Viviam intensamente a salvacao hoje. A introdugdo da



perspectiva escatolégica desempenha por isso uma fun¢do pedagodgica: Paulo recorda a
provisoriedade da riqueza espiritual, da qual a comunidade se orgulha. Somente o Dia do
Senhor vai revelar o que persiste. Sua iminéncia, pois, acaba com a ufania de qualquer espécie e
coloca o ser humano na dependéncia do juizo divino. Ainda ndo alcangcamos o alvo, razdo pela
qual cumpre ndo negligenciar o esforco pela eliminagdo de tudo o que for repreensivel. A
insisténcia significa um corretivo do entusiasmo religioso, esquecido que esta, do estado
precario de um mundo em transi¢do. Simultaneamente Paulo assevera ser Deus fiel (V 9). A
comunidade tem a promessa de Deus de que ele ird firma-la e preserva-la até o fim. Esta
chamada a comunhdo com Jesus Cristo, sendo exatamente assim igreja.



1. 0S PARTIDOS NA COMUNIDADE E A PALAVRA DA CRUZ (1.10 -
4.21)

O primeiro grande bloco tematico gravita em torno de dois pélos: o partidarismo na
comunidade e a sabedoria do evangelho. A exortacao inicia com a reprovag¢do dos cismas, para
logo mais afirmar a palavra da cruz como crise do mundo e sabedoria verdadeira. No capitulo
3, Paulo novamente fala dos grupos. Mas de imediato volta a colocar o tema da sabedoria em
pauta. O emaranhado dos assuntos mostra haver estreita conexdo entre ambos. Ja essa
observacao formal permite concluir que as divisbes na comunidade de Corinto tém raizes
essencialmente teoldgicas. O capitulo 4 fecha o bloco com mais outras exortacgoes.



A. Admoestagao a unidade da comunidade (1.10-17)

V 10: Exorto-vos, irmdos, em nome de nosso Senhor Jesus Cristo, para que todos faleis a mesma

coisa e que ndo haja cismas entre vos; antes sede integros na mesma mente e na mesma
convicgdo.

V 11: Pois fui informado a respeito de vés, meus irmdos, por parte de pessoas da casa de Cloe que
hd rixas entre v0s.

V 12: Digo isso porque cada um de vés afirma: Eu sou de Paulo, eu de Apolo, eu de Cefas, eu de
Cristo.

V 13: Estd Cristo dividido? Por acaso foi Paulo crucificado por vés? Ou fostes batizados no nome de
Paulo?

V 14: Sou grato que ndo batizei ninguém de vdés a ndo ser Crispo e Gaio,

V 15:a fim de quem ninguém possa dizer que fostes batizados em meu nome.

V 16: Batizei também a casa de Estéfanas. No mais ndo sei se batizei alguém outro.

V 17: Pois Cristo ndo me enviou para batizar, e, sim, para pregar o evangelho, ndo em sabedoria
de palavra, a fim de que a cruz de Cristo ndo seja esvaziada.

A comunidade de Corinto esta dividida; nela cursam senhas partidarias. Formaram-se grupos
em torno de certas autoridades, entre elas o proprio apodstolo Paulo (V 12). A informacdo vem
de pessoas da casa de Cloe (V 11). O nome, de género feminino, era comum na Grécia antiga.
Ndo sabemos se essa mulher era crista e se pertencia a comunidade. A probabilidade é grande.
E gente de sua “casa”, portanto familiares ou pessoal de servico, que notifica Paulo das
discérdias. Os corintios, eles mesmos, ndo entendem a existéncia dos grupos como ruptura. De
fato, a comunidade celebra conjuntamente a Santa Ceia, escreve de comum acordo uma carta, e
o proprio Paulo a trata como unidade. Ainda ndo houve verdadeira desintegracdo. Mesmo
assim, a vida comunitaria sofre danos. Paulo atribui alguma gravidade a questdo. Nao é
bagatela a ser esquecida. Daf a exortagdo a unidade.

Na defini¢do dos grupos permanecem incertezas. A existéncia de um grupo de Paulo e outro de
Apolo é compreensivel. Ambos os missionarios atuaram em Corinto. Mas como surgiu o grupo
de Cefas? Pedro esteve em Corinto? O livro dos Atos silencia a esse respeito. Uma visita desse
apoéstolo aos corintios, mesmo que breve, é altamente duvidosa. O maior enigma, porém, diz
respeito ao grupo de Cristo. Porventura ndo sao todos os membros cristaos, inclusive os que
dizem ser de Apolo, Pedro e Paulo? Houve quem visse nesse grupo a fac¢do propriamente
herética, representantes de uma cristologia gndstica. Na opinido de outros, seria formado por
aqueles que resistem a estima exagerada dos apoéstolos e insistem no simples “Eu sou de
Cristo”, assim como Paulo mesmo o afirma em 3.23. Enfim, houve quem suspeitasse de uma
inclusdo posterior, para o que, no entanto, faltam indicios. Permanecem conjeturas. Verdade é
que o partidarismo parece ter contagiado a comunidade toda (V 12). Mesmo aqueles que
reprovam o culto aos apdstolos, muito a contragosto, sao for¢cados a se apresentar como grupo
distinto.

Apesar das incognitas, porém, ha algumas evidéncias. A origem dos grupos em Corinto deve ser
vista em conexdo com determinada compreensdao do Batismo. Paulo da gracas a Deus que,



exceto poucas pessoas, ndo batizou ninguém. Pelo que tudo indica, os corintios entendem o
Batismo a maneira dos ritos de iniciagdo nas religides dos mistérios. Nestas, era praxe ser o
novico preparado e introduzido na doutrina por um mistagogo, o que constituia forte laco entre
este e o iniciando. Paulo, Apolo, Pedro sdo vistos como se exercessem tal papel. Ao mesmo
tempo, porém, esta claro que os partidos ndo sdo compostos unicamente pelas pessoas
efetivamente batizadas por essas autoridades. O grupo de Paulo dificilmente se restringiu a
Crispo, Gaio e a casa de Estéfanas. Também o nimero de pessoas batizadas por Apolo durante a
sua estadia em Corinto tera sido reduzido. Os grupos que se identificam por ambos deve ter
sido maior do que os batizados por eles pessoalmente. Assim sendo, deve-se concluir que, nos
partidos, o Batismo era praticado sob o patronado dos referidos apdstolos. Sdo entendidos
como autoridades legitimadoras de determinado estilo de pratica batismal e religiosa. Nao era
necessario Pedro fazer-se presente em Corinto para la surgir um grupo que se denominava por
ele. Bastava escolhé-lo como orientador, mentor e personalidade de identificagdo.

I[sso significa que os grupos se distinguem por determinada teologia. Cada qual apregoa a
“sabedoria” de um dos apdstolos, razdo pela qual Paulo tera que tratar desse assunto a seguir.
O erro dos corintios consiste ndo s6 numa falsa concep¢do de Batismo, como também de
evangelho. Defendendo diversas tradi¢gdes consideradas apostélicas, eles o transformam numa
“sabedoria humana” e criam conflitos no interior da comunidade. Enxergam nos apdstolos
portadores de receitas de salvagdo, vinculadas a sua genialidade pessoal. Os exegetas desde
sempre tentaram identificar as linhas teoldgicas dos grupos. Viam no grupo de Pedro a
concentracdo da ala judaico-cristd, no grupo de Apolo os representantes de um cristianismo
filosofico helénico de cunho alexandrino, por exemplo. Também isso ndo passa de hipotese.
Faltam-nos conhecimentos detalhados. Certo é que os grupos representam “propostas”
excludentes de piedade, causa de feroz debate. E mais do que provavel que também o grupo de
Cristo tenha visto no evangelho antes uma sabedoria do que a proclamag¢dao do Cristo
crucificado. De qualquer maneira, Paulo descobre na rivalidade das facgdes um ataque frontal
ao evangelho. Inicia conclamando a unidade.

“Dizer a mesma coisa” (V 10) é expressao corrente para ser unanime. Paulo pede a unido da
comunidade em “nome de Jesus Cristo”, dando a entender ser o préprio Cristo quem respalda a
exortacdo. A unidade da comunidade é uma questdo cristologica. Trés perguntas, todas
exigindo resposta negativa, o comprovam (V 13). Esta Cristo dividido? Foi Paulo (ou outro
apostolo) crucificado por vés? Fostes batizados em nome de Paulo? Claro que ndo! Por isso
divisdes na igreja sdo absurdas. O pano de fundo da primeira pergunta é a concep¢do da igreja
como corpo de Cristo (12.12s). Por ser o corpo um s6, também a comunidade pode ser somente
uma. Seja adiantado que o problema ndo reside na diversidade. Esta é legitima enquanto
estiver a servico da mutua complementacdo dos membros. Ela se torna perniciosa quando
descamba em antagonismo. E o conflito que faz o corpo de Cristo sofrer. Também a segunda
pergunta denuncia o contra-senso de um apego demasiado a autoridades humanas. Estas nao
possuem nenhuma forca salvifica. A salvacdo esta exclusivamente no Cristo crucificado.
Ademais, cabe lembrar que o Batismo acontece em nome de Cristo, ndo de Paulo ou de outro
personagem ilustre. Com isso, a pessoa batizanda esta sendo incorporada no dominio de Jesus
Cristo, passando para o segundo plano as relagdes entre quem batiza e quem esta sendo
batizado. A comunhdo com Cristo é absolutamente prioritaria sobre quaisquer outros lagos



constituidos no e pelo Batismo. A unidade da igreja repousa sobre esse fundamento. As senhas
partidarias, pois, acusam imaturidade cristi e falta de compreensdo do que é o evangelho. E
6bvio que os principios ecuménicos desenvolvidos neste texto possuem relevancia
permanente, mesmo a parte das condi¢des especificas em Corinto.

Seria erroneo deduzir dos V 14-17 um menosprezo do Batismo por Paulo e a subordinacao do
mesmo a evangeliza¢do. Seria incompativel com o que o apdstolo diz em outras passagens
sobre o sacramento. Jamais houve comunidade cristd que nao tivesse batizado seus membros.
Houve, isto sim, divisdo de trabalho. Enquanto Paulo prega o evangelho, outros batizam os
neo6fitos. Nos primeiros tempos, na auséncia de tradicdo cristd, prevalecia evidentemente o
Batismo de adultos. Somente a partir do segundo século vai se instalar ao lado deste o Batismo
de crian¢as. Também a men¢ao da “casa” de Estéfanas (cf. At 16.15) nao é prova contraria. Visto
que a “casa”, como entidade socioldgica, reunia a grande familia e todos os que nela
trabalhavam, estavam incluidos obviamente os infantes. Mas que também estes, em ato
coletivo, tenham recebido o Batismo permanece suposicado. Se lactentes devem ser batizados ou
nao, independe de um exemplo biblico. Mera imitacao de praticas protocristas ndo é critério. A
licitude do Batismo de lactentes decorre, muito antes, da conceituacdo neotestamentaria desse
ato.

Paulo entende-se essencialmente como pregador do evangelho (V 17). Esta é sua funcao
primaria. Mas também o “evangelho” pode ser mal entendido, como o denuncia a veneragao
quase idolatrica dos apdstolos. Sua mensagem é confundida com uma sabedoria particular,
comparavel a uma receita, desenvolvida e comercializada por um médico famoso. Por isso
Paulo enfatiza energicamente nao ter pregado “em sabedoria de palavra”. A expressdo nao se
refere a seu modo de falar, como se prédica crista devesse ser inculta e tolerasse despreparo
retérico. Ela tem em vista o contetdo. Paulo diz que ndo ofereceu sua proépria producao
intelectual. Se tivesse anunciado uma doutrina fascinante, doce como mel, ao gosto do fregueés,
teria anulado a cruz de Jesus Cristo. Frente a uma teologia da gléria, Paulo defende uma
teologia da cruz. E esta a matéria do préximo trecho.



B. A crise da sabedoria do mundo pela tolice da cruz (1.18-25)

V 18: Pois a palavra da cruz é tolice para os que se perdem, para nds, porém, que somos salvos, é
poder de Deus.

V 19: Porque estd escrito: Destruirei a sabedoria dos sdbios e aniquilarei a inteligéncia dos
inteligentes.

V 20: Onde estd um sdbio? Onde um escriba? Onde um disputador deste mundo? Porventura ndo
fez Deus tola a sabedoria do mundo?

V 21:Visto que o mundo, na sabedoria de Deus, ndo conheceu Deus pela sabedoria, aprouve a
Deus salvar os que créem por intermédio da loucura da pregagdo.

V 22: Enquanto os judeus exigem sinais e os gregos procuram sabedoria,

V 23:nés pregamos Cristo, o crucificado, aos judeus um escdndalo e aos pagdos uma loucura,

V 24:aos chamados, porém, tanto judeus quanto gregos (pregamos) Cristo como poder de Deus e
como sabedoria de Deus.

V 25: Pois a tolice de Deus é mais sdbia do que os homens, e a fraqueza de Deus é mais forte do que
os homens.

O V 18 formula o tema fundamental em forma de uma antitese. A palavra da cruz é loucura
(méria) para os que se perdem, poder de Deus para os que créem. O confronto entre a
sabedoria do mundo e a tolice da palavra da cruz, entre o que parece ser fraqueza, mas é poder
de Deus, determina todo o trecho. Existe nesse tocante somente um radical antagonismo. Deus
aniquilou a sabedoria dos sabios e o poder dos fortes para afirmar sua prépria sabedoria e
demonstrar seu poder. Que significa “sabedoria do mundo” (sophia kosmou)?

A polémica de Paulo seria mal entendida como indiscriminada investida contra a ciéncia, o
saber humano, a filosofia. O préprio apdstolo Paulo era um intelectual de alto gabarito e jamais
afirmou que conhecimento humano fosse pecado. Nao se pode deduzir desse texto a
demoniza¢do da ciéncia. Ao falar em “sabedoria”, o apéstolo ndo tem em vista conteddos,
informagdes ou resultados de pesquisa, mas atitudes. Ele castiga a arrogancia, a soberba, o
ufanismo. Deus condena aqueles “sabios” que presumem estar em posse das chaves para os
mistérios da vida e que por isso julgam poder prescindir de Deus. Trata-se de uma sabedoria
“mundana” que se pretende salvifica, em que se cré, que assumiu funcdo religiosa. Refere-se a
divinizacdo de conquistas humanas, prometendo o paraiso na terra e a solugdo cabal dos
problemas da humanidade. Essa sabedoria foi aniquilada pela cruz de Jesus Cristo. Ela cai sob
juizo e é desmascarada como loucura, ilusdo, estupidez. Toda sabedoria humana, quando se
aventura a substituir a sabedoria de Deus, sofre perversao e se transforma em seu contrario, a
saber, loucura autodestrutiva. E este o caso em Corinto: o apreco a “sabedoria dos apdstolos”
esvazia a palavra da cruz e corrompe o evangelho, transformando-o em invencdo humana.

Chama atencdo, no V 18, a incongruéncia formal entre “tolice” e “poder de Deus”. Paulo ainda
ndo fala em sabedoria de Deus para deixar claro que o evangelho nao se esgota numa bela
teoria, num conjunto de frases inteligentes, numa teologia abstrata. Ele é poder de Deus para a
salvacdo de quem cré (cf. Rm 1.16s). A distin¢cdo entre “os que se perdem” e “n6s que somos
salvos” ndo resulta de predestinacio eterna. E a atitude assumida perante a cruz de Cristo que



decide sobre a sorte das pessoas. Quem deve ser contado entre os perdidos ndo é objeto de
especulagdo. Importante mesmo é descobrir a agao soterioldgica de Deus na cruz de Cristo. Por
isso Paulo pode falar na forma presente dos que se “perdem” e dos que “sdo salvos”. Ja agora,
no encontro com a palavra da cruz, processa-se o juizo escatoldgico. Para fundamenta-lo, Paulo
cita a passagem de Is 29.14 na versao da LXX (V 19). O que o profeta Isaias afirma com respeito
aos sabios de Israel é aplicado aos sabios de todo o mundo. Também no V 20 Paulo se escora
em passagens desse profeta (cf. Is 19.11; 33.18). O que Deus destrdi é a prepoténcia dos sabios,
sua ambicao clandestina ou aberta de estabelecer os seus reinos e de salvar o mundo por
propria inteligéncia. Portanto, ao condenar a sabedoria do mundo através do Cristo crucificado,
Deus condena, destroi e desfaz um atentado a sua autoridade. Em outras palavras, ele condena
a tentativa frivola do ser humano de justificar-se por obras préprias.

Com o V 21 Paulo passa para a acusacgao. A sabedoria do mundo falhou. “Mundo” (kosmos) é
sindbnimo de humanidade. Embora estivesse circundada da sabedoria divina, a humanidade,
com sua prépria sabedoria, ndo chegou ao conhecimento de Deus. A argumentacdo é
semelhante a de Rm 1.18s. Paulo afirma que a humanidade teria tido plenas condi¢des de
conhecer Deus a partir da sabedoria manifesta nas obras da criagdo. O pano de fundo é formado
por especulacdes sapienciais do judaismo, de acordo com as quais Deus se revela através da
sabedoria, sua imagem, entendida como que personificada (cf. Sap. 7.22s). Pensamentos
semelhantes encontram-se nessa passagem. A possibilidade de conhecer Deus ndao é uma
capacidade inata no ser humano, de intuicdo, deducdo ou esforco intelectual. Ela é dada por
Deus. Deus revela-se por sua sabedoria. Portanto Paulo sabe de uma revelagao divina antes e ao
lado de Jesus Cristo. Ela acontece mediante a sabedoria em evidéncia na natureza.
Desgracadamente, porém, o ser humano em sua proépria sabedoria ndo a percebeu. Alias, a
“sabedoria do mundo” nao s6 se mostrou incapaz de alcangar o conhecimento de Deus, como
também o impediu ativamente. Ela se rebela contra Deus. Nao lhe reconhece os direitos ao
culto exclusivo, ao agradecimento e ao respeito a sua vontade. Na Biblia, o conhecimento de
Deus jamais se resume numa questao puramente intelectual. Implica uma decisao existencial,
respectivamente de fé e conduta. Por ter sido rejeitado, Deus resolveu salvar o mundo através
da tolice da pregacdo. Se a sabedoria do mundo se opde a sabedoria de Deus, esta se opde
aquela. Deus ndo se submete aos ditames da sabedoria humana nem obedece a seus preceitos.
Resiste a tentativa humana de prescrever-lhe o modo de agir.

Disto trata o V 22. A classificacdo da humanidade em “judeus e gregos” reproduz a visao judaica
correspondente a fala em “gregos e barbaros” no mundo grego (Rm 1.14). Os dois grupos tém
em comum o0 preconceito, embora distinto, com relacao a Deus. Os judeus exigem sinais de
Deus; os gregos, sabedoria. Para os primeiros, o distintivo do divino é o poder, a demonstragdao
de forca, o milagre sobrenatural. Querem ver Deus derrotando as hostes do mal e subjugando
os inimigos de seu reino. Enquanto isso, os gregos esperam de Deus o descortinar dos mistérios
do cosmo, a penetracdo nas profundezas do ser, o conhecimento das coisas incognitas. Ambos
os grupos insistem em provas do divino e as exigem de acordo com parametros predefinidos.
Estes sdo paradigmaticos para as expectativas humanas com relagdo a Deus como tais. Pois
quais seriam os distintivos do divino sendo a forc¢a, a sabedoria e, assim podemos acrescentar, a
beleza e o sucesso? Para todas as pessoas que assim pensam, a palavra da cruz sera uma
loucura, algo absurdo (V 23). Pois na cruz de Cristo ndo se enxerga nem poder, nem beleza,



nem sabedoria. Pelo contrario, o que em Gdlgota esta em evidéncia é alguém fraco demais para
se defender contra a agressdo de seus inimigos, sofrendo e morrendo. E este o escandalo, a
saber, que Deus ndo se revela nos cumes da gloria humana, nem nos arraiais do que o mundo
tem a oferecer de mais vistoso, nem nos centros de poder militar, econdmico ou tecnolégico.
Ele desceu aos infernos da agonia, a baixeza de um miseravel suplicio, a humilhag¢do de alguém
excomungado (cf. Fp 2.5s). Essa é a conseqiiéncia e a implicacdo de seu amor que busca a
proximidade com quem sofre e demonstra solidariedade na dor. O Cristo crucificado é uma
ofensa a toda teologia natural do ser humano e suas idéias preconcebidas sobre Deus.

Mesmo assim, para os que créem, sejam eles judeus ou gregos, o Cristo crucificado encarna o
poder de Deus e sua sabedoria. Nos V 24 e 25, Paulo inverte o juizo. O que é estipido aos olhos
do ser humano é mais sdbio do que a sabedoria mundana, e o que é fraco no entender das
pessoas é mais forte do que qualquer potencial humano. No final de sua argumentagao, Paulo
faz entrever que o absurdo da cruz implica paradoxalmente uma grande sabedoria, e a fraqueza
nela manifesta é a vitoria sobre o mundo. Isso porque o Cristo crucificado revela o amor de
Deus a seus inimigos (Rm 5.6s). Ora, ndo ha nada mais fraco do que o amor, uma vez que lhe
estdo proibidos os meios da violéncia. Ao mesmo tempo, ndo ha nada mais poderoso do que ele.
Pois, enquanto a violéncia consegue tdo-somente subjugar, destruir e matar, o amor é capaz de
construir, de ganhar as pessoas, de fazer as pazes. Por isso mesmo ele é também a maxima
sabedoria. Pois é mais sabio perdoar do que se vingar. E o que Deus faz. Em vez de se vingar
nos pecadores, perdoa-lhes as dividas e reconcilia o mundo consigo mesmo (2Co 5.18s). O
amor de Deus que esta na cruz de Jesus Cristo revela-se como mais poderoso do que todas as
potestades deste mundo, incluindo a morte (Rm 8.38s).

Em sintese, nds constatamos que “teologia da cruz” é “teologia do amor”. A palavra da cruz
anuncia o amor de Deus que esta em Cristo Jesus (Rm 8.39). Por isso mesmo ela é, a um sé
tempo, fraca e poderosa, tola e sabia. Ela ndo é, em absoluto, inimiga da razdo humana nem da
ciéncia. Volta-se, isto sim, contra a exaltacdo idolatrica do saber humano, lembrando que o
poder politico, econémico, militar ou qualquer outro, assim como o conhecimento, a
informacdo, a técnica, embora possam ser extremamente Uteis, ndo conseguem salvar a
humanidade de seus males. 0 mundo é impotente para salvar-se por préoprio recurso. Depende
do que Deus da, sendo que o dom de Deus, além da maravilha da criacdo, é por exceléncia o
Cristo crucificado. Por ele, Deus documentou seu amor a criatura, oferecendo-lhe novidade e
sustentabilidade de vida.



C. A vocagao da comunidade como exemplo do agir de Deus (1.26-31)

V 26: Pois reparai na vossa vocagdo, irmdos: Ndo hd muitos sdbios sequndo a carne (entre vis),
nem muitos poderosos, nem muitos de nobre descendéncia.

V 27: Mas Deus escolheu o que é tolo no mundo para envergonhar os sabios, e Deus escolheu o
fraco no mundo para envergonhar o que é forte.

V 28: Deus escolheu o que ndo é nobre no mundo e o que é desprezado, aquilo que nada é para
aniquilar o que é,

V 29:a fim de que ninguém se glorie diante de Deus.

V 30: Dele sois vés em Cristo Jesus, que se tornou para nds sabedoria da parte de Deus, justica,
santificagdo e redengdo,

V 31: para que aconteca como estd escrito: Aquele que se gloria, glorie-se no Senhor.

O escandalo da palavra da cruz, que priva sabedoria e poder humano de qualquer pretensao
soterioldgica, tem reflexos imediatos na composicdo social da comunidade de Corinto. E da
classe humilde que se recruta a maioria dos membros, isto é, de pessoas que na opinido publica
nada valem: escravos, operarios, pequenos artesaos. O fildsofo judaico Celso, no século II, vai
usar exatamente esse argumento para demonstrar a nulidade da fé crista. Seria uma religido
falida por acolher gente da ralé, da escéria social, da plebe. Ao contrario do apdstolo Paulo. A
estrutura social da comunidade serve-lhe como ilustracdo da paradoxal sabedoria divina.

O termo “vocagdo” (klésis) (V 26) faz referéncia a 1.2, 24. Lembra que a comunidade deve sua
existéncia ao chamado de Deus, ndo a uma resolugdo prépria de seus membros. A verificacao
do resultado dessa vocacdo vai constatar que a classe alta esta apenas fracamente
representada. A expressdo “segundo a carne” é tipico linguajar veterotestamentario. Tem em
vista os sabios de acordo com critérios humanos, pertencentes a classe intelectual. Os
poderosos, por sua vez, é gente que possui recursos economicos ou politicos. Juntamente com
os sabios e os da nobreza, constituem a classe influente da sociedade. Enquanto isso, a classe
baixa esta sendo caracterizada como o tolo, o fraco, o ignébil, o desprezado, o que nada é (V 27
e 28). Os adjetivos, na verdade, referem-se a pessoas. Mas Paulo usa o neutro para denunciar a
despersonalizacdo de que as vitimas sociais costumam ser vitimas. “Escravo nao é gente”, se
dizia. Nao tem direitos. Deus, porém, chama o que nada é, virando ao avesso os padrdes
humanos. Ele envergonha os poderosos. E 6bvio que Paulo recorre nessa passagem ao
pensamento judaico da queda dos poderosos, derrubados do trono, e da exaltagdo dos
humildes (cf. Lc 1.52; Mc 10.31). Ele o assimila e lhe dd fundamento cristolégico. Pois a
inversao dos valores humanos e das hierarquias sociais ndo resulta de empenho humano, mas
da palavra da cruz.

Vale ressaltar que o apdstolo ndo apregoa nenhum ideal de pobreza. Na comunidade de Corinto
existem também pessoas de posses, como o demonstram, ndo por ultimo, os abusos na
celebracao da Santa Ceia (11.21s). O ja referido Gaio era proprietario de uma casa (Rm 16.23),
e o ex-presidente sinagogal Crispo (At 18.8) seguramente deve ter ocupado posi¢do social mais
elevada. Todas essas pessoas ndo estao excluidas. A igreja de Deus jamais reldine uma sé classe
social. Evidentemente, a presenca dos humildes, que em Corinto prevalece, € significativa. Pois,



se Deus prestigiasse o poder, o grau de instrugdo, as posses ou outros meios humanos, eles
estariam sem chance. O grupo dos pobres, desprivilegiados, discriminados é documentagao
visivel do agir escandaloso de Deus que se inclina ao que nada é. Algo analogo vale com relagdo
a propria caréncia. Também ela nao fundamenta nenhum direito perante Deus. Pobreza nao
justifica. Ela ndo salva nem é almejavel. Se ela fosse de alguma forma meritéria, estaria
corrompida a justificacdo por graca e fé. O amor de Deus ndo se condiciona a privilégios e
reivindicacdes de qualquer espécie. Sua natureza é absolutamente gratuita. Nenhuma condigao
humana pode assegurar o favor de Deus.

Que Deus escolhe o que nada é (V 28) alude ao tépico teoldgico da “criacdo do nada”,
proveniente da tradi¢do judaica (Bar. Sir. 21.4s, etc.). Deus é por exceléncia aquele que “vivifica
os mortos e chama a existéncia as coisas que nao existem” (Rm 4.17). Enquanto a criatividade
humana ndo pode abrir mao de “matéria-prima” a ser transformada e moldada, a de Deus parte
do nada, do zero, do inexistente. Salvacdo deve ser vista nesses horizontes. Ela é nova criacdo
(2Co 5.17). Tanto a voca¢do dos pagdos quanto a justificagio do impio (Rm 4.5) e a
ressurreicdo dos mortos (capitulo 15) sdo interpretadas por Paulo como acdo do Deus criador.
Tal perspectiva joga o ser humano radicalmente na dependéncia da graca divina e acaba de vez
com a vangldria de “toda carne”, portanto de todo ser humano (V 29). Essa é, na visdo do
apéstolo Paulo, uma das proeminentes manifestacdes do pecado. Quem se gloria diante de
Deus ignora o quanto dele é devedor, engana-se com relacdo a propria condigao, reclama
vantagens sobre outros e cobra de Deus supostos direitos. Vangldria é a expressdo maxima de
arrogancia, de desprezo a Deus e ao préximo. O ser humano autoprojeta-se, gaba-se de suas
conquistas e se ufana na exceléncia de suas qualidades morais e religiosas. Vangléria é o
contrario da fé que se fia na graca divina e lhe agradece os beneficios (cf. Rm 3.27; Ef 2.9).
Existe somente uma maneira legitima de o ser humano gloriar-se, que é o “gloriar-se no
Senhor”, como se 1é no V 31. Para corrobora-lo, Paulo recorre a um texto do profeta Jeremias
(9.23s) com o seguinte teor: “Assim diz o Senhor: Ndo se glorie o sabio na sua sabedoria, nem o
forte na sua forga, nem o rico nas suas riquezas; mas o que se gloriar, glorie-se nisto: em me
conhecer e saber que eu sou o Senhor, e fago misericoérdia, juizo e justica na terra; porque
destas cousas me agrado, diz o Senhor”. Paulo nao cita, mas faz inequivoca alusao. Ele resume
com muita propriedade o propdsito do apelo profético. O gloriar-se humano sera auténtico
somente enquanto se exprimir em glorificagcao de Deus e agradecimento por sua graga (cf. 2Co
10.17s).

A exigéncia de renunciar a vangléria nao deve ser confundida com destrui¢do da auto-estima
humana. Ao acentuar que o ser humano por prépria natureza nada é, Paulo ndo o faz por
pessimismo antropolégico ou com a finalidade de incutir complexos de inferioridade nas
pessoas. Pelo contrario, a vocagdo de Deus enobrece o ser humano e o valoriza perante seus
semelhantes; sinal ineludivel disso é a estrutura social da comunidade. Vale registrar
enfaticamente que a igualdade no nivel humano tem a humildade perante Deus por premissa.
Ademais, a verdade estd em jogo: o ser humano vive essencialmente do que recebeu e recebe. O
que ele produz é literalmente “secundario”, é ato subseqiiente ao receber. O amor de Deus
sempre chega primeiro. Disto fala o V 30: “Dele sois vds em Cristo Jesus”. O “em” pode ter
significado instrumental e ser sinonimo de “através de”. Caso deva prevalecer o sentido local,
entenda-se “na esfera” em que Cristo governa. Ambas as tradugdes sdo possiveis. De qualquer



maneira, aquilo que por si mesmo nada é foi dignificado por Deus através de, respectivamente
em Cristo.

Pois ele, Cristo, se tornou para nds sabedoria de Deus. Trata-se de nitida referéncia as
exposicoes anteriores sobre a palavra da cruz. O que a outros pode parecer absurdo é a maxima
inteligéncia aos olhos da fé. Algo semelhante vale para a justica. Em 2Co 5.21, Paulo diz:
“Aquele que ndo conheceu pecado nenhum, ele o fez pecado por nés; para que nele fossemos
feitos justica de Deus”. O termo “santificacdo” remete a 1.2. Enquanto isso, a palavra “reden¢do”
nao é freqiiente em Paulo, embora se encontre em alguns lugares de destaque como Rm 3.24
(cf. Ef 1.14; etc.). Ela evoca a idéia do resgate de escravos, portanto de sua libertacao. Com
efeito, Cristo “pagou” pelos nossos pecados para nos libertar da maldi¢do. Justica, santificacdo e
redencdo sdo conceitos que, cada qual a seu modo, descrevem a salvagdo cristd em sentido
integral. Considerando a passagem paralela em 6.11, é possivel que Paulo esteja variando uma
férmula batismal em uso na primeira cristandade. Por ter Cristo providenciado salvacdo em
sentido pleno, é nele que compete gloriar-se (V 31). Tudo o que a comunidade é ela deve a este
que é seu kyrios.



D. Os reflexos da palavra da cruz na prédica de Paulo (2.1-5)

V 1:E eu, quando fui ter convosco, irmdos, ndo fui, destacando-me em palavra e sabedoria ao
anunciar-vos o mistério de Deus.

V 2: Pois decidi nada saber entre vds, sendo Jesus Cristo, e este crucificado.

V 3: E cheguei a vés em fraqueza, em temor e grande tremor,

V 4:e minha palavra e minha proclamagdo ndo consistiam em persuasivas palavras de sabedoria,
mas em demonstragdo de espirito e poder,

V 5:a fim de que a vossa fé ndo se baseasse em sabedoria de seres humanos, e, sim, no poder de
Deus.

No trecho anterior, Paulo havia ilustrado a palavra da cruz no exemplo da composi¢do social da
comunidade. Agora, ele a exemplifica em sua prépria pregacdo (V 1+2) e em sua conduta (V
3+4). Os corintios bem sabem que, quando de sua estadia junto a eles, Paulo ndo tentou cativa-
los mediante brilhantismo retérico e discurso fulminante (V 1). Nao lhes deu o ensejo do culto a
sua personalidade. Exteriormente ndao houve o que distinguisse sua pregacdo. Paulo anunciou
aos corintios o mistério de Deus em modéstia e absoluta naturalidade, sem truques e artificios
técnicos. HA manuscritos que em lugar de “mistério” apresentam a versao “testemunho”.
Também isso faz sentido. Considerando, porém, que o tema do proximo trecho é o mistério,
deve-se preferir esta versao. De certa forma, Paulo assume o papel de iniciador no mistério de
Deus, atribuido aos apostolos em Corinto. Mas ele diverge radicalmente na definicio do
conteudo do mesmao.

E do que fala o V 2. Paulo confessa que deliberadamente concentrou sua prega¢io no Jesus
Cristo crucificado. Nao queria saber de outra coisa. Ele nao o fez como op¢do pessoal e por isso
arbitraria, mas em obediéncia a seu mandato apostélico. Sem a cruz de Jesus Cristo, o
evangelho esta esvaziado. Talvez cause estranheza a redugdo categérica da prédica crista a
palavra da cruz. Mas ela nada mais é do que reagdo a uma teologia da gléria, para a qual a cruz
ndo passa de um acidente de percurso a ser desconsiderado. Em Corinto, a empolgacao com o
triunfo do Cristo exaltado fez esquecer as chagas em seu corpo. Por isso Paulo enfatiza a
palavra da cruz. O quanto também para ele a ressurreicio de Jesus é importante sera
desdobrado expressamente no capitulo 15. A separa¢do do Jesus crucificado e do Jesus

ressuscitado sempre redunda na descaracterizacao do evangelho.

No V 3 a atencdo estd sendo deslocada da mensagem para o modo de ser do apdstolo. Sua
presenca em Corinto esteve marcada por “fraqueza”, “temor e tremor”. Ja que “o servo nao esta
acima de seu Senhor” (Mt 10.24), ndo cabe postura imponente a um pregador do Cristo
crucificado. A credibilidade exige conformidade entre o modo da evangelizacao e seu contetdo.
Ainda assim, deve-se afastar a interpretacdo psicologizante. A justaposi¢cdo de temor e tremor
ou de seus equivalentes é tradicional. Ela ocorre ja no AT (Ex 15.16; Dt 2.25; etc.) e é acolhida
pelo apéstolo (2Co 7.15; Fp 2.12; etc). O bindmio ndo expressa nenhum defeito de
personalidade a exemplo de acanhamento ou timidez inata. Designa antes a atitude da pessoa
que se sabe sob o juizo de Deus e que, por isso, se porta humildemente. Algo semelhante vale

para o termo “fraqueza”. E verdade que houve em Corinto quem se escandalizasse com a



inexpressividade da aparicao de Paulo. Enquanto forte em suas cartas, seria desprezivel sua
presenca fisica (2Co 10.10s). O apoéstolo ndo nega suas limitagdes. Pode senti-las
dolorosamente (2Co 12.7s). No entanto, ele assume seus sofrimentos como implicagdes do
seguimento a Jesus Cristo (2Co 4.7s), convicto de que o poder de Deus se torna grande em
fraqueza humana (2Co 12.9s). Por isso também desiste conscientemente de lancar mao dos
refinados métodos de persuasdo comuns na concorréncia religiosa e na comercializacdao de
sabedoria humana (V 4). O apdstolo nao quer ser confundido com tais propagandistas, que nao
raro enganam seus clientes. Ele aposta na “demonstracdo do Espirito e do poder”.

0 V 5 oferece o comentario. A fé deve alicergar-se no poder de Deus, ndo em sabedoria humana.
Vale registrar que a demonstracdo do Espirito ndo consiste em exibicdo de milagres,
experiéncias extaticas, a exemplo do falar em linguas, ou em outras expressdes carismaticas.
Embora Paulo nao rejeite tais fendmenos por completo (14.1s), eles ndo identificam de fato a
acdo do Espirito Santo. Este revela seu poder, muito antes, mediante o despertamento da fé,
sendo a palavra da cruz seu proeminente meio. Quem desconfia da for¢a da palavra de Deus e
acha que deve socorrer-lhe com os recursos de sua propria genialidade, seja carismatica ou
retdrica, prega a si proprio, ndo a Cristo. Acabara atrelando a fé a sua personalidade simpatica,
a sua inteligéncia, a seu exemplo pessoal. Quanto menos o pregador ou a pregadora se
promoverem a si proprios, tanto mais poderdao tornar-se instrumentos de Deus. Isso ndo
significa permissao para o desleixo com a forma da pregacdo. Pois a demonstracao do Espirito e
do poder vai acontecer somente se o evangelho for de fato compreendido. Esta é a preocupacao
legitima do antncio da palavra, a saber, que a mensagem atinja os ouvidos e os cora¢des das
pessoas. Para tanto precisa ser clara e inequivoca, o que exige boa preparacdo. No entanto,
nenhuma perfeicdo formal e nenhuma técnica serdo capazes de substituir os contetidos. Sao
estes que interessam. A palavra da cruz, desde que devidamente pregada, é suficientemente
poderosa para provocar a fé.



E. A sabedoria de Deus (2.6-16)

V 6:E, no entanto, falamos sabedoria entre os perfeitos, uma sabedoria que ndo é deste mundo,
nem dos principes deste mundo que serdo aniquilados,
V 7:antes falamos a sabedoria oculta de Deus, no mistério, que Deus predeterminou antes dos
tempos, para a nossa gléria.
V 8: A esta ninguém dos principes deste mundo conheceu, pois se a tivessem conhecido, ndo teriam
crucificado o Senhor da gléria.
V 9: Mas, como estd escrito: O que nenhum olho tem visto e nenhum ouvido tem ouvido, o que em
coragdo humano algum penetrou, isto Deus preparou aos que o amam.
V 10:A nds, porém, Deus o revelou através do Espirito. Pois o Espirito sonda tudo, também as
profundezas de Deus.
V 11: Pois quem dos seres humanos conhece a natureza humana a ndo ser o espirito do ser
humano que nele estd? Assim também ninguém conheceu a natureza de Deus a ndo ser o
Espirito de Deus.
V 12: Nés, porém, ndo temos recebido o espirito do mundo, mas o Espirito que vem de Deus, para
sabermos o que pela graga de Deus nos foi concedido.
V 13: Disto também falamos, ndo em palavras ensinadas por sabedoria humana, e, sim, em
palavras ensinadas pelo Espirito, interpretando coisas espirituais por meio de coisas
espirituais.
V 14: 0 ser humano natural, entretanto, ndo aceita as coisas do Espirito de Deus, pois sdo para ele
tolice, e ndo as pode entender, porque devem ser julgadas espiritualmente.
V 15: 0 ser humano espiritual, porém, julga tudo, mas ele mesmo é julgado por ninguém.
V 16: Pois quem conheceu a mente do Senhor que o possa instruir? Nés, porém, temos a mente de
Cristo.

Na tolice da palavra da cruz consiste paradoxalmente a verdadeira sabedoria, contraria a
sabedoria do mundo. Assim o constataram os trechos anteriores. Por isso Paulo pode, por sua
vez, desenvolver sua mensagem em forma de um “discurso sapiencial”. E o que acontece nesta
passagem. O evangelho, embora parecendo tolo, é sabedoria em termos qualificados. A l6gica
da argumentacgdo, entretanto, confronta a interpretacao com muitas dificuldades. Paulo acolhe
o linguajar dos oponentes em Corinto para corrigi-lo e imprimir-lhe novamente o espirito de
Cristo. Poucos sdo os textos em que o apéstolo emprega tantos conceitos estranhos a sua
teologia. Elementos das religides dos mistérios, idéias tipicas do gnosticismo nascente,
tradi¢des sapienciais judaicas e até mesmo pensamentos apocalipticos podem ser identificados
neste trecho. A discussdo sobre o pano de fundo histérico religioso ainda ndao conduziu a um
consenso dos especialistas. Também formalmente o texto se distingue do precedente. Da
primeira pessoa do singular, Paulo passa a falar na primeira pessoa do plural, incluindo assim
nao soO seus colaboradores mais achegados, como, em sentido amplo, todos os cristdos. O estilo
deixa de ser dialdgico para ser afirmativo, confessional. A polémica estd mais nas entrelinhas.
Ela deixou de ser direta. Claro é que o critério da sabedoria crista permanece sendo o Cristo
crucificado. Dividimos em dois subtrechos.



1. A natureza da sabedoria de Deus (2.6-9)

Paulo faz questdo de ressaltar que o evangelho pregado por ele e por outros nao tem origem
neste mundo e que se destina somente aos perfeitos (V 6). Quem sdo estes? Em outro contexto,
o apostolo confessa ndo ter, ele mesmo, por ora alcangado a perfeigdo (Fp 3.12), e aos corintios
ele vai dizer logo adiante que o perfeito ainda esta por vir (13.10). E em Corinto, pois, que
assim se deve ter falado. E, com efeito, muitas religides da antigiiidade e mesmo filosofias, a
exemplo do estoicismo, atribuiam “perfeicdo” a seus adeptos. Quem estava em posse da
respectiva sabedoria ndo poderia deixar de ser “perfeito”. Paulo toma emprestada essa
terminologia e a aplica num duplo sentido. Por um lado, entende que os perfeitos sdo todos os
cristdos. Nao se trata, pois, de uma elite, de um grupo seleto, de uma classe especial na
comunidade, mas de todos os membros, santificados, justificados e “aperfeicoados” no ato do
Batismo. Sao perfeitos ndo por ser sem defeitos, mas porque créem. Receberam a perfeicao
gratuitamente através de Cristo, assim como também a santidade, a justica e o dom do Espirito.
E esse o sentido neste versiculo. Por outro lado, porém, Paulo, com finalidade pedagégica, pode
também distinguir entre pessoas “espirituais” e “carnais”, questionar a “perfeicdo” dos
presuncosos e castigar-lhes a imaturidade. Ao indicativo segue o imperativo. H4 muitos que
nio fazem jus a sua vocacdo. Ndo se comportam de acordo com o que s3o. E o que se vé em 3.1-
4, onde Paulo dira aos corintios que, enquanto brigam entre si, permanecem no nivel do carnal.
Sob tal perspectiva, a perfeicdo da pessoa crente converte-se em estimulo a busca por
maturacdo e permanece sendo objeto de esperanca. O perfeito é meta ainda ndo-alcanc¢ada,
muito embora a perfeicdo prometida se antecipe na fé.

Volta a ser enfatizado que a sabedoria superior, proclamada e divulgada entre os cristdos, ndo é
deste mundo nem dos potentados do mesmo, que vao desaparecer. Paulo fala em “neste éon”
(aién), que designa o mundo como tempo. Por isso costuma-se traduzir o termo por “século”.
Enquanto isso, kosmos qualifica o mundo como espaco, a ndo ser que seja sinonimo de
humanidade. A opg¢do por “éon” certamente se deve a transitoriedade que o apdstolo tem
interesse em destacar. E duvidoso como interpretar os potentados, principes, senhores do
mundo. Por acaso Paulo estaria pensando em autoridades politicas, particularmente Caifas e
Pilatos, ambos responsaveis pela condenagdo de Jesus? Ora, no momento da redacdo da carta,
25 anos ap6s a morte de Jesus, ele deveria ter dito que esses potentados (archontes) ja foram
aniquilados, perderam seu poder. A interpretacdo, pois, deve ser outra. Tudo indica que o
apostolo se refere a poderes cosmicos, demoniacos, a “energias negativas” que comandam o
curso deste mundo. Os abundantes paralelos histdrico-religiosos da época, tanto do ambiente
judaico quanto gnostico, o sustentam. Ndo sdo seres humanos que detém o poder ultimo neste
mundo. E o que diz em termos explicitos o evangelho de Jodo (cf. Jo 12.31; 14.30; etc). Mas
também Paulo afirma isso quando se reporta, mesmo em terminologia levemente diferente, a
forgas, a cuja acdo o ser humano se vé exposto e que precisam ser vencidas (cf. Rm 8.38; 1Co
15.24, 26; Ef 1.21; etc.). Ha poderes diabdlicos que fogem ao controle humano. E, todavia,
embora dominantes, juntamente com este mundo hdo de perecer. Importante é perceber que a
sabedoria de Deus tem outra origem. Ndo provém deste mundo nem do “espirito”,
respectivamente dos “espiritos” que nele reinam.



A essa qualificagdo negativa da sabedoria crista segue, no V 7, a positiva: E sabedoria de Deus
no mistério, ou seja, sabedoria misteriosa, oculta, mas preestabelecida por Deus antes dos
tempos para a “nossa” gléria. O linguajar tem paralelos tanto no gnosticismo quanto no
apocalipsismo. Ambos falavam de uma sabedoria secreta, trazida a luz agora para a salvagdo
dos que a acolhem. O distintivo esta no conteudo dessa sabedoria que, para o apdstolo Paulo,
nado é outro do que a palavra da cruz. Por ela é revelado o que era o designio divino desde a
fundacao do mundo (cf. Cl 1.26), portanto a vontade original de Deus. Desde sempre Deus
perseguiu propositos salvificos para a sua criatura, sendo que o plano de salvagdo se consumou
em Cristo. Consiste nisso o mistério da sabedoria crista, que, com a sua divulgacdo, de modo
algum é dissolvido. E feito publico. O amor de Deus, manifesto na cruz, continua sendo mistério,
algo maravilhoso que mente humana é incapaz de captar. Outrora oculto, esse mistério passa a
ser conhecido pela pregacdo apostolica, tendo por meta a gloria de quem cré. Expressa-se nesse
termo a esperanga por participacdo na gléria de Jesus (Rm 8.17), em novidade de vida (cf. Cl
1.27). Gléria resume o alvo escatolégico da existéncia humana (Rm 8.30; 2Co 4.17). E
equivalente de vida eterna.

A cegueira dos magnatas deste mundo com relagdo a sabedoria de Deus é atestada de modo
insofismavel pela crucificacdo do “Senhor da gléria”, pela qual carregam a responsabilidade (V
8). A sabedoria divina subtrai-se até mesmo a inteligéncia de seres sobrenaturais. Jamais pode
ser conquistada por prépria razdo e forca de quem quer que seja. Ela s6 pode ser recebida. A
passagem da a entender que os atores na histéria da paixao, sinédrio, governadores, soldados e
outros, obedeceram a forcas diabdlicas. Isso ndo os inocenta, mas proibe que a culpa seja
atribuida somente a poucos. Foi o pecado humano, induzido pelas forcas do mal, que, em
multiplas manifestacdes e em graduacgdo variada, levou Jesus a cruz. Se os poderes antidivinos,
os potentados atuantes nos bastidores, tivessem conhecido o plano de Deus, teriam evitado a
crucificacdo de Jesus. Mediante esse crime, por ironia, se tornaram cooperadores no plano
salvifico divino. Justamente por ser assim, a cruz significa a derrota de pecado e morte e o
triunfo de Jesus, ndo sé sobre os carrascos de entao, mas sobre os poderes que em todos os
tempos e lugares se opdem ao reino de Deus. Chama a atengdo a expressao “Senhor da gléria”,
atribuida na tradi¢ao judaica ao préprio Deus. Paulo a usa polemicamente contra o entusiasmo
em Corinto, salientando que o Jesus da gloria, em sua qualidade divina, ndo deixa de ser o Jesus
crucificado. A fatal ignorancia do mundo e das for¢as que o chefiam recebe confirmac¢do por
sagrada tradicdo. Ela diz que sdo cegas e surdas com relacdo aos segredos de Deus. Paulo cita,
no V 9, um texto apdcrifo, ainda nao identificado pela pesquisa exegética. O teor alude a Is
52.15 e 64.3, mas diverge substancialmente das duas passagens. Houve quem visse Paulo
citando o Apocalipse de Elias, um livro extracanonico. A hipotese nao se verificou. A fonte a
qual Paulo recorre permanece incégnita. No entanto, em termos de conteudo, ha afinidades
com diversas passagens biblicas, entre elas, além das mencionadas, o SI 30.20 e Jr 3.16. O que
Deus preparou aos que o amam de fato é inédito, inaudito, nunca visto.

2. 0 conhecimento da sabedoria de Deus mediante o Espirito (2.10-16)

A “n6s”, porém, Deus o revelou (V 10). O pronome refere-se a todos quantos “amam a Deus” e
depositam nele sua fé. Novamente Paulo ndo se refere a um grupo esotérico de pessoas



privilegiadas pelo Espirito, mas a todos os cristdos. Receberam o Espirito mediante a palavra da
cruz e o sacramento do Batismo, que lhes abriram os olhos para a sabedoria de Deus oculta na
cruz de Cristo. Todo conhecimento de Deus provém dele mesmo, ou seja, ele é mediado pela
acdo do Espirito Santo que perscruta tudo, até mesmo “as profundezas de Deus” (bathé thou
theou). A expressdo é freqiiente no gnosticismo posterior, mas ocorre também na tradicdo
sapiencial. Designa a esséncia de Deus, sua riqueza insondavel, a plenitude do divino (cf. Rm
11.33). Circunscreve o alvo de todo esforgo e anseio religioso, a saber, conhecer e participar do
mistério ultimo da realidade. Se cristaos tém acesso a sabedoria divina, é porque Deus mesmo
se deu a conhecer em ato de auto-revelacao. Conhecimento de Deus, portanto, é milagre, dom
gratuito, resultado da iniciativa do proprio Deus.

“Coisas iguais podem ser conhecidas somente por coisas iguais.” Paulo aplica esse principio
hermenéutico a sua tese (V 11). Conhecimento pressupde familiaridade com o assunto. Para
explicar o reino de Deus, por exemplo, Jesus recorreu a parabolas tiradas do cotidiano das
pessoas. Nessa linha de pensamento se move a argumentacdo de Paulo. Ninguém sabe o que é
humano a ndo ser o espirito que estd no ser humano (cf. Zc 12.1), sendo que algo analogo vale
para Deus e seu Espirito. Somente Deus conhece Deus. A fala num espirito antropolégico parece
ser reflexo de uma visdo dualista, segundo a qual o espirito humano mora no corpo e é
componente do mesmo. Mas tal interpretacao iria destoar da concepg¢do genuina de Paulo. Pois
para ele o espirito humano nao é um 6rgao, e, sim, o simples “eu” da pessoa, a consciéncia que
ela tem de si mesma e mediante a qual conhece seus raciocinios, propositos e sentimentos mais
intimos. Entdo, para conhecer o humano é preciso ser humano, assim como, por analogia,
ninguém conhece Deus sendo o Espirito de Deus. H4 uma barreira entre o espirito humano e o
Espirito divino que, para a comunica¢ao mutua, deve ser vencida.

Visto que o espirito do mundo, assim como o espirito do ser humano, é incapaz de detectar as
profundezas divinas, a iniciativa para romper a incomunicagdo vem de Deus que em Cristo
concedeu seu Espirito (V 12). E ele que da antenas ao espirito humano para captar a sabedoria
divina. O Espirito Santo comunica-se com o nosso espirito (cf. Rm 8.16). [lumina as pessoas e
lhes d4 o devido conhecimento. Este, porém, ndo consiste em “novidades” a respeito da
natureza divina ou em outras descobertas sensacionais, mas na percepcdao do que nos foi
presenteado por Deus. Em Paulo, conhecimento de Deus é essencialmente conhecimento de sua
graca e dos beneficios concedidos. Por isso ele ndo dd margem para a vangldria, antes incentiva
a gratiddo. E disso que falam os apéstolos (V 13). Ndo o fazem em eruditas palavras de
sabedoria humana, mas em palavras instruidas pelo Espirito Santo. Paulo quase que repete o V
4a, sublinhando que o querigma cristdo é proveniente do ensino do Espirito. Prédica crist3,
assim se deve concluir, ndo transmite palavra humana, e, sim, de Deus. E ela o faz
“interpretando” coisas espirituais com o auxilio de coisas espirituais. Essa nos parece ser a
melhor traducdo para essa passagem dificil. O verbo em questdo (sygkriné) pode ter o
significado de “conectar”, “comparar”, “examinar”, “interpretar”, sendo que este ultimo é o mais
plausivel. O Espirito Santo é o Unico intérprete legitimo do evangelho. Mas também a palavra
“examinar” faz sentido. Neste caso, Paulo estaria aludindo a tarefa da “distingdo dos espiritos”
(12.10), a qual atribui a maxima relevancia na comunidade. Assim ou assim, toda palavra
humana, toda teologia, toda praxis crista tém nas diretrizes do Espirito Santo seu critério. Pois
nem tudo que se diz espiritual de fato o é.



Ademais, é flagrante que muitos nao aceitam o que o Espirito de Deus lhes sopra. O ser humano
“psiquico” (psychikos) considera tudo isso loucura e ndo o acolhe (V 14). Somente o “espiritual”
(pneumatikos) tem acesso ao mistério. Na distingdo dessas duas categorias de pessoas, as
“psiquicas” e as “pneumaticas”, a influéncia gnéstica torna-se particularmente palpavel. Em
nenhuma outra corrente filoséfica e religiosa da época se observa tamanha depreciacao da
“psique” (psyché) como no gnosticismo. Segundo ele, a alma se opde ao “espirito” (pneuma) e se
mostra tragicamente apegada ao mundo material. Paulo pode sintonizar com essa subdivisdo
da humanidade por entender o ser humano “psiquico” a partir de Gn 2.7, isto é, como “alma
vivente”. Para Paulo, pois, a pessoa “psiquica” é a pessoa natural, carnal, terrestre (cf. 15.45-
49), que, como tal, ndo estd equipada para entender a sabedoria divina. Ela precisa ser
transformada em pessoa, respectivamente “corpo espiritual”, pelo Espirito de Deus. De modo
algum Paulo nega a vocagao cientifica do ser humano. Ndo menospreza as faculdades racionais
nem proibe o esforco teoldgico como tentativa de compreender Deus. O que afirma &, isto sim, a
necessidade da revelacao de Deus, da agcdo do Espirito Santo, da iniciativa divina. Toda teologia
natural fica a meio caminho, induzindo antes a vangléria do que a gratiddo. Por isso boa
teologia ndo se propde o descobrimento de Deus, mas o desdobramento do que Deus mesmo,
através do seu Espirito, de si deu a conhecer.

Assim sendo, Paulo ndo distingue entre duas classes de cristdos. Nao pode imaginar pessoa
cristd sem que tenha sido santificada (1.2) e agraciada com carismas (12.1s). A comunidade em
sua integralidade esta comprometida com uma conduta de acordo com o Espirito (Gl 5.25).
Entdo, pessoas “naturais” sao aquelas que ainda ndo chegaram a abracar a fé e que por isso
também nao conseguem julgar as coisas espiritualmente. Nao conseguem ver a realidade na
otica do Espirito de Deus, o que seria diferente se abrissem seus coragdes a palavra da cruz.
Alias, percebe-se nesse versiculo uma pitada de ironia. Os corintios, que tanto se gabam de suas
qualidades espirituais, porventura nio permanecem eles no nivel da carne e com isso do
“psiquico”, enquanto se dilaceram em brigas internas e cultivam a sabedoria de seus
respectivos apostolos? O versiculo prepara a polémica do trecho a seguir.

0O V 15 espelha o orgulho das pessoas pretensamente espirituais. Consideram-se superiores aos
demais, julgando tudo e todos e reclamando para si imunidade a critica. Novamente o ap6stolo
concorda para, num segundo passo, corrigir. De fato, falta as pessoas naturais a competéncia
para julgar as pessoas espirituais. Juizos sobre a fé cristd vindos da parte de estranhos sao
irrelevantes, enquanto nao inspirados no Espirito daquele que na cruz revelou seu amor. Da
mesma forma, cabe aos cristaos a tarefa de examinar tudo para reter o que é bom. O préprio
apoéstolo Paulo anima para tanto (1Ts 5.21). Isso, porém, ndo significa em absoluto que os
espirituais ndo devam prestacdo de contas de seu discurso e de sua pratica. Também eles
devem submeter-se a um tribunal, certamente nao de pessoas humanas, e, sim, do Espirito, ou
seja, da “mente de Cristo”, de que fala o V 16. Paulo escora-se em Is 40.13. A pergunta que
formula exige resposta negativa: ninguém conheceu a mente do Senhor para lhe dar instrugdes.
E o que se aplica também aos “espirituais”. Nio sdo oniscientes nem detentores de um
magistério infalivel. Também nesse caso vale que todo conhecimento humano é parcial (13.12).
“Mente” é outra palavra para “espirito”, tomada da versdao grega dessa passagem
veterotestamentaria na qual kyrios se refere a Deus. Embora ninguém possa desvelar os



ultimos segredos de Deus, cristdos receberam o espirito de Cristo, o crucificado. Por ele se
identificam. Ele coloca os parametros a que também pessoas espirituais devem se submeter.
Entdo, como avaliar, a partir dai, a critica que os espirituais tém a coragem de manifestar no
proprio apdstolo Paulo (4.3)? Sobretudo, porém, cabe examinar a situacdo na comunidade de
Corinto. O grupo dos protagonistas espirituais faz jus as suas ambigdes e reivindicagcoes?

Em retrospecto, constatamos que este trecho é um paradigma de discussdo em que Paulo
utiliza amplamente a terminologia de seus oponentes. Trava a luta do evangelho no campo por
eles escolhido. Mostra assim que a fé cristd nao esta presa a um s6 ambiente cultural. Ela pode
articular-se em diversidade de linguagens, devendo tomar cuidado, isto sim, para nao sofrer
alienagdo. Para tanto a cruz de Jesus Cristo é o parametro indispensavel. “Heresia” manifesta-se
predominantemente como “inimizade a cruz” (Fp 3.18). Também em Corinto se observam
indicios nessa direcdo. E, com efeito, uma teologia da gldéria costuma ser mais simpatica. Fica,
porém, em dividas com o que Paulo chama de sabedoria de Deus.



F. Divisdao da comunidade como sintoma de menoridade na fé (3.1-4)

V 1: E eu, irmdos, ndo pude falar a vés como a espirituais, mas como a carnais, como a menores
em Cristo.

V 2: Leite vos dei de beber, ndo alimento sélido, pois ainda ndo podieis. Sim, nem mesmo agora
podeis,

V 3:porque ainda sois carnais. Pois jd que hd citime e briga entre vds, ndo sois carnais e andais a
maneira humana?

V 4: Quando alguém disser “Eu sou de Paulo”, e outro “Eu sou de Apolo”, ndo sois entdo seres
(muito) humanos?

A alocugdo “irmdos” assinala a passagem para uma nova sec¢do. Paulo abandona o tema da
sabedoria e volta a falar das cisdes na comunidade. Assim como em 2.1s, ele emprega a
primeira pessoa do singular, dirigindo os olhares ao inicio de sua atividade em Corinto. Na
oportunidade, ndo pdde oferecer aos corintios sendo os rudimentos da fé, devendo acomodar-
se as condicdes de compreensao de seus ouvintes. Falou-lhes como a “carnais” (sarkinois), ndao
como a “espirituais” (pneumatikois) (V 1). A figura das criangas recém-nascidas que necessitam
de leite (V 2) e nao suportam alimento sélido era comum na filosofia popular da época. Ela se
aplica também aos cristaos em Corinto: iniciaram a jornada da fé como “menores em Cristo”,
como novatos, “nedfitos”, lactentes (1Pe 2.2). Isso é natural. O que Paulo repreende é que eles
estagnaram. Nao progrediram. Continuam sendo “carnais” (V 3).

A critica deve ter sido sentida como verdadeira afronta. Como é possivel negar a qualidade
espiritual a pessoas que, como os corintios, foram agraciadas com tamanhos e tdo numerosos
dons (1.4s)? Ademais, Paulo parece incorrer em severa contradi¢do. Ele ndo questiona a
qualidade crista dos membros de sua comunidade. Ndo revoga o que disse na acdo de gragas
inicial. Nao obstante, emite um juizo devastador sobre eles, rebaixando-os ao nivel da “carne”.
Ora, no entender de Paulo, embora os corintios tinham recebido o Espirito Santo quando se
tornaram membos do corpo de Cristo, ndo conseguiram traduzir esse dom em vivéncia. E este o
motivo da indignacdo: ha desavencas, querelas, ciumes, intrigas, rivalidade entre os grupos
corroendo a credibilidade do evangelho e manchando a imagem de Cristo. Litigio na
comunidade é obra da carne (Gl 5.20), incompativel com o Espirito de Deus. Paulo limita-se a
mencionar o seu grupo e o de Apolo (V 4) porque pretende ilustrar nesses dois a relagao
correta entre apostolo e comunidade. Mas a critica é contundente para todas as fac¢des.
Enquanto se digladiam, cristdos andam de maneira vergonhosamente “humana”, o que é o
mesmo que andar de acordo com a “carne”. Deixam de exibir aquela novidade que perfaz a
caracteristica do Espirito.

Chama atencao que “espiritualidade” se define, na concepg¢do de Paulo, prioritariamente pela
conduta. Os “carismas” individuais, todo virtuosismo religioso, os dons do Espirito passam a ser
secundarios em compara¢do com o “andar”, a ética, a vivéncia. Antecipa-se nesse juizo algo do
que sera exposto em contexto posterior, a saber, que o amor é o caminho sobremodo excelente
(12.31). Paulo nao desvaloriza outros carismas, mas estabelece uma piramide em cujo topo
esta o amor. Por isso, enquanto houver brigas na comunidade, a natureza espiritual dos



membros estd danificada. O “humano” voltou a prevalecer. Tal perspectiva representa um
desafio permanente. Qual comunidade crista ousaria declarar-se livre da tentacdo da carne e
que poderia ser considerada “espiritual” em sentido pleno? Vale anotar que a recaida numa
existéncia carnal ndo é sindnimo de regresso ao estado pré-cristdo. Os corintios, por causa de
sua imaturidade, nao sdo enquadrados na categoria das pessoas “psiquicas”, ndo-cristas (2.14).
O testemunho de Cristo firmou-se entre eles (1.6), mas cumpre-lhes aprender o “jeito
espiritual”, o “andar conforme o Espirito” (Rm 8.4), uma tarefa jamais acabada e devida a igreja
em todos os tempos. A “carne”, o modo humano de ser e comportar-se, milita contra o Espirito,
ameacando a comunhao dos santos. O que somos “em Cristo” e o que somos “de fato” podem
destoar. Os corintios sdo chamados por Paulo a adequar o seu procedimento a sua vocagao.



G. A funcao do ministério da pregacao (3.5-9)

V 5: Entdo, que é Apolo? Que é Paulo? Sdo servos, por meio dos quais chegastes a crer, e isto como
o Senhor deu a cada um.

V 6: Eu plantei, Apolo regou, mas Deus fez crescer.

V 7:De modo que nem aquele que planta é alguma coisa nem aquele que rega, mas Deus que fez
crescer.

V 8:E aquele que planta e aquele que rega sdo um. Cada um, porém, receberd o seu proprio
saldrio de acordo com o seu trabalho.

V 9: Pois colaboradores de Deus somos nés, lavoura de Deus, edificio de Deus sois v0s.

As divisdes na comunidade de Corinto sao produzidas fundamentalmente por uma falsa
compreensao de ministério. As fac¢des tributam a seus lideres devogdo quase religiosa,
substituindo a sabedoria de Deus por uma sabedoria humana. Elas transformam a comunidade
de Cristo em corporagdes que se identificam pelo seguimento a fulano e beltrano. Por isso
Paulo exemplifica, no caso de Apolo e de si mesmo, o que vale para o ministério da pregacao em
todos os tempos. Quem sdo Apolo e Paulo? Sao servos (diakonoi), e nada mais (V 5). Isso ndo
anula a vocagao de Paulo para o apostolado. Através dela foi investido de um ministério e lhe
foi conferido um titulo. E verdade que o Novo Testamento desconhece um equivalente exato
para a palavra “ministério”. Ele o define como “servi¢o”, diaconia, a semelhanca de outros.
Mesmo assim, distingue os servigos espontaneos e ocasionais dos servicos oficiais, instituidos e
exercidos por mandato de uma instancia externa. Ha servigos que, pelas suas caracteristicas,
sdo ministérios (cf. 2Co 5.18). Aplica-se isso a Paulo e Pedro, como também a Apolo, a quem
Paulo parece considerar também apostolo (4.9). Mas ha outros ministros que ndo sdo
portadores do titulo. Nenhum dos mencionados exerce suas funcdes por iniciativa particular, e,
sim, em obediéncia a um chamado. Sdo ministros e, portanto, pessoas autorizadas por quem as
chamou. Isso lhes confere alto grau de liberdade, impedindo que sejam degradados a condicao
de funciondrios de uma instituicdo humana. Somente como servos de Deus sao também servos
da comunidade. Da mesma forma, porém, ndo se permite encara-los como donos ou chefes da
comunidade. Autoritarismo pastoral ndo encontra respaldo no evangelho. Paulo e Apolo
querem ser vistos como instrumentos de Deus, através dos quais os corintios chegaram a crer.
Sua atribuicdo consiste em despertar e alimentar a fé, o amor e a esperanca, o que sera feito por
cada qual do seu proprio modo. Servigo cristdo sempre traz as marcas da individualidade de
quem o presta. Embora a tarefa seja a mesma, sua execucdo se especifica de acordo com os
dons da pessoa, bem como - assim podemos acrescentar — as particularidades das situacdes
histoéricas.

Para descrever o servico da pregacao, Paulo recorre a imagem da plantagdo (V 6). Ela deita
profundas raizes na tradicdo judaica. O profeta Isaias compara Israel a uma vinha (5.1s); a
comunidade de Qumran autodenomina-se como “lavoura eterna” de Deus; Jesus formula a
parabola do semeador (Mc 4.3s). Em termos semelhantes, o apdstolo Paulo fala de seu trabalho.
Ele plantou, com o que se refere a fundacio da comunidade. Apolo regou, cuidando do
crescimento. E claro que também Apolo semeou. Quem divulga o evangelho jamais pode
satisfazer-se com a simples tarefa de irrigar o que ja esta plantado. Nao pode limitar-se a



conservar. Deve, por sua vez, espalhar a palavra em terra nova. A distin¢ao lembra tdo-somente
a diferenga temporal da atuagdo de Paulo e Apolo. Ndao ha como deduzir dessa constatacao
qualquer rivalidade entre ambos. Paulo, é verdade, faz questdo de ser o apdstolo fundador, o
“pai” da comunidade (cf. 4.15). Unem-no lacos até mesmo afetivos a essa comunidade. Ainda
assim, o esforco dos semeadores seria em vao sem a acdo de Deus, que da o crescimento. Nao
foram os apdstolos que produziram a fé dos membros, nem puderam garantir o sucesso
missionario. O éxito estd nas maos de Deus. Assim como toda agricultura depende do milagre
do crescimento, assim também o trabalho na seara do Senhor (Mt 9.37s). A colheita é obra de
Deus, apesar do empenho dos obreiros. Por isso os que plantam e os que regam nada sao (V 7).
Tudo devem a Deus, que faz a semente vingar. Nao ha razdes, portanto, para a apoteose dos
apostolos e de outros pregadores da palavra.

Enquanto em Corinto os adeptos de Paulo e Apolo vivem em desentendimento, o mesmo ndo
acontece com as cabecas que os grupos invocam. O que planta e o que rega sao um (V 8). Ainda
que varie o estilo de cada qual, suas atividades se complementam. E esttipido, pois, jogar Paulo
contra Apolo e vice-versa. Ao mesmo tempo, é enfatizada a indivisibilidade da tarefa
evangelizadora. Perseguido com diversidade de carismas, o objetivo pode ser somente um.
Consiste em disseminar a palavra e plantar a comunidade de Jesus Cristo. Para tanto, cada qual
receberd a sua respectiva recompensa. Deus ndo fica devendo o reconhecimento justo para
trabalho fiel e a boa obra. Assim ja o havia assegurado o proéprio Jesus (Mt 6.4s; etc.). O prémio
que Deus promete, porém, ndo deve ser confundido com pagamento. Toda idéia de mérito deve
ser afastada. O calculismo destroéi a relagao filial do ser humano com Deus e a substitui por uma
relacdo de negocio. Assim como pais nao “pagam” pelos servicos de seus filhos, embora os
elogiem e premiem, assim também Deus. Seu “galardao” permanece sendo graga, concedida
livremente, ndo por obrigacdo. Pode consistir na simples alegria no que se estd fazendo.
Manifesta-se em béngdo e outras formas de beneficio. De qualquer maneira, o trabalho na roca
de Deus vale a pena. Deus sabe ser grato.

0 V 9 fundamenta o exposto no versiculo anterior e simultaneamente sintetiza. Paulo e Apolo
estdo unidos porque sdo cooperadores de Deus. O genitivo “de Deus” é enfatico, mostrando que
Paulo nao se refere a cooperacao entre ele e Apolo, e, sim, de ambos com Deus. Mesmo assim
nao se trata de “sinergismo” no sentido de eles completarem a obra divina e de acrescentarem
uma parcela prépria 3 mesma. E Deus quem opera a fé nas pessoas e salva da perdigio,
somente ele. Mas ele realiza sua obra através de pessoas falhas, limitadas e, todavia, chamadas
a ser plantadoras da palavra da cruz. Obreiros serdo tanto mais cooperadores de Deus quanto
mais se colocarem a disposi¢ao de seu Senhor e renunciarem a proje¢do propria. Pelas mesmas
razoes, também a comunidade pertence a Deus, ficando descartada a possibilidade de ser
apropriada por autoridade humana. Novamente chama aten¢do o destaque dado ao
qualificativo “de Deus”. Lavoura de Deus, edificio de Deus sois vés, diz o ap6stolo. A metafora
do edificio, respectivamente do templo, da construgao, esta sendo associada a da plantagdo e a
partir de agora ocupara o lugar desta. A combinacgdo de plantar e construir tem precedentes em
Jr 1.10; Ez 17.1s e outras passagens, sendo, portanto, usual. Construir um lar para morar e
plantar para ter o alimento eram atividades constituintes na sociedade primitiva. Assim como a
palavra “constru¢do”, também o equivalente grego oikodomé designa tanto o ato de edificar
como o resultado do mesmo: a casa. A comunidade é edificio em permanente construcdo, o que



serd um aspecto importante mais adiante. A construcdo erguida sobre o fundamento que é

7

Jesus Cristo, da qual é simultaneamente pedra angular, ¢ uma das metaforas eclesioldgicas
centrais do Novo Testamento (At 4.11; 1Pe 2.4; etc.).



H. A responsabilidade dos obreiros perante o juizo de Deus (3.10-15)

V 10: Segundo a graga de Deus que me foi dada, eu, como arquiteto sdbio, lancei o fundamento.
Um outro sobre ele constroi. Cada qual, porém, veja como constroi.

V 11: Pois ninguém pode langar outro fundamento além do que foi posto, que é Jesus Cristo.

V 12:Se, porém, alguém construir sobre o fundamento ouro, prata, pedras preciosas, madeira,
feno, palha,

V 13:a obra de cada qual vai tornar-se conhecida. Pois o dia (do juizo) vai reveld-la, porque hd de
revelar-se em fogo, e o fogo pord a prova a qualidade da obra de cada um.

V 14: Se a obra de alguém que tiver construido permanecer, receberd recompensa.

V 15:Se a obra de alguém queimar, sofrerd prejuizo. Ele mesmo, porém, serd salvo, contudo como
que através de fogo.

Paulo prossegue explorando diversas facetas da imagem da construcdo. Se a comunidade é
edificio, ele, Paulo, colocou-lhe o fundamento (V 10). Novamente ele se reporta ao inicio de sua
atividade em Corinto. A iniciativa da “fundacdo” da comunidade foi sua. Aludindo a Is 3.3, o
apéstolo qualifica a si mesmo como sabio arquiteto. Mostrou competéncia em sua profissdo ao
lancar os alicerces, sobre os quais repousa o edificio. E um fundamento irremovivel. Outros
constroem sobre ele, mas ndo o podem substituir. Enquanto forem cristaos, s6 poderdo dar
continuidade ao que foi iniciado. A comparacdo é sinal nao de arrogancia, e, sim, de uma sadia
auto-estima. Paulo ndo tem motivos para se acanhar diante dos expoentes espirituais em
Corinto. Esta satisfeito com seu trabalho. Da mesma forma, porém, nao tem do que se gloriar.
Soberba conflita com a graca de Deus, da qual depende o éxito. Paulo nada seria sem a graca
“que lhe foi dada” (cf. 15.10). Competéncia e sucesso profissional sdo antes motivo de
humildade e gratidao do que de autoprojecdo vangloriosa.

Acrescenta-se a isso que também Paulo ndo tem a licenga para proceder a arbitrariedades. Nao
pode langar qualquer fundamento, a seu bel-prazer. Estd comprometido com aquele que “ja foi
posto”, Jesus Cristo. A formula¢cdo do V 11 mostra que Paulo, assim como outro missionario
qualquer, pode tdo-somente colocar o fundamento ja lancado pelo proprio Deus, através de
Jesus Cristo, na Sexta-feira Santa e na Pascoa. Deus é o verdadeiro arquiteto da comunidade,
enquanto os apodstolos e outros obreiros nada sdo sendo sua mao-de-obra. Em tltima instancia,
ndo interessa quem deve ser homenageado como fundador de uma comunidade. O que importa
é que o fundamento esteja em conformidade com aquele que se chama Jesus Cristo. Sob tal
perspectiva, é procedente dizer que ninguém pode langar outro fundamento. Pois quem o fizer
vai fundar uma outra comunidade, ndo-cristd. Ou entio vai alienar a comunidade de suas
origens e imprimir-lhe uma identidade estranha. Ja que isso nao deve acontecer, o versiculo
quer ser lido como adverténcia. No mais, seja anotado nao haver nenhuma contradi¢ao entre
essa passagem e Ef 2.20, onde se 1é que a igreja de Deus é edificada sobre o fundamento dos
apostolos e profetas. E o testemunho (!) apostdlico e profético que estd em mira,
respectivamente a tradicdo que neles tem a sua fonte. E essa é de fato basica. Os fiéis dependem
dela justamente para ter resguardada a exclusividade “fundamental” de Jesus Cristo. Os
apostolos e profetas ndo ocupam o lugar de Jesus. Pelo contrario, abrem espacgo para ele. Sao,
no dizer do préprio Paulo, “servos, mediante os quais chegastes a crer” (V 5).
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No que segue, o interesse volta-se a obra dos construtores de comunidade (V 12, 13). Em
principio, estdo abarcados, juntamente com os apoéstolos, todos os que de uma ou de outra
forma se engajam na promoc¢do do evangelho e da comunhao dos santos. Eles podem fazé-lo
bem ou mal. A intencdo é alertar para a responsabilidade inerente ao trabalho. Os servidores
terdo que prestar contas de seu servigo no juizo final. Paulo compara a obra de cada qual com
diferentes materiais de construcao, sendo decisivo verificar se resistem ou ndo a prova de fogo
a que Deus os ha de submeter. Paulo nem sempre é habil no uso de comparagdes. Assim
também aqui. Normalmente ndo sao utilizados metais preciosos na constru¢do de habitagdes, e
0s materiais mais comuns, a exemplo de pedras, tijolos, argila, ndo sdo mencionados.
Porventura o apdstolo tera diante de seus olhos imagens apocalipticas da cidade eterna, que ja
ndo é deste mundo (cf. Ap 21.18s)? Seja como for, ele esta desinteressado na praticabilidade
daquilo que sugere. Ainda assim, o propdsito esta cristalinamente claro. O juizo ha de revelar a
qualidade da produg¢do dos obreiros. Madeira, feno, palha sdo materiais combustiveis e como
tais serdo consumidos no “fogo cruzado do juizo”, enquanto metais e pedras preciosas
resistirao.

A associagdo do juizo ao fogo vem de longa tradi¢do. Diz o profeta Isaias que “com fogo e com a
sua espada entrara o Senhor em juizo com toda carne” (66.16; cf. Ml 4.1). Deus vai eliminar os
impios assim como o fogo devora a palha (cf. Lc 3.9, 17). Ou entdo é destacada a forca
depuradora do fogo. A idéia provém do refino dos metais preciosos ouro e prata. Assim como o
forno os prova e purifica, assim Deus prova os corac¢oes (Pv 17.3) e purifica seres humanos (Ml
3.2s). Nessa passagem, Paulo ndo pensa exatamente nos mesmos termos. Certamente o juizo
vira como fogo. Mas ele ndo purifica a pessoa nem a aniquila. O que vai queimar é a obra
imprestavel, enquanto a pessoa mesma sera salva (V 15). Houve quem visse nessa assertiva um
comprovante biblico para a idéia do purgatério, uma suposi¢do majoritariamente rejeitada pela
pesquisa. Nao se fala em tortura de pecadores que estariam sofrendo castigo temporario para
seus pecados veniais nem mesmo num processo de purificagio como premissa da salvagao. O
apéstolo tem em vista ndo um “purgatério”, mas o juizo final. O “dia” (V 13) é termo de
conotagdo escatolégica, ndo necessitando de nenhuma explicacdo. Relembra o “dia de Javé”, do
grande juizo, do qual falavam os profetas (Am 5.18; Ml 4.1; cf. 1.8). Esse dia trard a luz a
sustentabilidade ou ndo da obra dos construtores de comunidade, aprovando o que tem sido
proveitoso e incinerando o que tem causado danos. Os obreiros sdo exortados a cuidar da
qualidade de seu servigo.

O que decide sobre a salvacdo, portanto, nao sao as obras. Paulo é coerente com a pregacdo da
justificacdo por graca e fé. Assim como boas obras ndo podem garantir a salvagdo, assim as mas
ndo provocam sua perda. A salvacao prende-se a fé, que é mais preciosa do que o ouro
perecivel (1Pe 1.7). E, no entanto, as obras de modo algum sdo irrelevantes. As pessoas cujas
obras forem reprovadas vao sofrer prejuizo, enquanto outras, cujas obras se mostrarem
resistentes a prova de fogo, vao receber recompensa (V 14, 15). Como imaginar essas sangoes
se a salvacdo como tal ja ndo esta em jogo? Seria erréneo graduar a salvacdao, como se Deus a
concedesse em propor¢des desiguais, a uns mais e a outros menos. Nao ha nem sombra de
indicios para semelhante suposicdo no NT. Salvacdo é sempre integral. A recompensa para a
boa obra, da qual a fé ndo abre mao, consiste antes no louvor de Deus a quem se esmera no



cumprimento de sua vontade. Ele aplaude a boa obra e a elogia. Por analogia, o prejuizo
acarretado por agdo irresponsavel consiste na repreensao divina. Ainda que Deus ndo condene
a pessoa, ela tem do que se envergonhar, o que ndo deixa de ser uma forma de castigo.

Tal pessoa é salva “como que através de fogo” (V 15). Em outros termos, ela consegue alcangar
o alvo apenas “mal e mal”. Assemelha-se a um ti¢do arrancado do fogo (Am 4.11), ou a alguém
que a muito custo escapou de um incéndio. Todos deveremos comparecer diante do tribunal de
Jesus Cristo para nos responsabilizar pelos nossos atos (2Co 5.10). O critério do julgamento
serdo as obras (Rm 2.5), muito embora a concessdo da salvagdo obedeca ao parametro da graca
e da fé. Convém lembrar, entretanto, que também para Paulo fé sem obras é inimaginavel. O
que justifica é a fé vivida, a que se torna atuante no amor (Gl 5.6), aquela que anda de acordo
com o Espirito (3.1s). Desleixo ostensivo em assuntos de conduta equivale a menosprezo da
graca de Deus e ameaca a propria fé.

A perspectiva do juizo de Deus, respectivamente de Jesus Cristo, sustenta a responsabilidade e
acaba com o indiferentismo ético. Também tribunais humanos exigem prestacdo de contas. Mas
justica humana, por mais importante que seja, é relativa e imperfeita. Deus é a instancia dltima
perante a qual o ser humano deve “responder” e a cujo juizo reto ninguém consegue se furtar.
Da vontade de Deus nao se zomba. Justica ndo se reduz a uma esperanc¢a vazia, entregue ao
arbitrio cinico dos poderosos. A avaliagdo divina a que todos serdo submetidos restituird o
direito. E ela desconhece parcialidade. Nao faz acepcao de pessoas (Rm 2.11). Para Paulo, é
importante nesse trecho que tal afirmacao é extensiva aos préprios apostolos e ministros da
palavra. Recomenda-lhes cuidado na edificacdo da comunidade de Jesus Cristo.



I. A comunidade como templo de Deus (3.16, 17)

V 16: Ndo sabeis que sois templo de Deus e que o Espirito de Deus habita em vos?
V 17:Se alguém destruir o templo de Deus, Deus o destruird; pois o templo de Deus que sois v0s, é
santo.

Depois de falar dos missionarios, Paulo concentra o enfoque na comunidade, a qual se dirige
em alocucdo direta: “Ndo sabeis que sois templo de Deus [..]?”. A forma interrogativa insinua
que o assunto é conhecido em Corinto. A imagem da construcao, dominante até agora, recebe
especificacdo. A comunidade é santuario (naos), no qual habita o Espirito de Deus (V 16). De
acordo com o pensamento do Antigo Testamento, o habitar de Deus é sindnimo de sua
presenca, ligada principalmente ao templo no Sido (cf. 1Rs 8.12s). E ali que Deus teria sua
habitacdo. J& a apocaliptica judaica, anterior ao Novo Testamento, sonhava com um novo
templo, celestial, diferente daquele construido de pedras. A seita de Qumran, por sua vez,
emprega o termo como simbolo da comunidade escatoldgica. Ela transferiu o significado a uma
comunhdo de pessoas. Mais importante, porém, do que esses paralelos do mundo judaico deve
ter sido o anuncio da destruicdo do templo por parte de Jesus e de sua substituicdo por um
outro “ndo feito por maos humanas” (Mc 14.58). Paulo identifica esse templo com a
comunidade crista, o “corpo de Cristo” (cf. Jo 2.19), enxergando nela o lugar qualificado da
presenca do Espirito Santo. Vale ressaltar que esse Espirito é apregoado como dom coletivo,
ndo apenas individual, muito embora o “em v6s” permita ambas as interpretacées. Pode ser
traduzido por “em” e “entre”, devendo ser preferido, neste contexto, o ultimo, com sentido
eclesioldgico. O espaco da atuagdo do Espirito nao se restringe ao coragdo humano. Estende-se
ao conjunto dos membros, a comunidade em sua integralidade, como lugar privilegiado de
culto a Deus e de servigo ao préximo.

Como tal ela é santa (V 17). Isso significa que ela é propriedade de Deus, jamais de pessoas.
Quem atentar contra ela ataca o préprio Deus. No estilo do direito sacral, Paulo profere uma
ameaca mortal. Anuncia a destrui¢do de quem destruir o santuario divino. Ao estrago causado
corresponde, em termos exatos, a medida da pena. Aplica-se aqui o principio da justa
retribuicdo, o direito do talido. Seja quem for, Deus ndo poupa quem causa a ruina de seu
templo e, por conseguinte, danifica seu fundamento que é Jesus Cristo. Por via indireta, sem
mencionar nomes, Paulo castiga o partidarismo em Corinto. E faz isso com extremo rigor.
Enxerga nele uma acdo quase criminal contra um patrimonio divino. Destruir é o contrario de
salvar. Antes havia sido dito que as obras mas sdo incapazes de colocar em risco a salvacdo da
pessoa (V 15). Agora é diferente, pois a destruicdao do templo de Deus ndo deixa de afetar a fé.
Sdo incompativeis a fé em Deus e o atentado a sua comunidade. A fé, nessas condic¢des, torna-se
hipdcrita. Quem assim procede ja& ndo mais se engaja na causa de Deus. Antes, persegue
macicos interesses proprios, tornando-se réu de juizo. Este é e continua sendo uma
prerrogativa de Deus. Nao se permite a comunidade antecipar o veredito do juizo final. O que
lhe compete fazer é, isto sim, cuidar da “edificacdo” do templo de Deus e zelar para que nao
sofra profanagao ou dano. O final do V 17, com o enfatico “o qual sois vds”, mostra que a
adverténcia se dirige ndo sé a individuos. E a comunidade toda que carrega a responsabilidade
pela sua integridade.






J. Repudio a falsa sabedoria e a vangloria (3.18-23)

V 18: Ninguém se engane a si mesmo. Se alguém dentre vos julgar ser sdbio neste mundo, torne-se
tolo a fim de tornar-se sdbio.

V 19: Pois a sabedoria deste mundo é tolice junto a Deus; porquanto estd escrito: “Aquele que
apanha os sdbios em sua prépria astucia”.

V 20: E outra vez: “O Senhor conhece os pensamentos dos sdbios que eles sdo vaos”.

V 21: Assim sendo, ninguém se glorie de seres humanos. Pois tudo é vosso,

V 22:seja Paulo, seja Apolo, seja Cefas, seja mundo, vida, morte, sejam coisas presentes, sejam
futuras, tudo é vosso,

V 23: mas vés sois de Cristo, e Cristo é de Deus.

Paulo retorna ao ponto de partida, isto é, ao tema da sabedoria deste mundo. O trecho tem as
caracteristicas de um resumo conclusivo, acrescido de enérgicas exortagdes, bem como de
algumas perspectivas novas. O culto a pessoas, manifesto nas senhas partidarias em Corinto e
responsavel pelas cisdes na comunidade, ndo s6 produz o inconveniente da vangléria. Implica
também uma falsa concepc¢do do que seja sabedoria. Acusa, enfim, uma relacao de dependéncia
que contrasta com a liberdade decorrente da pertenga a Cristo. Paulo fecha a argumentacao
com o apelo a voltar a submeter-se unicamente aquele que é o verdadeiro Senhor da igreja.

Sabedoria humana possui enorme forca sedutora. Pode iludir o ser humano quanto as suas
potencialidades e sugerir-lhe onipoténcia (V 18). Daf a exigéncia radical de tornar-se tolo para
tornar-se sabio. Conforme Paulo, sabedoria auténtica tem a renuncia ao orgulho e a
aprendizagem da humildade por condi¢do. Repita-se que é proibido enxergar na condenagao da
sabedoria do mundo a rejei¢do da ciéncia ou algum tipo de antiintelectualismo. A fé crista nao
se faz promotora nem cumplice de irracionalidade e ignorancia. Apregoa, isto sim, que o
conhecimento humano, por mais imponente que seja, é nulo enquanto nao for colocado a
servico daquele amor que se revelou na tolice da cruz. Sabedoria que pretende concorrer com
Deus, destronar ou substitui-lo, se transforma em loucura. O que Deus destrdi é a arrogancia do
ser humano que se julga sdbio, mas ndo o é e ndo se da conta de seus limites. Portanto,
“sabedoria do mundo” como soberba prepotente é tolice perante Deus (V 19). Seu destino sera
semelhante ao da torre de Babel. Para fundamenta-lo, o apéstolo introduz dois comprovantes
biblicos. O primeiro faz referéncia a J6 5.13, ainda que em versdo divergente do Antigo
Testamento grego (a LXX). E possivel que tenha sido utilizada outra tradug¢do. Ainda assim, o
sentido é o mesmo. Com ironia mordaz, a passagem constata que Deus apanha os sabios na sua
propria astucia. Eles caem na armadilha por eles mesmos montada. A segunda cita¢do biblica é
do SI1 94.11 (LXX: 93.11), constatando que sdo vaos os pensamentos dos sabios. O original fala
de modo abrangente dos pensamentos “do ser humano”, ndo s6 dos pretensos sabios. Mas o
sentido ndo sofre alteracdo. Sem Deus tudo é vaidade, também as idéias mais brilhantes.

Uma vez entendido isso, ndo ha motivos para posturas presungosas (V 21). Quem ainda assim
se vangloria, seja de si mesmo seja de alguém outro, é um insensato, é um “sabio tolo”.
Conseqiientemente ndo ha como justificar o apego dos grupos em Corinto a certos figurdes
apostolicos. Enquanto vistos como propagadores de uma sabedoria prépria, nao fogem aos



padroes deste mundo e, no fundo, nada de novo tém a dizer. Serao importantes somente como
pregadores da sabedoria de Deus, configurada no Cristo crucificado. Por isso os cristaos de
Corinto nao pertencem aos apdstolos nem sdo dependentes deles. Pelo contrario, na qualidade
de servos, esses pertencem antes a comunidade. Pois em Cristo vale: Tudo é vosso (V 22). A
formulacao lembra a passagem paralela de Rm 8.38s. Nao ha o que pudesse submeter
comunidade e pessoa cristd a tutela de quem quer que seja. Quer Paulo, Apolo, Pedro, quer
mundo, vida, morte, quer presente e futuro, tudo é nosso. Pela fé, o cristio é um senhor livre
sobre tudo e a ninguém sujeito. E superior ao mundo e de tudo pode dispor. As divisdes na
comunidade de Corinto denunciam falta de consciéncia da liberdade para a qual Cristo libertou
(G15.1).

A tese da superioridade do cristio ao mundo tem analogias em ambos os ambientes culturais
da primeira cristandade. A apocaliptica judaica alimentava a esperanca de os justos um dia
tomarem posse do governo no mundo e de serem seus juizes (cf. Dn 7.22; etc.). Nao menos
flagrante é o parentesco da divisa “tudo é vosso” com um principio da filosofia estdica que
igualmente podia falar assim. O sabio seria rei e senhor de todas as coisas. Nada de externo
seria capaz de abala-lo e sujeita-lo a seu regime. Mas ha diferencas com relagdo ao pensamento
de Paulo. Ele ndo preconiza a autarquia da pessoa nem sua imunidade frente as vicissitudes da
vida. Nao fundamenta a liberdade numa virtude a ser apreendida, nem mesmo numa esperanga
em futuro distante. Pelo contrario, a liberdade crista brota de uma troca de dominio. O ser
humano torna-se livre no exato momento em que Cristo assume o senhorio. “[...] mas vds sois
de Cristo”, diz o apéstolo (V 23). E este o paradoxo da liberdade, nio sé cristi como humana, a
saber, que sera livre somente quem tem Deus, respectivamente Jesus Cristo, por Senhor. Ao
lado dele ndo ha espago para outras “divindades”, o que liberta de escraviddo de qualquer tipo.
Ndo que a pessoa crista fosse antiautoritaria. Ela pode perfeitamente reconhecer legitima
autoridade humana. Mas vai negar-lhe categoricamente adoracao e submissao religiosas. Ao
mesmo tempo, convém lembrar a funcdo regente de que Deus revestiu o ser humano no todo
da criagdo (Gn 1.26s; Sl 8.6). Também sob essa dtica o reconhecimento de Deus como Senhor é
premissa essencial do exercicio adequado da liberdade, bem como da responsabilidade nela
inerente. Vai impedir que a liberdade desande e se transforme em arbitrariedade. O
compromisso com Deus protege tanto contra ditaduras humanas quanto contra o abuso de
poder.

Assim como os membros da igreja sao de Cristo, assim Cristo é de Deus. Esse adendo (V 23)
enfatiza a subordinagdo do Filho ao Pai. E por Cristo que Deus age no mundo. O “reino de
Cristo” tem por objetivo sujeitar todos os poderes aos pés de Deus, para que Deus finalmente
seja tudo em todos (15.28). Da mesma forma, sublinhe-se que ndo ha outra sabedoria divina a
ndo ser aquela que se revelou na cruz de Jesus Cristo. Quem quer conhecer Deus deve
contemplar o crucificado.



K. O apdstolo e a comunidade (4.1-21)

Depois de ter esbogado os parametros teoldgicos que devem prevalecer na relagdo entre
apoéstolos e comunidade, Paulo acrescenta algumas reflexdes de ordem pratica. Ele aplica o
exposto tanto a si mesmo quanto a comunidade para, finalizando, assegurar o amor que a ela
devota.

1. Adverténcia contra juizos precipitados (4.1-5)

V 1: Assim todo ser humano nos considere, a saber, como servidores de Cristo e mordomos dos
mistérios de Deus.

V 2: No mais, o que se requer dos mordomos é que alguém seja encontrado fiel.

V 3: A mim ndo importa ser julgado por vés ou por um tribunal humano. Sim, eu nem julgo a mim
mesmo.

V 4: Pois ndo estou consciente de nada. Mas nisso ndo estou justificado. Mas quem me julga é o
Senhor.

V 5: Por isso ndo julgueis nada antes do tempo, até que vier o Senhor que trard a luz as coisas
ocultas nas trevas e revelard os designios dos coragées. E entdo cada um receberd o louvor da
parte de Deus.

Rivalidade costuma exprimir-se em juizos depreciativos sobre os outros. E o que deve ter
acontecido também em Corinto. Os grupos criticam-se mutuamente e alvejam em particular o
apostolo lider. Paulo vé-se agredido por juizos de seus oponentes. No trecho anterior, ele
defendera a liberdade da comunidade frente aos obreiros. Agora, inversamente, insiste na
liberdade desses frente a comunidade. Paulo ndo admite tirania da comunidade sobre os que
lhe servem. Ele inicia repetindo o que ja dissera em 3.5s, sendo que a tonica recai sobre o fato
de ele e os demais pregadores serem servidores de Cristo e mordomos dos mistérios de Deus,
ndo de outros senhores (V 1). O apoéstolo, como ajudante de Cristo (hypéretés), é agente
executivo de seu Senhor, no que reside a sua autoridade. Algo semelhante vale para o termo
“economo”, que traduzido significa “administrador”, encarregado de zelar pelo patrimonio de
seu amo. Os apdstolos, pois, administram um bem que Deus lhes confiou. Trata-se dos
mistérios divinos, que consistem em nada mais do que no querigma, na palavra do evangelho.

No exercicio dessa obrigacdo, a principal exigéncia diz respeito a fidelidade. Administradores
devem ser honestos, confiaveis, solicitos em atender as incumbéncias recebidas (cf. Mt 25.125s).
Certamente nao lhes deve faltar a competéncia profissional, mas a confiabilidade lidera a lista
dos requisitos da qualificacdo. O sujeito 16gico do V 2 é Deus. E ele quem requer a fidelidade dos
apoéstolos, quem, através de Jesus Cristo, vai julgar os administradores de seus mistérios e
quem ha de penalizar os negligentes, corruptos, estelionatarios. A comunidade de Corinto nao
dispoe do direito de um juizo nesse assunto (V 3). Paulo é radical. Diz que ndo se importa com
os juizos que em Corinto sdo proferidos sobre a sua pessoa, valendo o mesmo com relagdo a
qualquer outro tribunal humano. Ele até se abstém de julgar-se a si proprio. Entdo, estaria o
apoéstolo imune a qualquer critica? Seria ele infalivel, dispensado da necessidade de prestar



contas a comunidade? Ndo pode ser esse o sentido. Também no entender do apdstolo, um
cristdo deve ser pessoa de “bom juizo” (cf. Fp 4.8; etc.), capaz de tomar as decisdes corretas e
de distinguir entre o que presta e o que ndo, assim como Paulo mesmo o demonstra em suas
cartas. Aqui, o julgar é antes sindnimo de condenar. Para tanto falta a competéncia humana.
[sso porque todos os julgamentos humanos sdo provisorios, parciais, sujeitos a falhas. A tltima
palavra cabe a Cristo (V 4). E no juizo escatolégico que serd testada a fidelidade dos
administradores de Deus, bem como a das demais pessoas.

Por isso, cuidado com juizos levianos, precipitados, antes do tempo (V 5). A adverténcia
atualiza a palavra de Jesus, dizendo: “Nao julgueis, para que nao sejais julgados” (Mt 7.1). O
veredito de Deus pode divergir da sentenca humana. Pois somente Deus enxerga as intengdes
do coracdo (cf. 1Sm 16.7; etc.), trard a luz as coisas escondidas nas trevas e tem as condi¢oes de
real “objetividade”. A fala em “designios do coracdo” mostra que o coragdo é visto ndo como
sede dos sentimentos, €, sim, da vontade do ser humano. Frente as criticas que recebe de certos
grupos em Corinto, Paulo apela ao julgamento a ser promovido por Jesus quando de sua volta
no fim dos tempos. Frente a esse Senhor, ele é responsavel em ultima instancia e é a sua
palavra que sera definitiva. E notavel que essa perspectiva ndo inspira pavor. Ela nio serve

para amedrontar. Pelo contrario, ela liberta do jugo dos juizos humanos.

No V 4 chama atencao a tranqtiilidade do ap6stolo com relagdo a sua consciéncia. Confessa que
tem a consciéncia limpa. Nao carrega o fardo de falhas cometidas. Talvez seja salutar ressaltar
que a pessoa cristd ndo se caracteriza por uma consciéncia permanentemente atribulada. Paulo
nega ter sido faltoso com a comunidade de Corinto. Isso ndo significa em absoluto que se
preconizasse como pessoa justa, sem pecado, perfeita (Fp 3.12; Rm 7.15s). E a razdo porque de
imediato acrescenta que nisso nao se sabe justificado. Uma boa consciéncia ndo é indicio de
auséncia de pecado. Para Paulo, a consciéncia desempenha um papel importante. Ela controla a
conduta da pessoa. Mas isso somente até certo ponto. Pois também ela pode enganar, pode ser
manipulada e é insuficiente quando se trata de definir o bem. Se de um lado convém nao
desprezar a voz da consciéncia, por outro ndo ha imperativo de nos sentirmos escravos da
mesma. Deus pode aliviar o peso de nossa culpa. Nao somos justificados pela nossa consciéncia,
e, sim, por Deus, que o faz por graca e fé. E interessante que no final do V 5 Paulo fale somente
do louvor que Deus ha de distribuir em seu julgamento. Mas esta subentendido que ele também
reprova. Caso contrario ndo se poderia falar em juizo.

As palavras “até que vier o Senhor” expressam a esperanca pela iminente volta de Cristo. Paulo
a compartilha com toda a primeira cristandade. Cristo retornaria em breve para acolher sua
comunidade e promover o juizo. Ora, a pardsia nao estava tdo proxima como se pensava, 0 que
para Paulo nado significava um problema. Pois é indiferente ser surpreendido pelo fim do
mundo como pessoa viva ou ja falecida. Ninguém tem vantagens sobre os outros (cf. 1Ts 4.13s).
A certeza da ressurreicdao faz com que a pergunta pela data se torne secundaria. A chegada do
fim é inquestionavel, lembrando a provisoriedade da existéncia humana. Vivemos em todos os
momentos na iminéncia do fim, quer se trate do fim particular, quer daquele do mundo. Por
isso permanece valido o alerta da responsabilidade perante o juizo de Deus,
independentemente do tempo de vida que Deus ainda ira conceder.



2. Repreensao a ufania (4.6-13)

V 6:Isto, porém, irmdos, exemplifiquei em mim e em Apolo por vossa causa, a fim de que aprendais
em nds o “ndo além do que estd escrito” para que ninguém se ensoberbeca em favor de uns e
contra os outros.

V 7: Pois quem te da um privilégio? Que tens que ndo tenhas recebido? Se, porém, o recebeste, que
te glorias como se ndo o tivesses recebido?

V 8:]d estais fartos, jd enriquecestes. Sem nds chegastes a reinar. Sim, tomara reindsseis para que
reindssemos também nds convosco.

V 9: Pois acho que Deus fez a nés, os apdstolos, os ultimos, como que condenados a morte, porque
nos tornamos um espetdculo ao mundo, aos anjos e aos seres humanos.

V 10: Nés somos tolos por causa de Cristo, vés, porém, sois prudentes em Cristo. Nés somos fracos,

VOs fortes; Vs sois honrados, nés somos desprezados.

V 11: Até a essa hora passamos fome e sede, somos nus, somos espancados e ndo temos abrigo,

V 12:n6s nos fadigamos, trabalhando com as nossas prdprias mdos. Ao sermos injuriados,

abengoamos; ao sermos perseguidos, nés o suportamos;

V 13:ao sermos caluniados, falamos bondosamente. Viemos a ser lixo do mundo, escdria de todos,

até agora.

Apéstolos exercem uma func¢do especifica, mas ndo representam uma categoria singular de
cristdos. Sdo antes modelos de vivéncia na fé. Por isso aplica-se a todos os membros da
comunidade o exposto anteriormente. Servico responsavel, administracao fiel dos mistérios de
Deus, cautela com juizos contundentes, tudo isso compete ndo s6 aos ministros. Paulo tao-
somente exemplificou em si e em Apolo os padrdes que devem valer na conducao da existéncia
evangélica como tal (V 6). Até ai o sentido esta claro. Mas que significa aquele “ndo além do que
estd escrito”? Por ora, a pesquisa ndo chegou a resolver o enigma. Paulo estaria se referindo as
passagens biblicas citadas nos capitulos precedentes (1.19s; 1.31; 2.9,16; 3.19s)? Seria pouco.
Ou estaria o apodstolo pensando no Antigo Testamento em seu todo? Também isso é dificil de
aceitar, pois a ética crista ndo tem apenas essa fonte. A norma de conduta é por exceléncia o
Espirito de Cristo, o crucificado (cf. Fp 2.5; etc.).

Outros sugerem que Paulo esteja aludindo a uma senha em curso em Corinto de significado
incognito para terceiros. Ainda outros suspeitam tratar-se de uma glosa posterior. A pergunta
deve permanecer aberta. Claro estd que os corintios sdo intimados a aprender com os
apostolos. Estes sdo exemplos justamente na qualidade de servos. Paulo especifica o objetivo
da aprendizagem nos termos “para que ninguém se ensoberbeca em favor de uns contra os
outros” (V 6b). A formulagdo, um tanto truncada, nao deixa duvidas. O partidarismo de Corinto
nasce nao s6 de uma indevida veneracao dos apdstolos. Ela tem como raiz mais profunda
aquela soberba que se gaba de estar em posse de uma receita salvacionista que os transfere
deste mundo as esferas celestiais. Sendo entendida dessa maneira, a alegada sabedoria dos
apoéstolos acaba instrumentalizada para a promoc¢do do ufanismo e da vangléria concorrente
entre os grupos.

No V 7 o apo6stolo passa a polémica direta. Ele formula trés perguntas. A primeira e a segunda
exigem resposta negativa, enquanto a terceira conclui. Ninguém concedeu privilégios aos



corintios que os distinguisse dos demais. Se forem honestos, devem admitir que nada possuem
que ndo tenham recebido. Logo, ndo ha motivos para a vangléria. A atitude condigna seria a
gratiddo, ndo a ufania. Pois esta é hipdcrita, mentirosa. Ela oculta a fonte tltima dos bens, em
cujo gozo as pessoas se encontram. Por mais que alguém tenha colaborado na obtencao dos
mesmos, ninguém é o produtor de si mesmo. Toda gléria é vd enquanto ignorar os
pressupostos das conquistas humanas, que sdo os beneficios de Deus e sua gracga. Soberba
desconsidera gratuidade. Supde poder viver sem a ajuda de Deus.

Paulo combate o equivoco mostrando o contraste entre os entusiastas de Corinto e sua prépria
existéncia apostdlica. A polémica adquire tom ironico. Em termos lapidares, é constatado que
os corintios sdo fartos, enriqueceram, chegaram a reinar (V 8). Cumpriu-se-lhes, pois, a
esperanga apocaliptica de que “os santos do Altissimo receberdo o reino, e o possuirdo para
todo o sempre” (Dn 7.18). A caracterizacdo revela em definitivo o espirito entusiastico
dominante na comunidade. Os corintios julgam estar em posse da plenitude escatolégica. E
uma atitude a que se misturam idéias gnoésticas. As dores do mundo ja ndo afetariam os que
renasceram do espirito. Estariam dispensados de lutar, celebrando vitérias tdo-somente. Mas
aquele “sem nds” desmascara a ficgdo. Se fosse verdade, também os apoéstolos teriam chegado
ao alvo. Por ora, porém, estdo impedidos de acompanhar o triunfo. Em termos que beiram o
sarcasmo, Paulo contrapde a fartura espiritual dos corintios a sua vida de apdstolo em pobreza,
provisoriedade e perigo (V 9). Pelo visto, Deus jogou os ap6stolos, entre os quais se insere aqui
também Apolo, no ultimo lugar, como condenados a morte, a semelhanga de gladiadores na
arena. Tornaram-se teatro, um espetaculo frente a todo o mundo, tanto de seres humanos
quanto celestiais, angelicais. Nao sao aplaudidos como herdis que exibem suas faganhas. Sao
ridicularizados como palhagos. Abre-se assim profundo abismo entre os espirituais de Corinto
e os missiondrios que lhes trouxeram o evangelho. Eles sdo sabios, fortes, honrados, enquanto
os apostolos sdo fracos e desprezados (V 10).

Espelha-se nisso algo da experiéncia pessoal de Paulo. Ele assumiu desvantagens por causa de
Cristo. Nos V 11-13 apresenta um verdadeiro catalogo de sofrimentos, muito em analogia ao
que faz em 2Co 4.7s; 6.9s; 11.23s. Passou por privacgdes e sofreu violéncia. Trabalhou com as
préoprias maos para se sustentar. Foi injuriado, caluniado, perseguido, mas ndo revidou com a
mesma moeda. Abengoou, suportou, confortou em resposta a agressao. Seguiu a orientagdo de
Jesus que recomendou vencer o mal pelo bem (Mt 5.44; Lc 6.28; cf. Rm 12.14). Os corintios, ao
invés disso, se adaptaram a “sabedoria do mundo” que adora a forg¢a, a beleza, o sucesso. Julgam
ter do que se ufanar. Enquanto isso, os apostolos se encontram “até o momento” em baixo,
entre o lixo social do qual se tem nojo, compartilhando os sofrimentos de Cristo (V 13). A
confissao de Paulo implica a pergunta se é possivel ser cristdo quando se abstrai da cruz e do
escandalo nela inerente. Mesmo que seja proibido padronizar o sofrimento dos seguidores de
Cristo e transforma-lo em critério de autenticidade crista, verdade é que “o discipulo nado esta
acima de seu mestre” (Mt 10.24). Nem todos os apoéstolos tiveram a mesma biografia como
Paulo. E, no entanto, um evangelho que deixou de ser provocagao e ja nao incomoda neste
mundo esta sob a suspeita de ter perdido o sabor (Mt 5.13) e de propagar outro senhor que o
crucificado.



3. Exortagodes e planos de viagem (4.14-21)

V 14: Escrevo isso ndo para vos envergonhar, mas para vos exortar como a meus filhos amados.

V 15: Pois ainda que tivésseis intimeros educadores em Cristo, ndo tendes muitos pais, visto que eu
vos gerei em Cristo Jesus através do evangelho.

V 16: Portanto, eu vos exorto: Tornai-vos meus imitadores.

V 17: Por isso mesmo vos enviel Timdteo, que é meu filho amado e fiel no Senhor. Ele vai lembrar-
vos os meus caminhos em Cristo, como eu ensino em cada igreja em toda parte.

V 18: Alguns se incharam como se eu ndo fosse ter convosco.

V 19: Mas eu irei a vés muito em breve, se o Senhor quiser, e entdo conhecerei ndo a palavra, mas
a for¢a dos ensoberbecidos.

V 20: Pois o reino de Deus consiste ndo em palavra, mas em poder.

V 21: Que quereis? Irei a vés com a vara ou no amor e no espirito da mansiddo?

As palavras duras do trecho anterior ndo tinham a finalidade de ofender, magoar ou ferir. Para
evitar falsas impressdes, Paulo ameniza sua polémica e lhe d4 um tom conciliador. Como
fundador da comunidade, considera-se seu pai espiritual, para quem os membros sdo como
filhos amados (V 14), gerados por ele através do evangelho (V 15). Assim como toda pessoa
tem um s6 pai biolégico, assim também é uma s6 a paternidade espiritual. Deve-se mencionar
que Paulo, em outra passagem, expressa o mesmo em categorias femininas, compararando-se a
uma mae que, por seus filhos, sofreu dores de parto (Gl 4.19). De nenhuma maneira o apdstolo
quer ser confundido com um “pedagogo” (educador), termo este que na antigiiidade tinha
conceituacdo diferente de hoje. Chamavam-se assim os supervisores dos estudos das criancgas,
normalmente escravos. Sua atribuicdo consistia na tutoria da educacdo doméstica, nao no
ensino que cabia a um “professor”. De acordo com Gl 3.24, o adolescente, enquanto menor,
tinha que se submeter ao severo regime de tais pedagogos. A palavra, portanto, tinha conota¢do
pejorativa. As relacdes entre Pai e filhos evidentemente sdo de outra natureza. Paulo quer
admoestar, ndo envergonhar, forcar, constranger. Convida os corintios a se tornar seus
imitadores (V 16).

Convém assinalar que ha uma diferenca entre seguimento e imitacdo. A comunidade segue
unicamente a Cristo. Mas nesse seguir ela pode imitar o apdstolo. Isso é legitimo desde que nao
se trate de copiar presumiveis “virtudes” apostolicas. Caso Paulo quisesse preconizar-se como
exemplo de conduta crista, estaria favorecendo o seu proprio grupo em Corinto e consagrando
a cisdo da comunidade. Pois outros bem poderiam imitar Apolo ou Pedro. Nao € isso o que o
apoéstolo quer. Ele ndo oferece sua personalidade, sua religiosidade ou genialidade como
padrdo de vivéncia crista. O convite a imitacdo é paradoxal. Os corintios sdao exortados a
aprender com o apdstolo (cf. V 6) a ser nada por si mesmos. Pois foi esta a critica que ele lhes
fez: de soberanamente terem desconsiderado a graga (V 7). Eles se gloriam de suas conquistas,
mas ja ndo tém nada para agradecer. O entusiasmo em Corinto nao fecha com o Cristo
crucificado, ou seja, com a salvagdo que vem pelo amor de Deus. A imitagdo a que Paulo convida
os membros da comunidade remete em ultima instancia a Jesus Cristo e ao Espirito que nele
esta em evidéncia. E ele quem ensina o que é existéncia crista.



Essa interpretacdo é confirmada pelo V 17. Paulo enviou Timéteo a Corinto. Esse assiduo
colaborador ja deve estar em viagem. Caso contrario, seu nome ndo faltaria entre os co-
remetentes da carta. Recebeu o encargo de relembrar a comunidade os “caminhos” de Paulo,
como os ensina em toda parte. De acordo com a tradi¢do judaica, a instrucdo ética resumia-se
no que se chamava “Halacha”, palavra que provém de andar, caminhar. Isso significa que a
expressdo “os meus caminhos em Cristo” ndo se refere a conduta pessoal de Paulo, e, sim, a sua
instrugdo ética. Timoteo ndo vai apregoar aos corintios o comportamento moral de Paulo como
exemplo brilhante de um homem firme na fé, mas vai ensinar-lhes as normas éticas que Paulo
ensina em toda parte como implicagio do evangelho. Em sentido mais amplo, o termo
“caminho” serve para identificar a mensagem cristd em seu todo (cf. At 18.25), mostrando que
a fé em Jesus Cristo ndo se resume numa questdo puramente dogmatica. Diz respeito a uma
maneira de ser, existir e viver. E no que também Paulo insiste.

O apéstolo termina sua exortacao anunciando nova visita (V 19). Aparentemente discutia-se
em Corinto sobre o assunto. Mas que foi que se disse? Pode-se depreender da formulagdo que
houve quem insinuasse haver falta de coragem em Paulo para voltar a enfrentar a comunidade
(V 18). Ou entdo se culpava o apostolo de desinteresse pelos membros e seu bem-estar.
Surgiram boatos maliciosos, frutos de “inchaco” insolente. Paulo anuncia sua ida “em breve”,
sobre o que dara maiores detalhes no ultimo capitulo da carta (16.5s). Na oportunidade,
pretende testar a solidez da postura dos soberbos. Havera poder por tras das fachadas? Ou
tudo se reduz a palavrorio vazio? Para justifica-lo, o apdstolo acrescenta uma tese, quase um
adagio, dizendo que o reino de Deus ndo consiste em palavra, e, sim, em poder (V 20). A
expressdo reino de Deus, que estava no cerne da proclamacdo de Jesus, ndo é propriamente
freqiiente em Paulo (cf. Rm 14.17; Gl 5.21; etc.). Mas a causa ndo se perdeu, o que vale de igual
modo para todos os demais expoentes da primeira cristandade. Pelo contrario, ela teve suas
dimensdes ampliadas pela perspectiva do evento de Cristo em sua integralidade, incluindo a
cruz e a ressurreicao. Por isso o discurso cristolégico veio complementar ou mesmo substituir
o do reino de Deus, sem de fato elimina-lo, o que é impossivel, pois a incontestavel meta
histérica é e permanece sendo o reinado desimpedido de Deus (15.28). A presente passagem
ndo o define em termos exaustivos. Ressalta tdo-somente um aspecto. Ademais, a sentenga
deve ser interpretada rigorosamente em seu atual contexto, no qual Paulo contrapde o mero
“papo”, o falatorio, ao auténtico, substancial e convincente. Também uma palavra pode ser
poderosa, assim como o é a “palavra da cruz” (1.18s). Entretanto, o reino de Deus é mais do que
um vocabulo. Consiste essencialmente em ag¢do. Tem forca transformadora. Paulo cobra tal
forca de seus interlocutores.

Por fim, os leitores sdo confrontados com uma alternativa delicada (V 21). Querem que o
apoéstolo va com a vara ou com o espirito da mansiddo? Eles tém a escolha: se preferem ver o
apéstolo furioso ou comedido. Assim ou assim, seus sentimentos para com a comunidade sao
0s mesmos, proprios de um pai com relagdo a seus filhos. A alternativa é sinal de sua
determinac¢do. Em Corinto, algumas coisas devem mudar. A pergunta é se por castigo ou por
louvor. Com ela Paulo encerra o grande bloco que tinha como tema a formag¢do dos grupos na
comunidade, para logo mais dedicar-se a outras questdes melindrosas e controvertidas.



III. ABUSOS DE CONDUTA NA COMUNIDADE (5.1 - 6.20)

De modo abrupto, Paulo passa a tratar de problemas de conduta na comunidade. Sdo trés fatos
que lhe causam indignagdo. Sdo eles: (a) um caso de repugnante imoralidade, frente a qual a
comunidade se mostra estranhamente passiva (5.1-13); (b) processos judiciais de cristaos
perante tribunais pagaos (6.1-11); (c) problemas de libertinagem sexual (6.12-20). Até onde
vai a liberdade crista? Importa preservar a credibilidade do evangelho, bem como a santidade
da comunidade (3.17).



A. Um caso de incesto (5.1-5)

V 1: De um modo geral, ouve-se que hd imoralidade entre vés, e uma imoralidade tal como ndo
existe nem mesmo entre os pagdos, ao ponto de alguém possuir a mulher de seu pai.

V 2:E vés sois arrogantes e ndo, como convinha, tristes, para tirar do vosso meio aquele que
pratica tal obra.

V 3:Eu, da minha parte, mesmo estando ausente de corpo, mas presente de espirito, jd emiti a
sentenga, como Se estivesse presente, com respeito aquele que isso fez, a saber, de,

V 4:em nome de nosso Senhor Jesus Cristo, estando reunidos vis e o meu espirito, juntamente com
o poder de nosso Senhor Jesus,

V 5:entregar essa pessoa a Satands para a ruina da carne, a fim de que o espirito seja salvo no dia
do Senhor.

Paulo ndo revela a fonte de sua informag¢do. Diz apenas que se ouve falar em imoralidade
(porneia) entre os cristdos de Corinto, e isso num grau de gravidade verificAvel nem mesmo
entre os pagaos (V 1). A formulacdo é reflexo da superioridade moral pretendida pelo judaismo
da época sobre a devassidao gentilica, vista como conseqiiéncia de sua idolatria. Seria leviano,
porém, deduzir da mesma algo como uma decadéncia ética geral do mundo greco-romano. Tal
suposicao ndo confere. Verdade é que a colisdao das culturas, da helenistica e da hebraica,
manifestou-se nao por ultimo em distintos padrdes de comportamento, varios deles conflitivos,
avantajando-se o judaismo por maior rigor. E claro também que a praxis nem sempre
correspondia as normas tedricas. Tanto mais notavel é a unanimidade no juizo sobre esse caso
que esta sendo comentado publicamente, a saber, que um cristao em Corinto possui a mulher
de seu pai. A expressdao comprova tratar-se da madrasta, ndo da propria mae. Aparentemente
aquele sujeito convive com a ex-mulher de seu pai depois de este ter morrido ou dela ter-se
separado. Fosse ela viiva ou divorciada, a relacdo é interditada tanto pelo direito romano
quanto pela lei judaica (cf. Lv 18). Esta até mesmo a considera crime passivel de pena de morte
(Lv 20.11). Nao se permitem relacdes sexuais entre parentes proximos. Um matrimoénio nesses
casos é impensavel, razao pela qual a relacio daquele homem com a sua madrasta se
caracteriza como concubinato incestuoso.

Pelo teor da critica de Paulo, ndo se pode falar num simples deslize moral, deploravel mas
excepcional. Casos de fraqueza humana costumam receber outro tratamento. Aquele homem
esta desafiando os bons costumes. Eis porque o apdstolo também ndo permite que o caso seja
“privatizado”. Ele se dirige a toda a comunidade (V 2), estranhando a cumplicidade da mesma.
Em vez de lamentar e de tomar as devidas providéncias, ela cruza os bracos. Ela deveria ter
excluido aquele elemento, pois a comunhao eclesial estd sendo direta e dolorosamente afetada.
0 que esta em jogo é mais do que uma questao particular. Paulo correlaciona o assunto com a
“arrogancia” da qual se queixara anteriormente. De fato, quem se presume dono do mundo
(4.8) ja nao precisa respeitar tradicionais regras de convivéncia. Vai criar seu proprio codigo
moral, individual, em conformidade com seus interesses. E esse o espirito que favorece
escandalos como este, bem como a inércia tolerante da comunidade. Chama aten¢do que Paulo
ndo responsabiliza a mulher, certamente por ela ndo ser membro da comunidade. Mas é
evidente que também ela carrega sua parcela de culpa nessa relagdo abominavel.



De acordo com Paulo, urge tomar uma medida drastica. Enquanto a comunidade ndo se
mobiliza, ele ja proferiu sua sentenca sobre o delinqiiente. Mesmo estando fisicamente ausente,
esta presente de espirito. Mas qual é exatamente o propdésito de Paulo? A construgao da frase
(V 3-5) é complicada e de dificil traducdo. As duvidas dizem respeito a participa¢do da
comunidade. Tera ela um papel ativo ou apenas passivo no processo da excomunhdo que o
apostolo exige? O V 13 ajuda a entender. Esclarece que o apdstolo nao pensa numa intervengao
sua sem o apoio da comunidade. Ndo cabe a esta uma fungao apenas figurante. Juntamente com
0 apostolo, ela é o sujeito atuante. Entao, o procedimento devera ser este: numa reunido da
comunidade convocada em nome de Jesus Cristo, na qual Paulo pretende estar presente
espiritualmente, o malfeitor sera entregue a Satanas em ato de direito sacro no poder de Jesus
Cristo. Isso naturalmente implica a excomunhdo da comunidade. E surpreendente, porém, que
a finalidade do processo seja indicada como sendo “a ruina da carne” para o espirito ser salvo
no dia do juizo final. Ndo se pretende, pois, a aniquilagdo da pessoa, embora se lhe imponha
severo castigo.

O rito exigido por Paulo ultrapassa em muito o de uma simples exclusdo da comunidade. Nao
fica restrito a uma rotineira medida disciplinar. A “entrega a Satanas” é algo bem mais grave.
No pano de fundo se percebe o ideario judaico relativo a béng¢ao e maldigdo. Quem transgredir
o estatuto divino atrai sobre si a ira de Deus (cf. Dt 11.26; etc.). Satandas é a personificacdo da
forca do mal, sob cujo dominio cai quem se tornou réu de grave infracao. A pessoa entregue a
Satanas passa a ser maldita, vivendo exposta a desgracas, que se manifestam inclusive
corporalmente (cf. 11.29s). Ela fica desprovida da béncao, é jogada na esfera das trevas, sofre
castigo. E isso o que Paulo tem em mente ao falar na “ruina da carne”. Nio se trata de morte
prematura, embora esta possa estar implicita, como se observa na histéria de Ananias e Safira
em At 5.1s. Em 1Tm 1.20, a entrega a Satanas atribuem-se fins pedagoégicos no sentido de
produzir uma melhora na conduta das pessoas. E supérfluo dizer que nio se pode, sob hipétese
alguma, deduzir dessa passagem a legitimidade da aplicagdo da pena de morte. O direito a
mesma nio cabe nem a comunidade nem a sociedade, e, sim, a Deus exclusivamente. O Novo
Testamento distingue-se nisso do Antigo em alguns importantes aspectos. Ninguém pode se
arrogar o direito de infligir a outros a “ruina da carne”. Por isso Paulo iniste no “poder de nosso
Senhor Jesus” (V 4) como agente ultimo da “entrega a Satanas”, o que limita a autoridade e o
arbitrio da comunidade. E necessario, sim, afastar quem ultrajou a santidade da comunhao
cristd. Nao obstante, o julgamento ultimo sobre a pessoa é privilégio divino.

Ainda que a tolerancia da comunidade crista ndo seja ilimitada, seu proposito com respeito até
mesmo a pessoas mdas é sempre positivo. Nao se permite a vinganca. Também a entrega a
Satanas tem a salvagdo do espirito da pessoa por objetivo. A formulacdo seria mal entendida
como comprovante de uma dicotomia antropolégica. O espirito ndo é a alma imortal,
desencarnada, despida do corpo “arruinado”. O termo é simplesmente sinénimo de “pessoa”.
Como ird mostrar no capitulo 15, Paulo ndo pode conceber existéncia acorporal, em forma de
espirito desnudo. O corpo ndo sera descartado, vai ser transformado. O apdstolo é coerente
com o que disse em 3.15, a saber, que a pessoa pode ser salva a despeito de suas obras mas.
Atingida pela ira de Deus, porém, e entregue aos golpes de Satanas (cf. 2Co 12.7; 1Ts 2.18), ha



de suportar sofrimento enquanto nao for resgatada no juizo escatolégico pela imerecida graca
de Deus.

O texto coloca em pauta a melindrosa questdo da disciplina eclesiastica. A comunidade nao
pode acobertar casos de crassa imoralidade e desprezo a vontade de Deus. Deve separar-se de
quem zomba da mesma. Ainda assim, a excomunhdo nos moldes propostos por Paulo sempre
sera o ultimo recurso, pois é possivel abusar vergonhosamente da “entrega a Satanas para a
ruina da carne”, como aconteceu com freqiiéncia na histéria da igreja. Basta lembrar as vitimas
das guerras religiosas. Disciplina eclesiastica pressupde alto grau de cuidado pastoral,
capacidade de discernimento no que tange o pecado, bem como a consciéncia de que os
propdsitos ultimos de Deus para com a sua criatura possuem natureza sempre salvifica. E, no
entanto, a comunidade esta proibida de tornar-se conivente com o pecado. Deve manifestar sua
inconformidade. E o que sera refor¢ado no trecho a seguir.



B. A responsabilidade da comunidade (5.6-8)

V 6: A vossa vangléria ndo é boa. Ndo sabeis que um pouco de fermento leveda toda a massa?

V 7: Langai fora o velho fermento, para que sejais nova massa, como de fato sois sem fermento.
Pois também a nossa Pdscoa foi sacrificada, Cristo.

V 8: Assim celebremos (a festa) ndo no velho fermento nem no fermento da maldade e da malicia,
mas nos dzimos da pureza e da verdade.

Em Corinto, poder-se-ia retrucar ser imprdprio o alarde feito em torno daquela relacdo
incestuosa incriminada no trecho anterior. Enfim, seria um caso singular. Paulo discorda,
voltando a culpabilizar a vangldéria da comunidade como sendo o chdo em que crescem tais
monstruosidades. A jactancia dos corintios é coisa nada boa. Ademais, ele evoca um ditado
popular, conhecido também pelos destinatarios da carta (V 6), justificando a exigéncia do
afastamento do malfeitor da comunidade. Um pouco de fermento leveda toda a massa. Em Gl
5.9, Paulo repete esse mesmo provérbio. O préprio Jesus, numa de suas parabolas, faz
referéncia a for¢ca contagiante do fermento (Mt 13.33). Assim também em Corinto: um Unico
caso contamina toda a comunidade. Sua pureza fica manchada. Por isso importa eliminar o foco
infectante (V 7).

Ao falar em fermento, Paulo pensa de imediato na Pascoa judaica. De acordo com Ex 12.15, 19,
o povo de Israel, ao comemorar a saida do Egito, devera comer paes asmos por sete dias apos
ter eliminado todo fermento de suas casas. A comunidade de Corinto, portanto, esta sendo
comparada a uma casa a ser purificada daquilo que fere sua santidade. Deve langar fora o velho
fermento, simbolo de impureza e contaminac¢do. Imediatamente, porém, se associa a esse
pensamento outra comparacdo: a da comunidade como nova massa. Ela ja foi santificada,
purificada, com o que Paulo reitera o que havia dito no inicio da carta (1.2), e, principalmente,
ao qualificad-la como templo sagrado de Deus (3.17). Ela é “pao sem fermento”, um azimo,
portanto um corpo santo, imaculado. Isso porque a “nossa Pascoa” ja foi imolada, que é Jesus
Cristo. A expressdo é tipica para a reinterpretacdo da Pascoa judaica na comunidade crista.
Cristo é o cordeiro pascal (Jo 1.29; etc.), sacrificado na cruz em favor dos pecados do mundo
(15.3s). Isso uma vez para sempre. De sua morte expiatdéria surge uma nova comunidade,
composta de judeus e gregos, uma “nag¢do santa” (1Pe 2.9), uma nova massa.

A presente passagem oferece uma bonita ilustracdo para a relagdo que ha entre o indicativo e o
imperativo em Paulo. Em sua postura ética, a comunidade de Corinto deixa a desejar. Esta
sendo criticada severamente por Paulo. Mesmo assim, ela carrega todos os atributos da
novidade que por Cristo se fez. Ela é um azimo, é santa, nova massa. Esse é o indicativo que
resulta da vocagdo da comunidade, respectivamente do evangelho e da fé que o acolhe. Mas
esse indicativo deve ser aprovado no dia-a-dia, em conduta correspondente. Pessoa crista é
chamada a ser o que é. Por isso o imperativo ndo tem a fung¢ao de conclamar a conquistar por
proprias forcas um estado de perfeicdo moral ou a contribuir de alguma forma para a salvagao.
E antes “parénese”, admoestacdo e mesmo consolo mediante a lembranca do que Deus tem
feito. Em Gl 5.25, Paulo formula esse principio nos termos: “Se vivemos no Espirito, andemos



também no Espirito”. Analogamente, vale para os corintios: Se sois pdes asmos pela graca de
Deus, afastai o fermento contagiante.

E precisamente isso o que diz o V 8. Paulo introduz mais outra comparagdo. A comunidade é
qual congregacdo festiva, convidada a celebrar a Pascoa. Mas ela deve festejar de modo
condigno, ndo no velho fermento da maldade e da malicia, mas nos dazimos da pureza e da
verdade. Compete a comunidade cristd, e por extensao a todos os seus membros, traduzir em
pratica o que de Deus tem recebido. O imperativo, sob o qual se encontra a existéncia crista, é
sinal do “ainda nao” da esperanca. Por ora, a fé sofre ataque pelo velho mundo, no qual o novo
ja raiou, mas em que o mal ainda marca presenca. Por isso mesmo a alegria pascal da
comunidade pode ser interrompida por luto e tristeza (V 2), por periodos de peniténcia e
sofrimento solidario. A luta contra o pecado termina somente com a morte e a ressurreicdo. Até
14 a fé estd em estado de provacdo. A teologia fala em “santificacdo”, isto é, num processo de
permanente assimilacdo do evangelho e sua concretizagdo pratica. A santificagio nada
acrescenta a justificacdo. E antes a aprendizagem da conformidade com ela. Assim também em
Corinto. Paulo exorta a comunidade a ser coerente com o que confessa de si mesma, o que
significa combater o velho “fermento” e ensaiar, com determinacao, a novidade que por Cristo
se fez.



C. Retificacdo de um equivoco (5.9-13)

V 9: Eu vos escrevi na carta que ndo vos misturdsseis aos imorais.

V 10:Isso ndo de maneira geral, a saber, aos imorais deste mundo ou aos avarentos, ladrées,
iddlatras, pois entdo deverieis sair do mundo.

V 11:Agora, eu vos escrevi ndo manter relagées, caso um assim chamado irmdo for imoral,
avarento, iddlatra, blasfemador, beberrdo ou ladrdo, com um tal nem mesmo deveis comer.

V 12: Pois que tenho eu a julgar os ld fora? Ndo julgais vés os que estdo dentro?

V 13: Os de fora Deus had de julgar. Afastai o mau de vosso meio.

Paulo corrige um mal-entendido provocado por uma carta escrita por ele anteriormente (V 9).
Conforme alguns comentaristas, essa que seria de fato a primeira carta aos corintios estaria
incorporada na atual, abrangendo, entre outros, o trecho 6.12-20 com tematica semelhante a da
presente passagem. Mas nao ha consenso no assunto, nem mesmo probabilidade de tal
hipdtese. Pelo que tudo indica, essa primeira carta esta perdida, convic¢io compartilhada pela
maioria dos intérpretes. Nessa carta, Paulo havia insistido junto a comunidade de se manter
afastada dos “imorais”. O termo grego que ele emprega é pornoi. A tradugdo de porneia por
imoralidade ndo reproduz exatamente o sentido. Também outras palavras como “fornicacdo”,
“lascivia”, “impudicicia” nao sdo verdadeiros equivalentes. Como visto acima, porneia se
verifica em caso de relagdo incestuosa. Mas é mais. Refere-se a qualquer relacdo sexual ilicita,
com particular pertinéncia a prostituicao, promiscuidade, concubinato. Paulo havia advertido
de ndo se envolver com gente que pratica essas coisas.

Aparentemente veio protesto de Corinto, formulado na carta redigida pela comunidade (7.1) ou
transmitido oralmente pelos delegados. O conselho de Paulo seria impraticavel, pois resultaria
no isolamento social dos cristdos. Ndo haveria como evitar contatos sociais com pessoas
imorais, com o que o apostolo concorda. Diz que nao queria ser entendido dessa maneira. A
negacao da convivéncia ndo s6 com pessoas imorais, como também com avarentos, ladrdes,
idolatras iria exigir a emigracdo da comunidade crista do mundo (V 10). “Avarentos” sdo, no
entender da Biblia, pessoas cobicosas, avidas por lucros e ganhos, possessas do dinheiro,
exploradoras de seus proximos. No que se refere aos “ladrdes”, a palavra grega tem em vista
roubadores, assaltantes, arrombadores, que se apropriam de bens alheios mediante emprego
da violéncia. “Id6latras”, enfim, sdo os que adoram falsos deuses. Ora, ndo ha como deixar de
relacionar-se com tais pessoas. A comunidade deveria exilar-se socialmente e optar por uma
existéncia de gueto. Mesmo entdo, assim devemos acrescentar, o “mundo” a perseguiria. E
impossivel desvencilhar-se dos lagos que prendem os cristdos a este mundo.

O que Paulo escreveu foi outra coisa (V 11). Nao é adepto do ideal monadstico, ou seja, da
retirada do mundo. Julga necessario, isto sim, diferenciar entre os de fora e os de dentro.
Esclarece que em sua carta ndo se referiu aos nao-cristdaos. Falou de “assim chamados irmaos”,
membros da comunidade. A estes se aplicam outros critérios. Nao se pode admitir que sejam
iguais aos demais. Paulo repete o catdlogo de pessoas mdas de antes, acrescentando
blasfemadores e beberrdes. No primeiro caso, o termo grego designa ndo somente os que
ofendem a Deus, como também os que caluniam seus semelhantes, espalham boatos maliciosos,



destroem a boa reputagdo das pessoas. Os beberrdes, por sua vez, sdo pessoas que se
embriagam e abusam do alcool. O Novo Testamento ndo proibe o consumo moderado do vinho
(cf. 1'Tm 5.23), mas castiga o excesso, seguindo nisso o que era comum no judaismo. Com todas
essas pessoas que o apostolo acaba de listar nem comunhdo de mesa se deve ter. Enquanto
isso, Paulo considera-se incompetente para julgar os ndo-cristdos, pagaos, os que estdo fora da
comunidade (V 12). Deixa o juizo a cargo de Deus (V 13). No interior da comunidade, porém,
deve reinar ordem. A irmandade na fé ndao permite a nivelagdo de maus e bons, ou seja, o
indiferentismo ético. Por isso o apoéstolo encerra o assunto citando, em versdo levemente
adaptada, a féormula do direito sacral veterotestamentario, dizendo: “Eliminai o mau do meio de
vos!” (Dt 17.7; 19.19; etc.). A comunidade tem a obrigacdo de afastar o incestuoso de suas
fileiras.

A abordagem de um caso especifico de “imoralidade sexual” tem significado paradigmatico. O
apoéstolo amplia a perspectiva apresentando um catdlogo de vicios a serem evitados pelos
cristdos. Tais catalogos, tanto de vicios quanto, por outro lado, de virtudes, sao freqiientes no
Novo Testamento, particularmente nas cartas do apostolo Paulo e na tradicdo por ele
inaugurada (cf. Mc 7.21s; Rm 13.13; 2Co 6.6s; 12.20s; Gl 5.19s; 1Tm 1.9s; etc.). Ndo ha nada
comparavel no Antigo Testamento, e onde se encontram paralelos judaicos, seja no
apocalipsismo, seja nas correntes sapienciais, percebe-se uma influéncia helenistica. O livro
apoécrifo da Sabedoria de Salomdo oferece um interessante exemplo (14.25s). Catalogos
semelhantes sdo comuns no estoicismo, de onde sdo originais e se espalharam para a filosofia
popular e para correntes religiosas da época. Oferecem ética antiga. E claro que divergem em
seus conteudos. Idolatria, por exemplo, ndo ocorre em listas correspodentes do mundo pagao.
E pecado unicamente sob oOtica judaica e, por isso, também cristd. Ndao obstante, sao
surpreendentes as convergéncias na definicdo dos deveres morais. O que vem a ser o bem, e
por extensdo o mal, parece ter alguma evidéncia, perceptivel também para os gentios (cf. Rm
2.14s). 0 que distingue a ética crista é sua fundamentacdo no evangelho, ndo tanto a definicao
material. Nesta pode haver forte sintonia com parametros da ética secular (cf. Fp 4.8).

Paulo insiste na conduta ética da comunidade cristd e de seus membros. A irrupcdo da
novidade escatoldgica com o advento de Cristo e a efusdo do Espirito requerem alguma
visibilidade. Ha uma linha diviséria que separa o presente do passado e que se documenta num
andar em novidade de vida (Rm 6.1s). Ela é demonstracao da liberdade, nao da tirania de uma
lei. Ela quer ser assumida voluntariamente, ndo por imposicao alheia. Por isso a ética crista
apela, ndo decreta, muito embora a auséncia de sinais de novidade levante a suspeita de a
pretendida liberdade ser ficticia. O apdstolo vai aprofundar esse assunto mais adiante. Por ora
constata que, ao insistir numa conduta condizente com a natureza de uma comunidade crista,
se abstém de julgar os nao-cristaos.

Com efeito, cristdos vivem numa rede social que lhes proibe catalogar as pessoas de acordo
com o grau de suas qualidades éticas para assim definir o relacionamento que merecem.
Faltam-lhes a possibilidade e a legitimidade de serem os “arbitros do mundo”. Devem conviver
com todos. Mesmo assim, a posicao de Paulo surpreende. Por acaso esta desinteressado no que
ocorre na sociedade, a parte da igreja de Jesus Cristo? Como nao julgar os desmandos na vida
publica e denunciar os crimes dos “pagaos”? Poder-se-ia dizer que o distanciamento da



comunidade crista dos vicios correntes em seu ambiente social implica um julgamento sobre os
“la fora”. De fato, esse julgamento indireto foi ouvido na época, o que desencadeou ferozes
perseguicdes aos cristdos. Seu testemunho profético ndo passou em brancas nuvens. Seria sinal
de uma visao aistdrica culpar aquela irriséria minoria crista de nao ter enfrentado o Império
Romano publicamente e denunciado a infracdo dos direitos humanos. Sob outras condi¢des
sociopoliticas, a tarefa dos cristdos muda de aspecto. Certamente a comunidade crista esta
impedida de antecipar o juizo de Deus. E, no entanto, a novidade de vida com a qual esta
comprometida deve fazer publica a inconformidade com a realidade do “velho fermento” que
corrompe a sociedade humana (V 7).



D. Litigios entre cristaos perante tribunais pagaos (6.1-8)

V 1: Se alguém de vés tiver uma causa contra o outro, como ousa levd-la a julgamento perante os
injustos e ndo perante os santos?

V 2:0u ndo sabeis que os santos julgardo o mundo? E se é por vdés que o mundo serd julgado,
serieis incompetentes para julgar as minimas questdoes?

V 3: Ndo sabeis que iremos julgar anjos, quanto mais coisas corriqueiras?

V 4: Entdo, quando tendes litigios em assuntos do cotidiano, constituis juizes aqueles que sdo
desprezados na igreja?

V 5:Digo isso para a vossa vergonha. Acaso ndo existe entre vds nenhum sdbio capaz de decidir
entre seu irmdo?

V 6: Mas um irmdo processa o outro, e isto perante incrédulos?

V 7:]d o fato em si que tendes litigios uns com os outros é uma uma derrota para vés. Por que ndo
preferis sofrer injustica? Por que ndo preferis ser roubados?

V 8: Entretanto, v0s fazeis injustica e praticais roubo, e isto em irmdos.

Se cristdos estdo impedidos de julgar os ndo-cristdos (5.12s), sera legitimo que, inversamente,
estes julguem membros da comunidade? Em Corinto nao se sentia embarago com respeito a
isso. Houve quem movesse acao judicial contra outro membro da comunidade nos tribunais da
cidade, presididos, é claro, por juizes nado-cristdos. Independentemente da freqiiéncia de tais
casos, o apodstolo Paulo se vé obrigado a mais outra veemente reacdo. Ja a primeira frase,
formulada como interrogacio e introduzida abruptamente, denota reprovacio e estranheza. E
muita audacia submeter-se ao julgamento de “injustos” em vez de “santos” (V 1). A qualificacao
genérica dos pagdos como “injustos”, alids, singular em Paulo, ndo lhes nega a habilitacao
profissional nem a retiddo pessoal. Nao se trata de um juizo moral que acusasse de corrupg¢do a
jurisdicdo da época. Na Carta aos Romanos, Paulo atribui aos 6rgaos estatais, entre os quais se
inclui o “poder judiciario”, a tarefa de premiar os bons e penalizar os maus. Cabe-lhes, pois, a
tarefa de zelar pela ordem publica (Rm 13.1s). O atributo “injustos”, nessa passagem, tem
sentido religioso e designa, sempre em perspectiva judaica, os “sem lei”, os que desconhecem a
“Tord” e que por isso ndo podem ser justos. E claro tratar-se de termo discriminatério. Ele
parece ter sido escolhido por Paulo conscientemente para denunciar a estupidez do que os
corintios estdo fazendo. Por que ndo preferem como arbitros os “santos”, isto é, os membros da
propria comunidade? Também “santo” ndo é termo de conotagdo moral. Os cristdos sdo assim
chamados porque foram requisitados por Deus para ser sua propriedade (cf. 1.2s). A comunhdo
dos santos é constituida por irmaos e irmas, enquanto os outros sao os “la fora” (5.13).

Como podem cristdos submeter-se a um foro pagao se tém a promessa de julgar o mundo (V
2)? Paulo recorre a um tépico da catequese cristd, proveniente da esperanga apocaliptica
judaica, presente também na comunidade de Qumran e na tradi¢do sapiencial. Segundo ela, os
justos hdo de julgar as nagdes e reinar sobre os povos (cf. Dn 7.22; Sb 3.8). E uma esperanca
acolhida também por Jesus ao prometer a seus discipulos que, no juizo escatologico a ser
promovido pelo Filho do homem, sentar-se-do em doze tronos para julgar as doze tribos de
Israel (Mt 19.28; Lc 22.30). Foi o que determinou o credo da primeira cristandade. Ela afirma
que o juiz escatologico, que € Jesus Cristo (Mt 25.31s), compartilha sua autoridade, recebida



por delegacdo de Deus, com seus seguidores, ou seja, com os que estdo “em Cristo”. Quem
participa do sofrimento de Cristo ha de participar também de sua gléria. Portanto os “santos”
hdo de julgar o mundo. Paulo nao tem interesse nenhum em especulagdes escatoldgicas. Nao
descreve como se deve imaginar tal participacdo no julgamento final. Ele tdo-somente
aproveita o pensamento para evidenciar a desproporcionalidade da praxis dos corintios. Se
Deus os considera dignos de, ao lado de Jesus Cristo, participar no julgamento sobre o mundo,
como se explica sua estranha incompeténcia em julgar questdes incomparavelmente menores,
a saber, os negocios do cotidiano (biétika)? Porventura ndo sabem que até mesmo anjos
estardo sujeitos a seu juizo (V 3)? Novamente o pano de fundo é constituido por idéias do
judaismo da época, mais precisamente do juizo divino sobre anjos caidos. Se for até mesmo
essa a atribuicdo dos santos, torna-se definitivamente enigmatico o recurso a tribunais pagaos.
Paulo caracteriza-os como “desprezados” (exouthenémenous) na igreja (V 4), o que significa
“ndo-aceitos”, “ndo-reconhecidos”. Ele ndo rebaixa a justica paga nem a menospreza. Afirma
simplesmente que uma comunidade cristd deve considera-la incompetente para julgar seus
litigios internos.

No entender do apdstolo, é vergonhoso o que aconteceu em Corinto (V 5), certamente por
expor os cristdos publicamente e revelar sua incapacidade de resolver divergéncias internas
com meios fraternais. A pratica corintiana conflita com a superioridade ao mundo, que é fruto e
implicacdo da fé naquele que venceu pecado, dor e morte. Quem cré em Cristo ja ndo mais é
prisioneiro deste mundo. Paulo insiste na criacdo de algo como uma “justica interna” da propria
comunidade. Pergunta se nao ha entre seus membros quem seja capaz de desempenhar a
funcao de arbitro em briga de irmaos. Tanto a proibicdo de processar-se perante a justica
publica quanto o conselho de resolver litigios internamente correspondem a praxe seguida
pelo judaismo da didspora na época. Em assuntos de religido, a autoridade romana lhe garantia
certa autonomia judicial (cf. At 18.15). E ndo é esse o unico exemplo. Também outros grupos
interditavam a seus membros a apelacdo a tribunais que ndo fossem da proépria congregacao,
entre eles a comunidade de Qumran e mesmo algumas religiées dos mistérios. Pois tal recurso
implicava inevitavelmente a publicidade de problemas internos e a sujeicdo a autoridades
alheias.

Isso ndo impediu o apdstolo de, por sua vez, apelar a corte de César quando foi preso em
Cesaréia (At 25.1s). Confirma-se assim que ele ndo pretende substituir a justica paga, secular,
por uma justica dita cristd. Ele ndo nega a legitimidade aquela. H4 oportunidades em que é
inevitavel recorrer a ela, esperando-se dela justica. Vergonhosa é a disputa publica de causas
irrisOrias entre cristdos que revelam o espirito mesquinho das partes em litigio. Paulo fala em
“biodtica”, coisas do bios, do cotidiano, que fazem cristdos se digladiar frente a “incrédulos” (V
6). A qualificacdo dos juizes pagdos é retrato da perspectiva cristd, assim como o é a dos
“injustos” no V 1. Ela ndo permite ser explorada em termos depreciativos. Paulo ndo polemiza
contra a justica paga, mas contra os cristdos de Corinto. A quantidade de perguntas que lhes faz
denuncia sua inconformidade.

Ele vai um passo além. Diz que duelos juridicos de cristaos frente a instancias pagas ja como
tais devem ser considerados um fracasso da comunidade (V 7), pois demonstram que o amor
cristdo falhou. A fraternidade nao foi capaz de produzir a reconciliagdo. Ja no mundo grego se



dizia ser preferivel sofrer injustica a cometé-la. Assim falou o filésofo Platdo. A tradicao crist3,
porém, se distingue por radicalidade inédita. Ela ndo pensa em termos comparativos. Em
consonancia com Jesus, ela prega a irrestrita desisténcia da vingancga e a superagao do principio
“olho por olho, dente por dente” (Mt 5.38s). Nao sabemos se Paulo se reporta explicitamente a
palavra de Jesus. De qualquer maneira, atende-lhe o propoésito. Cristdos deveriam ter a
grandeza de ndo retribuir com a mesma moeda. Espera-se deles que sejam capazes de
renunciar ao que é seu legitimo direito. Tal exigéncia nao deve ser confundida com uma atitude
de ndo-resisténcia contra o mal. De modo algum se permite ao cristdo permanecer passivo.
Paulo explica-o ao exortar os cristaos em Roma a vencer o mal pelo bem (Rm 12.21). A pratica
do bem vai colocar o mal a descoberto, convertendo-se assim numa forma de dentincia nao-
violenta e, quem sabe, num meio para ganhar o adversario. Quem nao sabe renunciar ao que
parece ser seu indiscutivel direito é inapto para fazer as pazes. Reconciliagdo pressupoe tal
renuncia, ao menos parcial, de ambas as partes, caso contrario vai morrer na raiz. Paulo sente
falta desse espirito em Corinto. No V 8 sua acusagdo volta a tornar-se ironica. Em vez de
abrirem mao de seus direitos, alguns cristaos de Corinto preferem ser agentes de injustica e de
roubo, ao que a comunidade assiste complacente.

O texto levanta perguntas que requerem aprofundamento e cuidadosa reflexdo sistematica. A
competéncia da justica secular em assuntos religiosos, os limites da rentincia ao direito proprio
em situacao de criminosa exploracdo, por exemplo, a legitimidade de uma resisténcia violenta
ao mal em casos extremos, essas e outras interrogantes continuam na agenda da ética crista. A
diferenca dos tempos e das condig¢des politicas é outro fator a ser considerado. O espirito do
evangelho, porém, é o mesmo ontem e hoje. Ele exige da comunidade cristd que providencie o
seu proprio ordenamento juridico e disciplinar sem anular o cédigo civil e penal da sociedade.
A fé cristd ndo pretende a teocracia. Prega, isto sim, que conflitos devem ser resolvidos
preferencialmente mediante acertos amigaveis. Insiste junto aos oOrgdos estatais no
compromisso com a paz, a justica e o direito. Lembra, enfim, que, para haver paz, deve ser
quebrada a légica da “justa” retribui¢do. Sem o perddo, que sempre implica a rentincia a um
direito, a reconciliagdo torna-se ilusdria. Exemplifica-o de modo insuperavel o Cristo
crucificado. Em vez de revidar, rogou a Deus que perdoasse seus algozes (Lc 23.34).



E. Uma adverténcia para fugir do mal (6.9-11)

V 9: Ou ndo sabeis que injustos ndo herdardo o reino de Deus? Ndo vos enganeis: nem impuros,
nem idélatras, nem aduiilteros, nem prostitutos, nem sodomitas,
V 10: nem ladrées, nem avarentos, nem beberrées, nem roubadores irdo herdar o reino de Deus.
V 11: E alguns de vés eram isso. Mas fostes lavados, fostes santificados, fostes justificados no nome
de nosso Senhor Jesus Cristo e no Espirito de nosso Deus.

Paulo continua a martelar a consciéncia dos corintios. Como podem praticar injustica se sabem
que tais pessoas nao irdo herdar o reino de Deus (V 9)? A expressdo “herdar o reino”,
tradicional na primeira cristandade, é sinonimo de “herdar a vida eterna” (cf. Mc 10.17; Mt
25.34, 46; etc). A vinda do reino é aguardada no futuro, assim como o articula a segunda prece
do Pai-Nosso. Enquanto isso, os cristaos vivem, ja agora, no “reino de Cristo”, que ainda nao
abarca a plenitude da esperanga, todavia antecipa novidade escatolégica (cf. 15.25s). Mesmo
assim, a invocacdo de Jesus como kyrios ndo isenta da necessidade de se submeter ao juizo, do
qual a chegada do reino de Deus estard acompanhada. A graca de Deus ndo suspende a
responsabilidade humana. Também para cristdos ha condicdes de ingresso a cumprir. A
principal delas é, sem duvida, a fé. Mas esta implica a rentincia ao pecado, respectivamente a
luta contra o mesmo em permanente processo de assimilacdo da novidade de vida, chamado
pela dogmatica cristd de “santificacdo”. A perspectiva do juizo impossibilita uma atitude de
falsa seguranca e de fatal desleixo concernente a conduta. A pessoa cristd ainda ndo esta em
posse segura da salvagdo. Tem a promessa, ndo garantias. E no que insiste a parénese. Quem
cré necessita da exortagdo para um viver condigno com o evangelho.

Enquanto as bem-aventurangas de Jesus (Mt 5.3-12), bem como as listas de virtudes cristas nas
cartas do Novo Testamento (2Co 6.8s; Cl 3.12; 1Pe 1.5s; etc.), formulam as condi¢des de
entrada no reino de Deus em termos positivos, os catdlogos de vicios fazem o mesmo em
termos negativos. Importa nao se iludir. Paulo volta a advertir, enumerando vicios que excluem
da participagdo na gléria futura (V 9b-10). Quem os pratica é um “injusto”, portanto alguém que
carece daquela “justica” que salva perante Deus (cf. Rm 3.5). O termo injustica pode substituir o
termo pecado (cf. Rm 1.18s). Resume tudo o que é abominavel aos olhos de Deus. Assim
também nessa passagem. Paulo nao fala nos delitos em si, antes nas pessoas que os praticam.
Mas é claro que se trata de desdobramentos do que deve ser considerado pecado, incompativel
com a vontade de Deus e seu reino. A adverténcia aplica-se ndo somente as ocorréncias na
comunidade de Corinto. Formula um principio de validade geral, muito em sintonia com a ética

da igreja das origens.

Em comparacdo com a lista anterior (5.10s), essa se apresenta ampliada. As pessoas imorais,
avarentas, iddlatras, caluniadoras, aos beberrdes e roubadores sdao acrescentadas outras quatro
categorias, a saber, os adulteros, os praticantes de relacbes homossexuais, tanto passivos
quanto ativos, e os ladroes. A seqiiéncia ndo segue uma ordem sistematica. Mesmo assim
sobressaem os pecados relativos a sexualidade e a propriedade, além do pecado fundamental
da idolatria. Condenados sao os adulteros, os que ferem o matriménio alheio. A afirmacdo tem
amparo no sexto mandamento do Decalogo, bem como na interpretacao que Jesus lhe deu no



sermdo da montanha (Mt 5.27s). Sdo desaprovados também os homens ou rapazes que
permitem ser abusados sexualmente por outros homens. A respectiva palavra grega malakos
significa “mole”, “efeminado”, e podia ser usada para caracterizar o prostituto masculino. O
mesmo juizo aplica-se logicamente a pratica homossexual ativa. Arsenokoitai sdo homens que
tém coito com seus iguais. O exemplo biblico sdo os “sodomitas”, que querem estuprar os
forasteiros hospedados na casa de L6 (Gn 19.4s). A dessemelhanca do que escreveu em Rm
1.26s, Paulo ndo faz referéncia a praticas homossexuais femininas nesse contexto.
Evidentemente estao incluidas. Excluidos do reino de Deus sdo finalmente os ladrdes (kleptai),
ou seja, os culpados de furtos menores ou maiores, cometidos com astucia trapaceira. Sao
incluidos ao lado dos roubadores que usam a violéncia para se apoderar de propriedade alheia.
Para os demais praticantes de coisas abominaveis vale o constatado com relagdo ao catalogo no
capitulo precedente.

Mais essa vez o apéstolo anda na senda da tradigdo judaica, particularmente no que diz
respeito as relagdes homossexuais (cf. 1Tm 1.10). O Antigo Testamento rechaga-as
categoricamente, julgando-as até mesmo passiveis de pena de morte (Lv 18.22; 20.13). Ja no
mundo grego ndo ha unanimidade. Estdicos, epicureus e cinicos reprovavam a pratica,
enquanto outros ndo sé a aprovavam como também, entusiasmados, a propagavam. A igreja
cristd sempre se soube aliada aos opositores, entendendo ser o homossexualismo contrario a
natureza (Rm 1.26s) e por isso pecado. Isso, alids, sob a premissa implicita de tratar-se de
aberracao voluntaria. Assim também o apostolo Paulo. Na referida passagem da Carta aos
Romanos, o apdstolo acusa pagdos heterossexuais de terem culposamente abandonado a
ordem natural do sexo e preferido a perversao homossexual. Em sua parénese aos corintios,
pressupde que praticantes de relagdes homossexuais mudaram o habito e se converteram em
pessoas heterossexuais (V 11). O que dizer, porém, se a homossexualidade se revelar ndo como
livre opcao, e, sim, como condi¢do da pessoa? Falar em pecado s6 faz sentido se a pessoa pode
ser responsabilizada por ele. Assim como o papel da mulher e os deveres civicos de cristaos
necessitam de reavaliacdo em sociedade democratica, diferente daquela da antigiiidade, assim
também o juizo sobre a homossexualidade deve fazer jus a novos conhecimentos sobre o
fendmeno. Algo analogo vale para o adultério, que até mesmo no Antigo Testamento nao
impedia a relacdo sexual do homem com a escrava, por exemplo. As medidas aplicadas a
homens e mulheres divergiam fortemente, por via de regra em prejuizo da parte feminina. Tais
considerandos de modo algum diluem a normatividade da Biblia. 0 mandamento do amor,
critério ultimo da ética cristd, requer a penalizacdo em caso de crimes ou danos causados ao
préoximo, a exemplo da pederastia. Repudia os abusos. Simultaneamente, porém, exige a
reflexdo critica das normas tradicionais sob a perspectiva da conveniéncia, da justica, do bom
éxito. A leitura biblica ndo isenta da responsabilidade pelo proceder dos cristdos, antes
encoraja a assumi-la. Por isso mesmo, a ética cristd deve ser reformulada sempre, em cada
geracdo, a luz de novos saberes e sob outros condicionantes. E esse o principio biblico a
prevalecer também na conduta quer de hétero quer de homossexuais.

“E alguns de vés eram isso” (V 11). E claro que a comunidade nio se compde de um bando de
ex-criminosos. Entretanto, houve em Corinto quem se enquadrasse numa das mencionadas
categorias. Paulo é gentil. Fala apenas em alguns. Honestidade, porém, vai admitir que diante
da magnitude da exigéncia ninguém se salva, a ndo ser que se dé desconto na calinia, na



avareza ou no adultério, por exemplo. O catalogo de pecados formulado por Paulo pauta-se pela
mesma radicalidade que estd em evidéncia em Jesus ao dizer ser mais facil um camelo passar
pelo orificio de uma agulha do que um rico entrar no reino de Deus. O que para seres humanos
é impossivel, porém, ndo o é para Deus (Mc 10.25s). Eis porque ninguém pode prescindir da
graca de Deus que se manifesta no Batismo e através do qual Deus realiza o humanamente
“impossivel”. E dele que Paulo lembra ao dizer que “fostes lavados, santificados e justificados”.
O Batismo, a ser acolhido na fé, inaugura uma nova existéncia. Compara-se a um divisor de
aguas que separa o fluxo das correntes. Receber o Batismo significa passar para o dominio de
Jesus Cristo, que devolve ao ser humano a dignidade de filhos e filhas de Deus (Gl 3.26s). Ele é o
lugar e o momento em que se da a purificagdo, santificagdo e justificacdo da pessoa. Isso gracas
ao nome de Jesus Cristo e ao poder “do Espirito de nosso Deus”.

A mudanga, porém, ndo ocorre automaticamente. O Batismo ndo é nenhum feitico com efeitos
magicos. Quer ser assimilado no cotidiano em aprendizagem vitalicia. O que Deus fez é
“fundamental”. Esse é o “indicativo” no qual se alicer¢a a vida crista. Mas ao indicativo segue o
imperativo. A pessoa batizada é chamada a traduzir em vivéncia o dom de Deus e a nova
dignidade. Por isso os corintios sdo exortados a combater, em si mesmos, o pecado que o
apostolo, embora de modo algum exaustivo, acabou de especificar. Tudo isso ndo para merecer
o reino de Deus, e, sim, para andar condignamente com ele, sempre no cuidado de nao colocar a
vida eterna a perder mediante frivolo desprezo a graga.



F. Liberdade crista e sexualidade (6.12-20)

V 12:Tudo me é permitido, mas nem tudo convém. Tudo me é permitido, mas eu ndo serei
dominado por nada.

V 13: Os alimentos sdo para o estémago, e o estbmago para os alimentos. Mas Deus aniquilard
esses e aquele. O corpo ndo é para a impureza, e, sim, para o Senhor, e o Senhor para o

corpo.

V 14: Deus, porém, ressuscitou ao Senhor e ressuscitard também a nds por intermédio de seu
poder.

V 15: Ndo sabeis que os vossos corpos sdo membros de Cristo? Porventura tomarei eu os membros
de Cristo e os farei membros da meretriz? De modo nenhum.

V 16: Ou ndo sabeis que quem se une a meretriz forma um corpo com ela? Pois diz: Serdo os dois
uma so carne.

V 17: Aquele, porém, que se une ao Senhor é um espirito com ele.

V 18: Fugi da imoralidade. Todo pecado, se alguém o praticar, é fora do corpo. Mas aquele que se
entrega a prostituta peca contra o seu proprio corpo.

V 19: Ou ndo sabeis que vosso corpo é templo do Espirito Santo que habita em vds e que tendes de
Deus? E que ndo sois de vds?

V 20: Pois fostes comprados por prego. Portanto, glorificai a Deus em vosso corpo.

Apos ter tratado de um caso de grave imoralidade em Corinto (5.1s) e incluido a porneia nos
pecados excludentes do reino de Deus (6.9), Paulo retoma o assunto para lhe dar atencao
especial. Esse é o elo de conexdo com os trechos anteriores. No mais, falta uma transicao
formal. De imediato sdo introduzidas certas divisas correntes na comunidade que comprovam a
urgéncia do tema. A sexualidade como tal estd em discussdo. O apo6stolo desenvolve a matéria a
base do exemplo da prostituicdo, um problema altamente candente numa cidade portuaria
como Corinto e, por sinal, controvertido na comunidade. Houve quem ndo se constrangesse em
freqiientar os prostibulos da cidade, sentindo-se autorizado para tanto pela liberdade crista.

“Tudo me é permitido”, diziam (V 12). A dupla citacdo e a repeticdo da sentenca em 10.23
sustenta a suposicdo de esta ter sido uma alegacdo dos proprios corintios. Talvez o slogan se
inspirasse na pregacdo do proprio apoéstolo. Cristo liberta das amarras da lei (cf. Gl 5.1s).
Portanto nao haveria restri¢des éticas a observar. No entanto, a posicao dos corintios nao se
explica a partir dessa Unica vertente. Também na filosofia popular do helenismo, entre est6icos
e epicureus, por exemplo, afirmava-se coisa semelhante, ainda que em interpretacoes distintas.
Influéncia externa, pois, deve ter contribuido para a formacao da mentalidade em Corinto.
Particular afinidade verifica-se, mais uma vez, com o pensamento gnostico. O postulado da
absoluta liberdade tem por premissa o dualismo antropolégico, que identifica a pessoa com seu
espirito e rebaixa o corpo a apetrecho negligenciavel. O que fago no corpo e com ele ndo afeta
meu verdadeiro ser. Logo, pode ser considerado secundario. Também a primeira parte do 'V 13
parece reproduzir uma senha defendida em Corinto: os alimentos para o estdmago e o
estdmago para os alimentos. Comida e sexo seriam coisas mundanas e por isso irrelevantes. O
desprezo a dimensdo material do ser humano inevitavelmente acarreta o menosprezo da
moral.



O apdstolo, num primeiro passo, concorda com seus interlocutores. Nao nega a liberdade. Mas
introduz ressalvas. Liberdade desenfreada corrompe-se e reverte em arbitrariedade. Ela tem o
compromisso de engajar-se em favor do util, do conveniente. Isso ndo, em primeiro lugar, para
si, e, sim, para a coletividade. Liberdade deve colocar-se a servico do que “edifica” (10.23). Tal
concep¢do distingue-se radicalmente do utilitarismo egoista, empenhado na busca de
vantagens proprias. Ao mesmo tempo, implica a desconstru¢ao do individualismo, pois nao
permite que seja perdido de vista o préximo, respectivamente a comunidade. Afirma, isto sim,
que a pratica do bem vale a pena. No fundo, o bem e o util sao idénticos. Cumprir a vontade de
Deus sempre teve a promessa da béncgao. A outra ressalva introduzida por Paulo adverte contra
o perigo de perverter a liberdade em nova escraviddo. O ser humano pode tornar-se refém de
macicos interesses proprios, de paixdes e dependéncias que o dominam e transformam sua
liberdade em farsa. De fato, “tudo me é permitido”, exceto a pratica do mal. Os argumentos de
Paulo nada mais sao do que explicitacdo do principio enunciado em 3.22s, dizendo: “Tudo é
V0SS0, VOs, porém, sois de Cristo”.

Também no que tange a comida, Paulo concorda em parte com os corintios (V 13). Em
conformidade com palavras do préprio Jesus (Mc 7.19), admite que os alimentos se destinam a
satisfacdo de necessidades fisicas do ser humano. Fazem parte da criacao de Deus e, como tais,
ndo sao eternos. O mesmo vale para o aparelho digestdrio, o estbmago, o corpo humano.
Também ele serd um dia aniquilado. Entao sera licito concluir que a comida e a barriga sao
irrelevantes para o reino de Deus? Alguns capitulos adiante (8.1s), Paulo vai mostrar que nao
(cf. Rm 14.6). Por ora, limita-se a constatar que o corpo nao se destina a imoralidade, mas ao
Senhor. Ele se nega a igualar comida e sexo como necessidades a serem satisfeitas sem
qualquer escripulo ético. E interessante que em vez de koilia (barriga, estdmago), o termo
usado agora é séma (corpo). Ele designa mais do que o conjunto das fungdes fisiologicas do ser
humano. E corpo, sim, e simultaneamente sinénimo da pessoa em sua integralidade. Conforme
0 apostolo, o ser humano nao tem um corpo, ele é corpo, que pertence a Cristo. Os corintios
desprezam o corpo e o identificam com o estdbmago. Nao assim Paulo. O estdmago faz parte do
corpo obviamente. Mas esse é mais do que um simples acessério humano. Destina-se a
ressurreicdo, mesmo que deva passar por profunda transformacgdo. Assim como Deus
ressuscitou Jesus Cristo, assim ressuscitara também a nos pelo seu poder (V 14). O pronome “a
nods” estd em lugar de “nossos corpos” (cf. Rm 8.11), mostrando, por sua vez, a equivaléncia de
“corpo” e pessoa. Embora o corpo seja mortal, a identidade da pessoa sera preservada, assim
como aconteceu com o proprio Jesus Cristo na Pascoa. Possivelmente Paulo esteja lancando
mao de um credo da primeira cristandade. De qualquer maneira, o destino escatolégico do
corpo (sé6ma) proibe que ele seja profanado por imoralidade.

Na seqiiéncia, Paulo volta a apelar ao que os corintios deveriam saber: seus corpos, ou seja eles
mesmos, sdo membros de Cristo (V 15). O pano de fundo é a imagem de Cristo como corpo de
muitos membros, o que serd exposto em detalhes no capitulo 12. Ora, um membro de Cristo
ndo pode se degradar a membro de uma prostituta. A incompatibilidade é total. Isso porque a
unido sexual com a meretriz ndo se compara aos alimentos. Estes sdo objetos de consumo com
0s quais nao se cria comunhdo. Enquanto a prostituta é pessoa. Por isso a unido com ela
redunda em fusdo de corpos, comunhdo intima. Paulo recorre a Gn 2.24, onde se 1é que a uniao



de homem e mulher faz com que sejam “uma s6 carne” (V 16), o que nesse contexto é idéntico a
“um s6 corpo”. Quem se tornou um com a meretriz deixou de ser um com Cristo. Chama a
atencdo que a unidade com Cristo é descrita em termos de uma unidade de espirito (V 17).
Certamente Paulo prefere esse termo para salientar a diferenca que ha entre a unido com a
mulher e a com Cristo. Nao se situam no mesmo nivel. Ndo obstante, a comunhao com Cristo e
aquela com a prostituta sdo mutuamente excludentes. Vale sem ressalvas: fugi da imoralidade
(V 18a).

Resgatando a dignidade da prostituta como pessoa, Paulo deve esclarecer como pensa a
respeito da sexualidade como tal. Relagdes sexuais obstruem inevitavelmente a comunhdo com
Cristo? Nao é isso o que Paulo afirma. Aos conjuges desrecomenda a abstengao sexual (7.2s). O
sexo ndo imprime nenhuma madcula nas pessoas nem prejudica a relagdo com Cristo. A rival de
Cristo ndo é a mulher, e, sim, o prazer desenfreado que abusa da prostituta como objeto. A
comunhdo com Cristo nao exclui, antes inclui comunhao de pessoas entre si, portanto também
de marido e esposa. Ela cria “comunidade”, como o ensina a Santa Ceia. Tal comunhao, porém,
nio admite a prostituicio nem o comércio com gente. Refor¢a-o o V 18b. A dessemelhanca de
outros males, a prostituicio afeta o corpo. Quem a pratica peca contra si mesmo. E claro que ha
outros males na mesma condicdo. Paulo, depois de novo exame, certamente também o
admitiria. O que ele quer é eliminar a chaga que a visita de bordéis por parte de cristaos
representa para a comunidade. Ele ndo se conforma com o desprezo ao corpo que esta na raiz
desse mal.

A exortacdo final vai exatamente nessa direcdo (V 19). O que em 3.16 havia sido dito com
relacdo a comunidade é atribuido agora ao corpo do individuo: é templo do Espirito Santo,
portanto lugar de culto e adoragdo. Como tal é santo e nao tolera sacrilégio mediante conduta
pecaminosa, a exemplo da prostituicio (cf. Pv 6.25s). O imperativo ético recebe uma
fundamentagdo pneumatolédgica. J4 que o corpo é domicilio do Espirito de Deus, deve ser
mantido puro, sem contaminagdo com a imoralidade. Cristdos ja ndo mais pertencem a si
mesmos. Foram comprados por preco a maneira de escravos, para doravante pertencerem a
outro senhor (V 20). Sobre a origem histoérico-religiosa da metafora do resgate por pagamento
ndo ha opinido formada entre os especialistas. Cogitou-se na instituicao da libertagdo sacral-
juridica de escravos nos templos da antigliidade. Em compra ficticia, uma divindade adquiria o
escravo para presentea-lo com a soltura. Mas a analogia é falha, pois, nesses casos, os proprios
escravos, com suas economias, eram os pagadores do resgate. Em verdade, trata-se de
autolibertacdo. Paulo ndo desdobra a imagem. O sentido esta claro mesmo assim. Cristaos
sabem que alguém outro pagou pelo perdao de seus pecados e pela restituicao da filiacao
divina. E o Cristo crucificado que passou a ser o seu Senhor (kyrios). A quem pagou o resgate e
qual o montante do preco é irrelevante. Deus mesmo é o agente da redeng¢do, quem pagou
mediante o sacrificio de seu Filho e quem recebe o pagamento, para que sejamos sua
propriedade. Por todas essas razdes, cumpre glorificar a Deus em nossos corpos.



IV. SOBRE O MATRIMONIO E 0 ESTADO DE SOLTEIRO (7.1-40)

A partir do capitulo 7 Paulo comeca a responder a consultas que a comunidade lhe havia
formulado em carta. Elas doravante determinam a estrutura da argumentacdo. Os temas
costumam ser introduzidos com os termos “com respeito a...” (cf. 7.25; 8.1; 12.1), ao que segue
a reagio do apéstolo. E claro que referéncias ao questionario dos corintios podem estar
implicitas também em outras passagens sem serem identificaveis como tais. Algumas das
preocupac¢des em Corinto, porém, tornam-se agora explicitas. E permitido o consumo de carne
imolada aos idolos (8.1 - 11.1)? Como gerenciar os dons do Espirito Santo (12.1 - 14.40)?
Certamente nem tudo é resposta a perguntas da comunidade. Paulo pode tratar também de
inquietagdes suas, a exemplo dos desmandos na pratica eucaristica. Dentro do rol de assuntos
nos quais se pede um parecer de Paulo, o capitulo 7.1-40 representa uma unidade propria.
Coloca em pauta questdes relacionadas com a sexualidade, o matrimonio, o estado civil das
pessoas num mundo que estd prestes a acabar. Em que medida vivéncia crista pode seguir as
normas e os costumes dominantes em seu ambiente social e onde deve se distanciar?



A. Homem e mulher, matrimonio e celibato (7.1-7)

V 1: Com respeito ao que escrevestes: E bom ao homem que ndo toque mulher.

V 2: Mas para evitar a imoralidade, todo homem tenha sua prépria mulher e toda mulher seu
proprio homem.

V 3:0 marido cumpra o dever conjugal para com a esposa, assim como também a mulher para
com o marido.

V 4: A mulher ndo dispde sobre seu préprio corpo, mas o homem. Da mesma forma o homem ndo
tem poder sobre o seu proprio corpo, mas a mulher.

V 5:Ndo vos priveis mutuamente a ndo ser de comum acordo por algum tempo para vos
dedicardes a oragdo, e entdo uni-vos de novo, para que Satands ndo vos tente por causa de
vossa incontinéncia.

V 6: Digo isso como concessdo, ndo como ordem.

V 7: Eu gostaria, porém, que todas as pessoas fossem (solteiras) como eu. Mas cada um recebeu
seu carisma de Deus, um assim, outro assim.

O teor exato da pergunta dos corintios permanece duvidoso. Paulo inicia com uma tese: E bom
ao homem que nao toque mulher (V 1). Sera essa constatacao expressao de sua propria posicao
ou espelho de uma convicg¢ao difundida em Corinto? As probabilidades falam a favor da ultima
suposicao. Embora Paulo ndo esconda suas simpatias por uma vida celibataria (V 7), ndo pode
concordar com tal depreciacdo do sexo. “Tocar” refere-se ao relacionamento sexual com a
mulher. Haveria nisso algum inconveniente? Presumivelmente os corintios pediram um
parecer sobre a referida tese e com isso informagdes de principio sobre a licitude de relacdes
sexuais. A argumentacdo de Paulo nesse e nos préximos trechos mostra ter havido em Corinto
uma ala ascética, que rechacava o sexo e por isso também o matrimoénio (cf. 7.25s). Entao, seria
permitido a pessoa crista casar? Porventura deveriam os casados abandonar seus conjuges,
desfazer os lagos familiares ou viver em matrimdénio apenas aparente? Caso sexo fosse pecado,
essas seriam as conseqliéncias.

Parece paradoxal um grupo libertino (6.12s) e outro ascético vivendo lado a lado na mesma
comunidade. Mas ambas as posturas sdo rebentos do mesmo tronco. Nascem do desprezo ao
corpo e de hipertrofia espiritual. Enquanto os libertinos soltam as rédeas e dao liberdade aos
desejos do corpo, supondo ser o espirito imune as coisas mundanas, os ascetas julgam-se na
obrigacdo de mortificar as paixdes da carne mediante controle abstinente. Ascese e
libertinagem sdo manifestacdes, embora antagonicas, do mesmo dualismo antropolégico que
sobrepde o espirito ao corpo material. O pré-gnosticismo dos corintios dava lugar para ambas
as opgoes, conflituosas na forma, mas convergentes no essencial.

Apesar de preferir o estado de solteiro, o apdstolo é realista o suficiente para nao transformar o
celibato em lei. Assim como rejeitara a libertinagem, assim também se distancia do rigorismo
em assuntos de ética sexual (V 2). Sabe que a repressdo da sexualidade favorece a “porneia”, a
imoralidade, a impudicicia. Por isso todo homem tenha a sua esposa e toda mulher o seu
marido. “Ter” visa a comunhao conjugal em sentido abrangente e ndo se limita a atividade
sexual. Mesmo assim, Paulo enfatiza a obrigacao do cumprimento dos deveres sexuais de parte



a parte (V 3), o que mostra que sexo nao é pecado. Relagdes sexuais nao produzem macula nem
impureza nas pessoas. Pelo contrario, sio uma forma de disponibilizar-se reciprocamente. E o
que diz o V 4. Homem e mulher nao sdo “donos” de seu préprio corpo, como se pudessem
dispor do mesmo ao bel-prazer. Sao, isto sim, “corpos em relacdo ao outro”, assim como o
pretende o amor. Essa é uma maneira de interpretar a passagem de Gn 2.24, dizendo que
homem e mulher tornar-se-do “uma s6 carne”. Marido e esposa deixam de ser individuos
isolados, “monadicos”, e passam a ser parceiros, “conjuges”, que compartilham um do outro.

A igualdade de homens e mulheres em direitos e deveres propugnada nesse trecho chama a
atencao. Ela ndo tem paralelo no mundo antigo, nem no judaico nem no helenistico. Paulo
pensa em termos de absoluta paridade, o que é incomum na época. A mulher nao fica entregue
a dominacéo e ao arbitrio masculinos. O objetivo é a parceria. E o que se observa também no V
5. Os casados sao alertados de ndo se recusar um ao outro, a ndo ser temporariamente de
comum acordo. Segundo o costume judaico, deveriam ser previstos no matrimonio periodos de
abstinéncia sexual para fins de oracdo e estudo biblico. E o que Paulo também admite. No
entanto, ele desrecomenda que a interrupg¢do seja demasiadamente longa, para nao dar chance
as tentagOes de Satands em razdo da incontinéncia. A for¢a do impulso sexual poderia redundar
novamente em imoralidade, adultério ou coisa pior. O matrimonio, pois, previne o mal da
porneia. E o lugar da vivéncia da sexualidade por exceléncia.

Isso é reforcado pela qualificacdo da abstinéncia temporaria dos conjuges como concessao (V
6). Ela ndo deve ser transformada em normalidade. Importa resguardar-lhe a natureza
excepcional. Por outro lado, também ndo existe nenhuma lei que coagisse as pessoas a casar.
Diferente do que diziam os rabinos judaicos, Paulo nao considera o matrimonio obrigatério. Ele
mesmo prefere o estado civil de solteiro (V 7), seguindo o exemplo de Jesus. Mas cada qual tem
0 seu proprio carisma, razdo pela qual ndo se pode operar com imposi¢coes legais. Quem nao
tiver o carisma da abstinéncia é aconselhado a casar. E ele ndo peca por isso. Quem, porém,
tiver sido agraciado com esse dom, é convidado a acompanhar a op¢do de Paulo. Isso significa
que o estado civil de uma pessoa nao tem relevancia religiosa. Casar ou ndo casar é irrelevante
quando se trata da salvacdo. Nem isso nem aquilo pode ser considerado meritério. Paulo
desmistifica tanto o celibato quanto o matrimdénio e encoraja a uma visdo sobria da
sexualidade.

E claro que o trecho nio oferece uma doutrina exaustiva do matrimonio. Certamente o
casamento domestica o desejo sexual e o canaliza a constru¢do de comunhdo entre homem e
mulher. Esse é um aspecto imprescindivel, mas ndo exclusivo. A fun¢do do matrimdénio ndo se
resume em ser valvula de escape para a pressao sexual. O préprio apostolo sabe disso e da a
entender que relacdes sexuais servem, também e justamente, para a autodoacgdo reciproca de
homem e mulher (V 4). Sdo questdes que devem ser aprofundadas a partir do testemunho
biblico na integralidade. Sobretudo, porém, falta na argumentacdo o aspecto da procriagdo de
prole. Matrimonio e relagdes sexuais destinam-se ndo por ultimo a esse objetivo. Naturalmente
ha que se tomar em conta a convicgdo de Paulo de o fim do mundo e a parusia de Cristo
estarem préximos. Quem vive em tal esperanga ndo vai mostrar-se preocupado com a
preservacao biolégica da humanidade.



Sob tal 6tica, as recomendag¢des de Paulo trazem nitidas marcas situacionais. Devem ser
complementadas e contextualizadas no século XXI depois de a conceituagdo da sexualidade e a
instituicdo do matrimonio terem passado por incisivas transformacdes. Nesse esfor¢o, o
espirito de Cristo deve prevalecer. Para tanto, as explanacdes de Paulo continuam
significativas. Uma vez no que toca a visao igualitaria de homens e mulheres, absolutamente
singular em seu tempo. E 6bvio que, nesse aparte, se faz sentir a influéncia decisiva de Jesus de
Nazaré. Da mesma forma hd que se ressaltar a maneira evangélica de o apdstolo tratar de
assunto tdo delicado. Ele ndo formula leis, embora nao fique devendo a orientacdo a
comunidade. De acordo com o Antigo Testamento, do qual Paulo se sabe herdeiro, o
matrimonio pertence a boa criagdo, aplicando-se o mesmo juizo a sexualidade. Por isso o sexo
ndo é nem idolatrado nem demonizado. Ele nao é visto como instrumento de endeusamento do
ser humano nem de contamina¢do com o pecado. Exige uma conceituagdo realista. Paulo
continua a aprofundar os assuntos a seguir.



B. Sobre pessoas nao-casadas, viuvas e matrimonios mistos (7.8-16)

V 8: Digo, porém, as pessoas solteiras e ds vitivas: E bom para elas que permanecam como eu.
V 9: Se, porém, ndo conseguirem viver abstinentes, que casem. Pois é melhor casar do que viver
abrasado.

V 10: Aos casados, no entanto, ordeno, ndo eu e sim o Senhor, que a mulher ndo se separe do
homem,

V 11: - se, porém, vive divorciada, permanega ndo casada ou reconcilie-se com o marido - e que o
homem ndo abandone a mulher.

V 12: Aos demais digo eu, ndo o Senhor: Se um irmdo tiver uma mulher incrédula e ela concordar
em conviver com ele, ndo a abandone.

V 13: E se uma mulher (cristd) tiver um homem incrédulo, e ele concordar em conviver com ela,
ndo abandone o homem.

V 14: Pois o homem incrédulo estd santificado pela mulher, e a mulher incrédula estd santificada
pelo irmdo. Caso contrdrio, os vossos filhos seriam impuros, agora, porém, sdo santos.

V 15: Se, entretanto, o incrédulo quiser divorciar-se, entdo se divorcie. Em tais casos, o irmdo e a
irmd ndo estdo presos. Deus vos tem chamado para a paz.

V 16:Acaso sabes, mulher, se ndo salvards o homem? Ou porventura sabes, homem, se ndo
salvards a mulher?

A rigor, os V 8 e 9 ndo trazem novidade. Paulo tao-somente aplica as pessoas nao-casadas os
principios antes expostos, subentendendo-se que se trata tanto das ainda ndo (!) como das ja
ndao mais (!) casadas. Incluem-se nesta ultima categoria, além das vitvas expressamente
mencionadas, os viivos e os membros divorciados. Todos os que ndo vivem em matrimonio sdao
aconselhados a se inspirar no exemplo de Paulo e desistir de contrair ndpcias. De acordo com o
apostolo, é preferivel o estado de solteiro e solteira (V 7a). Mas novamente ele ndo transforma
sua op¢do pessoal em obrigacdo. Quem nio consegue viver de modo abstinente devera casar. E
melhor do que consumir-se abrasado em desejo sexual. Abstinéncia é, como dito acima, um
carisma. Como tal, é impossivel ser convertido em “virtude”, suscetivel de aprendizagem.
Carismas s6 podem ser recebidos. Conseqiientemente ndo servem como motivo de vangldria.
Casar ndo é vexame. O matrimoénio nao é inferior ao celibato.

Houve quem sustentasse a hipdtese de que Paulo tenha sido, ele mesmo, vitivo. De fato, no
judaismo, o casamento era obrigatério para rapazes entre 18 e 20 anos. Rabinos alertavam que
viver sem mulher, filhos e amigos seria equivalente a uma existéncia sem béncdo. E quem se
negasse ao casamento estaria transgredindo um mandamento divino. Os préprios rabinos
sabiam-se comprometidos com esse preceito. Nesse pano de fundo, assim se inferiu, seria dificil
de imaginar que Paulo, como rabino ordenado, ndo estivesse casado. Visto que em suas cartas
nao fala sobre seu matrimonio, supde-se que ja antes de sua conversao a fé cristd em Damasco
teria sofrido a perda da esposa. Ora, sempre houve exce¢des no judaismo no que diz respeito a
lei do matrimdnio, do que existem exemplos entre os proprios rabinos. Também Jesus nao
estava casado. Ademais, é duvidoso se Paulo recebeu de fato a ordenagdo rabinica. Nao existe
sequer um indicio seguro da viuvez de Paulo. Finalmente, ha que se perguntar com que direito



alguém viuvo poderia recomendar abstinéncia sexual a outras pessoas, inclusive a jovens. Seria
estranho. Por todas essas razoes a tese do “Paulo viivo” deve ser descartada.

Em seguida, o apdstolo dirige-se aos casados, mais precisamente aos casais cristaos (V 10 e 11).
Lembra-lhes a ordem de Jesus que proibe o divorcio (Mc 10.9; Mt 19.6). Paulo faz questao de
ressaltar ser o proprio kyrios quem o manda, ndo ele mesmo. No entender do apdstolo, o Jesus
da histéria e o Senhor exaltado (Fp 2.9s) sdo a mesma pessoa e suas palavras tém forga
vinculante. Elas ndo sdo citadas verbalmente. Mesmo assim nao ha duvidas. A comunidade
crista sabe que o divércio conflita com a vontade de Deus. E contrario a seus propésitos. Trata-
se de mais outra convicg¢ao singular no mundo antigo. Tanto o direito judaico (Dt 24.1s) quanto
o direito greco-romano permitiam o divércio. No judaismo, salvo raras excegoes, era privilégio
do homem lavrar carta de divércio e despedir a mulher. No mundo gentilico, a iniciativa para a
separacdo podia partir também da mulher. O divércio ndo dependia de licenca estatal, sendo
suficiente a notificagdo da autoridade competente para a regulamentagdo de possiveis
conseqiiéncias legais. As mulheres sao as primeiras enderecadas por Paulo (V 10). Sao
exortadas a ndo se separar do marido. Da mesma forma, porém, os homens sao instados a ndo
se separar das esposas (V 11). Novamente observamos o principio da paridade. O que vale para
a mulher vale também para o homem.

A insisténcia na indissolubilidade do matrimo6nio tem, nessa passsagem, finalidade polémica. O
rigorismo exacerbado da ala ascética em Corinto e seu repudio ao sexo poderiam redundar na
exigéncia de desfazer os matrimonios existentes. Nao se sabe se chegou a tanto na comunidade.
De qualquer maneira, abstinéncia radical liquida a comunhao conjugal de homem e mulher.
Para Paulo, descasar nao é solu¢do. Conflita com a vontade de Deus conforme manifesta na
histéria da criacdo e, sobretudo, no ensino de Jesus. Naturalmente o apdstolo se defronta em
suas comunidades com divércios consumados. E esta a realidade a que se refere a frase
intercalada do V 11a. Se uma mulher vive na condicdo de separada, permaneca solteira ou se
reconcilie com seu ex-marido, algo que por analogia se aplica obviamente também ao homem.
Casar de novo ap0s o divdrcio equivale a adultério, um juizo que esta em exata concordancia
com o que Jesus havia afirmado (Mc 10.11). O matrimdénio destina-se a ser uma comunhao
vitalicia, o que, para Paulo, se constitui em forte argumento contra o desprezo a sexualidade.

Outro caso a merecer atencao é o dos matrimonios mistos, constituidos por uma parte crista e
outra pagi. As pessoas nessas condi¢cdes Paulo se refere com as palavras “aos demais” (V 12).
Ressalta que para elas nio dispde de um mandamento do Senhor. E ele mesmo quem fala, em
autoridade propria, o que nao significa que estaria externando mera opinido particular. Sabe-se
intérprete dos propdsitos de Jesus que comprometem com a unido conjugal permanente. Em
conseqliéncia, Paulo empenha-se pela manutenc¢ao também dos matrimonios mistos desde que
a parte ndo-cristd concorde (V 12, 13). De nenhuma maneira o homem cristdao ou a mulher
cristd deverdo tomar a inciativa para a separag¢ao do conjuge pagao, enquanto este consentir
com o prosseguimento da convivéncia. Desse modo esta decidida a licitude de casamentos
entre cristdos e adeptos de outras religides. Nao ha imperativo para desfazé-los nem
impedimento para que uma pessoa crista despose alguém de outro credo nao-cristdo. Isso sob
a premissa de sua anuéncia.



A fundamentacgao dessa diretriz, porém, confronta a interpretacao com dificuldades. Paulo diz
que o homem pagdo é santificado pela esposa crista, assim como também a mulher paga é
santificada pelo marido cristdo (V 14). E impossivel atribuir a palavra “santificar” o sentido de
“salvar”. O conjuge incrédulo ndo recebe participacdo automatica, quem sabe até indesejada, na
salvacdo pelo parceiro cristdo. Ninguém é salvo contra a sua propria vontade. O V 16 mostra
que ndo é isso o que o apodstolo quer dizer. Nao existe salvacdo sem fé, sem Batismo, sem
adesdo ao evangelho. Entdo o sentido deve ser outro. Criticou-se que Paulo, nessa passagem,
estaria langcando mdo de uma concep¢do macicamente magica de santidade. Seria ela de fato
uma for¢a contagiante, contra a qual ndo existe defesa? Nao ha por ora uma explicacao de fato
satisfatoria. E, no entanto, a colocagdo de Paulo de modo algum nos parece absurda. Pois num
matriménio misto o parceiro ndo-cristdo entra inevitavelmente em contato com o universo da
fé crista. Vive numa outra atmosfera, recebendo assim reflexos da santificagdo em Cristo. Isso
ndo dispensa ninguém da prépria fé, mas favorece a mesma e acolhe, ainda que de modo
parcial, na comunhdo cristd. Paulo afirma o mesmo com relacdo as criancas. Trata-se
naturalmente de criancas nao-batizadas. Também elas sdo beneficiadas pelo espirito de Cristo
manifesto pelo conjuge cristdo dentro da casa. Sdo “santificadas” nesse sentido. A familia toda
recebe outro carater mediante a presenca de uma testemunha crista.

A passagem tem sido entendida como comprovante de que no tempo de Paulo ainda ndo se
batizavam criancas. Trata-se de conclusdo precipitada. Existem por demais incertezas. Quais
sdo as criancas que Paulo tem em vista? Somente filhos e filhas de matrimonios mistos ou
também de matrimodnios cristdos? E qual a razdo de as criangas ndo serem batizadas? Devido a
resisténcia do parceiro pagao, da prépria crianca ja algo crescida ou por motivos estritamente
teoldgicos? Seguro é apenas isto: Paulo reporta-se a filhos de matrimonios mistos e os
considera santos, juntamente com o conjuge nao-cristdo. A impureza atribuida a tudo que era
pagdo ndo tem forca para manchar a santidade crista. Pelo contrario, é a santidade crista que
aniquila a impureza paga. O Espirito Santo é mais poderoso do que outros espiritos ao ponto de
ndo haver motivos para temer a convivéncia com parceiros e filhos que ndo professam a fé em
Cristo. A pergunta: “Quem contagia quem?” deve ser respondida em favor do Espirito Santo,
naturalmente sempre sob a condicao de a parte crista nao ficar em débito com o testemunho
verbal e pratico do evangelho.

A énfase na concordancia da parte nao-cristd com a continuagdo de um matrimonio misto
mostra que a indissolubilidade ndo é uma lei inflexivel. Caso o conjuge pagao quiser divorciar-
se, que o faca (V 15). O irmao e a irma na fé ndo estarao obrigados a manter a unido conjugal a
qualquer preco. Podem perfeitamente concordar com uma separacdo em tais circunstancias.
Portanto, ndo estdo presos a um principio abstrato. Conclui-se dai que a parte crista é até
mesmo livre para casar de novo, caso o parceiro pagao dissolver os lagos conjugais. A
indissolubilidade do matriménio, pois, descreve um compromisso cristao. Mas ela nao se presta
a ser lei estatal ou geral. A igreja estd impedida de, por forga legal, impor a outros suas normas,
substituindo o compromisso pela coacdo. Deve respeitar a alteridade de quem nao professa a
mesma fé.

O sentido do V 15c é obscuro. Que significa ser chamado a paz nesse exato contexto? Ha duas
possibilidades de entender. De acordo com a primeira, a frase justificaria o conselho de nao



resistir a separacgdo se esta for desejada pela parte ndo-crista. Paulo afirmaria ser o desquite
pacifico preferivel a um matriménio afundado em interminavel conflito. Se esse fosse o sentido,
dever-se-ia esperar um “pois” em lugar do “mas” na formulacdo. Por isso sugere-se outra
interpretacdo. Segundo esta, a vocacao a paz tem em vista o matrimonio intacto, preservado, a
salvo da ferida da separagdo. Paulo, embora esteja concedendo ao cdnjuge nao-cristdo o direito
da separacgao, volta a lembrar de imediato que a verdadeira “paz” requer a unido conjugal
resistente. Convida assim ao empenho pela manutenc¢do das relagdes conjugais sempre que
possivel. Ademais, ele acena com a possibilidade de o parceiro cristdo converter a parte nao-
cristd. Porventura sabe-se se ndo serd possivel “salva-la” (V 16)? Ja por esse motivo seria
melhor os casais mistos permanecerem juntos. Tal interpretacdo faz sentido. Mas ela nao esta a
salvo de davidas. O V 16 pode ser compreendido também como adverténcia: “Sabes se vais de
fato salvar o homem, respectivamente a mulher?” Neste caso o apéstolo estaria alertando a ndo
exagerar as possibilidades missiondrias de um matriménio, sendo que o V 15c deveria ser
compreendido nos termos da primeira possibilidade acima indicada. Seja como for, zelar pela
indissolubilidade do matrimonio é compromisso cristdo. No entanto, ela ndo é uma “lei” a ser
cumprida compulsoriamente sob violagdo da vontade do outro ou da outra. Trata-se de um
principio significativo também para o matrimonio cristdo. Divorcio sempre € um mal. Mas nao
havera situagdes em que seja preferivel a um mal ainda maior?



C. Vocacao e liberdade crista (7.17-24)

V 17: Contudo, assim como o Senhor tem distribuido a cada um, assim como cada qual tem sido
chamado, assim ande. E é assim que ordeno em todas as igrejas.

V 18: Alguém foi chamado como circunciso? Ndo desfaga a circuncisdo. Alguém foi chamado como
incircunciso? Ndo se faga circuncidar.

V 19: A circuncisdo nada é, e a incircuncisdo nada é, mas (o que importa é) a observacdo dos
mandamentos de Deus.

V 20: Cada qual permanega na vocagdo na qual foi chamado.

V 21: Foste chamado como escravo? Ndo te importes. Mas se puderes tornar-te livre, aproveita a
oportunidade.

V 22: Pois o escravo que foi chamado no Senhor é um liberto do Senhor. Da mesma forma, o que
foi chamado livre é um escravo de Cristo.

V 23: Fostes comprados por prego. Ndo vos torneis escravos de homens.

V 24:Irmdos, cada qual permanega perante Deus naquilo em que foi chamado.

Apés serem tratados casos especificos, ampliam-se os horizontes. O ap6stolo retoma questdes
de principio. Elas dizem respeito ao “carisma” distribuido a cada qual (V 7) e a vocagao da
pessoa crista (V 15). A conexao formal é solta. A melhor traducdo do inicio do V 17 nos parece
ser “contudo”. Sejam quais forem as condi¢cdes de conjuges cristdos, importante ndo é altera-
las, e, sim, aproveita-las para o testemunho cristio mediante uma conduta condigna. Deus
concede a cada qual um dom especifico. Portanto, faca-o frutificar. O chamado de Deus atinge a
pessoa no exato lugar onde se encontra. Transforme-o em 4rea missionaria. E desnecessario
trocar de identidade para ser uma pessoa crista. O evangelho ndo descaracteriza o ser humano.
Altera-lhe, isto sim, a mente, o credo, a conduta.

Nao se sabe se Paulo estd reagindo nesse trecho a mais outro desafio advindo da comunidade
de Corinto. Isso é perfeitamente imaginavel. Pois onde sdo declarados caducos os tradicionais
parametros éticos, seja em sentido libertino ou ascético, é bem provavel que tenha sido
considerada obsoleta também a vigente ordem social. Paulo ndo pensa assim. Nao existe
nenhuma necessidade de transformar o mundo como condi¢do prévia para a existéncia crista.
Tal pretensao implicaria uma modalidade sutil de justificacdo pelas obras. A graca de Deus
chega sem qualquer premissa e sua vivéncia ndo se condiciona a pré-requisitos sociais. Isso,
aliads, de modo algum significa que transforma¢do do mundo nao seja a conseqiiéncia da acao
cristd. A vivéncia da fé transforma realidades sim, mas ndo tem tal transformac¢do por
pressuposto. De qualquer maneira, Paulo insiste na necessidade de viver a fé no respectivo
lugar histérico e social das pessoas. E o que ele ordena em todos os lugares, ou seja, nas igrejas
que visita, cria, orienta.

Seguem dois exemplos para o exposto. O primeiro é tomado da esfera cultural, referindo-se a
diferenga entre judeus e gentios. Ambos sdo encorajados a permanecer o que sdo (V 18, 19).
Caso alguém foi chamado como circunciso, nao procure, mediante opera¢do cirurgica,
restabelcer o prepucio, ou seja, desfazer a marca que o identifica como membro do povo de
Israel. Algo analogo vale para o homem pagao. Nao se submeta a circuncisao! Correlacionam-se



com esses distintivos todos os demais elementos culturais, os costumes, a nacionalidade, as
tradi¢des historicas. A observacdo da Torad e a freqiiéncia do templo em Jerusalém eram
naturais para os judaico-cristdos dos primeiros tempos. Mas o habito ja ndo seria fator de
salvacdo. O assim chamado Concilio dos Apdstolos, realizado por volta do ano 48 da nossa era
(Gl 2.1s; At 15), decretou que a salvacdao independe do cumprimento da lei judaica,
dispensando assim os gentios da necessidade de se tornarem judeus para ser cristdos. O que
salva é tio-somente a fé em Jesus Cristo. E o que Paulo repete nessa passagem. Circuncisio e
incircuncisao nada sdo. Nao possuem qualidade salvifica. Sdo questdes absolutamente relativas.
O que importa é o cumprimento dos mandamentos de Deus. A formulacao pode surpreender,
visto que salvacdo decorre de graga e fé, ndo de esfor¢co moral do ser humano. Todavia, ndo se
trata de nenhuma incoeréncia de Paulo. Pois se a circuncisido nio salva, também o
cumprimento das demais determinag¢des da Tord nao produz esse efeito. Os mandamentos de
Deus consistem muito antes na fé ativa no amor (Gl 5.6), assim como em termos gerais no amor
que resume a “lei e os profetas” (Rm 13.8s) e que tem no amor de Deus sua fonte. Como mostra
o V 17, Paulo quer destacar a conduta crista, a qual nao se permite o desleixo. O apelo a graca
iria adquirir ares de cinismo se fosse acompanhado de desprezo a vontade de Deus.
Resumindo, constatamos: vocacdo crista respeita particularidades culturais, embora ja nao
mais possa atribuir-lhes potencial salvifico. Essa é a condicdo para o verdadeiro ecumenismo
intercultural, gestor de comunhao além das fronteiras étnicas.

O segundo exemplo refere-se a realidade social discriminadora entre livres e escravos.
Também nesse caso vale: cada qual permane¢a em sua klésis, ou seja, no estado em que o
atingiu a vocacdo cristad (V 20). Se alguém foi chamado na condicdo de escravo, nao lhe seja isso
motivo de constrangimento ou preocupacdo (V 21, 22). Paulo consola o escravo, fortalecendo
sua auto-estima e valorizando sua pessoa. Sob tal 6tica ha uma diferenca entre esse exemplo e
o anterior. Enquanto o judeu e o grego tinham cada qual seu orgulho, ser escravo era
vergonhoso. Estava entregue aos caprichos as vezes brutais dos senhores, sem direitos e sem
dignidade. Existéncia escrava jamais tem sido uma opg¢do desejavel. Também Paulo nao
apregoa o sistema escravagista como ordem justa, instituida por Deus. Mostra-o
insofismavelmente a Carta a Filemom. Por isso, caso se oferecer a oportunidade para se tornar
livre, o apodstolo recomenda que ela seja aproveitada.

Alias, a interpretacdo do V 21b é controvertida. Que deve ser aproveitado (mallon chrésai)? O
estado de escravo ou a possibilidade de se tornar livre? A pesquisa recente inclina-se
majoritariamente a esta ultima versdo. Para tanto faz valer argumentos de gramatica e de
contexto. O imperativo do aoristo usado por Paulo remete a uma oportunidade de mudanga,
nao de permanéncia. Além disso, se a indissolubilidade do matrimonio ndo deve ser encarada
como lei inexoravel a revelia de situagdes especificas, algo andlogo valera também com relacao
a condicdo de escravo. Embora o apdstolo ndo instigasse a luta por abolicdo do sistema,
também ndo obrigou os escravos a se conformar com suas algemas. Pelo contrario, ele resgata a
dignidade do escravo assegurando ser um liberto do Senhor quem por ele foi chamado (V 22a).
Por semelhanca, quem foi chamado como pessoa livre é serva de Jesus Cristo (V 22b). O escravo
é um ser livre em Cristo; o livre é um ser escravo em Cristo. A l16gica é a mesma de Gl 3.28, onde
o apostolo diz ndo haver em Cristo nem judeu nem grego, nem escravo nem liberto, nem
homem nem mulher. A graca de Deus ndo apaga individualidades. Entretanto, coloca todos no



mesmo patamar. Também a posicdo social é irrelevante perante Deus. Esta destituida de
quaisquer tragos soterioldgicos, uma constatacdo com fortes implicagdes socioldgicas, pois a
igualacdo do valor das pessoas é pressuposto indispensavel da superacao das desigualdades
sociais.

Paulo esta interessado em afirmar a possibilidade de existéncia crista mesmo na condicao de
um escravo. Conduzir-se de forma cristd, mesmo sob circunstancias adversas, sem prévia
revolucdo social, € um ato de liberdade decorrente do novo referencial que é o “kyrios” Jesus
Cristo. Nao ha espacos que impossibilitem o testemunho cristdo, nem mesmo o de escravo. Isso
de modo algum deve ser confundido com conformismo com o status quo. E verdade que Paulo
ndo se empenhou ativamente na transformacdo das estruturas sociais e politicas de seu tempo.
Ndo desenvolveu um programa de transformacao social. As razdes abrangem tanto a certeza da
proximidade da partsia quanto a impoténcia politica de um punhado de gente a margem do
Império Romano. O assunto merece tratamento a parte. De qualquer maneira, a transformacgao
da mente (Rm 12.1s) inerente a fé em Jesus Cristo afeta inevitavelmente as macroestruturas
sociais, do que dao testemunho os escandalos provocados pela novel comunidade cristd, bem
como as perseguicdes de que se tornou alvo. E 6bvio que o mandato sociopolitico da
comunidade crista necessita de reavaliagio sob coordenadas histéricas distintas das da
primeira cristandade.

Seja a pessoa livre ou escrava, quando cré em Cristo, tem nele o Senhor. E sua aquisicio,
“comprada por preco” (V 23). Paulo repete os termos ja usados em 6.20, referindo-se a morte
de Cristo “em nosso favor” (15.3s) como ato de libertagao de fatais dependéncias. Doravante
pertencemos a ele, respectivamente a Deus. Quem tem Cristo por Senhor ja nao pode ser
escravo de outros senhores. Por isso Paulo alerta: ndo voltem a se tornar escravos de homens
(V 23b). Verdadeira liberdade tem a fé no kyrios Jesus por premissa. Por isso ndo ha
necessidade de trocar de vocacao, ou seja, daquele lugar no qual Deus chamou a pessoa a
aprovar a fé (V 24). Seja repetido que isso ndo significa a fixacdo do ser humano em sua
profissdao ou em sua condicao social. H4 possibilidades de mudanca sim, mas por motivos de
conveniéncia, ndo de fé. Nao existe algo como um “estado social” privilegiado, reservado ou até
exclusivo para a conduta cristd. Perante Deus ndo ha hierarquia social. E possivel servi-lo em
toda parte e em todas as posi¢oes. Decisivo é que seja feita a sua vontade (V 19).



D. A proposito de pessoas ndo-casadas num mundo transitorio (7.25-
40)

No restante do capitulo, Paulo formula conselhos a diversos grupos de pessoas nao-casadas:
solteiros, noivos, vidvos. A introdu¢do mediante o esteredtipo “com respeito a..” (peri de...),
mostra que ele continua reagindo a perguntas propostas pelos proprios corintios (7.1). Todas
se referem de uma ou de outra maneira ao tema do casamento.

1. Recomendacgdo as virgens (7.25-28)

V 25: No que diz respeito as virgens, ndo disponho de mandamento do Senhor. Mas dou minha
opinido como alguém que recebeu a misericdérdia de ser digno de credibilidade.

V 26:Julgo entdo que, em razdo da iminente angustia, é melhor para o ser humano permanecer
como estd.

V 27:Estds ligado a uma mulher? Ndo procures desfazer o vinculo. Estds sem vinculo a uma
mulher? Ndo procure mulher.

V 28:Se, porém, ainda assim casares, ndo terds cometido pecado. E se a virgem casar, ela ndo
pecou. Mas tais pessoas sofrerdo tribulagdo na carne. Eu, porém, quero vos poupar.

Como devem proceder as jovens, as virgens? Os corintios queriam saber se suas filhas solteiras
poderiam casar ou nao. Paulo deplora ndo poder recorrer a uma ordem do Senhor acerca do
assunto. Deve dar, por isso, sua opinido particular. Entretanto, ele ndo o faz como pessoa
qualquer, mas como alguém que, agraciado pelo préprio Jesus Cristo, pode reivindicar
credibilidade (V 25). Ao dar seu parecer pessoal, ndo deixa de falar como ap6stolo que merece
confianga. Assim como nos V 12s, distingue entre preceito do Senhor e conselho apostélico,
sendo este em principio discutivel. Conselhos pastorais ndo se revestem de infalibilidade, ainda
que exijam respeitosa consideracao. Paulo tem sido chamado para ser “embaixador de Cristo”
(2Co 5.20), e como tal quer ser ouvido.

Sua resposta encaixa-se na linha de pensamento revelado nos trechos anteriores. Paulo
desaconselha o matrimoénio a quem ainda nao o contraiu. Acredita ser melhor ao ser humano
permanecer assim como estd, ou seja, no estado de solteiro (V 26). O qué é novo nessa
passagem é a fundamentacdo. O apdstolo enxerga o mundo a beira da catdstrofe final. De
acordo com a expectativa apocaliptica, aflicdo sobrevira a humanidade nos tempos
escatologicos. O termo grego anagké (V 26a) expressa exatamente isso (Mc 13.19; cf. Dn 12.1;
Ap 7.14), tanto na esperanga crista, quanto na apocaliptica judaica. Conforme o apdstolo, a
tribulacdo que prenuncia o desfecho da histoéria e o segundo advento de Cristo sdao iminentes. O
mundo est4 agonizando, em fase de consumacéo. Vai acabar em breve. E por isso que casar nio
faz sentido. O conselho de permanecer no estado de pessoa ndo-casada, pois, se apdia ndo s6 no
argumento do “carisma” usado no V 7, como também numa previsdo sombria do futuro
imediato. Tempos angustiosos estdo por vir, razdo para ndo se onerar com responsabilidades
conjugais e familiares.



Ainda assim, compromissos assumidos devem ser honrados. Quem se encontra em vinculo com
uma mulher, ndo procure anula-lo (V 27). Paulo dirige-se a homens, mostrando que a pergunta
referente as mog¢as implica também a parte masculina. Casar ou nao envolve sempre duas
pessoas. Discute-se na pesquisa o tipo de vinculo a que Paulo estaria se referindo. Porventura
trata-se do vinculo matrimonial? Nesse caso estaria falando a pessoas casadas, reiterando que
matrimoénios ndo devem ser rompidos. Mas nisso ele ja havia insistido no V 10. Ademais, o
assunto em pauta é o das jovens mulheres solteiras, ndo das casadas, nem mesmo dos casais.
Por isso as probabilidades falam a favor da suposicao de Paulo ter noivos em vista. Na época,
também o noivado constituia um vinculo, com implicagdes até mesmo juridicas. No entender de
Paulo, contratos dessa natureza ndao devem ser desfeitos. Enquanto isso, quem ainda ndo se
comprometeu, “ndo procure mulher” (V 27b). Simultaneamente, porém, o apdstolo deixa
cristalinamente claro que casar ndo é pecado. Se o jovem ou a jovem casam, ndo hd como
incrimina-los por essa razdo. Paulo ndo é legalista. Ndo resolve as perguntas decretando ou
baixando uma “lei”. Ele argumenta e oferece liberdade de decisao proépria. Seu conselho pessoal
ndo deixa margem para davidas. Mas se alguém nao o seguir, ndo comete pecado.

I[sso ndo desincumbe o apostolo do dever de alertar. Ele enxerga iminentes as dores do fim.
Quem, pois, se arrisca a casar vai sofrer “tribulacdo na carne” (V 28). A expressao da a entender
que se trata de problemas externos, relativos ao cotidiano e as condi¢des de vida. Sofrimento e
preocupagdes multiplicam-se sob as condi¢des da responsabilidade por um cénjuge e por
filhos. O apéstolo assegura que pretende poupar os fiéis de tal experiéncia. E por isso, e ndo por
endiabrar o sexo, que desrecomenda “enlagar-se” e constituir uma familia. Seu conselho traz as
marcas de sua convic¢do pessoal. Visto que Deus concedeu mais tempo a este mundo do que
Paulo e, com ele, a maioria da primeira cristandade imaginavam, esse conselho deve ser
revisto. A familia é preciosidade insubstituivel, uma comunidade em miniatura, célula de
exercicio e reproducdo de comunhdao cristd, razdo pela qual, em tempos normais, merece ser
promovida e receber os maiores cuidados.

2. Desprendimento num mundo que passa (7.29-31)

V 29: Isto, porém, digo, irmdos: O tempo se abrevia (estd comprimido). De modo que doravante os
que tém mulheres sejam como se ndo tivessem,

V 30: e os que choram, como se ndo chorassem, os que se alegram, como se ndo se alegrassem, os
que compram como se ndo possuissem,

V 31:0s que usam o mundo, como se ndo o usassem. Pois a aparéncia deste mundo passa.

Nos V 26 e 28, Paulo fizera alusao a tribulagdo a sobrevir a humanidade em breve. Agora ele se
torna explicito. Diz que o tempo é compacto, curto (V 29). Teve inicio o crepusculo de todas as
coisas que precede a chegada da noite e o raiar de um novo dia. Conforme o apodstolo vai
revelar em 15.51, ele espera o evento cosmico acontecer ainda em sua geragdo, uma convic¢dao
jamais por ele abandonada (cf. Rm 13.12). Apesar da possibilidade de partir antes da parusia
de modo algum o atemorizar (Fp 1.23). O apdstolo mostra-se despreocupado com relagdo ao
assunto. Com efeito, a validade da esperanga cristd independe de prazos e datas. A pergunta
pelo “quando” do fim no fundo é irrelevante. Certo é que este mundo passa (V 31), ndo é eterno.



A palavra grega schéma refere-se nao apenas a forma, ao “visual”, a aparéncia externa. Tem em
vista a esséncia deste mundo, as condi¢des de sua existéncia, seu modo de ser. Embora Paulo
ndo o diga expressamente nessa passagem, é claro que esse fim serd seguido de novo comecgo,
da ressurreicao dos mortos e da recriacdo do mundo em novidade de condigdes. A fé crista
define-se a luz da escatologia, da certeza do fim de todas as coisas e do advento da nova criacgao.
Por isso mesmo, o que Paulo expoe nesse trecho se reveste de natureza paradigmatica.

Diante da perspectiva do fim, o que importa é exercitar a arte do desprendimento. E tolice
apegar-se a um mundo efémero, passageiro, futil, que escapa das maos de quem procura
segura-lo. Cedo ou tarde o ser humano sera radicalmente desapropriado. O valor das coisas
torna-se relativo e surge o fantasma do absurdo. Sdo particularmente instrutivas as
recomendagdes da filosofia estdica quanto ao assunto. Caberia ao ser humano praticar a
virtude da ataraxia, ou seja, de uma atitude que nao se deixa abalar pelas vicissitudes da vida e
pela transitoriedade. Liberdade mostrar-se-ia na capacidade de distanciamento interno do
destino externo, o que permitiria a preservacao da serenidade e a superioridade frente aos
altos e baixos da existéncia humana. A “ataraxia” estdica tem forte proximidade com a apatia.
Houve quem descobrisse notaveis afinidades entre Paulo e o estoicismo nessa passagem. Pois
também Paulo prega certa indiferen¢a da pessoa com relagdo as coisas deste mundo. Diz que os
que tém mulher sejam como se nao tivessem, os que choram como se ndo chorassem,
elencando ainda outros exemplos (V 30). Mas as afinidades se esgotam nesses aspectos
puramente formais. Paulo ndo apregoa a retirada do crente a interioridade nem apela ao
heroismo da pessoa para que ature as adversidades da realidade em postura vencedora. O hés
mé (“como se ndo”) tem outro significado.

Paralelos mais proximos encontram-se na tradicdo apocaliptica judaica. Com ela, a primeira
cristandade compartilha a esperan¢a por novos céus e nova terra (2Pe 3.13; Ap 21.1; etc.). A
expectativa da ruina deste mundo e da chegada de um outro, renovado, altera a relacdo com
ele. Permite descobrir no agora a realidade tao-somente penultima, nao definitiva. Isso se
aplica também a comer, beber, casar, comprar, vender, possuir, plantar e edificar (cf. Lc 17.23),
enfim a toda atividade humana. A perspectiva do fim “desvaloriza” as coisas e faz com que
sejam vistas em sua natureza provisoria. O que distingue a esperanca crista do apocalipsismo
judaico é a certeza de a novidade escatoldgica ndo ser apenas futura. Ela se antecipou e se
tornou presente em Cristo. Ja agora é possivel experimentar vida eterna na fé.

De certo modo, a visdo dialética do “ja agora” e “ainda ndo” transparece também nesse trecho.
Paulo nao condena o casamento, nem a tristeza e a alegria, nem o comércio e as posses. Ele
sabe que é preciso “usar” os recursos do mundo enquanto este persistir (V 31). Nao remete o
crente ao futuro, onde seria compensado pelas agruras desta vida. Inversamente também nao
idealiza o presente como unica e dltima chance de felicidade. Assim fazem os entusiastas, que,
secularizando a escatologia, tornam-se reféns de hedonismo desenfreado, imediatista. Paulo, ao
contrario, pretende a sobriedade e a liberdade. Importa aprender a usar sem abusar, valorizar
sem se prender, ter como se nao tivesse, e, mesmo na provisoriedade, saber louvar a Deus. Esta
equivocado quem enxerga no “como se ndo” um convite para o éxodo do mundo e o frio
distanciamento do mesmo. Comprova-o, entre outras, a passagem Rm 12.15, onde o apédstolo
anima seus leitores a se alegrar com aqueles que se alegram e a chorar com os que choram.



Tanto isso quanto aquilo tém lugar na vida cristd. A fé ndo suprime as emocgdes, ndo se torna
apatica, ndo se recusa a envolver-se nas coisas deste mundo. Nem alegria nem tristeza sao
proibidas aos cristaos, assim como nao o sdo a compra, a venda, a posse, 0 sexo, a comida e
outros bens. Tudo depende do uso que deles se faz e do valor que se lhes confere. O ser humano
vive de empréstimos, uma bela metafora para o “como se ndao”. Quem toma emprestado, a um
s6 tempo, tem e ndo tem. Pode usar, mas deve devolver.

Seja reiterado que a orientacdo dada por Paulo independe do grau de proximidade que se
atribui ao fim. De alguma forma o fim sempre esta proximo, seja ele individual ou geral. A
“aparéncia” do mundo passa, uma verdade incontestavel em todos os tempos. Vivemos num
interim que se fecha num futuro imprevisivel. Para a ética, essa no¢do se reveste da mais alta
relevancia. E prudente quem nio atrela sua prépria sorte a do mundo. Esta é a mensagem
indireta desse trecho, a saber, que a fé permite um desprendimento das coisas justamente por
ter a promessa de ndo perecer juntamente com as demais coisas. O “como se nao” articula a
esperan¢a de um resgate da tribulacdo vindoura. Abre a janela para o reino de Deus.

3. Prevencao contra preocupacodes desnecessarias (7.32-35)

V 32: Quero, porém, que estejais livres de preocupagées. O homem solteiro preocupa-se com as
coisas do Senhor, como pode agradar ao Senhor.

V 33: 0 casado, porém, preocupa-se com as coisas deste mundo, como pode agradar a mulher,

V 34:e estd dividido. Também a mulher ndo-casada e a virgem se preocupam com as coisas do
Senhor para serem santas em corpo e espirito. A casada, porém, se preocupa com as coisas

deste mundo, em como agradar ao marido.

V 35: Digo isso para o vosso préprio bem, ndo para vos impor um lago, mas para a decéncia e a

permanéncia com o Senhor, sem desvios.

A intencdo pastoral de Paulo continua a mesma: ele desrecomenda o matriménio a pessoas
solteiras. Mas ele ja ndo argumenta com as tribulagdes escatoldgicas por vir. Diz que a pessoa
ndo-casada tem vantagem sobre a casada por ter condi¢oes de integral dedicacdo a Cristo. Isso
seria impossivel de igual maneira na vida conjugal. A fundamentagio escatolégica, pois, segue a
fundamentagdo cristolégica. Ja4 ndo mais se trata de poupar a comunidade das aflicdes que
acompanham o ocaso deste mundo e o parto do novo (V 28). O assunto concentra-se agora nas
preocupagdes com o cotidiano (cf. Mt 6.25s). Paulo quer que sua comunidade esteja livre de tais
fardos (V 32), o que privilegia as pessoas que desistem do casamento. Quem casou, seja homem
ou mulher, procura agradar ao conjuge (V 33) e esta com o coragao dividido (V 34). Enquanto
isso, o celibato permite uma dedicacdo exclusiva a Cristo e a Deus, op¢do preferida pelo
apoéstolo, embora nao apregoada em termos de uma lei, como visto acima. Celibato permanece
sendo carisma (V 7), ndo obrigacio nem mesmo escolha opcional. E dom em sentido
qualificado.

E exatamente essa a compreensao que o apostolo pretende assegurar no V 35. Seu engajamento
a favor da vida celibataria poderia ser interpretado como tentativa de manipulagdo da
comunidade. Ndo € essa a sua inten¢do. Paulo até mesmo parece desculpar-se. Ndao quer impor



coacdo de qualquer espécie, ndo quer amarrar os membros da comunidade nem meté-los numa
camisa de forga. Respeita-lhes a liberdade. O que o apoéstolo diz tem em vista o bem da
comunidade. O que importa mesmo é que ela continue vinculada aquele que é o seu Senhor,
sem dele se desviar e sem ferir a decéncia em seu ambiente social. A ultima referéncia mostra
que a comunidade crista ndo pode descuidar da imagem que tem na sociedade. Indecéncia, ou
seja, o escandalo ético, trava a divulgacao do evangelho e desacredita seus porta-vozes. Por isso
mesmo também o euschémon, o “decoro” publico, é um critério a ser observado na conduta
cristd, ainda que possua, também ele, sua norma dltima na vontade de Deus.

A argumentacdo de Paulo poderia provocar mais outros mal-entendidos, que importa afastar.
Também ele sabe que a preocupagdo com as coisas deste mundo (V 33), de certo modo, faz
parte da vida crista. E implicacdo da responsabilidade. Paulo mesmo, na qualidade de apéstolo,
cuidou de sua subsisténcia, trabalhando como assalariado. Preocupou-se com sua sobrevida.
Ademais, ndo escondeu as dores que lhe causaram as comunidades (2Co 11.28; Fp 2.20).
Também na condigdo de solteiro, pois, o apdstolo nao viveu sem preocupagdes. Ha que se
distinguir, pois, entre ansiedades legitimas e outras supérfluas. Algo anadlogo constata-se com
relacdo ao desejo de agradar. Se o marido busca agradar a esposa e vice-versa, isso em
principio ndo é nada condenavel. O préprio Paulo diz que procura o agrado de todos para nao
colocar impedimentos a salvacao das pessoas (10.32s). Agradar ao pr6ximo, sem tornar-se dele
um escravo, é dever do amor (cf. Rm 15.2). Isso significa que, de alguma forma, a pessoa crista
estara sempre de “coracdo dividido” (V 34). A razao profunda reside no duplo mandamento do
amor. Servico a Deus é inconcebivel sem o simultaneo servico ao ser humano. Enfim, também a
santificacdo (V 34) nao pode ser considerada monopdlio da pessoa solteira. O matriménio nao
oferece, em absoluto, obsticulo ao cumprimento desse imperativo, que se dirige
indistintamente a todos os cristdos (cf. 1Ts 4.4; etc). Essas e possivelmente outras objecdes ndo
anulam a validade dos conselhos de Paulo. De fato, a disponibilidade da pessoa solteira excede
a da casada, 0 que em tempos dificeis pode ser uma vantagem. E impréprio, porém, operar
nesse tocante com imposi¢oes legais, uma tentagao expressamente rejeitada pelo apdstolo.

4. Conselhos a noivos e viuvas (7.36-40)

V 36:Se, porém, alguém acha que estd tratando indevidamente a sua virgem,caso esteja
supermaduro (supermadura) e as circunstdncias o exigirem, que faga o que quiser. Ele ndo
peca. Que casem.
V 37: Entretanto, quem estiver firme em seu coragcdo e ndo estiver em situagdo de necessidade,
mas tiver controle sobre a sua prépria vontade e tiver decidido em seu coragcdo de manter a
sua virgem como tal, faz bem.
V 38: Portanto, quem casar sua virgem faz bem, e quem ndo a casar faz melhor.
V 39: A mulher estd ligada enquanto o marido viver. Se, porém, o homem falecer, estd livre para
casar com quem quiser, contanto que seja no Senhor.
V 40: Na minha opinido, porém, serd mais feliz se permanecer assim como estd. Julgo que também
eu tenho o Espirito de Deus.



Desde os tempos da antigiiidade, o sentido desse trecho é controvertido. A quem o apdstolo
estaria se dirigindo? Seria o pai de uma filha em idade de casamento? Seria o mentor de uma
menor, ou 0 noivo de uma jovem, ou entao um homem que vive com uma mulher em comunhao
caseira espiritual, portanto abstinente (V 36)? Todas essas interpretacoes sdo cogitaveis. A
exegese tradicional entendia que Paulo estaria exortando pais a consentir com o casamento das
filhas que atingiram a maturidade. O argumento decisivo era o verbo gamizein, usado no V 38
com o significado “dar em casamento”. Paulo estaria aludindo a autoridade patriarcal, do chefe
da familia, sobre as filhas. Entretanto, esse mesmo verbo pode ser traduzido perfeitamente por
“casar”, com o que muda o sentido da passagem. E ndo é esse o Uinico argumento que derruba a
interpretacdo tradicional. Pois qual seria, nessa 6tica, o sentido do controle sobre a propria
vontade de que fala o V 377 Este versiculo obviamente tem em vista o parceiro da jovem
mulher, sendo, pois, incompativel com o V 36, caso este se refira ao pai ou ao mentor. Que isso
nao é o caso é demonstrado definitivamente pela concessdao “que casem”. Quem, sendo os
namorados?

Assim sendo, tudo fala a favor da tese de que Paulo estd se dirigindo a homens noivos. Se
alguém deles julga destratar sua parceira por dela subtrair-se e se ele se consome em desejo
sexual, que faga como pretende: casem os dois (V 36), portanto de mutuo consenso. A palavra
grega hyperakmos refere-se a algo que passou do ponto, supermaduro, mas é empregada
também para caracterizar a ardéncia do desejo sexual. Sera esse o sentido nessa passagem,
combinando com o que Paulo ja havia dito no V 9. E melhor casar do que viver “abrasado”, sob
constante pressao do impulso. As simpatias de Paulo, porém, mais essa vez, inclinam-se a op¢ao
ascética: se alguém estiver firme em seu coragdo e ndo se sentir coagido, tendo controle sobre o
seu desejo e tiver decidido manter sua parceira virgem (V 37) - como também a si mesmo -, faz
bem. Isso naturalmente sob a premissa de nao tratar a parceira indevidamente (V 36). Dai a
conclusdao: quem casa sua noiva faz bem. Quem nao casa faz melhor (V 38). A palavra final
permanece a critério da conveniéncia e da liberdade. Alids, tudo faz crer que Paulo esteja se
dirigindo a noivos “normais”, ndo aqueles que vivem em relacdo conjugal aparente. Tais
comunhoes virtuais entre homens e mulheres sdo conhecidas de épocas posteriores, mas sua
existéncia ja no primeiro século é improvavel.

Numa espécie de apéndice, Paulo volta a falar das viavas (V 39; cf. V 8-10). Repete ser o
matrimonio indissoltvel. Enquanto o marido vive, a mulher esta a ele vinculada. Acrescente-se
que o mesmo vale, inversamente, para o homem. A indissolubilidade do matriménio tem
validade reciproca. Se, porém, o marido falecer, a vitiva esta livre para novamente casar. Assim
prevéem os cddigos legais. Mas Paulo faz questdo de lembrar que um novo casamento nao é
nenhuma obrigacdo. Considera mais feliz a viva que permanece sozinha (V 40), pelos motivos
expostos anteriormente. Se, porém, casar, que case “no Senhor”. E significativo esse adendo por
mostrar que Paulo promove o matrimoénio cristio em que ambos os parceiros professam a fé
cristd. Trata-se em tudo isso de seu parecer pessoal. Ele acrescenta, entretanto, que acredita
possuir, também ele, o Espirito de Deus. E desnecessario descobrir nessas palavras um golpe
rasteiro nos entusiastas de Corinto. Paulo simplesmente ressalta sua autoridade que se alicerca
tanto em seu ministério quanto no Espirito. Seus conselhos querem ser ouvidos como oriundos
do Espirito de Cristo e do evangelho de que é portador.



V.0 PROBLEMA DO CONSUMO DE CARNE CONSAGRADA A {DOLOS
(8.1-11.1)

Paulo continua respondendo a questdes propostas pela comunidade na carta mencionada em
7.1. Embora também dessa vez seja desconhecida a formulacdo exata da consulta, é facil
adivinhar a gravidade do problema: o cristdo pode consumir carne consagrada a deuses
pagaos? A pergunta afligia toda a primeira cristandade, como o demonstram outras referéncias
(At 15.29; Ap 2.14), inclusive no livro da Didaqué (6.3). Algo da vida social estava em jogo. No
mundo gentilico, o abate de animais costumava acontecer em forma de um ritual religioso.
Quer oferecida numa refeicao cultual no templo pagao, quer vendida nos mercados, a carne
havia sido consagrada a divindades, consideradas idolos tanto pela comunidade judaica quanto
cristd. Comer tal carne poderia significar infracdo do primeiro mandamento. E verdade que se
vendia também carne ndo-imolada, mas a procedéncia nem sempre era garantida, de modo que
permanecia a duvida, particularmente em caso de convites por parte de parentes e amigos para
celebragdes nos lares em que carne fazia parte do cardapio. O problema era mais grave para os
pobres. Sem recursos para a compra, tinham chances do consumo de carne somente nas
distribuicdes gratuitas que aconteciam por ocasido de festas religiosas. E essa carne era
seguramente contaminada pelo sacrificio aos deuses e as deusas. Entdo, recomendar-se-ia a
comunidade crist integral absten¢do? E estranho que Paulo nio faca nenhuma referéncia ao
decreto do Concilio dos Apostolos (At 15.29). Teria sido facil resolver o problema mediante o
recurso a uma “lei” em vigor em toda a igreja. Sejam quais forem as razdes do siléncio, o
apostolo prefere a argumentag¢do a imposicdo de uma ordem formal.

Paulo dedica trés capitulos ao assunto. Sua argumentagao move-se em forma de um circulo. No
capitulo 8, o consumo da carne é tratado como questdo de ética; o capitulo 9, em aparente
digressdo tematica, fala da liberdade do apédstolo; no capitulo 10.1-22, o problema recebe
abordagem dogmatica, sacramental; enquanto isso, o ultimo trecho 10.23 - 11.1 retorna ao
modo da argumentacdo exibida no capitulo 8, apelando a consciéncia dos membros da
comunidade no sentido de nao causar tropego a outros. Entdo, a resposta ao problema devera
ser dada pelo amor que respeita os fracos ou pela fé que se recusa a idolatria? A liberdade
cristd permite exatamente o qué? A disparidade da argumentacdo foi o motivo de suspeitas
quanto a integridade da carta. Atribuiram-se os trechos supostamente incompativeis a cartas
distintas, ndo escritas na mesma oportunidade. A hipétese repousa em fundamento fragil. A
contradicdo permaneceria, mesmo se os textos fossem distribuidos a dois escritos diferentes.
Outro argumento em favor da unidade da carta é o trecho paralelo de Rm 14.1 - 15.13, de teor
semelhante. Paulo, pouco tempo depois, reformulou o texto em aprego e aprofundou a
tematica. Portanto, a despeito da estrutura a primeira vista desconcertante, ndo ha nenhuma
necessidade de manobras literarias divisoras da carta. A exegese devera comprovar a tese.



A. Conhecimento e amor (8.1-6)

V 1:No que se refere a carne sacrificada a idolos, sabemos que todos temos conhecimento. O
conhecimento ensoberbece, o amor, porém, constroi.

V 2:Se alguém acha saber alguma coisa, ainda ndo conheceu como importa saber.

V 3: Mas se alguém ama a Deus, este é conhecido por ele.

V 4: No tocante ao comer de carne sacrificada a idolos, sabemos que ndo existe idolo no mundo e
que ndo hd Deus sendo um.

V 5: Pois mesmo que haja os assim chamados deuses, seja no céu, seja sobre a terra, como de fato
existem muitos deuses e senhores,

V 6: para nés, entretanto, existe um sé Deus, o Pai, do qual sdo todas as coisas e nés para ele, e um
Senhor Jesus Cristo, por intermédio do qual sdo todas as coisas e nds através dele.

Em Corinto houve quem considerasse o problema obsoleto. Consumir carne consagrada aos
idolos - por que nio? idolos nio passam de invencées humanas. Na verdade, inexistem. A fala
em idolos é reflexo da perspectiva judaica, para a qual os deuses pagdos eram divindades falsas,
“obra de maos de homens” (Is 37.19), cujo culto representa abominavel “idolatria”. Por isso
mesmo, a tradicdo judaica proibia categoricamente comer a “carne paga”, sendo que o
desrespeito equivalia a um ato de apostasia. Ndo assim em Corinto. Um forte grupo gabava-se
de seu conhecimento (de sua gnésis, cf. 1.5), apregoando a absoluta nulidade dos deuses
pagdos. Ora, se deuses ndo existem, também é nula a consagracdo da carne, e o comer da
mesma deixa de ser ato iddlatra. Nem todos os membros, porém, pensavam desse modo.
Alguns continuavam a sentir escrupulos. Nao se julgavam em posse de tamanha liberdade. A
comunidade estava dividida também nesse tocante. E a razio da consulta ao apéstolo.

Este, num primeiro momento, toma o partido dos fortes. Concorda com eles no sentido de que
“todos temos conhecimento” (V 1), uma constatagdo que possui nitidas caracteristicas de uma
frase emblematica propagada em Corinto. A palavra “todos” (pantes), é claro, refere-se ao
grupo dos “gndsticos”, aos autenticamente cristaos, superiores a mediocridade do membro
comum. Reivindicam o conhecimento como privilégio dos que receberam o Espirito. Convém
repetir que é preciso afastar as idéias mitoldgicas, tipicas do gnosticismo posterior. Mas ja para
os corintios a gnose excedia um simples conhecimento racional. Dizia respeito aos mistérios do
humano e do divino, era sabedoria (1.18s) provinda de uma iluminacdo especial e implicava
um programa de liberdade e desprendimento do mundo. Nesse sentido, o “conhecimento” de
fato nao (!) esta em todos, como Paulo vai admitir no V 7. Por enquanto, porém, ele concorda.
“Nés todos” temos conhecimento. E, no entanto, ja a continua¢do da frase significa verdadeiro
golpe, desferido de improviso contra quem se julga assim seguro. O conhecimento por si s6
ensoberbece, enquanto o amor constréi. Paulo ndo nega que a pergunta do consumo da carne
deva ser resolvida pelo conhecimento. Mas ele introduz o amor como uma segunda categoria,
nao menos importante que a primeira.

De fato, conhecimento sem amor tem a propensdo de conduzir a auto-elevagdo. Faz o ser
humano arrogante, presun¢oso, dominador de seu préoximo. Ndao produz a comunhdo. E é
exatamente isso que decide sobre o valor de um carisma, a saber, o quanto contribui para a



oikodomé, a construgdo de comunidade (cf. capitulo 14). Por ser esse, por exceléncia, o objetivo
do amor, o conhecimento acaba relativizado, colocado em segundo plano. Paulo antecipa algo
do que vai desdobrar no capitulo 13. Os “carismaticos” costumam fracassar justamente no
supremo mandamento. [sso em razdo de uma compreensdo erronea do que seja conhecimento
cristdo. E o que estd em evidéncia no V 2. Se alguém presume, diz o apdstolo, que conheceu
alguma coisa, ainda nao conheceu devidamente. Conhecimento cristdo ndo se resume num ato
de apreensdo, de conquista, de tomada de posse, que poderia ser motivo de orgulho. Pressupoe
muito antes um “conhecimento passivo”, ou seja, um ser conhecido por Deus (V 3). No inicio
esta a acdo de Deus, o seu amor, que acolhe, justifica, salva. Por isso mesmo conhecimento
auténtico consiste em perceber o quanto o ser humano é devedor da graga divina, fomentando
assim ndo a soberba, mas, sim, a gratiddo. Conhecimento cristdo ndo salva, antes percebe que
fomos salvos por Deus, que nos amou primeiro. Assim como a fé, ele consiste em pura resposta.
Conseqiientemente, ndo pode expressar-se sendo como amor a Deus e ao proximo. Sob tais
condigdes, o conhecimento cristao ja ndo pode ensoberbecer. Coloca-se a servico da criacdo de
comunidade.

Ap6s tal declaragao de principios, Paulo volta a falar da problematica concreta referente ao
“comer de carne consagrada aos idolos” (V 4). A tatica é a mesma. Teoricamente o apdstolo
concorda com os fortes, dizendo que sabemos nao haver idolo no mundo e que Deus é um s,
para imediatamente corrigir. Ele volta a acolher uma tese defendida em Corinto. Apregoa-se a
nulidade das divindades pagas mediante recurso ao credo monoteista. Ja que Deus é um s6, nao
podem existir outros deuses, estando, pois, removidos quaisquer impedimentos para o
consumo da carne a eles sacrificada. Paulo enxerga em tal ldgica um perigoso simplismo. De
forma alguma dilui o credo monoteista, que esta na raiz da fé de Israel (Dt 6.4s) e do proéprio
Jesus (Mc 12.28s). Os deuses sdo, de fato, um nada (Is 41.24), sao “deuses que por natureza nao
o sdo” (Gl 4.8). E, no entanto, essas nulidades exercem poder, cativam pessoas, sdao cultuadas.
Existem “os assim chamados deuses” que nao deixam de ser “senhores” (V 5). Embora nao
possuam existéncia ontologica, objetiva, eles a possuem em termos dnticos, subjetivos, de fato.
Por ser assim, ndo se resolve o problema dos deuses mediante a simples negacdo de sua
existéncia. E preciso negar-lhes a adoragio. Nenhum conhecimento tedrico, religioso ou
cientifico acabara com a religido. E preciso reorientar a fé e planta-la em outro fundamento.

Dele fala o V 6. Paulo cita um credo em curso na primeira cristandade pelo qual os cristdos se
distinguem em seu ambiente social. Na efervescéncia da religiosidade paga, com sua infinidade
de “deuses”, “deusas” e “senhores”, a comunidade cristd confessa que para ela (“para nés”) ha
um so Deus, o Pai, e um sé Senhor, Jesus Cristo. Trata-se de uma féormula estruturada em frases
paralelas, composta de duas partes, portanto bipartida. Ainda falta a menc¢ao do Espirito Santo
como terceira referéncia, apesar de Paulo ja conhecer férmulas triddicas a exemplo daquela de
2Co 13.13. Nao obstante, o credo é completo, assim como a invocagao de cada uma das pessoas
da Trindade em particular. Embora o dogma da Trindade fosse formulado em época posterior
ao Novo Testamento, ja a primeira cristandade nao podia enxergar Deus, Jesus Cristo e o
Espirto isolados um do outro, mas, sim, como unidade, sem por isso nivelar suas
peculiaridades.



O pano de fundo da primeira parte do credo é de natureza panteista. Disse Marco Aurélio,
ilustre representante do estoicismo: “O natureza, de ti sdo todas as coisas, em ti esta tudo e
todas as coisas estdo para ti”. Deus e a natureza sao idénticos. No mundo antigo, encontram-se
mais outras analogias para tal enunciado. O judaismo helenistico as acolheu, colocando-as nos
horizontes de sua teologia da criacdo (cf. Rm 11.36), que distingue entre Deus e a natureza. Ja
ndo sao mais idénticos. Assim também aqui. A primeira parte refere-se ao Deus “Pai”, criador,
do qual procedem todas as coisas e para quem existimos. Nesse tocante ha pleno consenso com
o judaismo. O credo torna-se “cristdo” pela segunda parte que introduz o kyrios Jesus Cristo
como mediador da criagdo. Todas as coisas foram feitas por ele. Apregoa-se, pois, sua
preexisténcia em termos analogos aos do prologo do evangelho de Joao (Jo 1.1s). Ele, Cristo, é a
palavra criadora de Deus e a sabedoria que nela estd em evidéncia. Esse é o enfoque
determinante da contemplagdo da criagdo. Ela é vista como obra daquele mesmo amor divino
que em Jesus de Nazaré iria revelar-se. Simultaneamente, porém, Jesus é o mediador da nova
criacdo. Falando em “nés”, a comunidade confessa-se a si mesma como as primicias da mesma.
Ela deve sua existéncia a ele. Criacdo e salvacdo unem-se nesse credo. O mundo e suas
maravilhas, bem como a salvacdo do mal que nele irrompeu sdo obras do mesmo Deus e
Senhor.

Sob tal perspectiva, o comer de carne imolada aos idolos nao permite leviandade. Necessita de
conscienciosa reflexdo. Os deuses pagdos, em toda a sua nulidade, continuam exercendo poder,
de cujo campo magnético somente a fé no tinico Deus criador e salvador é capaz de libertar. Os
deuses inexistem somente enquanto “para nds” ha um s6 Deus Pai e um s6 Senhor Jesus. E este
é o Deus do amor. A seguir, Paulo desdobrara as implicacdes dessa verdade.



B. O amor como critério da agao (8.7-13)

V 7: Mas o conhecimento ndo estd em todos. Antes hd quem até agora esteja habituado ao idolo e
come a carne como que a ele consagrada, e sua consciéncia, por ser fraca, acaba manchada.
V 8: Comida ndo vai nos colocar perante (o juizo de ) Deus: Ndo temos prejuizo se ndo comermos
nem vantagem se comermos.
V 9: Cuidai, porém, para que essa vossa liberdade ndo se transforme em tropego para os fracos.
V 10: Pois se alguém te vir, a ti que tens conhecimento, deitado a mesa, no santudrio pagdo, ndo
serd a consciéncia dele, sendo fraca, induzida a comer carne consagrada aos idolos?
V 11: Entdo, pelo teu conhecimento, vai perecer o fraco, o irmdo, pelo qual Cristo morreu.
V 12:Se, porém, de tal modo pecais contra os irmdos e lhes feris a consciéncia fraca, pecais contra
Cristo.
V 13: Por isso, se a comida escandalizar a meu irmdo, jamais comerei carne até a eternidade para
ndo causar escandalo a meu irmdo.

Paulo ndo questiona a afirmacdao da nulidade dos idolos, da qual decorre a liberdade para
comer a carne a eles consagrada. Nesse tocante, ele consente com os liberais. Mas ele lembra
que esse conhecimento de modo algum é do dominio de todos (V 7). Ha pessoas cristas que, por
razoes de costume, ainda ndo conseguiram desprender-se emocionalmente do passado.
Embora professem, também elas, o credo da unicidade de Deus e de Jesus Cristo (8.6), ndo
superaram o medo das divindades outrora cultuadas. Caso fossem obrigadas a comer a carne
que repudiam, sua consciéncia seria manchada, violentada. Na mesma comunidade, pois,
existem os fortes que se gabam de seu conhecimento e ndo receiam o contato com os idolos, e
os fracos que sentem escrupulos e temem a recaida no paganismo. Os fracos, portanto, sdo ex-
gentios. Evidentemente pode associar-se a eles gente provinda do judaismo, solicita em evitar
atos que possam ser interpretados como idolatria. A questdo da origem, gentilica ou judaica, é
irrelevante. O que caracteriza os fracos é o temor que guardam das divindades pagas e que lhes
proibe consumir carne consagrada as mesmas.

O confronto entre os grupos implicava enorme potencial de conflito. A retomada da questdo na
Carta aos Romanos (14.1 - 15.6) é indicio eloqgiiente disso. E interessante observar, alias, que
Paulo, nessa passagem paralela, ndo argumenta com a consciéncia, mas, sim, com a fé. Mesmo
assim, sua posicdo é essencialmente a mesma. A diferenca do enfoque permite concluir que o
recurso a consciéncia seja peculiaridade dos fortes em Corinto, que assim justificavam sua
liberdade. Sua consciéncia ndo os acusaria de nenhum inconveniente, legitimando, muito pelo
contrario, o desembaracgo. Paulo da outro rumo ao raciocinio. Constata, em primeiro lugar, que
a comida é algo neutro (V 8). Comer ou ndo comer é, em si, algo indiferente, um adiaforo. Nao
coloca perante Deus (parastései), isto é, ndo aproxima nem separa dele, de modo que quem
come ndo aufere vantagem sobre o abstinente, nem este sobre aquele. O pensamento é
coerente com a justificacdo por graca e fé. Deus ndo julga por obras, sejam elas de ascese ou de
ostentacdo de liberdade. Conseqilientemente nao hd o que, em principio, impedisse comer
carnes “sagradas”. Essa, porém, é apenas parte da verdade. Conhecimento por si s6 incha. Sem
amor, falta-lhe a forga construtiva (V 1).



Por isso o que importa é reparar no efeito produzido pelo comportamento na pessoa do outro,
do fraco. Meu liberalismo pode seduzir pessoas imaturas, joga-las em terriveis conflitos de
consciéncia, confundir-lhes a mente. A atencao é desviada da consciéncia dos fortes para a dos
fracos. E preciso cuidar para que a liberdade, ou seja, o poder (exousia) de uns nio faca
tropecar as consciéncias fracas de outros (V 9). Vale anotar que, em Paulo, a consciéncia
(syneidésis) designa a faculdade auto-avaliativa do ser humano. Ela faz com que o ser humano
possa tornar-se juiz de si proprio, em acusacdo ou defesa (cf. Rm 2.15). Nao porque a
consciéncia fosse a voz de Deus dentro das pessoas. Os parametros normativos sdo
estabelecidos, muito antes, por exigéncias legais externas, advindas de outras fontes,
principalmente a educagao. A consciéncia ndo possui forca orientadora. Examina, isto sim, a
coeréncia da conduta com os imperativos sob os quais se encontra, aprovando,
respectivamente condenando. Uma consciéncia fraca, pois, é aquela que permanece em duvidas
quanto ao permitido. Ainda é insegura. Esse é o caso dos fracos em Corinto. Ndo sabem se
podem de todo desprezar as antigas autoridades divinas. Paulo, em vez de censura-los, exige o
respeito para com eles por parte dos fortes. O amor ndo permite o atropelo de consciéncias
débeis. Quem fizer um dos pequenos crentes tropecar, “melhor lhe fora que se lhe pendurasse
ao pescoco uma grande pedra de moinho e fosse langcado no mar”. Eis o alerta de Jesus (Mc
9.42). Etica cristd, pois, sera sempre ética social, respectivamente ética de responsabilidade,
para a qual ndo bastam as boas intengdes nem a boa consciéncia para qualificar uma acdo como
boa ou ma. Sem a consideracgao dos reflexos da conduta, pessoas podem ser arruinadas, sua fé
pode ser destruida, e a comunhao se desintegra.

Para ilustrar a adverténcia, Paulo reporta-se a um caso concreto, provavelmente ocorrido em
Corinto (V 10). Dirige-se a certo interlocutor na segunda pessoa do singular. Imagina, pergunta
ele, o que acontece se um irmao, fraco de consciéncia, enxergar a ti, que tens o conhecimento,
deitado a mesa, regalando-te num santudrio pagao? Porventura ndo serd ele induzido a
igualmente comer a carne sacrifical? A formulagdo chega a beirar o sarcasmo. Em vez de
“induzir”, Paulo fala em “edificar”, termo normalmente reservado para a construcao de
comunidade. Entao, o irmao fraco é “edificado” para comer o que para ele é abominavel. Dessa
maneira a edificacao transforma-se no seu contrario. Isso apesar de cristdos certamente nao
participarem em refei¢cdes rituais, de sacrificio e culto, ou seja, no cerimonial pagdo. O exemplo
refere-se, muito antes, aos restaurantes dos templos, onde se ofereciam refei¢des ao ptiblico. E
claro que a carne 1a servida fosse consagrada as divindades. Ademais, o préoprio ambiente
horrorizava as consciéncias humildes. Logo, é preferivel nao freqiientar tais recintos. O mau
exemplo deseduca. Promove o pecado, pois toda acdo que nio procede da fé e conflita com ela é
pecaminosa (cf. Rm 14.23). O gesto dos fortes seduz os fracos a agir contra as suas convicgoes.

A gravidade do assunto é sublinhada mediante a referéncia a Jesus Cristo (V 11). Conhecimento
sem amor faz perecer o irmao, pelo qual Cristo deu sua vida. O termo apollytai tem em vista a
perdicdo eterna, portanto a total aniquilacdo da pessoa que fica privada dos beneficios da obra
de Jesus Cristo. Existe um profundo contraste entre os propositos de Jesus, seu amor e sua
condescendéncia, e o desamor de uma gnose fria, desinteressada na sorte dos irmaos e das
irmas. Por isso Paulo é categérico. Qualifica como pecado contra o préprio Cristo quem peca
contra os irmaos e lhes fere a consciéncia (V 12). Ao mesmo tempo, revela a fonte tltima da
exigéncia do amor. E a acdo de Deus no Cristo crucificado, morto “por nés”. Ora, se Deus amou



sua criatura, sera esse amor também o supremo mandamento a comprometer a humanidade
inteira. Entende-se a partir dai a promessa de Paulo de jamais, em toda a eternidade, comer
carne, caso isso escandalizar o irmdo (V 13). O amor limita a liberdade, exigindo-lhe a rendncia
se causar tropeco para outrem.

Paulo ndo compartilha o ponto de vista dos fracos. Nao vé pecado nenhum no consumo da
carne ofertada aos idolos. Entdo, por que ndo motiva os fracos a se tornar fortes e a sepultar de
vez seus escrupulos? Ora, seria nas circunstancias da comunidade de Corinto um desastre
pastoral. Paulo confirmaria os fortes em sua atitude arrogante e violentaria os fracos em sua
lenta aprendizagem da fé. O apdstolo nao deixou duvidas quanto a sua prépria posicao, que é
de despreocupagdo com relagdo a uma possivel contamina¢do pela carne “pagd”. Mas a
liberdade se perverte quando se julga no direito de se impor e desrespeitar o outro. O mesmo
se aplica aos fracos caso se aventurarem a imitar os fortes, obrigando-os a sujeitar-se as suas
leis e normas. Paulo ndo aprova a ditadura nem dos fracos nem dos fortes. Seja anotado a parte
que nem sempre o amor recua. Na Antioquia, por exemplo, diante dos escripulos de Pedro,
Paulo assumiu uma atitude de firmeza, insistindo na comunhdo de mesa entre cristaos de
origem judaica e gentilica (Gl 2.11s). Em Corinto, trata-se de fracos verdadeiros, ndo aparentes,
em busca de afirmagdo e poder. Por isso Paulo insiste no conhecimento que liberta do jugo dos
deuses pagdos, bem como no amor que respeita a fraqueza humana. Afirma liberdade que seja
capaz de renunciar se o bem do proximo o exigir. “Tudo me é permitido”, sim, “mas nem tudo
convém” (6.12). Novamente esta em jogo o exercicio auténtico da liberdade, para a qual Cristo
libertou (Gl 5.1).



C. O exemplo do apdstolo (9.1-27)

No capitulo 9, Paulo passa a enfocar subitamente um assunto novo: sua liberdade especial de
apoéstolo. Parece um corpo estranho entre os capitulos 8 e 10, visto que interrompe os
desdobramentos relativos a carne consagrada aos deuses pagdos. Em razdo disso, houve quem
suspeitasse tratar-se de uma digressao, intercalada com apenas leves referéncias aos trechos
precedentes e subseqiientes. Mas a primeira impressao engana. Como visto anteriormente,
liberdade cristd tem como caracteristica fundamental a capacidade da rentincia. £ o que o
apoéstolo passa a explicitar no exemplo de sua pessoa, convidando a imita¢do, ainda que em
outros moldes. Para o olhar atento, esse capitulo se enquadra organicamente no fluxo
argumentativo do todo.

1. Os direitos do apoéstolo (9.1-12)

V 1: Ndo sou eu livre? Ndo sou eu apdstolo? Ndo vi Jesus, nosso Senhor? Ndo sois vos minha obra
no Senhor?

V 2:Se para outros ndo sou apdstolo, ao menos o sou para vds. Pois vés sois o selo de meu
apostolado no Senhor.

V 3: A minha defesa perante os que me criticam é esta:

V 4: Acaso ndo temos o direito de comer e beber?

V 5:Acaso ndo temos o direito de levar conosco uma irmd mulher como os demais apdstolos, os
irmdos do Senhor e Cefas?

V 6: Ou ndo temos somente eu e Barnabé o direito de ndo trabalhar?

V 7: Quem, em algum tempo, prestou servigo militar por soldo préprio? Quem planta uma vinha e
ndo come de seus frutos? Ou, quem pastoreia um rebanho e ndo se alimenta do leite do
rebanho?

V 8: Porventura falo isto a maneira humana, ou ndo o diz também a lei?

V 9: Pois na lei de Moisés estd escrito: Ndo coloques mordaca na boca do boi que debulha. Deus,
por acaso, se preocupa com bois?

V 10: Ou ndo fala ele em toda parte por nossa causa? Pois por nossa causa estd escrito que o

lavrador lavre com esperanga e que quem debulha o fagca na expectativa de participar na
renda.

V 11: Se nés vos temos semeado bens espirituais, serd demais se colhermos de vds bens carnais (i.

e.: materiais)?
V 12:Se outros participam deste direito sobre véds, entdo ndés ndo muito mais? Mas ndés ndo
fizemos uso deste direito, antes suportamos tudo, a fim de ndo colocar qualquer obstdculo
ao evangelho de Cristo.

A novidade do trecho consiste na inesperada introdug¢do do tema do apostolado de Paulo. Qual
a razao? O assunto dominante permanece sendo a reta compreensao da liberdade. Mas Paulo o
desenvolve na perspectiva da autoridade conferida pela sua condicao de ap6stolo. Adivinhando
os motivos, supomos ter a resposta no V 3. Paulo se vé obrigado a se defender contra criticas.
Ha quem lhe negue a legitimidade apostolica, do que é documento contundente a segunda carta



a comunidade corintiana. Entretanto, os oponentes ja existem por ocasido da redagdo da
primeira, alguns possivelmente no bojo da prépria comunidade, embora os protagonistas
devam ser procurados fora de seus limites. Paulo nao era discipulo de Jesus, ndo pertence ao
grupo dos doze, foi perseguidor da igreja antes de sua conversao. Criticam-se nele
subdesenvolvimento espiritual e auséncia dos auténticos “sinais do apostolo” (2Co 12.12).
Certamente proibe-se projetar nesse capitulo a situagdo conflituosa que se espelha na segunda
carta. E, todavia, ja a essas alturas Paulo reage a quem questiona sua autoridade. As causas
tiltimas permanecem desconhecidas. E muito provavel, porém, que a rentincia do apéstolo a
remuneracdo tenha sido interpretada como confissao calada de sua falta de habilitacao ao
ministério. Paulo, assim se insinuou, ndo ousaria fazer valer esse direito devido as
irregularidades na origem de seu apostolado. Essa renuncia, pois, que atesta sua liberdade,
necessita de explicacdo.

A defesa inicia com quatro perguntas retdricas, que requerem resposta positiva e equivalem a
afirmacgdes (V 1). Portanto, o sentido é: “Eu sou livre, sou apdéstolo, vi o Senhor Jesus, vds sois
minha obra no Senhor”. Para Paulo, sdo essas as credenciais constitutivas de seu apostolado.
Recebeu a incumbéncia apostélica por uma apari¢do do Cristo ressuscitado, “como alguém
nascido fora do tempo” (15.8). E bem verdade que nem todas as testemunhas da ressurreicio
foram consideradas apdstolas. Por isso mesmo permanece a duvida quanto a autenticidade
apostolica de Paulo. No entender do evangelista Lucas, por exemplo, é apdstolo somente quem
acompanhou Jesus durante sua trajetoria terrestre, sendo os portadores do titulo praticamente
idénticos ao grupo dos doze (At 1.21s). Sabe-se, entretanto, que o nimero de apoéstolos era de
fato maior, incluindo até um certo Andrénico e uma mulher chamada Jinia, presumivelmente
um casal (Rm 16.7). Certo é que o titulo ficou reservado as testemunhas dos primeiros tempos,
nao se aplicando a nenhum ministério posterior. Era intransferivel. Certo é também que Paulo,
como testemunha ocular da ressurreicdo, pertence a origem da igreja de Jesus Cristo. Portanto
é apostolo. A revelacdo de Jesus Cristo frente a sua pessoa tem sido sua vocacdo para o
apostolado e a concessdao do mandato evangelistico entre os gentios (Gl 1.15).

Nem todos, porém, o reconhecem nessa qualidade (V 2!). Tanto mais ele vai em sua defesa. A
propria existéncia da comunidade de Corinto lhe é argumento. Diz que ela é o selo, a
confirmacao de seu apostolado, o aval divino de seu ministério. Em 2Co 2.3, fala dela como
sendo sua carta de recomendag¢do. Vé nela uma obra do préprio Senhor Jesus Cristo, ndo
produto seu. Aos apdstolos cabe tao-somente a tarefa de semear (3.5s). Mesmo assim, a
comunidade de Corinto esta ciente de ser devedora do trabalho de Paulo. Caso lhe negasse a
qualidade apostélica, isso afetaria sua prépria existéncia. E bem verdade que também
impostores e charlatdes podem ter sucesso e ganhar clientela. Essa possibilidade esta fora da
perspectiva nesse contexto. Por isso convém acrescentar que o sucesso como tal jamais
comprova a a¢do do Espirito Santo. Importa examinar o fruto, sendo a qualidade da semente o
critério decisivo que habilita ao ministério na igreja. Quem sao os “outros”, negadores da
apostolicidade de Paulo, ndo é dito. Independentemente de quem sdo, para os cristdos de
Corinto ndo deveria haver duvidas. Paulo é seu apostolo fundador.

Em sua apologia frente aos que o criticam (V 3), Paulo insiste em seus direitos que lhe sao
préprios como apdstolo. Fazem parte de sua exousia. Quem os questiona rechaga também sua



apostolicidade, e vice-versa. Consistem, antes de tudo, no direito de comer e beber, ou seja, na
subsisténcia (V 4). O pronome pessoal “nds” inclui Barnabé, como o revela o V 6. Da mesma
forma, assiste-lhes o direito de fazer-se acompanhar da esposa, como o fazem os demais
apostolos, os irmdos de Jesus e Cefas (V 5). O termo “irma mulher” tem precisamente esse
significado. Nao se trata de mulheres didconas. A opiniao publica, bem como o realismo do
proprio apostolo Paulo, dificilmente teria admitido um casal de missionarios nao-casados. A
qualificacdo da companheira como “irma” mostra tratar-se de uma cristd, alids, missionaria
ativa junto ao marido, a exemplo de Priscila. A formulacdo de Paulo faz referéncia a uma praxe,
embora nao permita a conclusao de que todos os apdstolos eram casados. Seguramente houve
excecoes. Também ndo fica esclarecido quem sao os demais apostolos. Além desses, sao
mencionados os irmaos de Jesus. Os membros da familia de Jesus, seus irmaos fisicos, assim
como sua mde Maria (At 1.14), exerciam importante papel na primeira comunidade,
destacando-se Tiago como um grande lider (Gl 1.19; etc.). O quanto também eles empreendiam
viagens missionarias foge do nosso conhecimento. A mencao especifica de Pedro (Cefas)
certamente se deve a posicao de eminéncia que este apostolo ocupava na vida da primeira
cristandade. Que ele era casado sabemos também da histéria da cura de sua sogra por Jesus
(Mc 1.29s). Todos eles usufruem os “direitos apostoélicos”. Por que seriam vetados justamente a
Paulo e Barnabé (V 6)? Também eles teriam o direito de ndo trabalhar e ser mantidos pelas
comunidades. O texto pressupde que ambos preferiram o trabalho artesanal para o sustento da
vida. Paulo, por diversas vezes, alude a sua dificil labuta com as préprias maos (1Ts 2.9; 2Co
11.7s; cf. At 18.3). Se assumiu trabalho remunerado, ndo foi por falta de direitos, e, sim, por
opcao pessoal.

Seguem trés exemplos do cotidiano mostrando que trabalho merece salario (V 7). Paulo apela a
l6gica. Quem presta servigo militar espera soldo. Quem planta uma vinha quer comer do fruto.
Quem apascenta um rebanho naturalmente o faz para alimentar-se do leite. Entretanto, a
reivindicacdo de Paulo ndo se fundamenta em praxe humana somente. Tem amparo na propria
Escritura (V 8). A lei de Moisés proibe atar a boca do boi que tritura o grao (Dt 25.4; cf. 1'Tm
5.18). Ndo se deve aplicar-lhe mordaca. Trata-se de uma exigéncia de protecao ao animal. O boi
tem o direito de apanhar um bocado de feno enquanto trabalha (V 9). Mas Paulo nao entende a
passagem em sentido literal. Diz que Deus ndo se interessa por bois, razao pela qual a
prescricdo se dirige a “nds”, ou seja, aos pregadores cristaos (V 10). O texto da antiga lei, pois,
esta sendo interpretado alegoricamente. Esse método tem sua origem no estoicismo grego, foi
acolhido pelo judaismo helenistico e penetrou até mesmo no farisaismo. A alegoria descobre
por tras das letras um sentido profundo, espiritual, atual. E claro que pode abrir as portas para
arbitrariedades hermenéuticas. Seu manuseio, pois, demanda cuidados. No caso de Paulo, a
interpretacdo alegorica até mesmo é desnecessaria, pois o exemplo do boi que debulha possui
evidéncia imediata. Assim como os animais requerem tratamento justo, assim também os
apoéstolos.

De acordo com Paulo, a lei foi redigida por nossa causa. Essa verdade é pertinente também a
dois outros exemplos. Aquele que lavra e aquele que malha, devem ambos fazé-lo na esperanga
de proveito. Mas onde estaria escrito isso? Existem duas hipéteses: ou Paulo faz referéncia a
um escrito apécrifo desconhecido, ou reinterpreta a seu modo a passagem citada do livro de
Deuteronomio. Ndo ha necessidade de discutir o assunto. O sentido esta claro. Quem trabalha



tem o direito ao sustento. Isso implica concretamente que quem semeia bens espirituais
também pode e deve colher bens materiais (V 11). Como visto acima, semear é metafora para o
trabalho missionario. O termo sarkika com o significado original de “coisas carnais” designa
nessa passagem bens naturais, relativos ao bios. Ha que se afastar, pois, a tradicional oposi¢do
entre “carne” e “espirito” em favor de uma estreita vinculacao: aos bens espirituais devem
corresponder bens materiais (cf. Rm 15.27), uma afirmac¢do que esta em perfeita sintonia com a
idéia de que o Espirito Santo abre ndo s6 os coragdes, mas também as maos e o bolso. O pneuma
ndo deixa de produzir frutos materiais em forma de coletas, doagdes, ofertas financeiras e
outras. Em suma, servico espiritual é digno de pagamento.

Se outros se tém valido dessa prerrogativa, por que ela ndo competiria também a Paulo (V 12)?
Mas ele ndo fez uso da mesma, conquanto isso lhe significasse barra pesada. Ndo quis
obstaculizar o curso do evangelho, um argumento que serd detalhado a seguir. J4 a essas
alturas, porém, fica claro que sua rentncia sera entendida de modo correto apenas no pano de
fundo de seus incontestes direitos. Somente pode ser livre quem tiver seus direitos
assegurados. Somente tal pessoa pode de fato renunciar. Paulo ndo era obrigado ao trabalho
manual. Poderia ter exigido ordenado da comunidade de Corinto. Nao o fez. Ndo para
questionar o saldrio dos demais apostolos. Distancia-se, isto sim, dos pregadores itinerantes,
comuns na época, que vendiam sua sabedoria e exploravam o publico. O evangelho ndo é
mercadoria. Mas o abuso ndo elimina o uso. Paulo renunciou a um direito legitimo.

2. A renuncia de Paulo (9.13-18)

V 13:Ndo sabeis que aqueles que exercem fungdes sagradas se alimentam daquilo que é do
templo, e que aqueles que servem no altar recebem sua parte do altar?

V 14: Assim também o Senhor ordenou aos que anunciam o evangelho que vivam do evangelho.

V 15: Eu, porém, ndo fiz uso de nada disso. Ndo vos escrevo isto para que (a partir de agora) assim
acontega comigo. Pois para mim seria melhor morrer do que — ninguém vai esvaziar minha

gloria.

V 16: Porque se eu prego o evangelho, isto para mim ndo é gléria nenhuma, pois uma coagdo estd
sobre mim. Ai de mim se eu ndo pregasse o evangelho.

V 17:Se faco isto voluntariamente, tenho galarddo. Se, porém, involuntariamente, a tarefa me
estd confiada (ndo obstante).

V 18: Portanto, qual é o meu galarddo? Ora, que pregando, ofereco o evangelho gratuitamente,
para ndo aproveitar o direito que tenho no evangelho.

Ao rol dos argumentos apresentados anteriormente em favor de seus direitos, Paulo acrescenta
outros dois. O primeiro alicerca-se na ordem cultual (V 13). O templo deve garantir o sustento
dos que nele servem, seja em termos gerais, como os levitas, seja em termos especificos, como
os sacerdotes, ocupados no altar. A base biblica encontra-se em Nm 18.8, 31; Dt 18.1s. Por
analogia, também os pregadores do evangelho deverio ter a garantia de subsisténcia. E o que,
enfim, determinou o préprio Jesus de Nazaré, estabelecendo que quem anuncia o evangelho
deve também dele viver (V 14). Paulo nao cita verbalmente, mas é flagrante a alusao a Mt
10.10, onde Jesus diz ser digno o trabalhador de seu alimento (cf. Lc 10.7). E possivel que o



recurso a uma palavra do Senhor seja entendido por Paulo como apice de sua apologia. Faz
culminar a lista de provas com um argumento irrevogavel. Cuidar da subsisténcia dos
pregadores do evangelho é vontade do Senhor da igreja. Alids, Paulo ndo distingue entre o Jesus
terrestre e o ressuscitado. S3o a mesma pessoa, a qual a comunidade crista se refere como
Kyrios. Entdo o assunto da subsisténcia esta encerrado. Considerando que os V 13 e 14 dao
continuidade a argumentacdo do trecho anterior, a cesura poderia ser feita depois deste ultimo
versiculo. E a preferéncia de varios comentaristas. Entretanto, ja no V 12b Paulo fala da sua
renuncia, introduzindo o tema que vai dominar no que segue. Uma delimitacao exata, pois, é
impossivel sem que isso signifique prejuizo para a compreensao.

De tudo isso Paulo ndo se aproveitou (V 15). Desistiu de seus direitos. A fim de prevenir mal-
entendidos, acentua que ndo escreve com segundas inteng¢des. Nao quer que doravante o
procedimento seja outro, pois para ele seria melhor morrer do que... e neste momento quebra a
frase. O anacoluto acusa o envolvimento emocional do apéstolo. Ele prefere morrer a abrir mao
da renuncia a remuneragdo pelo servico que presta ao evangelho. Ninguém, assim assevera, vai
esvaziar-lhe sua gléria (kduchéma). Este termo deixa estupefato quem conhece a investida
vigorosa do apdstolo contra qualquer tipo de vangléria. Estaria ele mesmo tornando-se vitima
da vaidade que procura projecao mediante obras meritérias? Se a renuncia lhe rende gléria, tal
interpretacdo parece ser inevitavel. Mas Paulo tem uma explicagdo que acaba com a suspeita.
Vale acompanhar-lhe o raciocinio. No inicio estd a constatacao de que o mero fato de anunciar o
evangelho ndo é nenhum motivo de gléria para o apdstolo (V 16). Uma coagao (anagké) pesa
sobre ele. Paulo nido tem escolha. E prisioneiro de sua prépria vocagio, assim como o
experimentaram os profetas Jeremias, Jonas e outros no Antigo Testamento. A mao de Deus é
por demais poderosa para permitir a fuga. Ai de Paulo se ndo pregasse o evangelho. Iria atrair
sobre si a ira de Deus. Se exercesse o ministério por livre e espontanea vontade, ele teria direito
a recompensa (V 17). Mas ndo é esse o caso. Para o apdstolo, o ministério é nada opcional.
Mesmo contra a sua vontade, a “administracao” (a oikonomia), o cargo lhe foi confiado.

Portanto Paulo nao é dono de seu destino. Mesmo assim ndo se considera joguete passivo nas
maos de Deus. O “destino” reserva-lhe espagos para a liberdade. Paulo poderia rebelar-se e
oferecer resisténcia interna a seu chamado. Sob tais condi¢des, seria um miseravel mercenario,
para o qual a profissdo ndo passa de simples ganha-pao, sem identificacdo pessoal e sem amor a
causa. Para o apdstolo, essa possibilidade é incogitavel, pois ele ama seu “destino” e o acolhe
com entusiasmo. Nao é um cego acaso, e, sim, a graca de Deus que o requisitou (Gl 1.15s),
arrebatou e que se lhe tornou determinante. Seu destino é o evangelho. Por isso se entrega de
corpo e alma a pregacdo do mesmo. Ele é bem-aventurado em seu realizar (Tg 1.25). A
recompensa de que fala é paradoxalmente a alegria inerente ao proprio exercicio de seu
ministério. Como visualiza-la? Ora, oferecendo o evangelho gratuitamente, sem lancar mao dos
poderes que o apostolado lhe confere (V 18). A rendncia a remuneragdo é o sinal de sua
gratidao pela incumbéncia recebida. Essa também é a sua gldria. Nao pode ser obra meritoria
por essa razdo. Paulo ndo fez e faz absolutamente nada que lhe pudesse assegurar
reivindicagdes e granjear prémios perante Deus. O que lhe interessa é mostrar sua livre e
integral adesdo a causa e desimpedir o curso do evangelho. E 6bvio que o assunto se reveste
para ele de alto grau de sensibilidade. Pois sua credibilidade esta em jogo. Por isso se irrita
quando sua gloria de apostolo agradecido é difamada ou agredida.



Simultaneamente, porém, quer dar uma licao de liberdade, pois esta tem na renuncia um de
seus inconfundiveis distintivos. Estabelece-se, assim, o nexo com o capitulo anterior, que tinha
por escopo a restricdo das liberdades pelo amor. As formas da renuncia evidentemente nao
permitem padroniza¢do. Dependem de fatores circunstanciais, particulares, pessoais. Paulo nao
exige validade geral para o seu exemplo. Ndao quer fazer da sua “gléria” uma lei, nem a
recomenda a imitacdo. Fala da sua maneira especifica de responder a graca de Deus. Seja
anotado a margem que Paulo nao desprezou auxilio financeiro, a exemplo daquele enviado por
diversas vezes pela comunidade de Filipos (Fp 4.10s). Recusou-se a cobrar, mas ndo a aceitar
oferta espontanea. Isso mostra também que a modalidade da renuncia crista, do
desprendimento, da doag¢do sempre serd plural, tomando corpo em inimeras variantes.
Fundamental é a disposi¢do para o “sacrificio”, sem a qual o amor é incompleto e a liberdade
pouco se distingue da obstinacdo. Inversamente, seja reiterado que a garantia dos direitos é
premissa indispensavel da liberdade. Ndao é por acaso que Paulo investe tanta energia na
comprovacdo de seus direitos apostélicos. Sem eles, sua rentiincia nao seria ato de liberdade e,
sim, de compulsdo. Tanto o reconhecimento dos legitimos direitos de uma pessoa quanto a
disposicdo para abdicar deles estdo na raiz do mistério da liberdade crista. A cristandade
celebra a autodoacdo de Cristo como sublime demonstracdo da liberdade do Filho de Deus.

3. Liberdade como servigo (9.19-23)

V 19: Porque sendo livre de todos, de todos me fiz servo, a fim de ganhar o maior niimero possivel.

V 20: Eu me fiz aos judeus como um judeu, a fim de ganhar os judeus, para os que estdo sob a lei
como alguém que estd sob a lei, embora eu ndo esteja sob a lei, a fim de ganhar os que estdo

sob a lei.

V 21: Para os que vivem sem lei eu me fiz como alguém sem lei, apesar de eu ndo ser alguém sem
lei de Deus, e, sim, preso a lei de Cristo, a fim de ganhar os sem lei.

V 22: Eu me fiz um fraco aos fracos, a fim de ganhar os fracos. Para todos me fiz tudo, a fim de
ganhar ao menos alguns.

V 23: Tudo, porém, fago por causa do evangelho, para dele me tornar participante.

A renuncia que identifica a pessoa livre fica, ndo obstante, a meio caminho sem o
correspondente servico, a dedicagdo, o engajamento em favor de algo. A “liberdade de” requer a
complementacdo pela “liberdade para”. Paulo repete a afirmacdo do V 1 e a aprofunda em
sentido positivo. Sendo livre de todos, é livre para todos, fazendo-se servo com o objetivo de
ganhar a quantos seja possivel (V 19). Nao se julga dependente de ninguém, todavia é devedor
de todo mundo no que concerne o mandato recebido por Jesus Cristo (Rm 1.14). Na formulacdo
ecoa o alerta de Jesus, dizendo “[...] quem quiser ser grande entre vds, sera esse o que vos sirva”
(Mc 10.43). Servigo espontaneo e abnegado é o apice da liberdade, tal como o proéprio Cristo o
demonstrou mediante sua vida e morte. A independéncia garante a Paulo o imediato acesso a
todas as pessoas, judeus e gentios, bindmio este que, sob a perspectiva judaica, tipifica as duas
categorias componentes da humanidade (Rm 1.16). O ap6stolo pode tornar-se aos judeus como
um judeu e aos pagdos como alguém sem lei. Liberdade crista possibilita uma acomodacgao



isenta de entraves culturais (V 20/21). O texto é instrutivo para os principios missionarios do
apoéstolo.

Superficialidade exegética poderia diagnosticar descarado oportunismo em tal estratégia. Seria
Paulo adepto de uma tatica de indiscriminada adapta¢ao ao publico, mesmo sob o risco da
traicdo ao evangelho? Ora, ao olhar atento ndo escapara que o apostolo mantém sua identidade
cristd em todos os relacionamentos. Ele pode assumir o modo judaico de viver e cumprir as
determinagdes da lei mosaica, mas ja nao esta submisso a ela nem lhe atribui func¢do salvifica. A
especificacdo dos judeus como estando “sob a lei” na segunda parte do V 20 acusa a énfase
nesse aspecto. De alguém “sob a lei”, Paulo passou a ser alguém “sob a graca” (Rm 6.15). A
observacio da lei deixou de ser condigio da salvagdo. E a fé que salva, somente ela.
Inversamente, porém, a lei também nao é obstaculo ao ponto de ter que ser abolida. Nao se
proibe aos judaico-cristaos seguir seus costumes, enquanto ndo apregoados como meio de
salvacgdo. Algo analogo vale para os gentios que desconhecem a lei de Moisés (V 21). Paulo pode
adequar-se a seu estilo de vida sem esconder que nio vive sem lei. E alguém “comprometido
com a ‘lei’ de Cristo”, que é a “lei do amor”, do levar as cargas uns dos outros (Gl 6.2). Em outros
termos, o evangelho pode e deve inculturar-se, vestir as roupas de tradi¢gdes historicas
especificas, usar a linguagem do povo. Mas sempre cria uma nova identidade.

Conseqiientemente, ndo se exige dos pagdos a conversao ao judaismo como premissa da fé em
Cristo, nem se pede dos judeus o abandono de suas tradi¢des. Cada qual permaneca na kiésis
(vocac¢do) em que foi chamado (7.20). Esta é outra implicacdo da justificacdo por graca e fé: a
gratuidade da salvacao relativiza particularidades culturais e étnicas. Cria exatamente assim a
possibilidade de nova comunhdo entre gregos e judeus, pessoas de diferentes culturas,
derrubando paredes de separacdao entre os povos (Ef 2.14s). A estratégia missionaria do
apostolo, pois, ndo decorre da falta de principios nem permite ser qualificada como manhosa
ou traicoeira. Acabam destruidas, isto sim, falsas confiangas para serem redirecionadas a graca
de Deus, fonte exclusiva de salvacdao para todo o mundo, independentemente de raca, género,
classe social, cultura ou etnia.

Além dos “debaixo da lei” e os “sem lei”, Paulo introduz a categoria dos fracos (V 22). O termo
remete ao capitulo 8 e, assim, a origem do discurso sobre a liberdade, proibida de atropelar
quem luta com incertezas. A dessemelhanca daquele capitulo, porém, Paulo nio tem em vista
membros da comunidade, e, sim, gente que ainda ndo foi ganha para a fé. A diferenga é pouca.
Pessoas “fracas”, indecisas, inseguras em seus juizos e seus atos encontram-se espraiadas em
todos os segmentos sociais, religides, culturas, na¢gdes. O amor reivindica para elas cuidados
especiais. Assim como aos pobres, cabe também aos fracos a preferéncia na solidariedade. E
sintomatico que Paulo silencie com respeito aos fortes. Nao diz que se fez como um deles. Isso
apesar de que com eles compartilha a posicdo relativa a carne consagrada aos idolos. A
solidariedade é sempre devida aos fracos. E ela ndo é somente formal. Falta, na formulacgao, a
particula “como” e, sobretudo, uma analogia aquele “embora eu nado esteja sob a lei”. Paulo, de
fato, se tornou aos fracos um fraco. No pano de fundo se percebe a cristologia. A solidariedade
do Cristo crucificado nao foi aparente. Ela foi real. Também ele, Jesus, tornou-se um fraco aos
fracos.



A pregacdo do evangelho perderia o sentido sem o propoésito de “ganhar” pessoas. Ela pretende
a acolhida da palavra, a adesao a causa, a edificagdo de comunidade. Est4 a servi¢o da salvacao
da humanidade (V 22b). E o que Paulo volta a constatar em forma de resumo: “A todos me fiz
tudo para ao menos salvar alguns”. Querer ganhar a todos seria ilusao. Cabe a modéstia. Em
ultima instancia, quem salva é Deus. Os missionarios nao passam de humildes cooperadores
(3.9), sendo que seus métodos deverao guiar-se pelo amor. Missao cristd argumenta, adverte,
convida, mas repudia violéncia fisica, psiquica ou espiritual. Respeita a livre decisdo das
pessoas, assim como Paulo o exemplifica no trato que da a comunidade de Corinto. Sua prépria
salvacdo esta em jogo. Diz que tudo faz por causa do evangelho, a fim de tornar-se co-
participante do mesmo (V 23). A afirmacdo pode parecer utilitarista. Estaria o trabalho do
apdstolo orientado no proveito préprio? Ora, quem se sabe de tal modo agraciado por Deus
como Paulo (15.10) ndo pode pensar dessa maneira. Simultaneamente, porém, ele estad
consciente de ainda ndo ter alcangado a perfeicdo (13.12s). Nao possui o evangelho como
patrimonio imperdivel nem esta a salvo do juizo de Deus. O mandato evangelistico nao permite
a preguica. Compromete com a luta para obter participacao nos dons do evangelho, ou seja, na
prépria salvagdo. A graca de Deus nio se presta a almofada de descanso. E indigno quem dela
abusar como pretexto para cruzar os bragos e entregar-se ao dcio.

4. Exortacdo a luta (9.24-27)

V 24: Ndo sabeis que os que correm no estddio, correm na verdade todos, mas um sé leva o
prémio? Correi de tal modo que o alcanceis.

V 25: Todo atleta de tudo se abstém, aqueles para receber uma coroa perecivel, nés, porém, uma
imperecivel.

V 26: Quanto a mim, corro assim, ndo a toa; assim luto boxe ndo desferindo golpes no ar,

V 27: mas eu esmurro o meu corpo e fago dele meu escravo, para que, pregando a outros, ndo seja
eu mesmo reprovado.

Em Corinto, sede dos “Jogos [stmicos”, celebrados desde 44 a.C., evidentemente se sabe que de
todos os que correm no estadio um s6 leva o prémio (V 24). Perguntando: “Acaso ndo sabeis
[..]?” Paulo apela ao 6bvio: ndo ha vitéria sem esfor¢o. A imagem da corrida serve como
ilustracdo da vida cristi. E preciso correr para receber a coroa da vida (cf. Tg 1.12; Ap 2.10).
Também na filosofia estdica e cinica eram comuns tais comparagdes tomadas do mundo do
esporte, embora com objetivos diferentes. Paulo incentiva os cristdos de Corinto a correr para
receber o prémio prometido pelo evangelho. A meta ainda ndo foi alcangada. Pessoa crista é
como atleta em busca do troféu da vitdria. Na verdade, essa comparac¢do ndo é totalmente feliz,
pois o proposito de Paulo ndo consiste em reservar a coroa imperecivel a um sé vencedor nem
em desencadear uma competicdo geral entre os cristdos, na qual a maioria acabaria vencida.
Pelo contrario, a coroa é promessa para todos desde que tomem parte nessa “corrida”, nao
medindo esforcos para chegar ao alvo. O importante é participar e alcangar a meta, nao
derrotar os concorrentes. Apesar dessa incongruéncia entre a imagem e o sentido, as inten¢des
de Paulo ndo admitem nem sombra de duvidas.



Elas recebem especificagdo no V 25. Para terem sucesso, esportistas precisam treinar,
disciplinar-se, abster-se do que prejudica sua condi¢do fisica. Sem “sacrificio” e sem suor
ninguém vai subir ao podio. O que vale para esses vale também para a pessoa crista, com a
diferenca de que a coroa almejada nao é perecivel, e, sim, perene. Esta em jogo a vida eterna, a
meta Ultima, o destino final do ser humano. A coroa “olimpica”, que na antiga Grécia podia ser
de pinho, oliveira ou louro e que homenageava o vencedor, torna-se, no Novo Testamento,
simbolo da gléria a ser concedida por Deus aos fiéis no fim de sua carreira terrestre (2Tm 4.8;
1Pe 5.4; etc.). Seria errdneo interpretar as assertivas de Paulo como apologia de uma vida
ascética. Como visto acima, Paulo nao é defensor do ideal da abstinéncia, seja da carne, das
relacdes sexuais ou outras. Muito menos, porém, é partidario dos “glutdes e beberrdes” (Mt
11.19), das pessoas que ndo se controlam. Toda vitéria tem seu preco em termos de
autodominio, renudncia, disciplina. Assim também a vitéria no juizo final.

O quanto isso é verdade fica esclarecido no exemplo do préprio Paulo (V 26). Ele ndo corre a
toa, sabe a direcao, conhece o ponto de chegada. Para alcanca-lo, sujeita a si mesmo a arduo
treinamento. Mudando de figura, passa a comparar-se a um pugilista. Luta, porém, nao
desferindo golpes no ar, e, sim, em seu préprio corpo (V 27). Novamente a compara¢do nao se
ajusta integralmente aos propositos, pois como lutador de boxe Paulo ndo quer derrotar a si
mesmo como a um eventual adversario, antes “reduzir seu corpo a escravo” (doulagégein).
Também nessa passagem o corpo (sé6ma) ndo designa uma s6 parte da pessoa. Corpo € ele
mesmo, o apdstolo, que, dando murros em si, quer robustecer-se e adquirir maximas condi¢coes
para o desempenho de seu ministério. E flagrante que, falando nesses termos, o apéstolo
convida a comunidade a imitar seu exemplo (11.1). Importa imprimir “dindmica esportiva” na
vida cristd para assim aprimorar o servigo ao proximo, tanto ao judeu quanto ao pagdo, e
principalmente ao fraco, na esperanca de finalmente ser coroado por Deus de honra e de gléria.
Nao se trata de conquistar méritos perante Deus. E preciso, isto sim, aprovar a graca recebida
no exercicio do amor. A pessoa crista continua na dependéncia do juizo divino. Paulo reforca
isso ao dizer que age do modo exposto para que, pregando a outros, nao seja ele mesmo
reprovado.



D. O exemplo dos pais no deserto (10.1-13)

V 1:Ora, irmdos, ndo quero que ignoreis que nossos pais estiveram todos sob a nuvem e todos
atravessaram o mar,
V 2:e que todos foram batizados em Moisés, na nuvem e no mar,
V 3:e que todos comeram a mesma comida espiritual,
V 4:e todos beberam a mesma bebida espiritual. Pois eles beberam da rocha espiritual que os
seguia. A rocha, porém, era Cristo.
V 5:No entanto, Deus ndo se agradou da maioria deles, porque foram prostrados mortos no
deserto.
V 6: Essas coisas, porém, se nos tornaram exemplos para que ndo cobicemos coisas mds, assim
como eles cobicaram.
V 7: Também ndo vos fagais iddlatras, como alguns deles, como estd escrito: “O povo se assentou
para comer e beber, e eles se levantaram para dangar’.
V 8: Também ndo pratiquemos a imoralidade, como alguns deles o fizeram, e cairam num sé dia
vinte e trés mil.
V 9: Nem tentemos o Senhor como alguns deles o tentaram, e foram exterminados pelas serpentes.
V 10: Também ndo resmungueis, assim como alguns deles resmungaram e foram destruidos pelo
exterminador.
V 11: Essas coisas sucederam a eles como exemplos, mas foram escritas para adverténcia a nds,
sobre os quais tem chegado o fim dos tempos.
V 12: Por isso, quem acha estar de pé, veja que ndo caia.
V 13: Ndo vos sobreveio tentagcdo que ndo fosse humana. Mas fiel é Deus, que ndo hd de permitir
que sejais tentados além das vossas forgas, antes oferecerd juntamente com a tentagdo a
saida, para que a possais suportar.

0 V 12 resume o que poderia ser colocado como o titulo do todo. Paulo investe contra a ilusdo
da segurancga dos que se julgam em posse do Espirito. Engana-se quem se considera a salvo das
ameacas, firme como rochedo em aguas agitadas, inexpugnavel como fortaleza no cume do
monte. E essa arrogancia, conjugada a falta total de realismo, que responde pela insensibilidade
dos fortes frente aos escrupulos dos fracos no tocante ao consumo das carnes consagradas a
deuses pagaos. Exatamente por isso o assunto que esta em pauta desde o inicio do capitulo 8
ndo pode ser dado por encerrado sem severa critica de tal postura. A pretensdo da imunidade
dos fortes nasce, como visto em textos anteriores, da suposi¢ao de o espirito e o corpo serem
fendOmenos estanques, inconfundiveis. A conduta do corpo nao afetaria o estado espiritual da
pessoa. Sob tal premissa, a ética torna-se irrelevante, uma posicao energicamente rebatida por
Paulo (6.19s). Ademais, os fortes orgulham-se de seu conhecimento acerca da nulidade das
divindades pagds, o que lhes permitiria a despreocupada participagdo em banquetes nos
templos pagaos. Julgam nao ter nada a temer. O presente trecho revela uma terceira vertente
dessa enganosa certeza. Os “espiritualistas” em Corinto sdo macigos “sacramentalistas”.
Atribuem efeitos magicos ao Batismo e a Santa Ceia, acreditando ter nos sacramentos a
garantia de salva¢do e imunizacao contra a desventura. Novamente Paulo discorda e trata de
desfazer a perigosa ficcdo. Recorre, para tanto, ao exemplo do povo de Israel em suas andancas



pelo deserto. Assim como ele, também o povo de Cristo deve cuidar para ndo tropecar e ser
apanhado pelo juizo divino.

Com esse objetivo, o trecho engata, de forma natural, no anterior, que havia alertado para a
necessidade da luta na vida crista. A locugdo “ndo quero que ignoreis” (Rm 1.13) introduz a
nova matéria. Por sinal, a histéria do éxodo era conhecida em Corinto, dispensando a
explicacdo de pormenores. “Nossos pais”, diz Paulo, estavam todos sob a nuvem e atravessaram
o mar (V 1). HA uma continuidade, pois, entre Israel e a comunidade cristd. Os ancestrais
“deles” sao também os “nossos”, ainda que ndo em termos fisicos, e, sim, “histérico-salvificos”,
sendo que o que a eles sucedeu se reveste de profundo significado para a igreja de Cristo.
Também eles, os migrantes no deserto, haviam sido abengoados com preciosos dons. Todos
haviam sido batizados “em Moisés” por estarem sob a nuvem e por terem passado pelo mar (V
2). Paulo descobre nisso uma analogia ao Batismo cristdo, isto é, ao ser batizado “em Cristo”,
respectivamente “no nome do Senhor Jesus” (At 8.16; etc.). Ha detalhes, porém, que nao
fecham. Conforme o relato de Ex 14.21s, o mar formou duas muralhas, uma espécie de tunel,
para dar passagem ao povo em fuga. Nao molhou as pessoas. Entretanto, a 4gua as envolveu, o
que para Paulo é suficiente para configurar um paralelo ao Batismo cristao. Ademais, de acordo
com Ex 13.21, a coluna de nuvem, pela qual Deus guiava seu povo de dia, ndo o cobria, e, sim, o
precedia em sua caminhada. Paulo inspira-se no SI 105.39, onde se 1€ que a nuvem se estendeu
sobre Israel como um toldo. Semelhante afirmacao encontra-se no livro apdcrifo da Sabedoria
(19.7). Essa e outras observagdes mostram que a interpretacdo do éxodo oferecida por Paulo é
antes uma compilacdo de elementos biblicos do que uma reprodugdo literal da tradicao.
Fundamenta-se ndo somente no livro do Exodo como também no de Niimeros e outros. Tais
reprodugdes da historia de Israel sdo encontradas ja no Antigo Testamento, por exemplo no SI
78, bem como no judaismo contemporaneo do Novo Testamento. E claro que nio eram
uniformes.

Assim como aquelas geracdes foram batizadas, assim também foram saciadas por comida e
bebida espiritual (V 3/4). Ao pao da Eucaristia corresponde o mana que choveu do céu (Ex
16.4); ao vinho, a 4gua que jorrou da rocha (Ex 17.6; Nm 20.7s). O adjetivo “espiritual” indica
origem divina, sobrenatural. Ndao era alimento comum que aquele povo ingeria. Novamente
Paulo se mostra devedor de exegese judaica. Esta via a rocha acompanhar a peregrinacao de
[srael, assegurando-lhe a permanente presenca de Deus. Filo da Alexandria, te6logo e fil6sofo
judaico da época, identifica aquela rocha mével, seguindo a caravana israelita, com a sabedoria
divina. Paulo reconhece nela o Cristo, do que é premissa a afirmacdo de sua preexisténcia. O
“Cristo”, a palavra de Deus, é anterior ao nascimento de Jesus de Nazaré. Assim também o
testemunham outras passagens do Novo Testamento (Fp 2.6; Jo 1.1; etc.). A historia da fé crista,
pois, ndo inicia em Belém da Judéia no tempo de Herodes. Ela tem precedentes que devem ser
respeitados para a devida compreensdo do evangelho. Entdo, apesar de tamanhos privilégios,
Deus nao se agradou da maioria daqueles ancestrais (V 5). Acabaram mortos, prostrados no
deserto, como informa a passagem Nm 14.16. O manjar e a bebida espiritual ndo asseguraram
isencdo do castigo divino. Nao possuem virtudes milagrosas nem fornecem salvo-conduto para
o juizo final.



E digno de nota que ja nessa passagem Batismo e Santa Ceia, embora ainda nio identificados
como “sacramentos” ou com termo semelhante, sejam justapostos como os dois atos mediante
0s quais se transmite o Espirito. Em sua complementaridade sdo vistos como unidade. A nuvem
é simbolo do Espirito, assim como sdo espirituais a comida e a bebida com as quais o antigo
povo havia sido agraciado. Assim sendo, o que mais tarde se chamaria “sacramento” é
integralmente dom de Deus. Naturalmente Paulo sabe que o antigo povo de Israel nao
celebrava o sacramento como o fazia a comunidade cristd. Mas ele enxerga em sua histdria
precedentes da pratica crista. Além da interpretagao “alegdrica”, como se viu em 9.9s, ele langa
mao da interpretagdo “tipologica”, outro método hermenéutico com paralelos no judaismo
helenistico. Os eventos no deserto sao prefiguragdes, pré-imagens (typoi), preludios,
anunciando o que viria posteriormente (V 6). Paulo descobre correspondéncias ca e 14. E 6bvio
que ele ndo procura fundamentar os sacramentos cristaos a partir do Antigo Testamento. Pelo
contrario, ele interpreta a antiga histdria a partir da praxis crista.

Ainda assim, essa histdria é instrutiva. Serve de alerta. Ensina a ndo cobicar o mal do modo
como eles, os antepassados, o fizeram (V 6b). E provavel que Paulo esteja se referindo as
panelas de carne no Egito, objeto de saudosismo do povo faminto e motivo de tenta¢ao para
retornar a antiga escraviddo (Nm 11.4s). Fala a seguir da idolatria de que aquela gente se
tornou culpada ao adorar o bezerro de ouro, conforme descrito em Ex 32 (V 7). Paulo cita
verbalmente Ex 32.6 na versdo da Septuaginta (LXX), o Antigo Testamento grego: O povo se
assentou para comer e beber e se levantou para divertir-se. Fez farra, dancando em torno do
touro, artefato por ele mesmo confeccionado, fundido de bijuterias e joéias. Nao menos
vergonhosa é a lembranca do que aconteceu em Sitim, onde os homens israelitas come¢aram a
prostituir-se com as filhas dos moabitas (cf. Nm 25.1s; Sl 106.28s) e onde se juntaram aos
sacrificios em favor do deus Baal Peor. Imoralidade e idolatria andaram de maos dadas. Mas a
ira de Deus se inflamou e lhes imp0s terrivel praga, que resultou num saldo de 23 mil mortos
em um s6 dia (V 8). Em Nm 25.9 nao é dito que isso aconteceu em apenas um dia, e a cifra dos
mortos ali indicada é 24 mil. Ao falar em 23 mil, Paulo possivelmente estava pensando na
passagem de Nm 26.62. Dai a confusdo. As incongruéncias sdo irrelevantes. O que interessa a
Paulo é a funcdo pedagdgica que essa historia de desobediéncia tem.

E ele acrescenta mais dois exemplos. O primeiro refere-se a insatisfacao, sim, a revolta do povo
de que fala a passagem de Nm 21.4s e que € interpretada por Paulo como “tentagdo a Deus” (V
9). O castigo veio na forma de serpentes, cujas picadas mataram outra parcela dos migrantes.
Finalmente o ap6stolo chama atengdo ao freqiiente resmungar dos que foram libertos do Egito
e que, diante das dificuldades da marcha a terra prometida, se desesperaram e ja nao
acreditaram nas promessas de Deus (cf. Ex 16.2s; Nm 14.2s; etc.). O murmurio acusa falta de
confianga e fé (V 10), penalizada com a ruina pelo “exterminador”. A expressao refere-se ao
“anjo destruidor” que executa o castigo divino, tanto nos egipcios (Ex 12.23), quanto nos
israelitas, mesmo de forma andénima (Nm 16.21, 32; 2Sm 24.16; cf. Hb 11.28). Paulo exorta a
comunidade de Corinto a ndo imitar aquela geracdao que, embora desfrutasse de grandiosos
dons, mostrou-se vacilante e pouco resistente as tentagdes. Do castigo de Deus nao se zomba.

No V 11 Paulo faz explicitos seus propoésitos parenéticos. Volta a falar no sentido
“prefigurativo” da historia passada. Ela tem natureza “tipica”, ou seja, é transparente para as



ameacas a que vive exposta também a comunidade crista. Seu registro foi feito para a
adverténcia a nds, sobre os quais veio o fim dos tempos. A comunidade crista sabe que vive nos
ultimos tempos, inaugurados pela morte e ressurreicio de Jesus Cristo. Sua existéncia é
“escatologica”, traz as marcas da novidade que com Cristo se fez, bem como da certeza de que
os velhos poderes ja sofreram a derrota. Os sacramentos operam a troca de regime na vida das
pessoas, colocando-as sob o poder de Jesus Cristo. Mas eles ndo tém efeitos “automaticos”.
Devem ser acolhidos pela fé e aprovados mediante conduta correspondente. O ap6stolo nao é
entusiasta no sentido de ignorar o quanto os velhos poderes ainda atormentam a comunidade.
O pecado e o mal ainda existem. Mas em Cristo ja estdo vencidos. Tanto mais importa revestir-
se de Cristo e travar o bom combate contra as forcas das trevas. Para tanto é imprescindivel
reconhecer sua prépria vulnerabilidade. Quem se considera seguro, veja que nao caia (V 12). As
tentacOes estdo a espreita. A elas cabe resistir, o que de modo algum é impossivel. Até o
momento, a comunidade de Corinto ndo sofreu tentacdo que ndo fosse humana (V 13). E ela
pode ter certeza da fidelidade de Deus, que também no futuro ndo lhe ha de impor carga
excessiva. Juntamente com a tentacao, ele ha de mostrar saidas, fazendo o fardo suportavel.



E. A incompatibilidade de idolatria e comunhdo com Cristo (10.14-22)

V 14: Por isso, meus amados, fugi da idolatria.

V 15: Falo como a pessoas sensatas. Julgai vés o que digo.

V 16: 0 cdlice da béngdo que nés abengoamos, ndo é ele a comunhdo com o sangue de Cristo? O
pdo que partimos, ndo é ele a comunhdo com o corpo de Cristo?

V 17: Por ser um pdo, somos nds, 0s muitos, um corpo, pois todos temos participagcdo no tinico pdo.

V 18: Vede o Israel sequndo a carne: Ndo sdo aqueles que comem os sacrificios, comungantes do
altar?

V 19: Entdo, o que digo? Que a carne consagrada aos idolos seja alguma coisa; ou que o idolo seja
alguma coisa?

V 20: Ndo! Mas o que eles (os pagdos) sacrificam, eles o sacrificam a deménios e ndo a Deus. Eu,
porém, ndo quero que vos torneis sécios dos deménios.

V 21: Ndo podeis beber o cdlice do Senhor e o cdlice dos demoénios. Ndo podeis participar da mesa
do Senhor e da mesa dos deménios.

V 22: Ou vamos desafiar o Senhor? Porventura somos mais fortes do que ele?

Idolatria havia sido o pecado de alguns dos ancestrais israelitas no deserto. Assim foi
constatado no trecho anterior (V 7). Paulo quer prevenir a repeticdo do erro na comunidade
crista. O perigo é grande. Dai o imperativo enfatico: Fugi da idolatria (V 14). O apelo dirige-se a
pessoas de bom senso, capazes de juizo sensato (V 15). Sdo convidadas a julgar, elas mesmas,
os dizeres de Paulo. Ainda esta em pauta a questdo do comer das carnes sacrificais e a
participacdo em refeigdes cultuais nos templos pagdos. A direcdo da argumentacao, porém,
muda. Ja ndo se trata de respeitar a consciéncia dos fracos em demonstracdo de amor solidario,
como o apostolo o exigira no capitulo 8. Agora a salvacao dos préprios fortes estd ameacada,
nao pela carne “contaminada” em si, e, sim, pela participacdo em cultos pagdos. Pode a pessoa
cristd acompanhar a devog¢do a idolos e fartar-se nos banquetes rituais oferecidos em seus
templos? Pode ela servir a dois senhores (Mt 6.24)? A resposta deixou de ser uma questdo de
ética. Tornou-se uma questdo de principio, de cunho sacramental. Pois sio incompativeis a
celebracdao da “ceia do Senhor” e da “ceia dos idolos”. Houve quem descobrisse contradicao
entre as duas linhas argumentativas, a ética e a sacramental. Seria o apdstolo incoerente
consigo mesmo? Na exegese da atualidade prevalece a convic¢do de que a argumentacao é
antes complementar do que contraditéria. Paulo ndo revoga o que disse anteriormente, mas
amplia os horizontes. Avalia o assunto a partir da teologia da Santa Ceia. Como visto acima, os
sacramentos ndo sao nenhum escudo magico contra a desgraca. Mas sdo extremamente
importantes para definir o status cristdo e as liberdades dos crentes.

Para explica-lo, Paulo recorre a tradigdo eucaristica em curso nas comunidades (V 16). A
terminologia o acusa. A expressdo “calice da béncdao” provém do judaismo. Toda refeicao em
que se servia vinho era finalizada com a bénc¢dao do calice. Por ela, a comunidade judaica
expressava gratiddo e louvor a Deus. Também para Paulo essa béng¢do é fundamental, como
mostra o adendo “que abengoamos”, uma repeticdo em si desnecessaria. Considerando que
“abengoar” (eulogein) pode ser sinénimo de “agradecer” (eucharistein), a Santa Ceia passou a
ser chamada também de “eucaristia”. Recebemos o pao e o calice com gratidao das maos de



nosso Senhor. Mas por que Paulo inverte a seqiiéncia, falando primeiro do calice e depois do
pdo? Na primeira cristandade jamais houve celebracdo da Santa Ceia na qual a distribui¢ao do
pao seguisse a oferta do célice. Assim a liturgia o preservou até hoje. O capitulo IX do livro da
Didaqué, onde alids a palavra “eucaristia” ocorre pela primeira vez, ndo é prova em contrario.
Fala da bénc¢do dos alimentos antes de sua distribuicdo, sendo que no capitulo X, 3 é
pressuposta igualmente a seqliéncia tradicional de “comida” e “bebida”. A inversao na Carta aos
Corintios deve ser debitada, sem sombra de divida, na conta do apdstolo Paulo, pois somente a
palavra sobre o pao lhe permitiu introduzir a idéia da comunidade como corpo de Cristo.

Antes de expor a idéia, contudo, Paulo recorda a interpretacdo tradicional da ceia. Ela é
compartilhada também em Corinto, como demonstra a formula¢do interrogativa da frase que
ndo permite sendo resposta positiva: Sim, o cdlice da béng¢do é a comunhdo com o sangue de
Cristo. Por analogia, o pdo é a comunhdo com o corpo de Cristo. Koinonia, pois, é a “chave
hermenéutica” da ceia. Calice e pdo conferem participacdo em sangue e corpo de Cristo, isto &,
em sua morte e em sua pessoa. Paulo nao fala de comer o corpo de Cristo nem de beber seu
sangue. Este ultimo pensamento teria sido um horror para todo judeu, portanto também para
Paulo. O que se come é pdo e o que se bebe é vinho. O texto ndo sustenta nenhuma teoria de
transubstanciacdo. O beneficio da ceia prende-se a participacdo em Jesus Cristo e em sua morte
salvifica, ndo as substdncias consumidas. Por outro lado, porém, pdo e vinho sao mais do que
meros simbolos de sua presenca. Na qualidade de comida e bebida espiritual (10.3), sdo antes
elementos mediadores da mesma, veiculos pelos quais se comunica. Na Santa Ceia, pois, Cristo
tem presenca real. Caso contrario, seria absurdo falar em comunhdo com ele. A ceia estabelece
um vinculo entre Jesus Cristo e os comungantes, integrando-os na esfera em que ele é Senhor.
Por isso mesmo ela é o ato constituinte do corpo de Cristo, da comunhdo dos santos. Essa é a
contribuicdo original de Paulo a eclesiologia. Participando do mesmo pdo, somos nds, os
muitos, um sé corpo (V 17). A comunhdo com Cristo, pois, estabelece a comunhdo dos
comungantes entre si e os transforma em comunidade, igreja. A participagdo no corpo
sacramental implica a participagdo no corpo eclesial. A Eucaristia, assim se deve concluir, é a
continua constituicdo da comunidade crista.

Assim sendo, ela exclui a participagio em refei¢es cultuais nos templos pagios. E impossivel
ter, a um sé tempo, comunhdo com Cristo e com outras divindades. Paulo invoca o exemplo de
Israel “segundo a carne” (V 18), ou seja, como nagao histérica e etnia. A pratica sacrifical no
templo em Jerusalém, ainda em pleno funcionamento no momento da redacdo da carta,
confirma o que o apodstolo acaba de expor. Ela cria “comunhdo de altar”, que significa
comunhdo entre os que comem os sacrificios (cf. Lv 7.6, 15) e o dono do altar que é Deus. Une
Deus e sua comunidade. E impréprio deduzir da formulacéo a existéncia de um “Israel segundo
o Espirito”, que seria a igreja de Jesus Cristo. Certamente Israel, em termos histérico-salvificos,
¢ maior do que a soma dos descendentes fisicos de Abrado (cf. Gl 3.6s). Mas esses ndo sao de
modo algum excluidos. O novo Israel ndo substitui o antigo. Amplia-lhe, isto sim, os horizontes
e coloca-o no fundamento da fé, muito a semelhanca do que ja o fizera Jesus. Paulo, nessa
passagem, tdo-somente apela ao que ocorre no templo em Jerusalém como mais outra prova de
sua tese. Toda comunhdo de mesa cria ou expressa comunhdo. Quanto mais aquela com deuses
em seus respectivos santudrios. E incompativel, pois, participar na Santa Ceia e em refei¢cdes
rituais nos templos pagaos.



Tal insisténcia poderia provocar a impressdao de um recuo no que diz respeito a nulidade dos
“Iidolos”. Se estes nada sdo, como Paulo o concedera anteriormente, por que temer o culto a
eles? E culto a nada e a ninguém. Assim poderiam argumentar os fortes em Corinto. Paulo nio
quer correr o risco de ser mal entendido. Ele continua sustentando que os idolos e as coisas a
eles sacrificadas nada sdo (V 19). E, no entanto, engana-se quem julga ter resolvido o problema
da idolatria dessa maneira. Pois mesmo como nulidades, essas divindades, enquanto adoradas,
exercem poder. E é poder demoniaco (V 20). O racionalismo nao tem antenas para o fendmeno
religioso e ndo percebe a realidade que esta por tras do culto. Ainda que idolos nao sejam
deuses, cativam as pessoas e produzem fervor religioso. Estao dotados de poder sedutor.
Também no Antigo Testamento encontram-se ambos os raciocinios, o da nulidade dos deuses
(cf. Is 44.9s) e o de sua natureza demoniaca (Lv 17.7; SI 106.37). Paulo anda nessa trilha. Em
verdade, deuses ndo passam de madeira, pedra, metal, respectivamente de “material
espiritual”, “ideolégico”. Sdo produtos humanos, assim como o bezerro de ouro. Mesmo assim
sdo mascaras de demonios, capazes de oprimir e de reduzir o ser humano a escravo. A pratica é
que vai revelar o que os deuses de fato sdo e qual o grau de poder que exercem. De qualquer
maneira, para desarma-los ndo basta o atestado de sua nulidade. Importa negar aos “idolos” a
correspondente “latria”, a adoragao.

Por isso Paulo é categdrico. Nao quer que os membros da comunidade de Corinto tenham
comunhdo com demonios (V 20b), o que seria fatalmente o caso se tomassem tanto o calice do
Senhor quanto o dos demodnios e participassem tanto na mesa do Senhor quanto na de
demoénios (V 21). Se alguém acha que pode conciliar isso e aquilo, saiba que Cristo nao se
rebaixa a cimplice de idolos. Ele ndo compartilha a sua ceia com a de outros senhores. [sso nao
por inveja ou ciimes pessoais, e, sim, por “incompatibilidade de espirito”. Pois o Espirito de
Cristo é outro do que o espirito reinante no mundo e em outras crencas. Ele tem outro
evangelho do que os demais propagandistas religiosos e suas respectivas divindades. Insistir
na compatibilidade de culto cristdo e culto pagdo equivaleria a uma tentagdo a Deus (V 22). A
comunidade crista faria o mesmo que Israel no deserto: provocaria a ira de Deus e atrairia
sobre si o castigo. Paulo pergunta: Por acaso somos mais fortes do que Deus para arriscar
tamanho atrevimento?

Vale a pena reiterar que Paulo ndo proibe o comer das carnes imoladas as divindades pagas. O
que esta em pauta ndo é a comida, e, sim, a participacdo nos cultos pagaos, que conflita com a
celebracao da Santa Ceia e representa uma forma de idolatria. A pessoa crista ndo pode seguir
duas “religides” ao mesmo tempo. E claro que o problema da idolatria se coloca hoje,
decorridos dois mil anos, em termos diferentes. A fisionomia dos deuses mudou e a liturgia de
seus cultos também. Ademais, proibe-se a indiscriminada demonizacao das religides nao-
cristds. Além de injusta, iria inviabilizar o dialogo inter-religioso, indispensavel para a
prevencao de novas guerras religiosas. O fendmeno do “idolo” necessita de contextualizagdo e
redefinicdo. Mesmo assim, convém levar a sério o alerta de Paulo. “Culto”, mesmo o indireto e
clandestino, jamais € coisa inocente, indiferente. Prende as pessoas e lhes da orientacao em fé e
conduta, motivo para dedicar-lhe a mais alta atenc¢do e avalid-lo criteriosamente.



F. Liberdade, consciéncia e comprometimento (10.23 - 11.1)

V 23: Tudo é licito, mas nem tudo convém. Tudo é licito, mas nem tudo edifica.

V 24: Ninguém procure o seu proprio proveito, e, sim, o do outro.

V 25: Tudo que se vende no mercado das carnes, podeis comer sem perguntar por causa da
consciéncia.

V 26: “Pois do Senhor é a terra e sua plenitude.”

V 27:Se alguém dos descrentes vos convidar e se quiserdes ir, podeis comer tudo o que vos for
proposto sem perguntar por causa da consciéncia.

V 28: Se, porém, alguém vos disser: “Isto é carne sacrificada”, ndo o comais por causa daquele que
advertiu e por causa da consciéncia.

V 29: Refiro-me, porém, ndo a proépria consciéncia, mas a do outro. Pois, por que a minha
liberdade haveria de ser julgada por uma consciéncia alheia?

V 30: Se participo com gratiddo, por que eu haveria de ser injuriado pelo que agradego?

V 31: Portanto, se comeis ou bebeis ou se fazeis alguma outra coisa, fazei-o tudo para a gléria de
Deus.

V 32: Ndo sejais motivo de escdndalo nem aos judeus nem aos gregos, nem a igreja de Deus,

V 33:assim como também eu procuro agradar em tudo a todos, ndo procurando meu proprio
proveito, mas o de muitos para que sejam salvos.

V 11.1: Sede meus imitadores, assim como eu o sou de Cristo.

Encerrando o discurso sobre o problema das carnes imoladas aos idolos, Paulo retoma a
perspectiva ja exposta no capitulo 8, explicitando e acrescentando novos aspectos. Abandona a
questdo da idolatria, da participacao em refei¢des cultuais pagas, para concentrar o foco na
comida: Sera licito consumir tais carnes sem ferir a consciéncia? Ora, em principio a liberdade
cristd ndo impde nenhuma restrigao (V 23). Paulo volta a citar a divisa provavelmente em curso
entre os fortes de Corinto, dizendo: “Tudo me é permitido!” (6.12). Ela é traicoeira, pois é
simultaneamente correta e falsa. Por um lado, a fé cristd desinibe a consciéncia e permite o uso
responsavel de todas as coisas. Também as “carnes santas” dos pagaos af ndo se excluem. Por
outro lado, ha ressalvas a fazer. Paulo quer evitar que liberdade crista se perverta e redunde
em arbitrariedade, descontrole, permissividade. Ha limites a respeitar. A comparag¢do com 6.12
mostra duas alteragdes significativas, ambas em funcao dos propdsitos especificos de Paulo. Ja
ndo se trata de “minha” liberdade tdo-somente, e, sim, da liberdade de todos, razao pela qual
falta o pronome “me”: “Tudo (me) é licito [..]”. Ndo menos importante é que, na segunda parte
da citacdo, o apostolo indica a “edificacdo” como meta da liberdade. Enquanto em 6.12 alertou
para o perigo da perda do autodominio, aqui estd em mira a comunidade. Paulo d4 a sua
argumentacdo uma guinada eclesiolégica. Liberdade que ndo constréi comunhdo, antes a
corroéi, ja ndo merece ser chamada assim. Em termos cristdos, ndo pode permanecer fixada em
si. Deve dirigir os olhos para além da propria pessoa e buscar o proveito da outra (V 24). Esse
principio, apresentado em breve sentenga, articula a seu modo o mandamento do amor (cf.
13.6), reafirmando-o como critério da conduta, em analogia ao que ja havia sido afirmado em
8.1s. Entdo, liberdade, sim! Mas nao de forma desenfreada. Guiada pelo amor, vai procurar o
bem alheio.



Para concretiza-lo, Paulo apresenta dois casos. O primeiro é simples: Carne comprada nos
acougues do mercado pode ser consumida tranqiiilamente (V 25). A consciéncia nao exige
pesquisas sobre a origem. Trata-se da “minha” consciéncia, do comprador da carne, nao
daquela de terceiros que julgam o ato. Ndo preciso consultar minha consciéncia quanto a
licitude da compra e do consumo. Nas feiras, vendia-se tanto carne consagrada quanto profana,
normalmente sem identificacao. Nesse caso deve prevalecer a liberdade. Justifica-o a certeza de
que “a terra é de Deus e tudo o que nela se contém”. Paulo cita o Sl 24.1 em versao da
Septuaginta, o Antigo Testamento grego (V 26). Espelha-se nisso a convic¢do de que tudo o que
Deus criou é bom e nada em si impuro (cf. 1'Tm 4.4). Também a carne pertence as boas dadivas
do Deus criador, que devem ser recebidas com gratidao. Manifesta-se nisso uma critica indireta
aos fracos e seu temor de uma eventual contaminagdo. Enquanto ndo for rotulada como
consagrada, tal carne pode ser consumida de sa consciéncia e ndo vai causar males.

Ja o segundo caso é mais complicado. Suponha-se que um cristao queira aceitar o convite de
alguém nao-cristdo para uma festa caseira ou outra refeicio em ambiente particular, como
proceder? Em principio, a regra devera ser a mesma: Coma-se o que for proposto, sem
perguntar pela procedéncia (V 27). A consciéncia ndo obriga a tanto. Se, porém, alguém alertar
que se trata de carne sagrada, a pessoa cristd devera abster-se. Isso por causa “daquele que
advertiu e por causa da consciéncia” (V 28). Para o cristdo sera indiferente de quem partiu a
denuncia, se do préprio anfitrido ou de outro convidado, eventualmente também cristdo. Em
qualquer das hipdteses, a situacdo mudou. Apés a identificacdo da carne como consagrada a
deuses pagaos, a refeicdo deixa de ser simples promocgdo social para assumir as caracteristicas
de um ritual religioso. Agora a divindade paga marca presenca através da carne que lhe foi
devotada, exigindo da pessoa cristd o testemunho. Sem este, poderia tornar-se ré de “idolatria”
em termos expostos no trecho anterior. Eis porque a recusa da carne se torna inevitavel.
Ademais, estd em jogo uma questdo de consciéncia. Paulo real¢ca que se trata nesse caso ndo da
prépria consciéncia, e, sim, da do “outro” (V 29). De quem serda? Poder-se-ia pensar na
consciéncia dos irmaos fracos na fé, em consonancia com a argumentagdo apresentada em 8.7s.
Esses cristdos, ainda pouco firmados, poderiam ser confundidos com o exemplo irritante de
quem julga ter a liberdade para comer a carne dos deuses. Tal interpretacdo, porém, esbarra
em dificuldades: Estariam cristdos fracos sempre presentes em oportunidades como essas para
poder se escandalizar? E mais provavel que Paulo esteja se referindo a consciéncia do
hospedeiro e dos hospedes nao-cristaos. Ver-se-iam confirmados e até apoiados em sua crenga
paga. Sua consciéncia nao sofreria questionamento algum por parte da pessoa crista, que
ficaria devendo o testemunho em situag¢do crucial. Comer sob tais condig¢des significaria trair o
préprio credo.

Mesmo assim, Paulo avisa que nao se faz refém de consciéncias alheias (V 29b/30). Deve ser
esse o sentido das duas perguntas que seguem. Elas sdo de dificil interpretagdo. Houve quem as
entendesse como obje¢des dos fortes, reafirmando seu direito a liberdade e protestando contra
o exagerado cuidado com as consciéncias dos outros. Mas por que Paulo lhes cederia espago
nesse contexto? Os indicios sugerem que ele mesmo esteja falando. Esclarece, conforme
entendemos, que também ele nao se sujeita a ditadura de consciéncias alheias. Nao permite que
sua liberdade seja julgada por outros nem que ele mesmo seja ultrajado por algo que saboreia
com gratiddo. Ele se sente livre para comer. Mas ele se sente livre também para renunciar se o



amor o exigir. Portanto a renuncia que pratica e que recomenda ndo é forcada, e, sim,
voluntaria. Se ndo fosse, estaria aniquilada a liberdade. Decisivo é que tanto o comer, quanto o
beber, sim, que toda a atividade da comunidade sirva para a maior gléria de Deus (V 31). Para
tanto o apdstolo exorta os membros. Quer que nao causem escandalo nem para os judeus nem
para os gregos, tampouco para a prépria comunidade crista (V 32).

Finalizando, Paulo recomenda a si mesmo, como ja o fizera antes, como exemplo a imitar (V
33). Diz que procura agradar a todos. Isso soa como oportunismo leviano, mas nao é esse o
sentido. E impossivel contornar aborrecimentos e ser amigo de todo mundo (cf. 1Ts 2.4). A
vontade de Deus pode ferir interesses humanos e a mensagem da cruz é por natureza
antipatica. Da mesma forma, corre o risco de desapontar amigos quem se recusa a participar
em refei¢des cultuais pagds. Nao se trata de evitar os legitimos escandalos do evangelho e, sim,
aqueles causados por teimosia, estupidez ou ambicoes pessoais. Cabe abrir mao de procurar o
proprio proveito e buscar o do outro, sempre na Otica “de que sejam salvos”. Assim como
descrito em 9.19s, o evangelho exige adaptacdo de seus arautos a judeus e gregos com o
objetivo de eliminar obstaculos desnecessarios na obra missionaria. E nesse sentido que Paulo
quer os cristdos de Corinto como seus imitadores (cf. 4.16), assim como ele o é de Cristo (11.1).
Supérfluo dizer que o apdstolo nao se apregoa a si como modelo de conduta moral nem convida
a inspirar-se em sua personalidade. E sua existéncia missionaria, pautada pelo seguimento a
Cristo, que ele propde a imitacdo. Assim como ele, também a comunidade tem em Cristo o
padrao ultimo de sua conduta a servigo da salvacdo das pessoas.



VI. ASSUNTOS RELATIVOS AO CULTO CRISTAO (11.2 - 14.40)

Com o capitulo 11.2 inicia um novo bloco, introduzido sem elo formal que o conectasse ao
anterior. Paulo continua respondendo a perguntas dirigidas a ele na carta mencionada em 7.1.
Sinal disso é a introdugdo “acerca de...”, que vai abrir o capitulo 12, em semelhanca formal ao ja
registrado em 8.1. Na lista de assuntos, com respeito aos quais a comunidade solicitara
esclarecimentos, constavam com certeza também os do capitulo 11, embora falte uma
identificacdo correspondente. O que une o bloco é a referéncia dos temas, em si diversos, a
celebragdo do culto. A abordagem dos mesmos mostra que também nesse tocante existiam em
Corinto tanto duvidas a aclarar quanto abusos a eliminar. O culto havia se transformado em
retrato vivo das tensodes existentes na comunidade, em palco de exibicdo de poderes
carismaticos, de dominacdo dos fortes e de desigualdades sociais. Faltava uma concepgao
consensual do que seja comunidade crist3, igreja de Jesus Cristo.



A. Sobre o porte decente das mulheres nos cultos (11.2-16)

V 2: Louvo-vos porque em tudo vos lembrais de mim e guardais as tradigées, assim como vo-las
transmiti.
V 3: Quero, porém, que saibais que Cristo é a cabega de todo homem, que o homem é a cabe¢a da
mulher e a cabega de Cristo é Deus.
V 4: Todo homem que ora ou profetiza com a cabega coberta, desonra a sua cabega.
V 5: Toda mulher, porém, que ora ou profetiza de cabega descoberta, desonra a sua cabega. Pois é
igual a uma raspada.
V 6: Porque se a mulher ndo se cobrir, entdo que também corte o cabelo. Se, porém, para a mulher
for vergonhoso tosquiar ou raspar-se, que cubra a cabega.
V 7:0 homem ndo deve cobrir a cabega por ser imagem e gléria de Deus. A mulher, porém, é a
gldria do homem.
V 8: Pois 0 homem ndo foi feito da mulher, e, sim, a mulher do homem.
V 9: E 0 homem ndo foi criado por causa da mulher, e, sim, a mulher por causa do homem.
V 10: Por isso mesmo a mulher deve levar uma autoridade sobre a cabega, por causa dos anjos.
V 11: Entretanto, no Senhor nem a mulher é alguma coisa sem o homem nem o homem sem a
mulher.
V 12: Pois assim como a mulher provém do homem, assim o homem pela mulher. Tudo, porém,
provém de Deus.
V 13:Julgai entre vés mesmos: Serd conveniente que a mulher ore a Deus de cabega descoberta?
V 14: E ndo vos ensina a prépria natureza ser desonroso para o homem portar cabelo longo?
V 15: Para a mulher, porém, o cabelo comprido é uma gléria. Pois o cabelo lhe foi dado como
manta.
V 16:Se, porém, alguém acha que deve ser briguento, nés ndo temos tal costume, nem as igrejas
de Deus.

O trecho confronta com varios enigmas, a comecar pela motivacao concreta. A que o apdstolo
estaria reagindo? A um movimento de emancipagdo feminina, ao comportamento imprdéprio de
algumas desordeiras, ao desrespeito de um bom costume? Porventura pretende introduzir o
uso obrigatério do véu para as mulheres nas assembléias da comunidade ou insiste tao-
somente num penteado decoroso em lugar de cabeleira solta? Assim ou assim, Paulo julgou o
assunto suficientemente relevante para dedicar-lhe extensa reflexdo. Em meio as controvérsias
dos e das intérpretes, buscamos pistas que respondam as perguntas.

O inicio é nitidamente uma “captacdo de benevoléncia” (V 2). Paulo elogia os cristdos e as
cristds de Corinto por terem acatado as tradigdes que lhes transmitiu. Isso é surpreendente em
razdo das multiplas censuras que se vé obrigado a fazer. E possivel que o destaque as tradi¢des
seja indicio do propoésito de comprometer a comunidade desde ja com os bons costumes que
devem ser observados também no que diz respeito ao modo de portar os cabelos. De qualquer
maneira, o apoéstolo procura agradar os membros e predispo-los a lhe dar ouvidos.

0 V 3 formula um principio que, no entender de Paulo, é a base de sua argumentagao posterior.
Introduzido com a férmula “Quero, porém, que saibais...” (cf. Cl 2.1), recebe as caracteristicas



de uma matéria nova, uma instru¢do a comunidade. Ninguém, exceto o préprio Deus, é
“acéfalo”. Todos tém sua “cabeca” (kephalé), sendo que a do homem é Cristo; a da mulher, o
homem; e a de Cristo, Deus. Nisso existe igualdade. No mais, porém, prevalece uma ordem
“hierarquica”. Paulo joga com dois significados de “cabeca”. A partir do V 4 ele vai falar de
cabeca em sentido fisico, como parte do corpo humano. Aqui ele usa a palavra como expressao
de uma relacdo de superioridade, significado este que lhe é fundamental. Quem é cabeca é
superior, ainda que a superioridade de Cristo sobre o homem seja outra do que a deste sobre a
mulher e a de Deus sobre Cristo. Importa ndo confundir as relagdes de poder implicitas no uso
do termo. Acrescente-se que a subordinacdo a Cristo nao permite ao homem a arbitrariedade.
Ele ndo é dono da mulher nem chefe liberado da prestacdo de contas. Mesmo assim, Paulo
define a relagdo entre homem e mulher em termos de uma escala que coloca o homem acima da
mulher. Mostra-se nessa concep¢do a dependéncia da filosofia judaico-helenistica que
apregoava a inferioridade da mulher com base numa exegese especulativa da histéria da
criacdo. Do fato de Deus ter criado primeiro o homem e depois a mulher (Gn 2.18s) concluiu-se,
em flagrante desacordo com Gn 1.26s, ser somente o homem a imagem de Deus em sentido
verdadeiro. Sustentava-se assim a primazia do homem sobre a mulher. Bebendo dessa fonte,
Paulo fala como filho de seu tempo e como adepto de tradigdes vivas em seu povo. Certamente
ele as redefine a partir da cristologia. Cristo coloca homem e mulher no mesmo patamar e
atribui-lhes o mesmo valor (Gl 3.28), o que, porém, ndo aniquilaria as diferencas criacionais
entre os sexos.

Constatado isso, Paulo procede a aplicacdo desse principio ao caso que o preocupa. D4 inicio
com o que é consensual, a saber, que o homem, ao orar e profetizar, ndo o faz de cabega coberta
(V 4). Profecia é sindnimo de pregacao, anuncio e testemunho e, juntamente com a oracao,
perfaz elemento constitutivo do culto cristdo. Paulo nao discute moda, e, sim, como conduzir-se
condignamente quando a comunidade se retine para cultuar a Deus. E digno de nota que ele
fala com naturalidade de mulheres que oram e profetizam. Exercem fun¢des ministeriais em
absoluta igualdade com os homens (V 5). A subordinacao da mulher, da qual Paulo ndo abriu
mao, alids, sem defini-la concretamente, ndo impede que ela seja companheira de ministério
dos homens.

Que significa, no entanto, “cabeca descoberta” (akatalyptéd té kephalé)? A tradugao literal da
expressdo “cabeca coberta” reza “ter algo pendente da cabe¢a” que pode ser uma manta, um
véu ou coisa parecida, mas a probabilidade fala a favor de cabelo comprido. E nesses termos
que o apdstolo vai retomar o assunto no V 14. E indecoroso para o homem atuar no culto
“coberto” de cabeleira longa. Vai desonrar a sua cabeca que, conforme o V 3, é o préprio Cristo.
E a ele a quem ofende. Quem se porta de maneira vergonhosa desonra nio somente a si. Causa
danos também as relagdes em que vive. A decéncia exige do homem o cabelo curto, isto €, a
“cabeca descoberta”. Nao assim no caso da mulher. Pelo contrario, é justamente a cabeca
descoberta que significa vergonha para ela e desonra para o homem, sua cabeca. Seria
equivalente a cabeca raspada, apice de humilhagdo feminina na antigiiidade.

A exegese tradicional supunha tratar-se do véu quando Paulo exige “cobertura”, conforme
usado no judaismo da época. Ainda hoje predomina essa interpretacdo. Ela é antiga. ]Ja Irineu,
no século II, entendeu nesse sentido ao substituir a palavra “autoridade” (exousia) no V 10 por



“véu” (kalymma), no que é seguido por diversos manuscritos da traducdo latina, a Vulgata, e
outros. A variante é improcedente. Mas ela chama atengao a algo de fato curioso: Paulo nao usa
o termo “véu” em parte alguma. Fala, isto sim, do cabelo longo das mulheres (V 15). Algo
semelhante observa-se na escola inaugurada por Paulo, cuja existéncia é documentada pelas
cartas pastorais. Sdo reprovados os penteados com enfeites luxuosos das mulheres (1Tm 2.9).
Mas ndo se encontra vestigio algum da suposta insisténcia de Paulo no uso do véu.
Comprovantes rabinicos sugerem outra compreensao. “Cobrir a cabe¢a” é sinonimo de arrumar
os cabelos, nao deixa-los soltos, voando ao vento. Se cabelo longo foi concedido a mulher como
manta, como se 1é no V 15, ndo ha necessidade de uma cobertura adicional. Paulo nao quer
obrigar as mulheres ao uso do véu. Se assim fosse, estaria se empenhando em introduzir um
habito nada comum na Grécia. Por que o faria? O que pretende é que as mulheres se portem
decentemente nos cultos, com os cabelos amarrados, evitando, por conseguinte, tanto o cabelo
curto, quanto o solto, desordenado, considerado escandaloso. Ele quer ver respeitado o
costume geral, ndo inaugurar algo inédito.

E ele é radical. Se a mulher ndo quiser arrumar seu cabelo e preferir o solto, por que nao corta-
lo de vez e raspa-lo (V 6)? Tosquiar se faz com a tesoura, raspar com a navalha. Em ambos os
casos o resultado seria o mesmo: a vergonha de uma mulher de cabega “ndo coberta”. A
formulacao da a entender que Paulo se refere a ocorréncias de fato havidas em Corinto. Daf a
maneira enérgica de sua intervencdo. Seria improéprio falar num movimento de emancipagao
feminina a que o apdstolo estaria se opondo. Ele ndo cerceia direitos legitimos da mulher nem a
desprivilegia em comparagao com o homem. Provavel é, isto sim, que o problema do cabelo das
mulheres em Corinto deva ser visto em conexdo com o entusiasmo peculiar de boa parcela da
comunidade. Contagiou ndo s6 homens como também mulheres, insinuando serem obsoletas as
regras de comportamento deste velho mundo. Se tudo é permitido, como se dizia, por que
respeitar convengdes sociais supostamente ultrapassadas? Paulo tenta recolocar a comunidade
no chao da realidade e mostrar que nem tudo convém (6.12).

Para tanto, julga necessario reforcar o suporte teolégico de sua posicao, segundo a qual nao
existe uniformidade entre os sexos. Mais uma vez o apdstolo recorre a histéria da criacdo, da
qual deduz ser o homem desobrigado a cobrir a sua cabega por ser imagem e gléria de Deus.
Com relacdo a mulher, constata tdo-somente que ela é a gléria do homem (V 7). A razdo da
diferencga estaria na origem da mulher no homem e nao vice-versa (V 8). Paulo interpreta Gn 1
a luz de Gn 2, onde se l1é que Deus criou a mulher de uma costela de Adao. Da mesma forma
sustenta que o homem nao foi criado por causa da mulher, e, sim, esta por causa do homem (V
9). Este, portanto, é anterior a mulher e por isso superior. Tal visdo, como ja frisado acima, esta
em sintonia com tradi¢des judaicas. Certo tipo de exegese reservava o distintivo da imagem de
Deus ao homem porque Gn 1.27b estaria se referindo, na forma do singular, a um s6 ser
humano criado a imagem e semelhanga de Deus, sem que em Gn 1.27c, onde se fala de homem e
mulher, essa distin¢do fosse repetida. Paulo ndo chega a tanto. Admite uma doxa, ou seja, uma
gloria propria também da mulher. Mas é doxa derivada, ndo direta. A mulher é a doxa do
homem, ndo de Deus. Fica relegada ao segundo lugar, abaixo do homem.

Com tais afirmagdes, Paulo entra em conflito com sua proépria teologia. Como pode atribuir ao
homem a irrestrita qualidade de “imagem e gléria de Deus” se em Rm 3.23 atesta a todos por



igual que pecaram e carecem da gldria divina? E por que ele cala com respeito a Jesus Cristo,
que é a imagem de Deus por exceléncia (2Co 4.4)? Ele entra em conflito também com o texto de
Gn 1, que ndo suporta a referida interpretagao. Enfim, como conciliar tal visdo com o novo ser
em Cristo, no qual ja nao ha judeu e grego, nem escravo e liberto, nem homem e mulher, mas
todos sao um (Gl 3.28)? Certamente € justa a oposi¢do a nivelagdo de homens e mulheres, mas o
apoéstolo, com sua argumentacdo, se expde a, no minimo, mal-entendidos. Eles se manifestam
de imediato na interpretacdo do V 10, que tira a conclusdo. Em razdo da diferenca, diz o
apostolo, mulheres necessitam de uma exousia sobre a sua cabe¢a. Normalmente essa exousia
tem sido identificada com o véu, como sinal de dependéncia, mas o sentido nao pode ser esse.
Ninguém em Corinto teria entendido assim. Exousia jamais designa o véu. Também nao designa
a autoridade que o homem exerce sobre a mulher. Refere-se, isto sim, a autoridade,
respectivamente ao poder que a propria mulher possui enquanto trouxer o cabelo arrumado.
Nesse caso ela também vai agradar aos anjos que, conforme concepc¢do biblica, perfazem a
corte de Deus e acompanham a sua presenca (cf. Is 6.1s). Gozara do agrado do préprio Deus. Ou
estaria o apostolo pensando em anjos maus, anjos caidos, a exemplo daqueles mencionados em
Gn 6.1s, contra cujo apetite sexual a exousia da mulher forneceria protecdao? Nao sabemos.
Certo é que Paulo quer que a mulher compareca de cabeca coberta no culto, o que a “autoriza” a
concelebracdo e evita o escandalo. H4 uma diferenca entre os sexos que exige tal procedimento
e cujas raizes se encontram em determinada ordem da criagao.

No entanto, Paulo ndo parece estar muito seguro da forca de seus argumentos. O V 11 é de
natureza concessiva, provocando a impressao de ser uma objecdo das mulheres corintias. E
Paulo concorda. Ndo se retrata, mas previne possiveis distor¢oes. “Em Cristo”, isto é, na esfera
em que ele é Senhor, subordinagdo é substituida por reciprocidade, interdependéncia. A
mulher sem o homem nada é assim como o homem nada é sem a mulher. Isso vale nao sé para
marido e esposa, vale em termos gerais. As diferencas naturais entre homens e mulheres nao
sdo anuladas, mas a hierarquia é transformada em complementaridade. Confirma-o até mesmo
a ordem da criacdo, pois ela ensina que, apesar de a mulher ter sido tirada do homem,
conforme afirmado em Gn 2, todos os homens nascem de mulher, sendo que ambos, homem e
mulher, sim, tudo provém de Deus (V 12). Paulo é suficientemente realista para ndo cair na
armadilha de fic¢des. Seja anotado a parte que tal perspectiva restitui o sentido original de Gn
1.27, que atribui a dignidade da imagem de Deus a ambos os géneros.

O resto é uma questao de decéncia (V 13). Paulo apela ao juizo das corintias. Sera decente
(prepon) uma mulher orar de cabeca descoberta? A pergunta exige resposta negativa: claro que
ndo. E mais um argumento esta sendo aduzido, o da natureza que estaria ensinando que cabelo
longo é uma vergonha para o homem e uma honra para a mulher (V 14). Paulo toma
emprestada uma idéia do estoicismo, que apregoava uma vida de “acordo com a natureza”.
Fil6sofos estoicos deixavam de cortar a barba em demonstracao de sua conformidade com a
ordem natural. Deduziam das li¢cdes da natureza o c6digo moral e o estilo de vida. No contexto
da teologia de Paulo, também esse argumento ndo é de fato convincente. Pois como a natureza
pode confirmar algo que em determinado lugar e época é considerado decente? Verdade é que
Paulo pressupde haver nog¢des consensuais de ética entre todos os povos. Nao é preciso ser
cristdo para conhecer o bem (cf. Fp 4.8; Rm 2.14). No entanto, com relacdo ao cabelo, tal
consenso é problematico. Penteados mudam no vai-vem das modas. Por que o homem deve



cortar o cabelo? Por que cabelo longo é tipico de alguém “efeminado”, como se suspeitava na
época? Seja como for, Paulo se faz defensor do costume vigente. Enquanto cabelo longo é
vergonhoso para o homem, ele é honroso para a mulher (V 15). Desempenha, no caso dela, a
funcdo de um “cobertor”, de uma manta (peribolaion). E assim, com o cabelo longo atado, que a
mulher deve comparecer nos cultos para profetizar e orar.

O V 16 mostra em definitivo que o apdstolo, apesar de todo afa, desconfia de seus argumentos.
Sabe que devera enfrentar o protesto das mulheres cristas de Corinto. Por isso mobiliza um
tiltimo recurso. Diz que nio tém o costume de brigar, nem ele nem as igrejas. E um “argumento
eclesioldgico”. Importa respeitar o que em outras igrejas, respectivamente na cristandade, esta
em uso, proibindo-se por isso escapadas individualistas. Talvez esteja ai a razdo ultima do
empenho do apdstolo nessa questdo que, a primeira vista, parece periférica. Por que investir
tanta energia em algo tdo formal como o porte do cabelo? Ora, porque a sua maneira esta em
jogo a unidade da igreja. O entusiasmo em Corinto, protagonizado seguramente também por
mulheres, desconsiderava a comunhao. Preconizava a liberdade do individuo e ignorava os
irmaos e as irmads ao lado. O comportamento “indecente” de um grupo de mulheres em Corinto
é para Paulo sintoma dessa mentalidade, que ele considera perigosa para a comunidade. O
individualismo exacerbado dos “pneumaticos” ameaca implodir a comunhdo do corpo de
Cristo. E verdade que Paulo permanece preso ao pensamento patriarcal de sua época. Mesmo
assim é interessante observar que as estruturas patriarcais sempre de novo sdo rompidas pela
cristologia. Em Cristo, as alegadas diferencas criacionais ndo sao abolidas, mas relativizadas e
redirecionadas a uma nova comunhao em que o diferente aprende a servir-se mutuamente.
Isso ndo é possivel sem o respeito a certas normas de conduta que evitem escandalos
supérfluos. Paulo quer das mulheres tdo-somente que se portem “normalmente”, sem
extravagancias e agressoes aos bons costumes e que levem em conta o possivel impacto de seu
exemplo nas demais igrejas, assim como, alids, o amor o requer.



B. Abusos na celebrac¢ao da Santa Ceia (11.17-22)

V 17:Isto, porém, ao dar-vos instrugdo, ndo elogio, a saber que vos reunis ndo para o melhor, e,
sim, para o pior.

V 18: Porque, em primeiro lugar, eu ougo haver divisées entre vds quando vos reunis em
comunidade, e em parte eu o acredito.

V 19:Ora, é preciso que haja partidos entre vés a fim de que os aprovados entre vds se tornem
manifestos.

V 20: Quando vos reunis, ndo é possivel comer (de fato) a ceia do Senhor.

V 21: Pois cada qual, ao comer, antecipa sua propria refeicdo, e este passa fome e aquele estd
embriagado.

V 22: Porventura ndo tendes casas onde comer e beber? Ou desprezais a igreja de Deus e
envergonhais os que ndo tém? Que vos direi? Devo elogiar-vos? Nisso ndo vos elogio.

A dessemelhanca do V 2, Paulo nio inicia elogiando. Aponta imediatamente o motivo de mais
uma severa critica (V 17). Refere-se, é verdade, igualmente as reunides comunitarias que
tomam um rumo preocupante. O problema, porém, é outro. Ndo é para o proveito, e, sim, para o
prejuizo que a comunidade se congrega. Isso, em primeiro lugar, em razdo das divisdes
(schismata) que entdo afloram (V 18). O apo6stolo ndo menciona outro motivo de apreensao,
deixando o “em primeiro lugar” sem continua¢do. HA quem a descubra no V 20, isto é, na
acusacao de a comunidade ja ndo comer realmente a ceia do Senhor. Mas isso nao é dito
expressamente. De qualquer maneira, outros itens de censura seguirdo, o mais tardar, a partir
do capitulo 12. Quanto as divisdes incriminadas nesse trecho, o apdstolo ndo reage ao
questiondrio escrito da comunidade (7.1), e, sim, a informacgdes recebidas de outras fontes,
talvez idénticas as mencionadas em 1.11. Ndo se sabe nada ao certo. E possivel que sejam
exageradas. Mas ndo se trata de boatos infundados. Paulo parcialmente da crédito as noticias.
Quando a comunidade se retne, ela apresenta deploravel quadro de desunido. Alids, congregar-
se (em grego synerchesthai) esta em vias de tornar-se termo técnico para as reunides de culto
que dao visibilidade a comunidade (a ekklésia). Chama a atencdo que, apesar dos “cismas”, a
comunidade ainda constitui uma unidade. Ela se reiine para o mesmo culto para celebrar
conjuntamente a ceia do Senhor.

Mesmo assim, as divisdes sdo uma chaga em seu corpo. Também o V 19, que a primeira vista
pode surpreender, ndo atenua o duro juizo. Em vez de “cismas”, Paulo usa o termo haireseis, a
ser traduzido por “partidos”, “fac¢des”, “panelinhas”, sem que o sentido seja essencialmente
outro. De hairesis deriva-se o posterior conceito de “heresia”, designando uma doutrina
desviante da oficial, considerada errénea, defendida por um grupo separatista do caudal
majoritario na igreja. Mas por que seria necessario haver tais agrupamentos partidaristas na
mesma comunidade, neste caso em Corinto? Qualquer crise obviamente possui efeito
depurador. Coloca em evidéncia os fiéis entre os oportunistas, segrega o trigo e a palha,
identifica os aprovados (dokimoi). Isso, porém, de modo algum justifica a existéncia das
divisdes. Paulo pensa antes em categorias apocalipticas, segundo as quais a necessidade esta
implicita no juizo de Deus. Para ele, as divisdes em Corinto ndo possuem nenhum aspecto
positivo. Pelo contrario, sdo motivo da antecipacao do julgamento divino que pde a prova a



solidez da fé de quem se confessa cristdo. De maneira velada, o apdstolo estimula a comunidade
a aprovar a existéncia crista justamente diante do crucial problema da unidade.

Ele é de tamanha gravidade, que Paulo se vé coagido a constatar que nas reunides ja nao é
possivel comer a “ceia do Senhor” (kyriakon deipnon). E a primeira vez que ocorre essa
designacdo para o que chamamos “santa ceia”, respectivamente “eucaristia” (V 20). Mostra que
Jesus Cristo é o anfitrido da celebragio, enquanto a comunidade é a convidada. E néo s6 isso. E
ele também a dadiva que, sob o pdo e o vinho, se transmite. Nesse sentido duplamente
qualificado, pois, se deve falar na “ceia do Senhor”, que se distingue fundamentalmente de uma
“ceia propria”, particular, privada (idion deipnon). E esta a pesada acusacdo de Paulo, a saber,
que em Corinto “cada qual” antecipa a sua proépria refeicao, desvirtuando o que deveria ser a
“ceia do Senhor” (V 21). Que estava acontecendo?

Esta claro que em Corinto se celebrava a ceia do Senhor em combinacdo com uma refeicao
completa, a assim chamada agape. Visto que as comunidades costumavam reunir-se no
primeiro dia da semana a noite, em casas particulares, tratava-se de uma janta, de acordo com a
ultima ceia de Jesus com seus discipulos “na noite em que foi traido” (11.23). Naquela
oportunidade, as palavras da béncao sobre o pao e aquelas sobre o calice molduravam a
refeicdo, como ainda o demonstra a indica¢do, no V 25, “depois de terem ceado”. Mas em
Corinto, a agape e a béncdo sobre pdo e vinho ja se haviam transformado em atos distintos.
Tudo faz crer que o sacramento era celebrado no final das reunides. Assim a critica de Paulo faz
sentido. Ele desaprova, com veeméncia, a antecipacdo da propria refeicdo por parte de quem
chegava primeiro, saciava-se e até se embriagava (V 21). Nao se esperava a chegada dos demais
para dar inicio ao que deveria ser uma “refeicio de amor” e de partilha (agape). Eram as
pessoas em melhores condi¢des econdmicas que assim procediam. Enquanto isso, os pobres,
escravos e empregados tinham dificuldades para se livrar dos compromissos com seus amos.
Chegavam, por via de regra, mais tarde as reunides. Embora participassem do sacramento, ja
ndo havia o que comer e beber, devendo eles passar fome. A dgape, respectivamente o que dela
sobrou, ja havia acontecido.

Sendo assim, as divisdes na comunidade tinham raizes ndo somente teolégicas, como também
sociais. A celebragdo da ceia dava flagrancia as desigualdades sociais existentes entre os
membros. Ao mesmo tempo, desmascarava a falta de amor dos que tanto se gabavam da posse
do Espirito. Em Corinto, a ceia do Senhor estava sendo profanada nado pelo desrespeito a sua
natureza sacramental. Como visto acima, os “pneumaticos” de Corinto eram antes macicos
“sacramentalistas”. Viam em Batismo e Santa Ceia a inquestionavel garantia de salvagdo (cf.
10.1s). O que ofende a ceia do Senhor é a falta de irmandade na comunidade, confirmando-se
mais uma vez que o amor € o ponto nevralgico dos entusiastas. Eles fracassam exatamente no
supremo mandamento de Cristo. O ap6stolo ndo se conforma com esse escandalo. Quem tiver
aguda necessidade de comer e beber que o faca em casa (V 22), o que ndo significa
desobrigacao com a partilha. Desamor equivale a desprezo a igreja de Deus e é uma afronta aos
que nada tém. Paulo ndo pode louvar a comunidade nesse particular. A pratica sacramental em
Corinto conflita com o propoésito da instituicdo por Cristo.



C. A tradigao acerca da instituicdo da Santa Ceia (11.23-26)

V 23: Pois eu recebi da parte do Senhor o que também vos transmiti: que o Senhor Jesus, na noite
em que foi entregue, tomou o pdo;

V 24:¢e, tendo dado gragas, o partiu e disse: Isto é o meu corpo por vés. Fazei isto em minha
memodria.

V 25: Da mesma forma tomou também o cdlice, depois de terem ceado, e disse: Este cdlice é a nova
alianga no meu sangue. Fazei isto, sempre que dele beberdes, em memdria de mim.

V 26: Porque sempre que comerdes este pdo e beberdes este cdlice, anunciais a morte do Senhor
até que ele vem.

A fim de corrigir as aberragdes da pratica eucaristica em Corinto, Paulo invoca a tradi¢do
acerca desse sacramento (V 23a). Relembra aos membros da comunidade o que lhes entregou
quando deram os primeiros passos na fé. Assim como a formulagdo do evangelho em 15.3s,
assim também o relato da instituicdo da Santa Ceia pertence ao patrimonio comum da
cristandade, sendo, pois, um dos componentes essenciais da catequese. Paulo diz ter recebido
essa tradicdo “do Senhor”. Portanto a redacdo nao é sua, algo confirmado pela analise
estilistica. O apostolo insere-se, ele mesmo, numa cadeia traditiva que remonta ao proéprio
Jesus. Seria erréneo entender que Paulo tenha recebido essa tradicdo diretamente numa
revelacdo especial, talvez idéntica a sua vocacdo ao apostolado. Houve intermediacdo humana,
evidentemente, seja na comunidade da Antioquia ou mesmo na de Damasco. Ao dizer que
recebeu essa tradi¢do “do Senhor”, Paulo tao-somente remete a origem da mesma. Esse é um
aspecto importante, pois, se a tradicdo provém do Senhor, a comunidade esta desautorizada a
despreza-la ou manipula-la. Também para a comunidade de Corinto ela é normativa. Por ela
fala aquele que, “na noite em que foi entregue” (V 23b), celebrou sua ultima ceia com seus
discipulos. E o Jesus terrestre, que, no entanto, é idéntico ao Senhor ressuscitado, presente em
sua comunidade. Anote-se que a “entrega” de Jesus ndo deve ser restrita a traicao de Judas (cf.
Mt 10.4; Lc 22.4). Jesus foi entregue pelo Sinédrio (Mc 15.1); por Pilatos (Mc 15.15) e outros. De
certa forma, o ser entregue faz parte do “destino” de Jesus (Mc 9.31), no que a comunidade
percebe até mesmo o designio de Deus (Rm 8.32). Nao que Deus seja culpado da morte de seu
filho, mas ele o entregou “por causa das nossas transgressoes” (Rm 4.25).

A férmula da tradigdo, transmitida também pelos evangelhos sindticos, comeca na segunda
parte do V 23 e se estende até o V 25. No V 26 fala o préprio Paulo, explicando o exposto. Esse
versiculo ndo tem paralelo nos evangelhos. De resto, sdo flagrantes as afinidades. Na ultima
ceia, antes de ser preso e crucificado, Jesus distribui o pdo e o vinho, dando-lhes um significado
que transforma essa ceia em modelo de celebragdo permanente de sua presenca (V 24/25). As
palavras ditas na oportunidade possuem nitidamente natureza “instituinte” do que mais tarde
se chamou o “sacramento do altar”. No entanto, ha diferencas. A analise das quatro versdes (Mc
14.22-25; Mt 26.26-29; Lc 22.15-20 e 1Co 11.23-25) permite subdividi-las em dois tipos,
representados por Marcos/Mateus de um lado, e Lucas/Paulo, de outro. Falta nos primeiros
dois a qualificagcdo do corpo de Jesus como “dado em favor de vds”, falta a ordem de repetir o
gesto, falta a observacdo que o calice foi tomado “depois de terem ceado”. E dificil dizer qual



dos dois tipos devera ser considerado o mais antigo. Estudos esmerados a esse respeito nao
conduziram a resultados consensuais.

Ademais, convém lembrar que os textos gregos sdo tradu¢do do aramaico, idioma falado por
Jesus. Portanto desconhece-se a versao original exata. Isso ndo prejudica a historicidade das
palavras, pois a origem da interpretacdo sacramental de pdo e vinho seria enigmatica sem um
ato correspondente na ultima janta de Jesus com seus discipulos. Outro argumento sdo as
fortes convergéncias entre as quatro variantes. Tém em comum o destaque ao efeito salvifico
da morte de Jesus. Seu sangue é derramado “em favor de muitos” (Mc 14.22), ou seja, “de v6s”
(Lc 22.20), sendo o resultado o perddo dos pecados (Mt 26.28) e uma nova alianca. Ainda que
em Marcos e Mateus falte o adjetivo “nova”, é exatamente este o sentido. Com Jesus abre-se um
novo capitulo na histéria de Deus com seu povo. No pano de fundo percebe-se a concepgao
expiatdria, vicaria da morte de Jesus, entendida como sacrificio. Nao por ultimo existe
concordancia na indicagdo cronolégica. Enquanto Paulo fala expressamente na noite em que
Jesus foi entregue, os evangelhos sinéticos exprimem o mesmo pela insercao do evento no
decorrer da histéria da paixdo. E correto, pois, concluir que, a despeito das diferencas do teor,
os relatos apresentam pleno consenso na compreensao da ceia.

Tomar o pdo, agradecer e reparti-lo entre os presentes fazia parte do ritual judaico em
refei¢cdes festivas, acompanhadas de vinho. Também a béncgao sobre o cdlice, ou seja, aquele
copo que o anfitrido fazia circular no final da refeicdo, correspondia a praxe. Conforme o
testemunho dos evangelhos sinoéticos, Jesus, naquela noite, celebrava com seus discipulos a
Pascoa judaica. Diverge disso o evangelho de Joao, de acordo com o qual Jesus morre na tarde
em que se abatiam os cordeiros pascais para a refeicao a noite. Sob tais condig¢des, a tltima ceia
ndo pode ter tido natureza pascal. O texto de Paulo nao oferece elementos para decidir a
questdo. Ela deve permanecer aberta. Importante mesmo é a explicacdo dada por Jesus. Ele
toma o pao e o reparte entre os presentes dizendo ser este o seu corpo em favor deles (V 24). A
palavra “corpo” nao deve ser entendida como um sé componente de sua pessoa. Jesus fala de si.
O corpo é integralmente “ele mesmo”. Chama a atenc¢ao que na versdo do evangelista Marcos o
par de termos nao é “carne e sangue” (cf. 15.50), e, sim, “corpo e sangue”, algo incomum por se
tratar de fenomenos incongruentes. A discrepancia é ainda maior em Paulo e Lucas. Eles
justapdem, em termos paralelos, pdo e cdlice, respectivamente corpo e alianca. A palavra
sangue aparece somente como especificagdo da alianga. Portanto ndo existe
complementaridade entre as palavras sobre o pao e o vinho. Cada palavra vale por si.

Tem-se discutido muito na histéria da igreja sobre como entender a identificagdo do pao com o
corpo de Jesus, respectivamente do calice com o sangue da alianga (Mc 14.24). Aquele “é” (em
grego estin), motivo de ferozes polémicas, ndo tem equivalente na versao semitica original.
Entdo, como entender? Paulo ja o explicara em 10.16 mediante a figura da “comunhao”. Ele
pergunta: “O calice da bén¢do que nds abengoamos, nao é ele a comunhdo com o sangue de
Cristo? O pao que partimos, ndo é ele a comunhdo com o corpo de Cristo?”. Portanto pao e
vinho, respectivamente calice, sdao veiculos da presenca de Cristo, meios através dos quais
estabelece comunhao consigo mesmo. Sdo mais do que uma metafora. Eles o representam. Na
ceia, pois, Cristo tem presenca real. Mas ela ndo se vincula as substancias dos elementos. Pao e
vinho permanecem sendo sinais. Se fosse diferente, Paulo ndo poderia ter contraposto ao pao a



“nova alianca no meu sangue” (V 25). A incongruéncia mostra que qualquer teoria de
transubstanciacdo lhe é estranha, valendo o mesmo para a teologia dos evangelistas.

Segue de imediato a ordem para repetir o gesto (V 24b). E possivel que seja um enxerto
litirgico, nascido da pratica da primeira cristandade. Na verdade, ela reforca apenas o que esta
implicito no imperativo de transmitir essas palavras a outras pessoas e grupos (V 23a).
Tradicdo esta ai para ser “repetida”, memorizada, vivida. Por isso mesmo a exortacdo: “Fazei
isto em memdria de mim” pretende mais do que a simples recordacao saudosista. A Santa Ceia
nado deve ser confundida com a comemoracao da morte de um falecido. Quer a atualizacao do
passado, puxando-o para o presente. E 0 que acontece no sacramento: celebra a presenca do
Cristo crucificado junto a sua comunidade.

Na segunda palavra interpretativa o termo paralelo ao pdo nao é o sangue, e, sim, o calice (V
25). A informacdo de que Jesus o tomou “ap6s terem ceado” é um anacronismo. Ela ndo esta
mais em sintonia com a pratica em Corinto. Como visto acima, essa havia remetido tanto a
palavra sobre o pao quanto aquela sobre o cdlice para o final da agape, com o que
possivelmente seguia um costume ja em vigor em outras comunidades. Esse calice representa a
nova alianga firmada no sangue de Jesus, isto é, em sua morte. O vinho naturalmente é
importante como contetido do copo. Mas o dom da ceia ndo se prende a esse elemento. O calice
“que abeng¢oamos” (10.16) media a comunhdo com a morte de Jesus, pela qual Deus estabelece
um novo pacto. Enquanto a expressio “sangue da alianga” em Marcos relembra Ex 24.8, a
palavra “nova” em Paulo e Lucas faz referéncia a Jr 31.31. No proéprio Antigo Testamento
prenuncia-se uma nova alianca, necessaria em razdo do pecado do povo. A profecia, ao referir-
se a um futuro radicalmente distinto das condi¢des ora vigentes, fala de uma esperanga
escatologica. Para a comunidade cristd essa profecia estd cumprida em Jesus. Escatologia
tornou-se realidade. Paulo cria também o antonimo “antiga alian¢a” (2Co 3.14) para destacar a
novidade da existéncia “em Cristo” (Rm 6.2; 2Co 5.17). Algo do novo céu e da nova terra (Ap
21.1) antecipa-se em Jesus.

Vale sublinhar que, em todos esses casos, o termo equivalente a “novo” nao é neos, e, sim,
kainos. Ora, neos significaria substituicdo; kainos é sinénimo de “renovag¢do”. Portanto a nova
alianca ndo substitui a antiga, mas a renova. A necessidade de tal renovagdo decorre do pecado.
Nao é Deus quem anula sua aliancga, e, sim, o ser humano através de suas transgressoes. Deus
permanece fiel. Ndo assim o ser humano, razao pela qual depende de nova alianca. Quem nao
necessitaria dela sob tal perspectiva? De qualquer maneira, por Jesus Cristo é estabelecida uma
nova ordem. Tem por base a graca de Deus e a fé do ser humano que acolhe seu amor, agradece
pelo beneficio e se sabe chamado a traduzi-lo em servigo ao préximo.

Na tradicao do povo de Israel, aliangas eram seladas com sangue. Assim acontece também com
a nova alian¢a que tem o sangue de Jesus por fundamento, ou seja, sua morte “em favor de
nossos pecados” (15.3). E isso o que a comunidade cristi celebra no sacramento da ceia. E ela é
convidada, no final do V 25, a repetir o gesto em analogia ao que havia sido dito com respeito
ao comer do pao, sendo o objetivo o mesmo. Entretanto, cai em vista uma ampliacdo. As
palavras “sempre que (dele) beberdes” devem ser entendidas provavelmente em sentido
restritivo: “...desde que dele beberdes...”. Podem apontar para situa¢des de falta de vinho, um



produto caro na antigiiidade, praticamente inacessivel para gente pobre. Nessas condigoes,
assim se supde, a ceia era celebrada apenas com p3o. E uma conjetura. Mas ela faz sentido. A
celebracdo sob uma sé espécie (“sub una”), assunto controvertido na histéria da igreja,
certamente esta em desacordo com a matriz histérica da ceia, mas nao a invalida. A comunhio
com Cristo é concedida tanto pelo pao quanto pelo calice.

O V 26 é adendo interpretativo do apdstolo. Se fosse palavra de Jesus, a redagdo deveria seguir
na primeira pessoa do singular. Mas o versiculo fala ndo em “minha morte” nem em “até que eu
virei”, e sim, na “morte do Senhor” e “até que ele vem”. Mesmo assim, Paulo recorre a
elementos da tradigdo. Isso se aplica principalmente a perspectiva escatologica, que é
constitutiva desse sacramento. Jesus, antes de sua morte, havia dito que nao voltaria a tomar do
fruto da videira a ndo ser no futuro reino de Deus (Mc 14.25; Lc 22.18). Dirige assim os olhares
ao cumprimento definitivo dos anseios humanos. Isso se conservou em Paulo na forma da
expectativa da volta de Cristo. Toma-se a Santa Ceia “até que ele vem”. Portanto, quem a
celebra nao é gente “triunfante”, e, sim, “militante”. E uma comunidade que ainda nao alcangou
a terra prometida e que luta com percalgos externos e dificuldades internas. A ceia do Senhor,
ao antecipar algo da salvacao, relembra no mesmo instante o “ainda ndo” da mesma. O povo
cristdo precisa do alimento para a sua jornada e a continua lembranca de sua vocagio. E
importante que isso aconteca na forma da proclamacao da morte de Jesus. Eis o horizonte da
celebracao condigna desse sacramento. Deduz-se da formulacdo de Paulo que o gesto
sacramental deve ser acompanhado da prédica. Pois, por mais eloqiientes que sejam o comer
do pao e o tomar do vinho, ndo estdo a salvo de interpretacdo equivocada. O gesto necessita da
palavra explicativa, assim como esta do gesto ilustrativo. Conforme Paulo, a Santa Ceia é a
oportunidade privilegiada do antncio da morte salvifica de Jesus e da atualizacdo sacramental
de seus frutos. Isso ndo significa que todo culto devesse estar acompanhado da Eucaristia. A
pratica litdrgica da primeira cristandade o desmente. Mesmo assim, comunidade cristd sem
celebragdo do sacramento é inconcebivel. Jamais houve algo semelhante na histdria.

A tradicdo citada e comentada por Paulo possui natureza claramente antientusiasta. Ela
transforma-se em juizo sobre os desmandos em Corinto. A énfase na partilha do pao, na
autodoacao de Jesus, na reserva escatolégica, na morte de Jesus significa contundente critica a
pratica eucaristica da comunidade. As divisdes deploradas por Paulo (V 18) conflitam com a
comunhdo pretendida pela ceia (11.17). Ela quer ser entendida a partir da cruz de Jesus Cristo,
requerendo justamente por isso a humildade de quem participa e a comunidade solidéria. E o
que sera detalhado a seguir.



D. Conseqtiéncias (11.27-34)

V 27: De modo que, quem tomar o pdo ou tomar o cdlice do Senhor de modo indigno é culpado do
corpo e do sangue do Senhor.
V 28: Examine-se, porém, o ser humano a si proprio, e dessa forma coma do pdo e beba do cdlice.
V 29: Pois quem come e bebe, para seu juizo come e bebe, se ndo discernir o corpo.
V 30: Por isso hd muitos doentes e fracos entre vds, e vdrios faleceram.
V 31: Caso a nés mesmos julgdssemos, ndo seriamos julgados.
V 32:Se, porém, somos julgados pelo Senhor, somos disciplinados, a fim de que ndo sejamos
condenados juntamente com o mundo.
V 33: Por isso, meus irmdos, quando vos reunis para comer, esperai uns pelos outros.
V 34: Se alguém tiver fome, coma em casa, para que ndo vos reunais para juizo. O resto vou dispor,
quando eu chegar.
Apbs a exposicdo da tradicdo, Paulo passa a parte exortativa. Tira conclusdes praticas,
advertindo que quem participa na ceia indignamente atrai sobre si o juizo. Torna-se culpado do
corpo e do sangue do Senhor (V 27). A palavra “indignamente” (anaxios) tem sido pedra de
tropeco para a exegese, de conseqiiéncias as vezes nefastas. Uma interpretacdo moralista tem
contribuido para constranger as pessoas e afasta-las do sacramento. Pois, perante Deus, quem
seria digno? Seria o acesso a ceia um privilégio de pessoas justas? Ora, importa entender o
termo rigorosamente em seu contexto. O que Paulo critica é o modo da celebragdo, nao a
condicdo moral dos participantes. Indigna é a maneira como, em Corinto, sdo tratados os
pobres, quando a comunidade se reldne para comer o pdo e beber o calice. No mais, seja
lembrado que Jesus reserva sua comunhdo de mesa a pecadores, e somente a eles. Seus
convidados sdo os publicanos arrependidos, ndo os fariseus impenitentes (Lc 18.9s).
Necessdrio é, isto sim, que o ser humano se examine antes de comparecer ao altar (V 28). Mas
também esse exame se refere antes ao modo da participagdo do que ao estagio de perfeicdo
alcangada. Isso ndo exclui a necessidade do juizo autocritico do ser humano quanto a sua
maturidade na fé (cf. 2Co 13.5). Mesmo assim, a participacdo na Santa Ceia independe das
conquistas morais ou espirituais das pessoas. Ela exige, sobretudo, a humildade. E interessante
que o livro da Didaqué, um dos primeiros catecismos da cristandade, reconhece, no capitulo
XIV, apenas duas condi¢oes para a condizente participagdo na ceia, que sdo a confissao dos
pecados e a reconciliacdo prévia com o inimigo. Para Paulo, nesse contexto, é importante o
modo condigno da celebragao que ele vé prejudicado em Corinto.

Por isso ele repete a adverténcia e a especifica (V 29). Cai sob juizo quem, comendo e bebendo,
ndo “discernir o corpo”. O verbo diakrinein significa distinguir, fazer um juizo correto sobre
alguma coisa, portanto discernir. E o que cabe fazer com relacdo ao corpo de Cristo, a saber,
respeita-lo em sua peculiaridade, distingui-lo em sua natureza sagrada. Trata-se do corpo de
Jesus entregue a morte na cruz. Simultaneamente, porém, transparece o significado
eclesiolégico, como visto em 10.17. Quem despreza a comunidade e seus membros pobres,
despreza também o Cristo presente na ceia. O comungar na mesa do Senhor coloca sob o
imperativo da responsabilidade mutua dos membros. O corpo sacramental, pois, ndo pode ser
dissociado do corpo eclesial, sendo que a profana¢do de um implica a ofensa ao outro. Paulo



alerta a isso porque em Corinto, diante dos graves abusos, ja nao se celebra a ceia do Senhor (V
20). O rito sofreu depravagdo passivel de castigo.

Esse juizo ja é perceptivel em diversos casos de doencga e de 6bito entre os membros (V 30).
Deus impde castigos temporais a quem agride suas ordens. Tal afirmagdo soa perigosa. Poderia
insinuar que os doentes sdo culpados de um pecado especial que explicaria sua desgraca. Como
se sabe, nao foi essa a posicdo de Jesus (cf. Lc 13.1s; Jo 9.1s), mas também Paulo ndo sustenta
nenhum mecanismo direto entre doenca e pecado. Seu colaborador Epafrodito adoeceu
mortalmente sem que o apostolo o responsabilizasse pelo infortunio (Fp 2.25s). Portanto
importa auscultar com ateng¢do o que Paulo tem a dizer aos corintios. Ele acusa nao individuos,
e, sim, a comunidade da ocorréncia de enfermidade e morte em seu meio. Nao permite culpar
apenas os doentes e os falecidos daquilo que julga ser responsabilidade da congregacdo inteira.
Naturalmente, os individuos nao se excluem. Cada qual é co-responsavel pelo que acontece na
comunidade. Entretanto, a identificagdo de doentes e pecadores é calculo que nao fecha.

Logo, proibe-se também a inversdo do raciocinio segundo o qual bem-estar seria sinal de
mérito, fruto de devogdo a Deus e de obediéncia a sua vontade. Ndao ha o que garanta protecao
divina contra a desventura. Nem mesmo a celebracdo condigna da ceia fornece imunidade,
assim como pao e vinho ndo possuem em absoluto for¢a magica. Também pessoas inocentes
podem ser atingidas por terriveis golpes. E, todavia, é imperioso evitar motivos para o justo
castigo divino. Pois Deus penaliza pecados. Conduta humana sob hipétese alguma é coisa
indiferente, a ndo ser que se declare va e nula toda ética. Por isso, se a n6s mesmos julgdssemos
e auto-avalidssemos, ndo seriamos julgados, diz o apdstolo (V 31). Urge abolir abusos e corrigir
0 que esta errado para escapar do castigo. Se, porém, formos julgados por Deus, como de fato
acontece em Corinto, entenda-se isso como disciplina (V 32). Este é um pensamento
profundamente arraigado na tradicdo judaica: que sofrimento serve para disciplinar,
repreender e educar as pessoas (Pv 3.11; etc.). Tal disciplina é manifestacdo de misericordia,
ndo de ira divina, corrigindo o ser humano, recolocando-o no caminho certo e prevenindo
contra a condenag¢do eterna. Paulo quer que os 6bvios sinais de juizo em Corinto sejam
entendidos dessa maneira e aproveitados para uma reorienta¢do da comunidade.

Este é o apelo com o qual o apéstolo encerra a deploravel questao. Insiste em que os membros
da comunidade, quando se reinem para comer a ceia do Senhor, esperem uns pelos outros (V
33). E inaceitavel que haja fome de uns enquanto outros se regalam. Se houver quem nio
aglienta o tempo de espera, que coma em casa (V 34), assim como Paulo ja o havia
recomendado no V 22. O conselho dificilmente sugere a separacdo definitiva de agape e
sacramento, muito embora possa ter contribuido para que isso acontecesse mais tarde. No
entanto, ninguém estava sendo preterido do sacramento em Corinto. O problema estava na
antecipac¢do da refeicdo que o acompanhava, revelando escandalosa falta de espirito fraternal.
Paulo quer que a comunidade coma em conjunto e evite que suas reunides provoquem antes
juizo do que béncdo. Ainda ha outros assuntos em sua agenda a acertar com a comunidade. Mas
diz que deles tratara em sua proxima visita.



E. Os dons do Espirito e a comunidade carismatica (12.1 - 14.40)

A partir do capitulo 12, Paulo reage a mais outra consulta da comunidade corintia. Denuncia-o
a tipica formula introdutdria “acerca de” (12.1), sendo que o assunto diz respeito aos “dons do
Espirito” (ta pneumatika). Também dessa vez desconhecemos a preocupacdo exata levada a
atencdo do apdstolo. Dependemos de conclusdes tiradas de sua resposta. Mas esta nao deixa
margem para grandes duvidas. Em Corinto verifica-se verdadeira explosdao de experiéncias
carismaticas, de acordo com o entusiasmo atestado a comunidade em outras partes da carta. O
Espirito produz fendmenos sensacionais, entre os quais a glossolalia goza de especial apreco
(14.1s). Os prodigios do Espirito, porém, além de pasmo, provocam inseguran¢as. Como se
relacionam com fenomenos semelhantes do mundo pagdo? Extase ndo é nenhuma
particularidade cristd. Surge a pergunta pelo distintivo do Espirito de Deus no universo dos
demais espiritos.

Além disso, a dominancia dos membros “pneumaticos” ameaca a unidade da comunidade,
imprimindo-lhe uma estrutura hierdrquica que marginaliza ou até exclui os membros menos
contemplados com dons assombrosos. Enfim, como conceituar a profecia em comparacao com
a glossolalia? Sdo essas algumas das interrogantes em discussdo nos capitulos 12 a 14. Como se
vé, o apdstolo reserva amplo espagco ao assunto a que atribui a mais alta relevancia. Assim
como no capitulo 11, ele continua tratando de problemas relacionados com as reunides
comunitarias, mas isso frente a um novo desafio. Suas exposi¢coes, como nenhum outro texto do
Novo Testamento, descortinam algo da vida cultual de uma comunidade dos primoérdios.
Naturalmente a pratica litirgica da primeira cristandade ndo era uniforme. A situagcdo em
Corinto ndo permite ser generalizada. Mesmo assim, esse exemplo é instrutivo para a luta de
uma comunidade pela definicdo de sua identidade cristd no ambiente cultural e religioso da
época.

1. O distintivo do Espirito de Deus (12.1-3)

V 1: Acerca dos dons espirituais, irmdos, ndo quero deixar-vos ignorantes.

V 2: Sabeis que, quando gentios, éreis arrastados, como que cativados, aos idolos mudos.

V 3: Por isso vos fago saber que ninguém que fala no Espirito de Deus diz: “Andtema seja Jesus!” E
ninguém pode dizer: “Senhor Jesus!”, sendo no Espirito Santo.

0 V 1 indica o tema. Diz respeito aos dons, ndo as pessoas espirituais, como poderia sugerir o
genitivo toén pneumatikén (cf. 14.1). A comunidade pede por critérios de identificacdo do
Espirito Santo na exuberancia de manifestacdes que seriam de sua autoria e que a deixam
confusa. Paulo prefere falar em “dons da graca”, ou seja, “carismas” (V 4) a fim de esclarecer,
desde ja, que se trata de dons e ndo do virtuosismo religioso de alguns eleitos. Carismas sao
motivo para a gratiddo, ndo para a vangléria. Isso, porém, ndo anula a validade da fala em “dons
do Espirito”, termo predileto em Corinto e acolhido também por Paulo. Pois é o Espirito quem
concede os carismas e movimenta a comunidade. O que preocupa é a sua qualidade crista.



Como impedir que outros espiritos se misturem as demonstra¢des do Espirito de Pentecostes e
acabem produzindo um sincretismo ca6tico?

Paulo convida seus leitores a um retrospecto a seu passado pagdo, quando estavam sendo
arrastados (apagomenoi) aos idolos mudos, irresistivelmente atraidos por eles, como que
cativos (V 2). E controvertido se Paulo alude a experiéncias extaticas dos corintios, mediadas
por esses cultos, mas a terminologia que ele emprega o sugere, assim como, alias, o préprio
contexto religioso. Tais fendmenos eram comuns nas religides dos mistérios. Os cultos a
Dionisio, Baco ou outros fornecem rico material ilustrativo. Faziam as pessoas cair em transe,
ficar “fora de si”, delirar. Em todos os casos, os corintios, quando ainda adoravam outros
deuses, ndo eram donos de si, antes escravos, atraidos pelas divindades como por um ima. Que
esses idolos eram chamados “mudos” é recorrente linguajar judaico (cf. Hb 2.18; Sl 105.5). Nao
significa que estivessem destituidos de poder. Mesmo sendo deuses que “por natureza ndo o
sdo” (cf. 8.4s; Gl 4.8), podem exercer terrivel tirania. A comunidade deveria saber o que é
“possessao espiritual”. Evidentemente, nem todos os membros tém o mesmo passado religioso.
Exclui-se com certeza o grupo judaico-cristdo, que tem outros antecedentes. Paulo nao quer
nivelar. Refere-se a parcela majoritaria. E, todavia, fen0menos extaticos faziam parte do meio
ambiente religioso da comunidade de Corinto, sendo, portanto, conhecidos dela por
experiéncia propria ou por observacao.

O critério identificador do Espirito de Deus é Jesus Cristo (V 3). Também para Paulo o Espirito é
poder sobrenatural, capaz de produzir sinais extraordinarios, demonstracées incomuns,
prodigios. Pode externar-se em glossolalia, arrebatamento, visdes, no estar “fora do corpo” ou
outros estados semelhantes. Paulo ndo o nega e até mesmo confessa ter feito ele préprio
experiéncias dessa natureza (2Co 12.1s). E, no entanto, ndo é na excepcionalidade de sua
manifestacdo que se revela a natureza crista do Espirito. Pelo contrario, fendmenos religiosos
revestem-se de profunda ambigiiidade. Ndao sdo auto-evidentes quanto a seu proveito, sua
finalidade, nem mesmo quanto a sua origem. Podem emanar de outra fonte. Por isso Paulo é
categorico: O Espirito de Deus identifica-se pela confissdo “Senhor Jesus” (kyrios lesous).
Somente enquanto exibir essa marca, sera de fato o Espirito Santo.

Esse é um dos credos fundamentais da primeira cristandade. O mais antigo dizia “Jesus é o
Messias”, ou seja, Jesus é o Cristo, sendo que este titulo passou a integrar o nome de Jesus. A
confissao “kyrios Iesous” tem seu lugar original no cristianismo judaico-helenistico. No Antigo
Testamento grego, a Septuaginta (LXX), kyrios é atributo do préprio Deus. Também os césares
de Roma e divindades do mundo pagdo se ornamentavam com esse titulo. Ele é sinnimo da
mais alta autoridade. Se Jesus é confessado kyrios, as demais autoridades deste mundo sao
relegadas a segundo plano. Elas sdo, de certa forma, destronadas, “secularizadas”. Ensinar a
confessar e proclamar o senhorio de Jesus Cristo é obra precipua do Espirito Santo. Por isso
esse credo ndo é invencao humana, e, sim, revelagdo, ou seja, um conhecimento oriundo do
préprio Deus. E claro que ao falar deve associar-se o crer do coragdo (Rm 10.9), pois a boca
pode mentir. Conseqiientemente, confessionalidade vai além de uma manifestagcdo de labios.
Exprime-se numa vivéncia e numa praxis. Esta evidentemente necessita da articulagio num
credo, numa aclamagao publica (Fp 2.11), num testemunho, mas nao fica restrita a verbalismo.
O que identifica a agao do Espirito € a fé que ele desperta e a agao correspondente.



Simultaneamente fica claro onde o Espirito Santo ndo pode estar. Se alguém disser: “Maldito
(anatema) Jesus”, obviamente ndao ha espaco para ele. A palavra “andtema” designa
originalmente aquilo que foi entregue a ira de Deus para ser destruido por ele (Lv 27.28s).
Tornou-se formula de maldi¢do (cf. Gl 1.8). Novamente o linguajar da LXX apadrinhou o uso do
vocabulo em Paulo. Mas como o apostolo pode formular tal blasfémia? Porventura estaria se
referindo a uma ocorréncia real na comunidade de Corinto? Ora, é dificil imaginar que o
membro de uma comunidade cristd, mesmo em estado de transe e fora de autocontrole, tenha
pronunciado semelhante monstruosidade. Por essa razdo, a exegese contemporanea inclina-se
mais a suposicao de que o anatema lesous seja uma formulacao antagonica do préprio Paulo a
confissdo “Senhor Jesus”. E, com efeito, onde Jesus for excomungado, anatematizado ou apenas
ignorado, ndo se percebe o Espirito divino em ac¢do. O Espirito ndo pode se contradizer. Ele é o
Espirito do Senhor, portanto do proéprio Cristo (2Co 3.17). Essa conceitua¢do faz com que Paulo
se torne altamente critico frente ao sensacionalismo religioso. O que for incompativel com
Jesus de Nazaré, sua mensagem e sua historia, nada tem a ver com o Espirito Santo. Paulo cobra
identificacdo cristd dos “pneumaticos” em Corinto.

2. A unidade do Espirito na diversidade de seus dons (12.4-11)

V 4: Hd distribuigdo de carismas, mas o Espirito é o mesmo;

V 5:e hd distribuicdo de servigos, mas o Senhor é o mesmo,

V 6: e hd distribuigdo de operagdes, mas é o mesmo Deus que realiza tudo em todos.

V 7:A cada qual é dada a revelagdo do Espirito para um fim proveitoso.

V8:A um é dado, por intermédio do Espirito, palavra de sabedoria, a outro palavra de

conhecimento, segundo o mesmo Espirito;

V 9:a outro fé no mesmo Espirito, a outro, no mesmo Espirito, dons de curar;

V 10:a outro o dom de operar milagres; a outro profecia; a outro o discernimento dos espiritos; a
outro tipos de glossolalia; a mais outro a interpretagdo das linguas.

V 11: Tudo isso opera o tnico e mesmo Espirito, distribuindo a cada qual o que é seu, conforme
quer.

A exuberancia dos carismas em Corinto, constatada ja no intréito da carta (1.7), passa agora a
ser matéria de abordagem expressa. O Espirito de Deus é prodigo na distribuicdo de dons.
Detesta uniformidade. Enquanto conjugada e disciplinada pela confissdao do senhorio de Jesus
(V 2), diversidade deixa de ser ameaca e se transforma em oportunidade para o servico mutuo.
O que é absolutamente igual perdeu as condi¢oes de se complementar. Ajudar é privilégio
reservado ao diferente. Eis porque existe distribui¢cao de carismas, sendo o espirito o mesmo (V
4). A palavra diaireseis pode significar tanto “distribuicdo” quanto “diversidade”, cabendo a
preferéncia, sem divida alguma, a primeira dessas possibilidades. E nessa acep¢do que Paulo
vai empregar o verbo no V 11, enfatizando a dependéncia do ser humano do que o Espirito
concede. Nao obstante, é claro que a distribui¢ao implica diversidade. O apdstolo combate
tendéncias uniformizantes. Em Corinto, o entusiasmo com as manifestagdes assombrosas do
“pneuma”, a exemplo da glossolalia, ameagava atrofiar os demais dons e empurra-los a



marginalidade. O Espirito estaria atuando apenas em fend6menos excepcionais, no que Paulo
reconhece grave falha de compreensao.

Sua inconformidade com o “pneumatismo” dos entusiastas inicia ao preferir falar em “dons da
graca” (charismata) em lugar de “dons do Espirito” (pneumatika). Isso é estranho num capitulo
colocado explicitamente sob o titulo “acerca dos dons espirituais” (V 1). Apesar da equivaléncia
dos dois termos, Paulo quer ver resguardada a natureza gratuita dos dons divinos. Devem ser
atribuidos a graca (charis) de Deus, ndo a mérito humano, razao pela qual também ndo devem
ser confundidos com uma propriedade particular. E o que o termo charismata exprime melhor
do que a fala em pneumatika. No mais, Paulo faz questao de ressaltar a procedéncia comum dos
dons. Ela proibe que seja feita discriminacdo de uns em detrimento dos outros.

Para tanto lanca mdo de uma férmula triddica. Assim como o mesmo Espirito distribui
carismas, assim o mesmo kyrios distribui servigos (V 5) e o mesmo Deus, operagdes (V 6). Deus,
Jesus Cristo e o Espirito encontram-se justapostos em seqiiéncia inversa a que posteriormente
seria a habitual. O dogma da Trindade ainda nao estd formulado, mas ja& muito cedo a
cristandade percebe a estreita correlacdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo, sem com isso
ferir o monoteismo. Deus é um sé. Ele opera tudo em todos (V 6b), mas ele se manifesta por
igual na pessoa de Jesus Cristo e na acao do Espirito Santo. Talvez ndo seja casualidade que os
carismas sdo atribuidos ao Espirito, enquanto os servicos, ao kyrios, e as operagdes
(energemata), a Deus. As diaconiai (plural) tém em Jesus o arquétipo, e todas as obras
remontam a Deus. No fundo, porém, ndo ha como distinguir. Um carisma que nao seja servigo
deixa de ser o que €, assim como ele devera ser considerado também realizagcdo de Deus, se for
auténtico. A fonte dos carismas é sempre a mesma, a saber, o “trino” Deus.

O V 7 retine as caracteristicas de um resumo do anterior e de um titulo do que segue. Ao voltar
a preconizar o Espirito como Unico autor dos carismas, Paulo sublinha a unidade de Deus na
diversidade de suas manifestacdes. A idéia de uma divindade tripartida é estranha a fé crista. O
Espirito é Deus, ele mesmo. E ele concede a todas as pessoas crentes o seu carisma especial.
Conseqiientemente ndo ha membro da comunidade que ndo seja “carismatico”. Todos
receberam seus dons, que devem ser usados para uma finalidade proveitosa. E nesse aspecto
que esta a tonica. Paulo ndo pode conceber carismas que sirvam somente para o usufruto
privado. Devem necessariamente reverter em beneficio da comunidade e servir a “edificacao”
da mesma, conforme serd exposto mais adiante. Discutiu-se muito se o Espirito cria novas
competéncias para tanto ou se desenvolve os dons naturais da pessoa, dando-lhes nova
direcdo. Trata-se de uma alternativa falsa. O Espirito pode perfeitamente despertar novas
competéncias nas pessoas. Da mesma forma, porém, vai desenvolver as ja existentes.
Evidentemente, um talento natural por si s6 ndo é carisma. Se faltarem a no¢do da dadiva e a
consciéncia do compromisso com um “fim proveitoso”, ndo estardo cumpridas as condi¢des que
justifiquem a designac¢do. De carisma se espera que seja transparente para a acao do Espirito
divino.

Segue um catalogo ilustrando a riqueza carismatica da comunidade, da qual todo membro
participa (V 8-10). Uns receberam este, outros aquele dom. O Espirito ndo despacha ninguém
de mdos vazias. Uma comparagdao com 12.28 e Rm 12.3s mostra que a lista ndo é completa.



Faltam os carismas “cibernéticos”, isto é, os de lideranga, e os “diaconais”. Paulo apresenta tao-
somente amostras. Ndo pretende ser exaustivo. Mesmo assim, observa-se uma estrutura bem
pensada. No inicio sdo mencionados dois “dons da palavra” (logos): a palavra da sabedoria e a
do conhecimento (V 8). Referem-se a atividade docente na comunidade, ao ensino e a
catequese. E dificil, porém, definir a diferenca entre ambas. Talvez a palavra da sabedoria se
refira especificamente a conteddos sapienciais e a palavra do conhecimento a assuntos de
natureza cientifica. Sao conjeturas sem base solida. Reitere-se que a critica a sabedoria
humana, prepotente e usurpadora do espago de Deus, conforme articulada em 1.18s, ndo anula
a validade de uma sabedoria divina, essencial para a conduta e o bom éxito da vida. A
comunidade roga que lhe seja concedido o “Espirito da sabedoria” (Ef 1.17) e da gracas se pode
contar com pessoas habeis na educagao correspondente.

A primeira vista, é surpreendente que também a fé (pistis) seja arrolada entre os carismas
individuais. Constitui um par de dons juntamente com o da cura (V 9). Ja na antiga igreja se
distinguia entre uma “fides salvifica” e uma “fides miraculosa”, ou seja, entre uma fé que salva e
uma fé capaz de operar milagres. A primeira é comum de todas as pessoas verdadeiramente
cristds. Nao é carisma especifico, e, sim, comunitario, conferido a todos. Ndao pode haver
justificacdo por graca sem fé, ou seja, sem a acolhida confiante da promessa de Deus. A outra,
sim, é um dom especial. Trata-se daquela fé que transporta montanhas (Mt 17.20) e que por
isso é capaz de fazer coisas extraordinarias. Que ela estd lado a lado com os dons da cura indica
tratar-se de capacidades especiais nessa area. E fé que tem forca terapéutica. Novamente a
distingdo entre esses dois carismas ¢ dificil, sendo impossivel. Tanto mais importante é o
destaque. A fé salva ndo somente a alma, cura também o corpo. Ela tem efeitos inclusive fisicos.
Sem nenhuma pretensao de substituir os cuidados médicos, dos quais as pessoas necessitam e
aos quais tém direito, a comunidade cristd cumprira seu mandato terapéutico mediante oracao,
imposicdo de maos, béngdo e solidariedade, mostrando a seu modo que Deus faz maravilhas.

Com relacdo as “operacdes de milagres”, enumeradas na seqiiéncia (V 10), permanecem
igualmente incertezas. Porventura estaria o apostolo referindo-se a pratica exorcista, a qual no
mais nunca aludiu? Mesmo que nao seja esse o caso, é provavel que os “atos poderosos”
(dynameis) tenham em vista a libertacdo de poderes demoniacos, a superagdo de dependéncias
fatais, a restituicio da sanidade mental. Incluem-se, portanto, nos carismas terapéuticos.
Enquanto isso, a profecia é carisma com um perfil claro. Ndo deve ser confundida com vaticinio
ou prendncio do futuro. Profetas sdo, antes, proclamadores da vontade de Deus, de seus
designios e de suas obras. Na medida em que a palavra de Deus inclui promessas, os profetas
falam também do futuro. Mas sua tarefa nao é a especulacao. O Novo Testamento segue a trilha
do Antigo, incorporando o evento de Jesus Cristo em sua mensagem. E dever dos profetas
cristdos anunciar o evangelho de modo claro e inteligivel. J4 que existem também os
pseudoprofetas, os maus pregadores, os falsos pastores, deve entrar em a¢do o carisma do
“discernimento dos espiritos”. E trabalho critico, avaliativo, que pde a prova a mensagem e
testa sua solidez evangélica. Nao pode prescindir da reflexdo teolédgica. Por ora, o Espirito Santo
deve competir com outros espiritos, imundos, demoniacos (Mc 1.27; etc.), razdo pela qual a
distingao é fundamental. A comunidade cristd necessita de permanente “auditoria espiritual”
para manté-la na rota do evangelho.



Por fim, Paulo cita o carisma da glossolalia, mas ndo sem fazé-lo ladear, de imediato, do carisma
da “interpretacdo”. Glossolalia precisa ser traduzida. Revela-se nisso uma postura critica frente
ao fendmeno, assim como a proépria localizagao no final da lista o acusa. Entre a variedade dos
dons do Espirito, o falar em linguas é apenas um, e nem o mais importante. Paulo desvaloriza o
que em certo grupo gozava de especial apreco e era considerado fala celestial. Ele nao
pretende, em absoluto, banir a glossolalia do culto cristdo. O Espirito Santo pode perfeitamente
articular-se em fend6menos extraordindarios. Questiona, porém, o monopdlio que se atribuia aos
mesmos. A formulacao “tipos de linguas” mostra que o apéstolo entende que se trata de um
fendmeno de modo algum homogéneo. Existem diferentes modalidades de “linguas”. Todas elas
tém em comum ser uma expressao verbal incompreensivel, desarticulada, ja ndo sob o controle
da razdo. No entender do apdstolo, o falar em linguas somente tem valor para a comunidade se
houver quem o possa interpretar. Aplica-se também a glossolalia o critério do “fim proveitoso”
(V 7), a que todos os carismas devem obedecer.

0 V 11 reafirma que todos os carismas sdo frutos da agdo do mesmo Espirito. [sso ndo permite
a nivelagdo. Um carisma ndo é igual a outro. O Espirito distribui a cada qual sua prépria porgao,
conforme lhe apraz. Ninguém retne em si a plenitude dos dons, do que resulta a
interdependéncia de todos. Comunidade crista realiza-se num reciproco dar e receber, sendo
que o maior carisma é aquele que se destaca pelo servico. Todos, porém, desde que
procedentes do Espirito de Deus, tém sua dignidade. E importante que sejam espontaneos.
Alguns deles poderao ser transformados em ministérios, quando as necessidades da
comunidade assim o exigirem. Ministério e carisma, contudo, sdo coisas distintas. Ministérios
sdo carismas institucionalizados, com atribuicdes especificas e qualificacao respectiva. Deles a
igreja ndo vai poder abrir mdo. E, no entanto, a dinamica da comunidade depende
essencialmente dos servicos voluntarios e gratuitos, ou seja, dos carismas de seus membros.

3. Muitos membros em um sé corpo (12.12-26)

V 12: Pois assim como o corpo é um e tem muitos membros, e todos os membros do corpo, embora
sejam muitos, formam um mesmo corpo, assim também é o Cristo.

V 13: Porque num sé Espirito fomos nds todos batizados num s corpo, quer judeus, quer gregos,
quer escravos, quer libertos, e a nds todos foi dado de beber do mesmo Espirito.

V 14: Pois o corpo ndo é constituido de um s6 membro, mas de muitos.

V 15:Se o pé disser: “Porque ndo sou mdo, eu ndo sou do corpo”, ndo deixard de ser do corpo por

essa razdo.

V 16: E se o ouvido disser: “Porque ndo sou olho, eu ndo sou do corpo”, ndo deixard de ser do corpo
por isso.

V 17:Se todo o corpo fosse olho, onde estaria o ouvido? E se ele fosse todo ouvido, onde estaria o
olfato?

V 18: Agora, porém, Deus disp6s os membros cada um deles no corpo, conforme quis.

V 19: Se, porém, todos fossem um s6 membro, onde estaria o corpo?

V 20: Agora, porém, muitos sdo os membros, mas um sé é o corpo.

V 21: Ndo pode o olho dizer a mdo: “Ndo tenho necessidade de ti”, nem por sua vez a cabega dizer
aos pés: “Ndo tenho necessidade de vis”.



V 22: Pelo contrdrio, os membros do corpo que parecem mais fracos, sdo tanto mais necessdrios,

V 23: e aqueles que nos parecem menos dignos, a estes revestimos de tanto maior honra, e aqueles
que nos parecem os vergonhosos do corpo recebem especial decoro.

V 24: Nossos membros nobres, porém, ndo tém necessidade disso. Mas Deus compds o corpo,
dando maior honra ao que sofre caréncia,

V 25:a fim de que ndo haja divisdo no corpo, e, sim, que os membros tenham o mesmo cuidado uns
pelos outros.

V 26: E se um membro sofre, sofrem com ele todos os membros; e se um membro é honrado, todos
os membros se alegram com ele.

Com o fim de ilustrar a delicada relacao entre diversidade e unidade na comunidade, colocada
em risco em Corinto, Paulo reintroduz a imagem do corpo e de seus membros ja usada em
10.16s. Original da tradicdo estoica, ela era popular na época e freqlientemente usada na
literatura. Tinha sua versdao mais afamada na fabula de Menenius Agrippa, que por ela
conseguiu debelar um conflito de classe em Roma. Plebeus haviam se rebelado contra os
privilégios da aristocracia e entrado em greve. Ora, ndo estaria o exemplo do corpo ensinando a
necessidade da cooperacgao de todos, ricos e pobres, gente nobre e simples, para garantir o bem
da coletividade, inclusive o de seus membros humildes? Nessa interpretacdo, a imagem exerce
funcao conservadora, legitimadora de uma sociedade hierarquica. Também em outras
articulacdes da antigiiidade o sentido era predominantemente politico. A imagem do organismo
bem podia justificar o desnivel social e estabilizar o Estado. Nao é esse o proposito de Paulo,
que, no trecho anterior, tdo enfaticamente insistira na fundamental equivaléncia dos dons do
Espirito. Se ainda assim existem também entre esses os superiores e os inferiores, os critérios
de classificacao serdo outros do que a pertenca a uma classe social ou a uma elite religiosa. Nao
pode haver hierarquia na igreja. O apo6stolo acolhe a imagem para reinterpreta-la e coloca-la a
servigo do evangelho.

O V 12 inicia com uma comparag¢do. Assim como o corpo é um, embora tenha muitos membros,
assim também o Cristo. Se antes se dizia que a unidade deve comportar diversidade, agora se
acentua que ndo se permite a diversidade romper a unidade. Para ser riqueza, a diversidade
precisa caber num denominador comum, respectivamente num s6 corpo. Chama aten¢do o
triplice hen séma (um corpo) e o duplo hen pneuma (um espirito) nesse versiculo e no préximo.
Sdo como martelo que Paulo usa para forjar o pensamento dos membros em Corinto. Isso
porque nao fala de um corpo qualquer, e, sim, do corpo de Cristo (V 12b), e este ndo pode estar
dividido (cf. 1.13). Conseqlientemente, a imagem do organismo e de seus membros ultrapassa
uma simples comparac¢do. A comunidade nao é apenas como (!) um corpo, ela é (!) um corpo, a
saber, corpo de Cristo (V 27). A partir de tal visdo surgem disparidades entre a figura e a causa
pretendida, pois Cristo existe antes da comunidade e antes de qualquer um de seus membros.
Ele é “pré-existente” em relacdo a eles. Ndo sdo esses os que compdem o corpo. Pelo contrario!
E o corpo que compde os membros, razdo pela qual a igreja jamais é idéntica a soma de seus
fiéis. Ela é constituida por Jesus Cristo, ndo pela vontade das pessoas que nela se congregam.

E o que diz o V 13. Nesta passagem, a preposicao eis possui nitido significado local. As pessoas
sdo batizadas por um mesmo Espirito para dentro (!) de um mesmo corpo. Elas sao
“incorporadas” em Cristo, inseridas em seu corpo, integradas em sua comunidade. Cristo acolhe



o membro e o filia ao grupo de seus seguidores. Dessa maneira, nega-se ao ser humano
qualquer func¢do “constituinte” na génese de comunidade crista. A igreja é criatura “sola gratia”,
cabendo as pessoas tao-somente a acolhida da graca e sua transformacgdo em agao. A referéncia
ao Espirito mostra ser impossivel distinguir entre um Batismo do Espirito e outro de agua.
Batismo em nome de Jesus Cristo é sempre Batismo “em um s6 Espirito”. Destina-se a todos,
integrando gente de diferente procedéncia em nova comunhdo. Ao abranger judeus e gregos,
respectivamente livres e escravos, a comunidade desconsidera nacionalidades, culturas e
condi¢des sociais (cf. Gl 3.28). Embora ndo as apague, ensina uma convivéncia em que todos
gozam da mesma dignidade e do mesmo valor.

Algo analogo vale para a Santa Ceia. Como visto acima, ela é comida e bebida espiritual (10.1s).
Tudo faz crer que a palavra epotisthémen (“foi nos dado de beber”) alude a Eucaristia. Ela é
igualmente fator constituinte do corpo de Cristo. Assim como no caso do Batismo, Paulo usa a
forma passiva. O sacramento é dom que o ser humano recebe. Fica mais esta vez ressaltada a
primazia da ag¢ao de Deus sobre a acdo humana. Em outros termos, é o corpo de Cristo que cria
seus membros. Exatamente por isso permanece uma diferenca entre Cristo e sua igreja. Esta
nunca sera idéntica a ele. Nas cartas aos Efésios e Colossenses, essa prevaléncia de Jesus Cristo
se expressa na afirmacdo de que Cristo é a cabeca de seu corpo (Ef 4.15; Cl 1.18; etc.). O
pensamento esta implicitamente presente ja nesta passagem mediante a predominancia
atribuida a Cristo com relagdo a comunidade. Portanto, onde Cristo est3, ali esta também o seu
corpo, ou seja, a igreja. A frase, porém, nio pode ser invertida. E falso dizer: Onde est4 a igreja,
ali também esta o Cristo. Nao se permite a eclesiologia absorver a cristologia, nem a igreja
colocar-se no lugar de seu mestre.

A incongruéncia entre a imagem e a causa em apre¢o, porém, ndo impede o apdstolo de
prosseguir em termos comparativos. Ele explora a metafora do organismo, cujas leis, com
ressalvas, tém validade também na comunidade. Entdo, o corpo consiste ndo de um s6 membro,
mas de muitos (V 14). Seu funcionamento exige a diversidade de seus 6rgaos. Aplica-se a seu
modo também a comunidade cristd o principio da “biodiversidade”. Desdobram-no
primeiramente os V 15/16. Mas ja de novo a interpretacao interfere na imagem. Na vida real,
pé, mao, olho ou ouvido ndo tém como se separar do corpo. Isso é possivel apenas na
comunidade. Membros podem tomar distancia ou até se afastar da mesma, seja por complexos
de inferioridade, seja por presuncdo de superioridade. A comunidade cristd ndo permite nem a
emigracdo interna nem a elitizacao de seus membros. Insistindo na integridade do corpo, Paulo
consola os fracos, que se consideram intteis, e simultaneamente repreende os fortes, que se
julgam superiores. Todos sdo importantes. Em prol da saude do organismo deve ser reprovada
a uniformiza¢do dos membros. Ela acaba com fung¢des vitais, a exemplo de ouvido e olfato, e
aniquila o corpo como corpo (V 17).

O V 18 interrompe o detalhamento da imagem. O enfoque concentra-se na realidade da
comunidade. Ao dizer que foi Deus quem dispds os membros no corpo conforme quis, Paulo
pensa nos carismas das pessoas, nao tanto nas partes de um organismo fisico. Cada pessoa
recebeu a sua funcdo especifica, razao pela qual querelas, menosprezo de umas as outras ou
vangloria ofendem o Deus doador. O apdstolo lembra que a multiplicidade de dons na
comunidade ndo é simples dado natural, mas dadiva divina. Diversidade é necessaria, ja que um



membro por si s6 é incapaz de constituir o corpo (V 19/20). Paulo volta a falar em termos
metaféricos, intercalando um dilogo ficticio entre érgaos (V 21). E esttipido um membro dizer
a outro que nao tem necessidade dele. Nem a cabeg¢a pode prescindir dos pés, nem estes
daquela. Pelo contrario, os membros que parecem mais fracos sdo igualmente necessarios (V
22). 0 exemplo é uma estocada contra a arrogancia dos “pneumaticos”. O apdstolo nao nega a
existéncia de membros fracos. Fala até mesmo em membros vergonhosos (aschémona),
referindo-se inequivocadamente as partes pudendas do corpo (V 23). Mas o que é considerado
menos digno é revestido de especial honra, isto é, enfeitado com vestes. O costume, portanto,
prevé uma compensac¢do. Os membros menos decorosos recebem mais atencdo e mais
ornamento, algo de que os mais “decentes” podem abrir mao (V 24). Deve-se isso ndo a algum
capricho da natureza, e, sim, ao designio de Deus que assim “misturou”, ou seja, compos o
corpo, dando maior honra a quem menos tem.

No V 25 prevalece a perspectiva da comunidade. Num organismo pode haver disfuncdo de
membros, mas nao divisdo. Esta é, antes, uma ameaga a comunidade, que assim se perverte e
trai sua vocacao de esmerar-se no cuidado de uns pelos outros. A imagem do corpo demonstra
com clareza cristalina a necessidade da cooperacao de todos. Comunidade cristd, pois, € uma
“cooperativa de membros”, na qual ninguém estd sobrando e que ensina a responsabilidade
reciproca. O V 26 acrescenta ser ela uma “comunhdo solidaria”, na qual se compartilha a sorte
alheia. Em caso de desventura de um membro, todos os demais sofrem com ele,
respectivamente sentem com ele “simpatia” (sympaschei). Inversamente, também as alegrias
sdo compartilhadas se um membro for “glorificado”, ou seja, se recebe homenagem (cf. Rm
12.15). O que afeta um membro afeta o corpo todo. Em suma, a comunidade crista é um corpo,
para cuja unidade e vida a “complementac¢do carismatica” da diversidade de seus membros é
constitutiva.

4. Dons e servicos na igreja (12.27-31)

V 27:Vés, porém, sois o corpo de Cristo e, individualmente, membros.

V 28:E a uns Deus instituiu na igreja primeiramente apdstolos, em segundo lugar profetas, em
terceiro mestres; depois operagdes de milagres, a seguir carismas de cura, servigos de

assisténcia, liderangas, modalidades de linguas.

V 29: Por acaso sdo todos apdstolos? Sdo todos profetas? Sdo todos mestres? Sdo todos operadores
de milagres?

V 30: Porventura possuem todos os carismas da cura? Falam todos em linguas? Todos
interpretam?

V 31:Buscai, porém, os carismas maiores. E eu ainda vos mostro um caminho sobremodo
excelente.

Paulo finaliza dizendo em termos explicitos o que ja anteriormente estava em evidéncia: “Vos
sois o corpo de Cristo” (V 27). Isso se refere a comunidade em Corinto. Refere-se, porém, nao
menos ao conjunto das comunidades cristds, a igreja espalhada pelo Império Romano. A
comunidade local ndo é um fragmento desse corpo, e, sim, uma manifestacdo especifica do



mesmo com todas as caracteristicas de eclesialidade (cf. 1.2). Ela representa, em seu respectivo
lugar, a igreja toda, assim como esta ndo deixa de ser comunidade.

Pelo que sabemos, foi Paulo quem, pela primeira vez, concebeu a igreja como corpo de Cristo.
Quais foram as fontes em que se inspirou? A pergunta nao recebeu resposta satisfatoria até
hoje. Ha varias pistas. Pode ter sido a férmula “em Cristo” que favoreceu o emprego da imagem.
Ela é extremamente freqiiente em Paulo (cf. Gl 5.6; Fp 3.9; 2Co 5.17; etc.). E verdade que o “em”
pode ter sentido instrumental e ser sindnimo de “através de” (cf. 1.4; Gl 2.17; etc.). Em outras
passagens, porém, é flagrante o sentido local, designando a esfera do dominio de Cristo (15.22;
etc.). A partir dai, a fala no corpo de Cristo como expressdo desta esfera é perfeitamente
compreensivel. Outros créem que a tradi¢ao da Santa Ceia é a raiz da imagem. Paulo distingue
entre o corpo do crucificado (Rm 7.4), o corpo do Jesus presente no sacramento (10.16) e o
corpo que é sua comunidade (10.17). Entdo, a comunidade nasce do corpo que foi entregue
para a remissao dos pecados (15.3s) e do qual recebe participacao na ceia. Seja como for, a
imagem da igreja como corpo de Cristo viria a ser uma das mais influentes concepgodes
eclesioldégicas no decurso da historia.

Deste corpo os fiéis sdo membros “em parte” (ek merous), o que pode significar “cada qual
segundo a sua por¢ao” ou “cada qual individualmente”. Ambas as traducdes fazem sentido.
Ninguém redne em si a plenitude do corpo, todos, porém, “parti-cipam” dele, tomam parte dele,
desempenhando determinada funcdo. Esse aspecto é de particular importancia para Paulo
nesse contexto. Ele volta a enumerar carismas (V 28). Nao quer que sejam confundidos. A
despeito das similaridades com a lista apresentada anteriormente (V 8s), caem em vista
aspectos novos. Sao mencionados apdstolos, profetas e mestres. Assim como no V 18, sublinha-
se que Deus assim o dispos. Paulo ja ndo relaciona simples fungdes, e, sim, pessoas portadoras
das mesmas. Também a seqiiéncia, indicada por numerais ordinais, parece ser importante. Os
apostolos, com efeito, tém uma prioridade sobre as posteriores geracdes cristds, em termos
histéricos e teoldgicos. Deve-se a eles aquele discurso que fundou a igreja e que por isso é
sindnimo de originalidade e normatividade. Eis porque a igreja crista possui necessariamente
natureza apostolica (cf. Ef 2.20). Os apdstolos, pois, pertencem ao inicio da igreja (cf. 1.1), ndo
tendo, por isso, sucessores. Jamais eram autoridades tdo-somente locais. Sua fungao se revestia
de importancia para a igreja toda e era exercida em boa medida de forma itinerante (cf. Gl 2.9).

Ja os profetas, como pregadores do evangelho, terdo atuado preferencialmente nas
comunidades locais, valendo o mesmo para os mestres. Estes eram catequistas (cf. Gl 6.6; Rm
12.7), professores, encarregados do magistério, do ensino e da instru¢do na tradigdo crista.
Juntamente com os apostolos, sdo portadores de um “carisma querigmatico”. Sua tarefa é o
anuincio e a comunica¢do da palavra. A passagem Ef 4.11 vai acrescentar evangelistas e
pastores. As atribui¢cdes ainda ndo estavam definitivamente fixadas. No entanto, ndo é por
acaso que essas fun¢des adquirem caracteristicas de ministérios ja em Paulo. Trata-se de
servicos que exigem certo “profissionalismo”, exercido por voca¢do e incumbéncia. Sdo
imprescindiveis para a génese de comunidade. Naturalmente, a “teologia do ministério” em
Paulo é de indole essencialmente carismatica. Mesmo assim, é interessante observar a
tendéncia a institucionalizacdo de certos carismas. Dela podem surgir ministérios, como



revelam os titulos nessa passagem. O Espirito Santo ndo sé motiva para o servico espontaneo,
ele também pode criar estruturas e instituigdes.

Depois de ter mencionado titulares de trés carismas, Paulo prossegue falando em funcoes.
Entre elas estdo as operagdes de milagres e os dons da cura, ambos ja citados acima (V 9s).
Novo é que ele agrega a esses a atividade diaconal e diretiva. Antilémpseis sdo, em termos
gerais, servicos de assisténcia, de prestacao de ajuda, de pronto-socorro, enquanto kybernéseis
designa func¢des de lideranca. Ndo se sabe exatamente em que consistiam, visto que a
comunidade de Corinto na época ndo contava com um presbitério e ainda estamos longe de
uma direcdo “monarquica” da comunidade. Mesmo assim, deve ter havido pessoas
encarregadas tanto de tarefas administrativas quanto caritativas. Pelo que tudo indica, sdo elas
as que ja na comunidade de Filipos recebem os titulos de bispos e didconos (Fp 1.1). Cabe
ressaltar que o apdstolo atribui também a essas fun¢des natureza “carismatica”. Administracao
e lideranca, diaconia e caridade, sempre que exercidas retamente, sdo igualmente
demonstragdes da agdo do Espirito divino. Precedem até mesmo o falar em linguas, remetido
por Paulo de novo ao ultimo lugar.

O trecho é encerrado com uma série de perguntas retdricas que exigem, sem nenhuma excegao,
resposta negativa (V 29/30). Ninguém é tudo na comunidade, e ha que se respeitar os carismas
dos outros. Novamente a relacdo ndo é completa nem definitiva. Em comparagdo com o V 28,
faltam os servicos diaconais e diretivos e foi adicionado o da interpretacdo das linguas. Os
carismas sdo multiplos e ndo se encaixam num esquema fixo. Paulo quer preservar a
“diversidade cooperante” dos dons. Simultaneamente exorta a busca dos “carismas maiores” (V
31). Isso pode parecer paradoxal somente para quem ignorou o critério avaliativo que Paulo
aplica. Embora carismas sejam dons e emanem da mesma fonte, ndo sdo iguais nem imposicoes
fatais. As pessoas sdo responsaveis por eles, tanto pelas preferéncias que ddao quanto pela
maneira como os executam. A essas alturas ja esta claro que os carismas maiores sdo aqueles
dos quais a comunidade obtém o maximo proveito (V 7). Nao servem para alimentar tdo-
somente uma religiosidade privada. De acordo com esse parametro, é 16gico que a profecia é
preferivel a glossolalia, como Paulo logo mais vai destacar. Mas isso ndo é tudo. A utilidade, por
mais importante que seja, ndo se presta a critério ultimo. Existe um outro principio, alias, o
mais sublime dos dons, um caminho sobremodo excelente. Dele o apdstolo quer falar a seguir.
0 V 31b, pois, pode ser entendido tanto como desfecho deste capitulo como titulo do préximo.
Exerce a fungdo de uma ponte entre ambos. Ao falar em caminho, Paulo entende tratar-se de
uma conduta. Hodos (caminho) é por onde se anda, é sinénimo de um modo de vida, de uma
praxis. Assim o termo ja ocorre no Antigo Testamento (cf. Sl 1.1s; Ez 3.19; etc.), bem como no
mundo antigo em geral. O Novo Testamento emprega-o no mesmo sentido (cf. Mt 7.13s; At
18.25; etc.). Fé é uma “via a ser trilhada”, uma maneira de conduzir a vida. Paulo entoa o
cantico da exceléncia do amor.

5. A sublimidade do amor (13.1-13)

V 1:Se eu falar com as linguas de seres humanos e de anjos, mas ndo tiver amor, eu me tornei um
bronze que ressoa e um cimbalo que retine.



V 2:E se eu tiver o dom da profecia e souber todos os mistérios e todo o conhecimento, e se tiver
toda a fé a ponto de transportar montanhas, mas ndo tiver amor, nada sou.
V 3: E se eu distribuir todos os meus bens, e se eu entregasse meu corpo para ser queimado, mas
ndo tiver amor, nenhum proveito disso tenho.
V 4: 0 amor é paciente, bondoso é o amor, ele ndo é ciumento, ndo se ufana, ndo se ensoberbece;
V 5:ele ndo se comporta indecentemente, ndo procura o que € seu, ndo se irrita, ndo leva em conta
o mal;
V 6:ele ndo se alegra com a injusti¢a, mas se alegra com a verdade;
V 7:tudo cobre, tudo cré, tudo espera, tudo suporta.
V 8: 0 amor jamais tem fim. Sejam profecias, elas serdo aniquiladas; sejam linguas, elas acabardo;
seja conhecimento, ele serd eliminado.
V 9: Pois em parte conhecemos e em parte profetizamos.
V 10: Quando, porém, vier o perfeito, serd aniquilado aquilo que é em parte.
V 11:Quando eu era crianga, falava como crianca, pensava como crianga, raciocinava como
crianga; quando cheguei a ser homem, deixei de lado as coisas de crianga.
V 12: Porque agora enxergamos através de um espelho, num enigma, mas entdo veremos face a
face; agora conhego em parte, entdo conhecerei como também sou conhecido.
V 13:Agora, porém, permanecem fé, esperanga e amor, estes trés. O maior destes, porém, é o
amor.

A exaltacdo do amor como o mais sublime caminho a seguir representa um bloco especifico no
didlogo de Paulo com seus interlocutores em Corinto. Destaca-se por estilo, contetido e
linguagem. Mesmo assim, ajusta-se coerentemente ao contexto. Sdo flagrantes os elos que o
conectam aos trechos anteriores e posteriores. Basta apontar para os assuntos da profecia, da
glossolalia e do conhecimento que continuam em pauta neste capitulo. Nao se trata, pois, de
nenhum paréntese interrompendo a légica argumentativa. Pelo contrario, Paulo expde o que
deve ser considerado critério maximo na avaliacdo dos carismas, razdo pela qual este capitulo
se constitui num dos pontos culminantes de toda a carta. Denuncia-o até mesmo a forma
cuidadosamente trabalhada. Pode-se perfeitamente falar num “hino” ao amor ou num “cantico”,
embora ndo se trate de poesia em sentido rigido, e, sim, de prosa lavrada em estilo solene e
lapidado. Paulo enaltece a agapé (o amor) e exalta suas qualidades. Faz isso em trés passos: os
V 1-3 afirmam a nulidade de toda grandeza humana, enquanto sem amor; os V 4-7 desdobram a
natureza do amor; os V 8-13 falam da qualidade perene do amor.

Paulo, ao redigir o capitulo, pdde inspirar-se em paralelos correntes em seu ambiente cultural.
Também no mundo greco-judaico havia quem exaltasse uma virtude ou um valor supremo, sem
o qual os outros a nada reduzir-se-iam, fossem eles a valentia, a verdade, a justica, a sabedoria,
a paixdo erotica ou ainda outro. As semelhancas, porém, limitam-se a estrutura formal dos V 1-
3 e a alguns aspectos isolados das demais partes. Nenhuma “aretologia”, ou seja, lista de
“virtudes” (aretai) da histdria da religido e da filosofia, apregoa o amor como sendo o mais
excelente caminho a ser aspirado pelo ser humano. Essa énfase é particularidade crista.
Justamente por isso é estranha a auséncia de referenciais cristoldgicos nesse hino, podendo
suscitar a pergunta pela qualidade cristd do mesmo. A dtivida é improcedente, pois agapé é, por
exceléncia, um “termo biblico/cristdo”. O Novo Testamento acolhe-o do Antigo por mediagao da
tradugdo grega da Septuaginta e lhe confere centralidade. Enquanto isso, é rara a ocorréncia do



substantivo agapé na literatura grega. Para a cristandade, esse termo recebe definicdo por
Jesus Cristo, que encarna o amor de Deus (Rm 8.39), cujo amor nos constrange (2Co 5.14) e ao
qual devemos nossa salvagdo (Rm 5.8s). E verdade que a dimensio cristolégica estd antes
implicita no contexto desse capitulo do que nele proprio. Mesmo assim, os cristaos em Corinto
sabiam perfeitamente a que Paulo se referia (cf. 8.1s).

A primeira subunidade, que abrange os V 1-3, oferece trés exemplos de carismas, cujo
exercicio, se for sem amor, ndo tem nenhuma validade. A estrutura é paralela, iniciando com
frases condicionais e terminando com o veredicto da nulidade. Paulo menciona, em primeiro
lugar, as linguas (V 1), quer de seres humanos, quer de anjos. Sob fala angelical se entendia a
glossolalia. Tanto essa quanto outras formas de verbosidade humana ndo prestam para nada se
ndo estiverem a servico do amor. Serve de ilustragdo o bronze que soa e o cimbalo que retine.
Trata-se provavelmente de instrumentos usados nas orgias dos cultos dos mistérios. O chalkos
(bronze) deve ser imaginado como uma espécie de gongo, e o kymbalon (cimbalo) como uma
vasilha de metal em que se batia produzindo uma sonoridade extasiante. Portanto, falar em
linguas sem amor ndo passa de barulho, de som vazio, até mesmo de uma irritagdo acustica.

0 segundo exemplo (V 2) diz respeito a profecia. Enquanto Paulo exibe ostensiva reserva frente
a glossolalia, ele tem a profecia no mais alto apreco. Mas também nesse caso vale que nada é
quem a pratica sem amor. O apdstolo ja ndo fala numa eventualidade. Tem em mira uma
hipotese, quase uma ficcdo. Pois quem conhece todos os mistérios e é dono de todo o
conhecimento? E quem possui toda a fé ao ponto de transportar montanhas? Essa formulacao é
conhecida da tradi¢do sindtica (Mc 11.23; Mt 17.20; cf. 12.9). A hipérbole quer dizer que a fé é
capaz de possibilitar o impossivel. Entdo, mesmo que haja profetas de qualidades sobre-
humanas, da mais alta instrucdo, de deslumbrante sabedoria, de profundo conhecimento dos
mistérios e de extraordinaria forca de fé, a auséncia de amor os condenaria a condicdo de um
“ninguém”. Paulo refere-se a elite religiosa, aos especialistas em teologia, aos tidos como
baluartes na fé, aqueles “profetas” dos quais ele mesmo podera ser considerado expoente. Vale
anotar que o juizo negativo é proferido ndo sobre os carismas, e, sim, sobre determinada
pratica dos mesmos. Tudo depende do uso que se faz dos dons espirituais. O desamor nao
aniquila os carismas, mas as pessoas que os usam indevidamente.

0 mesmo esta em evidéncia no terceiro exemplo (V 3), que ja ndo menciona qualidades, mas
obras humanas. A palavra psémizein significa “dar de comer”, subentendendo-se que os pobres
sdo os destinatarios. Assim o diz, em termos expressos, a tradugao latina da Vulgata. Mas
também sem esse apoio esta claro ser esse o sentido. Paulo tem em vista um caso de assisténcia
diaconal (12.28), a saber, a doagdo de toda a fortuna e de todos os pertences para a alimentagao
de pessoas carentes, portanto um caso de integral despojamento em favor do préximo. De
forma semelhante se deve entender o exemplo a seguir, embora haja duividas quanto a versao
original do texto. Os mais importantes manuscritos antigos, ainda que ndo todos, apresentam a
versao “e se eu entregar meu corpo para me gloriar” em lugar de “se eu entregar meu corpo
para ser queimado” (kauchésémai em lugar de kauthésomai). No entanto, tudo indica que a
evidéncia interna deva prevalecer sobre a evidéncia externa. O sacrificio do corpo para a
propria vangléria ja é por si um sinal de desamor, de modo que aquele “mas nao tendo amor”
ndo sé é supérfluo, como também conflita com o sentido. E mais provavel, pois, que Paulo se



refira ao martirio. Tanto a rentncia as posses em favor dos necessitados, quanto o sacrificio da
prépria vida por outras pessoas ou por uma boa causa parecem ser inquestionaveis sinais de
altruismo. Sao tidos como atos de heroismo humanista. Mesmo assim, podem nascer de
interesses egoistas, ndo da agapé. Nesse caso, também tais obras serdo atingidas pela sentenga
da inutilidade.

Pode-se inferir do que foi exposto que o amor nao é um carisma como os demais. Embora seja
também ele fruto do Espirito (Gl 5.22), ndo substitui outros carismas nem é dom reservado
somente para algumas pessoas. E compromisso de todos. E ele nasce do amor de Deus
demonstrado em Cristo. Pela mesma razdo também nao pretende competir com valores
seculares, a exemplo da justica, da paixdo cientifica ou da verdade. Seria um mal-entendido. O
amor nao usurpa o espacgo de outros bens. Quer ser, isto sim, uma disposi¢cao fundamental que
determina a conduta e exige a reflexdo sobre a conveniéncia dos objetivos e dos métodos. E
realmente um jeito de “caminhar”, uma maneira de pautar as atividades e a trajetoria
biografica. Conseqlientemente também ndo permite ser considerado “virtude”, caso se entenda
sob o termo um ideal de aperfeicoamento a ser perseguido mediante esfor¢o ético. A agapé nao
é producdo humana. E antes resposta a amor recebido. O apéstolo Paulo tem a coragem de
afirmar que, sem essa resposta, as maiores conquistas do ser humano, suas mais nobres
realizagcdes e ingentes proezas, enfim, sua vida individual e social sofrem irrecuperavel
depreciagao.

O estilo muda na segunda seccdo que compreende os V 4-7. O tom de hino é abandonado e
substituido pelo doutrinal. Paulo descreve o amor, enumera suas propriedades, diz o que faz.
[sso acontece em forma de quinze enunciados, sete positivos e oito negativos, sendo estes
moldurados por aqueles. O amor aparece como se fosse pessoa. Ele é o sujeito atuante, por tras
do qual o ser humano praticamente desaparece. Imp&e-se a impressao de que no pano de fundo
estd a obra de Jesus Cristo. Foi ela que deu as cores a essa descri¢do. Seja como for, para Paulo
ndo interessa se tal amor é praticavel ou ndo, ou se ha pessoas que correspondem a imagem. O
que importa é que amor é assim, de modo que quem quer amar deve orientar-se por aquilo que
€ a sua natureza.

Amor no sentido de agapé, distingue-se por paciéncia, respectivamente longanimidade (V 4).
Ele tem folego e ndo desiste apds as primeiras decepg¢des. Mostra-se bondoso como o préprio
Deus o é (Rm 2.4; cf. 2Co 6.6); ndo arde em ciimes, ndo nutre inveja nem permite que seja
arrastado pelo fanatismo. Ele ndo se gaba, nao se incha nem se vangloria; ndo desrespeita as
regras da decéncia ou fere as boas maneiras, provocando escandalo (V 5); ndo busca seu
proprio proveito (cf. Fp 2.21); ndo se irrita com as provocag¢des de outros nem contabiliza o
mal. Da mesma forma, ndo sente prazer com a injusti¢a (V 6). Pelo contrario, alegra-se com a
verdade. Também em outras passagens injustica e verdade aparecem como termos opostos (cf.
Rm 1.18; 2.8; etc.), mostrando ser a verdade concebida nesses casos como equivalente do
direito e do justo. Poder-se-ia dizer que o amor se regozija com o estado de direito. O V 7,
enfim, acrescenta, em formulacdo positiva, mais quatro qualidades. Stegein pode ter o
significado de aglientar como também de cobrir, entenda-se “multidao de pecados” (1Pe 4.8). 0
amor, a um s6 tempo, sabe ser resistente, “segurar a barra” e perdoar. Ademais, tudo cré, tudo
espera, tudo suporta. Certamente ndao o faz de maneira cega, ingénua ou tola. Pois amor é



inconcebivel sem discernimento critico. Caso contrario, ndo poderia distinguir entre injustica e
verdade. Mas nem as derrotas o fazem perder a fé e a esperan¢a. Amor sem a companhia dessas
duas irmas é inimaginavel. Ele suporta adversidades, contratempos, agressdes. Preanuncia-se
aqui a afamada triade “fé, esperanga e amor” com a qual Paulo vai fechar o capitulo (V 13).

Nessa conceituacao, a agapé distingue-se substancialmente de outros “amores”, a exemplo da
philia e do erés, dois termos sindnimos gregos. Enquanto o erds designa o amor passional que
procura conquistar o outro, a philia é o amor amigo, generoso, afetuoso. Em comparacgao, é
tipico da agapé que ela se doa em favor do outro. Ela tem em vista a pessoa do proximo e seu
bem. A constatacdo de que ela ndo busca o que é seu (V 5) é algo como o supra-sumo desse
trecho. Ainda assim, recomenda-se nao exagerar a diferenca com relagdo a philia e ao erds, pois
também a agapé é capaz de se apaixonar, e ter bons amigos ndo é nenhum pecado. O mesmo se
aplica a objetos de predilecdo e coisas de que se gosta. A agapé nao estraga prazeres. Mas ela
vai além das simpatias. Até mesmo se deve perguntar se é adequada a tradugdo pelo termo
“amor”. Essa palavra, no linguajar de hoje, esta gasta. Tornou-se ambigua. Também “caridade”
nao é termo univoco. Tem conotacdo assistencialista. Entdo, por enquanto nao ha termo melhor
do que “amor”. Enfim, cabe respeitar que a agapé, tal como aqui descrita, excede tudo o que se
pode imaginar que seja amor humano.

O texto apresenta um reflexo, sim, uma descricdo do perfeito. Por ser incapaz do mal, o amor é
absoluta novidade. Caso se tornasse realidade, teria chegado o reino de Deus. De fato, Paulo
enxerga na agapé um fenémeno escatologico que, a um s6 tempo, é objeto de esperanca e
realidade presente. O que se enxerga neste mundo costuma destoar do que o amor pretende. O
mal continua a imperar. Mesmo assim, amor nao se esgota em sonho e ficcdo. Concretizou-se na
histéria humana reiteradamente em sinais de renovac¢do, de solidariedade, de carinho.
Encarnou-se definitivamente em Jesus Cristo, de quem a comunidade crista deriva sua fé, bem
como o compromisso de andar nesse “caminho”. Quem pratica agapé antecipa algo do mundo
perfeito de Deus.

Eesse o escopo dos V 8-13, a terceira parte do capitulo. O estilo ja ndo é mais descritivo, e, sim,
veladamente polémico. Apesar de o V 8a alinhar-se formalmente ao trecho anterior, ele coloca
um novo acento: O amor nao “cai por terra” (piptei), ou seja, ele ndo acaba, e isto jamais (V 8).
Como realidade escatoldgica, ndo fica confinado aos limites da temporalidade do mundo nem
ha de cessar com a ruina do mesmo. Nao assim a profecia, ndo assim a glossolalia, ndo assim o
conhecimento (gndsis). Eles tém seu término marcado. Do rol de carismas, Paulo cita apenas
esses trés como paradigmas. Na verdade, todos os carismas sao transitérios e serao
aniquilados. Eles ndo sdo as primicias da perfei¢do como se pensava em Corinto. Pelo contrario,
sdo fendbmenos provisorios, condicionados a existéncia histérica da igreja. E ndo sé isso. Nos
temos os dons do Espirito apenas em fragmentos (V 9). Falta-lhes integralidade, pois em
ninguém o Espirito despejou a plenitude de sua riqueza. Tanto em termos quantitativos quanto
qualitativos, os carismas sdo dons parciais, superados e eliminados quando da vinda do
perfeito (V 10). Enquanto isso, o amor permanece, tem natureza perene, é o vinculo da
perfeicao (Cl 3.14).



Como imaginar, porém, essa transicdo do provisério para o definitivo? Paulo ndo nega a
natureza espiritual dos carismas. Sao manifestacdes do Espirito, sim, mas serdo ultrapassados e
suplantados no mundo vindouro. Assim como o levantar do sol apaga as estrelas, assim a vinda
do perfeito vai fazer desaparecer o que é em parte. O apdstolo escolhe como exemplo a crianca
que se tornou adulto (V 11). Enquanto menor, tinha o jeito da crianga em fala, gestos e
pensamento. Como pessoa adulta, porém, ja ndo mais se comporta desse modo, abandonou as
criancices, tornou-se homem ou mulher. Assim também acontecera no advento do perfeito. Ha
uma diferenca qualitativa entre o presente e o futuro. Agora enxergamos como num espelho, de
modo impreciso, distorcido, como num enigma (V 12). Encontra-se fala semelhante em Nm
12.6-8. Com certeza ela apadrinhou o raciocinio de Paulo. A passagem diz que Deus se deu a
conhecer aos profetas em visdes e sonhos. A Moisés, porém, falou claramente, face a face, nao
por enigmas. Até mesmo a figura do “espelho” pode ter ai sua origem, pois a palavra hebraica
mar’eh, designando “aparéncia” ou “forma” (Nm 12.8), significa em outra pontuagao vogal
“espelho”. Nao se sabe nada ao certo. A metafora era comum também no mundo grego, em
grande variedade de interpretacdes. O sentido que Paulo lhe atribui ndao admite davidas. Por
ora nosso conhecimento de Deus ¢é indireto, o que inclui que seja parcial, deformado, precario.
Somente a consumacdo escatoldgica vai permitir o ver face a face (cf. Gn 32.30), ou seja, um
conhecimento sem nenhuma mediag¢do. Por ora todo conhecimento é “em parte”. Vivemos no
aguardo do momento em que sera possivel conhecer Deus assim como por ele ja somos
conhecidos. A perspectiva escatolégica refor¢ca a natureza proviséria das coisas terrestres,
calando de vez o ufanismo entusiasta.

A conclusao tirada no V 13 pode surpreender. Paulo afirma que permanecem nao s6 o amor,
como dito no V 8, como também a fé e a esperanca. A combinag¢do “desses trés” é tradicional.
Ocorre em 1Ts 1.3s e 5.8, portanto na primeira de todas as cartas escritas por Paulo. Trata-se
de uma formula, possivelmente proveniente da mais antiga tradi¢do judaico-helenistica. A
seqiiéncia de fé e amor pode variar, como mostra a compara¢ao com Cl 1.4s e Hb 10.2s, mas
ndo ha como separar: fé, esperanga e amor constituem uma unidade. Em sua interdependéncia
perfazem os elementos estruturais basicos da existéncia crista. Nao se pode imaginar pessoa
cristd sem esses trés (cf. Gl 5.6). Por isso mesmo sua mengao nesse contexto nao se deve a uma
falha légica. Paulo ja preparou a introducdo da triade ao afiangar que o amor necessariamente
cré e espera (V 7). Nao existe amor auténtico sem fé e esperanca. Se ele permanece, elas
também, subentendendo-se ser essa permanéncia perene, duradoura, para toda a eternidade. E
verdade que o crer tem a promessa de desembocar num ver (2Co 5.7), e o esperar num
cumprimento (Rm 8.24). Ambos passardo por transformacao, quando da chegada do perfeito.
Mas ndo acabarado, pois “confiar” e “esperar” sao caracteristicas inalienaveis da relagao filial do
ser humano com Deus, assim como o préprio amor o é. Eis porque também ndo poderao faltar
na redengdo. Se ainda assim o amor é o maior dos trés, é porque fé e esperanca sao atitudes
humanas. Embora também Deus confie no ser humano e espere que cumpra sua vontade, o
Novo Testamento em parte alguma identifica Deus com a fé e a esperanca. Isso é diferente no
caso do amor. Deus mesmo é amor, no qual a fé e a esperanca se inflamam. Logo, cabe-lhe a
primazia entre os trés.

6. A prioridade da profecia sobre a glossolalia (14.1-19)



V 1: Buscai o amor, esforcai-vos por conseguir dons espirituais, principalmente, porém, que
profetizelis.
V 2: Pois quem fala em lingua, ndo fala a pessoas, e, sim, a Deus, porque ninguém o entende; ele
fala antes mistérios no Espirito.
V 3: Aquele, porém, que profetiza, fala a gente para edificagdo, admoestagdo e consolo.
V 4: Quem fala em lingua, edifica-se a si mesmo; quem, porém, profetiza, edifica a igreja.
V 5: Quero que todos faleis em linguas, mas muito mais que profetizeis. Maior é quem profetiza do
que quem fala em linguas, a ndo ser que o interprete, a fim de que a igreja receba edificagdo.
V 6:Agora, porém, irmdos, se eu chegar a vés falando em linguas, em que vos serei util, se eu ndo
falar na forma de uma revelagdo ou de um conhecimento ou de uma profecia ou de uma
doutrina?
V 7:De modo semelhante os instrumentos inanimados, que produzem um tom, seja flauta ou
citara, se ndo emitirem sons diferenciados, como serd conhecido o que se soprou e tocou?
V 8: E se a corneta der um tom confuso, quem vai preparar-se para a guerra?
V 9:Assim também vdés, se mediante a lingua ndo produzirdes palavra clara, como hd de se
entender o que dizeis? Pois sereis como pessoas que falam ao ar.
V 10: Existem tantos idiomas no mundo, e nada é sem lingua.
V 11: Entdo, se eu ndo entender o significado da lingua, serei um estrangeiro para aquele que fala,
e aquele que fala serd um estrangeiro para mim.
V 12: Assim também vés: Jd que sois ansiosos por dons espirituais, tratai de alcangd-los a fim de
ter abunddncia para a edificagdo da igreja.
V 13: Por isso, quem fala em linguas, ore para que (também) as possa interpretar.
V 14: Pois se eu oro em linguas, o meu espirito ora, mas a minha razdo fica sem fruto.
V 15: Que resulta dai? Eu vou orar com o espirito, mas vou orar também com a mente; vou cantar
no espirito, e vou cantar também com a mente.
V 16: Se bendizes em espirito, como poderd aquele que ocupa o espago do leigo dizer o Amém a
tua agdo de gragas, visto que ele ndo entende o que dizes?
V 17: Tu poderds agradecer bem, mas o outro ndo estd sendo edificado.
V 18: Dou gragas a Deus, falo mais em linguas do que todos vds;
V 19: mas na igreja prefiro falar cinco palavras com a minha mente, para instruir outros, a dez
mil palavras em linguas.

O bom exercicio dos dons do Espirito ndo pode prescindir do amor. Por ele toda agdo crista
recebe sua validade e mesmo sua eficacia. Foi esse o tema do capitulo 13. Por isso, ao retomar a
questdo dos carismas, Paulo exorta a comunidade a ndo relaxar no empenho por apre(e)nder a
agapé (V 1a). Essa é a premissa basica de uma comunidade de fato carismatica. Tal empenho de
modo algum conflita com a busca de outros dons espirituais (V 1b). Pelo contrario, ele a
estimula. Simultaneamente, porém, o amor fornece um critério para identificar os “carismas
maiores” (V 12b). Sdo aqueles que mais contribuem para a edificagdo da comunidade. E nesses
termos que Paulo, a partir de agora, vai concentrar a exigéncia do amor. Trata-se de apenas um
exemplo, pois o amor se concretiza em inumeras variantes. O que interessa ao apdstolo neste
momento, contudo, é a edificacdo da comunidade, exemplificada no confronto entre profecia e
glossolalia. Sdo os dois carismas em discussao nesse capitulo. Dizem respeito a celebracdo do
culto e a missdo da comunidade.
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De saida, Paulo deixa claro que prefere a profecia a glossolalia. Isso serd amplamente
fundamentado a seguir. Ele gostaria que todos os membros da comunidade “profetizassem”.
Houve quem descobrisse nessa passagem algo como um “profetismo’ geral de todos os
crentes”, em analogia ao sacerddcio. O assunto é discutivel. Verdade é que, para Paulo, profecia
deixa de ser atribuicdo de um determinado ministério para converter-se num compromisso de
todos os fiéis. Isso ndo exclui a atuacdo de “profetas”, que o sdo por vocagdo especial e,
portanto, portadores do titulo (12.28s). Mostra, isto sim, que ninguém esta desincumbido do
testemunho e da divulgacdo do evangelho. Ora, a fala profética tem vantagem sobre a de
glossolalos. Estes falam nao a pessoas, €, sim, a Deus, subentendendo-se “somente a Ele” (V 2).
Toda oracdo obviamente se dirige a Deus, mas ela se dirige também a comunidade. O mesmo
ndo acontece no caso de quem fala em linguas, pois ninguém entende (akouei) o que a pessoa
grita ou balbucia. Ela fala mistérios no espirito, ndo na razdo. O falar em lingua(s) é discurso
ndo-inteligivel, “irracional”, enigmatico. Deduz-se dai que em Corinto se prestigiavam os
carismas conforme o grau de irrupgao extatica que neles estava em evidéncia. Quanto maior,
tanto mais o Espirito estaria em a¢do, apagando a razdo humana e elevando a pessoa as esferas
celestiais.

A fala profética é diferente. Destina-se a edificagdo, definida como exortagdo e consolo (V 3).
Esse é o sentido de “edificar”. Profecia constréi as pessoas e a comunidade, fortalecendo-as e
fazendo-as crescer, aprender e progredir. Paulo ndo nega que também a glossolalia possa
edificar, mas ela edifica somente a propria pessoa, sem que a coletividade tenha algum proveito
disso (V 4). Ela é um exemplo tipico de religiosidade privada. Tal afunilamento individualista é
inaceitavel para Paulo. E preciso zelar pela edificagio da comunidade (ekkiésia). Embora fosse
desejavel que todos falassem em linguas, mais importante é que profetizem (V 5), pois quem
profetiza é maior do que aquele que fala em linguas, a ndo ser que traduza seu discurso confuso
em linguagem clara e compreensivel, a fim de que a igreja seja edificada. Em 12.10, 30,
glossolalia e interpretacdo eram vistas como carismas de pessoas diferentes. Aqui é
pressuposta a unido pessoal, o que ndo é nenhuma contradi¢cdo. Importante é que fé nao se
resume em experiéncia religiosa individual. Ela quer ser comunicada e revertida em beneficio
do corpo. O entusiasmo em Corinto despreza a comunidade, mostrando assim o quanto lhe falta
0 amor.

Nos V 6-12, Paulo acumula argumentos em favor da necessidade de discurso compreensivel e,
por extensdo, em favor da superioridade da profecia sobre a glossolalia. Da a ponderar, em
primeiro lugar, o seu préprio exemplo (V 6). Se tivesse chegado a Corinto falando em linguas,
qual o resultado? Teriam tido eles, os membros da atual comunidade, algum proveito se nao
lhes tivesse falado em termos de uma revelacdo, de um conhecimento, de uma profecia ou de
um ensinamento? Profeta fala do que Deus revelou, traz no¢dao do evangelho, fornece instrucao
na fé. Isso é inconcebivel sendo em palavras inteligiveis. Caso contrario, ndo teriam forga
persuasiva. Missdo crista ndo se faz com glossolalia. O mesmo se pode aprender de
instrumentos “inanimados” (apsycha), quer dizer, “sem vida” (V 7 e 8). Diga-se a parte que a
palavra hdmés (“mesmo assim”) deve ser aqui entendida no sentido de homéds (“da mesma
forma”). Paulo compara. Menciona um instrumento de sopro, a flauta, e um instrumento de
cordas, a citara, os mais comuns na época. Se nao produzirem sons claros e limpos, nao ha



como reconhecer a musica. E se a corneta, instrumento de sinalizacdo, emitir um som
indefinido, ninguém vai preparar-se para a batalha. O V 9 tira uma primeira conclusao: “Assim
também o vosso discurso: Se nao for claro, ninguém vai entender e estareis falando ao vento”.

Paulo ainda nao se da por satisfeito. Ele acrescenta mais outro exemplo para escorar sua
insisténcia. Existe enorme variedade de idiomas (gené phénén) neste mundo (V 10). Nao ha
povo aphénos, ou seja, que nao falasse a sua lingua. Agora, se desconheco o significado do
respectivo idioma, serei um barbaro para quem fala e ele sera um barbaro para mim que escuto
e ndo entendo (V 11). O barbaro, pois, € uma pessoa com a qual é impossivel comunicar-se, que
vive num mundo diferente, que é estrangeiro. Aplica-se isso de certo modo também a pessoa
que fala em linguas. Por falar uma lingua “estrangeira”, ¢ como um barbaro para quem quer
entendé-lo. Por isso, j4 que em Corinto se prezam os dons espirituais, convém buscar
abundancia naqueles que servem a edificacao da igreja (V 12).

Seguem algumas orientacoes de ordem pratica (V 13-19). Paulo aconselha as pessoas que falam
em linguas a rogar a Deus para que as capacite para poder também interpreta-las (V 13).
Glossolalia sem interpretacdo nao tem lugar em culto cristdo. Os proximos versiculos o
ilustram. Se eu oro em linguas, diz o ap6stolo, o meu espirito ora, mas a minha razao (nous) nao
participa. Ela fica sem rendimento, sem fruto (V 14). Assim certos grupos na antigiiidade
imaginavam “inspira¢do”. O Espirito tomaria o lugar da razao, com o que o corpo humano
transformar-se-ia integralmente em instrumento da for¢a sobrenatural. Paulo discorda. Se ele
ora no Espirito, a razdo deve acompanhar; se canta no Espirito, quer cantar também com a
mente (V 15). Ele quer a liturgia consciente, sensata, licida. O termo “Espirito”, com certeza,
refere-se ndo somente ao espirito antropoldgico (Rm 8.16). Tem em vista o Espirito Santo,
embora os significados se confundam. Paulo ndo nega que a oracdo dos glossolalos aconteca no
Espirito divino. Em toda ora¢do auténtica é o Espirito quem clama (Rm 8.15). Mas ele ndo
admite a supressdo da razao humana. Certamente nao sujeita o Espirito a critica da “razao
pura”. Pois a fé tem sua prépria racionalidade, tem seus argumentos e suas “razdes”, mas
também ela deve pensar e prestar contas da confissdo. Nao se lhe permite a afirmagao de coisas
absurdas. Eis a tarefa da teologia, a saber, a integra¢do da razdo no ato da fé. Somente dessa
forma esta podera comunicar-se e transformar as mentes (Rm 12.1s).

No V 16, Paulo introduz uma nova perspectiva que é a do “leigo” (ididtes), participante dos
cultos cristdos. Como poderad dizer o “amém” as oragdes se tdo-somente aconteceram “no
Espirito” e ele ndo as entendeu? O termo designa o “ndo especialista”, mas recebe seu
significado preciso apenas pelo contexto em que se encontra. Nessa passagem, “leigos” sao
todos os ndo-extaticos, cristdos e ndo-cristdos. Pois ambos os grupos ndo entendem a
glossolalia. E possivel que Paulo pense especialmente em héspedes que assistem aos cultos.
Esse sera o sentido mais adiante. Aqui, porém, leiga é toda pessoa impossibilitada de aderir as
oracdes da comunidade por serem proferidas “em linguas”. A praxe de confirmar as oragdes e
demais testemunhos com a palavra “amém” é heranca do Antigo Testamento e do culto
sinagogal judaico, do qual também a liturgia crista é grande devedora. Ora, ndo basta alegar a
boa qualidade da a¢do de gracas e da béncao (V 17). Enquanto o eulogein (“abencoar”) e o
eucharistein (“agradecer”), termos quase sindbnimos, permanecerem codificados na linguagem
da glossolalia e ndo edificarem outras pessoas, eles devem ser remetidos ao dmbito da



privacidade. Quem o diz nao é alguém inexperiente no assunto. Também Paulo fala em linguas,
até mais do que os proprios “pneumaticos” em Corinto (V 18). Mas nas reunides da
comunidade prefere proferir cinco palavras ajuizadas, sensatas, “razoaveis” a dez mil palavras
em lingua, com o fim de “catequizar” outros (V 19). O culto cristao ndo deixa de exercer funcao
catequética, de instrugdo, de ensino (cf. Gl 6.6). Do verbo katéchein, que Paulo introduz no
vocabulario cristao, desenvolver-se-ia mais tarde o ministério dos e das catequistas. Também
esse “carisma” exige o discurso racional, enquanto a glossolalia é incapaz de instruir e
promover aprendizagem.

7. Glossolalia e missao (14.20-25)

V 20: Irmdos, ndo sejam criangas no juizo; na malicia, sim, sede pequeninos, no juizo, porém, sede
adultos.

V 21:Na lei estd escrito: “Por meio de pessoas de outras linguas e por ldbios de estrangeiros
falarei a este povo, e nem assim eles me ouvirdo, diz o Senhor”.

V 22: Portanto, as linguas sdo um sinal ndo para os crentes, e, sim, para os descrentes, a profecia
ndo aos descrentes, mas aos que créem.

V 23: Entdo, se toda a comunidade se retine e todos falam em linguas, e leigos e incrédulos entram,
porventura ndo vdo dizer que sois loucos?

V 24: Se, porém, todos profetizarem e entrar alguém incrédulo ou leigo, ele serd persuadido por
todos, julgado por todos,

V 25:e os segredos de seu coragdo tornar-se-do manifestos, e assim ele, caindo com sua face na
terra, vai adorar a Deus e confessar: Verdadeiramente, Deus estd entre vos.

Em nova arrancada, introduzida pela alocu¢do “irméaos”, Paulo busca o entendimento (V 20).
Exorta os membros em Corinto a ndo ser “criangas” em seus juizos (phrenes), ou seja, gente
imatura, inapta para compreender e avaliar as coisas. Quando se trata de malicia, ai, sim,
importa comportar-se de modo inexperiente, incompetente, incompreensivel, a semelhancga de
alguém menor de idade (cf. Rm 16.19). Quando, porém, o assunto é glossolalia, exige-se o juizo
de pessoa adulta. Empolgar-se ingenuamente com o sensacionalismo extdtico acusa uma
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mentalidade infantil. A fim de corroborar sua posicao, Paulo recorre a “lei” (nomos), termo este
que para o judeu podia designar ndo somente a “tora” em sentido restrito, e, sim, toda a
Escritura (V 21). Assim também aqui. O apdstolo cita Is 28.11s, alids em versao nao exatamente
coincidente nem com o texto hebraico nem com o grego da Septuaginta. Aparentemente ele se
apbia em outra traducdo, talvez a de Aquila. Nessa passagem, Deus lamenta que, mesmo
falando por pessoas de outras linguas e por labios de estrangeiros, seu povo fechou-lhe os
ouvidos. Isso nao se ajusta bem aos propdsitos de Paulo, que aplica a passagem a glossolalia.
Pois em Isaias o povo nao queria (!) ouvir a mensagem que Deus lhe dirigiu por gente de outros

idiomas, enquanto Paulo sustenta que glossolalia ndo se pode (!) entender. Qual a sua inten¢ao?

O que lhe parece importante nessa citacdo é que lingua estrangeira, seja qual for, é
incompreensivel. Assim também a glossolalia, algo que Paulo vé confirmado pela Escritura. No
mais, o sentido do V 22 é intrincado. Diz o apéstolo que o falar em linguas é um sinal para os
crentes, enquanto a profecia é sinal para os descrentes. Para entender é imprescindivel olhar



para o final do trecho. Ali é dito que os cultos da comunidade crista alcancam seu objetivo
sempre que pessoas vindas de fora reconhecem: “Verdadeiramente, Deus esta entre vos” (V
25). Isso, porém, sera efeito ndo da glossolalia, e, sim, da profecia. Entdo, esta é um sinal da
presenca de Deus para os descrentes. Enquanto isso, a glossolalia é muda para pessoas
estranhas. Nao sabem como interpretar o fen6meno. Sua rea¢do sera pasmo, estranheza ou até
repulsa. Nao assim a comunidade crista. Ela sabe que também a glossolalia é um dom do
Espirito. Por isso ela é um sinal da presenca de Deus para os crentes, e somente para eles. Como
meio missionadrio, a glossolalia é impropria, ineficaz, sim, contraproducente.

Confirmam-no os versiculos seguintes, muito claros nesse tocante. Quando entram leigos e
descrentes numa reunido da comunidade em que todos falam em linguas, a impressdo que irdo
levar é a de um “bando de maniacos” (mainesthai), ou seja, de loucos, doidos (V 23). Para gente
desavisada, glossolalia de modo algum é transparente para a agao do Espirito Santo. A palavra
“leigo” (ididtes), nesse contexto, é sinonimo de “descrente” (apistos). Trata-se de pessoas que
ndo pertencem a comunidade, nao-iniciadas. Bem outro serd o resultado se os mesmos
visitantes assistirem a uma celebracdo em que todos falam como profetas (V 24). A articulacao
clara do evangelho, em graca e juizo, vai surtir efeito. Paulo descreve-o como um ser
convencido (elenchesthai). De qué? Ora, da real situacdo do ser humano perante Deus. Profecia
questiona o ser humano. Por ela sera julgado (anakrinetai), examinado. Ela arranca suas
fachadas, desmascara os segredos do coracdo (V 25).

Vale sublinhar que é esse o efeito da profecia, nio obra do profeta ou da profetiza. E Deus quem
coloca & prova o coragio para conduzir a pessoa da descrenca para a fé. E ele quem faz com que
se prostre em adoracdo, reverenciando a sua presenca (cf. Is 45.14). Os versiculos descrevem o
que é “conversdo”, sem estabelecer qualquer roteiro quanto a modalidade em que deve
acontecer. Nao é necessario, por exemplo, que a confissdo dos pecados, que precede a da fé, seja
publica. Profecia ndo tem por meta a producao de espetaculos. Pretende, isto sim, a adesao das
pessoas a fé. Nesse sentido, o culto da comunidade, que ndo é nenhum evento esotérico, e, sim,
promoc¢ao aberta, se revela como privilegiada oportunidade missionaria, desde que seja
realizado em linguagem profética. A glossolalia, ao invés disso, bloqueia a aprendizagem da fé e
trava a missao.

8. Diretrizes referentes a ordem cultual (14.26-40)

V 26: Entdo, que resulta dai, irmdos? Quando vos reunis, cada qual tem ou um salmo, ou um

ensino, ou uma revelagcdo, ou uma lingua, ou uma interpretacdo; tudo aconteca para a
edificagdo.

V 27:Se alguém falar em linguas, que sejam dois ou no mdximo trés, e segundo a ordem, e um
deve interpretar.

V 28:Se, porém, ndo houver intérprete, que ele fique calado na comunidade, falando para si e
para Deus.

V 29: Profetas, porém, que falem dois ou trés, e os outros os avaliem.

V 30: Se, porém, vier uma revelagdo a alguém outro que estiver sentado, o primeiro se cale.

V 31: Pois todos podeis profetizar, um apds o outro, para que todos possam aprender e ser



admoestados.

V 32: E os espiritos dos profetas estdo sujeitos aos profetas.

V 33: Pois Deus ndo é um Deus da desordem, e, sim, da paz. Assim como em todas as igrejas,

V 34:as mulheres fiquem caladas nas igrejas, pois ndo lhes é permitido falar, antes estejam
submissas, como também a lei o diz.

V 35:Se, porém, quiserem aprender alguma coisa, perguntem em casa a seus proprios maridos,
porque é vergonhoso para a mulher falar na igreja.

V 36:Acaso a palavra de Deus partiu de vds ou chegou somente a vos?

V 37:Se alguém acha que é profeta ou espiritual, reconhega que o que vos escrevo é mandamento
do Senhor.

V 38:Se alguém o ignorar, serd ignorado.

V 39: Por isso, meus irmdos, procurem com zelo o profetizar e ndo impegais o falar em linguas.

V 40: Tudo, porém, aconteca de modo decente e segundo a ordem.

O assunto em pauta diz respeito a disciplina litirgica. A interrogacdo “Entdo, que resulta dai,
irmaos?”, tipica de estilo dialogal, serve para cativar o interesse (V 26). A riqueza de dons na
comunidade de Corinto havia conduzido a reunides tumultuadas, quase que caoticas. Todos
queriam falar ao mesmo tempo. Ora, desse modo ndo se edifica a comunidade. Paulo volta a
enfatizar a oikodomé, principio normativo para o culto cristdo (cf. V 1s). Por conseguinte é
imprescindivel que seja observada uma seqiiéncia ordenada no uso da palavra. A reacao do
apdstolo a anarquia em Corinto é interessante por permitir vislumbrar algo da vida cultual de
uma comunidade das origens. Pelo que se vé, os cultos eram participativos, caracterizados por
alto grau de improvisacao e espontaneidade. Davam espago para a contribuicdo de todos os
membros. Nada se ouve acerca de um dirigente ou de um grupo de lideres. Paulo aposta na
autodisciplina dos participantes. Entre as contribui¢cdes desses, ele enumera salmos, portanto
hinos ou canticos (cf. Ef 5.19), o ensino, ou seja, a catequese, uma revelacao, a glossolalia e a
interpretacdao da mesma (cf. V 6s).

E curioso que falte a mengio da leitura biblica. Ela pode estar implicita no ensino (didaché) que
costumava acontecer como interpretacao de textos biblicos do Antigo Testamento. A revelacao
(apokalypsis) refere-se obviamente a prédica dos profetas. Espera-se deles palavra inspirada.
Na verdade, toda pregacdo cristd tem o dever de anunciar ndo a sabedoria prépria de quem
prega, e, sim, o que Deus revelou em Cristo e que continua revelando através do Espirito Santo.
Também o falar em linguas ndo estd proibido no culto cristdo, contanto que haja quem o
interprete. Chama a atencao que o apoéstolo cala com respeito a celebracdo da ceia. Fazia parte
obrigatoria do culto ou nao? O texto quase que sugere resposta negativa. Aparentemente, a
Eucaristia costumava ser celebrada regularmente, mas nao em cada reunido cultual da
comunidade.

Ademais, importa cuidar para ndo cansar a comunidade. Se ha pessoas que querem falar em
linguas, que sejam no maximo trés, e isso segundo a ordem (V 27). E alguém deve interpretar.
Se ndo houver ninguém com esse dom, e se as proprias pessoas nao forem capazes de traduzir
a fala em linguagem clara (cf. V 13), devem ficar caladas nas reunides da comunidade (V 28).
Paulo tdo-somente volta a repetir o que ja dissera em outras palavras. Glossolalia sem traducao
nao tem lugar no culto. Também o numero de profetas a serem ouvidos numa reunido nao deve



ser superior a trés (V 29), até porque os outros deverao ter a oportunidade de avaliar a
pregacdo. Quem sio esses “outros”? E provavel que a palavra se refira aos demais profetas, nio
aos demais membros presentes. Cabe aos profetas especial vigilancia teolégica, portanto o dom
do “discernimento dos espiritos” (12.10). Ainda assim, Paulo jamais isentou o todo da
comunidade de sua responsabilidade por doutrina e conduta cristd. Prova cabal disso é o
simples fato de a carta ser dirigida “a igreja de Deus que esta em Corinto” (1.2) e ndo a algum
“colégio dos profetas” ou outra instancia diretiva. Por mais importantes que sejam, nem mesmo
profetas sdo pessoas infaliveis. Podem dizer bobagem e distorcer o evangelho. Seu discurso
necessita, por sua vez, de controle. A comunidade tem o “direito” a qualidade evangélica da
pregacdo de seus pastores.

A ela pertence inclusive o respeito a ordem. Se alguém sentado tiver uma revelacao a
comunicar, aquele que esta falando deve silenciar (V 30). Todos poderao usar a palavra, mas
cada um por seu turno (V 31). Somente desse modo sera evitada a algazarra geral e ficara
assegurada a edificagdo que consiste na aprendizagem, bem como na exortagao,
respectivamente no consolo de todos. O termo parakalein abrange ambos os significados. O
resultado positivo deve-se, como ja anteriormente frisado, a lucidez do discurso dos profetas.
Eles continuam donos de seus espiritos (V 32), ou seja, eles ndo perdem o controle de si
mesmos nem a responsabilidade pelo que dizem. Apesar de engajados pelo Espirito Santo, nao
sdo transformados em “possessos” nem reduzidos a bonecos sem vontade e personalidade
propria. Exercem seu dom conscientemente, devendo por isso também responder por
prejuizos causados ao corpo da comunidade. Deus ndo quer a desordem, a convulsdo, a
confusio (akatastasia). Ele é o Deus da paz (cf. 1Ts 5.23; Rm 15.33). E significativo que o termo
correlato de desordem seja a paz, ndo a ordem (V 33a). Esta ndo é um fim em si. Ordens tém
natureza funcional, sendo Uteis a medida que asseguram o bom andamento das coisas e, em
sentido amplo, a paz numa comunhao de pessoas. Por isso mesmo podem variar de acordo com
as necessidades, uma verdade que se aplica, ndo por ultimo, a ordem litdrgica da comunidade
crista.

Segue, nos V 33b-36, o trecho mais controvertido de toda a carta. Apontando para a praxe
observada em todas as igrejas (V 33b), Paulo ordena as mulheres que fiquem caladas nas
igrejas, respectivamente nas reunides da comunidade. A proibicdo de falar é fundamentada
com a lei que lhes exige submissdo (V 34). Entdo, se quiserem aprender alguma coisa, que
perguntem a seus maridos em casa, porque é indecente para a mulher falar na igreja. A
determinagdo é reforcada com a pergunta retdrica, se porventura a palavra de Deus partiu da
comunidade de Corinto ou se somente a ela chegou (V 36). E claro que a resposta sera negativa.
Portanto, ndo assiste aos cristaos de Corinto nenhum direito ao monopolio. Deverao respeitar a
norma ecumeénica.

O texto confronta com sérios problemas, colocando em duvida a autoria de Paulo. Alguns
cddices gregos e algumas antigas traducoes latinas, todos pertencendo ao assim chamado texto
ocidental, transferem os V 34 e 35 para o final do capitulo. Eles o localizam depois do V 40
como apéndice sem nexo plausivel com as exposicdes anteriores. Esses versiculos, pois, ndo
tinham lugar seguro no todo do texto. Também no atual contexto, porém, o trecho é um corpo
estranho. Ele interrompe a seqiiéncia tematica, centrada na questdo da profecia, abandonada



nos V 32/33a e retomada no V 37. Excluido do contexto, o trecho nao faria falta. Possivelmente
a palavra sigato (“fique calado”), constante no V 28 e V 30 e repetida com relagdo as mulheres
no V 34, motivou a inclusdo. Ademais, caem na vista particularidades ndo usuais em Paulo.
Ocorrem termos que lhe sdo incomuns, a exemplo de epitrepé (“permitir”). Ao referir-se ao
Antigo Testamento, o apdstolo costuma citar a passagem respectiva. Aqui nao é assim. Talvez o
redator tenha pensado em Gn 3.16 ao afirmar a submissao da mulher ao homem. Seja anotado,
porém, nao haver em toda a Biblia Hebraica um comprovante sequer para a exigéncia de que a
mulher deve guardar siléncio nas congregacdes religiosas. A “lei” invocada nessa passagem,
pois, permanece indefinida. Causa estranheza, ainda, a desconsideracdo das solteiras e viuvas
no V 35. Com quem essas mulheres poderiam aprender se ndo tém esposos? O argumento
decisivo, porém, é que a imposicdo do siléncio as mulheres se choca com a passagem de 11.5,
onde Paulo havia pressuposto, com muita naturalidade, a existéncia de profetizas na
comunidade. Estaria o apdstolo se contradizendo a si mesmo?

Das numerosas tentativas de equacionar esses problemas, nenhuma logrou real sucesso.
Sustentava-se que somente agora Paulo estaria revelando sua verdadeira opinido, enquanto no
capitulo 11 teria feito concessdes. A suposicdo nao elimina a contradicdo. Ou estaria o apdstolo
se referindo anteriormente a devocionais caseiras, portanto a “cultos privados”, enquanto aqui
estaria interditando as mulheres a profecia publica? Nao ha indicios de tal distin¢do. Outras
interpretacoes se prendem a palavra “falar” (lalein). Sugerem que Paulo proibe as mulheres
nao a profecia, e, sim, as intervenc¢des inconvenientes durante o culto, ou entdo o sussurrar das
tagarelas, as conversas particulares com os maridos ou as vizinhas. A proposta ndo convence.
Pois Paulo aplica o termo sempre no mesmo sentido, isto é, ao falar em linguas ou ao falar
profético.

A solucdo mais provavel é que se trate de um adendo, procedente ndo da caneta de Paulo, mas
de alguém da posterior escola paulina. A existéncia de tal escola é confirmada pelas assim
chamadas cartas pastorais (1 e 2Tm e Ti), redigidas algum tempo depois da morte do apdstolo
com o intuito de preservar sua tradicdo. Encontra-se um paralelo exato a essa passagem em
1Tm 2.11s. Verdade é que a interpolagdo deve ter ocorrido muito cedo, pois o texto nao falta
em nenhum dos antigos manuscritos. Mesmo assim, a tese se apdia em fortes argumentos. Ha
sinais de ativa participacao de mulheres no movimento de Jesus e na missdo da igreja primitiva.
O proprio Paulo destaca incansaveis batalhadoras pela divulgacao do evangelho. Basta verificar
a lista de saudacgdes no final da Carta aos Romanos (Rm 16.3s). Mas o espaco das mulheres foi
gradativamente restrito a esfera privada, com o que as comunidades cristds se acomodaram a
seu ambiente cultural, fortemente determinado por estruturas patriarcais. Também na
sinagoga judaica cabia as mulheres a participacao antes passiva. Rabinos concluiram de Dt
22.16 que mulheres nao teriam o direito de falar em lugar de homens. Entretanto, ndo ha no
judaismo contemporaneo de Paulo proibicao semelhante. Bem mais forte era a reprovacao da
fala publica de mulheres no mundo greco-romano. Nao se concedia a mulher o mesmo direito
que aos homens. Os intérpretes de Paulo devem ter sentido o descompasso entre seu mestre e
o costume vigente, do que resultou a interpolacao nesse capitulo.

Tal constatacdo, porém, nao elimina da Sagrada Escritura esse trecho nem aquele de 1Tm.
Conseqiientemente, a tese da interpolacdo ndo responde a pergunta pela licitude do ministério



feminino. Pelo contrario, aos olhos de muitos a manobra literaria esta sujeita a suspeita de
servir a algum “ajeitamento”, de salvar Paulo da acusagdo da misoginia e de possibilitar a
ordenacao de mulheres ao ministério. Nao é esse o caso. Tanto mais premente se torna a
questdo hermenéutica. O trecho, em caso de autenticidade, se constitui num paradigma
particularmente instrutivo de normatividade biblica. Em que consiste? No mero teor da letra
ou no argumento oferecido? Na passagem em apreco o argumento-chave é o costume. A fala
profética seria vergonhosa para a mulher. Ora, costumes mudam. Seria tragico atribuir a um
costume da antigiiidade a qualidade da palavra de Deus. Algo analogo vale para a submissdo da
mulher ao homem. Ela significava antigamente outra coisa do que hoje. Por que ela impediria o
testemunho publico as mulheres? Ademais, convém nao esquecer que o amor cristdo, exigido
expressamente dos homens com relacdo as mulheres (Ef 5.25s), implica algo de submissdo
mutua (Ef 5.21), portanto também a submissdo do homem a mulher. Em resumo, falta nessa
passagem o argumento teoldgico que conferisse normatividade a letra. Argumento realmente
teoldgico é a igualdade de homem e mulher em Cristo (Gl 3.28), que resgata o propoésito
original de Deus ao criar o ser humano a sua imagem (Gn 1.26s). E uma igualdade na diferenca
do género com o mandato a parceria e a complementacdo mutua. Assim sendo, ndo existe
argumento contrario ao exercicio da profecia por mulheres.

0 V 37 engata logicamente no V 33a, retomando o tema da profecia. H4 quem desconecte o V 36
do trecho anterior e veja nele o inicio das exortagdes finais. Também isso faz sentido. A
preservacdo da ordem nos cultos é obrigatéria em toda a igreja, ndo cabendo a comunidade de
Corinto a atitude de quem inventou a palavra de Deus ou de quem é dono dela. Individualismo
comunitario da inicio a cisdo. Portanto é preciso respeitar regras comuns. A fala de Paulo
adquire tom severo. Se alguém de fato for profeta ou pessoa espiritual, vai reconhecer nas
determinag¢des do apostolo a prépria palavra do Senhor. Nao ha necessidade de identificar tal
palavra na tradicdo evangélica. O que Paulo quer dizer é que ele ndo fala em qualidade
particular. Pelo contrario, sua posicdo estd amparada pela autoridade do Senhor da igreja (cf.
7.40). Quem o ignorar, serd, por sua vez, ignorado, isto é, condenado, rejeitado (V 38). Trata-se
de ameaga de juizo (cf. 3.17). E, como podera ser pessoa espiritual quem por Deus é
desconsiderado? Com isso Paulo chega ao fim de sua instrucao. A locucao “de modo que”
(hoste) prepara a conclusdo (V 39). Esta consiste no incentivo de buscar o dom da profecia, sem
que seja reprimida a glossolalia. A formulacdo mostra a sua maneira a prioridade cabivel a
profecia. Enquanto esta deve ser buscada, a glossolalia deve ser apenas tolerada. Tudo, porém,
aconteca decentemente, com o devido decoro, conforme a ordem (V 40). Quem acompanhou o
raciocinio de Paulo sabe que a razdo para tanto esta no propoésito de assegurar a “edificacdo” da
comunidade, que, por sua vez, é uma exigéncia do amor.



VIL. A RESSURREICAO DOS MORTOS (15.1-58)

Sem nenhuma preparacgdo explicita, inicia o ultimo grande bloco tematico da carta. O motivo
esta sendo revelado somente no V 12: Existem em Corinto “alguns” que dizem ndo haver
ressurreicdo dos mortos. Sao desconhecidos os canais através dos quais o apdstolo obteve a
informagdo. E claro que ele nio reage a uma consulta da comunidade. A falta da introducéo
“acerca de..” (peri de) é sintoma disso (cf. 7.1; 8.1; etc.). Foram outros que lhe passaram a
noticia. Exatamente por isso permanece opaca a posi¢ao de fato assumida por aquele grupo em
Corinto. Porventura negava-se apenas a ressurreicdo do corpo, enquanto se preconizava a
imortalidade da alma? Ademais, como conceber membros de uma comunidade crista que de tal
modo afrontavam o credo da Pascoa? Ou entdo, estariam incorretas as informagdes recebidas
por Paulo? Nés voltaremos ao assunto. De qualquer maneira, o ap6stolo vé-se obrigado a uma
longa apologia da esperanca cristd. Ela se apresenta firme e coesa, colocando em foco nao
somente a realidade da ressurreicdo em seu profundo significado para a existéncia humana,
como também a modalidade da mesma. A questao do corpo recebe particular ateng¢ao. No final
esta o canto de vitdria sobre a morte e seus comparsas, abrindo saida do gueto da finidade e da
vaidade.

Apesar da introdugdo abrupta do tema, porém, sua abordagem ndo causa surpresa para quem
atentamente acompanhou as controvérsias anteriores, pois o entusiasmo reinante em Corinto
se deve predominantemente a distor¢des na escatologia. Paulo atesta aos membros que,
conforme pensam, ja alcancaram o alvo, estdo fartos, chegaram a reinar (4.8s). Eles se julgam
em posse da plenitude dos bens divinos. Em Corinto, vivia-se uma “escatologia presente”. No
fundo nada mais havia a esperar. Por que ainda ressurreicdo dos mortos? Paulo descobre nesse
entusiasmo uma perigosa ilusdao que redunda em irresponsabilidade e permissividade, pois
juntamente com a ressurreicdo dos mortos também o juizo escatolégico fica eliminado. Por isso
o apostolo, em diversas oportunidades, fizera alusao a prestagdo de contas perante Deus (1.7s;
9.27; etc.), da qual ninguém podera esquivar-se. O perfeito ainda esta por vir (13.10s). Isso
significa que o que estad em jogo ndo é simplesmente mais um item a semelhanga de casamento
ou o comer das carnes imoladas aos idolos (capitulos 7 e 8). Com a ressurreicdo dos mortos
esta em pauta o ponto nevralgico da fé cristd, sua esséncia, seu sentido. Ndo é por acaso que
Paulo faz culminar a discussdao com seus oponentes exatamente com esse tema. Tanto o amor
(capitulo 13) quanto a ressurreicdo dos mortos (capitulo 15) sdo realidades escatolégicas. E
elas se encontram intrinsecamente correlacionadas. Uma ndo existe sem a outra. Constituem,
pois, os grandes pilares sobre os quais repousa a fé crista. E o que a exegese tera que confirmar.



A. O fundamento da fé na ressurreicdao (1.1-11)

V 1:Irmdos, fago-vos saber o evangelho que vos anunciei, que também recebestes, no qual estais
firmes,

V 2:pelo qual também sois salvos, se o retiverdes na palavra em que eu vo-lo preguei, a ndo ser
que tenhais crido em vdo.

V 3: Pois entre as primeiras coisas vos entreguei o que também recebi, a saber: que Cristo morreu
pelos nossos pecados, de acordo com as Escrituras,

V 4: e que ele foi sepultado, e que foi ressuscitado no terceiro dia, de acordo com as Escrituras,

V 5:e que ele foi visto por Cefas, depois pelos doze.

V 6: A seguir foi visto por mais de quinhentos irmdos de uma sé vez, dos quais a maioria sobrevive
até agora, alguns, porém, jad dormem.

V 7: Depois foi visto por Tiago, depois por todos os apodstolos.

V 8: Por ultimo de todos, como que ao abortado, ele foi visto também por mim.

V 9: Pois eu sou o menor dos apdstolos, que ndo sou digno de ser chamado apdstolo, porque
persegui a igreja de Deus.

V 10: Mas pela graga de Deus sou o que sou; e sua graga em mim ndo tem sido em vdo, mas mais

do que todos eles trabalhei, porém ndo eu, e, sim, a graga de Deus comigo.
V 11: Entdo, seja eu, sejam eles, assim pregamos e assim crestes.

Para refutar os negadores da ressurreicdo dos mortos, Paulo retorna as origens da fé crista.
Note-se que, na discussao, ele ndo se dirige a esse grupo em particular. Continua enderegando a
comunidade toda, responsabilizando-a pelas ocorréncias em seu meio. Ao dizer que lhe da a
conhecer (gnodriz6) o evangelho (V 1), confere um timbre algo patético a abertura do capitulo,
com o que ressalta a importancia do assunto (cf. 12.13; Gl 1.11). Na verdade, o apéstolo tao-
somente lembra o que aqueles cristdos ja sabem. E ndo somente isso. Atesta-lhes a boa acolhida
do evangelho que lhes pregou. Diz que nesse evangelho se firmaram e que por ele sdo salvos se
0 manterem na versao em que Paulo o transmitiu (V 2). A um elogio, pois, se associa a
adverténcia. O evangelho jamais é posse segura, e salvacdo se condiciona a fidelidade na fé.
Também nessa passagem, pois, o evangelho é entendido como poder (dynamis) que salva quem
nele depositar a confianga (cf. Rm 1.16). Certamente ele deve ser articulado num credo a ser
preservado nos termos da tradicdo recebida. Mesmo assim é preciso distinguir: tradicao e
evangelho ndo sdo exatamente idénticos. Paulo recebeu a tradigdo por mediagdo humana, um
destaque que lhe é particularmente caro nesse contexto. Ele ndo quer ser confundido com um
solista religioso, fundador de uma nova seita. Ele faz parte, isto sim, de uma comunidade com a
qual compartilha o credo. Todavia, o evangelho lhe foi revelado por Jesus Cristo (Gl 1.12). E
nele que tem sua origem. Por isso ndo pode ser confinado a mera letra de um dogma. Ainda que
o credo seja o vaso, o invélucro do evangelho (2Co 4.7), este sempre é mais. E querigma,
proclamacao. Nele encontra-se embutida a promessa de salvacdo. Esse evangelho, conforme o
define a tradi¢do, estd sendo plenamente reconhecido na comunidade de Corinto. Fica a
pergunta: se é assim, como se explica a existéncia de um grupo dizendo que mortos nao
ressuscitam?



O recurso ao evangelho permite ao apostolo a verificacdo da base a partir da qual a questao em
litigio devera ser resolvida. Tem-se ai um bonito exemplo para sua metodologia teolédgica, que
ndo toma o ponto de partida em idéias preconcebidas, sejam elas de ordem apocaliptica,
gnostica, filosofica ou outra, nem em interesses individuais ou coletivos. Paulo desenvolve sua
teologia muito antes como desdobramento das implicagdes do credo original da igreja crista.
Ele se insere numa corrente traditiva, sabendo-se devedor do que recebeu (V 3a). O evangelho,
pois, ndo é proposta opcional de certos individuos, assim como a teologia ndo permite ser
entregue ao subjetivismo de quem a promove. Toda teologia deve obedecer a um “critério
confessional”. Por isso mesmo Paulo vai citar uma confissdo da primeira cristandade, da qual
diz que a recebeu e que a passou adiante entre os principais topicos de sua pregacao. Esse
credo inicia na segunda parte do V 3. Paulo certamente o recebeu ndo muito tempo depois de
sua conversdo, provavelmente na comunidade da Antioquia. Trata-se, pois, de um dos credos
mais antigos da igreja crista. Ja por essa razdo merece atengdo especial. Também em outras
ocasides Paulo trabalha com tradi¢do, sendo que o paralelo mais préximo é o da instituicao da
Santa Ceia, reproduzida em 11.23s. Mas também as formulas de fé em 8.5s e 12.3 poderiam ser
citadas. A primeira cristandade era rica em confissdes, hinos e sumarios catequéticos. Somente
uma fracdo dessa riqueza foi preservada no Novo Testamento.

Paulo introduz a formula por um “que” recitativo (hoti), repetido antes de cada uma das quatro
partes componentes. Elas seguem uma estrutura rigorosamente paralela. Sdo duas as
principais afirmagdes, a saber, que Cristo morreu pelos nossos pecados segundo as Escrituras e
que ressuscitou no terceiro dia segundo as Escrituras, sendo a morte confirmada pelo
sepultamento e a ressurreicao pelas apari¢oes a Cefas e aos doze. O V 6 segue com nova frase
principal, rompendo o paralelismo. Critérios formais, pois, demonstram que a férmula abrangia
originalmente tdo-somente os V 3b-5. O evangelho apregoado por essa breve tradi¢do consiste
na afirmacdo da morte salvifica de Cristo em favor dos “nossos” pecados, selada pelo
sepultamento, bem como na de sua ressurreicao no terceiro dia, por sua vez testificada pelas
aparicdes a algumas testemunhas. Tanto a morte quanto a ressurrei¢do aconteceram de acordo
com as Escrituras. O plural mostra que o Antigo Testamento é visto como unidade, dispensando
da necessidade da identificagdo de comprovantes especificos. Todo o Antigo Testamento
prenuncia a chegada da salvagdo em morte e ressurreicdo de Cristo. Ndo é esse o modo
costumeiro de Paulo reportar-se ao testemunho veterotestamentario. Também o passivo “foi
ressuscitado” (egégertai) é incomum em Paulo, tendo paralelo somente em 2Tm 2.8, valendo
algo semelhante para a expressao Ophté (“apareceu a”), que nas cartas paulinas reaparece
somente em 1Tm 3.16, numa citacdo. Portanto sdo 6bvios os indicios de uma autoria nao-
paulina. Houve até mesmo quem tentasse reconstruir uma matriz aramaica. A despeito dos
flagrantes semitismos no estilo, ndo se alcangou consenso na matéria. E mais provavel que o
berco desse credo deva ser procurado no ambito do cristianismo judaico-helenistico.

A tradig¢do relembrada por Paulo comprova que ja nos primordios da igreja cristad se apregoava
a morte de Cristo em termos soteriol6gicos como sacrificio vicario e expiatério em favor dos
pecados da humanidade (V 3b). No pano de fundo se percebe a interpretacao cristolégica do
hino do servo sofredor de Javé, em Is 53, sem que esta passagem deva ser considerada o Unico
referencial. A comunidade cristd confessa ter o perdao de seus pecados através de Jesus Cristo,
que sacrificou sua vida em seu favor (hyper hémén). Enquanto o sepultamento exclui a



possibilidade de morte apenas aparente, a ressurrei¢cdo evidencia a acao de Deus na pessoa do
crucificado (V 4). E Deus quem agiu tanto na morte expiatéria quanto na ressurreicio de Jesus
(cf. 2Co 4.14; 5.19s). A forma passiva egégertai (ele “foi ressuscitado”), que tem Deus por
sujeito légico, o diz com todas as letras. Este é o linguajar predominante em Paulo: “Deus
despertou Jesus dos mortos” (6.14; etc.), portanto, ele foi ressuscitado (V 12). O substantivo
correspondente seria “ressuscitacdo”. A par disso, porém, encontra-se também a forma ativa
“levantar-se” (anistanai). Diz-se, entdo, que Jesus “ressuscitou”, como se ele mesmo fosse o
sujeito (cf. Mc 9.9). Provém dai a fala em anastasis (ressurreicao). Seja como for, o Novo
Testamento é undnime em atribuir a autoria da Pascoa a Deus. Se Jesus, ele mesmo, ressuscitou

dos mortos, é porque Deus estava nele e com ele.

A tradigdo crista afirma que isso aconteceu “no terceiro dia”. Considerando o amplo consenso
entre as testemunhas neotestamentarias a esse respeito (cf. Mt 16.21; Lc 24.7; etc.), é quase
certo que a data seja parte da propria histéria da Pascoa, marcando o inicio das aparigdes. A
fala em “depois de trés dias” em lugar de “no terceiro dia” exprime exatamente o mesmo. Nos
evangelhos sinéticos ocorrem ambas as variantes sem nenhuma diferenciacdo (cf. Mc 8.31; Mt
16.21; Lc 9.22). A ressurreicdo tem data histdrica, a saber, o domingo, terceiro dia depois da
sexta-feira santa, contada como sendo o primeiro. Simultaneamente, porém, a data marca a
transi¢do para uma nova era. Para tal compreensdo o recurso a passagem de Os 6.2 tera sido
decisivo. Entendeu-se que, assim como naquela vez se anunciou um novo periodo de salvagado,
assim também agora. Com a ressurreicdo de Cristo inicia o0 novo mundo de Deus. A data, pois,
tem significado tanto histdrico quanto soterioldgico.

A proclamacdo desse evento “revolucionario” apo6ia-se no depoimento de pessoas que “viram” o
ressuscitado (V 5). A férmula menciona Cefas, pessoa conhecida da comunidade de Corinto (cf.
1.12), e o grupo dos “doze”. Que Pedro tenha sido a arquitestemunha da ressurrei¢do recebe
endosso por Lc 24.34. Falta, porém, a mengao de Maria Madalena (Jo 20.11s), bem como das
mulheres descobridoras do sepulcro vazio. A primazia concedida a Pedro certamente é reflexo
da posicdo de lideranga que esse apdstolo ocupava na comunidade dos primérdios. Também a
aparicao aos doze, grupo no mais nao mencionado por Paulo, tem amparo nos evangelhos (Lc
24.36s; Jo 20.19s), muito embora fossem apenas onze os discipulos ap6s o desfalque provocado
pela traicdo de Judas. Mas ja antes da morte de Jesus o numero dos “doze”, como
representantes das tribos de Israel, parece ter sido um conceito fixo, de modo que o fato de
terem sido apenas onze as testemunhas na oportunidade ndo vem ao caso.

O credo diz que Cristo se revelou como vivo a Pedro e aos “doze”. A palavra usada para
descrevé-lo é Ophté, que significa, em traducdo verbal, “foi visto”. Mas o termo é antes sin6nimo
de “apareceu a” (ephané), o que explica o dativo. E nesse sentido que ele é usado também em
outras passagens do Novo Testamento (Mc 9.4; At 2.3), em conformidade com o linguajar do
Antigo Testamento grego da Septuaginta. Ora, a palavra dphté refere-se ndo a qualquer visao.
Designa um ato de revelacdo. O que aconteceu na Pascoa foi “cristofania”, uma auto-revelagdo
de Jesus Cristo a varias pessoas. Naturalmente trata-se de um ver (9.2). No entanto, Paulo bem
sabe distinguir entre as apari¢cdes do Cristo ressuscitado e outras experiéncias visionarias,
conhecidas também por ele (cf. 2Co 12.1s). A revelacdo de Pascoa é de outra categoria, Unica,
singular. Por isso mesmo, mecanismos psicolégicos, a exemplo de alucina¢do, nada explicam.



Inversamente também ndo se pode preconizar a ressurreicio como espetaculo publico,
objetivo, acessivel a todo mundo. Quando Deus se revela, ele convence as pessoas e,
simultaneamente, as engaja. Certo segredo evidentemente permanece. No entanto, sem as
aparicdes de Pascoa ndo teria havido missdo cristd e a igreja de Jesus Cristo jamais teria
nascido. Entdo, o que historicamente se pode afirmar sao as apari¢des do Cristo crucificado a
um grupo seleto de pessoas (cf. At 10.40s) que, com sua propria vida, assumiram a fianca pela
verdade da Pascoa. Mas ndo s6 isso! Essas mesmas testemunhas convidam as pessoas a ver
confirmada a ressurreicdo de Cristo em sua trajetdria individual, na comunidade que se retine
em torno de palavra e sacramento e na acao do Espirito Santo que, através de seus dons,
transforma o mundo. Paulo se sabe arauto do Cristo vivo, conclamando as pessoas a nele
apostar a fé.

No intuito de cimentar a credibilidade da ressurrei¢do de Jesus, Paulo amplia o credo por uma
lista de mais outras testemunhas (V 6-8). Embora nao fizesse parte da versado original, o anexo
contém igualmente material tradicional. Permanecem perguntas, entretanto. Quando e onde
teve lugar a aparicdo aqueles mais de quinhentos irmados de uma s6 vez (V 6)? Essa é a tnica
passagem que da noticia dela. Paulo faz questdo de ressaltar que, no momento da redagao da
carta, portanto cerca de vinte anos depois, a maioria das pessoas continua viva, podendo ser,
em tese, consultada. Alguns, porém, ja faleceram. Houve quem quisesse identificar essa
aparicao com o evento de Pentecostes. A tese ndo convence. A efusdo do Espirito Santo,
conforme relatada em At 2, se deu em outros moldes do que numa aparicdo de Jesus Cristo.
Certo é que ela deve ter ocorrido ainda antes da conversao de Paulo, que introduz a aparic¢ao a
sua pessoa como ultima na seqiiéncia cronolégica. No mais nada sabemos.

Quanto a identidade de Tiago, mencionado a seguir, ha consenso entre os especialistas (V 7).
Trata-se do “irmdo do Senhor” (Gl 1.19) que desempenhou fung¢do de “coluna” na comunidade
de Jerusalém (Gl 2.9). Toda a familia de Jesus, apds relutancia inicial, aderiu a comunidade
cristd, com destaque a Maria, sua mae (At 1.14). Também a Tiago, irmdo de Jesus, a aparicao
conferiu autoridade de lideranga. Enigmatico é quem poderiam ser “todos os apdstolos”. Como
visto em outras passagens (cf. 9.1; etc.), ndo houve consenso na igreja das origens quanto a
conceituacdo desse titulo. Certo é que o grupo portador do mesmo ultrapassava o dos “doze”.
Portanto ndo podem ser esses aos quais Paulo novamente se refere. Importante é que todos os
apostolos “viram” o Senhor. Eles sdo necessariamente testemunhas da ressurreicdo. Enquanto
isso, o inverso ndo procede. Nem todos os quinhentos irmaos eram apdstolos. Estes se
distinguem pelo mandato implicito na titulagdo, pelo envio (apostello), pela missdo, da qual
estdo encarregados. Em termos histéricos, o grupo dos apéstolos permanece indefinido. E certo
que também incluia mulheres.

Em depoimento autobiografico, Paulo acrescenta, enfim, a sua prépria experiéncia pascal e
encerra a lista das testemunhas (V 8). Foi ele o “tltimo de todos” entre os agraciados com a
revelacdo do Cristo ressuscitado, com o que o ciclo das apari¢des esta definitivamente fechado.
E claro que o apéstolo se reporta a sua conversio diante de Damasco (cf. At 9.1s; Gl 1.16). Fala
de si como de um aborto (ektréma). Exprime com esse termo ndo a inoportunidade, e, sim, a
anormalidade de sua vocagdo. Ele ndo nasceu prematuramente. E comparavel antes a um
natimorto, sem condi¢des de vida. Confessa ser o menor dos apostolos, sem dignidade para ser



chamado por esse titulo (V 9), porque perseguiu a igreja de Deus (Gl 1.13s; Fp 3.6). Paulo se
humilha, talvez ja acatando acusa¢des com as quais posteriormente teria que se debater (cf.
2Co 3.5s). Consente com elas para imediatamente reafirmar sua autoridade. A graca de Deus
deu vida ao aborto e o investiu do apostolado (V 10). Sem ela, ele nada seria. E ela se mostrou
poderosa ao ponto de Paulo se orgulhar de ter trabalhado mais do que cada um de seus colegas
apoéstolos. Mas ele ndo pretende se gabar. Nao ha méritos a contabilizar em seu nome.
Responsavel por sua obra é a graca de Deus que estava com ele.

O V 11 formula o escopo do todo. Seja Paulo, sejam as demais testemunhas da ressurreicao,
assim elas pregam e assim os membros da comunidade de Corinto creram. O testemunho da
ressurreicdo de Jesus, pois, se baseia num consenso eclesiastico. Seria impréprio atribuir a
Paulo o propdsito de demonstrar a verdade da Pascoa sob dispensa da fé. Nao ha provas
cientificas que a pudessem sustentar. Ndo obstante, Paulo afirma a ressurrei¢do de Jesus como
realidade. Evidentemente, o acesso a ela se da por outras vias do que as da pesquisa e do
experimento. Mesmo assim se trata de verdade, confirmada ndo s6 pelas primeiras
testemunhas, como também pelo poder do evangelho manifesto na comunidade de Corinto.
Continua aberta a pergunta pelo significado desse consenso na discussao com os negadores da
ressurreicao dos mortos.



B. O Cristo ressuscitado e a sorte dos mortos (15.12-19)

V 12:Se, porém, estd sendo pregado que Cristo ressuscitou dos mortos, como dizem alguns entre
V0s que ressurreicdo dos mortos ndo existe?

V 13:Se ndo existe ressurreicdo dos mortos, Cristo também ndo ressuscitou.

V 14: Se, porém, Cristo ndo ressuscitou, entdo é vazia a nossa pregagdo, e vazia é a vossa fé.

V 15: Também seremos considerados falsas testemunhas de Deus, porque testemunhamos contra
Deus que ele ressuscitou Cristo a quem ndo ressuscitou, jd que mortos ndo ressuscitam.

V 16: Pois se mortos ndo ressuscitam, também Cristo ndo ressuscitou.

V 17:Se, porém, Cristo ndo ressuscitou, é vd a vossa fé e ainda estais em vossos pecados.

V 18: Entdo também os que dormiram em Cristo pereceram.

V 19:Se somente nesta vida esperamos em Cristo, somos os mais miserdveis de todos os seres
humanos.

Lamentavelmente Paulo transmite apenas a tese propagada em Corinto, nao os motivos que lhe
deram origem. A primeira vista, ela parece inequivoca: se mortos ndo ressuscitam, ndo ha
esperanca além do tumulo. A morte seria o fim de todas as coisas, terminal sem baldeacao,
ponto final da existéncia humana. A argumentacao de Paulo parece endossar tal compreensao.
Ele estd interessado em assegurar a realidade da ressurreicdao dos mortos frente a pessoas que
aparentemente créem somente nesta vida em Cristo (V 19). Porventura escondem-se nessa
comunidade saduceus ou epicureus em roupas cristas, portanto expoentes de um ceticismo
radical? Isso conflita com o Batismo vicario em favor dos mortos praticado em Corinto (V 29).
Qual seria seu sentido sendo o de prover aos falecidos melhor sorte no além? Sem a convic¢ao
de uma sobrevida a morte, tal rito, alids altamente problematico, é absurdo. Ou estariam
aquelas pessoas rechagando somente a ressurreicio do corpo, enquanto preconizam a
imortalidade da alma? Se assim fosse, porque Paulo ndo o diz de modo insofismavel? Sua
disputa ndo se trava com idealistas platonicos. Certo é que também aquelas pessoas acreditam
em alguma existéncia p6s-morte. Considerando, ainda, que nao questionam a ressurreicao de
Cristo, é improvavel que tenham apregoado algo como um “niilismo transcendente”. Mas,
entdo, por que dizem que ressurreicdo dos mortos nao existe?

Na pesquisa parece consolidar-se certo consenso no sentido de a posicao daquele grupo estar
afinada com o extremo entusiasmo que lhe é tipico. Aproxima-se do que viriam a dizer, alguns
decénios depois, Himeneu e Fileto, a saber, que a ressurreicdo ja aconteceu, tese qualificada
como heresia na Segunda Carta a Timoéteo (2.18). Em Corinto, deve-se ter entendido
ressurreicdo em termos muito similares. O que sabemos dos entusiastas é que privilegiavam a
vida no aquém em detrimento da vida no além. Procuravam a potenciacao da vida hoje, caindo
em esquecimento que o perfeito ainda esta por vir. Achava-se viver no céu ja nesta terra. Sob
tal perspectiva, a esperanga pelo mundo vindouro passa a ser secundaria. Nao que seja abolida.
Mas importante mesmo é a vida antes da morte. Associa-se a isso uma concep¢ao
espiritualizante de ressurreicao. Ela ndo é do corpo, e, sim, do espirito, o que implica uma
antropologia dualista. Enquanto o espirito se eleva a Deus, o corpo mereceria desprezo, uma
atitude da qual se observam claros indicios em outras passagens da carta. Em suma, em Corinto
ndo se nega a ressurreicdo. Nega-se, isto sim, a ressurreicio dos mortos e com ela a



ressurreicdo do corpo. E gente viva que deve ressuscitar, espiritualmente. Quem pergunta por
paralelos histdrico-religiosos vai encontra-los nas religides dos mistérios, que prometiam
divinizacdo a seus adeptos. Sem ignorar as diferencas, observa-se significativo parentesco entre
laeca.

Paulo ndo pode se conformar com tal discurso. Enxerga nele a derrocada da fé. Sustenta que a
negacdo da ressurreicdo do corpo equivale a negacdo da esperanga como tal. Ndo lhe interessa
que em Corinto se continue acreditando em alguma forma de sobrevida a morte. No seu
entender, uma concepg¢do diluida de ressurrei¢cdo que afetaria somente o espirito acusa o fim da
esperanca. Se for correta essa interpretacdo, ndo ha necessidade de operar com a hipotese de
um mal-entendido por parte de Paulo. Ele sabe perfeitamente que em Corinto ndo se cultua
nenhum “antitranscendentalismo”. Mas ele é categérico em afirmar que a negacdo da
ressurreicdo dos mortos e sua substituicdo pela ressurreicdo de vivos de fato acaba com
qualquer esperanga além desta vida. Explica-se assim a dupla frente da polémica de Paulo: a
antientusiasta e a anticética. O apéstolo critica tanto a exaltacdo espiritual reinante em Corinto,
como também o atrofiamento da esperanca que essa implica. Ademais, é bom lembrar que no
mundo contemporaneo de Paulo, tanto judaico quanto helenistico, ressurreicio dos mortos e
vida apds a morte de modo algum pertenciam ao credo popular. Epitafios em cemitérios da
antigliidade espelham predominantemente desesperanga e revolta contra o destino cruel da
morte. A idéia da imortalidade da alma era pouco divulgada, e a esperanga pela ressurreicao
dos mortos encontrava defensores apenas em poucos grupos do judaismo. A pregacdo crista,
pois, enfrentou consideraveis barreiras nesse tocante (cf. At 17.32s), o que deixou fortes
vestigios na discussao de Paulo com a comunidade de Corinto.

Visto que os membros da comunidade de Corinto concordam com o evangelho, a negacao da
ressurreicdo dos mortos é incoeréncia gritante (V 12), pois foi dos mortos que Cristo
ressuscitou. Assim ele esta sendo pregado. Confirma-se que a ressurreicio de Cristo é o
conteudo nao de uma informagdo histérica suscetivel de provas, e, sim, da proclamag¢ao em
busca de fé. Nessa condi¢do, a ressurreicdo de Cristo e a ressurreicio dos mortos estdo
indissoluvelmente vinculadas. Quem nega a ressurreicio dos mortos nega também a
ressurreicdo de Cristo (V 13). E isso seria fatal. Afastaria a pessoa definitivamente da base
confessional da igreja e, pior, redundaria na dissolu¢do do préprio querigma. Se Cristo ndo
ressuscitou, estdo esvaziadas a pregacao e a fé (V 14). Paulo fala hipoteticamente, mas faz
questdo de esclarecer as conseqiiéncias nefastas do que em Corinto se propaga. Juntamente
com o evangelho, também os apoéstolos estariam desacreditados. Seriam tachados de falsas
testemunhas de Deus (V 15) por terem divulgado uma mentira, testemunhando contra Deus
que ressuscitou a Cristo, o que efetivamente ndo fez, ja que mortos ndo ressuscitam. A
ressurreicdo dos mortos, pois, ndo pode ser tratada como um tépico opcional do credo cristdo.
Conduz ao miolo do evangelho e se revela como elemento essencial da fé.

Com o V 16 Paulo parte para uma nova investida. Repete o V 13 e tira da eventualidade de
Cristo nao ter ressuscitado mais outras conclusées. A fé em Cristo, além de ser vazia, seria
absolutamente inutil, va (mataia). Nada teria mudado em comparagdo com antes: os membros
da comunidade de Corinto ainda estariam em seus pecados (V 17). O uso do plural “pecados”
remete a féormula citada no V 3b. Mais uma vez se percebe que o credo deve ser entendido



como unidade. Sem a Pascoa, a morte de Jesus perde seu significado soterioldgico e ja nao
passaria de mais uma atrocidade histdrica, de que estdo repletas as paginas da histéria
universal. Vitoria sobre o pecado s existe se houver também vitéria sobre a morte. Entdo, se
nao ha ressurreicao dos mortos, também os que morreram “em Cristo” pereceram (V 18). Sua
fé foi ineficiente para resgata-los das garras da morte, donde se conclui que, se nossa fé se
limitar a esta vida, somos os mais miseraveis entre os seres humanos (V 19). Ou seria outro o
sentido da frase? Paulo poderia ter dito que somos miseraveis se nesta vida tdo-somente
esperamos (!) em Cristo. Tal tradugdo, porém, é problematica. Que vamos fazer sendo esperar?
E bem mais provavel, pois, que o apdstolo queira prevenir contra a restricio da esperanca
cristd ao aquém, ou seja, a imanéncia. Fé em Cristo que reconhece na morte o inexoravel
horizonte da vida merece sendo dé e compaixdo. Que fé é esta? E pura ilusido, ja que nio tem
poder de salvagdo.

A exegese moderna ndo raro sentiu-se constrangida com a argumentacao de Paulo. Sera a fé na
ressurreicdo dos mortos de fato constitutiva do evangelho? A crise da metafisica na atualidade
criou embaracos a teologia. [luminismo e cosmovisao cientifica fizeram crescer a ddvida. Ainda
assim, antes de renunciar ao que parece ser resquicio apocaliptico ou mitolégico de outras
épocas, importa examinar com cuidado os prejuizos acarretados pela perda da transcendéncia.
Sera possivel imaginar salvacao sem a superacdo do poder da morte? A fé cristd cré que o
poder de Deus é superior ao da morte. Logo, deve afirmar ressurreicdo. Paulo prossegue
aprofundando o assunto.



C. A ressurreicao de Cristo como o despontar do reino de Deus (15.20-
28)

V 20: Agora, porém, Cristo ressuscitou dos mortos, sendo ele as primicias dos que dormem.

V 21: Visto que por um homem veio a morte, por um homem também veio a ressurrei¢do dos
mortos.

V 22: Pois assim como em Addo todos morrem, assim também em Cristo todos serdo vivificados.

V 23: Cada qual, porém, em sua propria ordem. Primeiro Cristo, depois os que sdo de Cristo em sua
parusia.

V 24: A sequir vird o fim, quando ele hd de entregar o reino a Deus e Pai, quando terd destruido
todo dominio, autoridade e poder.

V 25: Pois ele deve reinar até que coloque todos os inimigos debaixo de seus pés.

V 26: 0 ultimo inimigo a ser destruido é a morte.

V 27: Pois tudo sujeitou debaixo de seus pés. Quando, porém, diz que tudo foi subordinado, é claro,
exceto aquele que tudo lhe subordinou.

V 28: Quando, porém, tudo lhe estiver sujeito, entdo o proprio filho vai subordinar-se aquele que
tudo lhe sujeitou, a fim de que Deus seja tudo em todas as coisas.

A partir do V 20 muda o rumo da argumentacdo. Paulo ndo reage mais a negacdo da
ressurreicdo, e, sim, insiste na futuridade da mesma. Alvo de sua critica é o entusiasmo que
supoe ja ter alcan¢ado a ressurreicdo (2Tm 2.18). Como visto acima, em Corinto a nega¢do da
ressurreicdo dos mortos e a antecipacdo da beatitude celeste sdo como os dois lados de uma sé
moeda. Unem-se na mesma posi¢do. Abandonando o jogo especulativo com a hipétese de nao
haver ressurreicdao dos mortos, Paulo reafirma a ressurreicao de Cristo em termos do credo
comum da cristandade (V 3b-5). As palavras “agora, porém,” tém significado adversativo,
assinalando mudanca de situagdo. Algo de novo se fez (cf. Rm 3.21; 1Co 13.13; etc.). Para o
entusiasmo, porém, a novidade pode parecer decepcionante. Pois Cristo é apenas as “primicias”
(aparché) dos que faleceram. O termo designa os primeiros frutos da terra, ofertados em
gratiddo a Deus (Dt 26.1s). Eram representativos para a colheita toda. Assim também aqui. Se
Cristo é chamado “primicias” é porque nele esta a promessa da ressurreicio dos que lhe
pertencem. Sua ressurreicdo trara a nossa no encal¢o (6.14). Simultaneamente, porém, fica
esclarecido que Jesus é por ora o primeiro e unico que ressuscitou. Ele é o “primogénito entre
os mortos” (Cl 1.18). Paulo faz valer uma forte ressalva escatoldgica frente aos entusiastas. A
palavra “primicias” pode ser usada por ele quase como sindnimo de “primeiro” (cf. 16.15),
confirmando que para ele o aspecto temporal é importante. Entdo, por enquanto, pode-se
afirmar ressurreicdo dos mortos somente com respeito a Cristo, muito embora ele tenha aberto
perspectivas de ressurreicdo para os demais falecidos.

Para detalhar o papel fundamental de Cristo para a esperanca cristd Paulo recorre a um
pensamento tradicional que confronta Addo e Cristo (V 21-22). A tipologia deve ter sido
conhecida em Corinto, pois Paulo a introduz sem comentarios explicativos. Ele volta a referir-se
a ela nos V 45s, assim como dela também faz uso na Carta aos Romanos (5.12s). A figura de
Adao tem sido objeto de pensamentos especulativos tanto no judaismo quanto no gnosticismo.
A queda do primeiro ser humano e, por conseguinte, a origem de pecado e morte



representavam um mistério em busca de respostas. E bem provavel que tais paralelos
historico-religiosos tenham exercido influxo sobre a teologia crista, seja na forma da idéia do
patriarca que determina a sorte de seus descendentes, seja na do mito do proto-homem que
prefigura o segredo da existéncia humana. Reflexdo teoldgica crista tinha que descobrir em
Cristo o antitipo de Adao, em tudo contrario ao ancestral responsavel pela desgraca da
humanidade. Enquanto Addo afundou o ser humano em pecado e morte, Cristo o salvou.

E disso que Paulo fala nessa passagem. Por um homem veio a morte e por um homem também
veio a ressurreicdo (V 21). Chama a aten¢do que o termo correspondente a morte é
ressurreicdo, ndo vida, no que se percebe o propoésito de precaver contra mal-entendidos: a
plenitude da vida ainda ndo esta ai. Nds a temos apenas na perspectiva da ressurreicdo (cf. Fp
3.10s). No mais, a constatacao é extremamente enxuta. Nada se ouve sobre como foi que a
morte entrou no mundo por aquele um homem. E claro que Gn 3 esta no pano de fundo, mas
faltam reflexdes semelhantes as de Rm 5.12s. De qualquer maneira, a morte é vista nao como
fendmeno natural, e, sim, como um mal causado no inicio da histéria. E uma fatalidade que
vitimou todos, pois “em Addo” todos morrem (V 22). Por analogia, “em Cristo” todos serao
vivificados. E possivel interpretar esse “em” de forma instrumental, como sindénimo de “através
de”. Nesse caso Paulo diria o mesmo que no V 21. Mas ha razdes para nao suprimir o sentido
local. “Em Cristo” significa, na maioria das vezes, “na realidade em que ele é Senhor”. Designa a
esfera de seu dominio. Algo semelhante vale para aquele “em Addo”. Tem em vista a realidade
que traz a sua marca, que se encontra sob o jugo das conseqiiéncias de seu ato e na qual reina a
morte. Ela tem abrangéncia universal. Afeta todo mundo, nela todos morrem, a humanidade
adamitica esta condenada a morte.

Por sua vez, “em Cristo” todos serdo vivificados. Essa é a outra realidade, que se fez com a
ressurreicdo de Cristo. Também ela é universal, pois Cristo é o Senhor do cosmo (Fp 2.9s). No
entanto, seu dominio ainda ndo se imp6s em termos definitivos. Ainda ha poderes a derrotar,
como Paulo logo mais vai afiancar. Por ora se encontra “em Cristo” somente quem cré, e
somente tais pessoas tém a promessa de ressurreicao. Isso ndo anula a dimensdo universal da
obra de Jesus Cristo, mas, a dessemelhanca da morte, ela ndo se impde como fatalidade ou
coacdo. Vida eterna requer a fé. A importancia de Adao e Cristo, assim podemos concluir, nao se
limita a seus respectivos papéis historicos. Sdo como que personagens coletivos, incorporando
um grupo de pessoas e imprimindo-lhes seu distintivo. Da mesma forma, porém, sao mais que
simbolos representativos. Ambos, Addo e Cristo, engendraram esferas de poder que
determinam o destino de quem nelas se encontra. Entdo, quem esta em Cristo encontra-se na
esfera da salvacao. Paulo pode dizer que é nova criatura (2Co 5.17). Isso, porém, ndo significa
que ja tivesse ressuscitado. O mundo de Adao continua a afligir os crentes. Por isso o apdstolo
enfatiza o futuro. Em Cristo todos serdo vivificados - desde que creiam. Em sua discussao com
os entusiastas em Corinto, a forma futura do verbo é de especial importancia. A ressurreicao
dos mortos, assim como o proprio advento do reino de Deus, continua sendo objeto de
esperanga.

Se ainda faltava um comprovante irrefutavel de que em Corinto se falava em ressurreicdo ja
acontecida, o V 23 o fornece. Paulo insiste: a ressurreicdo dos mortos obedece a um esquema
cronoldgico. De acordo com ele, Cristo é o primeiro (aparché), sendo seguido pelos “cristaos”



na parusia, antes do fim de todas as coisas (V 24). Portanto, cada um a seu tempo e por sua vez,
segundo a ordem. Ja que a palavra tagma (“ordem”) designa originalmente uma reparticao
militar, entendeu-se que Paulo estaria distinguindo trés grupos: Cristo, os cristaos e o “resto”
(telos), isto é, os nao-cristaos. A vantagem de tal interpretacdo é que se teria o testemunho de
uma ressurreicao universal, a qual Paulo até o momento nao se referiu. Mas ela pressupoe que
Cristo seja uma “reparticao”, e, sobretudo, que telos tenha o significado de “resto”, algo
totalmente incomum. “Telos” significa “fim”; e tagma, “ordem”, acepgdo esta em que o termo
ocorre em textos extrabiblicos. Paulo situa a ressurrei¢cdo dos cristios no momento da volta de
Cristo, de seu “advento” escatolégico, ao qual segue imediatamente o fim (cf. 1.7s). A seqiiéncia
é semelhante a que se observa em Dn 7 com respeito ao aparecimento do Filho do homem
(7.13), a passagem do reino aos Santos do Altissimo (7.18) e, enfim, a instalacdo do reino
eterno (7.27). O interesse do apdstolo consiste em destacar que a ressurreicio dos mortos,
exceto a de Cristo, ainda ndo aconteceu.

E claro que Paulo se mostra devedor de tradi¢des apocalipticas judaicas que distinguiam etapas
no desenrolar do drama escatoldgico. Entre elas, toma emprestada a concep¢do que apregoava
um reino messianico antes da irrup¢dao do novo éon, a exemplo do que se 1é em 4 Esdras
(7.26s), um apocalipse judaico. O ap6stolo a “cristianiza” e adapta a seus propositos. O “reino
messianico” é o reino de Jesus Cristo, que teve inicio com sua ressurreicao, sua exaltacdo e
instalacao como kyrios (Fp 2.9s; Cl 1.15s). Diferente do que diz o livro do Apocalipse de Joao
(Ap 20.2s), esse reino messidanico ndo é de regozijo e de paz, e, sim, de luta. Encontra-se sob o
signo da cruz. Isso até o momento da parusia e o fim que lhe segue, quando Cristo ha de
entregar o reino a Deus Pai e quando tera aniquilado todos os poderes que obstruem a
soberania divina (V 24b). Arché (“dominio”), exousia (“autoridade, potestade”) e dynamis
(“poder”) sdo designagdes correntes para forcas do mal, demoniacas, rivais de Deus (cf. Cl 1.16;
Ef 1.21; cf. 1Co 2.6; etc.). Ao apregoar Jesus Cristo como encarregado para aniquila-las e
restabelecer o dominio de Deus no cosmo, Paulo nada mais faz do que desdobrar as
implicagdes da confissao kyrios lesus (8.6; 12.3; etc.). Isso significa que o reino messianico
coincide com o tempo da igreja, ndo sobrando espaco para intercalar outro reino entre a
parusia e o fim. Em tal perspectiva, a ressurrei¢do dos mortos é componente da implantagdo do
reino de Deus quando da parusia e da chegada do fim.

Essa luta de Cristo com os inimigos de Deus ainda ndo chegou ao termo. Entre outros mais,
permanece a morte, o tltimo inimigo a ser aniquilado (V 26). E interessante que Paulo nio fale
em Satanas ou diabo, muito embora a morte seja concebida por ele como poder demoniaco,
quase que personificado. Por matar a vida, ela é por exceléncia a adversaria da obra de Deus.
Percebe-se nas entrelinhas que Paulo nao se reporta ao simples morrer bioldgico. Refere-se a
morte como poder que arrasa, reduz a nada, tiraniza a criatura, um assunto a ser aprofundado
mais adiante. A promessa de que a propria morte estd condenada a morrer faz vislumbrar o
triunfo desimpedido da vida (cf. Ap 21.4). Entdo estara cumprida a profecia de Is 25.8. Faltam, é
verdade, explicacOes sobre uma série de detalhes. Qual a relacdo entre a aniquilagao da morte,
a ressurreicao dos que estdo em Cristo e a ressurreicdo universal das pessoas falecidas para o
juizo e para a vida eterna (cf. Dn 12.2)? Paulo tem em vista somente a ressurrei¢cdo dos cristaos.
E os demais? Nesse contexto, importa para ele unicamente a constatagao da superioridade de



Jesus Cristo a propria morte. Ela nao pode ser excluida de seu dominio, ainda que seja o ultimo
poder a dobrar os joelhos.

E o que recebe reforco pelo V 27. Em novo recurso a Sagrada Escritura, Paulo confirma o V 25a.
E preciso que Cristo reine. Pois, como diz a passagem do Sl 8.6, “todas as coisas submeteu
debaixo de seus pés”. Quem € o sujeito? S6 pode ser Deus, que colocou tudo aos pés de Jesus
Cristo, empossando-o para vencer todos os inimigos. O que no salmo havia sido dito com
respeito ao ser humano (SI 8.4), foi interpretado na cristandade como referéncia a Jesus Cristo.
Tal compreensao foi facilitada pela expressao “filho do homem” (S1 8.4), na qual se viu um titulo
cristolégico. O “Filho do homem” é Jesus. Portanto Deus o encarregou do dominio sobre todas
as coisas, e isso sem excec¢ao alguma, com inclusdo da morte. Paulo enfatiza a universalidade
desse dominio de tal modo, que se vé obrigado a prevenir um mal-entendido. E ébvio que fica
excluido dessa submissdo o préoprio Deus, aquele de quem Jesus Cristo recebe a autoridade. O
apoéstolo quer preservar o monoteismo. O reino de Jesus ndo absorve o reino de Deus nem se
coloca ao lado dele, mas esta a seu servico.

A mesma preocupacdo estd em evidéncia no V 28. Ap6s executado o mandato de subjugar todos
os inimigos, o filho vai devolver o poder a Deus e sujeitar-se aquele que tudo lhe submeteu.
Entdo Deus sera “tudo em todas as coisas”, respectivamente “tudo em todos”, como também se
pode traduzir. A linguagem parece mistica. Mas é 6bvio que Paulo ndo pretende identificar
Deus e o mundo. Deus ndo vai ocupar o espago da sua criagdo. Categorias panteistas sao alheias
a seu pensamento. O sentido é que Deus voltara a reinar direta e exclusivamente, sem nenhum
impedimento. Essa é a meta da historia, descrita no livro do Apocalipse mediante a imagem da
nova Jerusalém (Ap 21.1s).

O trecho levanta a pergunta pela funcao da apocaliptica no pensamento de Paulo. Até que ponto
se identificam esse idedrio e a esperanca crista? A analise exegética mostrou que o apdstolo nao
oferece um roteiro escatolégico coerente e livre de contradicdes. Ndo estd interessado em
especulagdes. O quadro se confirma quando comparado com textos de outras cartas. Falta em
Paulo uma visao consistente das ultimas coisas. Como pode manifestar o desejo de partir para
estar com Cristo (Fp 1.23) se a ressurreicdo dos mortos acontece somente na parusia? Paulo,
sem duvida alguma, aproveitou material apocaliptico para nele embalar sua mensagem, mas
nao lhe atribuiu normatividade dogmatica. Para ele eram importantes a dimensao futura da fé e
a concepcao de histoéria que desemboca no reino de Deus, ambas no cerne da teologia
apocaliptica. Enquanto isso, a simbologia que emprega é secunddaria. Ha que se distinguir, pois,
entre o relativo, meramente ilustrativo, e o essencial. Se alguém dissesse que a propria
esperanc¢a na ressurreicao dos mortos é fantasia apocaliptica, Paulo iria levantar um protesto
veemente. Nem toda fala em transcendéncia traz as marcas do apocalipsismo. A esperanca
cristd decorre antes da fé em Deus que “chama a existéncia as coisas que ndo existem” e que
por isso é capaz de “vivificar os mortos” (Rm 4.17). Por isso mesmo a negacao da ressurrei¢ao
dos mortos quase que equivale a “ateismo”. Pois, que Deus seria esse que capitula frente a
morte? Paulo proclama o Deus que ressuscitou Jesus dos mortos e tem promessa de vida para
quem jaz no timulo. Isso nada tem a ver com apocaliptica, mas tudo com a fé em Deus.



D. A ressurreicao dos mortos em seu significado para o cotidiano
(15.29-34)

V 29: Pois que fardo os que se deixam batizar pelos mortos? Se mortos de nenhum modo
ressuscitam, por que se deixam batizar por eles?

V 30: E por que nds corremos perigo toda hora?

V 31: Dia apés dia eu morro, deveras o digo pelo orgulho de vés que tenho em Cristo Jesus, nosso
Senhor.

V 32:Se @ maneira humana lutei com feras em Efeso, qual o meu proveito? Se mortos ndo
ressuscitam: comamos e bebamos, porque amanhd morreremos.

V 33: Ndo vos enganeis: Mds companhias destroem bons costumes.

V 34: Voltai a ser verdadeiramente sdbrios, e ndo pequeis, pois alguns ndo tém conhecimento de
Deus. Digo isso para a vossa vergonha.

Paulo sabe que em Corinto se acreditava numa sobrevida a morte. Esta ciente de que membros
da comunidade se submetem ao Batismo em lugar de pessoas falecidas a fim de,
postumamente, garantir-lhes os beneficios do sacramento. Isso sé faz sentido sob a hipotese de
haver alguma forma de existéncia pés-morte. E verdade que aqueles entusiastas valorizam bem
mais a beatitude terrestre do que a celeste. Mesmo assim, eles ndo sao racionalistas que, por
principio, questionam realidades transcendentes. Paulo julga flagrar seus opositores numa
contradicao. Por que e para que Batismo vicario se mortos ndo ressuscitam? Confirma-se mais
esta vez que, no entender de Paulo, a negacdo da ressurreicao dos mortos acaba com qualquer
esperanca além desta vida. O que em Corinto se diz a esse respeito é inaceitavel para Paulo. Por
isso ele continua empenhado em afirmar a realidade da ressurreicdo dos mortos como unica
forma de assegurar esperanca auténtica.

Ele o faz testando conseqiliéncias para o cotidiano. Se mortos ndo ressuscitam, que significaria
isso para a conduta humana? Antes de qualquer coisa, deveria ser abolido o Batismo vicario por
pessoas que ja morreram (V 29). Para a exegese, essa passagem é questdo vexatoria. Desde
sempre se estranhou que o apdstolo ndo se distancia de pratica tao dubia. Ela se enquadra
perfeitamente no sacramentalismo dos entusiastas em Corinto (cf. capitulo 10), mas destoa
radicalmente da posicdo de Paulo. Sabe-se que ela estava em uso entre diversos grupos
heréticos, principalmente gnosticos. Jamais foi tolerada na igreja. Muita sagacidade exegética
aplicou-se na busca de uma interpretacao alternativa que contornasse o escandalo. Até hoje
sem real sucesso. Nao ha como negar que em Corinto houve pessoas que foram batizadas em
lugar de alguém finado. Paulo usa essa pratica ritual para demonstrar o contra-senso da
negacao dos mortos. Certamente qualquer critica nesse exato momento teria enfraquecido o
argumento. Mesmo assim, a falta de uma palavra de desabono surpreende. A critica deve ser
depreendida de outras partes da carta.

E alto o preco a pagar pela negacdo da ressurreicio dos mortos. Consiste principalmente na
perda de sentido. Paulo passa a falar de si, dos perigos que constantemente enfrenta (V 30).
Arrisca sua vida pela divulgacao do evangelho (cf. 2Co 11.26), sim, morre diariamente (V 31).
Apresenta verdadeiro protesto formal de dizer a verdade pela gléria que a comunidade de



Corinto lhe significa. Também em outras oportunidades o apdstolo da expressado a seu orgulho
pelas comunidades, fruto de seu trabalho e motivo de alegria (cf. 1Ts 2.19; etc.). Ao mesmo
tempo, sabe e confessa que a graca de Deus é a causa de seu sucesso (V 11). Para vangloria,
pois, ndo ha motivos. Se mortos nao ressuscitam, essa existéncia sem nenhuma seguranca, sob
permanentes ameacas, a beira da morte (cf. 2Co 4.10s) seria loucura.

Paulo refere-se em especial a uma luta com feras em Efeso (V 32a). Pelo que tudo indica, o
sentido é metaférico, aludindo a um episodio de particular periculosidade em que vida ou
morte estavam em jogo. E improvavel que Paulo tenha sido condenado a uma luta em arena de
anfiteatro, visto que, como cidadao romano, estava a salvo de tal castigo. Em nenhuma outra
passagem menciona ocorréncia similar, a que, se de fato tivesse tido lugar, dificilmente teria
sobrevivido. Certo é que em Efeso, cidade da qual ele escreve, mal e mal escapou de um feroz
ataque a sua vida (cf. At 19.23s?). Seria inadequado interpretar a postura de Paulo como
oportunista. Ele ndo acena com prémios celestiais compensatorios por rentncia e privacao aqui
na terra. Assevera, isto sim, que, sob a perspectiva humana, o sacrificio da vida seria estupidez
sem um alvo sublime que ultrapassa as dimensdes desta vida (cf. 2 Macabeus 7.9). O escritor
romano Cicero, um ndo-cristdo, podia, a sua maneira, sintonizar com essa visdo. Se nada
permanecer depois da morte, nem mesmo a lembranga honrosa, a luta abnegada por nobres
ideais sera fatalmente atingida pelo veredicto da vaidade de todas as coisas (Ec 1.2).

Juizo semelhante aplica-se a vida humana em geral. Se mortos ndo ressuscitam, recomenda-se
seguir o conselho: comamos e bebamos, porque amanha morreremos (V 32b). Paulo cita o
profeta Isafas (22.13), mas o espirito do adagio, com ampla divulgacdo popular, esta em
evidéncia também em outros autores (Ec 8.15; etc.). Se a vida humana se reduzir aquele espaco
de tempo entre o nascer e o morrer, convém aproveita-la enquanto possivel. Gozar a vida,
usufruir o que de melhor tem a oferecer, alegrar e divertir-se vai se converter nesse caso no
objetivo maximo. A alternativa a ressurreicdo dos mortos, pois, é o hedonismo. Ele produz uma
sociedade egoista em desesperada disputa dos “meios de prazer”, alias, com inclusao das
drogas, solapa a ética e a responsabilidade e a substitui pela mentalidade do “salve-se quem
puder”. Nao sdo essas as conseqiiéncias pretendidas pelos negadores da ressurrei¢do, mas na
realidade ndo ha como contorna-las.

Por isso Paulo adverte: ndo se enganem (V 33). Tomem distancia de quem assim fala, pois mas
companhias corrompem os bons modos. Trata-se de um dito popular da autoria do poeta grego
Menander. Essa é a Unica vez que Paulo, em suas cartas, cita um autor nao-cristdo. Ele faz isso
para prevenir prejuizos. Importa ndao sé evitar o contagio com o virus da negacao da
ressurreicdo, como também recuperar a sobriedade e nao pecar (V 34). Quem se entrega a
comilanca e a bebedeira para compensar ou camuflar a falta de sentido da vida vive como
embriagado, num “estado de porre”, desacordado. Deve ser acusado de desconhecer Deus
(agnésia theou). Contar com a ressurreicao dos mortos, portanto, equivale a recuperar a lucidez
de espirito que dispensa narcoticos para aglientar a vida. Sera sinal de boa “teologia”, de
sabedoria, de comportamento prudente. A comunidade de Corinto deveria sabé-lo. E
vergonhoso que Paulo tenha que relembra-la do 6bvio.



E. O modo da ressurreigao (15.35-49)

V 35: Mas alguém dird: Como ressuscitam os mortos? Com que corpo vém?

V 36: Tolo! O que tu semeias, ndo serd vivificado, se ndo morrer.

V 37:E o que tu semeias: tu ndo semeias o corpo futuro, e, sim, um mero grdo, seja de trigo ou das
demais sementes.

V 38: Deus, porém, lhe dd um corpo conforme quis, e a cada uma das sementes o seu proprio
corpo.

V 39: Nem toda carne é a mesma carne; mas uma é a das pessoas humanas, outra é a carne dos
animais, outra a carne das aves, ainda outra a dos peixes.

V 40: E existem corpos celestes e corpos terrestres. Outro é o esplendor dos celestes, outro o dos
terrestres.

V 41: Outro é o brilho do sol e outro é o brilho da lua, e ainda outro é o brilho das estrelas. Pois um
astro se distingue em brilho de outro.

V 42:Assim também é a ressurreicdo dos mortos: Semeia-se em corrupgdo e ressuscita-se em
incorrupgdo;

V 43:semeia-se em desonra, ressuscita-se em gloria; semeia-se em fraqueza, ressuscita-se em
poder;

V 44:semeia-se corpo natural, serd ressuscitado corpo espiritual. Se existe corpo natural, existe
também corpo espiritual.

V 45: Assim também estd escrito: O primeiro ser humano Addo veio a ser alma vivente, o tltimo
Adado espirito vivificante.

V 46: Mas ndo veio antes o espiritual, e, sim, o natural, depois o espiritual.

V 47: 0 primeiro ser humano é da terra, terreno, o sequndo ser humano é do céu.

V 48: Assim como é o terreno, assim também sdo as pessoas terrenas, e assim como é o celeste,
assim também sdo as pessoas celestes;

V 49: e assim como carregamos a imagem do terreno, assim vamos carregar a imagem do celeste.

Tendo discutido longamente a ressurreicdo como fato, Paulo volta-se agora a pergunta pela
modalidade. Esta consciente da necessidade de aparar obje¢des. O espiritualismo em Corinto
ndo admitia ressurreicdo corporal. Por isso a pergunta pelo “como” da ressurrei¢cdo esta sendo
concentrada imediatamente na questdo do corpo. Com que corpo elas, as pessoas a serem
ressuscitadas, virdo (V 35)? Novamente chama a aten¢do o desinteresse em especulagdes
apocalipticas. As dores de parto do novo mundo, o momento da ressurreicao e do juizo final, a
sorte dos infiéis, essas e outras questdes sao consideradas secundarias. Ndo assim a pergunta
pelo corpo. Andando nas pegadas do Antigo Testamento, o apéstolo ndo pode imaginar
existéncia humana que nao seja corporal. Logo, também os mortos vao ressurgir como corpos.
Qual a razdo de tal insisténcia e quais os argumentos que a sustentam?

Paulo reage com dureza. Tolo, insensato, imbecil! Assim caracteriza o oponente (V 36).
Porventura a natureza ndo ensina que a semente deve morrer antes de “ressuscitar”? Lancada a
terra, apodrece para entdo ressurgir como nova planta. O que se semeia nao € a planta futura, e,
sim, um simples grao, desnudo (gymnon kokkon), seja de trigo ou de outra espécie qualquer (V
37). O resultado sera sempre o mesmo: o velho corpo morre para ceder espago a um novo.



Surge nova planta. Deus da a cada grao semeado um corpo, conforme quis, ou seja, a cada qual
seu corpo respectivo (V 38). A argumentacao mostra que Paulo entende o renascer da planta
como criagio. Um milagre separa o grio e a planta que dele vingou. E uma concepgio
amplamente difundida no mundo antigo. Ela desconhece a idéia do organismo que a si mesmo
se reproduz. Germina¢ao e multiplicacdo sao vistos ndo como processos organicos, mas como
efeitos de a¢do divina (cf. Jo 12.24). Assim pensa também o apdstolo Paulo. E Deus quem age na
reproducdo das espécies, “ressuscitando” as sementes e dando-lhes nova vida. Evidentemente,
a racionalidade cientifica moderna vai discordar de tal visdo. Sabe que a semente nao
ressuscita, e, sim, frutifica. Ainda assim, ela nao deveria ser cega para as maravilhas da
natureza. A fala em criacdo de modo algum caducou. Porventura ndo acontece criacdo no
préprio desenvolvimento organico? O assunto merece discussdo a parte. O que Paulo quer
dizer ndo admite ddvidas: Deus d& novo corpo a quem vai ressuscitar dos mortos; para isso o
grao de trigo serve como exemplo. Este, embora ndo tenha for¢a de fato demonstrativa, é de
alto valor ilustrativo.

Isso significa que o morrer biol6gico ndo é eliminado nem suprimido. Pelo contrario, ele é o
pressuposto da ressurreicdo. A fé crista afirma realmente a ressurreicio dos mortos! Entdo,
quem espera por ressurreicdo deve antes morrer. Nao existe continuidade direta entre este
corpo e o corpo futuro. Uma ruptura separa ambos. Por isso mesmo ressurreicdo nao deve ser
confundida com um simples reavivamento de defuntos. Quem ressuscitou ndo voltara a morrer
jamais. Sera nova criacdo, nem clone nem restauracdo da antiga. E, no entanto, apesar da
diferenca entre o velho e o0 novo, a continuidade nao é totalmente cortada. Assim como do grao
de trigo vai nascer, com certeza, um novo caule de trigo e ndo de joio, assim também na
ressurreicdo. Deus ressuscitara ndao outra pessoa, e, sim, aquela mesma que morreu. A
identidade estd sendo assegurada por nenhum acessério antropoldgico imortal, e, sim, por
Deus, que conhece a pessoa e a chamara pelo nome. Deus vai cuidar para que a identidade seja
preservada. O novo corpo sera totalmente diferente do antigo. Ndo obstante, serd a mesma
pessoa, assim como os evangelhos o testemunham com respeito ao Jesus ressuscitado.

Conseqiientemente a atengdo de Paulo se dirige a riqueza da criagao divina. Deus cria espécies
diferentes. Entre elas, Paulo menciona, além do ser humano, animais domésticos (kténa),
passaros e peixes (V 39). Sdo exemplos de “corpos terrestres” (V 40), cuja caracteristica é sarx,
embora em modalidades diferentes. Sarx designa normalmente o ser humano, de acordo com o
Antigo Testamento que fala em “toda carne” como sin6nimo de “todas as pessoas” (Sl 145.21;
1Co 1.29; etc.). Nessa passagem engloba também a fauna. Paulo faz questdo de enfatizar que
nem toda carne é a mesma. Além dos corpos terrestres existem também os corpos celestes.
Tém seu distintivo no brilho (doxa), no que diferem tanto dos corpos terrestres, como também
entre si. Sdo citados o sol, a lua e as estrelas, com seus diferentes graus de luminosidade (V 41).
Para Paulo sdo exemplos da estonteante variedade de corpos criados por Deus e, a seu modo,
transparentes para a ressurreicdo dos mortos (V 42). E ele especifica: o que se semeia em
corrupgao, desonra e fraqueza, sera ressuscitado em incorruptibilidade, gloria e poder (V 43).
Disso tira a conclusao: se existe um corpo “psiquico” (psychikon), existe também um corpo
“espiritual” (pneumatikon).



Com este termo Paulo alcanc¢ou seu alvo. Queria afirmar a existéncia de um corpo espiritual em
meio a fabulosa riqueza das obras de Deus. De todos os seres é comum que sejam corpos
(soma). Mas eles existem como “sarquicos” ou esplendorosos, como terrestres ou celestes,
como “psiquicos” ou “espirituais”, com 6bvias diferencas entre as proprias categorias. Nao é
que sejam formadas de substancias diferentes. Sarx nao é matéria, e, sim, um modo de ser. Algo
analogo aplica-se aos demais casos. Entre os diversos corpos esta também o “corpo psiquico”. A
palavra nada tem a ver com a alma (psique) em sentido tradicional. Apesar de a expressao ser
derivada de Gn 2.7, onde se lé que o ser humano passou a ser alma vivente depois de Deus lhe
ter soprado nas narinas o folego da vida, o “corpo psiquico” é o “corpo natural”. Seu sentido
decorre do oposto, do corpo espiritual. E este é o corpo da ressurreicdo. Entao, se existe um
corpo natural, existe também um corpo espiritual (V 44). A partir do V 42 Paulo abandona o
exemplo da natureza, pensando em termos antropoldgicos. Corrupgao, desonra e fraqueza sao
as condigoes de vida do ser humano que sofre sob sua pequenez, impoténcia, limitacao, ou seja,
sob as precariedades tipicas de sua existéncia. A ressurreicio vai substitui-las por
incorruptibilidade, gloria e poder. H3, pois, forte contraste entre o presente e o futuro, entre
este corpo natural e o futuro corpo espiritual, libertado das amarras da finidade. O corpo
espiritual é outro do que o natural.

Ao exemplo da natureza segue o argumento biblico (V 45). Paulo retoma a tipologia Adao -
Cristo, utilizada ja em V 21s, baseando-se desta vez na passagem de Gn 2.7. Mas o que ele
oferece excede em muito a simples citacdo. Introduzindo Cristo como ultimo Adao, ele, na
verdade, interpreta. Existem modelos de tal exegese, merecendo destaque a do filésofo
religioso judaico Filo da Alexandria. Também este falou num primeiro homem, o celeste, que
ele via prefigurado em Gn 1.26, e num segundo homem, o terrestre, descrito em Gn 2.7. Seriam
duas categorias de seres humanos. Mas o paralelismo com Paulo é apenas superficial. A
seqliéncia entre o primeiro e o segundo Adao é justamente inversa. Ndo ha sinais reais de
dependéncia. O mesmo vale com relagdo a outras analogias do mundo historico religioso da
época, particularmente o gnostico. Certo é que Paulo, e talvez até mesmo os entusiastas em
Corinto, conheciam especulacdes em torno de um Adao perfeito, celeste de um lado, e outro
imperfeito, terrestre, de outro. E extremamente complexa a pré-histéria dessa tipologia. Se
Paulo se inspirou em outras fontes, ele foi autbnomo o suficiente para adaptar o ideario a seu
querigma. Nao ha duvida de que a cristologia foi o fator determinante para forjar a tese do
primeiro e do segundo Adao. Entdo, que é que Paulo quer dizer?

O apdstolo enxerga em Gn 2.7 o comprovante de o primeiro ser humano, Adao, ter sido de
natureza “psiquica”, portanto terrestre. Aparentemente ele interpreta a expressao psyché zésa
(“alma vivente”) nesse sentido. Diferente dele, o ultimo Adao é pneuma zoopoioun (“espirito
vivificante”), algo nao coberto pela passagem biblica. Ou teria o apéstolo visto na pnoé, ou seja,
no “sopro” que fez aquela massa de barro viver, uma alusdo a Cristo? Ele nao o diz. O
pensamento de Paulo é claro, enquanto sua exegese provoca interrogacoes. Seja como for, o
Cristo ressuscitado é exatamente isto: Espirito vivificador. E ele é posterior a Adao. Essa
seqiiéncia é sublinhada no V 46. O “psiquico” é anterior ao “espiritual”, no que certamente se
esconde uma forte pitada polémica. O primeiro homem foi feito de terra, é choikos. O segundo
veio do céu (V 47), sendo por isso espiritual. Chama a aten¢do que o nome de Cristo desta vez
nao é mencionado, mas ele ainda estd na memoria de quem leu o V 22. Perguntou-se pelo



momento em que Jesus de Nazaré passou a ser aquele ultimo Adao, respectivamente o “espirito

vivificador”. A resposta ndo pode ser duvidosa: é a Pascoa. Paulo estd falando do Cristo
ressuscitado.

Certamente Adao e Cristo continuam sendo personagens histéricos. Paulo ndo os
“desistorizou”. Entretanto, seu papel nao se limita ao de simples ancestrais. Pois ambos, cada
qual 4 sua maneira, sdo representantes da humanidade. E o que diz o V 48. Qual é o Adio
terreno, tais sdo as pessoas terrenas; e qual é o Addo celeste, tais sdo as pessoas celestes.
Ambos determinam quem a eles pertence. Sao cabecas de um corpo. Enquanto vivemos “em
Adao” (V 22), somos terrestres, limitados, “psiquicos”. Se estivermos “em Cristo”, somos
“celestes”, imortais, “espirituais”. Esse também é o sentido do V 49. Somos portadores da
imagem (eikon) do Adao terreno, esperando que um dia sejamos portadores também da
imagem do celeste. Paulo coloca a tonica no futuro (phoresomen). Nossa transformacdo na
imagem de Cristo ainda estd por acontecer. Ainda nao somos “corpo espiritual”. Por ora
carregamos em noés a imagem do velho Addo. Ao usar o pretérito “temos carregado”
(ephoresamen), a perspectiva é de retrospecto, a partir da ressurreicdo. Nao ha como negar o
6bvio, a saber, que ainda vivemos como pessoas “feitas do p6 da terra”, terrestres, filhos e filhas
de Adao. A transformacao deste corpo em corpo espiritual é esperanca.

Novamente se observa lado a lado o duplo propoésito de Paulo: afirmar a realidade de um corpo
espiritual e debelar o fogo do entusiasmo. E possivel que esteja reagindo a determinada
teologia na comunidade de Corinto. A posposicdo do espiritual ao “psiquico”, tdo fortemente
acentuada, reforga a probabilidade. Seja como for, Paulo afirma a ressurreicio como evento
futuro, com o que também se opde a espiritualizacdo da mesma. Ele defende a corporeidade da
vida, tanto da presente quanto da futura. Isso nao significa que Paulo desconhecesse novidade
ja agora. Quem estd em Cristo é nova criatura (2Co 5.17), chamada a andar em novidade de
vida (Rm 6.1s). Mas esta novidade deve ser aprovada nas condi¢des do corpo mortal, terrestre,
em nova conduta, na pratica do amor (capitulo 13), sempre no afa de glorificar a Deus
precisamente no corpo (6.20).



F. A transformacgao escatologica e a vitdria sobre a morte (15.50-58)

V 50: Afirmo, porém, isto, irmdos: carne e sangue ndo podem herdar o reino de Deus, nem o
perecivel herdard o imperecivel.

V 51: Eis que vos digo um mistério: Nem todos dormiremos, mas todos seremos transformados,

V 52: num instante, num fechar e abrir de olhos, na ultima trombeta. Pois ela vai soar, e 0os mortos
serdo ressuscitados incorruptiveis, e nds seremos transformados.

V 53: Porque é necessdrio que este ser corruptivel se revista de incorruptibilidade, e que este ser
mortal se revista de imortalidade.

V 54: Quando, porém, este ser corruptivel se revestir de incorruptibilidade e este ser mortal se
revestir de imortalidade, entdo cumprir-se-d o que estd escrito: Tragada foi a morte pela

vitoria.

V 55: Onde estd, 6 morte, a tua vitéria? Onde estd, 6 morte, o teu aguilhdo?

V 56: Pois o aguilhdo da morte é o pecado, e a forgca do pecado é a lei.

V 57: Mas seja gragas a Deus que nos dd a vitoria através de nosso Senhor Jesus Cristo.

V 58: Portanto, meus amados irmdos, sede firmes, inabaldveis, abundando sempre na obra do
Senhor, sabendo que, no Senhor, o vosso trabalho ndo é em véo.

Na forma de uma declaragdo enfatica, Paulo, a um s6 tempo, conclui o trecho anterior e
introduz a parte final (V 50). “Carne e sangue” é expressao judaica para designar o ser humano
em sua limitacdo de criatura fragil e efémera (cf. Mt 16.17; Gl 1.16; etc.). Refere-se ao “corpo
psiquico”, cuja marca consiste em corrupcdo, desonra, fraqueza (V 42s) e que contrasta com o
“corpo espiritual”. Ndao ha transicdo direta do natural ao celestial. O perecivel, ou seja, o
transitorio, a corrupgdo (phtora), ndo pode herdar o imperecivel, a incorrup¢ao. O V 50b
explica o V 50a. Em si, Paulo ndo afirma nada novo. Apenas resume e esclarece. Que carne e
sangue ndo podem herdar o reino de Deus exclui enfaticamente o “materialismo escatolégico”,
que imagina a vida futura como réplica exata das condig¢des terrestres. Foi esse o erro cometido
pelos saduceus ao propor a Jesus a pergunta de quem, na ressurreicio dos mortos, seria esposa
aquela mulher que sucessivamente havia desposado sete maridos (Mc 12.18s). Paulo esta de
pleno acordo com Jesus quando sublinha a disparidade entre o velho e o novo. Ressurreicao é
outra coisa do que o conserto de cadaveres e a projecdo das condi¢des terrestres numa utopia
celestial. Como visto acima, é nova criagdo que foge a descricdo por categorias humanas. Da
mesma forma, é importante para Paulo que a impossibilidade de entrar no reino de Deus de
“carne e o0sso” tenha efeito antientusiasta. Ela derruba a tese da ressurrei¢ao ja acontecida.
Enquanto vivemos neste corpo terrestre, o reino de Deus continua a nossa frente.

Se, porém, nao houver passagem direta desta vida ao reino de Deus, permanece a pergunta pelo
que acontece com as pessoas vivas por ocasido da parusia. Paulo introduz a resposta como
mistério, alias, imediatamente desvendado (V 51). Confidencia aos corintios a convic¢do de que
nem todos hao de falecer antes da chegada do fim. “Dormir” é eufemismo e esta em lugar da
palavra “morrer” (cf. V 6). Com efeito, Paulo, durante toda a sua vida, ndo desistiu da esperanca
de pessoalmente presenciar a volta gloriosa de Cristo (cf. Rm 13.11s). Embora ndo se fixasse
nessa idéia (cf. Fp 1.23), compartilha com toda a primeira cristandade a convic¢ao de viver nos
ultimos tempos. O fim estaria proximo. A questdo, porém, revelou-se como secundaria, pois a



demora da parusia nao conseguiu abalar os alicerces da fé crista. Morrer antes ou depois do
“dia do Senhor” (1Ts 5.2) ja ndo fazia muita diferenca. E o que Paulo reafirma nessa passagem.
Enquanto mortos ressuscitam, os vivos serdo transformados. Ninguém entra no reino de Deus
assim como esta. Se vivo ou morto, é preciso ser revestido do novo corpo, que € espiritual.

[sso acontecera num pestanejar das palpebras, num s6 momento, quando tocar a ultima
trombeta (V 52). Assim como em 1Ts 4.13s, Paulo lanca mao de imagens apocalipticas. A
trombeta faz parte desse cenario (cf. Is 27.13; Mt 24.31; Hb 12.19; etc.). Nao se trata da dltima
numa série de outras, e, sim, da trombeta do ultimo momento. Seu toque inaugura o fim, cujo
exato momento depende da determinacao divina. Também dessa vez a linguagem apocaliptica
possui fun¢do apenas ilustrativa. Paulo ndo estd interessado em canonizar detalhes de um
drama escatologico. Se assim fosse, ele ndo poderia ter omitido a partsia de Cristo, o juizo final
e outros tépicos da fé. A dessemelhanca dos V 23-28, ele apresenta os eventos escatolégicos em
extrema concentracdo. O que lhe interessa é que, ao romper do ultimo dia, os mortos
ressuscitardo incorruptiveis e “nds” seremos transformados. A sorte dos mortos e dos vivos,
pois, é essencialmente a mesma. Ambos sofrerao profunda transmutagdo. Ninguém vai herdar o
reino de Deus se ndo passar por radical renovacao.

E preciso (dei), pois, que o corruptivel se revista de incorruptibilidade e o mortal de
imortalidade (V 53). Nao se trata de uma necessidade natural, e, sim, soterioldgica. A
apocaliptica fala nesses termos. E com razdo. Pois, para ser salvo, o natural precisa passar por
transformacdo. Novamente se confirma que nao ha continuidade linear entre o corpo psiquico
e o espiritual (V 42s). Nao existe imortalidade inata no ser humano. Pelo contrario, essa precisa
ser “adquirida”, recebida. E preciso revestir-se da mesma, sendo que o “revestir-se” sempre
possui conotagdo passiva. N6s somos revestidos de um novo corpo por Deus (cf. 2Co 5.2, 4).
Nao o produzimos por proprio esforco; dependemos do que nos é dado. A metafora do
revestimento era comum na época, usual nas religides dos mistérios, entre outras. Quem troca
de roupa torna-se outra pessoa. Uma nova veste, assim se entende, implica mudanca de
identidade. Por isso quem, no Batismo, se revestiu de Cristo passou a ser cristao ou crista (Gl
3.27).]J4 ndo pertence a si nem a qualquer outra autoridade, e, sim, a Cristo. E nova pessoa.

Assim também no fim dos tempos. Quando o mortal se revestir de imortalidade, entao, e
somente entdo, a morte tera sofrido derrota fatal (V 54). A ressurrei¢do de Cristo tem sido o
preludio. Ela abriu a perspectiva da ressurrei¢ao dos fiéis. O triunfo definitivo sobre a morte é
certa, embora continue sendo esperan¢a. Nessa certeza, porém, ja agora se pode entoar o
cantico da vitéria. Em alusdo a Is 25.8 e Os 13.14, Paulo tem a coragem de até debochar da
morte. Tragada esta para dentro da vitéria! Ela foi sugada como por um redemoinho e por ele
devorada. Entdo, onde esta, 6 morte, a tua vitdria, onde esta, 6 morte o teu aguilhdo (V 55)?
Nem a Biblia hebraica nem a Septuaginta oferecem exatamente a versao de Paulo. Parece que o
apostolo se inspirou antes na traducdo de Aquila ou de Teodocido. Mesmo assim, o recurso as
passagens nao deixa margem para duvidas: a vitéria sobre a morte é promessa biblica a se
cumprir na forma da ressurreicdo. A morte ndo é todo-poderosa. Foi despojada. Com isso
perdeu o ferrao, o aguilhdo (kentron). Nao mais consegue de fato ferir. Tornou-se incapaz de
realmente aniquilar. A certeza da ressurreicao degrada a morte a realidade penultima. Ela tira a



vida, sim, mas ndo mais mata. Tornou-se possivel morrer em paz, com esperanc¢a de nova vida.
Deus vai comutar o corpo mortal e revesti-lo de imortalidade.

0O V 56 parece estar deslocado, intercalado sem motivacao concreta. Foi considerado uma glosa
por essa razdo. Nada mais errado do que isso. O versiculo foi inserido a propdésito da palavra
“aguilhdo” e a explica. Recorda a estreita relagdo entre pecado e morte, ja em evidéncia na
férmula de fé, citada nos V 3b-5, como também no V 17. O pecado atica a morte, assim como a
ponta de ferro de uma vara instiga os bois. A morte é tanto castigo do pecado quanto fruto do
mesmo. E seu “salario”, como o apéstolo dird em Rm 6.23. Conseqiientemente, a ressurreicio
pressupoe o perddo dos pecados e a eliminacdo de seus efeitos danosos. O pecado, por sua vez,
recebe seu poder pela lei (cf. Rm 4.15; 7.7s; etc.). Ela, que é boa dadiva de Deus, sofre indevida
instrumentalizacdo para despertar e incrementar o pecado. A ressurreicdo dos mortos acaba
com essa alianca perversa de lei, pecado e morte, restabelecendo a justica de Deus para ele ser
“tudo em todos” (V 28). O V 56, longe de ser um apéndice, sublinha que a vitdria sobre a morte
ndo se resume num fendmeno bioldgico. Implica, em sentido abrangente, a libertagdo do mal,
pela qual roga a ultima prece do Pai-Nosso. A libertagdo da morte é a premissa de todas as
demais libertagdes auténticas pelas quais o ser humano anseia. Enquanto permanecer a tirania
da morte, o ser humano continua numa jaula sem perspectivas de saida.

Eis porque a celebragio do triunfo sobre a morte desemboca numa acéo de gracas (V 57). E a
Deus que o ser humano deve a esperanca. Ela se dirige a um bem futuro, todavia, de certo
modo, se antecipa. Chama atencdo a forma presente do participio didonti. Paulo agradece a
Deus que nos da (!) a vitdria através de Jesus Cristo. A promessa da futura ressurreicao dos
mortos projeta-se no presente. Muda posturas e comportamentos. Nao é nenhum acaso, pois,
que a apologia de Paulo encerra com uma exortagdo. O apéstolo conclama os membros da
comunidade de Corinto a se conduzir em conformidade com a esperanca que decorre da Pascoa
(V 58). Em flagrante demonstracao de fraternidade, dirige-se aos destinatarios como irmaos (e
irmas) amados, ndo sem imediatamente exorta-los. A perspectiva do triunfo sobre a morte nao
justifica nenhum triunfalismo cristdo. Exigindo sobriedade, ela possibilita, isto sim, uma atitude
de firmeza que ndo se abala com as contradi¢des de um mundo em transicdo e que se engaja na
“obra do Senhor”, servindo as pessoas com os dons concedidos pelo Espirito Santo (capitulo
12). Esperanca quer traduzir-se na pratica do amor (capitulo 13), ciente de que o trabalho nao
€ em vao. Se a morte foi tragada pela vitoria, ela leva em sua companhia o pavor do absurdo. O
fantasma da vaidade de todas as coisas se desfaz.



VIII. O ENCERRAMENTO DA CARTA (16.1-24)

Cartas costumam terminar com assuntos de ordem pessoal. Também na Primeira Carta aos
Corintios ndo é diferente. Paulo fala de seus planos, aproveita a oportunidade para
comunicados, da instrugdes e exortagdes, transmite saudagdes. Também essas observacgoes sdo
relevantes na medida em que fornecem valiosas informagdes sobre a histéria da primeira
cristandade e revelam algo do cotidiano das comunidades. J4 o mostra o primeiro assunto
abordado por Paulo neste ultimo capitulo.



A. A coleta em favor da comunidade de Jerusalém (16.1-4)

V 1: Acerca da coleta em favor dos santos, assim como determinei as comunidades da Galdcia,
assim fazei também vos.

V 2: No primeiro dia da semana, cada qual de vds deposite em particular aquilo a que conseguir
renunciar, a fim de que ndo haja coletas quando eu chegar.

V 3: Quando, porém, eu tiver chegado, enviarei pessoas de vossa escolha, munidas de cartas, para
levar a vossa oferta a Jerusalém.

V 4: Se, porém, for considerado conveniente que também eu vd, viajardo comigo.

Ndo se sabe se Paulo esta reagindo a mais outra consulta feita pela comunidade na carta
mencionada em 7.1. A introdu¢do com o costumeiro “acerca de” (peri de) poderia ser um sinal
disso. No entanto, a coleta era antes uma promog¢ao do apdstolo do que dos corintios, razao
pela qual é mais provavel ser ele mesmo quem traz o assunto a baila (V 1). A passagem 2Co 8.8s
até mesmo provoca a impressao de a comunidade em Corinto ter sido algo lerda na condugao
da causa. Tanto mais importante ela o é para Paulo. Embora “santos” (hagioi) seja um atributo
da totalidade dos cristdos (cf. 1.2; Rm 1.7), aqui é titulo de honra dos cristdos em Jerusalém (cf.
2Co 9.1; Rm 15.25; etc.). A coleta havia sido conveniada no assim chamado Concilio dos
Apéstolos (Gl 2.10), oportunidade esta em que se falou nos “pobres” a ser lembrados. De fato, a
comunidade de Jerusalém passou por um processo de empobrecimento. Sofreu necessidades
materiais. Mesmo assim, “santos” e “pobres” ndo sdo exatamente idénticos. De acordo com Rm
15.26, Paulo comprometeu-se a socorrer os “pobres entre os santos que vivem em Jerusalém”.
Fica comprovada, pois, a natureza caritativa da coleta. Ela se destina ao socorro de irmaos e
irmas cristas em situacdo de privacao.

Exclui-se assim a hipotese de a coleta ter sido algo como uma taxa cobrada pela comunidade de
Jerusalém em razdo de um suposto primado que ela teria exercido na primeira cristandade.
Jamais as comunidades gentilicas pagaram impostos aos “santos” em Jerusalém. Ndo ha
indicios de a comunidade de Jerusalém ter levantado qualquer reivindicacdo legal nesse
sentido. A coleta foi uma promocgdo Unica, ndo se confundindo com um pagamento periédico. A
participacdo era voluntaria. Em consonancia com isso, Paulo apela a generosidade de suas
comunidades para aliviar caréncia. Informag¢des mais detalhadas a esse respeito encontram-se
em 2Co 8 e 9. Todavia, essa acdo de caridade possui para Paulo um significado mais profundo.
Ela é documentacgdo viva da irmandade e solidariedade que unem cristaos de origem judaica e
gentilica. Além disso, existe uma divida do cristianismo gentilico com relagdo a seus irmdos e
irmas judaicas, que lhes mediaram valiosos tesouros espirituais do povo judeu (Rm 11.17;
15.27). A ajuda financeira certamente nao quer ser indenizagao, antes sera um sinal de gratidao
pelos beneficios recebidos. A comunidade de Corinto esta ciente do assunto. Paulo procura tdo-
somente agilizar o processo.

O apostolo quer que se proceda em Corinto do modo como o determinou nas comunidades da
Gal&cia, a saber, que, no primeiro dia da semana, cada qual reserve certo valor e o guarde para
depois fazer a doagao (V 2). Na Carta aos Galatas ndo se 1é nada semelhante. Portanto, o recado
de Paulo deve ter sido transmitido oralmente, por outra via. Nao o sabemos. Paulo pensa numa



poupang¢a dos membros em suas casas, de acordo com as possibilidades de cada qual. Mais
tarde o dinheiro sera recolhido e juntado. O apdstolo sugere para essa economia o primeiro dia
da semana, que mais tarde seria chamado de “dia do Senhor” (Ap 1.10), portanto “domingo”.
Nao é dito que seja dia de culto, o que, no entanto, é provavel (cf. At 20.7). Ja muito cedo a
cristandade se habituou a comemorar esse dia como dia da ressurreicdo do Senhor,
respectivamente o dia das primeiras apari¢des do ressuscitado, em substituicdo ao sabado
como dia de descanso e de culto. Paulo quer evitar que a campanha inicie somente quando de
sua chegada a Corinto. Toda arrecadacdo de dinheiro necessita de prazos maiores, razdo pela
qual a coleta devera iniciar de imediato.

Outra pergunta diz respeito a entrega da doacdo, chamada “gra¢a” (charis), com o que é
ressaltada a espontaneidade e “gratuidade” da mesma. Para de antemdo sufocar quaisquer
suspeitas de ele mesmo embolsar o dinheiro, Paulo sugere que seja levado a Jerusalém por uma
delegacao escolhida pela prépria comunidade (V 3). Ele quer que haja controle. De fato, o livro
dos Atos informa que uma comissdo das comunidades da area missionaria de Paulo foi
encarregada da tarefa (At 20.4). Paulo quer munir essas pessoas com cartas de recomendacao.
Se for considerado conveniente, ele mesmo esta disposto a integrar a comitiva (V 4). Ainda nao
esta claro se vai ou ndo a Jerusalém. A questdo seria decidida posteriormente em sentido
positivo.



B. Planos de viagem (16.5-12)

V 5:1rei a vos depois de atravessar a Macedonia, pois estarei na Maceddnia somente de passagem.
V 6: Convosco, porém, se possivel, vou permanecer ou até passar o inverno, a fim de que me
encaminheis para onde eu viajar.
V 7: Porque agora ndo quero ver-vos apenas de passagem, pois espero permanecer convosco por
algum tempo, se o Senhor o permitir.
V 8: Ficarei, porém, em Efeso até Pentecostes.
V 9: Porque uma porta ampla e promissora se me abriu, e hd muitos adversdrios.
V 10: Se, porém, Timéteo chegar, vede que esteja entre vés sem medo, pois realiza a obra do
Senhor, assim como também eu.
V 11: Portanto, ninguém o despreze. Antes, encaminhai-o em paz para que venha a mim. Pois eu o
aguardo juntamente com os irmdos.
V 12: Com respeito ao irmdo Apolo, muito o encorajei a visitar-vos com os irmdos. Mas de modo
algum era sua vontade ir agora. Quando se oferecer a oportunidade, porém, ele ird.

Ao contrario do que alguns pensam, Paulo nao teme o confronto pessoal com seus oponentes
em Corinto. O que lhes escreveu em carta, esta disposto a repetir “cara a cara”. Volta a lhes
anunciar sua visita (V 5), da qual falara em 4.19s. Evitando a via maritima direta de Efeso a
Corinto, sempre perigosa e por isso interrompida na época do inverno, prefere seguir por terra,
atravessando a Macedonia. Mas 14 ndo pretende se demorar. Tessalonica e Filipos certamente
serdo estacdes obrigatorias que Paulo ndo pode desconsiderar. No entanto, sua visita destina-
se de fato a Corinto. L4 quer permanecer por algum tempo e até mesmo invernar (V 6). Deseja
que a comunidade entdo o “encaminhe” ao destino de sua préxima viagem, ainda ndo fixada.
Esse encaminhamento obviamente inclui algum equipamento material. Embora se recusasse a
cobrar sua subsisténcia da comunidade (capitulo 9), Paulo ndo despreza e até espera receber
auxilios que lhe possibilitem a realizacdo de seu trabalho missionario.

O que planeja, pois, ndo é uma visita relampago. O apoéstolo da especial destaque a esse
particular (V 7). Julga-se no dever de dispensar mais atencdo aqueles cristdos. Isso
naturalmente sob a ressalva “se o Senhor o permitir”. Assim como em 4.19, Paulo usa uma
férmula, alids, em leve variacao, que exprime a provisoriedade de todo planejamento humano
(cf. At 18.21; Tg 4.15; etc.). Tudo estd sob a condicdo daquele “se Deus quiser”. A visita
programada, porém, ndo acontecera tao logo. O apdstolo pretende estender sua permanéncia
em Efeso, de onde escreve esta carta, até o Pentecostes, festa judaica e cristd, cinqiienta dias
apo6s a Pascoa (V 8). Isso porque novas chances se abriram, prometendo sucesso ao evangelho
(V 9). A imagem da porta aberta para a pregacdo é usada por Paulo também em 2Co 2.12. Ela
deve ser aproveitada, ainda que sejam muitos também os adversarios. De acordo com as
informacgdes fornecidas pelo livro dos Atos (20.1-3) e o proprio Paulo na Segunda Carta aos
Corintios (2.12s), os planos se concretizaram exatamente da forma como foram aqui expostos.
Verdade é que Paulo tinha pensado num itinerario alternativo. Cogitara em dirigir-se
diretamente a Corinto para de la visitar as comunidades na Macedo6nia e entdo voltar (2Co
1.15s). Mas essa idéia parece ter sido rapidamente abandonada. Paulo seguiu a Corinto via
Maceddnia e de 13, com uma delegacao, partiu para a Judéia.



Enquanto Paulo ndo chega, Tim6teo esta a caminho (V 10). Seu envio havia sido mencionado
em 4.17. Possivelmente esteja se demorando nas comunidades da Maced6nia. Em todos os
casos, o apdstolo tem como certo que sua carta chegue em Corinto antes de Timéteo. Pede para
que esse seu fiel auxiliar seja fraternalmente recebido e que lhe seja garantida uma presenca
sem temor. Nao se sabe a que o apoéstolo se refere. Tera sido tao agressiva a atitude dos
entusiastas de Corinto a ponto de inspirar medo num jovem colaborador como ele? Ou poderia
ele sofrer hostilidade por um dos grupos que existem nessa comunidade (cf. 1.10s)? Em
flagrante demonstracdo de solidariedade, Paulo atesta que Timoteo esta realizando a “obra do
Senhor” (15.58) assim como ele proprio, motivo suficiente para ndo despreza-lo (V 11). E
quando de sua partida, que a comunidade o “encaminhe”, provendo-lhe os recursos necessarios
para a viagem. O apéstolo, juntamente com os irmaos de Efeso, aguarda seu retorno. Ou seria
outro o sentido? Também é possivel entender que Paulo espera por Timéteo e pelos irmaos
que o acompanham. Talvez seja essa a interpretacdo correta, pois, em razao dos perigos a
espreita em viagens longas como essas, Timéteo dificilmente tera viajado sozinho. Ndo ha
necessidade de discutir o assunto. Interessante é que também Apolo se demora em Efeso (V
12). Possivelmente a comunidade de Corinto o havia convidado para uma nova visita. O préprio
Paulo o encorajara a viajar. Por razdes desconhecidas, Apolo resistiu até o momento. Promete,
porém, que ira tdo logo se oferecer a oportunidade. A rivalidade dos grupos de Paulo e de Apolo
em Corinto, pois, ndo afeta a relacdo amigavel entre esses dois missionarios, mostrando, por
sua vez, o absurdo do partidarismo.



C. Exortagoes finais e saudagoes (16.13-24)

V 13: Sede vigilantes, permanecei firmes na fé, portai-vos corajosamente, tornai-vos fortes.

V 14: Tudo acontega entre vds em amor.

V 15: Irmdos, exorto-vos (quanto ao sequinte): Sabeis que os da casa de Estéfanas sdo as primicias
da Acaia e que se colocaram a servigo dos santos.

V 16: Sujeitai-vos também vds a tais pessoas e a qualquer um que coopera e trabalha.

V 17: Alegro-me com a chegada de Estéfanas, Fortunato e Acaico, porque supriram o que da vossa
parte me faltava.

V 18: Porque trouxeram alivio ao meu espirito e ao vosso. Reconhecei pessoas como estas.

V 19: Satidam-vos as igrejas da Asia. No Senhor, vos satidam muito Aquila e Prisca juntamente
com a comunidade em sua casa.

V 20: Satidam-vos todos os irmdos. Saudai-vos mutuamente com o beijo santo.

V 21: A saudagdo, escrevo-a com minha mdo, de Paulo.

V 22: Se alguém ndo ama o Senhor, seja maldito. Maranata!

V 23: A graga do nosso Senhor Jesus seja convosco.

V 24: Meu amor estd com todos vds em Cristo Jesus.

Paulo procede as exortagdes com que, em suas cartas, costuma despedir-se. Formula quatro
imperativos referentes a existéncia crista (V 13/14). Embora genéricos, sdo particularmente
pertinentes a situagdo em Corinto. Importa vigiar (cf. 1Ts 5.6) para que a comunidade ndo seja
colhida de surpresa, e por isso despreparada, pela revelacdo escatolégica de Jesus Cristo (1.7).
Nao se permite aos cristdos o sono apatico e ébrio. Vigilancia inclui a sobriedade que nao se
deixa arrastar por ilusdes entusiastas. Para tanto é premissa a firmeza na fé que nao arreda pé
do fundamento do evangelho (15.3s). E a condigdo basica do ser cristdo. Coragem sera a
conseqiiéncia. E o que Paulo quer dizer com a palavra andrizesthe (“portai-vos varonilmente”).
Ela é sinbnimo de portar-se corajosamente, dirigindo-se nesse sentido também as mulheres.
Testemunho cristdo necessita de audacia, bem como de forca (krataiousthe) para desafiar as
loucuras deste mundo pela sabedoria da cruz (1.18s). Enfim, é essencial que toda pratica crista
seja pautada pelo amor, com o que o apo6stolo remete ao exposto no capitulo 13. Em suma, a
comunidade é animada a imprimir em sua conduta os caracteres de Jesus Cristo.

Uma segunda exortac¢do, expressamente ressaltada, tem contetido especifico. Paulo lembra que
a “casa” de Estéfanas tem sido o primeiro fruto (aparché) da Acaia, o que significa a primeira
familia que abragou a fé crista nessa provincia, cuja capital era Corinto (V 15). Foi ele mesmo
quem a batizou (1.16). Essa casa, reunindo também eventuais serventes, se colocou a servigo
dos santos, isto é, da comunidade. Como primeira convertida, desempenha um papel de
lideranga natural. Como ainda faltasse uma estrutura administrativa nas comunidades de
Paulo, as pessoas “veteranas” eram como que autoridades natas. Em 1Ts 5.12, o apdstolo
refere-se a elas como “os que vos presidem no Senhor”. Esse é o nascedouro dos ministérios na
igreja. Em Corinto ainda se conjugam a fung¢ao diaconal e a diretiva (cf. 12.28). Entretanto, mais
dia menos dia, tal estrutura “carismatica” nao satisfaria as necessidades. Foram distribuidos
cargos e surgiram os ministérios. Em Paulo ainda estamos no inicio da institucionalizacdo da
igreja. Mas ja a essas alturas o apdstolo recomenda “submissdo” as autoridades na comunidade



(V 16). Quer que seja devotado respeito a quem por ela trabalha; neste caso, particularmente a
casa de Estéfanas. Ordem exige submissdo na forma de respeito a autoridade e cooperagdo na
mesma causa.

Esse Estéfanas, juntamente com dois outros irmaos, Fortunato e Acaico, encontra-se de
momento em visita a Paulo, para quem a vinda dessa delegacdo foi motivo de grande alegria (V
17). Certamente fizeram a entrega da carta com as perguntas da comunidade. As noticias que
trouxeram significaram alivio para o ap6stolo, que ndo esconde suas preocupagdes com relacao
a situacao em Corinto (V 18). Chama a atencdo que esse grupo nao é mencionado no inicio da
carta. Paulo diz que obteve as informagdes sobre o partidarismo na comunidade através do
pessoal da casa de Cloe (1.11). Disso se deve inferir que a chegada de Estéfanas, Fortunato e
Acaico é posterior ao inicio da redac¢do da carta. Eles chegaram depois. De qualquer maneira, o
relatorio desses trés tranqiiilizou o apdstolo e trouxe “refrigério a seu espirito”. E ndo s6 isso.
As noticias, que, a despeito dos sérios problemas em Corinto, foram consideradas boas,
serviram de conforto também ao espirito dos corintios. Paulo é grato. Diz que a presenca
desses homens supriu a auséncia da comunidade. Em outros termos, eles foram bons
substitutos dos demais membros. Deve ser esse o sentido do V 17b. Ou estaria o apdstolo
censurando a comunidade por ter ficado em dividas com ele, saldadas agora por esse grupo? A
probabilidade fala a favor da primeira alternativa. Estéfanas, Fortunato e Acaico sdo bons
representantes. Paulo volta a insistir que tais pessoas merecem respeito.

Seguem as saudac¢des, primeiramente das demais comunidades da Asia, provincia romana
situada ao oeste da atual Asia Menor (V 19). Efeso era centro missionario, do qual se partiu
para a fundagdo de outras comunidades na regido, com bastante sucesso. Colossos, Laodicéia e
Hierapolis pertencem a elas (cf. Cl 4.13). De resto, basta apontar para as missivas contidas no
livro do Apocalipse (capitulos 2/3). Paulo satida a comunidade de Corinto em nome de todas
elas. Transmite uma saudacdo especial de Aquila e Prisca, um casal muito conhecido dos
corintios. Alias, Paulo fala em Prisca; o livro dos Atos fala em Priscila. A pessoa é a mesma. Na
casa deles, Paulo se hospedara no inicio de sua atividade naquela cidade. Entrementes,
mudaram-se para Efeso, onde mantém uma comunidade caseira, que se junta as saudacdes. O
mesmo fazem “todos os irmaos”, isto é, os demais membros da comunidade de Efeso (V 20).
Enfim os préprios destinatarios sdo exortados a se saudar mutuamente, a saber, com o beijo
santo. O convite indica que Paulo pressupde que a carta seja lida em reuniao de culto (Cl 4.16).
Somente em tal ocasido o gesto é possivel. Trata-se de um costume da primeira cristandade,
documentando o espirito de irmandade em Cristo (cf. 1Ts 5.26; 2Co 13.12; Rm 16.16).
Posteriormente o Osculo pertencia ao ritual eucaristico. Talvez isso seja verdade ja nessa
passagem.

A hipétese recebe reforgo por outras evidéncias. Paulo, ap6s anexar uma saudagao escrita de
préprio punho (V 21), mostrando que até entdo estava ditando, decreta que seja maldito quem
ndao ama o Senhor, ao que segue a invocacao “Maranata!” (V 22). O livro da Didaqué (X, 6)
confirma tratar-se, em ambos os casos, de componentes liturgicos da Eucaristia. O “anatema”
formula uma sentenca do direito sacro com o objetivo de excluir as pessoas indignas da
participacdo na ceia. Era proferido, pois, no inicio do sacramento como adverténcia. Pelo que
entendemos, separava nao os membros dos ndo-membros da comunidade e, sim, as pessoas



sinceras das irreverentes. Ndo se tratava de medida disciplinar, mas de um alerta e convite ao
exame da consciéncia. Quem ndo ama Jesus Cristo e, mesmo assim, participa da ceia, escarnece
do sacramento e atrai sobre si a ira de Deus.

Quanto ao “Maranata!”, que é palavra aramaica, existem duas possibilidades de traducdo. Ou é
entendida como indicativo. Nesse caso, seu sentido é a constatacao de que “Nosso Senhor vem”.
Isso tem légica na Santa Ceia. Proclama-se a presenca real de Jesus Cristo. Ou entao a palavra
deve ser traduzida como imperativo com o sentido: “0, nosso Senhor, vem!” Expressaria assim
o anseio de uma comunidade pela vinda de seu Senhor, seja para participar na celebragdo, seja
para cumprir a promessa de sua parusia no fim dos tempos. Em ambos os casos, a exclamacao
se enquadra perfeitamente na liturgia da ceia. Considerando que o livro do Apocalipse (21.20)
traduz o “Maranata” como imperativo: “Amém, vem Senhor Jesus” (erchou), é certo ser esse o
significado predominante na primeira cristandade. A igreja expressa sua ardente expectativa
pelo reencontro com seu Senhor, o kyrios. Porventura estaria ai um indicio de o titulo
cristolégico kyrios remontar ja a comunidade judaico-cristd? Seja como for, Paulo sauda a
comunidade de Corinto com essa invocacdo aramaica, aparentemente convencional em todas
as comunidades cristas.

O apéstolo finaliza com um voto duplo. Almeja a comunidade a graca de nosso Senhor Jesus. O
voto é tradicional. Ele tem paralelo em outras cartas (1Ts 5.28; Rm 16.20), por vezes com leves
variacoes (Gl 6.18; etc.). Mas ele seria mal entendido como mera formalidade. Seu sentido se
aproxima ao de uma béncgao (V 23). O que é incomum é o complemento por uma promissao (V
24). Paulo assegura a comunidade o seu afeto: “O meu amor esta com todos vés em Cristo
Jesus”. A despeito das controvérsias, algumas duras, o amor do apéstolo acompanhara a
comunidade, sempre desejando-lhe o melhor e prometendo ajuda-la no que for preciso.
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