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1. Introducio

A idade moderna traz-nos a simplificacdo de vida devido a frutos do progresso
irreversivel cientifico-tecnologico, possibilita-nos obter quantidade inesgotavel de
informacdes sobre tudo que nos interessa. Hoje em dia, sdo os livros e as maquinas,
sobretudo, que guardama sabedoria e conhecimentos mundiais.

Para um homem moderno ¢ dificil imaginar uma civilizagdo desenvolvida que
ndo conhega a escrita € que mantenha sua sabedoria exclusivamente na forma oral
desde sempre.

Hoje como antes, os homens tentam procurar justificacdoes e relevo da
existéncia humana, da finalidade e do término da vida, respostas as questdes imutaveis
sobre a origem do mundo, dos humanos e das coisas, as questdes existenciais que nos
atraem, afligem e inquietam simultaneamente, da mesma maneira que atraiam,
afligiam e inquietavam os homens nos tempos remotos.

Uma das maneiras de receber respostas ¢ penetrar nas mitologias antigas, visto
que os mitos, segundo psicologos contemporaneos, representam as chaves dos
mistérios mais profundos, ou seja, das historias sagradas que contém sabedoria muito
profunda.

De vérias mitologias antigas, optamos pela mitologia dos iorubas, de um povo
africano bastante desenvolvido, cuja tradi¢do religiosa tem sido mantida até hoje.

Devido ao desconhecimento da escrita na Africa tropical até ao século XIX, a
sabedoria dos iorubds, assim como de outros povos habitantes dessas terras,
perpetuava em forma de historias e lendas transmitidas de geracdo em geracao
oralmente.

As historias e as lendas tomam parte intrinseca da vida dos iorubas,

constituindo um tipo de testemunho sagrado. Sdo os mitos, ao lado de ritos e



cerimdnias, que defnem a visdo do cosmo dos iorubas.

E o objetivo deste trabalho penetrar na mitologia dos iorubas africanos, cuja
concepcao do mundo e os principios religiosos serviam, devido as circunstancias
historicas, de padrdo aos cultos afro-brasileros, ao candomblé principalmente.

E conforme a tradi¢do iorubd, assim como a do candomblé, que a divindade
chamada Exu sempre deve ser homenageada em primeiro lugar. Nao querendo romper
essa tradicao, decidimos dedicar este trabalho a Exu.

Através da tradugdo tcheca de um conjunto de mitos de Exu, queremos

entreabrir, ao leitor tcheco, uma das memorias sagradas do mundo.



2. Africa reinventada

Para percebermos bem a base do sistema religioso do candomblé brasileiro,
temos que focalizar-nos primeiro na Africa ocidental, na costa do Golfo de Guiné, nos
territorios pertencentes ao estado actual de Nigéria' habitados, desde hd muitas
centenas de anos, pelo povo ioruba.

Temos que saber quem eram, qual a sua visdo do cosmo, quais os preceitos
religiosos, qual o acervo mitologico que define a sua cosmovisao.

Os iorubas, assim como todos os povos da Africa sub-sahariana, ndo
conheciam escrita. Tudo que se sabia transmitia-se apenas em forma oral. Para fazer
perpetuar a memoria primordial, os iorubés serviam-se de outros meios. Era nos mitos
e nas lendas, nos ritos e cerimoénias, na arte, que se mantinha a tradi¢do ioruba desde

sempre.

2.1 Os iorubas

A origem dos iorubas ¢ imprecisa. Devido ao desconhecimento da escrita, ndo ha
documentos diretos que nos déem informacdes sobre a historia dos povos habitantes
dos territorios tropicais da Africa, nem dos iorubas. A primeira obra que se dedica
mais abrangentemente ao povo iorubd foi escrita por A. E. Ellis e publicada nos finais
do século XIX2.

Apesar de ndo terem conhecido a escrita, ndo podemos considerar o povo
ioruba, de maneira nenhuma, um povo primitivo.

Ao longo tempo, nos territdrios habitados pelos iorubas, existia um nimero de

estados municipais poderosos — Ifé, Oyo, [jebu, entre outros. Era na altura do seu

1
2

Em menor escala, hoje em dia os iorubas vivem em Ghana, Togo e Republica do Benin também.
Ellis, A. E.: Yoruba-Speaking Peoples of the Slave Coast of West Africa, Capman and Hall, Londres 1894.

8



florescimento e prosperidade que se formaram idéias religiosas iorubas.
Sabe-se que

a civilizagdo iorubana teve um urbanismo dos mais desenvolvidos da Africa negra.
O antigo urbanismo ioruba data da época da Idade Média, entre os séculos XII e
XIII, quando a cidade sagrada Ile-Ifé fervilhava com a forca artistica que mais
tarde provocaria um verdadeiro assombro no Ocidente. Escultores de Ilé-Ifé
estavam produzindo espléndidas obras de arte em terracota, bem como em bronze.
Nada comparavel em qualidade estava sendo produzido na Europa nesta época.’

Percebe-se que os conceitos de beleza, de grandeza interior e riqueza,
manifestados nas obras de arte, estio amalgamados com os principios religiosos que
regiam a vida dos iorubas.* A arte ioruba pode ser percebida como uma espécie do

registro historico, um dos registrosmateriais do pensamento ioruba.

A época dos Descobrimentos ultramarinos mudou, radicalmente, o mapa do
mundo. Deu nascer a trocas multiplas, a mistura de racas, de culturas, de idéias, de
crengas, € levou as mudangas profundas na histéria da humanidade.

Eram os espanhdis e os portugueses que mais se destacaram. Em 1494, o
Tratado de Tordessillas demarcou areas de influéncia no mundo ultramarino entre
essas poténcias navais.

Depois de ter sido descoberto o Brasil, em 1500, nasceu comércio em proveito
de triangulo intercontinental no eixo Europa-Africa-América, em proveito e riqueza de
todos os participantes, com exce¢do do objeto desse, dos negros escravos. Nasceu
trafego negreiro durante o qual, ao longo de mais de trezentos anos, mais de cinco
milhes de pessoas foram trazidas da Africa para o Brasil’.

Perderam liberdade, eram privados da humanidade, tornavam-se mera mao-de-

obra.

Ligiéro, Zeca: Iniciagdo ao Candomblé, Editora Record, Rio de Janeiro 1993, p. 17.

Ibid., p. 17

Conforme Ctibor Votrubec (4frika, SNP, Praha 1975), em total a baixa demografica causada pelo trafego negreiro
atingiu 24 milhdes de pessoas diretamente, porém, até 100 milhdes de pessoas indiretamente, considerando também
os que devido a esse facto nem nasceram.



Porém, sua concep¢ao do universo, sua tradi¢do e suas crencas profundamente
enraizadas na sua consciéncia perpetuavam, e, mais tarde, faziam renascer as idéias
religiosas africanas no Brasil.

Ja referimos que na constituicdo do candomblé brasileiro destacou se,
sobretudo, o sistema religioso dos iorubas, chamados também nagés. Eles eram
trazidos, na maioria, durante o ultimo ciclo do trafego negreiro®.

Ligiéro assinala que

a localizagdo das principais cidades, distantes da costa, protegeu o povo ioruba do
trafico negreiro implantado pelos europeus desde o comego do século XVI. Mas as
constantes guerras com o reino de Daomé acabaram por enfraquecer as cidades
iorubanas. O assédio constante dos europeus e o estimulo ao trafico de prisioneiros
de guerra em troca de géneros de primeira necessidade acabaram transformando
também o reino iorubd num celeiro de escravos.’

As levas de escravos aportavam, em geral, na capital do Brasil de entdo, em

Salvador®, que se tornou, mais tarde, o centro principal da consolida¢do de idéias

religiosas africanas.

Do ponto de vista lingiiistico, podemos entender os negros africanos trazidos
para o Brasil em dois grandes grupos— os sudaneses e os bantus’.
Segundo Vagner Gongalves da Silva,

os sudaneses englobam os grupos originarios da Africa Ocidental e que viviam em
territorios hoje denominados de Nigéria, Benin (ex-Daomé) e Togo. Sdo, entre
outros, os iorubas ou nagds (subdividos em queto, ijexa, egba, etc.), os jejes (ewe e
fon) e os fanti-achantis. Essas populacdes se concentraram mais na regido
acucareira da Bahia e de Pernambuco, e sua entrada no Brasil ocorreu sobretudo
em meados do século XVIII, durando até metade deo século XIX.!

Segundo Raul Lody (Candomblé, Religido e Resisténcia cultural, Editora Atica, Sdo Paulo, 1987), o comércio
escravagista pode ser percebido em quatro grandes ciclos: 1. ciclo da Guiné — segunda metade do século XVI; 2.
ciclo de Angola-Congo — século XVII; 3. ciclo da Costa Mina — primeira metade do século XVIII; 4. ciclo de Benin
— até meados do século XIX.

Ligiéro, Zeca: Iniciagdo ao Candomblé, Editora Record, Rio de Janeiro 1993, pag. 18.

Salvador era a capital do Brasil até 1763, sendo substituido pelo Rio de Janeiro. Desde 1960, Brasilia € a capital do
Brasil.

Os bantos englobam as populag¢des oriundas das regides no atual Congo, Angola e Mogambique.

Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e Umbanda. Caminhos da Devog¢do Brasileira, Edicdes Selo Negro, Sao
Paulo 2005, p. 28.
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2.2 Arreligido ioruba

E dificil categorizar a religido ioruba do ponto de vista dos estudos religiosos.
E uma religido monoteistica ou politeistica? E uma religido monoteistica, visto que ha
deus supremo que deu origem a tudo que existe. Porém, ele ndo € o objetivo do culto.
Sao os orixds, deuses do pantedo iorubd, agentes de deus supremo, a que se prestem
homenagens e sacrificios. Deste modo, podemos considerar a religido iorubd uma
religido politeistica.

Na aurora de sua civilizagao, o povo iorubd acreditava que forgas sobrenaturais
impessoais, espiritos, ou entidades estavam presentes ou corporificados em objetos e
forcas da natureza. Muitos desses espiritos passaram a ser cultuados como divindades,
detentoras do poder de govemar aspetos do mundo natural.!’ Num momento, o culto as
divindades de elementos naturais fundiu-se com o culto aos antepassados, divinizando
réis, herdis e ancestrais familiares.

Citaremos agora um trecho de Pierre Verger que assinalaa origem dos orixas:

Um babaladé me contou:

Antigamente, os orixas eram homens.

Homens que se tornaram orixas por causa de seus poderes.
Homens que se tornaram orixas por causa de sua sabedoria.
Eles eram respeitados por causa da sua forca.

Eles eram venerados por causa de suas virtudes.

Noés adoramos sua memoria e os altos feitos que realizaram.
Foi assim que estes homens se tornaram orixas.

Os homens eram numerosos sobre a terra.

Antigamente, como hoje,

muitos deles ndo eram valentes nem sabios.

A memoria destes ndo se perpetuou.

Eles foram completamente esquecidos.

Nao se tornaram orixas.

Em cada vila um culto se estabeleceu

sobre a lembranga de um ancestral de prestigio

e lendas foram transmitidas de geracdo em geragdo

para render-lhes homenagem.'*

Os orixas sao considerados personificagdes da natureza, herdis gloriosos do

11
12

htpp://fflch.usp.br/sociologia/prandi (texto de Prandi, Reginaldo: Os orixads e a natureza, USP, Sao Paulo, s/d.)
Verger, Pierre Fatumbi: Lendas Africanas dos Orixas, Corrupio, Sdo Paulo 1992, p. 9.
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passado, ou ancestrais divinizados. Na Africa, a maioria dos orixas merece culto
limitado, sendo venerados somente por uma familia. Cada orixa familiar tem apenas
um santuario. Ou podem ter um sentido local e varios santuarios, sendo ligados a
determinada cidade ou regido. Apenas poucos orixas tém culto disseminado por todo o
territorio ioruba.

O culto aos ancestrais, orixas familiares, ¢ practicado pelos membros da
familia, enquanto os cultos aos orixas divinizados sdo mantidos por sacerdotes
profissionais.

Na Africa, para tornar-se um sacerdote do orixa, elégun (aquele que pode ser
possuido pelo orixa), € preciso passar pelo ritual de iniciacao, geralmente aos sete anos
de idade. A iniciagdo significa uma passagem da vida profana para a vida consagrada
ao deus.

Os ritos inicidticos diferem conforme cada orixd. Em geral, a iniciagdo demora
dezessete dias € compoe de varias cerimonias acompanhadas de banhos de purificacao,
de oferendas e sacrificios ao orixd. Durante a iniciagao, o estado de entorpecimento em
que se encontra o iniciado ¢ interrompido, repetidamente, por estados de eré” e o de
possessio. E no transe de possessio pela divindade que se realiza a convivéncia mais
proxima entre os homens e os deuses. Assim, o objeto da iniciacdo € preparar os
iniciados para receberem, durante cerimonias, os orixasem seus corpos.”*

A diferenca entre as cerimonias para os orixas na Africa e no Novo Mundo
decorre, sobretudo, do fato de que, na primeira, evoca-se um s6 orixa durante uma
festa celebrada em um templo reservado para ele, enquanto na segunda, varios orixas
sdo chamados em um mesmo terreiro'> durante uma mesma festa. Na Africa, um s6

eléegun ¢ normalmente possuido. No Brasil, durante uma mesma festa, varios iniciados

No estado de eré, o corportamento de um iniciado toma uma forma infantil e incoerente, permitindo ao iniciado
momentos de repouso..

Sobre a iniciagdo na Africa ver: Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Afiica e no Novo Mundo,
Corrupio, Salvador 2002; entre outros.

Chama-se terreiro a casa do culto aos orixas no Brasil.
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sd0 possuidos pelo mesmo orix4, enfatizando o aspeto individual do orixa."

Considera-se frequentemente, que o pantedo ioruba possui 401 orixas. Na
realidade, o nimero de deuses que intervém ativamente na vida dos homens e que tém
cultos desenvolvidos € bastante limitado. O pantedo iorubé no Brasil € constituido por
apenas cerca de uma vintena de orixas.

O sistema religioso ioruba deriva a sua origem da cidade de If€, lugar em que,
segundo a cosmogonia e a mitologia iorubds, comecou o processo de criagdo do
mundo nos tempos remotos. A cidade de Ifé, //é-Ifé, tem sido, sem interrup¢ao, o
centro principal da religido, a cidade sagrada dos iorubas. Cada cidade, templo ou
satudrio, cada sacerdote, cada oba'’, ao representar uma fonte de energia, deriva sua
energias da energia matriz de I/é-1fé.

Devido ao isolamneto geografico, a escrita era desconhecida aos iorubds até
aos meados do século XIX. Nao ha registos escritos diretos sobre a religido e mitologia
iorubds. A tradicdo religiosa, a memoria sdbia dos antepassados era transmitida,
exclusivamente, na forma oral e expressa na arte, proporcionando a arte uma espécie
de “escrita” usada para interpretar, simbolicamente, a vida em todos os seus aspetcs.

Segundo Parrinder", a religido ioruba pode ser descrita como um tridngulo: no
vértice superior, sede de todas as forcas, situa-se deus supremo. Nos dois lados
descendentes residem as forgas subordinadas, os deuses e os antepassados. Na base
vivem as forgas menores, relacionadas com a magia. Os seres humanos encontram-se
no meio do tridngulo e tém de viver em harmonia com todas as for¢as que afetam a sua
vida.

Quanto aos primeiros contatos dos iorubds com religides mundiais, os adeptos
de Isldo aparecem, nos territorios dos iorubas, nos fins do século XVI e no inicio do

século XVII. Os primeiros missionarios cristdos comegaram a organizar suas missoes

16
17

Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Africa e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 74.
Oba quer dizer rei ou soberano de uma cidade.

18 Parrinder, Goeffrey: Afiica, Verbo, Rio de Janeiro 1987, p. 13
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desde os anos 40 do século XX."

Entre os iorubds, o culto tradicional aos orixas mantém a sua posi¢ao de
lideranga aproximadamente até aos meados do século XIX, quando a cristianizagao
vence a religido tradicional. O culto aos orixas, porém, tem permanecido vivo e ativo,

e cuidado com esmero por seus adeptos até aos nossos dias.

2.3 A cosmovisao ioruba

Segundo os iorubds, o cosmo ¢ constituido pelo Orun — o Céu onde mora
Olorun, os orixds e os antepassados, € o Aié — a Terra habitada pelos homens e
animais.

O pantedo ioruba ¢ presidido por Olorun, “o senhor do céu” em iorubd. Olorun,
também chamado Olorum, Olodumare ou Ol6fi, ¢ deus supremo, ser eterno e imortal,
deus criador que deu origem a tudo. Ele ¢ a forca vital universal primordial de que
nasceu tudo, de que provém todas as outras forcas e todas as formas de vida, ele ¢
axé® em si. Ele decide sobre o destino e da sorte da humanidade.

Segundo Lawson?!, existem duas opinides quanto a sua origem. Uma defende a
tese que Olorun faz parte indissoluvel e eterna da concepg¢do ioruba do mundo, a outra
pensa em Olorun como em uma parte incorporada no sistema religioso ioruba sob a
influéncia do islao ou do cristianismo.

A primeira tese pacere-nos justa, pois Olorun ¢, como ja indicamos, uma fonte
da forga vital, uma energia matriz, o universo em si, € como tal mal seja sélida a
concepgao ioruba do mundo sem contar com ele.

Olorun ndo tem forma, ndo tem imagem concreta, nem templos, nem

20

21

Coletivo de autores: As Religides Tradicionais e sincréticasda Africa, Progresso, Moscovo 1987, p. 205.

A palavra axé ¢ de origem ioruba e significa energia pura, principio vital do universo, forga vital que transforma o

mundo, que ¢ tudo que tem vida, ¢ vida.
Lawson, Thomas E.: NaboZenstvi Afiiky. Tradice v proméndch, Prostor, Praha 1998, p. 76.
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santudrios, nem uma casta de sacerdotes que lhe prestem servigos. Ele ndo se
representa materialmente e nao ¢ possivel contacta-lo. Entretanto, os iorubas, de vez
em quando, destinam suas oracdes a ele, pois créem quer ele controla o universo.

Os orixas, deuses do pantedo ioruba, situam-se em posi¢do inferior, como
delegados, ministros ou agentes de deus supremo. Todavia, s30 os orixds o objetivo
principal do culto, a eles cabem os sacrificios, as honemagens e as louvagdes.

Os orixds alegrem-se e sofrem, vencem e perdem, conquistam e sdo
conquistados, amam e odeiam. Os homens s3o apenas copias esmaecidas dos orixas
dos quais descendem. Cada homem herda do orixd de que provém suas marcas e
carateristicas, propensdes e desejos, tudo como esta relatado nos mitos.*

Na Africa, os orixas que mais se cultuam sdo Obatala ou Oxald, o Grande
Orix4, criador do homem, considerado o maior dos orixds; lemanja, deusa do mar,
considerada mae de varios orixas. Do ventre de lemanja nasceram Dad4, deusas dos
vegetais; Xango, deus do trovao; Ogum, deus de ferro e da guerra; Olocum, divindade
do mar; Orum, o Sol; Oxu, a Lua; Oia ou Iansa, deusa do rio Niger; Oxum, deusa do
rio Oxum e das adguas doces; Ob4, deusa do rio Obé; Ocd, deus da agricultura; Ox0ssi,
deus da caga; Oqué, deus das montanhas; Xapana ou Obaluaé, deus da variola; entre
outros. Nao enquecendo-se do filho cagula Exu, o mensageiro.

Cada orixé representa, rege e controla uma determinada for¢a da natureza,
corresponde a um dos quatro elementos cosmicos fundamentais, governa determinados
aspetos da sociedadee de toda a vida humana.

E nos mitos que encontramos justificagdes dos aspetos diversos de cada um dos
orixas. Como assinala Prandi,

o mito esta impregnado nos objetos rituais, nos canticos, nas cores e desenhos das
roupas e colares, nos rituais secretos da iniciacdo, nas dangas e na propria
arquitetura dos templos e, marcadamente, nos arquétipos ou modelos de
comportamento do filho-de-santo, que recordam no cotidiano as carateristicas e

22

Prandi, Reginaldo: Mitologia dos Orixas, Companhia das Letras, Sdo Paulo 2001, p. 24.
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aventuras miticas do orixa do qual se cré descender o filho humano.*

Soubemos que Olorun deu origem a tudo que existe, nao participou, porém, no
proprio ato de criagao.

Hé pelo menos duas versdes da criagdo do mundo. Uma imputa o papel do
criador do mundo a Oxala, a outra a Odudua.

Conta um mito que, no principio, o mundo era todo pantanoso e cheio de agua,
um lugar desperdicado. Sobre ele, no Céu, estava Olorun que ali vivia com outras
divindades. Os deuses vinham brincar nos pantanos, descendo em teias de aranha que
se estendiam sobre grandes precipicios, como pontes etéreas. Nessa altura, ainda nao
havia homens, pois ndo existiam solos enxutos e s6lidos. Um dia, Olorun chamou o
chefe das divindades, O Grande Orixa (Obatald), a sua presenca e disse-lhe que
pretendia criar terrenos solidos, e que o encarregava desta tarefa. O Grande Orixa
recebeu de Olorun uma casca de caracol cheia de terra solta, um pombo e uma galinha
com cinco dedos. Desceu do Céu em teia de aranha e deitou a terra da casca sobre um
pequeno espaco no pantano, em seguida, colocou o pombo e a galinha sobre a terra,
que comecaram a espalhar a terra imediatamente, até que se formasse terreno sélido. O
local onde se iniciou a criagdo foi chamado If€, vasto em iorubd, mais tarde juntou-se a
palavra Il€, casa em ioruba, para mostrar que se tratava da habita¢do da qual todas as
outras surgiram. Desde entdo, Ilé-If¢ passou a ser a cidade mais sagrada do povo
ioruba. Obatald também foi encarregado de plantar as arvores para dar, mais tarde,
alimento para os homens que foram criados no Céu, sendo Obatal4 confiado a modela-
los em barro. A tarefa de dar a vida, porém, ficou reservada para Olorun.**

Conta o outro mito que quando foi Obatald enviado por Olodumaré para criar o

mundo, negligenciou devidas oferendas a Exu que lhe, em revancha, provocou uma

= Ibid., p. 19, ,
2 Parrinder, Goeffrey: Afiica, Verbo, Rio de Janeiro 1987, p. 22-23.
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sede tdo intensa que Obatald bebeu vinho de palma em excesso e adormeceu. Odudua®
que fez a oferenda completa, apoderou-se do saco da criagao que Olodumaré confiou a
Obatala. Olorumaré entdo mandou Odudua a criar o mundo em vez de Obatald. Nao
tendo criado a Terra, Oxala foi confiado por Olodumaré a criar todos os seres vivos™.

A criacdo da terra demorou quatro dias, dai a semana ioruba de quatro dias.

2.4 A mitologia ioruba

Conforme Parrinder,

na mitologia de qualquer continente sempre se distinguem os mitos principais e os
considerados de menor importancia. Mitos hd que sdo dominantes, mostrando o
carater do pensamento religioso, enquanto os outros s30 menos centrais, repetitivos
e fantasticos. Deve ter-se sempre em conta todas estas espécies de mitos, pois € o
seu conjunto que indica os valores que unem uma determinada sociedade.”

A orientagdo do nosso trabalho ndo proporciona espaco para tratarmos das
historias fantasticas ou das fabulas que fazem parte do patrimoénio mitoloégio dos
iorubas, assim como da maioria dos mitos dos orixas.

Os mitos dos orixds, originalmente, fazem parte dos poemas oraculares
cultivados pelos babalads®. Segundo Prandi, os mitos

falam da criagdo do mundo, e de como ele foi repartido entre os orixas. Relatam
uma infinidade de situacdes envolvendo os deuses e os homens, os animais e as
plantas, elementos da natureza e da vida em sociedade. Na sociedade tradicional
dos iorubas, sociedade ndo historica, ¢ pelo mito que se alcanga o passado e se
explica a origem de tudo, € pelo mito que se interpreta o presente e se prediz o
futuro, nesta e na outra vida.”

Sendo a tradi¢do ioruba transmitida de geracdo em geragdo oralmente, por

centenas de anos, vemos nela uma energia muito forte, um fio fino que nos liga com

25
26

27
28

29

Nos mitos, Odudua ¢ ora representado como masculino e irmdo de Obatala, ora como feminino e esposa de Obatala.
O mito Olofin-Odudua cria o mundo em lugar de Oxald encontra-se em: Verger, Pierre Fatumbi: Lendas Africanas
dos Orixas, Editora Corrupio, Sao Paulo 1992, p. 83-87.

Parrinder, Goeffrey: Afrl’ca, Verbo, Rio de Janeiro 1987, p. 13.

Babalao, pai de segredo literalmente, sacerdote de Orunmila que se dedica a adivinhagdo pelo sistema adivinhatorio
chamado Ifa.

Prandi, Reginaldo: Mitologia dos Orixas, Companhia das Letras, Sdo Paulo 2001, p. 24.
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memoria profunda e sabedoria primordial dos iorubas.

Neste trabalho ¢ Exu quem chama a nossa atencdo. Segundo mitologia e
cosmogonia iorubas, Exu ¢ um prolongamento importante da energia de deus supremo,
que representa a energia universal vital primordial e Gnica da qual provém todas as
outras energias como ja mencionamos.

Veremos agora, num mito que encontramos em Willis*, como é que foi que
Exu se tornou um intermediario entre os homens e deus supremo: Um dia, Exu avisou
Olorun de que os ladrdes planejavam roubar inhame® do seu jardim. A noite, Exu
enfiou-se no palacio de deus supremo, roubou as sandalias dele, e, calgando-as, foi ao
jardim e roubou inhame todo. Ao ter chovido no dia anteior, as pegadas ficaram bem
visiveis. De manha, Exu comunicou o roubo, dizendo que seria facil identificar o
ladrao pelas pegadas que tinha deixado. Sendo as pegadas muito grandes, Exu
inculpou o préprio deus supremo do roubo. Ele recusou a acusacdo, porém, as pegadas
eram idénticas as dele. Em revancha, Olorun acusou Exu de picardia e anunciou que,
imediatamente, estava a abandonar o mundo, dando ordens a Exu a ir cada noite ao céu
para relatar-lhe sobre o ocorrido na Terra durante o dia. Assim, Exu tornou-se
intermedidrio entre os homens e deus supremo.

Ha varios mitos em que Exu ¢ o protagonista ou uma das figuras centrais do
mito. Exu teve numerosas brigas com outros orixas por causa de ndo cumprimento das
devidas oferendas destinadas a ele.

Certas lendas nos contam de seus sucessos e seus reveses nas relacoes com
Obatald, o rei do pano branco, o Grande Orixa, chamado também Oxald, ao qual
provocou alguns maus momentos em vinganga por nao ter recebido devidas oferendas.
Referimos, anteriormente, como ¢ que Exu vingou-se a Obatald quando da sua missdo

de criar o mundo.

%0 Willis, Roy: Mytologie svéta, Slovart, Praha 1997, p. 274.

31

Inhame, batata doce, um dos componentes basicos da comida dos iorubas.
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Um outro mito conta que houve uma disputa entre Exu e Oxala para saber qual
dos dois era o mais antigo, pois o0 mais respeitavel. Oxala fez oferendas prescritas, Exu
negligenciou. Houve um combate cheio de peripécias, ao fim do qual Oxala se
apoderou da cabacinha que continha o poder de Exu e foi proclamado o senhor da
iniciativa e do poder.*?

No Brasil, os mitos dos orixas jamais fazem parte dos poemas oraculares
cultivados por babalads, visto que a arte oracular baseada na figura do babalad foi
absorvida pelo cargo centralizador das maes e dos pais-de-santo. Todavia, os mitos
mantiveram-se difusos na memoria ritual e no dia-a-dia das comunidades de
candomblé.

Na parte final do nosso trabalho traremos, na tradugao tcheca, um conjnunto de
mitos de Exu que demonstrardo o carater dele em sua multiplicidade, e justificardo a

existéncia de alguns preceitos, rituais ou relagdes carateristicos a Exu.

32O mito Briga entre Oxald e Exu encontra-se em Lendas Africanas dos Orixds de Pierre Fatumbi Verger, Editora
Corrupio, Sao Paulo 1992, p. 72-74.
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3. Candomblé se apresenta

O Candomblé ¢ uma religido universal, baseada, conforme j& referimos, na
tradi¢do africana remota, na tradicao religiosa dos iorubds especialmente.

A idéia fundamental do candomblé é a manutengdo do equilibrio entre os
humanos e os deuses cultuados — a manutencdo do axé, que se realiza através de
cumprimento de preceitos religiosos e sociais, através de sacrificios, de comidas
sagradas, de musicas e canticos ritualisticos, através do transe de possessao, etc.

A estrutura hierarquica de uma casa de candomblé, de um terreiro, segue o
principio de senhoridade. Para alcancar uma posi¢dao de importancia, o data da
iniciacdo ¢ essencial. O ritual da iniciagdo significa uma passagem de vida profana
para a vida religiosa, a vida sagrada. E o tempo pelo qual uma pessoa pertence ao
culto, que indicao seu papel e cargos dele decorrentes dentro do candomblé.

O cargo mais elevado de um terreiro ¢ o da mae ou do pai-de-santo, ialorixd ou
babalorixa em ioruba. Exerce o maximo respeito e obediéncia, cabe-lhe o maximo
poder, mas também as maximas obrigacdes € proibi¢cdes decorrem do seu cargo
dirigente. Dentro do candomblé, a ialorixa "em si mesma resume,
inquestionavelmente, toda a autoridade espiritual e moral'?>.

No Brasil, nos candomblés de origem iorubd, as mulheres ocupam todos os
cargos elevados da hierarquia sacerdotal. Os homens reservam-se aos temporarios e
honorarios™.

O segundo cargo mais elevado na hierarquia ¢ representado pela mae-pequena,
ia kekeré em ioruba. Sucessora eventual na lideranga do terreiro, a id kekeré ajuda e
ensina todos no terreiro, estd em contato mais direto com as filhas-de-santo, sobretudo

durante o processo de iniciagdo, mas também nas outras cerimonias religiosas. As

3 Lody, Raul: Candomblé; Religido e resisténcia cultural, Editora Atica, Sdo Paulo 1987, p. 35.

Entre outros cagos masculinos, sdo os ogds, protetores do terreiro que cuidam da sua boa fama dentro da sociedade.
Nao podem cair em transe.

34
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filhas-de-santo, as iads, representam o grupo mais numeroso dentro da comunidade de
candomblé. Cultuam orixas e cuidam com acasa.

Sete anos apds o processo inicidtico, a iao passa as filhas mais velhas, ebomim
em iorubd. Nesta condigdo ja pode ocupar um dos cargos mais inportantes no
candomblé. As ebomim encarregam-se de certos servigos parciais, mas de
importancia®.

As filhas-de-santo servem de instrumento de comunicacdo com o Orun, servem
de “cavalos” aos orixas no transe de possessao pelas divindades durante as festas,
enquanto as ékede falta essa capacidade, repousando o seu papel em ajuda as filhas-de-
santo quando possuidas pelos orixas.

Para poder servir de cavalo é preciso passar pelo ritual de iniciagio. E um
processo de passagem para a vida consagrada ao orixd, para o mundo do axé. Um
processo, cujo objetivo € preperar “cavalos” que os orixas possam montar. Uma vez
incorporados em corpos de seus devotos, os orixas podem alegrar-se, conviver e
dangar com os humanos.

A iniciacdo ¢ um ritual bastante complexo e como tal exigiria espaco para ser
devidamente descrito a que ndo cabe no nosso trabalho.’® Em sintese, as futuras iads
submetem-se, durante dezessete até vinte e um dias, a varios ritos que pretendem
prepara-las, fisica e espiritualmente, para poderem, durante as festas, receber em si o
seu orixa, quer dizer o dono da sua cabeca, para o qual foram feitas durante a
iniciacao.

Olorun ¢ considerado o deus supremo, porém, sdo 0s orixas a que se prestam as

homenagens, as oferendas e as louvagdes. Acredita-se que os orixds vivem na Africa,

33 Entre os cargos auxiliares mencionamos id¢ moré que ajuda a mie-de-santo nos servigos religiosos; dagd ou sidagd

que sdo encarregadas do padé de Exu; id bassé que prepara comida para os orixas; id febexé que escolhe e declama
canticos na festa; etc.

Breves notas sobre a iniciagdo encontram-se em nosso trabalho de bacharelato de 2004.

Uma descrigdo ampla encontra-se em: Carneiro, Edison: Candomblés da Bahia, Editora Brasileira de Ouro,
Salvador, s/d.; Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubdas na Africa e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador
2002; entre outros.
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na terra natal dos antepassados remotos, de onde vém, invocados pelos ritmos de
tambores e canticos, e atraidos pelas oferendas, para dangarem com os homens. No
final da festa, pelos ritmos de tambores e canticos de novo, os orixas sao mandados de
volta para a Africa.

Os candomblés mais tradicionais, os que tentem aproximar-se mais do modelo
religioso matriz dos iorubés, adotam a sua cosmovisdo, sua mitologia, seu universo em
conjunto.

Como j4 referimos, dos cerca de 400 orixas cultuados na Africa, apenas duas
dezenas sdo veneradas no Brasil. Entre os orixas que mecerem mais destaque
lembramos Obatala ou Oxalé, o Grande Orix4; lemanjd, deusa do mar, mae de varios
orixas; Xango, deus do trovao; Ogum, deus de ferro e da guerra; Oia ou lansa, deusa
dos raios e das tempestades; Oxum, deusa das dguas doces, da fertilidade e da beleza;
Ox06ssi, deus da caca; Xapana ou Obaluaé, deus da variola e das doengas contagiosas;
e Exu, o mensageiro e o elemento dindmico do culto; entre outros.

Cada orixa tem sua carateristica principal — cabem-lhe determinadas musicas e
canticos, determinado dia da semana, tem sua representacao material, suas insignias,
seus objetos rituais carateristicos, suas cores simbolicas, oferendas especificas,
comidas e bebidas prediletas, etc.

Segundo Prandi, sdo os mitos que justificam os papéis e atributos dos orixas,
explicam a coerréncia de fatos no dia-a-dia e legitimam as préticas rituais, desde as
formulas inicidticas, oraculares e sacrificiais até a coreografia das dangas sagradas,

definindo cores, objetos, etc.”’

O catolicismo era a unica religido oficial no Brasil até o século XIX. Para
poderem, mais ou menos livremente, exprimir e adorar seus deuses, 0s negros escravos

tiveram que adotar as idéias cristas. Assim, o negro era levado ao sincretismo.

37

Prandi, Reginaldo: Mitologia dos Orixas, Companhia das Letras, Sdo Paulo 2001, p. 32.
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Ao ser, nos finais do século XIX, proclamada a independéncia de idéias
religiosas do negro, comecaram a consolidar-se, no solo brasileiro, religides
consideradas afro-brasileiras. O candomblé ¢ uma delas.

Por volta 1830, em Salvador, foi fundado o primeiro candomblé®®, primeitro
terreiro que deu nascer a todos os demais. Suas fundadoras, antigas escravas libertas
originarias de Queto®, pertenceram a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte da
Igreja da Baroquinha.

Nos candomblés mais tradicionais, ha tendéncias, desde meados do século XX,
de discernir o candomblé do catolicismo e aproximar-se o mais possivel da tradi¢cdo
matriz africana.

Ao longo da sua historia, o candomblé era uma religido exclusivamente negra —
proibida, oprimida e perseguida. Passava pelas provas de resisténcia para poder, em
meados do século XIX, sair da ilegalidade e consolidar-se livremente, recebendo de
portas abertas todos que queiram entrar no seu mundo. Movimentos culturais passaram
a integrar o candomblé na literatura, na musica, ou no cinema. Hoje em dia, o

candomblé¢ pode ser considerado uma religido universal, aberta para todos.

3% O primeiro terreiro instalou-se sob o nome de Ilé Iyanassd; ainda hoje existe no memso local sob 0 nome de Casa

Branca de Engenho Velho.

% Queto é uma das cidades iorubas.
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4. Exu

Vimos o pantedo iorubd, falamos sobre deus supremo e sobre as principais
divindades, os orixds. Mesmo que as personalidades de outros orixas também nos
paregam atraentes, decidimos, conforme a tradi¢do ioruba, de que falaremos mais
adiante, prestar aten¢do a Exu em primeiro lugar.

Nas mitologias do mundo, a figura de um “tricster”, quer dizer um ser, sempre
masculino, que ultrapassa fronteiras e quebra limites, um travesseiro fazendo patifaria,
ou um mensageiro celeste, ¢ muito comum.

Dos varios “tricsters” do mundo lembramos Hermes da mitologia grega antiga;
Mercurio da mitologia romana antiga; Thovt da mitologia egipciaca antiga, coiote da
mitologia dos indios norte-americanos; Loki da mitologia nérdica; Kitsun da mitologia
japonesa; entre outros.*

Na mitologia iorub4, o papel de “tricster” ¢ desempenhado por Exu.

4.1  Carateristica principal

Exu ¢ um orixa de uma posicao especial tanto dentro da religido iorub4, quanto
dentro do candomblé. Ha autores que, devido a sua posi¢do excepcional, nem o
consideram um orixa. Conforme Carneiro, “Exu ndo é um orixa — é um criado dos
orixds € um intermediario entre os humanos e os orixds”.* Também Bastide* ocupa a
mesma atitude que, porém, ndo nos parece justa, pois o cargo de criado retira a
importancia do seu papel imprescindivel dentro da concepg¢ao do universo dos iorubas

e do candomblé, sendo ele um elemento dindmico que assegura a continuidade do

Trata-se sobre o assunto em: Hyde, Lewis: Trickster Makes This World: Mischief, Myth and Art, Farrar, Strauss and
Giroux, New York 1998.

Carneiro, Edison: Candomblés da Bahia, Brasileira de Ouro, Salvador, p. 61.

Bastide, Roger: Bahijské kandomble, Argo, Praha 2003, p. 152.
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cosmo. Exu ¢ um orixd, mas de estatuto e cargos peculiares como veremos mais
adiante.

Segundo a génese dos iorubas, Exu ¢ o primeiro nascido da existéncia,
primeiro ser criado por deus suppremo (Exu Yangi). Considera-se que Exu tem vinte e
uma qualidades. Entre as carateristicas mencionadas com maior freqiiéncia,
encontram-se qualidades de intermediario; mensageiro; galhofeiro; “tricster”’; dono das
encruzilhadas; guardido dos lugares e das pessoas; um elemento de transformagdo, de
dinamica, de dualidade, de fecundidade, de oportunidade, de potencionalidade, de
solucao; uma qualidade essencial; ou esséncia pura. Todas essas qualidades formam
um leque que reflete a mutipla personalidade de Exu.

Para obtermos uma descri¢cdo ampla e complexa da sua personalidade, e para
podermos perceber bem a sua posi¢ao dentro do candomblé, temos que conhecer
primeiro as suas carateristicas na concepgao religiosa iorub4, a partir da qual, como ja
vimos, se consolidou uma parte substancial do sistema religioso do candomblé de
tradi¢cdo nago.

Pierre Verger, em Orixas, Deuses iorubds na Africa e no Novo Mundo, da-nos
a seguinte descrigao:

Exu € um orixa ou um ebora de multiplos aspectos, o que torna dificil de defini-lo
de maneira coerente. De carater irascivel, que gosta de dissengdes e disputas, de
provocar acidentes e calamidades publicas e privadas. E astucioso, grosseiro,
vaidoso, indecente, a tal ponto que os primeiros missionarios, assustados com essas
carateristicas, compararam-no ao Diabo, dele fazendo o simbolo de tudo o que ¢
maldade, perversidade, abjecdo, 6dio, em oposi¢cdo a bondade, a pureza, a elevagio
¢ ao amor de Deus. Entretanto, Exu possui o seu lado bom e, se ele é tratado com
consideragdo, reage favoravelmente, mostrando-se servigal e prestativo. Se, pelo
contrario, as pessoas se esquecerem de lhe oferecer sacrificios e oferendas, podem
esperar todas as catdstrofes. Exu revela-se, talvez, desta maneira o mais humano
dos orixas, nem completamente mau, nem completamente bom.*

E mais adiante:

Exu ¢ o guardido dos templos, das casas, das cidades e das pessoas. E também ele
que serve de intermediario entre os homens € os deuses.*

43

Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Africa e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 76.

“ Tbid., p. 78

25



Segundo Willis*, Exu é o galhofeiro mais famoso da mitologia africana. Ele é

0 mais astucioso de todas as divindades e responsavel por todas as discérdias entre os

humanos, assim como entre os humanos e os deuses. E um espirito vagabundo que

habita mercados, encruzilhadas e soleiras das casas. Onde hda mudanga e

transformacao, ele esta presente.

Conforme E. T. Lawson*’, Exu é um galhofeiro fazendo patifaria, alguém que

recompensa e retribui, uma fonte de sabedoria e conhecimento que engloba em si

qualidades contraditorias. Um dos seus papéis basicos ¢ o de intermediario entre varios

niveis da energia, especialmente, entre a energia humana e a divina.

Exu,

Como demonstra Reginaldo Prandi em Mitologia dos orixas,

Exu ¢ o orixa sempre presente, pois o culto de cada um dos demais orixas depende
do seu papel de mensageiro. Sem ele orixas ¢ humanos ndo se podem comunicar.
[...] Sem sua participacdo ndo existe movimento, mudanga ou reprodugdo, nem
trocas mercantis, nem fecundagio biologica.?’

Em Exu: Poder e magia, um texto que se dedica mais amplamente a figura de
Liana M. Salvia Trindade carateriza Exu desse modo:

Exu é a encarnacdo do desafio, da vontade e da irreveréncia. Permite aos homens a
possibilidade de autodeterminacdo, de quebra das interdigdes sociais que limitam a
sua liberdade, ao lhes dar acesso aos meios magicos religiosos de melhorar a sua
sorte. Exu, enquanto principio da existéncia individualizada, introduz a
diferenciacdo, a no¢dao de autonomia e de acdo possivel ante os sistemas
estruturados e como principio genérico da dindmica social ¢ representante da
mudanga ainda ndo realizada. Exu preside o destino humano, a0 mesmo tempo que
introduz o acaso ¢ a sorte na existéncia dos homens. Rompe os modelos
conformistas do universo césmico e social ao trazer consigo a desordem e a
possibilidade de mudanga.*

Vimos que para fazer uma carateristica de Exu, ndo ¢ possivel limitar-se a

poucas palavras, tdo ampla ¢ a sua personalidade.

Como ja referimos, Exu ¢ considerado o elemento dindmico do cosmo, o

intermedidrio entre varios niveis da energia. Mal seja possivel uma intermediagdo sem

45
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48

Willis, Roy: Mytologie svéta, Slovart, Praha 1997, p. 274.
Lawson, Thomas E.: NaboZenstvi Afiiky. Tradice v promé&ndch, Prostor, Praha 1998, p. 80.
Prandi, Reginaldo: Mitologia dos orixas, Companhia das Letras, Sdo Paulo, p. 21.

Trindade, Liana M. Salvia: Exu: Poder e Magia, em Oldorisa. Escritos sobre a religido dos orixas, Agora, Sao Paulo

1981, p. 3.
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movimento. Exu ¢ esse movimento, esse principio dindmico e estruturante do cosmo.
Os outros aspetos da sua personalidade derivam dessa esséncia sua. Ele faz picardias,
provoca, usa todos 0os meios para manter 0 cosmo em movimento, movimento que
transforma, traz mudanga, quebra limites, cura, etc.

Exu transporta axé, a forga vital universal, Exu ¢ ser-for¢a e como tal encontra-
se em tudo que existe, tanto em elementos animados como desanimados.

E a manutengio do axé, quer dizer da continuidade da ordem cosmica e social,
que ¢ o alvo da concepg¢ao do universo dos iorubas e do candomblé, e que se procura
manter através das oferendas, dos rituias e das cerimdnias, entre outros.

E o constante processo dialético de equilibrio e desequilibrio que assegura a
continuidade da ordem cdsmica, ¢ como se fossem as lingiietas de uma balanga,
sempre procurando equilibrar-se, pois a harmonia que se procura manter resulta da
constante instabilidade entre um e o outro.

Exu introduz a desordem para restabelecer a harmonia, fomentando um ciclo

incessante do cosmo.

Mesmo que o papel de Exu seja tdo importante, ndo existe nenhum grupo
especial de sacerdotes de Exu, como podemos ver no caso de outras divindades, como
em Xango, em Ogum, ou em Ifa; nem lhe sdo consagrados santudrios, nem templos
especiais, porém, em todos santuarios, assim como em todos ritos, ele tem o seu lugar
de importancia notavel. Em cada santudrio ou templo consagrado a qualquer

divindade, ha sempre um lugardedicado a Exu que se situa logo na entrada.*’

4.2 Carateristica comlementar

Encontramos varias informagdes complementares, tratando das cores

#  Lawson, Thomas E.: NaboZenstvi Afriky. Tradice v proméndch, Prostor, Praha 1998, p. 79.
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simbdlicas de Exu, da sua comida e bebida prediletas, das suas representagdes
simbdlicas, etc. Por tratar-se de informagdes breves, decidimos agrupa-las em um
capitulo para complementarmos a carateristica principal de Exu.

A cada orixa correspondem cores que o simbolizam. Quanto as cores que
simbolizam Exu, sdo vermelho e preto, por isso, as pessoas que procuram a sua
protecdo usam colaresde contas pretas e vermelhas.

A cada orixa corresponde um determinado dia da semana. Segundo a logica
das primeiras homenagens destinadas a Exu, o dia da semana consagrado a Exu no
Brasil ¢, invariavelmente, a segunda-feira para que os dias subseqiientes corram
felizes, suavemente, sem perturbagdes nem intranqiiilidades.

A comida sagrada dos orixas faz parte indissoluvel de ceriménias. A cada orixa
servem-se pratos diferentes, cada um tem seus sabores, seus pratos prediletos. Quanto
aos sabores de Exu, servem-se a ele farofa de dendé, galos e bodes (pretos de
preferéncia), preéds, cabras, galinhas, obis, feijdo e pipoca para comer, e 4agua,
aguardente, vinho e cerveja para beber.

Cada orixa tem a sua maneira especial de dancar. Exu pode dancar no
candomblé, mas ndo em meio aos demais orixas. Conforme Verger, a tendéncia, no
caso de ele se manifestar, ¢ de acalma-lo, de fixa-lo, oferecendo lhe sacrificios e
procedendo a iniciacdo da pessoa possuida por ele em proveito do seu irmao Ogum,
com o qual Exu divide carater violento e arrebatado.”

Existem varios louvores, oriki, a Exu e as suas qualidades extraordinarias
compostos, frequentemente, de palavras absurdas de proposito. Eis os mais
conhecidos:

Exu dormiu na casa, porém, a casa foi pequena demais para ele. Exu dormiu na
varanda, porém, a varanda foi pequena demais para ele. Exu dormiu numa noz —
podia acostar-se finalmente.

Exu passou por um campo de arachis — e mal era possivel avistar a sua topete. Se
nao fosse tdo grande, ndo seria possivel vé-lo de jeito nenhum.
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Deitado, a sua cabeca bate no telhado. Estando de pé, ndo vé o fundo duma panela.
Exu faz o bom virar mal e o mal virar bom.*!

“Exu faz o erro virar acerto e o acerto virar erro.

E numa peneira que ele transporta o azeite que compra no mercado; e o azeite ndo
escorre dessa estranha vasilha.

Ele matou um passaro ontem, com uma pedra que somente hoje atirou. Se ele se
zanga, pisa nessa pedra e ela poe-se a sangrar.

Aborrecido, ele senta-se na pele de uma formiga™-.

O nome mais usado para chamar o mensageiro do pantedo ioruba ¢ Exu, Esu
em ioruba. Ha, porém, varios outros nomes pelos quais ele ¢ chamado, alguns deles
podem passar por apelidos, outros parecem ser letras dos canticos ou formulas de
louvores. Eis alguns: Exu-Elegb4 ou Exu-Elegbara e seus possiveis derivados: Exu-
Bara ou Exu-Ibara, Exu-Alaketo, Exu-Laalu, Exu-Jelu, Exu-Akessan, Exu-Lona, Exu-
Agbd, Exu-Lardye, Exu-Inan, Exu-Odara, Exu-Tiriri. Familiarmente, Exu ¢ chamado o
“Ccompadre” ou o “Homem das encruzilhadas”, pois € nesses lugares que se
depositam, de preferéncia, as oferenda que lhe sdo destinadas.”

No Brasil, além dos nomes ja citados, Exu ainda se chama “Mojuba, Ekécie,
Barabd, Tibiriri, Tiriri, Lona, Jua, Moromba, Pavena, K616bo, Chefe Cunha, Maioral,
ete.”™

Quando afigurado, Exu costuma ser representado por figuras de barro, de
massa, de madeira e de ferro.

Carneiro assinala que Exu ¢é representado como um homem de ferro, nu,
chifrudo, com um bastao de que partem sete pontas de langa, ou um boneco de massa,
de tronco vigoroso e bragos fortes, obeso, de pernas curtas, os olhos bem abertos e
Vivos.”

As suas ferramentas mais carateristicas sdo um tridente de ferro ou um bastao

de ferro de sete pontas, e, sobretudo, um porrete chamado 0go.
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Segundo Verger, na Africa, o lugar consagrado a Exu ¢ constituido

de um pedaco de pedra porosa, chamada yangi, ou por um monticulo de terra
grosseiramente modelado na forma humana, com olhos, nariz e boca assinalados
com buzios; ou entdo ele ¢ representado por uma estatua, enfeitada com fieiras de
buzios, tendo em suas maos pequenas cabacas (ado), contendo os pds por ele
utilizados em seus trabalhos. Seus cabelos sdo presos numa longa tranga, que cai
para tras ¢ forma, em cima, uma crista para esconder a lamina de faca que ele tem
no alto do cranio. Isso, por sinal, é dito em uma de suas saudagdes: “Sonso abe ko
lori eru”. [“A lamina (sobre a cabeca) ¢ afiada, ele ndo tem (pois) cabega para
carregar fardos.”].*

No Brasil, o lugar consagrado a Exu €, geralmente, ao ar livre ou no interior de
uma pequena choupana isolada ou, ainda, atras da porta da casa.

Cada pessoa pertence a um orixa determinado que € o senhor da sua cabeca e
de quem herda carateristicas fisicas e de personalidade. Assim, cada orixa representa
um tipo mitico que € religiosamente atribuido aos seus descendentes. Através de mitos,
a religido fornece padrdes de comportamento que modelam, reforcam e legitimam o
corportamento dos fiéis.’’

Como assinala Verger,

o arquétipo de Exu ¢ muito comum em nossa sociedade, onde proliferam pessoas
com carater ambivalente, a0 mesmo tempo boas € mas, porém com inclinagao para
a maldade, o desatino, a obscenidade, a depravacao e a corrupgao. Pessoas que t€m
a arte de inspirar confianga e dela abusar, mas que apresentam, em contrapartida, a
faculdade de inteligente compreensdo dos problemas dos outros ¢ a de dar
ponderados conselhos, com tanto mais zelo quanto maior a recompensa esperada.
As cogitagdes intelectuais enganadoras e as intrigas politicas lhe convém
particularmente e sdo, para eles, garantias de sucesso na vida™®,

Exu tem carater multiplo. Uma vez formada a sua personalidade pelas
qualidades como irascibilidade, subversao, astlicia e indole vingativa, ndo ¢ de admirar
que, desde a época dos primeiros contatos de missiondrios europeus cristdos com os
jorubas na Africa, ele era sincretizado com o diabo.

Representando forcas negativas e possitivas ao mesmo tempo, diz-se que Exu ¢

ambiguo. Para os iorubds, porém, ele ¢ multiplo, visto que os iorubéds ndo conheciam

56
57
58

Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Africa e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 77.
Prandi, Reginaldo: Herdeiras do Axe. Sociologia das religioes afro-brasileiras, Hucitec, Sao Paulo, 1996, p. 27.
Verger, Pierre Fatumbi: Orixas. Deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 79.

30



esta bipolariedade, entendendo os homens, assim como os orixds, uma mistura detudo,
seres nem completamente bons, nem completamente maus.

A sincretizagdo iludida de Exu com o diabo ainda era refor¢cada, sem duvida,
por suas representagdes simbolicas materiais — uma das ferramentas de Exu, como
referimos, ¢ tridente de ferro ou um bastdo de ferro com sete pontas, as vezes ele é
representado como um homem chifrudo, o que ajudou muito a simile com o diabo.

No Brasil, poucas pessoas sdo abertamente consagradas a Exu em razdo do
sincretismo com o diabo, enquanto na Africa ha pessoas que usam orgulhosamente
nomes como Esubiyii (“concebido por Exu”), ou Esutosin (“Exu merece ser

adorado”)”.

4.3  Primeiro a homenagear

Consideramos o cargo de intermediario muito inerente da personalidade de
Exu. Manifesta-se, sobretudo, no eixo Orun, o Céu — Aié, a Terra, em que Exu
representa um elemento indispensavel de ligagcdo entre um e o outro.

“Por essa razao ¢ que nada se faz sem ele e sem que oferendas lhe sejam feitas,
antes de qualquer outro orixa, para neutralizar suas tendéncias a provocar mal-
entendidos entre os seres humanos ¢ em suas relacoes com os deuses e, até mesmo,

dos deuses entre si”®

. Assim, tanto no dia-a-dia religioso dos iorubas, como no do
candomblg, todos os momentos iniciais de qualquer cerimonia lhe sdo dedicados.

Nos candomblés do Brasil, antes de comecar o xiré dos orixas, uma festa
publica, sempre se faz padé, encontro ou reunido em ioruba, ou “despacho” de Exu.

A tradi¢do africana manda que as ceriménias se iniciam com a matanga de

certos animais, caindo o sangue dos animais sacrificados sobre Exu. Atualmente, ja se

¥ Ibid., p. 76.
% Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Afiica e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 78.
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vai descurando esse cerimonial tradicional e realiza-se apenas a segunda parte do
despacho de Exu da qual falaremos mais adiante '

Conforme Verger, durante o ritual de padé, “Exu ¢ chamado, saudado,
cumprimentado e enviado ao além com uma dupla intencdo: convocar os outros deuses
para a festa e, ao mesmo tempo, afasta-lo para que nao perturbe a boa ordem da
cerimdnia com um dos seus golpes de mau gosto™”.

Como Exu também tem por objetivo realizar os desejos dos homens, mais um
prop6sito de padé é de garantir, previamente, a realizacdo do favor a pedir.

Carneiro assinala que Exu

[...] fard o que lhe pedirmos, contanto que lhe demos as coisas de que gosta, azeite
de dendé, bode, dgua ou cachaca, fumo. Se esquecemos, ndo sé ndo obteremos o
favor, como também Exu desencadeara contra nés todas as forgas do Mal, que
como intermediario, detém nas suas maos. Eis porque os primeiros momentos da
festa lhe sdo dedicados: os negros conquistam, assim, de antemao, os favores que,
durante a cerimonia, esperam receber dos Orixas.*

O ritual de padé ¢, em principio, acessivel apenas aos membros do terreiro e
segue a primeira fase de uma festa publica, que consiste em sacrificio de um animal,
que se da, conforme o propdsita da festa, no peji® principal apenas em presenga de
axogum (sacrificador de animais), da mae ou do pai-de-santo e mais umas auxiliares
iniciadas.

Edison Carneiro da-nos seguinte descri¢dodo padé:

No chao, havera uma garrafa de azeite-de-dend€, um prato com farofa, talvez um
copo de agua ou de cachaga. Os atabaques comecam a tocar, enquanto as filhas em
coro entoam cangdes a Exu. Entdo, uma das filhas mais velhas, dagd ou sidaga,
especialmente destinada para esse fim, dangando em torno da comida sagrada, tira
ora um pouco de azeite, ora um pouco de farofa, ora um pouco de agua, e vai joga-
los, a entrada da casa, para que o homem da rua possa recebé-1os.*

No Brasil, devido a autonomia de cada terrieiro, o ritual de padé pode tomar as

formas mais diversas, desde um grande cesto contendo bode, galinha preta e outros
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animais sacrificados, farofa de azeite-de-dendé, garrafas de cachaca, tiras de pano
vermelho e moedas, até apenas uma vela acesa, ou uma garrafa de cachaga.®
Na parte final do nosso trabalho podemos ler dois mitos que justificam e

esclarecem como ¢ que foi que Exu ganhou o privilégio das primeiras homenagens.

4.4 Adivinhagao

4.4.1 Orunmila na tradiciao Ifa

Na Africa, existe uma adivinhagdo pelo sistema chamado If4, cujos sacerdotes
se chamam babalads, os pais de segredo, literalmente. A tradigcdo Ifa ¢ identificada
com um profeta chamado Orunmila.

Conta um mito que Orunmil4 assistiu ao ato de cria¢do. Sendo o testemunho do
destino das pessoas (Eleeri Ipin), mantém-se ao lado de Olodumaré. Todos os Imalés®’
deverdo pedir-lhe palavra. Ele mostra o caminho a seguir e as oferendas a fazer. Ja nos
tempos remotos em que ainda ndo havia Terra, era assim — todos os Imalés e até o
proprio deus supremo e Orunmila consultaram Ifa em algumas ocasides.”®

Orunmild traz aos homens a palavra de deus supremo, os babalads sao porta-
vozes de Orunmila.

If4 ¢ o proprio oraculo. A cidade de Ilé-If€, cidade sagrada dos iorubds, ¢ a
capital do culto a Ifa desde sempre.

Neste culto, Exu ¢ o mensageiro responsavel pela comunicagdo entre o
adivinho e Orunmild, e pelo transporte das oferendas ao mundo dos orixas.”

Na Africa, h4 varias técnicas adivinhatorias - ikin Ifd, opelé Ifd ou jogo de
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buzios. As técnicas oraculares ikin e opelé sdo uma prerrogativa dos homens, os buzios
podem ser langados pelos homens assim como pelas mulheres, conforme justificacao
dada por um mito que trata sobre como Oxum, deusa do rio Oxum na Africa, e das
aguas doces, da beleza, da fecundidade e dos metais preciosos no Brasil, deitou-se com
Exu para aprender jogar os buzios™.

A técnica divinatoria ikin Ifa € a técnica mais complexa e a mais elaborada de
todas as outras. Numa consulta a Ifa, o adivinho trabalha com dezesseis carocos dos
frutos do dendezeiro, um tabuleiro € um pé divinatdrios.

Vemos agora como é que se desenrola a consulta a Ifd na Africa: o babalad
pega os dezesseis nozes de palmeira pela mao esquerda e tenta pegar mais carogos
possivel pela mao direita. Restando, na mado esquerda, um carogo, ele faz um trago
duplo em pé do tabuleiro. Restando dois, faz um trago tinico. Se restar mais do que
dois caro¢os na mao esquerda, ou nenhum, nao se faz traco nenhum. O adivinho repete
esse procedimento até que obtenha duas colunas cada de quatro tragos. Ha dezesseis

combinagdes basicas, 1.€., dezesseis odus principais.

4.4.2 Os odus

Odus sdo lendas e historias antigas que representam um tesouro de
conhecimentos e conservam a sabedoria profunda antiga dos iorubas.

Héa dezesseis odus principais ¢ dentro de cada um existe dezesseis
configuragdes possiveis. H4 duzentos e cinqiienta e seis odus bésicos e a cada odu
corresponde uma historia, uma lenda antiga, um caminho (itan).

A iniciagdo de um babalad ¢ uma iniciagdo intelectual. Segundo Verger,

durante a iniciacao, o futuro babalad

O mito encontra-se em Prandi, Reginaldo: Mirologia dos orixds, Companhia das Letras, Sdo Paulo, p. 337-338, entre

outras fontes.
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precisa aprender uma quantidade enorme de historias e de lendas antigas,
classificadas nos duzentos e cingiienta e seis odus ou signos de Ifa, cujo conjunto
forma uma espécie de enciclopédia oral dos conhecimentos tradicionais do povo de
lingua ioruba. Orunmil4, embora ndo sendo um orixa, participa muitas vezes nas
histdrias de If4, na vida e nas aventuras dos deuses iorubas.”!

Durante a iniciagdo, o babalad aprende essas historias primordiais que relatam
fatos do passado que se repetem cada dia na vida dos homens. Para os iorubds antigos,
nada ¢ novidade, tudo o que acontece ja teria acontecido antes. Identificar no passado
mitico os acontecimentos que ocorremno presente é a chave da decifra¢do oracular.”

Os odus sdo recitados em forma de poemas de cor pelos babalads. Como a
escrita ndo fazia parte da cultura dos iorubds até pouco tempo atrds, o processo de
aprendizagem dos odus, do acervo mitico iorubd, so se dava pela decoragdo paciente e
meticulosa. O tempo de estudo de um babalad nunca termina ¢ um adivinho continua
aprendendo até a morte. E pela sabedoria e pelo conhecimento que se mede o respeito
dele.

Segundo Agenor Miranda Rocha™, cada odu divide-se em trés partes — ebd;,
mito, uma histéria; e a interpretagdo do oraculo.

O ebé, uma oferenda ou um sacrificio faz uma parte indissoliivel da consulta. E
pelas oferendas que se realiza a troca constante do axé, a forca vital universal. Seja
como for o objetivo da consulta, sempre se deve fazer um ébo para assegurar a ajuda
divina no caso, uma solucdo favoravel do problema com que se confronta o
consulente, para assegurar a boa sorte e obster infortunios.

A cada determinado odu corresponde uma determinada oferenda, porém, cabe
ao adivinho completar a lista de ingredientes, conforme cada caso.

Como ja referimos, Exu € o intermediario responsavel pelo transporte das

oferendas ao Aié, fazendo assim parte indispensavel do culto a If4.

Na vida cotidiana religiosa, nada se faz, tanto na Africa como no Brasil, sem
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que antes se consulte o oraculo, pois faz se a consulta para determinar o que deve e o
que ndo deve ser feito. E pela consulta que se identifica o orix4 dono da cabeca da
noviga a ser iniciada; que se revela o substituto do chefe do candomblé que faleceu,
etc. Faz-se consulta para dar orientagdo para qualquer tipo de problema ou dificuldade.
E através do oraculo que as pessoas tentam descobrir o futuro ou o passado
desconhecidos, a vontade de deus supremo ou dos antepassados. Quanto mais séria a
questao a ser resolvida, maior a responsabilidade do adivinho.

Acredita-se que um determinado odu contém a historia capaz de identificar
tanto o problema trazido pelo consulente como sua solugdo, seu remédio magico, que
envolve sempre a realizacdo de um ebd. O adivinho precisa saber qual a historia, qual
0 odu, qual o mito, que fala dos problemas do consulente, ¢ nele ele procura as
solugdes.™

Segundo alguns mitos, foi Exu quem transmitiu a arte de adivinhagdo a
Orunmild. Dai a estreita ligacdo entre Orunmila e Exu que demonstrarmos na tradugao

tcheca de dois mitos na parte final deste trabalho.

4.4.3 Exu no jogo de buzios

Os babalads que aportaram no Brasil na condi¢do de escravos ndo encontraram
no solo brasileiro condigdes favoraveis ao pleno exercicio de suas fungdes. A atividade
do babalao exige uma pratica constante do saber divinatdrio para uma revitalizagdo
permanente dos conhecimentos, uma recorréncia permanente 2 memoria coletiva de
onde extrai o conteudo necessario de realimentagdo, o que é possivel apenas dentro da
dindmica socio-cultural da sociedade de onde sdo originarios.”

Ha sistemas de adivinhagdo derivados do sistema de Ifa, porém sem ligagao

™ Prandi, Reginaldo: Mitologia dos orixds, Companhia das Letras, Sdo Paulo, p. 18.

> Braga, Jlio: O Jogo de Buizios. Um Estudo da adivinha¢do no Candomblé, Editora Brasiliense, Sdo Paulo 1988,
p-33.

36



com Orunmild. Em um deles, utilizam-se dezesseis blizios e ¢ Exu quem d4 as
respostas; num outro sao usadas as quatro partes de uma noz de cola e ¢ o orixa que
responde diretamente as perguntas do consulente.

No Brasil, a consulta a If4 com ikin ou opelé foi dominada pelo jogo de buzios
e tomou, assim, uma forma mais modesta. O jogo e béizios é conhecido na Africa
também, porém, os babalads recorrem a essa técnica adivinhatoria apenas nas sessoes
de menor relevancia.

O jogo de buzios esta intrinsecamente relacionado a Exu, pois ¢ ele quem fala
através do jogo.

Sao dezesseis os buzios que se lancam, dai a chamar-se o jogo de buzios
merindilogum, dezesseis em iorubd, ou, ainda, dilogum.”® Também se podem usar sete,
doze, treze, vinte e um buzios. Qualquer que seja o numero dos buzios utilizados, o
jogo continua a ser chamado dilogum, perdendo esse termo o significado etimologico
de dezesseis.”

Os buzios (os cauris) sao conchas maritimas com uma face aberta
naturalmente, outra aberta artificialmente, por motivo do equilibrio no instante do
langamento.

No Brasil, o cargo de babalaé foi acumulado no cargo dos chefes dos
candomblés, das i1alorixas e dos babalorixas.

Prandi esclarece que

pouco a pouco a adivinhacdo praticada no candomblé no jogo de buzios foi sendo
simplificada e o corpo de mitos foi sendo desligado a pratica divinatoria,
preservando-se, contudo, os nomes dos odus, as previsdes e os ebos ou oferendas
propiciatorias, além do nome dos orixas que eram os protagonistas das histdrias
originais de cada odu. O proprio orixa Orunmila foi sendo esquecido, passando
Exu a ocupar o papel central na pratica oracular do jogo de buzios. Os mitos,
entretanto, continuaram presentes nas explicacdes da criagdo, na composi¢ao dos
atributos dos orixds, na justificativa religiosa dos tabus, que s@o muito presentes no
cotidiano do camdomblé, no sentido das dangas rituais, etc.”®
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O processo de iniciagdo ao jogo de buzios ¢ relativamenmte simples, quando
comparado a iniciagdo dos babalads na Africa.

No Brasil nao existe uma comunidade auto-reguladora entre os adivinhos, ha,
entdo, uma enorme variedade de maneira como se jogam os buzios, assim como ha

uma diversidade de leituras das quedas dos blizios e da interpreta¢ao dos odus.
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5. Traducio tcheca de um conjunto de mitos de Exu

5.1 Breve introducio

Para conservarmos um estilo literario e estilistico unico das tradugdes a seguir,
escolhimos como o padrio para a nossa traducao o livro de mitos Mitologia dos orixds
organizado por Reginaldo Prandi, Professor Titular da Sociologia da Universidade de
Sao Paulo, o livro que representa a colegao mais ampla dos mitos africanos e afro-
americanos reunidos até hoje.

O livro reconta 301 mitos, ndés escolhemos dezoito mitos sobre Exu e o
epilogo. Conforme o facto das primeiras homenagens sempre serem destinados a Exu,
também nos demos preferéncia a Exu e segundo a orientagdo do nosso trabalho,
fizemos tradugdes tchecas de um conjunto de mitos em que Exu € o protagonista.

Prandi apoiou uma parte significante dos mitos reunidos em Mitologia dos
orixdas, em um caderno registrado por Agenor Miranda Rocha’”, mais tarde intitulado
Caminhos de Odu. Agenor Miranda Rocha, por sua vez, ganhou este legado
mitoldgico por parte da Mae Aninha Oia Bii*, a autora “mental” do cademo, que lhe
ditou todas as historias contidas, ja em 1928. Mesmo que existissem vdrias copias do
caderno, circulando entre o povo-de-santo e servindo de padrao também para varios
outros autores que se dedicaram ao estudo do mundo do candomblé e de outros cultos
afro-brasileiros, o livro Caminhos de Odu apenas foi publicado em 1999.

Cabe notar o relevo da pesquisa de campo de Reginaldo Prandi e de seus
colegas que associaram, aos mitos ja colhido, mais do que quarenta mitos “da primeira

mao”.

" Olué de grande prestigio, Olossaim, homem sabio e muito respeitado pela sua sabedoria e conhecimentos, entre o

povo-de-santo.
Mae-de-santo, fundadora de um dos mais antigos e mais famosos terreiros, do Axé Opd Afonja em Salvador e no
Rio de Janeiro.
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Por ndo existir nenhuma uniformidade nas fontes, aparecendo cada mito em
varias versodes, Prandi optou “por um padrao inspirado na forma dos poemas dos
babalaos africanos (conforme Abimbola, 1976), com o uso de versos livres e
linguagem sintética, procurando sempre manter, contudo, os contetidos originais da

fonte™®!

. Na tradugdo, nds seguimos essa forma.

Como ndo deixamos de repetir, Exu ¢ uma divindade polivalente e esssa
polivaléncia pode ser exemplificada nos mitos. Para as necessidades do nosso trabalho,
respetivamente da parte das tradugde, fizemos uma divisao tematica imaginaria dos
mitos, relacionando-os a partir das caraterististicas principais da personalidade
multipla de Exu, predominantes em cada um deles. A sucessdo dos mitos que
traduzimos segue, entdo, esses aspetos de Exu: aspecto vingativo; aspeto subversivo;
aspeto bonachdo; a justificacdo do privilégio das primeiras homenagens; a relagao de
Exu com a adivinhagdo, porquanto com Orunmild; e, finalmente, um grupo de mitos

“especiais”, fora dos aspetos e das carateristicas acima mencionados.

O lado vingativo ou malfazejo de Exu ¢ evidenciado nos primeiros trés mitos:
Exu leva dois amigos a uma luta de morte; Exu promove guerra em familia; e Exu
provoca ruina da vendedora do mercado.

O mito Exu leva dois amigos a uma luta de morte talvez seja 0 mito mais
conhecido sobre Exu. Ao longo da nossa pesquisa, encontramo-lo em varios trabalhos
sobre o candomblé e sobre a religido ioruba. Ao contrario de alguns outros, as versoes
deste mito so diferem em pormenores.*

Nesses trés mitos a vinganca cruel de Exu foi apenas uma conseqiiéncia de nao

Prandi, Reginaldo: Mitologia dos orixas, Companhia das Letras, Sao Paulo, p. 35.

Em outra versdo, depois de muita luta, os dois amigos sdo levados diante do rei para ser julgados. Exu, chegando la
e declarando o seu ato picaro, acaba por ser perseguido pelos guardas do rei enfurecido. Em fuga, Exu pde fogo nas
varias casas e acaba distribuindo fortuna da gente atingida pelo sinistro.
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cumprimento de um dos preceitos essencial, o de prestar homenagens a Exu. Nenhuma
das calamidades teria acontecido — nem os amigos teriam brigado, nem a familia real
se teria massacrado, nem a vendedora teria se arruinado — se tivessem feito a Exu as

oferendas e os sacrificios respetivos.

Soubemos que Exu gosta de semear discérdia e introduzir a desordem, tanto
entre os homens como entre os orixds. Exu ¢ o elemento dindmico do sistema religioso
ioruba que, através da dinamica de mobilidade, mantém a continuidade da ordem
cosmica e social. Nao ¢ a harmonia estatica e estruturada que se tenta atingir, mas sim
um equilibrio instavel, dirigido pelos principios dindmicos e estruturantes.

Este aspecto de Exu, o do principio dindmico e estruturante do universo,
manifesta-se nos mitos sob a forma de travessura, malicicia e subversdo, o que
demonstramos em seguintes mitos: Exu tenta trocar a mortada dos deuses; Exu
instaura conflito entre lemanja, Oia e Oxum; e Exu poe fogo na casa e vira rei.

Queriamos chamar atengdo ao ensinamento expresso no final do mito Exu
instaura conflito entre lemanjd, Oida e Oxum, que adverte para a importancia do
cuidado por relagdes com os antepassados, pois conforme a concepcdo iorubd, os
ancestrais representam uma fonte importante da energia da qual, em boa parte,
depende a sorte dos seus dscendentes. O respeito e a dedicacdo aos ancestrais
manifesta-se através dos rituais e cerimonias. H4 ancestrais familiares e ancestrais
divinizados na Africa, o culto aos primeiros limita-se a uma familia, os outros sdao
ligados aos acontecimentos historicos e venerados em todo o territorio ioruba. Durante
os rituais e as cerimoénias, o antepassado € representado pelo egungun, um dangarino,
sempre um homem, que usa uma mascara passada de geracdo em geragdo, pois a
energia nela contida ¢ muito forte.

No Brasil, uma vez sendo desfeitos os lagos familiares, jamais sdo cultuados
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ancestrais familiares, apesar disso, o culto aos ancestrais desenvolveu-se plenamente.*

Ressaltamos ainda a importancia do mito Exu poe fogo na casa e vira rei.
Segundo Caminhos de Odu de Agenor Miranda Rocha, e Jogo de Buzios de Julio
Braga, este mito representa terceiro caminho do primeiro odu chamado Ocanrd, entre
outros nomes.

No jogo de buzios, o primeiro odu corresponde a posi¢do de um buizio aberto e
quinze fechados. “Para quem se faz esta consulta, pode-se garantir uma fortuna
instantanea. Apesar das dificuldades, o resultado sera sempre bem-sucedido™*.

“O consulente deve fazer um ebo contendo, entre outras coisas, um bode, um
galo — alimentos sagrados que se oferecem a Exu — e uma jarra contendo sete buzios.
Note-se que os buzios, antiga moeda dos iorubds, sdo associados a idéia de fortuna e

sucesso™.

Como vimos, Exu possui o seu lado malicioso, porém, ele ¢ justo e sabe
recompensar € mostrar-se bonachdo a todos que cuidam dele com respeito. Este
aspecto seu — o da bondade e da justica, pode ser demonstrada em seguintes mitos:
Exu ajuda um mendigo a enriquecer; Exu recebe ebo e salva um homem doente; Exu
ajuda um homem a trapacear; € Exu vinga-se por causa de ebo feito com displicéncia.

Gracas as suas artimanhas e as estratégias astutas, os homens conseguem
fortuna, fama, boa saude etc. Se tratado com consideragdo, Exu pode virar o destino
dos homens e intervir a favor do beneficio deles. Trés desses quatro mitos fazem parte
dos odus principais.

Exu ajuda um mendigo a enriquecer representa quinto caminho do décimo

quatro odu chamado Icd. Esse caminho prediz que a pessoa que sente falta de recursos
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Sobre o assunto consulte Santos, Juliana Elbein dos; Santos, Deoscoredes M. Dos: O culto dos ancestrais na Bahia:
O culto dos Egun, em Oloorisa. Escritos sobre a religido dos orixas, Editora Agora, Sdo Paulo 1981, p. 152-188.

Rocha, Agenor Miranda: Caminhos de Odu, Pallas, Rio de Janeiro 2001, p. 36.

Braga, Julio: O Jogo de Buzios. Um Estudo da adivinhagdo no Candomblé, Editora Brasiliense, Sdo Paulo 1988, p.

125.
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de todas as espécies na vida pode, de uma hora para outra, tornar-se prospera e que um
auxilio momentaneo, mas decisivo, pode acontecer, quando se obedecem as
determinagdes e regras preceituadas na matéria indicada. Para isso, o ebo deve conter
cabras, galinhas e peixes assados e encolhidos, entre outras coisas®. Este odu
corresponde a quatorze buzios abertos e dois fechados®’.

O mito Exu recebe ebo e salva um homem doente representa o segundo
caminho do terceiro odu chamado Etaogunda. O jogo vindo neste caminho prediz que
¢ preciso ter muita precaugdo com pessoas afei¢coadas e intimas por amizade, pois
todas as reservas devem ser poucas para ndo ter depois de passar por dissabores®™. No
jogo de buzios, a este odu corresponde a posicdo de trés buzios abertos e treze
fechados®. O consulente deve agradar a Exu através de um ebd que contenha seus
alimentos favoritos, como farofa de dendé, um galo, obis e preas.

O mito Exu ajuda um homem a trapacear representa o segundo caminho do
décimo segundo odu chamado Ejila-Xebord. O ebo deve conter galos, preds e bodes,
entre outros ingredientes”. “Quando este caminho se apresenta, o adivinho diz ao
consulente que ele tera grandes dificuldadesna vida, mas que com muita asticia, como
fez Exu na historia, vencera todos os problemas’”. No jogo de buzios do Brasil, a este
odu corresponde a posicao de doze buzios abertos e quatro fechados.

Mesmo que, pelo titulo, o mito Exu vinga-se por causa de ebo feito com
displicéncia possa parecer nao demonstrar o aspecto bonachao de Exu, enquadramo-lo

neste grupo por, pelo contetido, expressar claramente a justica dele.
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Rocha, Agenor Miranda: Caminhos de Odu, Pallas, Rio de Janeiro 2001, p. 167.

Braga, Julio: O Jogo de Buzios. Um Estudo da adivinhag¢do no Candomblé, Editora Brasiliense, Sdo Paulo 1988, p.

169.

Rocha, Agenor Miranda: Caminhos de Odu, Pallas, Rio de Janeiro 2001, p. 50.

Braga, Julio: O Jogo de Buzios. Um Estudo da adivinhag¢do no Candomblé, Editora Brasiliense, Sdo Paulo 1988, p.

130.

Rocha, Agenor Miranda: Caminhos de Odu, Pallas, Rio de Janeiro 2001, p. 139.

Braga, Julio: O Jogo de Buzios. Um Estudo da adivinhagdo no Candomblé, Editora Brasiliense, Sdo Paulo 1988, p.

163.
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A justificagdo do privilégio das primeiras homenagens a Exu, o que ¢ uma
prerrogativa dele, um preceito religioso indissoluvel de todos os rituais e cerimoénias,
qualquer que seja o orixa que se festeja, declaramos nesses dois mitos: Exu vinga-se e
exige o privilégio das primeiras homenagens € Exu come tudo e ganha o privilégio de
comer primeiro.

Mesmo que as justificacdes do facto de as primeiras homenagens serem
destinadas a Exu difiram uma da outra, a razdo para tal facto ¢ a mesma — acalma-lo
para ndo provocar calamidades e nao perturbar o decurso das cerimonias. Chama-se o
padé ou “despacho de Exu” o ritual que antecede qualquer cerimonia ou ritual e do

qual ja referimos.

A relagdo de Exu com a adivinhagdo, porquanto com Orunmild, revela se
nesses mitos: Exu leva aos homens o oraculo de Ifa; Exu torna-se amigo predileto de
Orunmila; e Exu poe Orunmild em perigo e depois o salva.

Ja referimos sobre a estreita relacdo entre Exu e Orunmila. No sistema
adivinhatorio Ifa, Exu desempenha o papel de intermedidrio entre o adivinho e
Orunmila.

Na tradi¢do de Ifé, Orunmila € o primeiro companheiro e “Chefe Conselheiro”
de Odudua na hora da sua chegada a Ifé. Outras fontes dizem que ele se instalou em
uma colina em Ifé, onde mora, até hoje, a maior autoridade em sistema adivinhatério
Ifa. Orunmila é também chamado Agbdnmirégiin ou Ela. E o testemunho do destino

das pessoas e, por esta razio, é chamado Elééri Ipin®.

A tematica dos mitos a seguir pareceu-nos, de certo modo, tdo especifica, fora
das carateristicas mencionadas, que decidimos agrupar os mitos em conjunto. Nao

obstante, alguns aspectos da personaliodade de Exu dos quais ja referimos aparece.
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Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds naAfrica e no Novo Mundo, Corrupio, Salvador 2002, p. 126.
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Trata-se dos mitos seguintes: Exu ganha poder sobre as encruzilhadas; Exu
atrapalha-se com as paldavras; Exu ndo consegue vencer a Morte, e E foi inventado o
candomble....

Logo no primeiro mito, Exu ganha poder sobre as encruzilhadas, aparecem
informacdes bastante importantes da concepgao do cosmo dcs iorubds e do candomblé.

O mito esclarece como ¢ que Exu se tornou o dono das encruzilhadas, o lugar
que ¢ fortemente ligado a ele.

Conta-se no mito que Exu ficou na casa de Oxala dezesseis anos, vemos, entao,
que o numero dezesseis aparece de novo. Segundo Prandi, o nimero 16 para os
iorubds ¢ perfeigdo, a totalidade, nimero que se repete freqiientemente em mitos e
formulas rituais.

“Exu ndo perguntava. Exu observava. Exu prestava atencdo. Exu aprendeu
tudo”. Este trecho do mito demonstra a maneira como se recebe o conhecimento,
ensina como recebé-lo dos mais velhos. Sem perguntas, observando, dedicando-se. A
aprendizagem ¢ um processo lento, exige paciéncia e disciplina, visto que por mais que
se saiba, maior ¢ a responsabilidade adquirida.

O mito Exu atrapalha-se com as palavras justifica por que os assentamentos de
Exu sempre se encontram fora das casas da comunidade. E porque Exu, apesar de ser o
mais astucioso de todos, atrapalhou-se com as proprias palavras.

Antes de terminarmos esta breve introdu¢ao a traducao tcheca dos mitos de
Exu a seguir, falaremos sobre o epilogo E foi inventado o candomblé... Mesmo que o
candomblé ndo faga parte, evidentemente, da mitologia ioruba. achamos este belo mito
oportuno para encerrar o conjunto todo. Conta como Olorum, deus supremo, separou o
Aié dos homens e o Orum dos deuses e como foi que os homens e os orixas puderam
finalmente conviver de novo. Neste mito aparecem vdrias alusdes aos preceitos

religiosos, por exemplo ao procedimento do ritual inicidtico do candomblé, ou ao
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decurso do xiré. Ha vérias palavras em ioruba neste mito, cujo significado se encontra

no comentario.
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5.2 As traducoes

Jak Exu dohnal dva pratele k boji na Zivot a na smrt

Jednou Casné zrana dali se dva pratelé

do préace na svych polich,

oba v8ak zapomnéli ob&tovat Exuovi.

Exuovi, ktery jim vZdy daval dést a dobrou sklizen!
Exu zufil.

Nasadil si na hlavu $piCatou Cepici,

z jedné strany bilou, z druhé Cervenou

a uZz si to vykraCuje mezi poli,

jednoho ma po pravici,

druhého ma po levici.

Jak mijel oba pritele,

hlasité je pozdravil.

VesniCani se na sebe podivali. Kdo byl ten neznamy?
,.Kdo je ten cizinec v Cervené Capce?“, ptal se jeden.
,.Kdo je ten cizinec v bilé Capce?, tazal se druhy.
,/Ta Capka byla bila. Bila!“, zdUrazfoval prvy.
,.JKdepak, byla Cervena.”, ubezpeCoval druhy.

Bila. Cervena. Bila. Cervena.

Pro jednoho byla cizincova Capka bila,

pro druhého Cervena.

Zacali se o barvu Capky prit.

Bila.
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Cervena.

Bila.

Cervena

Nakonec popadli motyky
a navzajem se umlatili.
Exu zpival a tancoval.

Exu se pomstil.
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Jak Exu zosnoval rodinnou valku

Jeden kral i jeho rodina prestali Exuovi vzdavat
nalezité pocty.

Exu se s tim nehodlal smiFit.

Zaplati draze za tu uraZku!

I vyhledal Exu kralovnu,

ktera se zZirala Zarlivosti, protoZe kral

mél oCi jen pro mladsi manZelku.

Rekl ji, Ze kouzlem zpUsobi,

Ze kral pro ni znovu zahofi.

Dal ji n(Z a Fekl, aby krali

urizla jeden chlup z jeho vousu,

aby mohl danou praci vykonat.

Nato el Exu do domu prince, naslednika trinu, a tomu fekl,
Ze jeho otec by ho dnes v noci rad vidél,

at pfijde do palace a vezme s sebou své bojovniky.
Nakonec $el Exu ke krali a Fekl mu, at se ma na pozoru,

Ze kralovna se ho dnes v noci chysté zabit.

Tu noc se kral odebral na loze,

ale nespal a Cekal.

Tak vidél, ze kralovna vstoupuje do jeho pokoje
a blizi se k nému s noZem v ruce.

Myslel si, Ze ho chee zabit,

a tak se s ni pustil do nelitostného boje.

49



Princ, ktery vchazel se svymi muzi do paléce,

zaslechl hluk a utikal se svymi vojaky do kralovské loZnice.
Spatfil otce s noZem v ruce,

ktery ho v boji vytrhl kralovné,

a myslel si, Ze kral chce jeho matku zabit.

Vtrhl s vojaky do komnaty.

Propuklo strasné krveproliti.

Uty byly splaceny, a draze.

Exu zpival.

Exu tanCil.

Exu se pomstil.
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Jak Exu privedl trhovkyni na mizinu

Abiona prodavala Saty na trhu.

Dobfe se ji dafilo a lidé ji chovali v ucté.
Vsichni ji zdvofile zdravili,

kdyZ prichézela na trh prodavat svoje zboZi.
JenZe Abiond uz dlouho nevzpomnéla na Exua;
Z4dna ebo”, Zadné laskominy,

Z4dna koralka, pepf, ani kokosovy olej*.
Zapomnéla, Ze to Exu ji dal vSe.

Exu ji dal vie, co méla.

Jednoho dne zase prodavala své zboZi na trhu,
kdyZ se ji doneslo, Ze jeji dUm je v plamenech.
Nechala stanek stankem

a zoufald béZela domu.

Nebylo uz ale pomoci. Zbyl jen popel.
Zarmoucena Abiona se vratila na trh,

ale to tam bylo jeji zboZzi.

Nebylo uz ale pomoci. Viechno ji ukradli.
Nafrikala a plakala,

a kazdy se ji smal.

Abiond uz nebyla bohata,

lidé si ji prestali vazit

a odvraceli se od ni.

% Como referimos, o termo eb¢ significa oferenda ou sacrificio.

% Tguarias prediletas de Exu.
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Exu se pomstil.
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Jak se Exu pokusil prestéhovat boZstva

Na poCatku méli Olocum, Orum a Oxu

kazdy svQj vlastni d0m.

Olocum, bohyné-mofe, zila v oceanech a Fekach,
vSude tam, kde Zije voda.

Oxu, bohyné-luna, méla ve zvyku opoustét svlj dim
a toulat se po nebi,

tu jednim, tu druhym smérem,

kazdy tyden v jinou dobu.

Orum, bUh-slunce, vyhoupl se kaZzdé rano

nad svlj dUim a navracel se do néj aZ v noci.
Jednoho dne prisel Exu k Olocum a rekl ji:
,Tvlj dim neni dobry, pojd se mnou,

ukaZu ti néco lepsiho.

Pak Sel Exu za Orumem a Oxu a ekl jim totéZ.
Vsichni odveétili:

,,Vyborné€, tak mi to ukaz.

A tak Exu odvedl Olocum do Oxuina,

Oruma do Olocumina

a Oxu do Orumova domu.

Prestéhoval je vSechny.

Oxala byl nejvétsi ze viech boZstev.

Ze svého domu

mohl vidét kazdy den pFechdzet Oruma

a kazdou noc Oxu.
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Nazitfi viak ve dne uvid€l prechazet Oxu,

a tak seji pta:

,,Co se déje,

to chodis ted’ pres den?*

Oxu odvétila:

,,To Exu mi poradil, Ze bych tak méla zit.“
Oxala naridil, aby se Oxu vratila

tam, kam on ji umistil.

KdyZ se setmélo, Oxala uvidél pfechazet Oruma
a za chvili také Olocum.

Zeptal se jich, co se stalo,

Orum a Olocum odvétili stejné jako Oxu.

A tak i jim Oxalé naridil, aby se vratili zp€t na sva mista

a délali praci, kterou jim dFive vymezil.

Podruh¢é Exu

donutil tfi boZstva, aby si vyménila domy,
vyhroZuje jim smrti.

A znovu si Oxald zamény v§iml

a vyslal Xapanda®, aby Exua potrestal.

A Orum s tim Xapandovi pomohl.

Jak Exu otevrel oCi,

oslepil ho Orum svou sluneCni zari

a Xapani ho spraskal svou metlou™.

Exu mél télo pIné ran.

% Xapand, também chamado Obaluaé ou Omolu, ¢ deus da variola e das doengas contagiosas.
% Uma das insignias de Xapan ¢ a feixe de varas chamada xaxard.
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A tak se Sel Exu umyt k Fece.

Aby ulevil svému utrpeni, poslal jej dal.
Vstupuje do Feky, pronesl kletbu:

, At viechny rany,

které Xapana ustédril mému télu,

voda preda kazdému,

kdo se v ni smoci.

At kaZdého jak ohen spali.

Kdo ve vodé se smoCi,

v niZ Exu smyl bolest zpUsobenou Xapandem,
toho at stihnou nestovice a at jizvy mu po nich zUstanou.
Tak Exullv pokus

obratit svét vzhUru nohama dotkl se také lidi

a bude s nimi Zit navéky.
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Jak Exu vyvolal spor mezi Iemanja, Oia e Oxum

Jednoho dne §ly spolu na trh

014" a Oxum”®, manzelky Xanga®, a [emnaja'®
Exu se objevil na trhu, vedl jakousi kozu.
Vidél, Ze vSude vladne klid, a rozhodl se zasit seminko svaru.
Pristoupil k Iemanja, Oia a Oxum

a Fekl, Ze mu Orunmil4'*” svéfuje dulezity ukol.

Opousti mésto a zada je,

aby jeho kozu prodaly za dvacet musli.

Navrhl, aby si plilku utrZeného zisku ponechaly.

Iemanja, Oia i Oxum souhlasily a Exu odesel.

Prodaly kozu za dvacet musli.

Iemanja, Oia a Oxum odloZily deset musli stranou pro Exua.
A jaly se rozdé€lovat deset musli, které jim pripadly.

Iemanja musle spoCitala.

Pro kaZdou z nich tu jsou tfi musle, ale jedna prebyva.
Nebylo mozné rozdélit téch deset musli na tFi stejné Casti.
Praveé tak se o to pokusily Oid i Oxum

a ani jim se nepodarilo musle spravedlivé rozdélit.

A tak se ty tFi zaCaly pfit,

které prislusi nejvetsi Cast.

Iemanja pravila:
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Oia, também chamada Ians, ¢ deusa dos raios e da tempestade, e do rio Niger na Africa, ¢ a dona dos espiritos dos
mortos (eguns).
Oxum ¢ a deusa das aguas doces, da beleza, da fecundidade, dos metais preciosos, ¢ do rio Oxum na Africa.
Xango ¢ o deus do trovéo e da justica.

Iemanja ¢ a deusa do mar, € considerada a mée de varios orixas.

Ogum ¢ o deus da guerra, da metalurgia e da agricultura.

Orunmila ¢€ o testemunho do destino dos homens. Praticamente esquecido no Brasil.
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,,Byva zvykem, Ze nejvetsi dil nalezi nejstarsimu.

Proto si tu zbylou musli vezmu j4.*

Oxum navrh Iemnaja zamitla,

ujistovala, Ze zvykem byvé, Ze nejmladsimu

nalezi nejvetsi dil,

a proto prislusi ji.

Oia se do toho vlozila a Fekla, Ze co se tyCe podobnych pri,
pfislusi nejvetsi podil prostfednimu.

Ty tfi nedokézaly ten spor vyresit.

A tak privolaly jednoho trhovce, aby

mezi né ty musle spravedlivé rozdélil.

Ten vzal musle a utvofil tri stejné kupky.

A doporuCil, aby desata musle pripadla té nejstarsi.

Ale Oi4, druha nejstarsi, 1 Oxum, ta nejmladsi,

jeho radu zamitly.

Nechtély Iemanja prenechat nejvetsi podil.

I pozadaly dalsiho Clovéka, aby musle spravedlivé rozdélil.
Ten je spoCital, ale rovnomérné€ je rozd€lit neumél.
Navrhl, aby nejvetsi podil prFipadl té nejmladsi.

Iemanja a Oia nesouhlasily.

Jesté jeden Clové€k byl pozadan, aby se zhostil d€lend.
Musle spocital, utvofril tfi kupky po tfech

a zbylou musli dal stranou.

Ujistoval, Ze v tomto pFipadé by méla prebyteCna musle pFipadnout
té, kterd neni ani nejmladsi, ani nejstarsi.

Musle by méla pFipadnout Oia.
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Ale Iemanja 1 Oxum jeho radu zamitly.
Nechtély Oia prebyteCnou musli pfenechat.
Nebylo zpUsobu jak déleni provést.

Exu se vratil na trh, aby se podival, jak se spor vyviji.
Rekl: ,.Kde je m{j dil?*

Daly mu deset musli a poZadaly ho, aby rozdélil
jejich deset musli spravedlivym zpUsobem.

Exu dal tfi Iemanja, tfi Oia a tfi Oxum.

Desatou musli si ponechal.

Vlozil ji do jamky v zemi a zasypal ji hlinou.
Exu fekl, Ze prebyteCna musle je pro predky,
podle zvyku, kterym se Fidi na Orumu.
Pokazdé, kdyz nékdo ziskd néco dobrého,
musi vzpomenout na predky.

Cast urody, €ast hostiny

i Cast z obéti se daruje orixtUm, pfedklm.
Stejné tak je tomu s penézi.

Takovy je zvyk, tak to chodi na Nebesich.

Tak to ma byt také na Zemi.

Ziska-1i kdokoli jakoukoli véc,

musi se o ni s pfedky podélit.

,,Pamatujte, Ze o musle se nesmi vést spory.*
Iemanja, Oia i Oxum uznaly, Ze Exu ma pravdu.

A souhlasily, Ze kazda se spokoji se tfemi muslemi.

Kazdy, kdo se o udalosti na trhu v Qi6 dozvédél,
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pak o vztah ke svym pFedkiim lépe peCoval,
vZdy nemalou Cast jim postoupil z toho, co ziskal

svoji praci a dary $téstény.
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Jak Exu zapalil dUm a stal se kralem

Jednoho dne nafidili Exuovi, aby pfipravil ebd,

aby na sebe bohatstvi nenechalo dlouho Cekat.

Jak ebo pfipravil,

odesel Exu do mésta Ijebu.

Misto aby se ubytoval v palaci mistniho vladce,

jak velela tradice,

zUstal v domé muZe vysokého tfedniho postaveni.
Casné zrana, kdy?Z jesté viichni spali,

Exu pomalouCku vstal a predstiral, Ze jde moCit na dvorek.
Venku pak Exu zapalil slamu, kterd pokryvala d0m.
Zatimco stfechu poziraly plameny,

Exu kfiCel jak Sileny, predstiraje, Ze je nevinny.

KFiCel, Ze mu oh€n travi velké jméni.

Jméni, které mél schované uvnitf skrinky,

kterou odevzdal straZi pana domu.

Vsem zvédavclm, ktefi pFichazeli pfitahovani nestéstim,
neunavné opakoval svoji historku.

Vsechno rychle shofelo

a z domu zbyl jen popel.

Kvuli viemu tomu povyku, co nastal,

béZel na to misto dokonce i sdm vladce osady.

Exu nepfestaval nafikat nad ijmou zpUsobenou plameny,
a protoZe $kodu utrp€l cizinec,

rozhodl mistni vladce, Ze Exuovi smysleny obnos nahradi.
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Ve mésté viak nebylo tolik penéz,
a tak k vlastni §kodé prohlasil Exua od té chvile kralem.
A tak byl Exu prohlaSen panem Ijebu

a vSichni se stali jeho poddanymi.
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Jak Exu dopomohl Zebrikovi k bohatstvi

Byl jednou jeden chudy poutnik.

Jednoho dne se poradil s povolanymi lidmi

a vykonal, co mu bylo FeCeno.

S velkou ndmahou pFipravil ebd.

Jak Exu vidél viechno to Usili,

velmi se mu zachtélo tomu muZi pomoci.
Jednou, kdyZ Zebrak a jeden milionar

kraceli po stejné ulici,

uchystal Exu plan, jak zménit chudakUv osud.
Rekl chudéakovi, aby se na toho bohatého muZe dobFe podival,
nebot to kvlli lidem bohatym

existuji lidé chudi.

Rekl, Ze mu zméni Zivot, a navedl ho,

aby si bez prestani tropil z milionafe Zerty.
Zebrak mél p&kné nahlas Fici,

Ze tu neni nikdo vyznamny,

nez on sam, Zebrak.

Mezitim Exu naSeptaval milionafi, Fekl:
,,Lento typ lidi nesnesu, tyhle chudéaky.

Moci svého jméni to zmén, a honem!*
JelikoZ se milionar vskutku citil

byt Zebrakovou troufalosti dotCen,

rozhodl se mu pomoci, aby ukézal, jak je bohaty.

Bohac se do chudaka zavésil
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a zaCal se s nim prochazet sem a tam,

aby dokazal, Ze jsou si velmi blizci.

Vsichni to vidéli a dospéli ke stejnému zaveéru.
Pokud mu boh4c nabidl ramé, také on je jist€ bohaty.
Tak po celém trhu

nabizel kazdy pljCku na vse, co Zebrak chtél.

Ziskal tak tolik penéz,

Ze mohl uzavfit mnoho obchodU

a s kazdym obchodem mu nabizeli vice pujcek.

AZ zbohatl.

A tak diky Exuoveé lIsti stal se z chudéka bohac.
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Jak Exu dostal ebé a zachranil nemocného Clovéka

Byl jednou jeden muz a ten mél mnoho u€edniku.
Jednoho dne muZ onemocnél

a vyslal své Zaky do vSech svéta stran,

aby nasli n€koho, kdo by ho dokazal vylécCit.

Pfipravil ebd, jak mu poradili,

pfesto ho vSichni opustili.

Exu, jenZ dostal své ebd, mu viak fekl:

,,Vstan a pojd’ se mnou,

budu t€ podpirat,

dokud nepfijdeme k tomu, kdo ti z té tiZivé situace m{iZe pomoci.“
Tak ho Exu pfivedl az k Orunmildovi

a ten se k nému v nejhorsi chvili jeho Zivota neobratil zady

a uzdravil ho.
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Jak Exu pomohl jednomu muzi s podfukem

Byl jednou jeden muZz, a ten o viem a o vSech Fikal strasné véci.
Jednoho dne se o tomto jeho zvyku dozveédél kral

a predvolal si ho, aby o tom vypovedél.

Muz pred kralem nejen Ze potvrdil

vSechno, co neustale rikal,

navic jesté pridal p€knou troufalost:

kdyby chtél kral vidét, Ceho je schopen,

at d4 do dvou jam zasadit sedm peCenych sladkych brambor,

za tfi tydny brambory vykliCi a vypuCi na nich listky.

To vSechno se ma stat pred zraky vSech.

Kazdy touzil byt sveédkem toho zazraku,

1 stanovil kral datum té vyzvy.

Aby se muZz z té Slamastyky dostal,

vyhledal véstce, a ten mu poradil, aby pripravil ebd.

KdyZ byl hotov, pfisel Exu a domluvili v oné zaleZitosti jednotny postup.
Vydali se spoleCné do mist, kde byly zasazeny sladké brambory.
KdyZz uz byli odtamtud nedaleko, Exu, ktery Sel vpredu,
odlékal pozornost straZzcUl k véci jaktéZiv nikym nespatfené:
opravdu vSichni spatfili, jak byci $plhaji na stfechu chlévu.
Mezitim muz mohl zaménit peCené sladké brambory,

vymeénil je za brambory nakliCené,

aniz by si kterykoli straZce v§iml toho, co déla.

Tak to vypadalo, Ze slib dany krali byl spln€n,

nebot straZci dosvédcili, Ze peCené sladké brambory
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vykliCily samy, bez ciziho pFi€in€ni.
ProCeZ byl muZz kralem i ostatnimi odménén

a velmi zbohatl.
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Jak se Exu pomstil za nedbale pripravené ebd

Aluma byl sedlak, ktery potfeboval dést,

nebot jeho pole byla sucha

a uroda tak byla v ohroZeni.

Aluma pfipravil ebd, aby Exu seslal dést.

Pripravil kousky kozliho masa.

ProtoZe jidlo bylo pFili§ peprné'®,

dostal Exu stra$nou Zizen.

Exu se shan€l po vodé, aby ukrutnou Zizen uhasil,
ale vody nebylo, v§echno tam bylo suché.

A tak Exu otoCil kohoutem s dest€m.

Voda tekla jako nikdy predtim

a lidé 1 Aluma se radovali.

Uroda byla zachranéna!

Ale priet nepFestavalo.

O par dni pozd€ji Aluma pochopil, Ze uz naprielo dost.
Prselo az moc a uroda byla v nebezpeci,

vody bylo prilis, hotova povodén.

A tak Alumai znovu pfipravil kozli maso'™ pro Exua,
ale ted uz si dal pozor, aby pepre bylo akorat.

Exu ebd prijal a dést zastavil.

Exu je spravedlivy, zpival Aluma.

1% Pimenta é uma das iquarias prediletas de Exu.
1% Bode ¢ uma das comidas preferidas de Exu.

67



Jak se Exu pomstil a domohl se vysady prvni pocty

Exu byl nejmlad$im bratrem Oguma, Odélo'® a dalsich orixU.
Byl tak divoky a vyvolaval tolik zmatk(,

Ze se jednoho dne kral, ktery uZ nemohl jeho $kodolibou povahu vystat,
rozhodl, Ze ho prisné potresta.

Aby zabranili jeho uv€znéni,

poradili mu bratfi, aby opustil zemi.

JenZe zatimco byl Exu ve vyhnanstvi,

jeho bratfi byli stale oslavovani a uctivani.

Na Exua se zapomnélo,

nikdo néveédeél, kde je mu konec.

A tak v mnohych prestrojenich navstévoval Exu svou zemi
a ve svateCni dny obchézel kolem bran starych svatyni.
Nikdo ho v8ak v jeho prestrojeni nepoznaval

a Zadny pokrm mu nebyl podavan.

I pomstil se on a seslal na kralovstvi

veskery neklid, nestésti a zmatky svéta.

Proto se kral rozhodl zakéazat viechny nabozenské Cinnosti,
dokud pFiCiny vSech téch pohrom nebudou odhaleny.

A tak babalorixové utvorili prlivod

a vydali se k babaladovi, ktery sidlil u bran mésta.

Babala6 hodil muslemi a byl to Exu, kdo promluvil.

V odu fekl, Ze na néj vSichni zapomnéli.

Ze pozaduje, aby se mu dostavalo obéti dfive neZ ostatnim

a aby prvni obfadni pisné byly urCeny jemu.

1% 0dé é o nome genérico para os deuses da caga; mais conhecido pelo nome de Oxdssi.
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Babala6 hodil muslemi a pravil,

aby Exuovi obétovali kozla a sedm kohoutU.
Babalorixové se babaladvi vysmali,

jeho doporu€enim nevénovali nejmensi pozornost
a dal tam sedé@li, zpivali a smali se mu.

KdyZ pak chtéli babalorixové vstat a odejit

byli v8ichni pFilepeni k Zidlim.

Ano, to byla dalsi Exuova hana!

Babalad pak kazdému poloZil ruku na rameno

a vSichni mohli volné vstat.

Rekl jim, aby uinili to, co on sam:

prvni obét aby dostal Exu, aby byl upokojen.

Jiz presvédceni, svati otcové a matky tak uCinili

toho dne a od té doby pokazdé.
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Jak Exu vSechno sn€dl a domohl se vysady jist jako prvni

Exu byl nejmladsi syn Iemanja a Orunmilaa,
OgumUlv, XangUv a Oxéssiho bratr.

Exu snédl, na co pfisel,

a jeho hlad byl neovladatelny.

Snédl viechna zvirata ve vesnici, v niz Zil,

snédl ta Ctyrfnoha a snédl i ta opefena.

Snédl obili, ovoce, sladké brambory i viechen pepf.
Vypil viechno pivo, viechnu koralku i viechno vino.
Zhltal vSechen kokosovy olej a vSechna obi'”.
Cim vic jedl, tim v&tsi mé] Exu hlad.

Nejdriv snédl ve, co mél rad,

pak zaCal poZirat stromy,

pastviny, a uz hrozilo, Ze zhltne i mofe.
Rozzufeny Orunmila pochopil, Ze Exu neprestane
a nakonec snad sni i Nebe.

Orunmila pozadal Oguma,

aby svého bratra za kazdou cenu zarazil.

Aby zachranil zemi, lidi i samotné orixy,

musel Ogum svého vlastniho bratra zabit.

Ani smrt vSak Exu(lv hlad nezkrotila.
I kdyZz byl mrtev,
jeho nezkrotna Zravost tu stale byla,

ten jeho nesmirny hlad.

106 Noz-de-cola.
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Pastviny, more, t€ch par zvirat, ktera zbyvala,
veskerou urodu a nakonec i vSechny ryby pohltil.
Lidé uZ neméli co jist

a vSichni vesniCané onemocnéli

a jeden po druhém umirali hlady.

Jeden véstec z vesnice prostfednictvim vestby Ifa
vyjevil Orunmilédovi nejvetsi mozné nebezpeci:
pFestoZe uz byl jen duch, doZadoval se Exu jejich pozornosti.
Bylo nezbytné Exulv hlad nasytit.

Exu chtél jist.

Orunmila véstbu uposlechl a naridil:

,;Od této chvile, aby Exu skonCil své bésnéni,
pokazdé, kdyZ budete pFinaset ob&ti orix{im,
musite mu podat pokm jako prvnimu.*

Aby mezi lidmi vladl klid a mir,

je tfeba Exua nakrmit

jako prvniho.
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Jak Exu prinesl lidem vé§tbu Ifa

V davnych dobach trpéli boZstva hladem.
Mnohdy i dlouhou dobu

nedostéavali dostatek jidla

od svych synu a dcer Zijicich na Zemi.
Mezi bohy silila nevrazivost

a svadéli mezi sebou nelitostné boje.
Jejich potomci uZ na né nemysleli,

i tazali se bohové, co mohou udélat.

Jak budeme lidmi znovu nakrmeni?

Lidé uz jim neprinaseli ob€tni dary a bohové méli hlad.
Bez bozské ochrany padla na Zemi bida

.« 17 . ’ r vt r
a lidé byli nemocni, nuzni a nestastni.

Jednoho dne se Exu vydal na cestu, Ze najde FeSent.
I priSel aZ k Iemanja, hledaje néco,

co by mohlo nevuli lidi zvratit.

Iemanja mu fekla:

,NezmuUZe3 nic.

Xapand uZ ztrestal lidi nemocemi,

ale obéti mu nepfinesli.

Pak Iemanja povida:

,»Exu zabije v§echny lidi,

ale oni mu jidla nepFinesou.

Xangd uz na né seslal mnoho bleskU a uZ mnoho lidi zabil,
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ale oni si z n€ho nic nedélaji.

Bude tedy lepsi, budes-li hledat jiné FeSent.
Lidé se smrti neboji.

Nez abys jim hrozil zabitim,

ukaZz jim néco, co by bylo tak dobré,

Ze by to chtéli mit.

A prali by si kvQli tomu zUstat naZivu.*

Exu se opét vydal na cestu a Sel hledat Orungda'®’.
Orunga mu povida:

,,Vim, proC jsi pFiSel.

Sestnact bohU hladovi.

Je tfeba dat lidem

néco, co by se jim libilo,

néco, co by je tésilo.

Vim o jedné véci, ktera to dokaze.

Je to ohromna véc, kterou tvori Sestnact jader palmy olejné.
SeZen palmové ofechy a najdi jejich vyznam.

Pak se ti podari lidi napravit.

I vydal se Exu tam, kde rostly palmy,

a podafilo se mu ziskat od opic $estnact ofechUl.
Exu premyslel a premyslel, ale nepFichazel

na to, co si s nimi pocit.

A tak mu opice rekly:

,,Exu, nevis, co si poCit

s témi Sestnacti palmovymi ofechy?

197 Filho de Iemanja que a teria violentado, dando origem ao nascimento de varios orixas, esquecido no Brasil.

73



Jdi do svéta

a vSude se ptej

na vyznam téch palmovych ofechd.

Musis jit do Sestnacti mist, abys zjistil, co znamenaji
ty palmové ofechy.

Na kazdém z téch Sestnacti mist Sestnact odu shromazdis.
ShromaZzdis Sestnact pfib€h0, Sestnact proroctvi.
Kazdy pfibéh v sobé nese moudrost,

radu, kterd muze lidem pomoci.

Sesbirej ta odu

a za rok budou tvé znalosti dostaCujici.

NaucCis se Sestnact krat Sestnact odu.

Pak se vrat tam, kde Ziji bohoveé.

Predej lidem své znalosti

a lidé se zase o Exua postaraji.“

Exu udélal, co mu bylo FeCeno, a vratil se na Orum, Nebesa, kde Ziji bohové.
Exu ukézal bohUm odu, ktera se naucil,

a bohové rekli:

,» 10 je znamenité.*

Pak bohové nauCili novému védéni

své potomky, lidi.

Ti tak mohli zvédét kazdy den,

co bohové zamysleji a co budoucnost pFinese.

KdyZ hézeli $estnict palmovych ofechll

a vykladali odu, které bylo urCeno,

zvédéli o mnohych pohroméach,
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které mély v budoucnu nastat.

Naucili se obétovat orixUm,

aby zaZehnali pohromy, které je ohroZovaly.
Znovu zaCali obétovat zvirata

a jejich maso pFipravovat bohUm.

Orixové byli spokojeni a §tastni.

Tak se stalo, Ze Exu pfinesl lidem véstbu Ifa.
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Jak se stal Exu nejmilejSim pritelem Orunmilaa

Jak vysvétlit velké pratelstvi mezi Exuem a Orunmildem,
kdyZ oba se v mnohém od sebe tak 1ii?

Orunmild, nejstarsi Olorun(lv syn, pfinesl lidem

poznani osudu veésténim z musli.

Exu se naopak vzdy snazil

podnécovat neshody a vady,

jak mezi lidmi, tak mezi orixy.

Orunmila byl klidny, Exu radil jako ohen.

S pomoci vésteckych musli

odkryval Orunmild lidem poselstvi nejvyssiho boha Oloruna
a cesty osudu.

Orunmila proslapaval lidem cestu,

zatimco Exu jim kladlnastrahy

a vie obracel vzhUru nohama.

Orunmila pfedstavoval osud, Exu pohromu.

I tak byli blizkymi prateli.

Jednou se Orunmila vydal s nékolika druhy na cestu.
MuZi z jeho druZiny neméli s sebou nic,

jen Orunmila nesl vak a v ném

podloZku a kolové ofechy, které mu slouZzily pfi Cténi budoucnosti.
Mnozi z jeho doprovodu Orunmildovi zavidéli

a touzili se zmocnit jeho v&steckého vaku.

Predstiraje ochotu, nabidl se jeden z nich,

Ze Orunmildovi vak ponese.
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Jesté dalsi se k této nabidce pFipojil,

a tak se preli, kdo by mél ten vak nést.

AZ Orunmila tu zaleZitost uzavrel, rka:

,»Nejsem unaveny. Sdm si vak ponesu.*

KdyZ se Orunmila vratil domd, pfemyslel o té pfihodé
a chtél védét, kdo by se zachoval jako opravdovy pritel.
I zamyslel se nad tim, jak odhalit fale$né pratele.
Vyslal posly se zpravou o své smrti

a schoval se za domem, kde ho nikdo nemohl vidét.
Tam Orunmila vyCkaval.

Za néjakou dobu

pfisel jeden z jeho druhU vyjadFit svUj zarmutek.

MuZz bédoval nad tim, co se stalo,

a fikal, Ze Orunmila byl jeho velky pritel

a mnohokrat mu pUjCoval penize.

A jesté rekl, Ze Orunmila mu jist€ z vdéCnosti
pFenechal své véstecké pomUcky.

I predstirala Orunmildova manZelka, Ze tomu veri,
aviak pravila, Ze vak se ztratil.

A muZ roztrpCeny odesel.

I dalsi muZz priSel s nafkem a Istivé Zadal totéz

a taky zklamany odesSel.

A tak kazdy, kdo prisel, pral si stejnou véc.

AZ prisel Exu.

I on hluboce nafikal nad smrti predpokladaného pritele,

ale fekl, Ze nejvetsi bolest pociti ona,
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Ze uz nebude mit pro koho vafit.

Pfitakala a zeptala se, jestli mu Orunmila nezUstal néco dluZen.

Exu odvétil, Ze ne.

Zena dal naléhala a ptala se, jestli Exu nechce Orunmildovo véstecké nacini.
A Exu znovu, Ze ne.

Tu do mistnosti vstoupil Orunmild a pravil:

,Exu, ty jsi mUj skuteCny pFitel!*

Od té doby nebylo bliZsich pratel,

blizsich neZ Exua a Orunmilaa.
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Jak Exu dostal Orunmilda do nebezpeci a pak ho zachranil

Orunmila se rozhodl podniknout cestu do Oud.

Poradil se se svymi Sestnacti v€steckymi ofisky,

aby o cesté néco zvedel.

Avsak pravda se nevyjevila jednoznaCné.

ProtoZe Orunmila citil nutkani do Oud jit,

nechal prorocké ofisky stranou a Sel.

Do Oub to bylo daleko.

Prvy den cesty potkal Orunmila svého pfitele Exua,

ktery se prave vracel z Oud.

Pozdravili se a sli dal.

Druhy den potkal Orunmild Exua znovu,

pfichéazel z opaCného sméru.

Exu potvrdil, Ze se vraci z Oud a Orunmila byl popuzen:
,Jak je mozZné, Ze se dve osoby, které jdou opaCnym smérem,
potkaji dvakrat na téZe cest€?*

Treti den Orunmila opét potkal Exua.

Orunmila byl zmateny a uz touzil byt v Ouo.

Proto neposeCkal a se svymi vésteckymi ofisky se neporadil.
Ctvrty den, kdyZ uZ byl Orunmila od Oud nedaleko,

poloZil Exu Cerstvé kolové ofechy na kraj cesty a zanechal je tam.
Exu $el dal a znovu Orunmiléa pozdravil.

Orunmila rekl:

,Exu, pfiteli muj, opét pfichazi§ z Ouo? «

Exu odvétil:
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,,Maji pratelé jeden o druhém pochybovat? Co je, to je.
Orunmild nabyl o situaci jistych pochyb.

Ale protoZe uz byl skoro v Ouo,

nepovaZoval za nutné se s vésteckymi ofisky poradit.
PokraCoval v cesté a narazil na kolové ofechy, které tam zanechal Exu.
ProtoZe ho cesta znavila, kolové ofechy sebral

a pustil se do nich, aby se osveZzil.

V tu chvili se objevil jeden farmar z Oud.

V ruce sviral velky nliz

a Orunmilaa obvinil, Ze pojida kolové ofechy z jeho stromu.
Ten se brénil, Ze Zadny strom nevidél.

Ale farmar Orunmildovu omluvu nepfijal.

A ti dva se do sebe pustili.

Ve rvaCce poranil farmarf svym velkym noZem Orunmil4a na dlani.
Orunmila si sedl na kraj cesty a pfemyslel:

pfestoZe je nevinny,

stoupenci z Oud ho obvini, Ze je tim zlod€jem kolovych ofechu.
Nastala noc. Orunmila dfimal na zemi.

Exu, ktery to vSechno pozoroval,

se vypravil do mésta a zatimco vSichni spali,

poranil noZem na ruce viechny mistni obyvatele,

dokonce i kréle a také toho farmare.

Pétého dne se Orunmila probudil a vydal se na cestu do Ouo.
PFi vstupu do mésta potkal Exua.

Exu ho pozdravil, ale Orunmila byl zakfiknuty.

Orunmila vé€dél, Ze jeho problémy zpUsobil Exu.
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Ale Exu ho povzbudil:

,,Orunmild, nevahej. Vejdi do mésta.

Nastanou-li problémy, promluvim zatebe.

V Oub se tinestane bezpravi.*

Orunmila a Exu vesli spoleCné do Oud.

Farmar se vydal ke krali, aby Orunmil4a obvinil,
rekl, Ze ten, kdo mu ukradl kolové ofechy, pravé prichazi do mésta.
Kral si dal Orunmil4a predvést.

Jesté jednou prednesl farmar svoji stiznost

a vyliCil bitku o kolové ofechy.

Tu Exu promluvil za Orunmilaa,

zeptal se farmare, jak zlod€je odhali.

Farmar popsal bitku a Fekl,

Ze zran€ni na dlani Orunmilaovy ruky bude tim dUkazem.
Exu na Orunmildovu obranu poZadal,

aby také vSichni obyvatelé mésta rozevreli ruce.
Kral souhlasil.

Orunmila i vSichni ostatni rozevreli ruce.

I ukézalo se, Ze v§ichni maji stejné poranéni,
dokonce i krél a farmar.

Exu rekl:

,Je-li pouhy $ram dUkazem viny,

pak vSichni v Ouod jsou vinici.*

Kral uznal, Ze Orunmild je nevinny,

a naridil, aby byl za fale$né obvinéni odskodnén.

Lidé z Oud prinesli Orunmildovi dary vseho druhu.
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Mnohé jsou Exuovy uklady.

MUzZe se zasadit proti.

MUzZe se zasadit pro.

Exu Cini, co Cini, je, jaky je.
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Jak se stal Exu panem rozcesti

Exu nemél nic, nemél penéz, nemél feku,

nic nedélal, nic neumél, ba ani nemél Zadné poslani.
Exu se toulal bezd€Cné po svéte.

Jednoho dne tak prisel do Oxalova domu.

A chodival tam kazdy den.

Exua bavilo

pozorovat, jak stafec vyrabi lidské bytosti.

Také mnoho a mnoho dalsich prichazelo do Oxalova domu,
ale zUstavali jen kratce,

tyden, dva, a nic se nenauCili.

Prinaseli obétni dary, divali se na starého orixu,
chvalili jeho dilo a odchézeli.

Exu zUstal v Oxalové domé $estnact let.

Pri modelovani lidi si Exu v§imal kazdého tkkonu
a nauCil se, jak Oxala vyrabi

ruce, nohy, usta, oCi a penis muZUm,

ruce, nohy, Gsta, oCi a vaginu Zenam.

Sestnact let pomahal starému orixovi.

Exu se neptal.

Exu se dival.

Exu si v§imal.

Exu se v§emu naucil.

Jednoho dne fekl Oxald Exuovi, at si stoupne na rozcesti,
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kudy projde kazdy, kdo pfichazi do jeho domu.

At tam stoji a nenechd projit nikoho, kdo by
Oxalovi nepfinasel Zadny dar.

Lidi, které mél Oxala zhotovit, bylo ¢im dal vic.
Oxala nechtél ztracet Cas

pfijiménim dar0, které mu vSichni predkladali.

Ba ani nemé€l na prichozi Cas.

Exu se v§emu nauCil a nyni mohl Oxal4ovi pomoci.
Exu vybiral ebos za Oxalaa.

Exu pfijimal dary a pfedaval je Oxalaovi.

Exu délal svoji praci dobfe.

I rozhodl se Oxal4, Ze se mu za to odméni.

A tak kazdy, kdo prijde do Oxaldova domu,

musi néco pfinést také Exuovi.

Kazdy, kdo z Oxaldova domu odchazi,

musi Exua obdarovat znovu.

Exu byl stale na svém misté

a hlidal Oxalatv d{im.

Vyzbrojen mocnym obuskem ogo

zahanél nevitané

a trestal kazdého, kdo by se pokusil oklamat jeho bdélost.
Exu pracoval uporné a postavil si tam svUj dUm,
tam na rozcesti.

Ziskal vynosnou Zivnost, ziskal své misto, sv(lj domov.
Ziskal bohatstvi a moc.

UZ nikdo nem(lZe projit pfes rozcesti,
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aniz by Exua néCim neobdaroval.
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Jak se Exu zapletl se slovy

Na pocCatku vékU se viechno utvafelo.

Pomalu se organizovat zpUsob Zivota na Zemi,

ale mnohé zbyvalo udélat.

Pokazdé, kdyz Orunmilé pFichdzel z Orumu podivat se na véci Aié,
orixové, lidé i zvirata ho zahrnovali otazkami.

Nebylo jesté rozhodnuto, kde bude mit ktery tvor své misto,
a tento kol si vzal na starost Orunmila.

Exu navrhl, aby se problémy Fesily spofadané.

Poradil Orunmildovi, aby kazdému orixovi,

Cloveku i lesni havéti polozil jednoduchou otazku,

na niZ mu budou muset dat jednoznaCnou odpovéd.
Jedine€na povaha odpovédi kazdého urci

jeho osud a zpUsob jeho Ziti.

Orunmild Exullv navrh pfijal.

A tak podle odpovédi, které tvorové davali,

pfidéloval jim Orunmil4 jisty zpUsob Zivota, jisté poslani.
Mezitim co se tak délo, nezbeda Exu

pFemyslel, jak by mohl Orunmilda poplést.

Orunmila se zeptal jednoho z lidi:

,,Chces Zit uvnitf nebo venku?*

,Uvnitr“, odpovédél Clovek.

A Orunmild stanovil, Ze od té chvile

budou zit vSichni lidé v domech.

Tu se Orunmila obratil na Exua:
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,,Co ty Exu? Uvnitf nebo venku?*

Exua nahla otazka vylekala,

praveé totiz pfemyslel,

jak by Orunmil4a dobé&hl.

Hbité viak odpoveédeél: ,,Holenku! Jasné, Ze venku!*
Ale hned se opravil: ,,Ne, naopak, uvnitr.*

Orunmila pochopil, Zze Exu chce vyvolat zmatek.

I fekl, Ze se zachova podle Exuovy prvni odpovédi.
Rekl:

,,O0d této chvile budes Zit venku, nikoli uvnitf domu.*
A tak se také stalo.

Exu Zije pod $irym nebem, na rozcesti,

na cestach, Ci v polich.

Na rozdil od zpodobnéni ostatnich orixu,

kterd maji své misto uvnitf domuU a chram,

kdykoli lidé zpodobnuji Exua,

je jeho misto venku.
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Jak ani Exu nedokazal premoci smrt

Jen jedna bytost nebéla se Exua, byla to Icu, Smirt.

Icu se doneslo, jaké to pFiSerné kousky Exu lidem provadi,
i tazala se, proC za to nikdo Exua nepotresta.

Vsichni fikali, Ze neni nikoho, kdo by mél dostatek odvahy
postavit se Icu tvari v tvar.

I fekla Icu, Ze to ona se ma s Exuem utkat

a vzkazala, Ze Exua vyzyva na souboj.

Na to Exu odpovédél:

,Icu se nebojim. Vyzvu pfijimam.*

Pak Sel Exu za svym pritelem Orunmildem a zpravil ho o chystaném boji.
I zeptal se Orunmila:

,JKdo mUze soupefit se Smrti?

Exu ostfe odvétil:

,JKdo mUZe soupefit s Exuem?“

I pozadal Exu Orunmilaa, aby zapas dojednal.

Nastal den souboje.

Ze viech stran prichazeli lidé, kazdy chtél byt sveédkem toho souboje
a mésto se zaplnilo divéaky.

Aby Exu Icu vydrazdil, spustil svUj valeCny kFik.

Icu, svirajic v rukach mecC a $tit, postupovala k Exuovi

a provokovala jej zp€vem.

Boj zacal.

Exu mlatil v§i silou svym obuskem sem a tam,

jenZe Icu byla rychla a hbita,
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chytla Exua,

hodila ho na zem a obuSek mu z ruky vytthla.

UZ uZ se jim chystala Exua udefit,

kdyZ tu dav zaCal boufit na poplach,

pribéhl Orunmila, do potyCky se vloZzil,

vytrhl Icu obuSek z ruky a uSetFil pritele jisté zahuby.

A tak jen diky Orunmildové zastit€ Exu nakonec nezemfrel.
Od té doby lidé Fikaji:

,Nikdo nemUzZe zabit Smrt.

Nikdo nemUZe porazit Icu.
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A zrodilo se candomblé...

Na pocCatku nebylo trhliny mezi

Orumem, Nebesy, kde Ziji orixové,

a Aié, Zemi, kde Ziji lidé.

Lidé i boZstva chodili sem a tam,

pospolu bydleli a Zivot a dobrodruzstvi sdileli.

Vypravi se, Ze kdyZ jesté Orum sousedil s Aié,

dotkl se jeden Clovék Orumu svyma $pinavyma rukama.
Orixovo neposkvrnéné nebe bylo pospinéno.
Neposkvrnéna Obataldova bélost byla ta tam.

Oxala si el st€Zzovat Olorumovi.

Olorum, pan Nebes, nejvyssi blh,

byl $pinou, plytvanim a nedbalosti smrtelnikll rozzloben,
vzteky zadul svym boZskym dechem

a Nebesa od Zemé navzdy oddélil.

Tak byl Orum od svéta lidi oddélen

a zadny Clovék nemuZe jit na Orum a vratit se odtamtud Zivy.
Ani orixové nemohou pFichazet na Zemi ve svych t€lech.
Svét lidi a svét orixU byl ted’ oddélen.

Poté, co byla odlouCena od lidi obyvajicich Aié

boZstva posmutnéla.

OrixUm se po jejich pfihoddch mezi lidmi styskalo

a byli smutni a rozmrzeli.

Sli si postéZovat Olodumareovi, ktery nakonec dovolil,

aby se mohli orixové tu a tam vratit zpét na Zemi.
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K tomu nicméné
budou muset pFijmout hmotné télo svych véricich.

To byla podminka, kterou Olodumare stanovil.

Oxum, ktera dfivé rada chodivala na Zemi dovadét s Zemani,
délit se s nimi o svoji krdsu a marnivost,

uCit je tajum podmanivého svadéni a neodolatelného pUvabu,
dostala od Olorumanovy ukol:

pfipravit smrtelniky, aby pFijali orixy ve svych télech.

Oxum pfipravila dar Exuovi, aby jeji delikatni misi posvétil.
Na jejim Gspéchu zavisela radost orixU, jejich sourozencll a pFatel.
Sestoupila na Aié a shromazdila Zeny kolem sebe,

omyla jejich t€la vzacnymi bylinami,

ostfihala jejich vlasy, oholila jejich hlavy,

pomalovala jejich téla.

Pomalovala jejich hlavy bilymi teCkami,

jako pefi perliCky kropenaté.'*®

Oblékla je do nejkrasné€jsich latek a narasenych stuh,
ozdobila je klenoty a korunami.

Ori, hlavu, navic okraslila pirkem ecodidé'”,

tajemnym a vzacnym Cervenym perem papouska Sedého.

Do rukou jim dala abebés''’, meCe, Zezla,

1% Durante a iniciagdo, os novigos sio submetidos aos ritos de purificagdo com ervas respetivas do orixa ao qual sdo

consagrados. Em uma das fases da iniciagdo as suas cabecas sdo rasparas e ¢ feito um buraco no alto do cranio pelo
qual, como se acredita, os orixas entram nos corpos dos devotos, os seus corpos e as suas cabegas sdo pintados com
pintinhas brancas.
As breves notas sobre o ritual da iniciagdo encontram-se no nosso trabalho de bacharelato de 2004. Uma descrigdo
mais ampla encontra-se em: Verger, Pierre Fatumbi: Orixds. Deuses iorubds na Africa e no Novo Mundo, Corrupio,
Salvador 2002.

19 Ecodidé é simbolo do nascimento do novo filho-de-santo; de um modo geral, simboliza fecundidade.

"1 4bebé é um leque de forma circular, atributo das deusas Oxum e Iemanja.
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a na zap€sti tucty zlatavych indés'"’.

Na krk jim zavésila péknou véarku barevnych koralkU
a mnoho nahrdelnikll z musli, keramiky a koralQ.

Na hlavu polozila kuZel z masla ori'’?,

vybrané byliny a poZvykané obi'’’,

a vSechno korent, které maji orixové radi.

Toto oxo''* pFivabi orixy k ori zasvécené dcery a
orixa se tak pfi svém navratu na Aié nebude moci zmylit.
KoneCné byly malé manZelky hotovy,

byly pfipraveny a byly odara'".

lads"' byly ty nejkrasnéjsi nevésty,

které si Oxumina marnivost dokazala predstavit.

Byly pfipraveny pro boZstva.

Nyni méli orixové své kon€,

i mohli se vratit bezpeCn€ na Aié,

mohli osedlat téla svych véricich.

Lidé pfipravovali orixUim obétni dary

a zvali je na Zemi do t€l iads.

Tak orixové pFichazeli a vsedali na své koné.

A zatimco lidé hrali na bubny,

111
112

113

114

115
116

Indés sao pulseiras, ou metal amarelho.

O termo ori temvarios sentidos, neste caso trata-se de uma mantega vegetal, limo-da-costa. Ori também significa
cabeca ou destino.

Obi ¢ fruto de palmeira africana Cola acuminata aclimatada no Brasil. Serve de oferenda aos orixas; cortado em
pedagos ¢ usado nas praticas divinatorias simples.

Oxo, nome do cone feito de obi mascado, ori e outros elementos, que ¢ fixado no alto da cabega raspada do iniciado,
indica que ele esta pronto para receber o orixa no transe.

Odara significa bom, bonito em ioruba.

lao, esposa mais jovem, literalmente; termo que designa o novigo apos a fase ritual de reclug@o iniciciatica.
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rozeznivali batds'” a agogds'®, zvuCeli s xequerés'”’ a adjas'’,

zatimco lidé zpivali a provolavali slavu a tleskali,
a zvali vechny vyvolené do kola xiré'?’,

orixové tanCili a tanCili a tancili.

Orixové mohli znovu souZzit se smrtelniky.
Orixové byli §tastni.

V kole se zasv€cenymi, v télech iad,

tanCili a tanCili a tanCili.

Zrodilo se candomblé.

117
118

119
120
121

Batd é um tambor; na Africa trata-se do tambor de Xango.

Agog6 € um instrumento musical composto de dois sininhos desiguais, geralmente de ferro, percutido por uma
varinha igualmente de metal.

Xequeré é um chocalho feito com cabaga coberta por uma rede de contas.

Adja é mais um dos instrumentos rituais; uma campainha metalica

Xiré designa uma festa publica do candomblé; ordem em que sdo cantados os canticos para os orixas.
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6. Conclusao

No nosso trabalho de bacharelato fizemos uma breve introdugdo ao candomblé
brasileiro. Aproximamos o seu universo, olhamos para as suas raizes e as
circunstancias da sua formagao, referimos das suas divindades, dos seus preceitos, das
suas cerimonias, etc., ou seja, tatamos aproximara sua compreensao do mundo.

Hoje em dia, existem obras numerosas que se dedicam ao fendomeno do
candomblg, assim como ao da religido ioruba, trantando-os de varios pontos de vista.
Com base de vasto material que estudamos, ¢ de proprias experi€éncias que tomamos
durante as nossas visitas a um terreiro durante as nossas estadias no Brasil, penetramos
mais profundamente no mundo do candomblé e ficamos encantados por seu
patriménio mitolégico em que podemos encontrar justificacdes da sua concepcao
religiosa e da sua visdo do cosmo. Tornou-se o alvo do nosso interesse aproximar esse
acervo mitologico ao leitor tcheco.

Para percebermos bem o fundo do candomblé brasileiro, tivemos que conhecer
primeiro a tradicdo matriz, a tradigdo religiosa dos iorubés africanos, a sua cosmovisao
e a sua mitologia.

Como vimos, a tradi¢do iorub4d manda que a divindade chamada Exu sempre
deve ser homenageada em primeiro lugar. Obedecidos a ela, decidimos dedicar-nos,
neste trabalho, a Exu. Tentamos olhar para a sua personalidade mais integramente,
tratando dos varios aspetos da sua personalidade multipla e justificando a sua posi¢ao
dentro da concepgao religiosa dos iorubas e do candomblé.

O contributo principal deste trabalho vemos, porém, na tradugdo tcheca, de
primazia, de um conjunto de mitos de Exu. Através dela, pretendemos entreabrir, ao
leitor tcheco, uma das memorias sagradas do mundo, ou seja, um dos patrimoénios

miticos muito antigos.
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Compreender Exu é entender a filosofia ioruba e a sua nogao de mundo. E a
procura constante do equilibrio entre os homens e entre os diversos dominios da
natureza ¢ da existéncia cosmica e humana, que a define. A revolta representada por
Exu faz parte indissoluvel desta procura. Exu introduz desordem para restabelecer a
harmonia rompida, ¢ o elemento dinamico e dialético que assegura a continuidade do

COSmo.
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Apéndice I:

De onde vém as traducoes
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Exu leva dois amigos a uma luta de morte

Dois camponeses amigos puseram-se bem cedo

a trabalhar em suas rogas,

mas um e outro deixaramde louvar Exu.

Exu, que sempre lhes havia dado chuva e boas colheitas!
Exu ficou furioso.

Usando um boné pontudo,

de um lado branco e do outro vermeho,

Exu caminhou na divisa das rogas,

tendo um a sua direita

€ 0 outro a sua esquerda.

Passou entre os dois amigos

€ os cumprimentou enfaticamente.

Os camponeses entreolharam-se. Quem era o desconhecido?
“Quem ¢ o estrangeiro de barrete branco?”, perguntou um.
“Quem ¢ o desconhecido de barrete vermelho?, questionou o outro.
0 barrete era branco, branco®, frisou um.

”Nao, o barrete era vermelho*, garantiu o outro.

Branco. Vermelho. Branco. Vermelho.

Para um, o desconhecido usava um boné branco,

para o outro, um boné vermelho.

Comegaram a discutir sobre a cor do barrete.

Branco.

Vermelho.

Branco.
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Vermelho.

Terminaram brigando a golpes de enxada,
mataram-se mutuamente.

Exu cantava e dancava.

Exu estava vingado.
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Exu promove uma guerra em familia

Um rei e sua familia deixaram de prestar

as homenagens devidas a Exu.

Exu ndo se deu por vencido.

Haveriam de pagar bem caro pela ofensa!
Exu procurou arainha,

que vivia enciumada porque o rei

s se interessava pela esposa mais nova.
Disse-lhe que faria um feitigo

para ela voltar a ter a preferéncia do marido.
Deu a ela uma faca e disse que cortasse

um fio de barbado rei

para fazer o tal trabalho.

Exu foi a casa do principe herdeiro e disse
que o pai queria vé-lo aquela noite;

que fosse ao palacio e levasse seus guerreiros.
Exu foi ao rei e disse que tomasse cuidado,

porque arainha planejava mata-lo aquela noite.

O rei se recolheu aquela noite,

mas ficou acordado, esperaado.

Viu entdo a rainha entrar no quarto

e dele se aproximar com a faca na mao.
Imaginou que ela pretendia mata-lo

e engalfinhou-se com elanuma luta feroz.
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O principe, que chegava ao paldcio com seus homens,
ouviu o barulho e correu a camara real com os soldados.
Viu o rei com a faca na mao,

faca que tirara da rainha na luta,

€ pensou que o rei ia matar a rainha sua mae.

Invadiu o quarto com os soldados.

Seguiu-se grande mortandade.

O preco fora pago, e alto.

Exu cantava.

Exu dangava.

Exu estava vingado.
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Exu provoca a ruina da vendedora do mercado

Abiona vendia roupas no mercado.

Era uma mulher prospera e respeitada.

Todos cumprimentavam Abiona solenemente
quando ela ia ao mercado fazero seu comércio.
Mas havia muito Abiond se esquecera de Exu;
nada de ebos, de suas comidas prediletas,

nada de aguardente, pimenta e dendé.

Ela ndo se lembrava que Exu lhe dera tudo.

Exu dera tudo o que tinha.

Um dia estava no mercado vendendo
quando avisaram que sua casa estava em chamas.
Ela abandonou sua banca no mercado

e correu em desespero para casa.

Nada mais o que fazer. Era tudo cinzas.
Abiona, desconsolada, voltou a feira,
mas nada de seu 14 encontrou.

Nada mais o que fazer. Tudo roubado.
Ela gritou e chorou

e todos se riram de Abiona.

Abiona ndo era mais rica

nem era a mulher respeitada do mercado.
Todos faziam pouco caso dela.

Exu estava vingado.
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Exu tenta trocar a morada dos deuses

No principio, Olocum, Orum e Oxu tinham

cada um seu proprio domicilio.

Olocum, o deus-mar, morava nos oceanos € nos rios,
onde mora a agua.

Oxu, o deus-lua, tinha o costume de deixar sua casa
para vagar pelo céu,

as vezes numa direcao, as vezes noutra,

cada semana num horario diferente.

Orum, o deus-sol, levantava-se cada manha

por sobre a sua casa e para ela retornava-se s6 anoite.
Um dia, Exu foi até Olocum e lhe disse:

“Tua casa ndo ¢ boa, vem comigo

que eu vou te mostrar algo melhor”.

Exu foi ter com Orum e com Oxu ¢ lhes disse 0 mesmo.
Todos responderam:

“Muito bem, mostra-me isso”.

Exu, entdo, levou Olocum a casa de Oxu,

Orum a casa de Olocum

e Oxu a casa de Orum.

Trocou todos de lugar.

Oxald era o grande senhor dos deuses.

De onde cle vivia,

podia ver todos os dias passar Orum

e todas as noites Oxu.
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No dia seguinte, Oxald viu Oxu passar

e perguntou-lhe:

“O que estéa acontecendo,

agora andas durante o dia?”.

Oxu respondeu:

“Foi Exu quem me disse que deveria viver assim”.
Oxalé ordenou que Oxu voltasse

ao lugar onde ele a havia colocado.

Quando anoiteceu, Oxala viu passar Orum

e em seguida Olocum.

Ao perguntar-lhes o que acortecia,

recebeu de Orum e Olocum a mesma resposta de Oxu.
Oxala entdo ordenou que eles retornassem a seus lugares

e fizessem o trabalho que ele havia determinado.

Exu, pela segunda vez,

fez com que os tréstrocassem de morada,
ameagando-os de morte.

Oxala novamente percebeu a troca

e enviou Xapana para castigar Exu.

Orum ajudou Xapana a castigar Exu.

Quando Exu abriu os olhos,

Orum o cegou com sua luzsolar,

enquanto Xapana o surrava com seu feixe de varas.
O corpo de Exu ficou todo ferido.

Exu, entdo, foi se banhar no rio.
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Para livrar-se de seus males, passou-cs adiante.
Ao entrar na 4gua, proferiu a maldicao:

“Todas as feridas

que Xapana provocou em meu corpo

passardo através da agua para os homens

que se banharem nela.

Queimarao a todos como fogo.

Quem se banhar nas dguas

onde Exu lavou as chagas de Xapana

terd variola e cicatrizes de variola”.

Desse modo a tentativa de Exu

de inverter o mundo atingiu também os homens

€ permaneceu viva entre eles.
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Exu instaura o conflito entre Ilemanja, Oia e Oxum

Um dia, foram juntas ao mercado

014 e Oxum, esposas de Xangd, e lemanj4, esposa de Ogum.
Exu entrou no mercado conduzindo uma cabra.

Ele viu que tudo estava em paz e decidiu plantar uma discérdia.
Aproximou-se delemanja, Oid e Oxum

e disse que tinha um compromisso importante com Orunmila.
Ele deixaria a cidade e pediu a elas

que vendessem sua cabrapor vinte bzios.

Propds que ficassem com a metade do lucro obtido.

Iemnaja, Oia e Oxum concordaram e Exu partiu.

A cabra foi vendida por vinte buzios.

Iemanj4, Oia e Oxum puseram os dez buzios de Exu a parte.
E comecaram a dividir os dez buzios que lhes cabiam.
Iemanja contou os buzios.

Havia trés buzios para cada uma delas, mas sobraria um.
Nao era possivel dividir os dez em trés partes iguais.

Da mesma forma Oid e Oxum tentaram

e ndo conseguiram dividir os buzios por igual.

Al as trés comecaram a discutir

sobre quem ficariacom a maior parte.

Iemanja disse:

“E costume que os mais velhos fiquem com a maior porgo.
Portanto, eu pegarei um buzio a mais”.

Oxum rejeitou a proposta de Iemanja,
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afirmando que o costume era que os mais novos

ficassem com a maior porgao,

que por isso lhe cabia.

Oi4d intercedeu, dizendo que, em caso de contenda semelhante,
a parte maior cabia a do meio.

As trés ndo conseguiram resolver a discussao.

Entdo elas chamaram um homem do mercado para dividir

os buzios eqiiitativamente entre elas.

Ele pegou os buzios e colocou-os em trés montes iguais.

E sugeriu que o décimo buzio fosse dado a mais velha.

Mas Oid e Oxum, que eram a segunda mais velha e a mais nova,
rejeitaram o conselho.

Elas se recusaram a dar a lemanja a maior parte.

Pediram a outra pessoa que dividisseeqiiitativamente os buzios.
Ele os contou, mas nao pode dividi-los por igual.

Propos que a parte maior fosse dada a mais nova.

Iemanja e Oi4 ndo concordaram.

Ainda um outro homem foi solicitado a fazer a divisao.

Ele contou os buzios, fez trés montes de trés

e pos o buzio a mais de lado.

Ele afirmou que, neste caso, o buzio extra deveria ser dado
aquela que ndo ¢ nem a mais nova, nem a mais velha.

O buzio devia ser dado a Oia.

Mas Iemanja e Oxum rejeitaram seu conselho.

Elas se recusaram a dar o buzio extra a Oia.

N3do havia meio de resolver a divisao.
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Exu voltou ao mercado para ver como estava a discussao.
Ele disse: “Onde estd minha por¢ao?”.

Elas deram a ele dez buzios e lhe pediram para dividir

os dez buzios delas de modo eqiiitativo.

Exu deu trés a [emanja, trés a Oid e trés a Oxum.

O décimo buzio ele segurou.

Colocou-o num buraco no chio e cobriu com terra.

Exu disse que o buzio extra era para os antepassados,
conforme o costume que se seguia no Orum.

Toda vez que alguém recebe algo de bom,

deve se lembrar dos antepassados.

Da-se uma parte das colheitas, dos bamuetes

e dos sacrificios aos orixds, aos antepassados.

Assim também com o dinheiro.

Este ¢ o jeito como ¢ feito no Céu.

Assim também na Terra deve ser.

Quando qualquer coisa vem para alguém,

deve-se dividi-la com os antepassados.

“Lembrai que nao deve haver disputa pelos buzios.”
Iemanj4, Oia e Oxum reconheceram que Exu estava certo.

E concordaram em aceitar trés buzios cada.

Todos os que souberam do ocorrido no mercado de Oid
passaram a ser mais cuidadosos com relagdoaos antepassados,
a eles destinando sempre uma parte importante do que ganham

com os frutos do trabalho e com os presentes da fortuna.
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Exu poe fogo na casa e vira rei

Um dia mandaram Exu preparar um ebo

para conseguir fazer fortuna bem depressa.

Exu, depois de ter feito o ebo,

foi para a cidade de Ijebu.

Em vez de se hospedar no palacio do chefe local,

como pedia a tradi¢ao,

Exu ficou na casa de um homem de importante posi¢ao oficial.
De madrugada, quando todos dormiam,

Exu levantou-se devagarinho e fingiu que ia urinar no quintal.
La fora, Exu pds fogo nas palhas que cobriam a casa.
Enquanto o telhado pegava fogo,

Exu gritava como louco, se fazendo de inocente.

Gritava que estava perdendo grande fortuna no incéndio.
Fortuna que havia guardado dentro de uma talha

que entregara a guarda do dono da casa.

Para os muitos curiosos que chegavam atraidos pelo sinistro
ele repetia sem cessar a sua historia.

Rapidamente tudo se queimou,

da casa so sobrando cinzas.

E assim, com toda aconfusio que houve,

até o chefe da aldeia correu para o local.

Exu continuava clamando por causado dano do incéndio.
Como se tratava de prejuizo a um estrangeiro,

o chefe local resolveu pagar o suposto valor que Exu perdera.
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Mas nao havia na aldeia dineiro suficiente

e entdo, para compensa-lo pelas perdas,

o rei, em detrimento de si mesmo, proclamou Exu rei dali em diante.
Assim Exu foi feito odono de Ijebu

e todos tomaram-se seus suditos.
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Exu ajuda um mendigo a enriquecer

Era uma vez um homem pobre e peregrino.

Um dia, ele consultou gente competente

e fez como lhe fora dito.

Preparou um eb6 com muita dificuldade.

Exu, entdo, vendo todo aquele esforco,

quis muito ajudar aquele homem.

Uma vez, quando o mendingo € um milionario
caminhavam pela mesma rua,

Exu preparou a estratégia para mudar a sorte do pobre.
Disse ao pobre que olhasse bem para aquele homem rico,
pois era por causa dos homens ricos

que existiam os homens pobres.

Disse que ia mudar a sua vida e o instruiu

a ridicularizar sem parar o milionario.

Em vz bem altadevia o mendingo dizer

que ali ndo havia ninguém importante,

sendo ele mesmo, o mendingo.

Enquanto isso, Exu instigava o milionario, dizendo:
,,Nao tolero esse tipo de gente, esses pobres.
Muda-o com a for¢a da tua fortuna, vamos!*

Como o milionario se sentisse, de fato

ofendido com a petulancia do pobre,

resolveu ajuda-lo para mostrar quao rico era.

O rico tomou o pobre pelo brago
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e pOs-se a passear jinto com ele aqui e ali,

demonstrando terem a maior intimidade.

Todos viram aquilo e tiraram a mesma conclusao.

Se o rico lhe dava o brago, rico tambOm seria ele.

Assim, em todo o comércio,

todos ofereceram crédito para tudo o que mendingo quisesse.
Tento assim tanto crédito,

pdde ele fazer muitos negdcios

e com cada negocio mais crédito lhe era oferecido.

Até que enriqueceu.

Assim o pobre ficou rico gragas a artimanha de Exu.
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Exu recebe ebo e salva um homem doente

Havia um homem que tinha muitos discipulos.

Um dia, quando esse homem adoeceu,

mandou seu discipulos a todas as partes do mundo

em busca de quem pudesse cura-lo.

Mas, mesmo tendo ele feito o ebo como lhe indicaram,
todos o abandonaram.

Exu, porém, que recebera o ebo, disse-lhe:
,Levanta-te e segue adiante de mim,

que vou te escorando por detras,

até chegar aos pés de quem possa te salvar nesta emergéncia“.
E assim Exu o ajudou a chegar até Orunmila,

que nao o desprezou no pior momento se sua vida

€ O curou.
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Exu ajuda um homem a trapacear

Havia um homem que falava horrores de tudo e de todos.
Um dia o rei tomou ciéncia desse seu habito

e o intimou a depor.

Diante do rei, 0 homem nio s6 confirmou

todas as coisas que vivia a dizer

como também acrescentou mais um desaforo:

se o rei quisesse ver do que ele era capaz,

que mandasse plantar em duas covas seteinhames assados
e, dentro doze dias, os inhames brotariam e dariam folhas.
Todo isso deveria ser feito na presenca de todos.

Todos estavam anciosos em presenciar o prodigio

e o rei marcou a data para o desafio.

O homem, entdo, para se safar daquela situagao dificil,
procurou um adivinho, que o acolnselhou a fazer um ebd.
Tudo pronto, veio Exu e ambos combinaram a estratégia para o caso.
Foram juntos para o local onde estavam plantados os inhames.
Quando estavam proximos de 14, Exu, que ia na frente,
chamou a atencdo dos guardas para uma coisa jamais vista:
todos, de fato, viram bois trepados notelhado de um curral.
Enquanto isso, o homem pdde mudar os inhames assados,
trocando-os por inhames que brotavam,

sem que nenhum guarda visse o que ele fazia.

Assim, sua promessa pareceu estar cumprida diante do rei,

pois que os guardas atestaram que os irthames assados
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haviam brotado sem a interferéncia de ninguém.
Por isso, o homem foi gratificado pelo rei e por todos,

tornando-se muito rico.
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Exu vinga-se por causa de ebo feito com displicéncia

Aluma era um lavrador que precisava de chuvas,
pOis seus campos estavam secos

e a plantagdo toda iase perder.

Aluma ofereceu um ebo para Exu mandar chuva.
Ofereceu a Exu pedagos de carne debode.

Como a comida estava muito apimentada,

Exu ficou com muita sede.

Exu procurava dgua para matar a sede implacével,
mas agua nao havia, estava tudo seco nolugar.

Exu entdo abriu a torneira da chuva,

ela jorrou como nunca,

fazendo com que o povo se regozijasse com Aluma.
As colheitas estavam salvas!

Mas a chuva ndo cessou.

Aluma percebeu dias depois que ja bastava de chuva.
J& chovera em excesso e as colheitas corriam perigo,
agora era d4gua em demasia; uma inundagdo.

Aluma tornou a oferecer a Exu carne de bode,

mas agora cuidou que apimenta estivesse no ponto certo.
Exu aceitou o ebd e estancou a chuva.

Exu ¢ justo, cantou Aluma.

117



Exu vinga-se e exige o privilégio das primeiras homenagens

Exu era o irmao mais novo de Ogum, Od¢ e outros orixas.
Era tdo turbulento e criava tanta confusao

que um dia o rei, ja ndo suportando sua malfazeja indole,
resolveu castiga-lo com severidade.

Para impedir que fosse aprisionado,

os irmaos o aconselharam a deixar o pais.

Mas enquanto Exu estava no exilio,

seus irmaos continuavam a receber festas e louvagoes.
Exu ndo era mais lembrado,

ninguém tinha noticias de seu paradeiro.

Entdo, usando mil disfarces, Exu visitavaseu pais,
rondando, nos dias de festa, as portas dos velhos santuarios.
Mas ninguém o reconhecia assim disfarcado

e nenhum alimento lhe era ofertado.

Vingou-se ele, semeando sobre o reino

toda sorte de dessossego, desgragae confusio.

Assim o rei decidiu proibir todas as atividades religiosas,
até que se descobrissem ascausas desses males.

Entdo os babalorixdsreuniram-se em comitiva

e foram consultar um babala6 que residia nas portas da cidade.
O babalaé jogou os buzios e Exu foi quem falou no jogo.
Disse nos odus que tinha sido esquecido por todos.

Que exigia receber sacrificios antes dos demais

e que fossem para ele os primeiros canticos cerimoniais.
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O babalad jogou os buzios e disse

que oferecessem umbode e sete galos a Exu.

Os babalorixas cacoaram do babalad,

nao deram a menor importancia as suas recomendacoes
e ficaram por ali sentados, cantando e rindo dele.
Quando quiseram levantar-se para ir embora,

estavam todos grudados nas cadeiras.

Sim, mais uma das ofensas de Exu!

O babala6 entdo pds a mao no ombro de cada um

e todos puderam levarntar-se livremente.

Disse a eles que fizessem conmo fazia ele proprio:

que o primeiro sacrificio fosse para acalmar Exu.
Assim convencidos, foi o que fizeram os pais e maés-de-santo,

naquele dia e sempre desde entao.
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Exu come tudo e ganha o privilégio de comer primeiro

Exu era o filho cagula de Iemanja e Orunmila,

irmao de Ogum, Xangd e Oxossi.

Exu comia de tudo

e sua fome era incontrolavel.

Comeu todos os animais da aldeia em que vivia.
Comeu os de quatro pés e comeu os de pena.

Comeu os cereais, as frutas, as inhames, as pimentas.
Bebeu toda a cerveja, toda a arguardente, todo o vinho.
Ingeriu todo o azeite-de-dendé e todos os obis.

Quanto mais comia, mais fome Exu sentia.

Primeiro comeu tudo de que mais gostava,

depois comegou a devorar as arvores,

0s pastos, € ja ameagava engolir o mar.

Furioso, Orunmild compreendeu que Exu ndo pararia
e acabaria por comer até mesmo o Céu.

Orunmilé pediu a Ogum

que detivesse o irmao a todo custo.

Para preservar aterra e os seres humanos e os proprios orixas,

Ogum teve que matar o proprio irmao.

A morte, entretanto, ndo aplacou a fome de Exu.
Mesmo depois de morto,
podia-se sentir sua presenga devoradora,

sua fome sem tamanho.
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Os pastos, as mares, 0s poucos animais que restavam,
todas as colheitas, atéos peixes iam sendo consumidos.
Os homens ndo tinham mais o que comer

e todos os habitantes da aldeia adoeceram

e de fome, um a um, foram morrendo.

Um sacerdote da aldeia consultou o oraculo de Ifa

e alertou Orunmilé quanto ao maior dos riscos:

Exu, mesmo em espirito, estava pedindo sua antengao.
Era preciso aplacar a fome de Exu.

Exu queria comer.

Orunmila obedeceu ao oraculo e ordenou:

“Doravante, para que Exu ndo provoque mais catéstrofes,
sempre que fizeremoferendas aos orixas
deverdo em primeiro lugar servir comida a ele”.
Para haver paz e tranqiilidade entre os homens,

¢ preciso dar de comer a Exu,

em primeiro lugar.
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Exu leva aos homens o oraculo de Ifa

Em épocas remotas os deuses passaram fane.

As vezes, por longos periodos,

eles ndo recebiam bastante comida

de seus filhos que viviamna Terra.

Os deuses cada vez mais se indispunham uns com os outros

e lutavam entre si guerras assombrosas.

Os descendentes dos deuses nd pensavam mais neles

e os deuses se pergurtavam o que poderiam fazer.

Como ser novamente alimentados peloshomens?

Os homens ndo faziam mais oferendas e os deuses tinham fome.
Sem a prote¢do dos deuses, a desgraga tinha se abatido sobre a Terra

e os homens viviam doentes, pobres, infelizes.

Um dia Exu pegou a estrada e foi em busca de solucdo.
Exu foi até Iemanja em busca de algo

que pudesse recuperara boa vontade dos homens.
Iemanja lhe disse:

“Nada conseguiras.

Xapana ja tentou afligir os homens com doengas,

mas eles ndo vieram lhe oferecer sacrificios”.

Iemanja disse:

“Exu matara todos os homens,

mas eles ndo lhe dardo o que comer.

Xango ja lancou muitos raiose j& matou muitos homens,

122



mas eles nem se preocupam com ele.

Entao ¢ melhor que procures solugdo noutra diregao.
Os homens nao tém medo de morrer.

Em vez de ameaga-los com a morte,

mostra a eles alguma coisa que seja tdo boa

que eles sintam vontade de té-la.

E que, para tanto, desejem continuar vivos”.

Exu retomou o seu caminho e foi procurar Orunga.
Orunga lhe disse:

“Eu sei por que vieste.

Os dezesseis deuses tém fome.

E preciso dar aos homens

alguma coisa de que eles gostem,

alguma coisa que os satisfaca.

Eu conheco algo que pode fazer isso.

E uma grande coisa que é feita com dezesseis carogos de dendé.
Arranja os cocos da palmeira e entenda seu significado.
Assim poderas reconquistar os homens”.

Exu foi ao local onde havia palmeiras

e conseguiu ganhar dos macacos dezesseis cocos.

Exu pensou e pensou, mas ndo atinava

no que fazer com eles.

Os macacos entdo lhe disseram:

“Exu, ndo sabes o que fazer

com os dezesseis cocos de palmeira?
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Vai andando pelo mundo

e em cada lugar pergunta

o que significas esses cocos de palmeira.

Deves ir dezesseis lugares para saber o que significam
esses cocos de palmeira.

Em cada um desses lugares recolherés dezesseis odus.
Recolheras dezesseis historias, dezesseis oraculos.
Cada historia tem a sua sabedoria,

conselhos que podem ajudar os homens.

Vai juntando os odus

e ao final de um ano teras aprendido o suficiente.
Aprenderas dezesseis vezes dezesseis odus.

Entdo volta para onde vivem os deuses.

Ensina aos homens o que teras aprendido

e os homens irdo cuidar de Exu de novo”.

Exu fez o que lhe foi dito retomou a0 Orum, o Céu dos orixas.
Exu mostrou aos deuses osodus que havia aprendido
e os deuses disseram:

“Isso € muito bom”.

Os deuses, entdo, ensinaram o novo saber

aos seus descendentes, os homens.

Os homens entdao puderam saber todos os dias

os designios dos deuses e os acontecimentos do porvir.
Quando jogavam os dezesseis cocos de dendé

e interpretavam o odu que eles indicavam,

sabiam da grande quantidade de mal
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que havia no futuro.

Eles aprenderam a fazer sacrificios aos orixas
para afastar os males que os ameagavam.
Eles recomegaram a sacrificar animais

e a cozinhar suas carnes para os deuses.

Os orixas estavam satisfeitos e felizes.

Foi assim que Exu trouxe aos homens o Ifa.
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Exu torna-se o amigo predileto de Orunmila

Como se explica a grande amizade entre Orunmila e Exu,
visto que eles sdo opostos em muitos aspectcs?

Orunmild, filho mais velho de Olorum, foi quem trouxe aos humanos
o conhecimento do destino pelos buzios.

Exu, pelo contrario, sempre se esforgou

para criar mal-entendidos e rupturas,

tanto aos humanos como aos orixas.

Orunmila era calmo e Exu, quente como o fogo.
Mediante de conchas adivinhas,

Orunmilé revelava aos homens as intengdes do supremo deus Olorum
e os significados do destino.

Orunmila aplainava os caminhos para os humanos,
enquanto Exu os emboscava na estrada

e fazia incertas todas as coisas.

O carater de Orunmila era o destino, o de Exu, o acidente.
Mesmo assim ficaram amigos intimos.

Uma vez, Orunmild viajou com alguns acompanhantes.
Os homens de seu séquito nao levaram nada,

mas Orunmila portava uma sacolana qual guardava

o tabuleiro e os obis que usava paraler o futuro.

Mas na comitiva de Orunmild muitos tinham inveja dele

e desejavam apoderar-se de sua sacola de adivinhagao.
Um deles, mostrando-se muito gentil,

ofereceu-se para carregar a sacola de Orunmila.
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Um outro também se dispds a mesma tarefa

e eles discutiram sobre quem deveria carregar a tal sacola.
Até que Orunmila encerrou o assunto, dizendo:

“Eu nao estou cansado. Eu mesmo carrego a sacola”.
Quando Orunmilé chegou em casa, refletiusobre o incidente
e quis saber quem realmente ariga como um amigo de fato.
Pensou entdo num plano para descobrir od falsos amigos.
Enviou mensageiros com a noticia de que havia morrido

e escondeu-se atras da casa, onde ndo podia ser visto.

E 14 Orunmilé esperou.

Depois de um tempo,

um de seus acompanhantes veio expressar seu pesar.

O homem lamentou o acontecido,

dizendo ter sidoum grande amigo de Orunmilé

e que muitas vezes o ajudara com dinheiro.

Disse ainda que, por gratidao,

Orunmild lhe teria deixado seus insrumentos de adivinhar.
A esposa de Orunmila pareceu compreendé-lo,

mas disse que a sacola havia desaparecido.

E 0 homem foi embora frustrado.

Outro homem veio chorando, com artimanha pediu a mesma coisa
e também foi embora desapontado.

E assim, todos os que vieram fizeram o mesmo pedido.

Até que Exu chegou.

Exu também lamentou profundamente a morte do suposto amigo.

Mas disse que a trisreza maior seria da esposa,
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que ndo teria mais para quem cozinhar.

Ele concordou e perguntou se Orunmilé ndo lhe devia nada.
Exu disse que nao.

A esposa de Orunmila persistiu,

perguntando se Exu ndo queria a parafernalia de adivinhacao,
Exu negou outra vez.

Ai Orunmilé entrou na sala, dizendo:

“Exu, tu és sim meu verdadeiroamigo!”.

Depois disso nunca houve amigos tao éntimos,

tdo intimos como Exu e Orunmila.
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Exu pée Orunmild em perigo e depois o salva

Orunmila decidiu fazer uma viagema Oud.

Consultou seus dezesseiscoquinhos de adivinhacao

para saber sobre a viagem.

Mas a verdade ndo se fez clara.

Como Orunmilé estava impaciente para ir a Oud,

deixou os coquinhos divinatdrios de lado e prosseguiu.

Era longa a distancia para Ouo.

No primeiro dia da viagem Orunmila encontrou seu amigo Exu,
que estava voltando de Oud.

Eles se cumprimentaram e partiram.

No segundo dia Orunmila encontrou de novo Exu,

vindo da dire¢ao oposta.

Exu afirmou estar voltando de Oud e Orunmila ficou intrigado.
“Como ¢ possivel que duas pessoas indo em direcdes opostas
se encontrem duas vezes na mesma estrada?”’

No terceiro dia Orunmila voltou a encontrar Exu.

Orunmild estava confuso e ansioso para chegar a Oud.

Por isso ndo parou para consultar seus coquinhos de adivinhar.
No quarto dia, quando Orunmilé estava préximo a Ouo,

Exu colocou obis frescos na beira da estrada e 14 os deixou.
Exu foi e cumprimentou Orunmil4 novamente.

Orunmild disse:

“Exu, meu amigo, estas vindo de Ou6 maisuma vez?”.

Exu respondeu:
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“Os amigos devem duvidar uns dos outros? O que &, &”.
Orunmila desconfiou da situagao.

Mas, como estava quase chegando a Ouo,

achou desnecessario consultar os coquinhos de adivinhar.
Seguiu diante e encontrou os obis deixados por Exu.
Cansado da longa viagem, pegou os obis

e comegou a comer para refrescar-se.

Nesse momento, um fazendeiro de Ouo apareceu.

Trazia um facdo na mao

e o acusou a estar comendo os obis de sua arvore.

Orunmild argumentou que ndo tinha visto arvore alguma.
Mas o fazendeiro ndo aceitou a desculpa de Orunmila.

E os dois lutaram.

Na briga, o facao do fazendeiro feriu a palma da mao de Orunmila.
Orunmild sentou-se na beira da estrada e refletiu:

ainda que fosse inocente,

os partidarios de Oud o acusariamde ser ladrdo de obi.

A noite chegou. Orunmilé dormiu no chao.

Exu, que tinha visto tudo,

foi até a cidade enquanto todos dormiam

e, com uma faca, feriu a mao de todos os habitantes do lugar.
Até a do propriorei e a do fazendeiro também.

No quinto dia Orunmilé acordou e comegou seu camirho para Oud.
Na entrada da cidade encontrou Exu.

Exu cumprimentou-o, mas Orunmila estava envergonhado.

Orunmila sabia que seus problemas tinham sido causados por Exu.
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Mas Exu o encorajou.

“Orunmila, ndo hesites. Entra na cidade.

Se houver problemas, eu falareipor ti.

Nao receberas injurias em Ouo”.

Orunmilé e Exu entraram juntos em Ouo.

O fazendeiro foi até o rei acusar Orunmila

e disse que o ladrdo de seus obis estava chegando a cidade.
Entdo o rei mandou trazer Orunmila diante dele.

O fazendeiro fez sua reclamacgaooutra vez

e narrou a luta pelos obis.

Afi Exu falou por Orunmila,

perguntando ao fazendeiro como identificar o ladrao.

O fazendeiro descereveu a luta e disse

que o ferimento na palma da mao de Orunmild seria a prova.
Exu, defendendo Orunmila, pediu entdo

que todos os cidadaos também abrissem a mao.

O rei concordou.

Orunmilé e todos os outros abrirama mao.

E constatou-se que todos igualmente tinham um ferimento,
inclusive o rei e o fazendeiro.

Exu disse:

“Se um mero corte ¢ a marca da culpa,

entdo todos de Oud sdo culpados”.

O rei reconheceu a inocéncia de Orunmilé

e ordenou que ele fosse indenizado pela falsa acusacao.

O povo de Oud trouxe presentes de todo o tipo para Orunmila.
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Sao muitas as tramoias de Exu.
Exu pode fazer cortra.
Exu pode fazer afavor.

Exu faz o que faz, € o que é.
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Exu ganha poder sobre as encruzilhadas

Exu nao tinha riqueza, ndo tinha fazenda, ndo tinha rio,
nao tinha profissdo, nem artes, nem missao.

Exu vagabundeava pelo mundo sem paradeiro.

Entdo um dia, Exu passou a ir a casa de Oxala.

Ia a casa de Oxala todos os dias.

Na casa de Oxala, Exu se distraia,

vendo o velho fabricando os seres humanos.

Muito e muitos também vinham visitar Oxala,

mas ali ficavam pouco,

quatro dias, oito dias, e nada aprendiam.

Traziam oferendas, viam o velho orixa,

apreciavam sua obra e partiam.

Exu ficou na casa de Oxala dezesseis anos.

Exu prestava muita atercao na modelagem

e aprendeu como Oxala fabricava

as maos, os pés, a boca, os olhos, o pénis dos homens,
as maos, 0s pés, a boca, os olhos, a vagina das mulheres.
Durante dezesseis anos ali ficou ajudando o velho orixa.
Exu ndo perguntava.

Exu observava.

Exu prestava atencdo.

Exu aprendeu tudo.

Um dia Oxala disse a Exu para ir postar-se na encruzilhada
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por onde passavam os que virham a sua casa.

Para ficar ali e nao deixar passar quem nao trouxesse
uma oferenda a Oxala.

Cada vez mais havia mais humanos para Oxala fazer.
Oxala ndo queria perder tempo

recolhendo os presentes que todos lhe ofereciam.
Oxald nem tinha tempo para as visitas.

Exu tinha aprendido tudo e agora podia ajudar Oxala.
Exu coletava os ebos para Oxala.

Exu recebia as oferendas e as entregava a Oxala.

Exu fazia bem o seu trabalho

e Oxalé decidiu recompensé-lo.

Assim, quem viesse a casa de Oxala

teria que pagar também alguma coisa a Exu.

Quem estivesse voltando da casa de Oxala

também pagaria alguma coisa a Exu.

Exu mantinha-se sempre apostos

guardando a casa de Oxala.

Armando de um ogdo, poderoso porrete,

afastava os indesejaveis

e punia quem tentasse burlar sua vigilancia.

Exu trabalhava demaise fez ali a sua casa,

ali na encruzilhada.

Ganhou uma rendosa profissdo, ganhou seu lugar, sua casa.
Exu ficou rico e poderoso.

Ninguém pode maispassar pela encruzilhada
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sem pagar alguma coisa a Exu.
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Exu atrapalha-se com as palavras

No comego dos tempos estava tudo em formagao.

Lentamente os modos de vidana Terra foram sendo organizados,
mas havia muito a ser feito.

Toda vez que Orunmila vinha do Orum para ver as coisas do Aié,
era interrogados pelo orixas, humanos e animais.

Ainda ndo fora determinado qual o lugar para cada criatura

e Orunmila ocupou-se dessa tarefa.

Exu propods que todos os problemas fossem resolvidos ordenadamente.
Ele sugeriu a Orunmila que a todo orixa,

humano e criatura da floresta fosse apresentada uma questao simples,
para a qual eles deveriam dar resposta direta.

A natureza da resposta individual de cada um determinaria

seu destino e seu modo de viver.

Orunmila aceitou a sugestao de Exu.

E assim, de acordo com as respostas que as criaturas davam,

eles recebiam um modo de vida de Orunmila, uma missao.
Enquanto isso acontecia, Exu travesso que era,

pensava em como poderia confundir Orunmila.

Orunmila perguntou a um homem:

”Escolhes viver dentro ou fora?*.

”Dentro*, o homem respondeu.

E Orunmila decretou que doravante

todos os humanos viveriam em casas.

De repente, Orunmila se dirigiu a Exu:
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”E tu, Exu? Dentro ou fora?*.

Exu levouum susto ao ser chamado repetinamente,
ocupado que estava empensar

sobre como passara perna em Orunmila.

E rapido respondeu: ”Ora! Fora, ¢ claro®.

Mas logo se corrigiu: “Nao, pelo contrario, dentro”.
Orunmilé entendeu que Exu estava quererdo criar confusao.
Falou pois que aginia conforme a primeira resposta de Exu.
Disse:

“Doravante vais viver fora e ndo dentro de casa”.

E assim tem sido desde entdo.

Exu vive a céu aberto, na passagem,

ou na trilha, ou nos campos.

Diferentemente das imagens dos outros orixas,

que sao mantidas dentro das casas e dos templos,

toda vez que os humanos fazem uma imagem de Exu

ela é mantida fora.
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Exu ndo consegue vencer a Morte

Havia um ser que ndo temia Exu e este era Icu, a Morte.
Icu ouvita falar de coisas terriveis que Exu tinha feito ao povo
e perguntou por que Exu faziaisso sem ser reprimido.
Todos diziam que ninguém era suficientemente corajoso
para enfrentar Icu face a face.

Icu disse que era ela quem devia lidar com Exu

e enviou uma mensagem desafiando Exu para uma batalha.
E Exu entdo respondeu:

“Eu nao tenho medo de Icu. Vamos lutar”.

Exu foi até seu amigo Orunmilé e contou-lhe sobre o desafio.
Orunmild perguntou:

“Quem pode lutar com a Morte?”.

Exu respondeu bravo:

“Quem pode lutar com Exu?”.

Exu pediu a Orunmila que arranjasse o combate.

E o dia do duelo chegou.

Veio gente de toda parte para assistir ao duelo

e a cidade ficou tomada de espectadores.

Exu bradou seu gritode guerra provocando Icu.

Entdo Icu avangou, segurando a espada e o escudo,

e cantou provocando Exu.

E a batalha comegou.

Exu golpeava forte com o porrete, variasvezes.

Mas Icu era rapida e agil.
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Tanto que Icuprendeu Exu.

Icu jogou-o no chdo e arrancou o porrete de sua mao.

Icu ergeu o porrete sobre Exu para mata-lo.

Entdo houve gritos de alarme na multidao.

Orunmilé correu até o lugar da escaramuga

e tomou o porrete de Icu, salvando o amigo da destruicao.

E foi porque Exu foi defendido por Orunmila que ele ndo morreu.
E por causa disso que os homens dizem:

“Ninguém pode matara Motte.

Ninguém pode derrotarlcu”.
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E foi inventado o candomblé...

No comego nao havia separagao entre

0 Orum, o Céu dos orixas,

e 0 Aié, a Terra dos humanos.

Homens e divindades iam e vinham,

coabitando e dividindo vidas e aventuras.

Conta-se que, quando o Orum fazialimite com o Aig,

um ser humano tocou o Orum com as mads sujas.

O céu imaculado do Orixa fora conspurcado.

O branco imaculado de Obatalé se perdera.

Oxala foi reclamar a Olorum.

Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo,

irado com a sujeira, o desperdicio e a dislicéncia dos mortais,
soprou enfurecido seu sopro divino

e separou parasempre o Céu da Terra.

Assim, o Orum separou-se do mundo dos homens

e nenhum homem poderia ir a0 Orum e retornar de 14 com vida.
E os orixas também nao poderiam vir a Terra com seus corpos.
Agora havia o mundo dos homens e o dos orixas, separados.
Isoladas dos humanos habitantes de Aié,

as divindades entristeceram.

Os orixas tinham saudade de suas peripécias entre os humanos
e andavam tristes e amuados.

Foram queixar-se com Olodumare, que acabou consentindo

que os orixas pudessem vez por outra retormar a Terra.
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Para isso, entretanto,
teriam que tomar o corpo material de seus devotos.

Foi a condigdo imposta por Olodumare.

Oxum, que antes gostava de vir a Terra brincar com as mulheres,
dividindo com elas sua formosura e vaidade,

ensinando-lhes feiticos de adoravel seducao e irresistivel encanto,
recebeu de Olorum um novo encargo:

preparar os mortais para receberem em seus corpos 0s orixas.
Oxum fez oferendas a Exu para propiciar sua delicada missao.
De seu sucesso dependia a alegria dos seus irmaos e amigos orixas.
Veio ao Aié e juntou as mulheres a sua volta,

banhou seus corpos com ervas preciosas,

cortou seus cabelos, raspou suas cabegas,

pintou seus corpos.

Pintou suas cabeg¢as com pintinhas brancas,

como as penas da galinha-d"angola.

Vestiu as com belissimos panos e fartos lagos,

enfeitou-as com joiase coroas.

O ori, a cabega, ela adomou ainda com a pena ecodide,

pluma vermelha, rara e misteriosa do papagaio-da-costa.

Nas maos as fez levar abebés, espadas, cetros,

e nos pulsos, duzias de dourados indés.

O colo cobriu com voltas e voltas de coloridas contas

e multiplas fieiras de buzios, ceramicase corais.

Na cabega pds um cone feito de manteiga de ori,
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finas ervas e obi mascado,

com todo condimento de que gostam os orixas.

Esse oxo atrairia o orixa ao ori da iniciadae

0 orixa nao tinha como se enganar em seu retorno ao Aié.
Finalmente as pequenas esposas estavam feitas,

estavam prontas, e estavam odara.

As iaos eram as noivas mais bonitas

que a vaidade de Oxum conseguia imaginar.

Estavam prontas para os deuses.

Os orixas agora tinham seus cavalos,

podiam retornar com seguranga ao Aié,

podiam cavalgar o corpo das devotas.

Os humanos faziam oferendas aos orixas,

convidando-os a Terra, aos corpos das iaos.

Entdo os orixas vinham e tomavam seus cavalos.

E, enquanto os homens tocavam seus tambores,

vibrando os batéas e agogds, soando os xequerés e adjas,
enquanto os homens cantavam e davam vivas e aplaudiam,
convidando todos os humanos iniciados para a roda do xiré,
os orixas dancavam ¢ dangavam e dangavam.

Os orixas podia de novo conviver com os mortais.

Os orixas estavam felizes.

Na roda das feitas, no corpo das iads,

eles dangavam e dangavam e dangavam.

Estava inventado o candomblé.

142



Apéndice II:

Exu em fotografias e desenhos
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