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Prefacio

Qualquer pessoa que se interesse por religido africana no
Brasil encontrard, nos dias atuais, um vasto ¢ heterogéneo acervo
a sua disposigdo. Sio obras das mais vanadas tcmaticas. Ha
aquelas gerais, de cunho histérico ou antropolégico. Ha as que
versam sobre casos mais especificos, tais como histéria de uma
casa-de-santo, depoimentos pessoais, usos das folhas, descrigio
de itens, cantigas ¢ as que detalham partes dos antigos rituais. O
Candomblé serviu, também, como pano de fundo para obras de
ficgio, como as de Zora e Antonio Olinto, ¢ as antolégicas, de
Jorge Amado. De algum tempo para ¢4, vém surgindo as teses e
monografias universitdrias, principalmente na Bahia, no Rio de
Janeiro ¢ em Sdo Paulo. A variedade, portanto, € grande.
Acredito que o Brasil supere qualquer outro pais em obras sobre
essa drea.

Essa volumosa produgio levanta opinides antagbnicas. Uns
nio concordam com a revelagio de segredos da seita e outros
acreditam que sua divulgacio tem um lado pedagégico que nio
deve ser desprezado. O Candomblé, diferentemente do Cris-
Qianismo, com a Biblia, ¢ do Islamismo, com o Cordo, ndo tem
um livro sagrado revelado por Deus, para servir de guia aos seus



€is. Esta diferenca € crucial, posto que sendo o Candomblé
uma religiio de transmissio oral (até hoje), ndo tem como im-
pedir que, ao longo dos anos, aparecam dessemclhancgas. Nor-
malmente, as casas segucm preceitos deixados e ensinados por
seus fundadores. Nos tempos mais antigos, havia troca de infor-
macoes entre os pais-de-santo ¢ ajuda mitua. Hoje, tal pritca é
mais rara, o que contribm para trilharem as casas, as vezes,
caminhos diversos, até mesmo entre as que tém uma origem
comum.

Para aumentar esta didspora, hd a questao da forma de trans-
missao do conhecimento sagrado. Sendo oral, somente alguns
detinham o dominio dos preceitos mais fundamentais, que pas-
savam aos escollidos por suas qualidades ou aos designados
pelos Onxis. Nao cra o fato de fazer santo que habilitava a pes-
soa a ser pal ou mae-de-santo ou a ocupar um cargo na casa. Os
segredos eram ensinados por quem os tinha para quem os mere-
cia receber. Era, no entanto, um outro tempo. Tempo em que
rehgido era caso de policia, tempo em que através do segredo e
da transmissio do saber a pessoas de confianga preservava-se a
propria religiio. Foi assim que ela atravessou os séculos e che-
gou até€ os tempos atuais. Atualmente, como os segredos sdo apro-
priados com mais facilidade, ¢é de se prever que as divergéncias se
acentuem.

A contribuir, também, para diferengas estd a questao das in-
terinfluéncias entre as vdnas nagoes africanas que vieram para o
Brasil. Convivendo, as vezes, em espagos geogrificos préximos,
sacerdotes ¢ filhos de nagdes distintas estabeleceram contatos,
chegando a ocorrer, até mesmo, a incorporagio de cultos de
Orixis que nao faziam parte do pantedo original. Ketu, Angola,
Jeije, Grunci, Mina ctc. forneceram, cada uma, parcelas do que
hoje conhecemos no Brasil como Candomblé. Em algumas
regibes, uma nacdo pode predominar, mas, se olharmos bem,
descobriremos tragos incorporados de outras que ndo se tor-
naram dominantes no universo religioso local.

Pcrcebe-se que hd grande heterogencidade € modernismo
em algumas casas. Paralelamente, hi uma preocupagio em sc
registrar 0 conhecimento através dos livros, como farma de se
compensar a diversidade. Cada livro publicado reflete a visao do
seu autor, dentro do que ele aprendeu. E assim que vemos a
obra do Sr. Altair B. Oliveira que ora publica a Editora Pallas.
Sem entrar no mérito da polémica acerca do que deva ou nio ser
publicado, saudamos mais esta contribuigdo aos estudos da cul-
tura e religides africanas no Brasil.

Agenor Miranda Rocka
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Introducao

Ao apresentar este novo trabalho, estou duplamente feliz.
primeiro por ter recebido de Oléorum e dos ﬂrh_:ﬁ a intuigio para
direcionar e apresentar um trabalho que, imodestamente, con-
sidero bom. Segundo, porque sel que este trabalho vai ao encon-
tro do desejo de imiimeros individuos, a julgar pelas consultas e
pedidos recechidos de outras pessoas, algumas até com casa aberta
ha alguns anos, mas que sofriam com diividas e até mesmo com o
desconhecimento de grande parte dos ntuais que aqun descrevo.
L um problema pelo qual eu também ja passei ¢ sei o quanto é
constrangedor vocé recorrer 4 ajuda de alguém mais velho, su-
postamente erudito no awo (culto), mas gue, ou fica lhe
cozinhando em "banho-maria", sem dar o que vocé neces-
sita, mas que também ndo nega, até que vocé "se manque”
¢ parta para outra. Qu que de cara lhe humilhe e lhe ponha
para correr com "dois quentes e trés fervendo". Ou, ainda, que
lhe estorque levando o seu owd (dinheiro) fingindo lhe ensinar
ou ajudar em alguma coisa quando, na verdade, ajudam-se a si
proprios, |

Aqun, tive o cuidado de rio infringir 0 awo e passar segredos
do cnlto, coloco tao-somente detalhes importantes das priticas
Ttiais as quais me reporto, que tém o objedvo de ilustrar ¢ in-



formar as pessoas que as executam mecinica e automaticamente
sem, contudo, saber o porqué daqueles atos realizados, ou
aguelas que, embora tendo tempo de iniciagio ¢ obrigagbes, nio
t€m o conhecimento para executar aquilo ue, em tese, estariam
aptas a realizar, com o aval dos scus zeladores. Esses, em sua
grande matornia, por motvos variados, resolvem entregar o
"Dekd" aos flhos, com direito 4 este ou nio, e o fazem indis-
canminadamente, entregando uma parafernilia nas maos de pes-
soas ©m  sud  malona  inexperientes ¢ sem o minimo de
conhecimentos bisicos para desincumbirem-se da tarefa para a
qual estio se propondo, como ja disse, com o aval dos seus
zeladores. Pois quando um zelador entrega a um filho um
"Dekd” significa que cle, o zelador, endossa mido o que aquele
filho fizer doravante. Mas nio € bem isso que acontece. A
maioria ¢ue nio pode pagar, € muito bem pago, para obter a
"ajuda” no inicio, fica é mesmo perdida "num mato sem
cachorro”,

A essas pessoas descjosas de aprender e entender os ritnais
da religiao dos Orisa, dedico este trabalho com todo ase.

Altair T"COgiin

O Elégun (o Médium) e

a Inicia¢dao no Candomblé

Dentro da liturgia do Candomblé brasileiro, como nés conhe-
cemos, existem alguns homens ¢ mulheres que se transformam
possuidos pelos Orisa durante os rituais, esses sio chamados de
Iyawé Orisa (filho do Orixd), (iyawd - esposa) ou Elégin Onisa
(aquele que € montado pelo @zmw”_ ou ainda, simplesmente, por
médinm, na terminologia afro-brasileira. Essa possessio € bas-
tante notivel durante as festas ptiblicas nas casas de Candom-
blé, quando se exibem os toques, as dangas e as cantigas rituais
para criar um clima que possa produzir um cstado de €xtase
quando os filhos sao possuidos e acredita-se que as divindades
incorporaram neles, quando entio elas se manifestam dire-
tamente na pessoa incorporada.

Nessas ocasides, as pessoas até dizem ou fazem coisas que
normalmente nio dinam ou fariam, transformando-se assim
numa outra "pessoa”. Entio, elas cantam, dancam de maneira
diferente, expressam-se verbalmente ¢ os fiéis reccbem suas
mensagens como vindas daquele Orisa, que agora estd personifi-
cado no "médium". =

Mas, para receber ou ter esta capacidade de incorporar o
Ommw, cssas pessoas tém de passar por certos rituais de purnfi-



cacdo e Iniclagdo para, ai sim, cumpndos os rituais, terem o
privilégio de serem consideradas especiais, nio importando o
sexo, a 1dade, ou o tempo de miciacio. Pois uma pessoa que pos-
suir capacidade de incorporar o @mmﬂw € vista como um cscolhido
¢ nao cxiste honraria mailor para um adepto do culto do que a ca-
pacidade de incorporar um _U_qwqw__ emprestando sen Ori dn ara
(sua cabeca e corpo) para tornar-se um mcio de comunicacao di-
reta do Orisa com os demais fiéis do culto.

Neste trabalho, pretendo apresentar e descrever alguns
desses rnituais pelos quais um Adéstiu (nome comumente usado
para designar as pessoas iniciadas, muito embora tenha-se
conhecimento de que csse termo somente € unilizado para
os filhos de Songd na Africa, segundo Pierre Verger, mas aqui
no Brasil € usado genericamente) torna-se apto a exercer este
papel dentro da comunidade que cultua os Orisa. Nio posso e
tampouco tenho pretensido de querer padronizar os rituais por
mim descritos, mesmo porque cada casa tem o seu asc
especifico e descende de asc diferentes, onde certamente se en-
contram niimeras vanacoes e nuances da forma de culmar de
uma casa para outra e que devem ser respeitadas as tradigoes de
cada uma. Men desejo € tio-somente colocar os rituais bisicos
para poder se processar a liturgia de uma maneira mais ou
menos parecida, pois percebe-se uma discrepdncia muito grande
entre as casas de candomblé, inclusive da mesma nagio, e até
entre casas de irmdos de um mesmo terreiro, em termos de litur-
gias internas ou publicas.

Essa idéia ocorreu-me porque eu mesmo Jd tive grandes di-
ficuldades em ter acesso a ensinamentos sobre a liturgia do Can-
domblé, pois é muite dificil encontrar alguém que saiba ¢ se
disponha a ensinar espalhando o conhecimento necessidrio aos
imiciados. Mas, ao contriro, negam-se ¢ levam para o timulo
tudo o que aprenderam sem deixar o saber como heranca e, sim,
aumentando a ignorancia geral, o que gera invengoes e dis-
torcbes das mais absurdas. Ademais, tenho conhecimento tam-

Lém de outras pessoas (e, como en, também t€m vonrade de
aprender pelo menos o bidsico e encontram grandes dificuldades
¢ obstdculos por motivoes diversos e alguns dos quais ndo devo
comentar para nao suscitar polémicas © contrariar INteresses, o
¢que me dana "pano para as mangas”. Portanto, quero deixar claro
gue ndo sou doutor nem professor de nada, sou apenas um eg-
ban (irmdo mais velho) que aprendeu alguma coisa ¢ quer di-
vidir com os abird (irmdos mais novos), porque eu também
desejo e gosto de encontrar algném que divida comigo seus
conhecimentos. E, gragas aos Orisa, sempre encontro alguém
para suprir alguma caréncia ou deficiéncia que tenho, ¢, como
cn gosto disso, quero fazer 0 mesmo com outras pessoas gue
rém também essas carénclas e espero que realmente seja il e
do agrado dessa faixa de pessoas a quem me dinjo.

Quando fun iniciado, no ano de 1966, ainda novo, ouvia con-
versas de algumas pessoas mais velhas dizendo entre si: "... meu
pai-de-santo s6 assenton meu Exu na obngagio de sete anos,
por (ue 1ad tem pressa em ter Exu assentado?” Isso me espan-
tava, pois eu pensava que todo mundo tinha de ter logo o seu as-
sentamento. Hoje, j4 nio me espanta mais aquilo e tenho
também outra déia (maneira) de pensar, pois, conforme fin
aprendendo, tomei conhecimento dos Ojiibo (assentamentos de
culto coletivo, 1sto é, para uma familia, vila, cidade, etc., onde
todos da comunidade cultuavam juntos), o que me fez pensar
questonando os assentamentos individuais, coisa que hoje eu
assimilo trangiillamente. Mas, isso € coisa que demanda longa
conversa ¢ explicagio para a sua compreensio.

INICIACAO DO NOVICO

Ao recolher um abion, supde-se de antemio que o babd ou

tydlGarisa jd saiba qual o Orisa do novigo, por jogos anteriores e



por jd terem sido admitidos na casa, ete. Digo isso por achar que
um abion, ao chegar numa casa, ndo deva ser logo iniciado.
Penso que deve freqgiientar a casa por algum tempo, passar por
rituais de limpeza ¢ propiciatérios, para ir verificando alguns
topicos importantes: S:E dentro dos rituais em si, bem como
dc adaptacdo da pessoa a casa e vice-versa; pois a pessoa pode
gostar muito da casa, mas nio ser aceita por incompatibilidade
de idéias ou comportamento, também com a reciproca bem ver-
dadeira, na qual a casa tem grande interesse naquela pessoa, que
aos poucos vai descobrindo coisas que nao lhe agradam e ter-
mina indo embora. E, no caso, nio havendo empatia ¢ en-
trosamento, a rclagdo pode ser desfeita sem maiores problemas
ou traumas para ambas as partes.

Mas, se houver dividas quanto ao Ummw a ser iniciado por
ainda nao estar definido, o procedimento antes do recolhimento
deve ser: fazer um ebo para Esii na pessoa e despachar na rua,
em seguida fazer um ¢bo 1kid, despachi-lo e, dar um obi i ca-
beca da pessoa com égbo (canjica cozida) ¢ akasa brancos, ¢ co-
brir a cabe¢ga com folhas de saido. Na manhi seguinte, bem
cedo, antes do desjejum, o babd ou iyd deve retrar a obrigacio
do ori do novigo, pegar as folhas de saido que cobriram o ori,
colocar sobre o dld e jogar os ow6 €rd (cauris) para asscgurar-se
realmente de qual Dnuw s¢ apresentard no ori do novigo. Mas,
caso nao tenha n:m_n_:nn impedimento desta ordem, o procedi-
mento € o seguinte:

1) Ebo m.mz onon (ebd de Exu no caminho).

2) Fcc ikii (ebé para despachar a morte, doengas e outras ne-
.wmﬂﬁmmn_nmu

3) Ebg Onilé (ebd para o Senhor da Terra).

4) Igba m_mz _nmﬁnams,_n: to de Exu),

5) Ebo un:n:: (ebo das aguas doces).

6) Ebo omi iyd (ebé das dguas salgadas).

7) _w_uo _w_uo (ebd das matas com oferendas para Omm:,_:_.r
Osaosi, _?E i e lyami Ajé).

8) We ariase (banho das folhas consagradas do Ommw a ser ini-
ciada).
9) Fari ékinni (primeira raspagem da cabeca).

10) Ebo _Hm_,_ (para o Exu da casa e o Exu que esti sendo as-
sentado).

11) Ebo Orisa isa (gje we on sundide, banho de gj¢ da imiciaciio
do ivawa).

12) Ebori (oferenda a cabega).

O m_m_..._n, antes de recolher-se, jd deve ter todas as coisas ne-
cessdrias para a teitura, inclusive ow6 (dinheiro) para os animais
dos sacrificios, muito embora algumas pessoas scjam do pen-
samento de que primeiro recolhe-se o iyawd, depois entio € que
as coisas vio surgindo. Eu particularmente néo concordo com
essa muneira de pensar, pois, assim sendo, ficard uma coisa 1m-
provisada e ao sabor do acaso dos acontecimentos. Sou da
opinido de que mdo jd deve estar esquematizado ¢ os materiais
necessdrios providenciados com antecedéncia: animais, folhas,
contas, ¢te., ¢ de antemio saber quais os dias e quais obrigacoes
serao fteitas; nada de improvise, para fazer coisa s€ra e bem-
feita.

Como jd disse antenormente, ndo sou professor de nada e
nio pretendo ensinar, mas sim dar algumas dicas aos que se in-
teressarem. Para a relagio dos materiais necessdrios, cada um
fard acuilo que € de costume do seu prdprio dse, mas algumas
coisas sao comuns a todos e indispensdveis € ndo podem faltar;
nesse sentido, darei uma pequena relacio de algumas coisas im-
portantes € o restante cada um completard de acordo com o dse
da stia casa ou até mesmo retirar, se for o caso. Os materiais ne-
cessarios numa obrigacio de orf sdo:

Ol (varios)
Ordghé (vinos)
Ataare (1 fava)
Dandd-da-costa >
Aridon (aridd—uma fava ou duas)



Ikéodide
Contas

Owd cyo plipd
Palha-da-costa

Saworo

Ada

Ori
Ose didua

Efun

Ostin

Wiji

Abe
Aliimongaji
Salibarta
Qja

Aso tunfun
Eni

Aso inura
Ewé Esi
Ewe @mmw
Eronpa
Igbd Esil
Igbd Orisa

_w_..,m.ﬁw.

(uma para cada iniciado)

(migangas do quw em guestao para os
ileke, mais algumas para os fios do Orisa
Onflé (dono da casa) e Orisa kéji (segundo
Orixd) e para Odsaala

(muitos cauris para os asscntamentos € en-
feites necessarios)

{para fazer os contreguns € para amarrar al-
guns apetrechos)

(se Orisa okiinrin (masculino),no tornozelo
direito, se _mu_u_nww obinnn (feminino), no tor-
nozclo esquerdo)

(cabacinhas de pescogo na quanndade de
acordo com a necessidade)

(vegetal, verdadeiro)

(sabfio-da-costa)

(navalha, uma para cada iniciado)

(tesoura, também uma para cada imiciado)
(funfun (brancos)—chinelos)

(faixas para amarrar o ori)

(roupas brancas)

(esteiras)

(toalhas)

(folhas de m,.ﬂ_”.

(folhas do Oris iniciado)

{(0s animais para os sacrificios)

(em caso de assentamentos individnais)
(também em caso de assentamentos indi-
viduais)

(chapéu para usar apés a saida, no caso dos
homens, e, se Ogin, jd vestido para o oniko)

Aso odiin (roupas da festa).
Todos os ingredientes necessdrios para as comidas (oferendas
4 serem feitas, as comidas secas ¢ comdas da festa).

Estando jd tudo providenciado e a2 mio, prepara-sc a casa
para reccber o abion, fazendo uma limpeza (sacudimento); tio
logo ele seja recolhido ndo ocupa o runko antes de ser sub-
metido as hmpezas rituais, a saber:

Ebo _,wm.w_ onon (ebo de mumw do caminho).

Ebo Ikii (muito conhecido como o ebé "de tudo que a boca
come").

Algumas pessoas fazem o cbo kil com grandes quanndades
dos diversos alimentos, mas isso nido € necessirio; prepara-se sim
uma boa vanedade de ahmentos, mas pouca quantudade de
cada, porque ¢é algo simbélico e o importante € a qualidade e nio
a quantidade das oferendas. E apés o ebo iki, entio, € que serd
dado o banho de folhas que fora previamente preparado. Sé ai
entio € que o abion € recolhido.

Em minha casa, mesmo antes do aparecimento da AlIDS,
adoter o costume de cada iniciado ter a sua navalha e sua
tesoura, porque sao instrumentos particulares de cada or (ca-
beca); pois, assim como sao necessarios durante a feitura, tam-
bém serio necessdrios na ocasido do asésé de cada pessoa na
preparagio do okii (corpo do defunto) para ser entregue a terra,
entio cada um deve ter os seus, ¢ hoje em dia, além de medida
de higiene, serve como precangio da contaminagio de doengas,
inclusive a AIDS.

Faremos aqui um paréntese para dizer que nos dias em que
se vai fazer qualquer tipo de culto aos Orisa, jogo de cauris e,
principalmente, quando se recolhe uma pessoa para obrigacées
€ necessdrio que o babd ou iyildase se levante bem cedo, antes
de o dia raiar, para fazer os Ofo (cncantamentos) para pedir
forcas, protegio e m.___.._n.,m ao0s _:.__m:._.—m (espiritos). Ciomega-se com
uma saudacio a Onile (o Senhor da Terra), que pode ser uma
cantiga pequenina como esta;



Ibi re Orisa,

Ibd Onile,

Onilé mo jiba awo.

(Sua béng¢io Onxi,

A béncio, Senhor da Terra,

Senhor da Terra, apresento-vos

meus respeitos cultuando-vos.)

Apds a saudagio para Onilg, saiida-se Esix:

Esit oota Orisa,

Om_wEE 'oriiko iyd ré npe.

Alagongon ija I'oriiko babd r& npe.

Esu Qdara, omokiinrin idé 16 fi.

O 1¢ 56656 sord, orf es& cléese.

O kbjc, kosi eni je,

Kieni nje gbée ni.

A kii '6wd Idi mu ©'Esi kiro,

A kii I'dyo ldi mu CEsi kiiro.

?.:.u 6 tun $€ 6 si ni i,

Est apara sdomo, oléomo I'énun.

O fi okira dipd iys.

Légémén Orun a 14 kdald.

Pipa wara atu kd masé sd.

_wm:a_ masé mi, misé won omo mi, masé aya mi,

(mds¢ oko mi)

Maisé won oré mi, mdsé won omoorisa mi, etc.

Agel g 2t

(Exu, oficial da guarda dos Orixis.)

Como aquele que recebeu o axé ainda no ventre, sua mie lhe
chama,

Como aquele que tem grande velocidade nos pés dentro da
briga, o seu pai lhe chama.

Exu Odara, filho homem, mas que também usa cliténis.

E aquele que tem a cabega pontiaguda e que pode

caminhar de ponta cabeca (pés para o ar).
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E aquele que, se ndo come, também ninguém come,
E que, quem come € porque lhe deu a sua parte.
A quem nds cumprimentamos sempre pela ajuda em trar-

nos os males, :
A quem nos saudamos alegres sempre por livrar-nos dos

males.

E aquele que tem o axé do tato, da percepgio ¢ da sensibili-
dade. .

Exu, pedra que € o filho cujo pai mora dentro de si.

Ele transforma a pedra em sal.

Senhor poderoso e inflexivel no céu, grande coletor de im-
postos das cidades.

Também faz o leite virar queijo sem talhd-lo.

2xu nio me faga mal, ndo faga mal aos meus filhos, & minha
esposa (20 meu marido).

Nio faga mal aos meus amigos, aos meus filhos-de-santo, ete.

Assim scja!

Entio, ap6s o ofo mmw. passamos ao ofo Egiingiin:

Egiin a y&, kii s€ bo orun.

Mo jiiba re Egiin monriwo

A kii dé wa 6, a kii ¢ Egiingiin.

Won gbogbo ari asiwéji awo, won gbogbo

Ardalé asiwaji mi, mo pe gbogbo ényin

5i fiin mi aabo ad ironlowo.

Mo tumba baba Eggin, ase!

(O espinto para nés sobrevive, € a quem nés saudamos e cul-
tnamos no céu.

Apresento-vos meus respeitos, 6 Espiritos, ao ouvir o som de
VOSSAS Vozes.

Nés vos saudamos quando chegais até nds, vos saudamos
Espiritos.

A todos os ancestrais do culto, a todos

Os ancestrais da minha familia, eu chamo a todos vés

Para virem dar-me protegio e ajuda.
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Eu peco a béngio, Pais Espiritos, e que assim scjal)
Logoa mnm.:ﬂ faz-se o ofo Iydmi Osoronga:
Mo jiiba ényin Iyimi ch:u:m.n
O tondn m.u._m enun
O _..ocnnc: nmn edo.
Mo ._:_um ényin _%ms.: _U_.“Eo:mm
O tondn €)¢ enun
D n.uc_mcﬂ gje edo.
m,._n 6 ye ni kilé o
o) yiye, yive, yeye koko,
O yiye, yive, yeyé koko.
(Mecus nnn_un:c... a vos,minha mie Oxorongi,
Vés que seguieis os rastros do sangue interior.
Vs que scguicis os rastros do coragio ¢ do sangue do figado.
Meus respeitos a vos minha mac Oxoronga,
Vés que seguicis os rastros do sangue intenor.
Vs que seguieis os rastros do coragio e do sangue do figado.
O sanguc vivo que € recolhido pela terra cobre-se de fungos,
E ele sobrevive, sobrevive, 6 mae muito velha.
O sangue vivo que € recolhido pela terra cobre-se de fungos
E ele sobrevive, sobrevive, 6 mae muito velha.)
Por tiltimo, entio, faz-se o ofd Oléojo Oni:
1) Oléojé oni Ifi, mo jiba re.
2) Ol diyé, mo jiiba ré
3) Mo jiba omode,
4) Mo jiba agba.
5) Bi ¢kolé ba jiba ile,
6) I1& 6 I'énun.
7) Kiiba nu sé.
8) Mo jibi awon agbaagba méérindinlégiin.
9) Mo jiiba babi mi (... Orisa ré).
10) Mo turh jiiba dwon Iy mi cléeye.
11) Mo jiiba O:._::.:_m, 6 ghdayd, 6 gbéorun.
12) Ohunti mo ba wi i 160j6 oni
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13) Ki é ri bée fiin mu.
14) E jowd, majé ki onon mi dii,
15) Zmno: yii onon ko di mon oja,
16) _G_:.:._ ko df mon Huom::.
17) Ohunti a ba o wi fiin Omrm I’ Dwrw ngba.
18) T :mwc.ﬁ ni s€ ldawirjo Igbin,
19) Ti Ekese ni s€ laawinjo Owii,
20) Qléojé Oni ki 6 gba ord mi yéwd,
21) Ase!
1) Senhor e dono do dia Ifd, apresento-vos meus respeitos.
2) Senhor da terra, apresento-vos meus respeitos.
3) Meus respeitos aos mais jovens (novos).
4) Meus respeitos aos mais velhos.
5) Se¢ a minhoca vai a terra respeitosamente,
6) A terra abre a boca aceitando-a.
7) Que a béngdo me seja dada.
8) Meus respeitos aos dezesseis mais velhos (Odin agba).
9) Mcus respeitos, men pai... (scu Onxa).
10) Eu romo a béngao as minhas maes Senhoras dos pdssaros.
11) Meus respeitos, DE:E;: aquele que vive na terra e vive
no céu.
12) Qualquer coisa que eu diga no dia de hoje,
13) Que en possa vé-la acontecer para mim.
14) Por favor, ndo permita que meus caminhos se fechem,
15) Porque os caminhos nio se fecham para quem entende o dia,
16) Os caminhos nio se fecham para quem entende a Enmmu
17) Qualquer coisa que eu diga para Ogba, que Dm_um aceite.
18) __nro.,n tornol-se 0 mais importante na assembléia dos
caracols,
19) Ekese tornou-se o mais importante na assembléia do al-
godio.
20) Senhor e dono do dia, que vocé aceite minhas palavras ¢
venfique.
21) Que assim seja!
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Esses ofo podem'ser feitos acendendo-se velas para cada en-
tidade, para que o amanhecer do dia as encontre acesas, entao
nesse dia voeé esta preparado para realizar gqualquer culto ou tra-
balho ¢ principalmente para o jogo de cauns. De acordo com a
tradicio Yoriibd, o jogo de cauris s6 pode ser feito enquanto
houver a luz do dia, mas, durante o periodo de recolhimento de
um ivawo, o jogo fica permanentemente aberto noite e dia e
convém ser fechado durante esse periodo para as pessoas de fora
¢ estranhas 4 casa, muito embora 4 maloria ndo dé€ importincia 4
isso. Mas deve ser feito para evitar quaisquer neganvidades
daquelas pessoas na casa, que venham a perwrbar o processo de
iniciacio em curso. PDurante a noite, se houver necessidade de
abrir 0 Jogo num dos nitnas, faz-se uma lamparina de dendé com
pavios de algodio cru.

No ofo de _,.mmr. guando dizemos "L omokimnn 1do o B
filho homem, mas que também usa chitons"), ndo se quer dizer
com isso que Esii seja andrégeno, mas sim a sua condigio de re-
gente dos orglos € prazeres sexuals, tanto dos homens uanto
das mulheres, ¢ o que rege a reproducio, portanto, comanda os
drgdos sexuars masculinos ¢ feminmos. I, em outros topicos, en-
fatiza-sc o poder infinito ¢ inesgotivel de Esii, com proczas que
somente ele ¢ capaz de realizar ¢ o faz para mostrar a todos o sen
poder ¢ sia magia e obter respeito por isso. Embora haja am-
bigilidade, esta € uma caracteristica de Esii, ser ambiguo: ser
brom, ser man, excitar 0 macho on a témea, fazer coisas possivers
¢ impossivels ¢ incrente a Esin

Retornando wos nossos primerros miais, temos ainda algo
para complementi-los, no caso do ¢bo _;.‘.._u.wm_ n..u__:....: {ebd para exn
nos caminhos), um dos que en acho ficers e bastante eficientes
para despachar negatvidades, até mesmo aquelas com influén-
cias do Odn ..w..._rmu:qm.:. ¢ p seguinte:

1 kg de farinha de mandioca {crua)

1 frango (de qualquer cor)

1/2 litro de epo pupa (dendé)
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14 graos de ataare ( pimenta-da-costa)

7 velas (brancas comuns)

7 moedas (correntes)

7 folhas de mamona (grandes)

Com parte do epd (dendé€) fazer num oberd (alguidar)
pequeno uma vela africana com quatro pontas (pavios de al-
godio embebidos no epo) que sdo acesas. Acender um fogareiro
de carvao e fazer uma farofa de dendé bem pupa (vermclha),
tendo o cuidadoe de nio deixar queimar. O abion fica de pé e ao
sen redor faz-se um semicirculo com as folhas de mamona de
modo que as folhas se toquem nas pontas, e cle fica de frente
para a abertura entre a primeira ¢ a (iltima folha. Quando a farofa
estver bem quente, o baba ou ivid poe sete graos de ataare na
boca ¢ comega a mastigi-los. Entdo, pega a pancla da farofa
quente e divide mais ou menos igualmente pelas sete folhas de
mamona Ji recitando o ofo m“q._r_ (sera dado a seguir). Ao terminar
a divisdo da farofa, o babd ou iyd passa no iyawd o frango, que
deve ser sacrificado sob os pés com o primeiro ¢j¢ escorrendo
sobre a primeira folha com a farofa; em seguida, deve ser seguro
o frango de modo que ele nio se debata e regar o restante do ¢jé
nas outras folhas. Ao chegar a iilima folha nao se retorna. Deve-
se esperar at€ o frango morrer (isso tudo recitando o ofo e
fazendo pedidos para a seguranca ¢ integridade do abion),
pedindo abertura de caminhos para iniciar os rituais ¢ retirar
as negatividades. Apds a morte do frango, coloque-o numa bacia

Junto a primeira folha e comece a cortd-lo em sete pedagos que

serao distnbuidos um para cada folha com farofa (inclusive os Gr-
gdos internos com as tripas sao considerados uma das sete par-
tes, pois o frango € cortado com penas ¢ tudo pelas juntas nas
asas rente ao peito, sdo duas partes; as coxas junto a carcaga, Sao
mais duas; abrir o peito ¢ retird-lo inteiro com o pescoco € a ca-
beca, com esta completam cinco, depois se retira tudo de den-
tro, ja sao seis; por iiltimo a carcaga inteira; € sempre recitando o
oft e fazendo pedidos). Logo ap6s, lavam-se as mios, entiio pegam-

15



se as velas que devem ser passadas no corpo do abion, uma de
cada vez, e acendidas junto as folhas, da primeira para a dluma
na mesma ordem. Isso feito, pega-se um grio de araare ¢ di-se
para o abion mastigar, juntamente com nma moeda para que ele
passe por todo o corpo, da cabeca aos pés. Ouando terminar de
passd-la, o babd ou iyd levanta o pedaco do frango da primeira
folha ¢ o abion coloca a moeda enterrada na farofa e cospe a sa-
liva acumulada pela mastigacio do ataare, e assim sucessi-
vamente até _\__E.Eu tolha.
0 ofp Esii € o seguinte:
1) H..L,....: CLEF
2) Onilé kongun-kéngun ade orun.
3) C ba obinnn je,
4O ba okiinrin miu.
5) Onibodé ¢ orun.
6) Babi 6!
7) Wi gbéemi 6! (no caso, Wi gbe... nome do abion)
8) Ogi ki 6 ri J¢ ninii idarn,
9) w.u...._,_ I6géman orun.
10) _{_m._.m ki mo (lagbaja...) riri ja ré.
11) ﬂ,:: mas¢ mi,
12) Mase :LN_EE::._
13) Agd I'onon fiin wa,
14) S'onon (lighdja...) ni rere,
15) Ase!
1) Exu Odara,
2) Dono da casa cujas fronteiras estio acima do teto do céu
{(infinito)
3) Vocé que come com a mulher,
4) Voee que bebe como homen.
5) Porteiro do cén
6) Pai!
7) Venha socorrer-me (no caso: venha socorrer... nome do iviwa)

-

8) O chefe que € visto sempre e estd dentro da confusio.
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9) Exu, Senhor poderoso ¢ inflexivel no orun (c€u).

10) Nio permita que en (ou fulano)... veja a sua briga.

11) Exu ndo me faga mal,

12) Nio taca mal a (fulano...)

13) Dé-nos licenga nos caminhos,

14) Faca com que os caminhos de (fulano...) sejam bons, etc.
15) Assim scjal

Ao terminar este ¢bo, se houver espago suficiente para fazer
o cbo ki, cruza-se o ﬂ_u_:s_ com uma quartinha com dgua ¢ tira-
se-0 do semicirculo _._n_xh:.i: as velas acesas enquanto faz-sc o
¢bo ik, também continuando acesas as velas africanas (o dendé
do obero). Mas, se ndo houver espago suficiente, o proprio
abfgn, antes de ser retirado, apaga as velas com as pontas dos
dedos uma a uma, da primeira para a iltima.

O ebo € recolhido folha por folha cuidadosamente para nio
rasgar ¢ entornar, ¢ colocado numa bolsa ou saco para ser
despachado posteriormente junto com o outro ¢bo.

Partindo-se da premissa de que o cbo iki jd csteja todo
preparado, tudo deve ser passado pelo corpo do abion enquanto
SC canta:

Sdara r¢ ¢bo ki bnon,

Sddrd re ¢bo ki onon 6!

(Sacudo-lhe com ebé para por a morte no caminho (mandar
embora)

Sacudo-lhe com r_.&m para por a morte no caminho!)

Olva ghilé 1éri 6, 6 iya gbile.

O TE gbale léri 6, 6 .,..m ghile.

Gbilg, gbile kinf séri 6

Tk nvm_n 1éri a, 1k w?__n ara nlo.

AQ mic, varra sobre a cabega dele, 6 mie varra.

O mic, varra sobre a cabeca dele, 6 mae varra.

Varra, varra o que estiver sobre a cabeca dele,

Varra ikii de sobre a cabega dele, varra 1kd para que ele va
embuora do sen corpao.)
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lissa ¢ nma cantiga de Oya que ¢ apropriada para descarre-
gos, tendo ai ik o significado de morte, insucessos, caminhos
fechados, ma sorte, doengas, etc.

Ao terminar de passar tudo pelo corpo do abion, rasga-se toda
a sua roupa (que deve ser velha e rer sido usada por todo o dia),
que deve ser também despachada junto com o ¢bo. Bate-se o
scu corpo todo com as folhas escolhidas para o sacudimento, de-
pois ele € envolvido num lengol branco e levado para o banho,
apos o que ele receberd as roupas novas ¢ serd recolhido ao
runko, significando esse ato que ele estd trocando as roupas
mundanas pelas vesumentas do culto, onde ele renascerd pela
forga do Orisa.

Uma coisa que deve ser ainda observada é que antes de
preparar 4 eni (esteira), coloca-se sob ela as folhas importantes
do Orisa do niciando. Isso significa simbolicamente que ele se
recolhe ao ighé (mato) onde terd como cama as folhas do seu

rish. Sabe-se que antigamente era costume tanto na Africa
como agui no Brasil recolherem os iyiw6 no mato para os rituais
de iniciagio e, quando esse costume comegou a ser abolido,
ainda persistiu a prica de hibertar o iyawo "virado" no Ere (cri-
anca) por alguns dias para recolher as folhas do seu orisa e sobre-
viver no ighé por um determinado periodo, o que era
considerado uma grande prova de que se estava iniciando um
m.u_.,_w.w verdadeiro ¢ ndo um €ké (menura, falsidade). Mas, hoje
em dia, ndo € mais possivel fazer 1sso, pelo menos aqu entre
nos, por causa de uma série de dificuldades ocasionadas pelo
sistema de vida moderno e urbano vivido por nés; entio, hi que
se fazer adaptagbes ao nosso tempo sem, contudo, mudar total-
mente a tradicio. ficando pelo menos a representacio daquilo
que se fazia antigamente.

Outra coisa que também era feita antigamente era o costiime
de se fazerem os ebo em seus locais diretamente, ou seja, no
proprio iyawd, mas nos locais diretamente onde esses ebds se-
riam despachados; entio, safa-se para o caminho para fazer o cho

18

fisi, ia-se a um local fechado do ighé para se fazer o ¢bo =,.,._H o
nr.:u igh¢ era feito em local da mata diferente para o0s mu_u.mw._mvm
:wrm [kii - floresta dos mortos; Igbé Omu_meEnmE dos Deﬂwmw
os ebo omidiin (dgna doce) eram feitos diretamente nos nos,
onde ._cma ap6s ja cram banhados os iyiwé antes do ariase
(banho das ervas). Hi pessoas que ainda gostam de fazé-lo as-
sim, mas isso so € possivel quando se tem uma grandc area para
1 casa de candomblé, onde se encontram matas, nascentes de
igua e se tem privacidade para cultuar sem olhos estranhos ob-
servando. Como nem sempre se pode ter o ideal, temos de fazer
o possivel no caso de quem nido tem a felicidade de ter uma
grande drea para sua casa de culto, o mais aconsclhdvel, penso
eu, é fazer os ebo em casa, passi-los todos no iyawé e depois
levi-los cada um ao sen lugar de destino, evitando assim que cle
acabe de passar pelas limpezas e ao retornar passe por coisas de-
sagraddveis, como por cxemplo: acontccer um acidente de es-
rrada com mortos, ou passar pela porta do cemit€rio, ou mesmo
uma briga ¢ ainda outras coisas desagraddveis que podem vir a
invalidar toda a limpeza ja feita. O individuo consciente, ao se
deparar com uma dessas coisas, tem de tomar providéncias para
afastar os efeitos que uma delas fatalmente terd sobre o iyawé
futuramente.

Agora, voltando ao nosso iyawd ji recolhido ao minko, impinho
e de banho tomado (ariase), a providéncia inicial em seguida € dar-
lhe um obi 2 cabega, que € a primeira e pequena obrigagdo que
0 ori receberd e que necessita de:

1 obi iddrin (obi de quatro partes também conhecido como
obi abata)

7 ou 10 akasa brancos (de acordo com o odii que responder
para Qm.mww_ﬂ

Egbo (canjica branca cozida)

1 quartinha de barro

Ori vegetal

Efun
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Danda-da-costa

Folhas do Qmmw (para cobnr o ori, 0 mais comum é usar o
saido, uma das folhas de Oosaila para essa finalidade).

D_m tunfun (faixa branca para amarrar o ori).

IEsse ritual comega com as ,_n__.,_um.cn,. ao orf do iyawa:

}m: fiin m1 Ori, ago fiin mi D:,E

Agd fin mi O_.FE.._m Biba Oka.

(Dé-me _.nnnmu cabega, dé-me licenga Orixd.

Dé-me licenga _DE:Ln Onxd, Pai acima de todos!)

Ori mo kii ¢ p&lé 6

Pmc ye D_c:. agd ,,...w Eléedal

(Cabega cu vos satido delicada ¢ gentilmente!

Com licenca, salve o Senhor da cabeca, com licenca,

Salve o Senhor da Criagao (Olédiimare.)

Essas saudagdes sdo feitas mastigando-se o dandéd-da-costa.
ApoGs as saudagbes, pega-se um pouco de orf (manteiga vegetal)
e esfrega-se na parte dianteira do orf dizendo:

Agd asiwdjii ori!

(Dé-me licenga frente da cabecal)

Depois na nuca dizendo:

Agd I¢ehin ord!

(Dé-me licenca parte de tris da cabeca!)

A seguir, do lado direito dizendo:

Pmmu buin ori

(Dé-me licenga lado direito da cabegal)

Depois do lado esquerdo dizendo:

Agd osi ori!

(Dé-me licenca lado esquerdo da cabegal)

E por EHEE estrega-se o ori vegetal no alto da cabega, dizendo:

Agd oke ori! on Agd adrin orf!

(Dé-me licenga alto da cabeca, ou dé-me licenca meio da ca-
beca!)
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[.m scguida, repetem-se os gestos e as palavras na mesma or-
dem, s6 que desta vez passando efun com o atin de D?wm_m S0~
bre os locals com bri vegetal.

Em seqiiéncia, toma-se o obi com as duas maos, molhando-o
na agua da quartinha, que deve ficar destampada por todo o
tempo, ¢ diz-se:

Orf 6, mo npé &ényin, wi gba obi, wi je obi!

(O cabega, eu vos chamo, venha receber obi, venha comer obi!)

Deve ser recitado segurando-se o obi sobre a parte superior
do orf, onde ji se tinha passado o ori € atin e, em seguida,
cruzando o ori naquele mesmo sentudo de antes. O atn € o
mesmo que a conhecida "pemba’, s6 que o atin ndo € simples-
mente aquela pemba branca ralada e que se compra nas casas de
ervas, mas um preparado com ervas e raizes secas de Dcmw.»_w e
outros ingredientes. Terminada a invocacio, parte-se o obi com
as dentes e retira-se aquele pequeno talo que fica no scu inte-
rior, também com os dentes. Juntam-se as partes, molha-se no-
vamente na dgua da quartinha, e entéo se joga para saber se o ori
respondeu e se podemos continuar o ritual.

Se cairem duas partes convexas para cima, € Obi idiméji -
significa sim.

Se cairem trés, ¢ Obi id4ata—significa nio.

Se cairem quatro, € Obi iddann (alafia)— significa sim.

Ou, se cair apenas uma, € Obi kon (bkonron)-significa nio.

Se cair uma das respostas negativas, deve-se rever o que fol
feito e tornar a chamar o ori para entao jogar novamente o obi.
Caindo alguma das respostas positivas, € sinal de ter sido aceito
¢ consentir no prosscguimento. Toma-se, entdo, uma das partes
do obi, que deve ser dividida em um pedago para o baba ou iyi
€ outro para o iyawn, que deve mastigi-los sem, entretanto en-
goli-los. Outra parte deve ser dividida entre as demais pessoas
presentes, o restante vai para a quartinha. Enquanto se mastiga
0 obi o bibd ou iv4, que estava com o dandéd-da-costa na boca,
continua fazendo pedidos de felicidades e tudo de bom para o
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ivawd. Depois de bem mastigado o obi, pega-se um akasa de-
senrolado mas seguro ainda pela folha de bananeira, recolhe-se a
parte mastgada do abion sobre o akasa ¢, com a boca, o baba ou
iyd coloca a sua parte sobre o ponto alto do orf anteriormente
preparado, junta com a do abion no ikisd, poe um pouco de
€gbo (canjica) ¢ cobre com as folhas de saido. Entio, canta-se o
seguinte:

Ajald ori, ori 'ewa, Pewa, I'ewa

Ajald ori, ori l'ewit, l'ewa, 'ewa.

Opé ényin Ediimaré, wd ori ¢ ki 6.

Opé¢ enyin Edumare, wi ori ¢ ki 6.

E kii 6 oriin, ¢ ki 6 Osipd, ¢ kii OQjo,

Ojo bo ile.

L ki 6 ooriin, ¢ kii muw._,__,i. ekid Ojo.

Ojo bo ilé.

Ire ori 6 ji, 6 ji irc ori.

Ire ori 6 Ji. 6 Ji ire orr.

(Onxd que molda as cabegas, a cabega estd linda, linda, linda.

Onxd que molda as cabegas, a cabega esti linda, linda, linda.

Vos agradecemos, Senhor Supremo, venha a cabeca, vos
saudamos.

Vos agradecemos, Senhor Supremo, venha 3 cabeca, vos
saudamos.

c
-
%

Sandamos o Sol, saudamos a4 Lua, sandamos a Chuva,

Chuva que cai sobre a terra,

Saudamos o Sol, saudamos a Lua, sandamos a Chuva,

Chuva que cai sobre a terra.

Feliz a cabeca, acorde, acorde feliz a cabega!

Feliz a cabega, acorde; acorde feliz a cabegal)

Essa orin (cantiga) significa a sandagio 2 Ajald que € o Ommw
funfun que molda as cabegas no grun (a cabeca interior, espiri-
tual ¢ gque ¢ moldada antes do nascimento fisico na terra), que
sao escolhidas por cada um de nés antes da vinda para o avé
(mundo). Saudamos Ediimare, o mesmo que Olodiimare (Deus,
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o Senhor Supremo da eniagdo ¢ que .nﬂ.c: todas as criaturas vivas
Jda Terra), agradecendo-The por ter criado aquela cnatura que agora
cstd renascendo no Awo (culto). Saudamos a forca e energia ..mm luz
do Sol, a forca ¢ energia da Lua (pois sabemos que a atragio :,_l
nar pode interferir nas marés, 4:?@.@9 nﬁ.., e, mﬁm:amﬂ_c 0s mais
velhos, sobre o plantio ¢ colheitas, deitar galinha para tirar ninhada
de pintinhos, etc.). Saudamos a chuva, chuva que cai wo_u:.u a terra
propiciando-a e fertilizando-a para que possa haver nascimentos
¢ renascimentos das criaturas vivas por sobre e sob ela. E, enfim,
pedimos que o orf (a cabeca) acorde feliz € que estas forgas to-
das despertem essa cabega interior dentro do culto. _Wm.m..u wnmﬂﬁ?
tar significa o nascimento no awo (culto), pois a nn:_dc.:_u de
iniciagio tem o significado do renascimento do nosso ori € sua
comunhio com o Orisa. Af entdo nés chamamos essa cabeca para
vir ao awo para ser cultuada e para guiar aqucla pessoa que até
cntio era feito de uma maneira inconsciente € que de agora em
diante passa a ser de maneira consciente e direta. )

Terminadas as saudagdes, enrola-s¢ o ori com o 9ja funfun ¢ poe-
s¢ 0 iyaw6 para dormir c, junto ao seu or, ficam a quartinha com o
abi, as vasilhas com &gbo e akasi e uma vela de sete dias acesa.

Embora algumas pessoas tenham o costume de, desse dia em
diante, acordar o iyawé de madrugada para tomar o banho e
fazer as rezas, eu particularmente acho que nesse dia deve-se
deixar o ivawé dormir enquanto quiser, pois ha pessoas que _.__“.ﬁ.
mem s vezes até dois dias seguidos, pois essa obrigagio € muito
relaxante e deixa a pessoa em estado de calma para _.nnw_.._ﬂ_. o
restante do ritual. B termina assim essa primeira obrigacao
para o ritual da iniciagio. E tdo logo o abign ¢ recolhido, coloca-
se uma quartinha com 4gua atrds do portdo da rua para n_ﬂ_r.ﬂ_“_mnrﬁ
qualquer pessoa que chegue. Mesmo as da casa que estiverem
ajudando e que foram a rua, na volta t€m de ser H_nmvmn,.__mn_um no
portio ou clas propras despacham-se ¢ colocam a quartinha no-
vamente cheia d'dgua no lugar.
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EBO ONILE

Apés o obi 2 cabega, que jd pode ter sido levantado ou nio, a
obrigagio seguinte € o ¢bo Onilé (oferenda ao Senhor da Terra),
que deveri ser feita da scguinte maneira.

Para o ¢bg Onilé tem-se de dar todas as oferendas que serio
entregues ao Qamw do ivawd, inclusive, se houver possibilidade,
ate mesmo ako ou abo ewiré (cabrito ou cabra) com os quatro
galos ¢ a etil (galinha-d’angola) e mais obi, oroghé, comidas se-
cas, epo, oyin, iyd (se nio for de _Um_.mww_w ou $ongé, sendo que
os de 56ngo nao levam também o obi). Mas sc. por acaso, ndo
for possivel ao iyawé oferecer os quadripedes, pelo menos um
galo ou galinha ¢ o ctii devem ser ofertados para Onile. Vere-
mos uma pequena relagio de algumas coisas necessirias e in-.
dispensiveis que devem ser complementadas, como ja disse
anteriormente, pelo ise da casa:

1 akukodie (galo) ou abo adie (galinha)

1 etir (galinha-d’angola)

1 obi (exceto para Songd)

1 orogbo

Epo pupa (dendé), exceto para @wmww_w

Oyin (mel), exceto para Dum\@mﬂ

Iy (sal), excetn para Ommww_w, Songé, Yemonja. (Se o ivawé
for de meww_w, todas as oferendas prescindirio do epo e 1y0, 1sto
€. nao levardo dendé nem sal; serdo, como dizemos comumente
nas dguas de Ovsaala.)

_wmg (canjica branca cozida, oferenda que nio pode faltar).

] Akisa (brancos e vermelhos: se for para D_m..mww_w O ouLro
Orisd que recuse epo (dendé) por ¢ualquer motivo, somente os
brancos devem ser oterecidos)

[su (inhame).

Omi (dgua).

Giigiri (pipocas)

Tudo deve ser preparado cedo, durante o &m_ rni.wn:om_r
temperados com aliibgsa an edé Annﬂa_m € camardes), 1y0 Amﬂav
para aqueles Orisa que aceitam, cpo (idem). Cedo, _uﬁ_.n manhi,
deve-se sacrificar para o mmw ilé (o Exu da casa). E u.:..mu, du-
rante o dia, deve-se fazer um buraco num local do ¢gbé (terreno
da casa) de tamanho suficiente para Hnnn_un.n todas as _uwn_.nzmu.m
que serdo dadas. Assim que anoitecer, o ritual pode ser reah-
sado. Traz-se o iyawé até o local onde foi cavado o buraco, onde
as oferendas ja devem estar chaﬁm.,.ﬁ:&c é passado pelo seu
corpo, sendo primeiramente 0s E.__mm,.mﬁ 0s .u_cm,..__.m_uﬁmnu, cle en-
costa o seu ori (cabega) com o do animal, e as aves sdo passadas
nele. Apés encostado o seu ori ou tendo sido passadas as aves,
ecstas sdo sacrificadas, logo apds, naquele buraco. Nio esquecer
que o bibd ou iyi deve estar Eummmﬁnac os sete grios dc ataare
(pimenta-da-costa) e fazendo os pedidos a Onile para a boa sortc
do iyawd, cantando a seguir:

Ibé r& Orisa, ibd Onilg,

Onilé mo jiba awo!

Sua béncio, Orisa (Orixd), sua béngio, Senhor da Terra!

Senhor da Terra, meus respeitos ao cultuar-vos!)

Ibd, ib4, ibd Onilg,

Onilé mo jiba!

(A béngio, a béngio, a béngdo, Senhor da Terra,

Senhor da Terra, os meus respeitos!)

E wia Onilé sére 16 bo,

Onile sére 6!

(Vinde, Senhor da Terra, cobri-lo de felicidades,

Senhor da Terra, faca-o feliz!)

Cantam-se as cantigas repetidamente até que acabem de passar
todas as ofcrendas pelo corpe do iyawé e sejam colocadas no
buraco, ao lado e em cima dos animais. Ao nn;aﬂimm coloca-se o
cpo (dende), observando-se sempre o éewo de Oosaala e canta-se:

Epo ni &rd ni 0 ojii Qlooja

Epo ni &r ni 6 oji Oldoja!



(O azeite-de-dendé € calma, o Senhor do mercado € teste-
munha!

i m_dm_wmﬂm%n-mnnmm € propiciagao, o Senhor do mercado é

Em seguida, pde-se o 1y0 € canta-se:
Kikord ma waye iy,

Kikord mi waye iyo.

@ diin wa awa 1y9,

O ni aye fiin wa iyd!

(Que a vida nio seja amarga com o sal,
Que a vida ndo ésteja amarga com o sal.
Ela serd gostosa para nés com o sal,
Ele é vida para nés, o sal!)

Por iiltimo, coloca-se o oyin e canta-se:
O diin b ti ola,

1bd 6 tf ola!

(Ela seja doce e com fortuna,
Abengoe-a com a fortunal)

. Nesse caso, como ji disse anteriormente, ndo é meramente a
riqueza fisica financeira, mas um conjunto de coisas boas para as
nossas vidas, pois o oyin (mel) representa as coisas boas da vida.

Isso terminado, cobrem-se as oferendas com a terra dire-
tamente sobre elas, deixando-se queimar no lugar uma vela afri-
cana (que deveri ser feita antes de comegar o ritual e continuar
quemmando apds o término deste. Faz-se uma de quatro pontas,
com pavios de algodido num oberg com epo pupa — dendé (o al-
m@n_mo ideal para fazer as velas africanas € o algodio ndo-industri-
ahzado, pois cste queima melhor € suavemente, ao passo que o
industnializado faz um fogaréu que as vezes estoura o obero).

Isso feito, o iyawé pode voltar ao runko, de onde s6 saird no-
vamente na proxima madrugada para o aniase (banho de ervas) ¢
retornar para as adirl (rezas); durante esse periodo, 0 ariise é
feito com o agbo da casa, o agbo do iyAw6 s6 serd feito as

s

vésperas do fari ekinni (primeira raspagem da cabega).
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IGBA ESU

O préximo ritual agora € moldar o ighd Esti (moldar o assen-
tamento de Exu), nas casas que fazem assentamentos indi-
viduais. Algumas pessoas podem estranhar por cu dizer 1550,
mas digo porque nao € costume Yoruba fazerem-se assentamen-
tos de Esii e Orisa individuais. Eles costumam fazer um assen-
tamento coletivo (Ojiibo), onde todas as pessoas da casa cultuam
juntamente; ou ainda, numa vila ou cidade em cujas entradas fi-
cam os Opibo mmw ¢ em outros determinados locais os Ojiibo
On._mw, onde todos os habitantes do lugar vdo cultuar, fazer
oferendas, pedidos e pagar promessas por gragas alcangadas.
Embora estando aqui onde nasci ¢ tendo aprendido 4 nossa
maneira afro-brasileira, acho mais l6gica e sensata a mancira dos
Yoriibd, mas isso ¢ um assunto polémico ¢ vasto para explicar o
porqué do meu ponto de vista, devendo ficar para outra ocasido.
Por ora, estamos supondo ser uma casa que faga Igbd indi-
viduais. Existem também vdrias maneiras ¢ costumes ado-
tados para fazer os assentamentos. Entdo, cada qual deve
fazer 3 maneira de sua casa. Mas, seja qual for a maneira de cada
casa, as coisas comuns a todas clas sdo:

1 ferramenta de Esi (feita conforme o gosto da prépria pes-
soa)

Amon (barro)

17 imas

17 owé cyo (cauns)

17 moedas (correntes)

1 dkiita (pode ser da rua, rio, minério de ferro, etc.)
1 dbe (faca, sem o cabo de madeira)

Ouro

Prata

Chumbo (ou estanho)

Azougue
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5 ovos
I panela de barro, de ferro ou um vaso de barro {caquei
Alcool e
Aguardente
Ataare (pimenta-da-costa)
Efun
Osiin
Waji
O (vegetal)
Adé (1 cabacinha de pescogo)
Obi
Orégbd
Agbo de m;:
Epo pupa (dendé)
Iy (sal)
Oyin (mel)
Eédii (carvdo vegeral)
As ervas para o agbo de Esii podem ser:
Cancancio .
Urniga
Arrebenta-cavalos
Comigo-ninguém-pode
Fortuna
Baba-de-boi
Tiririca
Saiao
Picio
m:_mhm_m:ﬂ._“mww_nm de alguma declas, pode-se colocar outra para
ﬁqowm—m-mn 0 agbo com as ervas, onde deverio ser lavados to-
acm, os objetos do assentamento. Faz-se uma argamassa com o
mqm..m._:.,:umz.:r 0s ovos, a aguardente (um pouco), cfun, osiin,
waji; ori, cpo pupa, 1Ivd, oyin e agbo e reserva-se. _T.m Em.w:..nmmm
ndo leva cimento industrial como muitas pessoas costumam por,
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isso faz com que a argamassa ao secar fique impermeivel e ndo
entranhe o €j¢ dos sacrificios.)

Na panela de barro, colocar o ferro, adicionar um pouco de 4l-
cool sobre o ferro ¢ um pouco dentro da pancla e acender o fogo
e, enquanto isso, prepara-se uma brasa de carvio bem viva
(acesa); ¢ assim que o fogo da ferramenta apagar, colocar junto a
sua base um dos fmds ¢ um pouco do bagago das ervas do agbo
de M.&E vai-se ouvir um chiade do ferro quente e, quando ces-
sar, colocar em cima do bagaco de ervas a brasa bem accsa e em
scguida adicionar um pouco da argamassa ao redor da brasa ¢
por cima dela colocar o dkita (pedra); entdo, termina-sc de co-
brir o dkiita. Por cima da argamassa distribuir o ouro, a prata, o
chumbo ou estanho, o azougue (tendo cuidado para ndo
manusear, porque sendo mereiirio, € altamente toxico), 17 grios
de ataare, o obi (abara) e o orégbé. Apds isso, cobrr tudo até uns
trés a cinco centimetros da borda da panela de barro. Acertar a
argamassa (que deverd ser feita com uma colher de pau). O restante
dos fmas deve ser espalhado uniformemente pela ferramenta. De-
pois fincar a frente da ferramenta a faca, com a ponta para cima
(o s6ns6 obe Esii - a faca pontiaguda de Exu) e colocar arru-
madas ao redor as moedas ¢ os owé eyo, fixando-os no amon
(barro). Entdo, prende-se o adé (cabacinha) do lado esquerdo da
ferramenta (olhando-a de frente € o nosso lado direito), por meio
de uma trancinha de palha-da-costa. Ao terminar, deixa-sc secar
a0 Sol para esperar o dia dos sacrificios que serio feitos sobre
cla. Enquanto isso, ao tempe em que o ighd seca, vao sendo fei-
tos os outros rituais. Durante todo o tempo em que se confec-
ciona o ighd Esil recitam-se os ofo Esi.

EBO OMIDUN (E&6 de dgua doce)

Estamos ainda nos preparativos para fazer a obrigagdo princi-
pal, que € o ritual da iniciagdo propriamente dito; por isso, terc-
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mos de fazer oferendas aos imonlé (espiritos) para pedirmos li-
cenga ¢ ajuda para nés ¢ o iyawé; entio, agora, € a vez dos
imonlé omi (os espiritos das dguas). Essas oferendas sio feitas
com as comidas dos Orisa Odd (Orixds dos rios) que sdo: Qstn,
Qya, Yemonja e Obid, onde sdo ofertadas comidas secas desses
Orisa € que devem ser levadas até um local de rio de dguas lim-

pas, coisa dificil por aqui atualmente, mas nio impossivel em lo-
cais afastados.

EBOQ OMIIYOQ (E&6 de dgua salgada)

Como no ebo anterior, esse ebg reverencia os imonlé omi
(espiritos das dguas), sendo que agora é de omi 1y0 (dgua sal-
gada). Entdo, nesses casos, as oferendas serio feitas para
Oléokun que, segundo a mitologia Yorub4. em alguns itdn
(histérias), ¢ a mide mitolégica de Yemonja, embora seja
Yemonja um Orisa odd (Orixi de rio) das dguas doces; isto expli-
caria o porqué de se cultuar Yemonja na foz do rio. que € o local
de encontro das dguas dos rios com as dguas do mar, isto &, 0 en-
contro das dguas doces com as dguas salgadas, na formagio das
espumas. Olédokun pede ser reverenciada de qualquer lugar
possivel de se atingirem as dguas do mar, mesmo que atirando as
oferendas do alto, de uma ponte, um penhasco, etc., ou na
prépria praia. E por ndo se terem muitos conhecimentos do
culto de Ol6dkun no Brasil, nés costumamos lhe oferccer as
comidas recebidas por Yemgnja, sendo que, no caso presente,
temperadas com iy (sal), que € vetado as comidas de Yemgnja.

Segundo alguns iton (histdrias) Oléokun é Ommw feminino,
sendo a mde de Yemonja, em outros ¢ Orisa masculino chamado
Maléokun, sendo um dos filhos de Agbonnirégin.

Falando das oferendas, nio as estou especificando, porque
todos ou a maioria sabem como fazer as comidas para oferendas
aos Orisa, cada um de acordo com o ase de sua prépria casa.
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Chamo apenas a atengdo para o detalhe de serem .w_EmM ?M_.H
sal) as comidas de Yemonja, que podem ou ndo _wﬁ_. nMn%n_nl
(dendé) e, para qualquer Orisa odd AO:xmm dos =___”_M. nmmn_u o2
mentos podem ou ndo, de acorde com o "carrego’ de c : ﬁn__
ser oferendados, ficando totalmente proibidos para aqueles n_m

tiverem ligagdo com Obsaila, que nesse caso scrdo nas aguas mn.nu
Oasaila ou feitas (cozidas) no orf ou, na falta deste, no aze

doce.

EBO IGBO (Ebd das matas)

Esscs ebo, como todos os outros, sdo para pedir licenga, e
desta feita aos Orisa Igbé (Orixds das matas) com mmﬂn:&mm.ﬁﬂm
Qs60si, QsGnyin, Aginjii (Orisa 1 m_umw € nio }mmuﬁnmc mu%mﬁﬂ_u :M
Songo) e Iyimi Ajé que ndo € propriamente Orisa _.m_u ), Bm% q
m.n:#:un_m nas cercanias das martas por serem locais mr:.”nm, 0s €,
segundo lendas sobre as lyami Ajé, elas gostam de reunir-se nas
florestas em seus concilios. e

Jomo os demais cho, estes deverdo ser passados no iyawo ¢
levados ao seu local de entrega com as comidas apropriadas para
cada um dos Orisa de acordo com o ase da casa.

WE ARIASE (Banho das folkas dos Orisa)

Uma vez terminados os ebo agd yeé (cb6 para nc\nnn&q:n:ﬁc
de licenga) é que se vai cuidar do wmwo.m_c Tyawd. Devemos
colher todas as ervas para aqucle memw (ja definidas anterior-
mente), fazem-se oferendas para Esi ..cnn_ cedo antes de
comegar a quinar as ervas. Essa Emm..wam.mc amcn ser mn_n.w num
clima de respeito e cantando=se o8 orin C monm_n.ﬁ.,r _um_.m_ﬁ.:_ma.
mente, ndo fago distingdo entre as cantigas de Osényin dividindo-
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as cm 'sassanhas" e cantigas de "barracde”, pos sinceramente
ndo se1 onde estd a diferenca, posto que as cantigas de ﬂum@:ﬁz
sdo cantigas de louvagio a esse Orisa, que é o Orisa ewé (Orixd
das folhas), entio € o bastante vocé louvar o D_....".ﬁw das folhas reveren-
ciando-o respeitosamente) € fazendo a marcagio do fitmo com uma
ighd sére (uma cabacga de pescogo), cujo barulho representa o
barulho da chuva que € a béngao para as folhas e todas as plan-
tas. Depois de maceradas, acrescenta-se um obi (se nao for filho
de Songd) € um ordghd ralados, estando assim pronto o agbo do
ivawé. Em algumas casas € costume fazerem-se sacrificios de
aves ¢ até€ colocar ¢j¢ de animais maiores ¢ ainda o restante de
oferendas, o que ndo contesto como errado nem aplaudo como
certo, apenas penso diferente, o asc cwé (o axé das folhas) é o
que obtemos na confecgio do agbo, e ndo vejo por que querer-
se acrescentar o dse do ¢j¢ pupa (axé do sangue vermelho ani-
mal), o qual terd de ser introduzido.sim, mas no seu momento
préprio, que € o das ofcrendas dos sacrificios. Portanto, acho eu
que o asc ewe (axe€ das folhas) deve estar puro, somente com o
¢j¢ ewé (sangue das folhas).

Uma vez pronto, o agbo do iyawé deve ser guardado no pote
(porrdo) para ser utilizado aos poucos, de acordo com a necessi-
dade, a comegar com a lavagem dos ileke (as contas em fios) e
de todas as trangas de palha-da-costa que serdo utilizadas nas
amarragoes do pescogo, bragos, cintura ¢ pernas do iniciado e
também aqucla a ser utilizada para amarrar o ikéodide, colo-
cando-os de molho enquanto se prepara o cbori com as comidas
sccas do O:.,mw a ser iniciade, mais: &gbo, akasa, um cyelé
(pombo); e deixando a mio os seguintes materiais para se reali-
zar o fari ¢kinni (primeira raspagem da cabega), uma vez ja ter-
mos terminado nossa séric de ¢bo de limpeza e ago (licenga):

comidas secas do Dmmw a ser iniciado;

comidas secas (uma pelo menos) para os demais Orisa;

comidas secas de mewwmﬁ

egbo (canjica);
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akasa funfun (acagas brancos);

atin de @wm.ww,_w“

atin para os gbéré (as incisdes rambém chamadas de curas);
abe (navalha);

aliitmongaji (tesoura); .
saworo (0 guizo ji preso na palha-da-costa de molho no agbo);
ose diidi (sabio-da-costa);

aso inura (toalha);

ﬂ“w._nw (0s fios-de-conras e o, aqui, chamado, quclé)

n_w:ﬂ.qom.::m ¢ umbiguciras (amarras de palha-da-costa);

ori (manteiga vegetal);

ctun;

osiin;

wiji;

obi;

or6ghd;

dandi-da-costa;

yuartinha com dgua (quartinha de barro);

velas (de sete dias);

ataare (pimenta-da-costa).

Tudo isso € d=ixado preparado a noite. Por volta das duas
horas ou mais tardar as trés da madrugada, deve-se levantar o
babd ou ivd, por os ataare ¢ o dandd na boca e correr o gghé
fazendo os ofo (detalhe: sempre que se fazem os ot deve-se
estar ¢m jejum ¢ sem falar com qualquer pessoa antes). A seguir,
acordar o iyawé para dar inicio 2o ritual do firf (raspagem da ca-
beea). Tdo logo ele acorde, senta-sc-0 numa aga (cadeira ou ;,:E.T
E_“_:rcr pega-sc uma bacia branca com um pouco .n_c mm‘r:
tuntun (o agbo novo) e lava-se-lhe o ori com o os¢ diidi (sabdo-
da-costa), enxugando-se um pouco para nio ficar escorrendo. O
ivawd deve estar sem camisa s¢ okunrin (se for rc:.mn:,.”. ou sc
obinrin (se for mulher) de scios amarrados com um §jd para ficar
com as costas nuas. Fica-se de frente para o iyawd e tazem-se as

saudagdes no seu ori, dizendo:
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Agd fiin mi Ori, agd fiin mi Orisa.

Agd fiin mi Orisanld Babd Oke!

Agd fiin mi Ogtin Orisa Olgobe!

(Dé-me licenga,cabega, dé-me licenga, Orixd.
Dé-me licenga Grande Orixd, Pai acima de todos!
Dé-me licenga,Ogiin Orixd,dono da faca!)

Ori, mo kii ¢ pelé a!

Agd ye Oléri, agp ye Eléeda!

Ago yé Ajala!

(Cabega, en vos saiido delicada e gentilmente!
Dé-me licenga, Senhor dono da cabega,

dé-me licenga, Senhor da Criagao! (Olédiimaré)
Dé-me licenga, Orixd que molda as cabegas!)

E costume entre nés, no Brasil, termos uma pessoa para
segurar a vela, considerada como padrinho ou madrinha, e outra
para segurar a quartinha, também considerada como tal. Entiio,
um dos auxiliares segura a vela acesa ¢ o outro, a quartinha des-
tampada. Primeiramente, pega-se a aliimongaji (tesoura) e tira-
se um tufo dos irun (cabelos) nos diferentes lugares do orf,
dizendo, enquanto os coloca na quartinha:

Agd asiwijii oril

(Com licenga frente da cabega!)

Ago léchin ori!

(Com licenga parte de tris da cabega!)

Ago otiin ori!

(Com licenga lado direito da cabeca!)

Agd dsi ori!

(CGom licenga lado esquerdo da cabega!)

Ago oke ori!

(Com licenga alto da cabega!)

Agd aarin ori!
(Com licenga meio— centro—da cabegal)
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Em scguida, comega-se a cortar o restante do irun (cabelo)
com a aliimongaji (tesoura) colocando num pano branco aos pés
do iyawd ou em seu colo, enquanto se canta:

Iyaw6 gtrun abe, abe gérun 12,

Gerun abe, gerun ré!

(O filho-de-santo (ou do Orixd) corta os cabelos com a navalha,

a navalha corta o seu cabelo! (no caso € a tesoura —aliimongaji)

Corta o cabelo com a navalha, corta o seu cabelo!)

Ao terminar de cortar todo o cabelo bem baixinho, entdo se
molha um pouquinho e passa-sc um pouco de gse¢ didd para
fazer um pouco de espuma para auxiliar no deshizamento da abg
(navalha). Entio, canta-se o seguintc:

Tyawé firf abe,

Abe fari re,

Firi abe, far re!

(O 1a6 raspa a cabega com a navalha,

A navalha raspa sua cabecga,

Raspa com a navalha, raspa sua cabegal)

Ao terminar, lava-se a cabeca do iyawd, enxuga-se e passa-sc
um pouco de ori para refrescar a cabega. A seguir, com a abe
(navalha) jd limpa (eu sou a favor de limpi-la e esterilizi-la com
alcool ¢ algodio, porque limpeza nio € contra-axé como dizem
por ai), sdo feitas as incisdes a comegar pelo okée orf (alto da ca-
bega) cantando:

Tyawé géri abe, orf gbéré 2,

Ori 6 gbe gbéré ré!

(Tad corta a cabeca com a navalha, (faz incisoes)

Ele recebe incisiies em sua cabega,

Ele recebe incisdes em sua cabegal)

E costume geral fazer sete incisdes nos Orisa okiinrin (mas-
culinos) e em niimero par, seis ou oito, nos Orisa obinrin (femini-
nos). Alguns dizem que as incisdes dos machos sao na vertical
(de pé) e das fémeas, na horizontal (deitadas), para mim isso €
irrelevante, pois o significado das incisdes era, verdadeiramente, o

35



de diferenciar a que grupo de Yoriiba pertencia aquela pessoa,
eram marcas tribais. Hoje em dia, as marcas tribais tornaram-se
obsoletas em virias tribos, tendo sido abolido esse costume em
boa parte delas. Mas, segundo os nossos costumes aqui, sio fei-
tas essas quantdades. Logo apds, coloca-se sobre as incisdes o
atin gbhéré (o atin das incisdes). Depois, fazem-se as incistes do
peito, o8 gbere aya, que algumas casas também costumam fazer
dos dois lados do térax, direito € esquerdo, frente ¢ costas;
outras casas fazem nos masculinos apenas do lado direito € nos
femimimos do lado esquerdo. Cada um segue o ritmo de sua casa
¢ sen ase. [lma coisa que ensinaram-me sobre as incisbes, os
ghere, € que elas significam as aberturas nos nossos corpos para
despertar o Esit que cada um tem dentro de si (Esit Bara—Exu
do corpo), porque € através deste _,w.u._._ que nos imbuimos da ca-
pacidade de incorporar o Oris, pois o Bara que cada nm tem em
scirntenior € o que nos possibifita a transmntagio de seres hu-
manos em Orisa, ele € o resquicio, aquele restinho de _Oq,_qw que
temos dentro de nos, por isso abimos o ghéré-ara (incistes no
corpa) para trazé-lo a tona. E o atn que colocamos nas incisoes
sdo dse gue funcionam como fechamento do corpo contra os
males externos, bem como o ann que ¢ bebido destina-se a
seguranga nterna, em caso de se comer alguma coisa de feitico
on de doengas adguiridas atraves desse ato, para gue sejam ex-
pehidos do corpo pelo nosso Bara (Exu do corpo). O _‘..,..,..._._ Bara
traz em si dezessere gheére (incisdesh talvez fosse esse mimero
(ue nos devéssemos ter também, mas 1sso nio posso afirmar.
Logo apos, deve-se pegar o ileke (quelé) ¢ prendé-lo ao re-
dor do pescoco do aviwa amarrando-o Brmemente: para que nio
caa durante o periodo em gue cle (o wvawa) deverd usd-lo.
Amarru-se o saworo (Qkimrin no pé dircito, ¢ obinnn no pé
esquerdo). Os contreguns (ndo set a palayra correspondente em
Yoriibd, cste ¢ um nome nosso dagui) sdo amarrados nos bragos
¢ nm grande na cintnra. Estando oodo amarrado, pega-se o oyvelé

]

{pombo) gue serd sacrificado no orn do vawdo sobre as incisoes.
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Colocam-se duas folhas de saiao com um pouco de mel sobre os
olhos do eyelé, de ambos os lados de sua cabega, e sacrifica-se
apenas com as mios, deixando o &jé escorrer pnmelramente no
ori, depois passando sobre as demais incisoes ¢ devendo-se
delxar cscorrer wm pouco no m__.w_m.w no local onde foi amarrado;
cruzam-se também as mios € os pés nas palmas ¢ plantas. Apés
1sso, colocar algumas penas do cyelé sobre os lugares onde foi
posto o &j&. Em seguida, coloca-se sobre as penas um pouco de
efun, osiin e wiji ¢ depois sopra-se o atin de Omﬁww_w sobre o
iyawo.

Isso terminado, toma-se do obi ¢ joga-se, seguindo o mesmo
ritual do obi 4 cabega, isto €, pega-se o obi com as duas maos
molhando-o na dgua da quartinha (essa quartinha pode ser a
mesma daquele primeiro obi) dizendo enquanto cruza o ori com
o obi:

Ori 6, mo Ape Enyin,

Wi gba obi, wi je obi!

(O cabeca, eu vos chamo,

Venha receber obi, venha comer obil)

Entio, joga-se ¢ as respostas podem ser aquelas ji men-
cionadas e conhecidas:

se cair apenas uma das partes convexas para cima € Obi kon,
significa nao; e

se cafrem duas partes convexas para cima € Obi [daméji, sig-
nifica sim; )

se cairem trés partes convexas para cima € Obi I daata, signi-
ica nao; ;

¢ se cafrem quatro partes convexas para cima € Obi Iddarin
ou aldifia, significa sim.

Depois disso, faz-se a mesma coisa com o oroghd, so ue esse
deve ser partido em quatro partcs para se Jogar, © as respostas
sdo as mesmas dependendo da quantidade de partes convexas
que cafrem para cima, 1sto €, Voltadas para cima. Entdo, segue-se
o mesmo ritual antenor do obi, onde uma das partes do obi e do
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or6gbé sdo divididas entre o iyawé ¢ o babid ou iyi, que devem
mastigd-los conservando-os na boca engolindo apenas a sali-
vagdo, outra parte ¢ dividida entre os demais (mas nesse caso os
padnnhos podem partilhar do mesmo pedago com o babi e o
iyawd), enquanto o restante vai para a quartinha onde se encon-
tram os tufos de cabelo do iyawé. Outra vez, desenrola-se um
dos akasa segurando-o na folha ¢ recolhe-se a parte masugada
pelo iyawé no akasi, e o babd ou ivd coloca a sua diretamente
sobre o ori com a boca em cima do gbéré com o &j¢ do eyelé, co-
brindo com a parte do iyawé no akasa ¢ também com um pouco
de égbo e folhas de saido, canrando-se a sandacio de .P.._w_m_

_.m_,.wm_w ori, ori 'ewa 'ewa I'ewi.

Ajald ori, orf 'ewa I'ewa 'ewa.

Opé enyin Ediimare, wi ori ¢ ki

Opé ¢ n-.:..:: Eduiimaré, wi ori e ki

E ki 6 Obrin, ¢ ki 6 Owwﬁ? e ki .m Ojo,

Ojo bo ile.

E ki 6 obriin, ¢ ki 6 Osiipd, ¢ ki 6 Ojb,

Ojo bo ile.

Ire orf 6 ji, 6 ji ire ori,

Ire ori 6 )i, 6 ji ire ori!

(Onixd que molda as cabecas, a cabeca estd linda, linda, linda,

Onxd que molda as cabegas, a cabeca estd linda, linda, linda.

Vos agradecemos, Senhor Supremo, venha i cabega, Vos
saudamos.

Vos agradecemos, Senhor Supremo, venha 4 cabega, Vos
saudamos.

Saudamos o Sol, saudamos a Lua, saudamos a Chuva,

Chuva que cai sobre a terra.

Saudamos o Sol, saudamos a Lua, saudamos a Chuva,

Chuva que cai sobre a terra.

Feliz a cabega acorde, acordem feliz a cabega!

Feliz a cabeca acorde, acordem feliz a cabegal)

==
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Depois, canta-sc¢ em seguida com as maos sobre o ori do

iyawo:

Mo jiiba Agbénnirégiin
W..Hc jiiba Agbénnirégin,
wa padé I'onon iporun, iporin,

Wa ﬁwam _.w_ww_... :uwm_,._: mﬁm._:;_ n,

Awa meson DE: konn ki D_.:EE_M.

}Em tin wo tin wa Woﬂ: ki Ortinmila.

}Em ori ofe, ofe Ediimareg,

Awa ori ofc, cmn Eduimare!

A.P_u_.nm_n:EéDA Meus respeitos vamq._::.mm.._n:.

Apresento-vos meus respeitos P.mr@na_.nm::.

Vamos encontrar-vos nos caminhos do Vosso posto no céu,

Vamos encontrar-vos nos caminhos do Vesso posto no céu.

Nés cantamos nos nove espagos sagrados (céus) cumprimen-
tando (saudando) qu...:,_m_w,

Pedimos que volteis os olhos para nés que cantamos
saudando (cumprnmentando) @q_m:_d”_.w.

Fazei nossas cabecas saltarem muito alto, até ao Senhor da
Criagao,

Fazei nossas cabegas saltarem muito alto, até ao Senhor da
Criagdo!)

Em scguida, canta-se a terceira e iiltima das saudagoes:

[fd s€ gba rere 6j0orun ori wa,

Ifi sé€ gba rere 0jo0run ori wa,

Ojoorun Oliiwa, 0joorun ori wa,

0O s yon Yoriiba

Mo tiin, mo turhba re,

O sd yon Yoruibd

Mo tin, mo turhba re!

(If4, faga com que reccbamos sobre nossas cabegas

a boa chuva do céu (no sentido de cobrir-nos de b&ngdos).

If4, faga com que recebamos sobre nossas cabegas

a boa chuva do céu.
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Chuva do céu, meu Senhor, chuva do céu sobre nossas ca-
becas.

Faga-o (0 iyawé) ter o esforgo ¢ a perseveranca dos Yoriiba.

Eu peco, eu tomo a sua béngio.

Faga-o ter o esforgo e a perseveranga dos Yoriiba,

Eu pego, eu tomo a sua béngio!)

Entiio se enrola o djd no orf do iyaws, "suspende-se o Orisd" e
deixa-se o Ere Ar:m:.mm”_ e ponha-o para dormir. Agora sim que o
iyawé passa a fazer jus de ser assim chamado, porque a partir
desse momento deixa de ser abion.

Os mais antigos acreditam, cu também, na forca da Lua para
fazermos nossas oferendas, isto é, antes de uma oferenda de-
vemos saber em que Lua esta serd feita, sendo um costume nio
se preparar nenhuma oferenda para receber dse na Lua min-
guante, a nio ser que sejam ¢bo de descarrego, que podem ser
feitos em qualquer Lua. No caso do recolhimento de um iyawé,
eu acho (opinido minha) que seria melhor fazé-lo no final da
Lua nova para crescente, porque nas primeiras duas semanas,
mais ou menos quinze ou dezesseis dias, poderemos fazer todos
os ¢bo, obi A cabega, assentar o ighd Esii € a firf &kinni (primeira
raspagem da cabega). [sso deverd acontecer jd no final da Lua
cheia, entio teremos sete dias de Lua minguante, que é o
cspago de tempo em que cu "descanso”, cuidando dos iléke
Orisa (fios-de-contas), aso odn (roupas da festa), verifico os
itens da grande obrigagio final, os animais, comidas secas das
oferendas, comida do dia da festa, etc. ¢ para preparar alguns
atin ¢ ensinar algumas coisas preliminares aos ivawe.

O trabalho para se "trar" um iyawé, se seguido rigorosamente
como manda o nitual, ¢ muito estafante e sdo necessdrios alguns
dias de marcha lenta para podermos partir para a fase final.

Nesse periodo, devemos aproveitar para fazer as trangas de
palha-da-costa, amarras e controgling, prepardsmos o efun, osun
e waji para a pintura do iyiwd. Algumas casas ou pessoas em
grande niimecro costumam pintar o iyawdé com "pembas" de
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virias cores, 1ss0 de acordo com o costume de dsc para ds¢, mas
as cores fundamentais necessdrias para a pintura do iydwé sdo o
branco (efun), o vermelho (osiin) e o azul (wiji).

O efun representa o gj¢ funfun Ammnw:n branco), o amdn
(barro) que é o representante do reino mineral ¢ material que,
além de lembrar-nos a nossa ongem (do barro), € a homenagem
aos Orisa funfun como Ajald e Ovsaala, sendo que D_ommw_w foi
aquele que recebeu a :..n:Ewﬁ:nE de O_cmcamqw para moldar
os seres humanos, e Ajali outro Orisa funfun cujo oficio €
somente moldar os ori (cabegas) para serem escolhidas pelos
seres humanos antes de virem do drun para o ayé (do céu para a
terra), o que se di através do nascimento do ser humano, e essa
cabega feita por ?,Ew. ¢ a cabega interior (ori in1i) de cada um de
n6s, nio aquela cabeca fisica a qual seria incumbéncia de
Ovsaala ao nos moldar fisicamente.

_nn_:m:ﬁ entre os Yorubd, hd a crenga de que Odsaala é o
Ozuﬂ que molda os seres humanos, € as pessoas que nascem
com defeitos fisicos sdo pessoas que Ow...ww_m escolheu para si,
por isso marcou-as, fazendo-as diferentes das demais, nio sendo
vistas como um castigo ou provagao divina, mas sim como al-
guém particularmente escolhido por Obsaala sendo respeitadas
por ulfﬁ_

Apés serem moldados por Obgaala, os seres humanos rece-
bem o &émi (o hilito de Olédiimare que € o Elééda - O Senhor
da Criagdo) em suas narinas € dai em diante passam a ter vida.

O osiin, elemento vegetal (Pterocarpus Erinacecous — R.C.
Abrahan, pig. 490), é o p6 de uma madeira avermelhada que €
usada para tingimento ¢ tem o simbolismo de representar o ¢j&
pupa (sangue vermelho) que faz parte do awo (segredos do
culto); € o Wiji, outro elemento vegeral, o aré que também ¢
utilizado para tinturas (R.C. Abraham, pig. 64) tem a repre-
sentacio simbélica do sangue preto-¢j¢ diidi, representado pelo
verde o sangue vegetal das folhas, consideradas um elemento
imprescindivel em qualquer ritual. Isso € descrito por Juana El-
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bein dos Santos em seu livro "Os nagd ¢ a morte" pdgs. 41/42,
quando diz:

"1. O "sangue vermelho" compreende:

a) o do reino animal: corrimento menstrual, sangue humano
ou animal;

b) o "sangue vermelho" do reino vegetal: o epo, azeite-de-
dendé, o osiin, p6 vermelho extraido do Pterocarpus Erinaceous
(Abrahan, 1958:490), o mel, sangue das flores;

c) "sangue vermelho" proveniente do reino mineral: cobre,
bronze, ete. (...)

2. O "sangue branco" compreende:

a) o "sangue branco" do reino animal: o sémen, a saliva, o
hilito, as sccregbes, o plasma (particularmente o do igbin, cara-
col), etc.

b) o "sangue brance" do reino vegetal: a seiva, o sumo, o il-
cool e as bebidas brancas extraidas das palmeiras e de alguns
vegetals, o iyerosin, pé esbranquigado extraido do irbsiin (Eu-
cleptes Franciscana F;) (Abrahan: 316), o ori, manteiga vegetal
(shea-butter), ete.;

c) o "sangue branco" proveniente do reino mineral: sais, giz,
prata, chumbo, etc.

3. O "sangue preto" compreende:

a) o do reino animal: cinzas de animais;

b) o do reino vegetal: o sumo escuro de certos vegetais: o ela,
indigo, extraido de diferentes tipos de drvores (Abrahan: 187) é
uma preparagio i base do €li, pé azul-escuro chamado wiji;

¢) o que provém do reino mineral: carvio, ferro, etc...."

Esses elementos por si s6 quando misturados com dgua
(cfun, ostin, wiji) para a pintura costumam escorrer, entio é
comum acrescentar-sc um pouco de "pembas" nas suas cores
apenas para encorpar a tinta evitando que ela escorra.

Passados os sete dias da Lua minguante (para quem scgue
esse costume) € ji as vésperas do dia do oriiko Orisa (nome do
Orixd), sdo feitos os sacrificios para o m@w da casa e para o mm: do
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iyvawd num determinado dia. Sacrifica-se para os Esu e
preparam-se os scus ¢sé (partes) e as comidas secas dos Esi,
deixando tudo pronto para no dia seguinte de madrugada fazer
os sacrificios dos Orisa do iyawé. Para o Esii da casa, oferenda-sc
o que for pedido por ele, para o do iyawé costuma-se oferecer
tudo o que for ofertado para o Orisa, ou scja, "Est je peld Orisa"
(Exu come com o Orixd). Usualmente costuma-se oferecer-lhe:

1 ako ewiiré (1 cabrito)

4 akukodic (4 galos)

Outros complementos pedidos:

akasa

egbo (canjica)

glgir (pipocas)

obi

oroghé

cpo pupa (dendg)

iy (sal)

oyin {mel)

ataare (pimenta-da-costa)

Mais tarde (dia seguintc), um pouco de cada comida servida
para os Orisa e das que serdo servidas na festa.

Amarra-se o pescogo do akg ewiiré (cabrito) com uma corda
(de sisal) ¢ passeia-se com ele ao redor do iyawd, conduzindo-
Ihe até o local do ighd Esii. Ele deve ser atraido sempre por galhos
de folhas que lhe scjam agraddveis, embora se saiba que o cabrito
coma de quase tudo, is vezes ele recusa uma determinada folha
¢ devem-se ter outras 2 mdo para atraf-lo até o igbd. As mais
comuns sdo as folhas de cajd, aroeira, goiabeira, sdo-gongalinho,
ete. Ao chegar ao igbd mmw, jogam-se as folhas sobre o ighd e es-
pera-se que o cabrito coma um pouco. Apés cle ter comido um
pouco ¢ cstando ainda com algumas folhas na boca, segura-se-
lhe a boca, € mais uma ou duas pessoas seguram-no para que
seja sacrificado. Ele deve estar bem seguro para cvitar que se
debata na hora do sacrificio. Algumas casas t€m o costume de
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amarrar a boca do ewiiré (cabrito) com cordas. A pessoa ou pes-
soas que seguram-no devem fazé-lo firmemente prendendo
bem a boca, segurando com a mio quem o sacrifica ou, como ja
disse, amarrando-a (quem o sacrifica € chamado Olépa — aquele
que sacrifica), enquanto a segunda pessoa ou as outras duas pes-
soas seguram um par de patas cada uma, tendo o cuidado de
prender o animal bem junto aos seus corpos, para evitar que ele
(ewiré) faga movimentos ou, sc o fizer, que sejam minimos. O
mesmo cuidado € ndo em relagdo as aves sacrificadas, segu-
rando-lhes os bicos, as asas ¢ os pés. Em algumas casas costuma-
s¢ segurar as asas abertas juntas uma contra a outra, cnquanto
€m outras casas as asas sdo esticadas e coladas junto ao corpo da
ave e seguras junto com os pés, ficando a ave, assim, totalmente
imdavel.

Esse costume € a reminiscéncia de um iton (lenda) de Ogiin,
que a0 matar um dos seus inimigos (Apard Dégbéahd), que o
pragueja (Ogiin) na hora de sua morte, mesmo apds a sua cabeca
ter sido cortada. E para evitar possiveis pragas de suas vitimas,
Ogiin passou entio a prender-lhes a boca, mios € pés, pois as-
sim eles ndo poderiam gritar pragas contra si ou mesmo gestcii-
lar com esse intuito. Entdo, o que se faz simbolicamente ao
sacrificarmos os animais e imobilizi-los é o mesmo que fez
Ogiin para cvitar as conscqiiéncias do pragucjamento de suas
vitimas, que as vezes eram feiticeiros podcrosos, como no caso
de Aparo.

Os animais devem ser sacrificados sobre o igbd m,.m? que
deve estar coberto por alguns ikisa, tendo o cuidado de der-
ramar o pnmeiro ¢j¢ no chio (reveréncia a Onile) enquanto se
canta:

Ejé a sord, Esh npa awo,

ﬂ_.m.n a sord, Esii npa awo!

(Com sangue fazemos culto tradicional

para Exu matando no culto,

Com sangue fazemos culto tradicional
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para Exu matando no culto!)

[j& sord, sord, &j& gbale

K'ara n'ro!

(Com sangue fazemos culto tradicional

fazemos culto tradicional, o sangue

recebido na terra (embaixo)

Onde o corpo escorre (a vida)!)

Biri ibi 'oke Ogfin wi Ié€ ri 6,

Biri ibf 1'oke Ogiin wi I€ ri 6!

(Exatamente aqui em cima, que Ogiin venha supervisionar,
Exatamente aqui cm cima, que Ogin venha supervisionar!)
(Canta-sc para Ogrin saudando o Qlgobe).

Biri ibi I'oke a ge g& Esi 6,

Biri ibf I'oke a ge ge 16 si 6!

(Exatamente aqui em cima, nos cortamos, cortamos para

Exu,

Exatamente aqui em cima, nos cortamos, cortamos para ele.)
4 ni yive ve!

Bo ori wa aabd odi

A ge g 1o si 6,

Bo ori wa aabo odi,

Agepe Esii 6!

(Ele transforme em vidal

Cubra-nos com protegio c fortificagao,

A nds que cortamos, cortamos para ele,

Cubra-nos com protegio ¢ fortificacio,

A nés que cortamos, cortamos para vocé Exu!)

Ap6s o sacnficio do ako ewiire (cabnto), cxecuta-se o sacnficio

dos akukodie (galos) enquanto se canta:

Eje enyin ki 6 je adic,

Oliwa ojii mon wa,

Eje enyin ki 6 jo adie,

Oliwa ojii mon wa.

Agd awa ényin ki a pa (bo) I'oni, 0jii mon wa.
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Agd awa Olgorun ibdase, oji mon wa,

Agd awa Olgorun ibdase, ojd mon wa.

(O sangue € para v6s que comeis o frango,

Senhor, olhe e reconhega-nos.

O sangue € para vos que comeis o frango,

Senhor, veja e reconheca-nos.

Pedimos licenca a vés para quem matamos

(a quem cultuamos) hoje, olhe e reconhega-nos.

Dé-nos licenga € Olérum nos abengoe, olhe e reconhega-nos.

Dé-nos licenga € Olérum nos abengoe, olhe e reconhega-nos.)

Em seguida, pega-se uma quartinha com dgua e salpica-se so-
bre os animais sacrificados e canta-se:

T€ t€ omi 0j60 n’bg oni pa 6,

Té t€ omi )00 fi'bo Oni pal

(Espargir, espargir dgua € chuva caindo

6 Senhor, para quem nds matamos.

Espargir, espargir dgua é chuva caindo,

6 Senhor, para quem nds matamos!)

Essa cantiga rem o simbolismo da chuva que eal, abengoando
¢ acalmando, trazendo paz e felicidade e que ao mesmo tempo
apazigua apos o ato que nio deixa de ser violento ou de violén-
cia que € o sacrificio.

O sacnficio € um ato de violéncia, mas ndo uma violéncia gra-
tuita, ela tem o seu propésito de ser, no caso "um mal ne-
cessano’, pois 0 animal corresponde 2 vitima que € usada como
"bode expiaténo”, que deve ser sacrificado para que haja um
bem maior para uma pessoa ou uma comunidade. Esse sacrficio
matari a sede e a fome dos deuses, o que propiciard até mesmo
0 aplacamento de sua ira, que porventura exista. E o espargir da
agua € o simbolismo de que apés o sacrificio a calma ¢ o frescor
venham imperar.

Terminada a parte dos sacrificios comega a parte do tempero,
que € colocar epo, 1y0 ¢ oyin {dendé, sal e mel) sobre o €j¢ no
ighd. Ha rambém o costume varidvel de algumas casas de colo-
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car primeiro os akasa e depois jd temperar pondo o €po, 1y) ©
ovin, ambas as maneiras s3o usuais. Ao se colocar o epo canta-sc:

Epo ni €rd ni 6 oji Qloga,

Epo ni &rd ni 6 oji Oldoja!

(O azeite-de-dendé ¢ calma, o Senhor do mercado € teste-
munha,

O azeite-de-dendé € propiciagio, o Senhor do mercado €
restemitnhal)

Enm segnida, canta-se:

Kikord ma wave v,

Kikord ma wive v,

O dimn wi itwa ivo,

O ni ave fin wa iy)!

(Que a vida niio scja amarga com o sal,

Que a vida nio seja amarga com o sal.

51a estard gostosa para nds com o sal.

Ele € vida para nos, o sal!)

Ao colocar-se o oyin (mel) canta-se:

O ditn bi i ola,

Tbi 4 ti gla!

(Que cla seja doce (gostosa) ¢ farta com tortuna,

Abengoe-nos com fortuna e riguezas!)

Significando fartura ¢ tido de bom, pois nesse ¢aso a tortuna
significa todas as coisas boas ¢ tndo de bom para as nossas vidas.

Issa terminado, vamos entdo cortar as partes (€s€) que ficario
no ighd, ¢ levar o restante para ser retirado apés ¢ preparado. As
partes que ficardio no 1ghid sdo o ori (cabega), e5¢ (pes), i {rabo),
epon it oko (saco escrotal com os testiculos ¢ o pénis), tbi 6boO
(ou a vagina), das aves também o orf (cabeca), ¢s¢, apd eye (pes
e asas) que podem on ndo serem retirados ali on levados para
serem retirados apés ¢ cozé-los. Enquanto sdo redrados os &3¢
canta-se:

[iron gbogbo bo a yiye v¢.~

Fron gbogbo bo a re, eron ghogbo!
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Eron gbogbo I'ase il€...!

(‘Todos os animais cubram-nos e tornem-se sobrevivéncia,

Todos os animais cubram-nos de felicidades, todos os ani-
mais!

Todos os animais sdo axé para a casal...)

(E vao-se fazendo os pedidos...)

Terminando de tirar os €sé, parte-se o obi nos dentes para
serem jogados para saber se estd tudo certo; as caidas e respostas
sdo as dadas anteriormente. Supondo-se estar tudo certo, 15to &,
Esii satisfeito ¢ nada mais para pedir, cantam-se alguns orin _me
enquanto se enfeita por sobre rudo (o ¢j¢ e os €s¢) com as penas
das aves sacrificadas, apés o que todo o restante pode ser recolhido
a cozinha para ser preparado. Entio, preparam-se as exuremidades,
principalmente aquelas cartilaginosas, costelas € os 6rgios inter-
nos, nclusive o apdokun (estémago-bucho) e ifun (intestinos-
tripas) que muitas pessoas costumam jogar fora, mas tudo deve
ser bem limpo ¢ lavado para ser preparado para mnE bem como
para os ...‘u:{r

Depois de preparado ¢ esfriado, tudo deve ser colocado aos
pés do 1gbd de _wé Ai estard mido pronto para comegar o sacrificio
para os O:E

A noite, na véspera da fari ekéji (segunda raspagem), deve-se
deixar tudo preparado para isso ¢ para as oferendas do chori
principal que serd feito também neste dia. Cada um tem sua
prépria relagdo de coisas necessirias €, como antes, Cito apenas
as fundamentais e comuns a todas as oferendas. Detalhes, cada
um sabe quais serio os seus. Entio, para o Orisa do ivawé:

1 Ako ou abe ewiiré (cabrito ou cabra, se Omw.w masculino ou
se feminino)

4 _.,__—W_,__ﬂ.ﬁﬁ.u ou abodie (galos ou galinhas, idem)

1 Eti (galinha d’angola, ake tibi abo — macho ou fémea,
idem)

1 Eyelé funfun (pombo branco)

Atn lit mun (pé de axé para beber)
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Otf 6ib6 (vinho —de preferéncia licoroso suave)

—%o (sal, se ndo for filho de Goﬁwm_m. Songé ou Yemonja)

Epo pupa (exceto Obsaala)

Ovyin (mel, exceto Ou@m::

Obi abata (exceto para Songo)

Orégbd 3

Folhas.da costa

Egbo (canjica)

Akasa

Comidas secas para todos os Orisa, frutas diversas (para Ere)
¢ algumas bebidas suaves sio oferecidas também de costume.

Os animais para o Orisa kéji (o scgundo Orixd, que costu-
mam chamar de "juntd”, ralvez por quererem dizer "adjunto” e,
sepundo o Aurdlio, quer dizer junto com on o proximao ot con-
tiguo; e para Oosaala. Cada O:{_ a ser "assentado” deverd rece-
ber oferendas rnE@_nEJ ou o mais completo possivel em
comidas secas e animais. Odsaala sempre recebe oferendas, pois
¢ um dos O:mm primordials ¢ que partcipou da criagio do ayé
(mundo) e da criacio dos seres humanos; portanto, mesmo nao
sendo filho de mumx.m.w_w* este D_mmw deve ser muito bem cultado
para podermos coroar de todo €xito o trabalho e sacrificio que
representa uma iniciagio.

Sua relagio € feita por cada um ¢ deve-se seguir o ntual dos
sacrificios pela ordem hicrirquica, vindo em primeiro lugar (fora
O @S.:_ Onilé — Dono da casa) o D:f do _wﬁ_&c O:{_ Kéji
_?nM:_.__._o D:w.: Dcu ala € sempre o dltimo.

Outra coisa, em todas as oferendas, a apés terem sido feitas as
de Esit, o primeiro Orisa sempre a receber oferendas é Ogiin,
mesmo que o iniciado ndo scja filho de Ogiin, porque ele é
asiwajii (aquele que vem na frente) e 0 Oldobe (o dono da faca)
¢ € quem abrird os caminhos para todo e qualquer nitual,

Antes de iniciar-se propriamente o ritual dos sacrificios, taz-
se no iyawd a firi ekéji (a segunda raspagem), deixando sua ca-
beca bem limpa para receber os sacnficios.
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Comecgando o ntual dos sacnficios, pnmeiro fazem-se os de
Ogiin € em scguida € que se comegam os sacrificios para o Oléori
(dono da cabeca). Repete-se o ritual como fora feito para Esi,
amarrando uma corda ao redor do pescogo do ako ewriré (cabrito),
costuma-se também amarrar um 0jd ao redor do peito e corpo do
cabrito enfeitando-o com lagos, etc., e passeia-se com cle ao redor
do iyawé que ji deverd estar "virado" no Orisd, encosta-se o orf do
ewiiré no do 1yawé para fazer os pedidos ao Orisa para o seu filho;
entdo, oferecem-se as folhas para o ewtir¢, que podem ser as mes-
mas de antes, oferecidas para o ewtiré mUmm. atraindo-o e jogando as
folhas sobre o igha Orisa e aguardar que ele coma um pouco ¢ do
mesmo modo que o de Esi, segurando-lhe a boca com algumas
folhas presas, enquanto uma ou duas pessoas seguram o corpo do
cabrito evitando que cle se¢ debata (hd uma maneira especial de
segurd-lo cficazmente conhecida pelas pessoas acostumadas a ntuais
de sacnficios de quadripedes, que € prendé-lo bem junto ao
corpo).

O iyawé deve estar sentado num banquinho, segurando o
igbd Orisa no colo e ori silé (de cabega baixa). Ao lado, ou nas
mios de um dos auxihiares, hi uma vasilha com um pouco

d'dgua (bacia ou oberg) onde se deixari cair o primeiro &j& de .

todos os animais, do primeiro ao tltimo. Este €& depois deveri
ser entornado na terra para Onilg, pois a primeira porgio dos gj¢,
mesmo os de Esil, deve ser dada para Onil¢é. Em casas de chao
de terra batida pode ser escorrido diretamente no chio.

Comecga-se entio a sacrificar o cabrito sobre o ori do iyawé,
1sto €, primeiramente deixar o &j& escorrer pelo fio da faca até
aquela vasilha com dgua segura pelo auxiliar ou diretamente no
chio, depois deixd-lo escorrer no ori do iyawéd que, depois es-
correrd sobre o ighd no colo do m”._..mmw. Algumas casas costumam
fazer este sacrificio recolhendo o &j& numa grande bacia com
um pouco d'dgua e akisa, enquanto uma outra pessoa val
batendo com as maos para dissolver os akasa ¢ misturar o €j& na
dgua, evitando que sc coagule, sendo apds os sacrificios que
serd dado o banho no iyawé com este Eje.
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A canuga para u pPrimeir matanga ¢

_ ¢ @ s0ro, 2:_...* D npa awo,

_ € a sord, (Orisi...) npa awo!

(Clom sangue fazemos cnlto radicional para (Onxd..c)

matando no culto,

Com sangue fazemaos culoo cradicional para (Orid..o)

matando no culto!)

[£j¢ soro sord ¢j¢ gbiri karu firg!

(Com sangue fazemos calto tradicional,

tazemos culto tradicional, com sangiic

recebido na cabeca ¢ que escorre do corpol)

{nma vida que escorre para proporcionar vida o ontro ser).

O significado simbalico desse banho de Ije (simdide = acor-
dar ou levantar do sono) ¢ o da transferéncia das vidas dos ani-
mais para os objetos sagrados, passando antes pelo o para
estabelecer a ligacio gue ¢ estreita (ni asepi) do o, 0 ::.i in-
r.c_._:..-u._._: com o jgha fassenramento) (e a _._L_.H:. p_r...}r -
mento recebe a vida ¢ o mobilidade, tornando-se 4 representagan
o, omde devent doravante ser cnl-

fisica do n.”_q._....p_. 0 SO SAnt
tiado, sem (ue sejit necessiann o e estega incorporada na cabega
do filho.
A seguira outra cantiga:
O ni yiye ve!
Bort wa aabd odi
A ge g 16 si o,
Bori wa aabo odi,
A ge g 1o si ol
(Ele transforme-se em sobrevivéncial
Venha cobrir a cabega com protegdo ¢ tortificagao.
Nos cortamos, cortamos para cle (o Orisa),
Venha cobrir a cabega com protecio e fortificagio,
A nds uE cortamos, Cortamos para vos!)
Apos o sacrificio do ako cwTire. o dos dkitkodic (galos), canta-
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Eje ényin ki 6 Je adie, grandes. E dizem também, segundo outras lendas, que 1fd tem
Oliiwa Qafl mogme e predilecio pclas carnes das costas dos ni.,:m_u,. Entio, nesse

Ejé ényin ki 6 je adie, caso, lhe é oferecido o ¢y¢lé (pombo) porque € a ave simbolo de
mu_:s_._ ojii mon wa. _DEEEF (ni asepd Ifd), mas como diz a cantiga ofereceriamos
Ago awa enyin ki a pa (bo) 1'6ni, ojii mon wa. ﬂ:mE:rn outra ave para ele, ¢ cle ficaria satisfeito, porque Ifi €
}.m: awa Qléorun ibdase, ojii mon wa. o C:mm que recebe um animal de sacrificio para cada outro
}m: awa O_cm.:.c: ibdase, ojii mon wal Orisa, em assim sendo, qualquer espécic de ave, cte.
(O sangue € para v6s ¢ue comeis o frango (galo), Chein pépéye (pato), caso seja necessario:
Senhaor,olhe e reconhega-nos. Pépéye 6 ni a ghe,
O sangue € para vés que comeis o frango (gala), Pépéye 6 ni a ghe,
Senhor olhe e reconhega-nos. Pépéye o ni a ghe,
Pedimos licenga a vis para (a) quem matamos Pépéyc G ni a gbe 6! .n—u@?._m%m.\ oni I'a gbhe a!)
(cultuamos) hoje, olhe e reconheca-nos. (Nés lhe oferecemos pato,
Dé-nos licenga e Olérum abencoc-nos, olhe ¢ reconheca-nos. Nés lhe oferecemos pato,
Dé-nos hicenga ¢ Olérum abencoe-nos, olhe e reconhega- Nés lhe oferecemos pato,
nos!) Nés lhe oferccemos pato!) (N6s hoje Ihe oferecemos patol)
A seguir, o orin ctii (cantiga da galinha-d’angola): Oriki para o igbin, quando for sacrificd-lo:
[jé a bi eti o, Igbin &ro babd wa,
P bie,a r.._ e n:_ a! Ki awa I'ayd, fin &rd wa,
(Gom o ,.._:_m:r nascemos da galinha-d'angola, Ire &rd. Omi ighin s¢ ayeé wa
Nascemos de vos, nascemos de vis 6 galinha-dangola!) Ni :..;.m.. bi tiitin wa ilé igbin.
Em seguida o orin eyelé: Fiin gbogbo ni rere wa, asc!
Fyelé i eye, (O caracol € propiciacio (calma) nosso pat,

<r_r Ifa eye,

O caracol € propiciagio (calma) nosso pai,
[fd ki awa awrire,

Que sejamos alegres, propicie-nos,

K’awa fiin 6 kimikeiu! Dé-nos a felicidade da propiciacao.

(O pombo € ave de Ifa, Que a agua do caracol seja vida para nos,

O pombo € ave de Ifi, Scja fresca e suave como fresca € a casa (casca) do caracol.

Ifa, que renhamos axé ¢ boa sorte, Dé-nos tudo de bom, assim seja!) )

Para vés oferecemos qualquer ave!) . Colocamos todas as orin em seqiiéncia somente para facilitar,

Segundo os iton Ifi ele, tal qual _.w_m.;.. recebe todas as oferen- agora voltaremos, retornando i obrigagio do ori. .
das e amimais de sacrificios destinados aos outros &:mw_ por isso O iyawé toma literalmente um banho de gj¢ e deve ser
lhe sdo ofertadas guaisquer espécies de animais e aves, tendo cruzado por todo o corpo nos ghéré, palmas das mios e solas dos
cle predilegao por galinhas gordas, prenhes de ovos e de figados pés. De cada animal recolhe-sc também um pouquinho numa
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vasilha (metade de uma cabaca) com um pouco de vinho, ,__:..,
deverd ser misturado com epo (dendé), o (sal), ovin (mel) e
p6 do axé e di-lo ao ivawd para tomar. Abre-se o obi ¢ o cqcncc
para serem langados € serem oferecidos ao ori, como das vezes
anteriores (Nao vou repetr porgue o processo ¢ o mesmo ¢ can-
tam-sc as mesmas orin) € enfeita-se o ivawo com as penas da et
¢ do m,.ﬁ.“_m cobrindo o ¢je, enrola-se o sen orf com ojd e deixa-o
sentado enguanto rermina-se de tazer as oferendas, agora, tem-
perando com cpo (dendé), 1vd (sal) e ovin (mel); as orin s@io us
mesmas i citadas anteriormente. Depois de temperadas, colocar
aquelas partes (€5¢) de praxe ¢ espargir dgua sobre as partes restan-
tes para restrid-las, cantando:

T¢ € omi tyo0 fibo oni pa o,

T¢ t¢ omi )ob fibo Hini pa!

(Espargir, espargir dgua ¢ chuva caindo

6 Senhor, para quem nos fazemos culto hoje ¢ sacrificios.

Espargir, espargmr dgua € chuva caindao,

6 Senhor para gquem fazemos culto hoje e sacrificios!)

(porgue a chuva significa béngios ¢ feheidades.)

Em segnida cortar aquelas partes gue ficario no igha Orisa, o
ori (cabega), es¢ (pés), irn (rabo), epon it okd (saco escrotal com
os testiculos ¢ o pénis), tabi bo (on a vagina) ¢ das aves tam-
bém o o (cabega), ¢s¢ (pés), apd cve (asas); como no case dos
de i1, s O dsas __.:Lr:,. ser :Er_:; ali on levados para screm
cozidos. O orin para retird-los ¢ 0 mesmo:

_.;,L.n..:_w...._:_m::_.:.vu.u,._f_..rzﬁ
iron ghogbo bo a re. eron
Eron gbogbo I'ase aye!..

n ghogbo!

CTodos o aniras cubrram-nos ¢ tornem-s¢ sobrevivéncia,  °

Todos os animas cubram-nos com felicidades, rodos os ani-
mais!

Todos os animais sejam axé de vidal...)

(vAo-se fazendo os pedidos viros pelo ivawd.)

Depois cobrem-se todos os 1gbd com as penas das aves, can-
tando os orin Q-,_mw (cantigas de Onxd) c poe-sc o iyawd para
dormir um pouco, de preferéncia "virado" no Orisa ou no Eré,
pois ele nao deve se ver.

Aqui fazemos um paréntese para falar de alguns aspectos do
ritual acima.

O ritual de iniciagio dos Orisa é sempre o mesmo, apenas
com algumas variagoes de um Orisa para outro, devido as suas
caracteristicas. Por exemplo: apés retirar o oni do animal, este €
apresentado aos quatro cantos do ayé (mundo) € ao orun (céu),
isto €, segura-se o ori nas duas maos e virando-se para 0s quatro
cantos do iyari (quarto) ¢ depois para o teto, diz-se:

Wa 1bi ori ariwa!

Wa ibf ori giisii!

Wa ibi ori ila oorin!

Wa ibi ori iwd oorin!

Wa ibf ori aja orun!

(Aqui estd a cabega, Norte!

Aqui estd a cabega, Sul!

Aqui estd a cabeca, Leste!

Aqui estd a cabega, Oeste!

Aqui estd a cabega, teto do céu!)

Mas, segundo os mais antigos, para Qsdosi nio se apresenta o
ori, este deve ser enrolado em folhas de bananeiras ¢ levado
para o ighd (mato) ¢ imediatamente apresentado e cntregue ao
ighé (Wi ibi ori igbd!: Aqui estd a cabega, mc_.n,nm: Qs6osi €
também o Orisa que nio reccbe oyin (mel), que € um dos seus
EEWo ch&__.mcn.r conhecidas comumente como Kijilas, do kim-
bundu) ligado a0 iton de Otokonsés (a histéria do cagador de
uma flecha sé). O Orisa Songé tem também sua particulandade
que € o eewd do obi, nio ﬁn_c que dizem, de Songd ter-se enfor-
cado num pé de obi, mas pela ligacio que Songd tem com Tki

(morte) ¢ Egilingiin (espiritos-almas dos mortos).
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Songd cra filho de Origa, mas era humano e tornou-se Orisa
somente apds sua morte; portanto, tendo sua forca de Orisa vinda
de sua condigio de Egiingtin em seu estado de morte, apés o que
se tornou um Orisa. O obi € uma fruta que, embora scja também
ofertada aos ancestrais (espiritos dos mortos antepassados), tem
ligacio com a vida. Pois os Yoriibd acreditam que os que mor-
reram apenas mudaram de mundo, foram-se do mundo dos vi-
vos para o mundo dos mortos onde eles continuam "vivendo" ¢
velando pelos seus descendentes e a partilha do obi com os
ancestrals € os viventes desse mundo (dos vivos), significa re-
unir toda a familia, com os viventes desse mundo e do outro
mundo (dos mortos) num encontro festivo e propiciatorio.

A forca da vida que € representada pelo obi entra em an-
tagonismo com a forca vital de Songé, que € oriunda da morte
(Ikii), sendo sua fruta preferida o oréghé, que tem ligagio com a
forca de [kii € também de Egiingiin ¢ dos ancestrais.

Oya, embora tenha grande ligacio com Songd, o seu éewd € o
agiron (carnciro), que € o animal predileto de Songo.

Yemonja € um _.,ummw odd (Orixd do rio) € 0 seu &&wd € 0 iyd
(sal). O sal € outro elemento que tem ligagdo com a forga da vida
e Yemonja é um _Dq,_u.,w que também estd ligada a Ikd (morte),
pois segundo os iton (lendas) ela € quem vem primeiro para re-
conhecer a pessoa que deverd ser levada por 1kii (pela morte), ©
guerreiro da morte.

Oobgaala € o Origa que tem virios ¢&wd (tabus, proibigdes):
um deles € a cor vermelha, que cle rejeita, por isso lhe € vetado
o dendé; também o diidi (o preta), por isso também lhe & re-
pugnante o carvio (¢€dii), portanto suas vestes jamais devem ser
sujas por coisas pretas que lembrem o carvio. Ainda o sal é um
dos seus €ew(, muito embora tenha ligagio com a vida, mas ele
também tem ligacdo com a morte, pois quando Obsaala criou o
ser humano de barro estpulon que, apés o uso, esse material de-
veria ser devolvido 4 terra, lugar de onde fora retirado, incum-
bé&ncia esta dada a Ik (morte), que foi quem trouxe este

56

material para Oasaala moldar os seres humanos, como contam 0s
iton nas lendas da criagio, por isso Ikii foi também incumbido
de devolvé-los no momento propicio. Assim, Obsaala a0 partici-
par da criacio da vida ficou também responsivel pela criacio da
morte ao estipular que a maténa que ora moldava os seres hu-
manos deveria voltar ao seu local de origem. E essa dubiedade €
representada ritualmente quando cle recebe o obi, que tem li-
gacio com a vida, mas que recusa o sal, que tem o sentido de
continuacio da vida, que cessa entio com a chegada de ki
(morte) para repor o ser humano de volta ao barro de onde fora
tirado.

Esse aspecto de Obsiala € mais evidente quando uma pessoa
¢ filhe de O&m_,ww_w, as oferendas dos demais Ommw do "carrego"
dessa pessoa seguem muwmww_w na proibigio do sal e do dendég,
excernando-se apenas Esii, Ogiin e as vezes Qmoli. .

Nés temos o hibito de fazer os sacrificios e rituais automdtica
e mecanicamente, sem sabermos o que significam ou simboli-
zam em si. E, segundo os costumes Yoribd expressados por
Omosade Awolalu, no scu livro Yoribd beliefs and sacrificial rites,
esses rituais e sacrificios sio bem definidos em seus propdsitos,
com a compreensio dos seus simbolismos no que nos bascamos
para as explicagoes a seguir.

Com respeito aos animais dos sacrificios todos t€m _._.,._:,__uc:mn
mos dentro dos rituais e do culto aos serem oferecidos. O princi-
pal simbolismo ao se sacrificar um animal € o de ﬂmmmwﬂ.ﬂ_‘_
através do &j&, a vida do animal para dar vida a outra coisa até
entio inanimada que a recebe e passa a té-la dai por diante; dar
vida a0 Orisa que ¢ "assentado” no ighd, que passa a viver efeti-
vamente ao receber a vida transferida para si no &j& no orf, que
apesar de possuir vida latente, manifesta-se apos receber a trans-
feréncia de vida que lhe dard 2 mobilidade e o despertar efetivo
para a vida no ayé (mundo visivel). .

As galinhas ¢ galos sio animiis muito usados nos rtuais como
oferendas por serem mais taceis de adquirir, mas também por
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terem significades wistntos em cada uma de suas partes udli-
zadas dentro dos ntuais. A cabega, que leva o bico (sua boea),
por exemplo, € quem ird relatar no drun (céu) os nossos pedidos
¢ necessidades; os pés sao para que clas caminhem levando as
mensagens; as asas € para que possam voar at€ o orun (céu) e
chegar aos destinatdrios das mensagens; a cauda de penas signi-
fica o leme, a onientagio, pois as caudas das aves em vbo sdo os
scus lemes e as levam na diregio que querem; as penas, princi-
palmente as do peito, tém o sentido da prote¢io quando cerimo-
nialmente usadas, como uma galinha protege os scus pintinhos
com o peito, agasalhando-os nas penas, também t€m o signifi-
cado de esconderem as nossas deficiéncias, nossos defeitos, € as
penas os escondem ou pelo menos diminuem a sua exposicio
pliblica para que nio sejam conhecidos por todos € submetidos a
execragdo ou piedade piiblicas.

O eyelé (pombo), também largamente ualizado em sacrificios,
¢ unhzado para aqueles que enfatizam a boa sorte e a longevidade;
cle € uma ave notada por sua serenidade em vdo, de aparéncia
limpa, rapidez e espertcza nos movimentos. Em qualquer
ocasido, quando sdo feitas ofcrendas ao ori, quase sempre um
pombo € oferecido, ¢ é desejado que possamos ser dotados com
as habilidades do pombo que, além de tudo, € capaz de voar
acima dos perigos ¢ livrar-se deles.

Eji (peixe): a algumas espécies de peixes siio atribuidas carac-
teristicas simbélicas, como alguns peixes de dgua doce, que sim-
bolizam a calma ¢ a paz, que sio vistos ¢ transmitidos em seus
movimentos leves e graciosos na dgua. B oferecido e consi-
derado algumas vezes quase como o ighin, e acredita-se que cle
pode minorar os sofrimentos e suavizar os problemas. Quando
oferecemos um peixe, estamos desejando boa sorte e fortuna em
todos 0s nossos caminhos.

Agitdon (ovelha): € um animal notado por sua natureza mansa
¢ décil, representando a calma ¢ a trangiiilidade para enfrentar
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os tropegos na vida. E o animal normalmente utilizado quando
hi necessidade de se fazer uma "troca de cabegas”.

Eronld (boi): o maior animal doméstico a ser oferendado.
Scgundo os costumes Yoriibd, isso é feito em ocasides de gran-
des desastres para toda a comunidade, para o pais, ou ainda na
iminéncia de quc algo acontega, ou entdo quando alguma coisa
oprime a comunidade; ¢ uma oferenda de todos para neutralizar
essas negatividades ou perigos iminentes. .

O igbin (caracol): também conhecido como Erd (aquele que
abranda, suaviza); € identificado com a suavidade, calma, paz e
harmonia, e é oferecido visando a essas coisas. Na crenca Yoritba
quando Ogjin estd feroz, dentre as coisas oferccidas para acalmi-
lo, inclui-se o igbin (caracol) e o epo (dendé). Dentre os cos-
tumes, também é utilizado quando uma crianga estd prestes a
ser circuncidada, o fluido do ighin € espargido nela e principal-
mente na parte a ser cortada e a faca utihzada € colocada num
prato com alguma quantidade de epo (dendé). Além do que a
leveza, cuidado e calma de movimentos do igbin sio capazes de
evitar problemas, fascinam o homem. Entdo, quando oferen-
damos ighin estamos pedindo para que nossas vidas sejam scre-
nas e livres de todos os tipos de penigos.

Obi (noz de kola): em quase todos os sacrificios cstd pre-
sente, além de ser um dos meios de adivinhagio comumente re-
corrido. Os obi 1deals para sacrificios sdo os idaarin (de quatro
partes). Eles sio oferecidos na intengio de carinho, entendi-
mento, inter-relagio de amizade como um pacto de comunhio ¢
lealdade entre as pessoas, além do seu significado de vida, a vida
presente, mesmo daqueles que Jd se foram com a morte, que
vém partilhar com seus descendentes dos obi que lhes sdo
oferecidos pelos que permaneceram nessa vida, onde eles retor-
nam como convidados especiais e de honra.

O epo (azeite-de-dendé): € um material de sacrificio que
simboliza quase as mesmas coisas que o ighin, cle diminui ou
suaviza aquilo que teria sido, de outro modoe, penoso ¢ incon-
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trolavel. Os Yorubd t&m um ditado comum que diz: "Epo ni
iroji obe" (o dendé € o elemento que acalma a sopa), isso denota
que o azeite-de-dendé atua como um agente que acalma a zanga
das divindades, e ele é usado em oferendas feitas principal-
mente para aqueles Oq.?w que sio caracterizados pela violéncia ¢
ira ,.n_..imni como Dw:: Songé ou Omeli/Sonponnén. Tam-
bém € oferecido as Iyami Ajé j¢ (feiticeiras) que sdo ferozes e san-
guindrias. Ainda quando colocado na terra para os imonlé
(espiritos da terra), quando hd necessidade de invoci-los, o epo
¢ colocado para acalmié-los ¢ evitar que eles nos causem sofri-
mentos.

O ataare (pimenta-da-costa) € largamente utilizado para
quase que a totalidade dos rituais e sacrificios, algumas vezes
acompanhados de obi, dandd ou orégbd, pois ele tem a pro-
priedade de dar forga as palavras e facilitar a eficdcia das preces
ou pragas, pols mastiga-se o ataarc quando suplicamos em
oragdo ou quando amaldigoamos um inimigo.

O monriwo (folhas de palmeira - dendezeiro): a clas é
atribuida sacralidade, principalmente as folhas novas da pal-
meira, ¢ sio :umawv para demarcar ¢ consagrar as entradas dos
templos, o de Cm_h: em particular, em se colocando folhas de
palmeiras quer dizer que € a vesumenta de Ogiin, ¢ quando
Ogiin € culuado o morinwd é unlizado larga e liviemente.
Quando colocados nas entradas dos terreiros significa sacrali-
dade, isto €, que dali para diante o que estd atrds do monriwd €
considerado sagrado.

Por isso, antes do ritual de sacrificio € necessdrio ter-se 4 mio
todos 0s matenais € animais necessarios no dia e hora marcados.

Voltando ao nosso ritual de feitura, logo pela manhi cedo
acorda-se o 1yawd ¢, pimeiramente, retira-se a obrigacio do seu orf
(cabega) como ji disse, deve estar "virado" no Ere, ¢ cste deveri
ser levado para o banho de dgbo para retirar todo o &) ¢ restos da
obrigacdo, esfregando-o com um tufo de palha-da-costa, uma
bucha verde seca antecniormente. Apés o banho, ele retorna

60

ao runko para fazer as adiira (rezas), ficando entio liberado para
o café da manhi.

As comidas secas que tinham sido preparadas, as frutas diver-
sas e as bebidas, tio logo estejam prontos os €s¢€ (partes) cozidos,
sio também oferecidas ao ori do iyawé, inclusive as comidas dos
demais Orisa, pois todas fazem parte do Ebori (oferenda a ca-
beca). Esta oferenda é feita durante as adiira (rezas), quando o
iyawé fica dobile (deitado de peito no chio, estendido com as
mios na altura da cabega, se for okiinrin-homem) ou ikanlé © orl
sl wn (de joelhos, de cabega .__v.:fa.w e com as maos estendidas se
for obirin — mulher), enquanto vao-se colocando uma a uma as
oferendas sobre o seu ori, cantando-s¢ para este ou aquele Orisa.
Ao terminar, essa comida deve ser repartida com todos os pre-
sentes numa refeigio comunitiria, comeg¢ando por servir o
ivawé, dos ésé, comidas e frutas e, em seguida, as demais pes-

soas, que s6 nao serio servidas dos Esé.

E, por falar em adiira (rezas), € uma outra coisa que deve ser
feita diariamente pelo iyiwd, a quem deve ser ensinado um oro
(conjunto de cantigas sagradas). Cada casa tem um conjunto oro

(rezas), mas aqui estio algumas delas:

Ghadiird iyawd.

Emi omo Ori risa, ki témi ¢ mon,

Emi omo Omm ki t&mi ¢ mon.
,._%méc ki gbé e 6, ki temi ¢ mon,
Ivawé ki gbé ¢ m ki temi € mon,
Tyawé ki gbé ¢ 6, ki ghéeo __n_ ghé e b
Ki gbé ¢ 6, ki ghé ¢ 6, Om :HnEm
1€ figba awa gbé, Orisa t'

1€ figha awa gbé.
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Reza de iaud (iad) Gbhadiira iyawd
(Eu sou filho de Orixa, que eu seja reconhecido por vis, Omo ni ard ilé wa 6,
Eu sou filho de Orixd, que eu seja reconhecido por vés. Oun dé ard ilé wa 6.
1ad que vim morar convosco, que eu seja reconhecido por vés, Omo ni ard ilé wa 6,
laé que vim morar convosco, que eu seja reconhecido por vés, Oun dé ard ilé wa 6.
lad que vim morar convosco, que vim mordar convoesco, morar

CONVOSCO, o
Que vim morar convosco, que vim morar convosco, Orixd da Rezxa de 1ao
nossa casa.
A casa aceita n6s morarmos, Orixd da nossa casa (O filho é membro da nossa casa (parente),
Nés aceitamos morar.) Ele chegou e é membro da nossa casa (parente),

O filho ¢ parente da nossa familia (casa),

Ele chegou ¢ ¢ parente da nossa casa.)
Ghadiira iyawd

Omo ni irc 6 ngbé a ilé, Gbadiura Ogiin
O 1ighé a ilé, ire 6. ipNEE A
Omo ni ire 6 fighé a ilé DE\ 1j2 oni 1j3,

O hghé ailé ire 6. D:u ija oni ija.
Séré ebilé wa d, a ndé wmm g0 m:w._n ee,
Omo ["ayd ire 6 ndé wa gm._,n;: J€ 1in € joj0
L ayo ire 6. A l'éria. Oniija

Oni Iré, onfija 6
O gogoro ard dun.
Wi ghélé gbe aldakoro,

Reza de iab A yin sin, a yin sin imgnle.

(O filho estd feliz cm morar em nossa casa,
Ele mora em nossa casa, cle estd feliz,

O filho esti feliz em morar em nossa casa,
Ele mora em nossa casa, ele estd feliz.
Tornou feliz a nossa familia a sua chegada,
O filho contente e feliz em chegar até nas,
Ele estd contente e fteliz.)

Reza de Ogiin

(Senhor da luta, senhor da guerra,
Senhor da luta, senhor da gucrra,
Com licenga, com licenga aos scte.
1 Os sete andam e € extremo
O medo que nos sentimos. Senhor da luta
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Senhor de .:mr senhor da lura.

O corpo dele € esguio.

Venha morar e proteger a nossa casa

Senhor do acord.

Nas vos serviremos, nds vos serviremos imanlé.)

Ghadiira Ogiin

T@@:m_:m:uum.Em.mn.w:;mﬂum.
Oni ki awiire, oni ki awa pa.

Ogiin Onilré, 1¢onon si pa €.

Oloonon ki awiire.

(Para vés que nds matamos no caminho,

Para vés que nés matamos no caminho.

Senhor que nos abengoa.

Senhor para guem matamos.

Ogum, Senhor de Iré, para quem sacrificamos no caminho,
Senhor que nos abengoa.)

Ghadiira Ogwiin

ﬁ.ﬁm: Orisa ki ija awiire,
E 16 ki Iré gbé 6,

Dajic ¢ ¢ awa.

Dayii ¢ oldonon a,

Dajii ¢ olgonn awa.
Dajii ¢ oléonon o,

¢ olbonon awa.

Reza de Ogum

(Ogum, Orixd que luta e nos abengoa,
Sois aquele que mora em [ré.
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Vigie-nos ¢ guarde-nos.

Vigie-nos, dono dos caminhos.
Vigie-nos, dono dos nossos caminhos.
Vigie-nos e guarde-nos,

Vigie-nos, dono dos caminhos.)

Gbadira Ogin

Pataki Ogiin 1ié-14é.

Ogiin kia pejé ¢ ¢ mo ni wo
L’onon 1€ igb6, e Ogiin lac-lag,
Ogiin ki a pgjo ¢ oba,

Ogiin Onilré I'gnén 1€ ighé o 6.
Pataki Ogiin laé-l4é,

Ogiin ki a p&jé ¢ ¢ mo ni wo
L'gnon 1€ ighd.

Ogiin laé-laé,

Ogtin ki a p&jé ¢ oba.

E, Ogtin 6 ni yiye y&.

Ogfin ¢lgondn

Ol6ojd ki 6 nf yiye vé.

Ogiin onfija

Olgonon ki 6 ni yiye ye.

E ni gba fiin wa 6.

Olédgin ¢ wi 6 16 dé 1€,
Olédgin olutoji 160de...

Reza de Ogum

(Ogum € sempre importante. .

Ogum a quem nos UNIMos para suprir

nossas deficiéncias, a vas cu cultuo

No caminho de casa e da flofesta, é sempre Ogum.
Ogum a quem nos UNimos para SUPTIF 4s Nossas

65




deficiéncias, sois um rei. Reza das comidas
Ogum Senhor de Iré, dos caminhos, da casa ¢ da floresta.
Ogum € sempre importante, (Juntos vamos comer a comida da rarde,
Ogum a quem nos unimos para suprir as nossas Juntos vamos comer a comida da rarde,

deficiéncias, a vas en cultuo. i Vamos comer a comida da tarde ‘.__._s_nc_m.w
Nos caminhos de casa e da floresta, € sempre Ogum.
Ogum a quem nos unimos para suprir as nossas
deficiéncias, sois um rei,

E Ogum sobreviven, sobreviven.

Ogum Senhor dos caminhos,

O guardiio que sobrevive, sobrevive.

Sois um rei para nés.

Senhor Ogum, venha, chegue a nossa casa .
Senhor Ogum, guardido do lado de fora. Reza das comidas

- o e
Gbadtira onje

?_:.m 16 a jeun c__.ca. alé,
Mbi __u a jeun onjg m_r
P..m:: onje alé mbd r.“..

Juntos vamos comer a comida da noite,
Juntos vamos comer a comida da noite,
Vamos comer a comida da noite juntos.

Ghadiira onije

?:um 16 a jeun ojimdn,

Mbi r. .:EE ojimdn, . ;
A jeun ojiimon mbi Ig. Gbadiira ope

Bibd a sGp¢ a onje nire ope,
Baba a sdpé a onje nire opé.
Opé ire, gpé ire, ope,

A 30p¢ wa onje, Opeg,

A ma.:._m wa onje.

Oni ire a sOpé wa onje,
m..:: ire a sOp¢ wa onje,

..
Oni ire a SOpE wa onje.

Reza das comidas

(Juntos vamos comer ao romper da aurora (do dia, café da
manha),

Juntos vamos comer ao romper da aurora,

Vamos comer ao romper da aurora juntos.)

Ghadiira orije
Reza de agradecimento
Mbi 16 a jeun oEn Oson,

E:um _m. L._nznciﬂ.ﬁ_

(Pai,nds agradecemos a comida felizes, agradecemos,
A Jeun ofijc ds6n mbid I¢.

Pai,nés agradecemos a comida felizes, agradecemos.
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Agradecemos, felizes, agradecemos felizes, agradecemos.
Nés agradecemos pela nossa comida, agradecemos,

Nas agradecemos pela nossa comida.

Hoje, felizes, agradecemos pela nossa comida,

Hoje, felizes, agradecemos pela nossa comida,

Hoje, felizes, agradecemos pela nossa comida.)

Gadira Yewa

Pelé :w.u Yewa, Yewa a nire o,
Orisa yin a _.__uc .mr.._._u
%msw a nire 6.

Reza de leud

(Delicadamente cultuamos lend,
leud estamos fehzes.

Onxa, estamos cultuando-vos, leud.
leud, estamos felizes.)

Gbadira Orisa

E Orisa wi ni ¢j6,

O dide mi so ki 6 nbo ¢

Sari a I€, agop bo laé-lig,

E Orisa a nf n._m.

O _:n_n mi ¢ yin bo onon.

O s€ a lore, 6 a s€ a lore

Baba a il€ e sin.

E Orisa ki a ord 6 1'anf,

E wi 3¢ a lore babd a 1lé e sin.
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Reza dos Orixes

(E Orixd venha suprir-nos,

Erga-me cu pego, saudando-vos e cultuando-vos
Sobre a nossa casa, com licenca,

¢ cubra-nos sempre.

E Onxid que nds sejamos supridos.

Erga-me eu pego, cultniando-vos no caminho,
Faca-nos felizes, faga-nos felizes

Pai da nossa casa, vos serviremos

Orixd para quem fazemos culto tradicional hoje.
Venha nos fazer telizes,

Pai da nossa casa, nos vos serviremos. )

Ghadira Obaluwatyé

Bi a sdpada, bia sipada
Dagoloonon m. m 6 oni ye.
I nji edd

Mo dira agolgonon é.

Reza de Obaluaié
{Se nds corrermos de volta, se corrermos de volta
Dé-nos licenca nos caminhos, senhor da vida.

Vaés que acordais as criaturas
Sé-de bom para mim ¢ dé-me licenga nos caminhos.)

Ghadiira Nand
A ire Nana, a ire Nind a awo,

Nind a awo pelé-pelé a ni mbd si l6.
Awa ni omo Fawo,
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Pele-pelé a ni mbid si1g
Awa ni omao "awo.

Reza de Nana

(Faga-nos felizes, Nana,

telizes nés que a cultuamos Nani.

Nani, nds a cultnamos e cuidadosamente
vamos embora juntos.

Nés somos filhos do culto Nana.
Cuidadosamente estamos indo embora juntos,
Nas somos filhos do culto Nani.)

Ghadiira Osiin

Iyd 6 yeyé 6 Osun a fibo i 6.
Ki yeyé so, ki yéyé sg mi,
L’orun moji I'onon

O ayaba ki gbé I'odd, omi toji
Olitop.

Reza de Oxum

(Mic, 6 mamie Oxum, nés a cultuamos ¢ admiramos.

Cumprimentamo-vos, mamie, fale, cumprimentamo-vos,
mamie

fale comigo (conosco).

Do céu olhe-me nos caminhos

O rainha que mora no o, que toma conta

E ¢ guardid das dguas.)
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Ghadiira Oya

Tawa 'ewa aldade
Ovya dé wa ¢ lddn o6,

O ki dé wa ¢ lddri o.
Sun I¢ oun dé orun,
Lepaa hey yeyé geere,
Sun I¢ oun Jd€ orun.

Reza de O

{Nossa belda senhora da coroa (dona)

Oii chegou até nds, ela possui alto valor,

Nos a saudamos quando chega até nos, ela possui alto valor.
Ela pée tfogo na terra quando chega do cen.

Sandamos a mie que queima reluzente (brilhantemente),
Ela poc fogo na terra qquando chega do céu.)

Ghadiira QOya

Pé ényin a bo Ovyae,

Pé enyin a by Oya.

Ova K'ard won lo,

Pé& enyin a bo Oya e lyiléode.

Reza cle Ord

(Chamamo-vos para cultuar-vos, Oid.
Chamamo-vos para cultuar-vos, Oid,
(id que leva os ralos embora,
Chamamo-vos para cultuar=vos, Ord.
A primeira-dama da sociedade.)
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Gbhardiira Yemonja

Yemonja inti gbhé 'odd dé singba
Gba ni a gbé wi (gba ni odo vin).
Yemonja inii gbé 'oda dé singba
Gba ni Tmrn wi) odd yin,

Té be sinti odd yin Orisa Oginygn
Gba ni 0dd vin.

T6 bo sinii odo yin —vu:.r_ D_m_:%_un
Giba ni odo yin.

Reza de lemanya

(Iemanjé vive no rio, chega e retribui.
Receba-nos e proteja-nos em vosso rio.
lemanjd mora no rio, chega ¢ recribui.
Receba-nos e proteja-nos em vosso rio.
Cultuamo-vos suficicntemente em vosso rio
Orixd dos inhames novos

Receba-nos em vosso rio.

Cultuamo-vos suficientemente em vosso rio
Onxd dos inhames novos

Receba-nos em vosso rio.)

Gbhadira Q.&E s

Ode t6 wa silé, silé nire
51 omon si omaon il€ ire
Ode t6 wa a silé nire.
Reza de Oxdssi

(O Cagador € suficiente para a nossa casa,
Para nossa casa ser feliz,

72

Para os filhos da casa serem felizes,
O Cacador € suficiente para a nossa casa
ser fehz.)

Ghadira QOsgnyin

E jin ¢ jin cwé
_._ jin g jin ewe
_m.. Jjin meré-mer€ Qs @:...m: wa aogin,
ﬂ jin meré-meré Qsonyin wa l€ 6.
Maa lg bd indn _.:_m_u& 1 ighd a bo,
Mia lg bd indn niighé ti igho a bo.
Wa dé omi mda dé ingn

Maai g bd inon niighd ti ighd a bg.

L
6 ¢ jin

.

Reza de Ossdnyhin

(Vs destes, vos destes as folhas, vis destes.

Vas destes, vos destes as folhas, vos destes.

Vés destes a nos a magia hubilmente Ossinyhin.

Vs destes a nés a magia habilmente Ossinyhin.

Nunca iremos com o fogo as matas onde vos cultuamos,
Nunca iremos com o fogo as matas onde vos cultuamos.
Nés chegaremos com dgua, jamais com fogo,

Jamais iremos com o fogo as matas onde vos cultuamos.)

Gbadiira QEE& ¢

Diji ¢ ojo odo,

Didji ¢ 0jo cn_.w s'awa.
@mw_Equ e ¢ wa dé ¢ o.ﬂ_.,_,
Awa gbe 16 singba opé wa, _
E kin 0jo wa,

Dipi ¢ 0j0 odb.
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Reza de Oxumaré

{Certamente vossa chuva € o no,

Certamente vossa chuva € o rio para nos.

Oxumaré € quem traz a nés a chuva,

dgmv_ 4 recebemos e retribuimos com nossos agradecimentos.
I£ o bastante a chuva para nos.

Certamente vossa chuva € o no.)

Gbadiira 11 Babdldase

Babaldase ni ve wa,

Soji mon mon babildise a ¢ sin.
Fi adésin mi ni y& wa,

g it l.- il - Y A .
Sgjti mon gmon babildase a e sin.
Ii ikéodide mi ni y& wa,

Soji mon omon babaldise a ¢ sin.

Reza do Babalaxé

(O Babalax¢é deu-nos a vida,

Lance os olhos do conhecimento sobre os filhos

Babalaxé e nds vos serviremos.

Ele tornou-nos addxu ¢ com o oxii nos deu a vida,

Lance os olhos do conhecimento sobire os filhos

Babalaxé e nés o serviremos (cultuaremos)

Pis em nds o icodidé e nos den vida,

Lance os olhos do conhecimento sobre os filhos

Babalaxé ¢ ndés o serviremos (cultuaremos).)

Esta gbadira pode ser mudada para iyiliase (onde se diz

babdldasc).
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Ghadiira ti Orisanild

Orisadld fiin mi djo orf il& (ilé)
Oj ori 1€ 11€ 1€ (11 ¢)

Ojo ori 1€ 11¢ I¢ (ile ¢).

Ojir ori 11 baba ¢kinni ko
Onsanld. Awa ¢ owii,

O:@: rere, aEh awa,

Agd ali a.

Reza de Orixald -0 grande Orixd

(Grande Orixd dé-me chuva sobre a terra (ou casa)
Que caia chuva sobre a terra (vossa terra) - (chuva de

béncaos).

Que caia chuva sobre a terra (vossa terra) - (chuva de

béngios).

Chuva sobre a terra, pai que ¢ o primeiro dentre todos,
O Grande Onxd. Nas amamos o algoddo (gueremos)
Bons caminhos ¢ licenga para nos,

Licenga ¢ protecio do vosso ald.)

Ghadira ti Obsadla

Babd e pawd (atéwg)
Frin mi kore po.
Babd ¢ pawd (atéwd)
Fin mi kére po.
Siaré mi ki maa sin ¢
E pawo (atgwd), ¢ fiin mi
Ase kore, ase pé e o 0.

Sdre mi k'omon sin ¢ pawos
Sdre mi K'omon sin € at€wo.
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Reza de Oxald

(Pai, batemos palmas para vés,

Dé-me colheita abundante.

Pai, batemos palmas para viés,

Dé-me colheita abundante.

Faga-me fehz, o filho que vos saiida, cultua

E aplaude, dé-mc

O axé de colher, pego-vos este axé, 6 6

Faga-me feliz que sou o filho que vos sarida e aplaude.

Faca-me feliz que sou o filho que vos saiida ¢ aplaude.

Essas sao algumas gbadiri (rezas) que podem ser feiras
diariamente ou em ord de oferendas.

Retornando 4 nossa grande oferenda, e uma vez ja tendo reali-
zado esta que € ada como a principal, 0 iyawé fica cntio aguar-
dando a odiin oriko Orisa (a festa do nome do Orixd ou mais
popularmente conhecida como a festa do nome do santo). E
uma festa muito bonita ¢ € na grande maioria das casas de Can-
domblé uma ceriménia piblica, muito embora haja casas em
que os zeladores optam por chamar apenas algumas pessoas
mais velhas do culto ¢, no préprio runko ou s vezes no salio,
somentc com as pessoas da casa. Uma das pessoas mais velhas €
convidada a "tomar" o nome do iyaw6 (Orisa), mas sdo poucas as
casas que ainda preservam esse costume. Fazendo da mesma
forma, de maneira reservada, a entrega do "Dekd", na época da
grande oferenda dos sete anos do filho-de-santo. Mas no nosso
caso a festa é piiblica; portanto, tudo deve ser preparado para
esta festa nos minimos detalhes para que nada de anormal, digo,
negativamente, acontega.

Decve ser preparado o Osuu (o cone preparado especialmente
para cobrir os gbéré-ori — as incisdes da cabega); as pinturas de
cfun, osiin ¢ wiji que serdo feitas nas duas primeiras saidas, em-
bora, como de costume jd quase em desuso, algumas casas facam
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cssas duas primeiras saidas em dias anteriores ¢, da mesma
forma, apenas com algumas pessoas mais intmas presentes.

Como ja disse antenormente, costuma-se mistiirar um pouco
daquela "pemba branca”, bastante conhecida dos adeptos dos
cultos afro, para incorporar as solugbes coloridas, evitando que
estas escorram e borrem a pele do iyawd, ai é¢ uma questdo de
gosto o fato de também acrescentarem outras cores a pintura do
Tyawe.

As roupas também ji devem cstar preparadas para as saidas
em nfimero de trés mais nma, em que o _U_mmw apos 0 nome vem
paramentado si njé (para danga) conhecida comumente como
"tomar rum". Confesso que ndo sei de onde vem e o porqué

=1

desse nome, talvez tenha relagio a "Hun" de "Huntd", os to-
cadores de atabaques da nacdo Jeje, mas isso € especulagio
minha. E sempre bom frisar que determinadas casas, principal-
mente as de nagio Jeje, dispensam a quarta saida ¢ na terceira,
quando vém para dar o nome, os Orisa jd estio vestidos para o
"hun" (rum), que para nés de nagio Kéw (Yorubd) € si njé (para
dangar).

Ao descrever os rituais anteriores falei dos atin (pés de ax€)
usados no ivawd para aplicar aos gbéré (incistes) e para tomar
(beber) para a seguranga interna. Esses atin tém virias manciras
de screm preparados, tendo de casa para casa variacbes do
nimero ¢ quahdades de ingredientes usados para isto determi-
nados por cada asc.

O Ositu é um dos segredos do asc de cada casa e que deve
ser passado por cada bibd ou ivil6orisa na continuacio de sen
dse para os filhos que tornaram-se novos babd ou 1yaléorisa, para
a preservagio ¢ continuidade do seu ase.

() mesmo acontece com aqueles atin a serem colocados nos
gbéré (incisbes) ou tomados pelo iviwd. Neste ponto, encontro-
me na divida se dou ou nio o _preparo destes ingredientces, 1550
porque sei que o que venho falando neste livro, embora nio
ache nada demais, muitos que se dizem detentores do ase e das
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tradigies achario que estou "escancarando" como bem me dis-
seram algumas pessoas da publicagio do meu primeiro livro
Néogrin s dwon ...vlm.,_w — Cantando para os Orixds, cnticando-me
pois achavam que eu deveria dar aquelas cantigas somente para
um circulo fechado de pessoas "mais velhas" e ndo "abnr geral”
como fizera. Ora, que me desculpem aqueles que pensam assim,
mas acho que os finicos ase e tradigbes que eles detém sdo os de
manter a matoria das pessoas do culto aos @mmw na ignorancia e
alicnagdo para poderem manter o "status quo” daqueles poucos
(que dominam a maioria com um pseudo "grande conhecimento”
acima da massa ignorante e submissa (isso parece at€ discurso de
sindicalista reaciondno. Nao sou sindicalista, mas sou reacionirio,
ainda bem). Bem como criticas de pessoas, algumas at€é bem
conhecidas, de querer "afncanizar” o ntual, pois acham que ndés,
sendo brasileiros, devemos falar, cantar e rezar em portugués
que € a nossa lingua. Muito bem, a esses cu respondo que ao as-
sumir a religido dos Orisa, como bem jd dizem os nomes dos
Om_mw que eles sequer mudaram como Exu, Ogum, cte., 1sto €
Yoritbd "abrasileirado" mas é. E jd que cssas pessoas querem
tanto que sc fale o portugués e nio o Yoriibd, hi uma solugio
para elas: € a Umbanda, religiao pela qual tenho respeito, mas
que € sob medida para os "nacionalistas” que querem falar € ou-
vir louvores em portugués, que a procurem ¢ ai ficaremos "cada
um na sua': (quem gosta das tradigtes Yoruba que figue no Can-
domblé ¢ quem gosta do "nacionalismo” que fique na Umbanda,
"e todos nés viveremos felizes para sempre”.

Também ndo posso fazer a maldade de deixar as pessoas em
suspense, roendo-se de curiosidade para saber uma parte tdo im-
portantc como esta dos atin ¢ o Osii, apds té-las instigado. Vou
dizer alguns dos ingredientes necessirios, tanto para os atin
quanto para o Osiiu; entretanto, a composicio cada um deve
tazer de acordo com o seu ase.

Ori vegetal (verdadeiro)

Efun
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Osiin

Wiji

Dandai-da-costa

Lelekun

Bejerckun

Obi

Orégbo

Andon (fava)

Aliba (fava)

Folhas secas do Orisa

Orf ¢t (a cabega da galinha d'angola)

Noz moscada

Komari

Abere (fava)

Carvio (vegeral)

I gbin (caracol)

_w.._w (dos sacnficios)

Epo (dendé)

Ty (sal)

Ovyin (mel)

Esses ingredientes ndo sio todos misturados. Para cada finah-
dade certa quantidade de alguns deles devera ser nalizada. A
novamente, cada um deve recorrer ao seu ase (i tradicdo de sua
casa) para obrer detalhes mais profundos de como misturi-los e
quais serio os ingredientes. Mesmo porque existem variagoes de
clementos que serdo utilizados para um determinado Orisa e
para outro nio, até mesmo com substituigoes por alguns cle-
mentos ¢ue nio constam da hsta dada. Ha uma série de imph-
caghes na preparagdo do atin € Ositu para cada n.u.mm_“r porque
além de cada Orisa ter a sua particularidade, cada Ori (cabega)
também tem a sua e deve ser visto caso a caso. Por isso, ndo
tenho condi¢bes de apresentar um padriio, porque assim pare-
ceria uma "receita de bolo": ._.Tﬂunn tais ¢ tais ingredientes, mis-
ture, espere tantos minutos ¢ pronto”, Nao é bem assim. O
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mesmo deve ser observado nes ¢cbo pelo mesmo mouvo de que
ndo existe um padrio, porque cada Orisa e cada Ori € quem de-
terminard os ingredientes que serdo utilizados.

Antes mn passarmos aos rituais da safda de ivawé, preceito ¢
trada de lleke (quelé), eu ,memﬂﬁ.u de falar um pouco a respeito
do preceito (resguardo) do Ivawd.

Uma das coisas mais comuns é o é&éwd (proibigbes) que é
conhecido como "kizila" (ao certo € Kijila-Kimbundu). Em algu-
mas casas de antemio jd existem relacoes de proibicio aplicadas
indiscriminadamente para todos. Mas, como dissc anterior-
mente, cada caso € um caso de per si. Portanto, por eu ser de
Dmﬁ\.n e ter alguns &&wd, os demais filhos de Ogfin nio sio obri-
gados a observar as minhas proibigies. Nés somos filhos do
mesmo Ommw_ mas os nossos orl sdo diferentes; portanto, cada
um com suas particularidades. Além disso, observados alguns
tabus cldssicos de cada Orisa citado ¢ devido aos scus mitos, os
¢ewo (proibigtes) serdo conhecidos aos poucos, quando cada um
descobrird as suas, que serdo aquilo que lhes fard mal com-
provadamente.

Outra coisa € com respeito ao tempo de ileke (quelé) que €
costumeiro nos nossos Candomblés, pois tenho uma visio muito
particular sobre este assunto. Nio crelo que seja necessino fi-
car-se por tanto tempo de "preceito” (resgnardo), como o periodo
de recolhido, mais trés meses de ileke (quelé). Acho que meu
ponto de vista € bastante polémico quanto a esse assunto, por-
que, vejam vocés, € um suplicio para uma pessoa adulta e sadia
manter-se casta, isto &, sem manter relagdes sexuais, por um
periodo de quatro meses ou mais, principalmente em se tratando
de uma mulher ou homem casados, acostumados a terem sua vida
sexual normal. De repente cessa por um longo periode. O
marido, por mais dedicado e ficl a sua esposa, com ela estando
proibida do sexo por tao longo tempo, terd de ser, ele sim, um
"santo" para também aguentar ¢ ndo "pular a cerca". O mesmo
com relagdo a mulher, que ao ter o marido privado do sexo por
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quatro meses, a menos que ela ndo goste mais dele, duvido de
que ela ndo fique nervosa ou cheia de caraminholas na cabega
por causa disso.

E esse problema tem interferido de maneira séria em virios
casamentos, inclusive com separagies defimtivas devido a com-
portamentos sexuais, apos um dos dois ter "feito o santo” (se ini-
ciado).

Mesmo que scjam adolescentes, ai € que cu acho grande
maldade, pois todas as pessoas um pouco esclarecidas sabem o
que um adolescente passa em relagio @ recente descoberta do
sexo e mesmo por ainda estar tentando ajustar-se as grandes car-
gas hormonais s quais ele nido estd acostumado e que estdo
acontecendo em seu corpo ainda ecm desenvolvimento. Acho
que, em virtude do longo periodo de abstunéncia ¢ do grande
apelo sexual a que a pessoa € submetida, é que, volta ¢ meia,
tomamos conhecimento de casos dos mais escabrosos em algu-
mas casas, até mesmo de casas famosas, em relagio as praticas
sexuais. Nio vou tecer detalhes de comentarios, mas a maioria
sabe do que estou falande. Acho que este costume de tho longa
abstinéncia sexual deve ser revisto e até mesmo modificado,
pois 0 sexo para uma pessoa normal € uma necessidade fisio-
légica tanto quanto urinar ou defecar, isto €, guardadas as devi-
das proporgoes.

Apés esse paréntese, voltamos entdo para a festa da saida do
Tyawd.

Mo dia da saida (nome do Qbmw do ivawd) deve ser no-
vamente raspado o firi ¢keta (a terceira raspagem da cabega),
preparadas as roupas das saidas, as comidas que serdo servidas
aos convidados e, como disse anteriormente, uma porgio dessa
comida deverd também ser oferecida para Esii.

Chegado o momento de iniciar a festa, comega-se o siré€ (os
canticos e dangas) louvando _wm.:m. Em algumas casas, o padé dc
Esii é despachado ainda cedo; sendo feito de mancira mais
claborada, com cidnticos aos ancestrais, as Iydmi Em, aos Baba
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Es4, com cinticos especificos para cada um ¢ para cada cle-
mento das oferendas. Mas isso ndo impede que no momento do
infcio do siré haja mais cinticos para Esi.

Entio, segue-se a ordem do siré como de costume. Na época
em que fui iniciado, em 1966, e ainda até o final daquela
década, costumava-se "trar” o iydwé antes da meia-noite em to-
das as casas que nds famos.

Quando era saida de iyawo havia a prcocupacido das pessoas
que queriam assistr de chegar cedo, por volra das vinte e duas
horas, para podecrem assistir 4 saida do iyawé. Se, por acaso,
chegissemos apés a zero hora, ji ndo viamos o iyawé, que jd
tinha saido pelas trés vezes e dado o oriiko, 6 ti nj6 (ele ja tinha
dangado); portanto, sé participavamos do restante do Candom-
blé. Eu ainda costumo fazer assim desse modo, gosto de fazer a
saida do iyawé antes da meia-noite como antigamente.

O baba ou iyiléorisa decide em quais momentos se dard cada
saida, em intervalos mais ou menos regulares.

Entio, ja estando o iydwé asseado, de ori raspado 6 si joké ni
dga kékeré (ele € sentado numa cadeinnha ou banquinho),
fazem-se as rezas ou ofo para chamar o Orisd no orf do ivawé.
Uma vez estando o iyiwé incorporado, comega-se a vesti-lo para
a primeira saida, que deve ser totalmente de funfun (branco).
Depois de vestido o iyawd, o babd ou iyil6orisa coloca-lhe o
Osia no alto do ori sobre os gbéré-ori.

Se o Osim uver sido confeccionado com ori vegetal ver-
dadeiro, podem ter certeza de que este ndo caird ¢ ndo precisard
ser removido at€ o final da cennménia da terceira saida.

Colocado o Ostiu, prende-se ao redor do ori o ikéodide (a
pena vermelha do papagaio odide). Segundo um iton (hist6ria)
Yoriibd sobre Odsaala, o ikéddide € o tinico ornamento vermelho
que Obvsaala aceita. Isso em reveréncia i maternidade, repre-
sentada pelo ikéddide, pois significa a representacio da
menstruacao da mulher, que possibilita o ato da gestacio ¢

-

da procnagio, um poder que € inerente somente is mulheres:
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de eriar um ser humano, isto €, gerar, nutrir ¢ manter a vida do
ser humano dentro de si ¢ dd-lo pronto como o proprio criador
(Eléedid). Entio, no ikéodide, esti o simbolismo do respeito e da
reveréncia de meww_w a maternidade ¢ 2 mulher em si na figura
de G_a_::, 0 _w:ma_m_ simbolo da maternidade, que tem o poder de
reproduzir a vida. Portanto, niio concordo com o ato de se colo-
car qualquer pena no iyawé para simbolizar o ikéodide.

Amarrado o ikéddide, comega-se a pintar o Origa incorporado
com o efun (a pintura branca), isso porque a primeira saida €
feita em homenagem a Obsaala, o Onisa simbolo da criagio ¢ o
pai de todos. Hd virias formas de se pintar um iyaws, cada
casa faz a0 seu modo: pode-se colocar o ori todo branco no in-
terior do cireulo formado pela tranga do ikéodide on um cir-
culo somente ao redor do Osiin ¢ em sua volta as pintas
brancas, bem como no restante do corpo ¢ membros que fi-
cam desnudos, sendo essas pintas bem pequeninas. Por sua
vez, também a pintura tem a representacao de simbohizar as
ikold (os cortes das marcas tribais, que eram feitos no rosto.
corpo € também em circuncisoes); hoje em dia, as marcas
tribais jd ndo sao tao usuais, fazem parte da tradigio que estd
sendo deixada de lado ou simplesmente esquecida pelos no-
vos costumes dos tempos modernos. .

Terminada a pintura, estd pronto o Orisa para a saida de
Obsaala; entio, tira-se 4 primeira cantiga para a primeira sajda:

Al ré k'omo 3jo ki wi awo, ki wi jo.

A bo ényin ki wi awo, ki wi awo, Ki wd aj0,

Ki wa awo, ki wa ajo, ki wad awo ki wa ajo ngbé 1€

(Seu ald saiida os filhos na viagem (ue vem ao culto,

que chegam de viagem,

nos cultuamos a vés que vindes ao culto, que vindes ao culto,

que chegais de viagem,

Que vindes ao culto, que chegais de viagem, que vindes ao
culto,

Que chegais de viagem para morar (VIVEr) em nossa casa.)
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Nessa cantiga, a ivimord (mae dos filhos na tradicio do culto,
também chamada de mie-cnadeira, porque € ela quem cuida do
ivawo durante tode o tempo de reclusio como se fosse mesmo a
sua mae, tendo para com ele o mesmo cuidado que se tem para
com um bebé recém-nascido, ou ainda, nesse caso, cm gestagio)
sal na frente com a eni (esteira), que deve ser forrada de branco,
enquanto € scguida pelo baba ou iyiléorisa, que vem puxando o
novigo pelas roupas (algumas pessoas puxam-no pelas trangas de
palha-da-costa, conhecidas por mokan) e todos cantam enquanto
eles circulam pelo saldo até pararem no centro do mesmo. Ai, o
babd ou iyaloorisa canta a segunda canuga, que € aquela que
homenagera a maternidade através de On} ala:

S_La:: 6 dobile ki obinrin Qdofin,

QLO:: & auvm_n kii obinrin C_._:::

_GLE:: (um oriki de Dc,. ala) prosta-se ao chao

saudando a mulher (a maternidade), Odéfim.

Odafim prosta-se 4o chio saudando a mulher

(a maternidade), Odéfim.)

Durante essa cantiga, a iydmord estende a eni (esteira) na
porta, o mu:xa ndobdle dn ___.;nic :_q::ﬁ._ s€ a0 r_._mn_ e bate pal-
mas). Essa reveréncia na porta € para os O:wu _@:m_: _H.E ¢ Om_\:._
(orixds dos caminhos), ¢ue sio os prmeiros a serem reveren-
ciados no culto apds Onile, que tem implicita 4 reveréncia tam-
bém a s1 no priprio ato do dobidle. Segundo os costumes
brasileiros dessa reveréneia, dizem que o dobilé € o cumpri-
mento temining e iki é o cumprimento masculino. Mas, de
acordo com os cosiumes Yoritbd, € justamente o contrario, sendo
o dpbdle o cumpnmento para os filhos homens (masculino) ¢
ikiinl¢ (de joelhos) ¢ ikafori silé (com a cabega abaixada ou no
chio) para as filhas mulheres (feminina).

Terminando ali na porta, o cortejo segue para o dse central,
tendo a frente a iyamord, onde novamente € estendida a eni e
novamente o fyawo ndobilé an ipatéwd (prostra-se ao chio ¢
bate palmas, se homem, ou melhor, se Orisi masculino) ou
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ikiinlé ikaféri sil¢ ad ipatéw (de joelhos com a cabega baixa e

_..Eannao palmas, se feminino, saudando o ise da casa que cle
escolheu e do qual doravante fard parte). mm_:no dali, o cortejo
vai para os il (atabaques) e repete-s¢ 0 mesmo ato. Al eles
reverenciam os instrumentos sagrades do culto, que t€m o poder
de chamar os Orisa com sens toques ¢ também aos Oniili, os
Dw;:.. que nos percutem ¢ fazem a comunicagdo com 0s O:awr
Ao sairem dali, ddo mais uma volta no saldo ¢ param no centro.
Entio, cantam-s¢ em homenagem @ Oosaala algumas cantigas
para que o novigo dance para o Origanld (o Grande Orixd); atual-
mente esse é um ritual em desuso, mas eu continuo a fazé-lo.
Terminando os cinticos de Odsaala, canta-se para recolher o
iyawd:

A ni wa jéé-jee

_.,..Eéc nbo 1Gonon,

Ivawé :G@ _ccE.

Tyawé fibo 16onon.

(Nas estamos conduzindo calmamente

0 1a6, cultuando nos caminhos,

[46 cultuando hoje,

laé cultuando nos caminhos.)

Ao voltar ao runkg, jéko 6 Orisa ni aga kékeré (senta-se o
orixd num banquinho) enquanto lhes sdo dradas as roupas ¢
somente a pintura ori (cabeca), quando lhe sio vestidas outras
roupas para a segunda saida (no caso de ser omo Dm.mww_wr con-
tinuam as roupas e pintura brancas ¢, diga-se de passagem, que
as roupas para Odsaala, da primeira a dltima saida inclusive, sio
de algoddo. Nada de brilhos e lantejoulas, como estamos acostu-
mados a ver por ai.)

Ji vestido o ivawé, faz-se a pintura do wadji no ori, dentro
daquele espago delimitado pelo ikéadide (essa pintura repre-
senta a cscuridio do interior do titero materno, de onde estd
prestes a sair o filho que € representado por Esii Osétura (no ven-

* v

tre de Ostin, o Orisi que representa a maternidade), € no restante
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do corpo ¢ membros junto com a pintura branca, colocam-sc as
pinturas de wiji ¢ ostin (como j disse, em algumas casas pinta-
se ainda de outras cores, por motivos particulares da casa). Isso
feito, esta pronto para a segunda saida.

Muitas pessoas tém o hdbito de, assim que recolher o iyawd
ao runko apés a primeira saida, "suspender” o Orisa para trocar
as roupas ¢ as pinturas do iyawd. Particularmente, nao concordo
com essa pratica de fazer o Qmmw ficar no "sobe ¢ desce, sobe ¢
desce", como um 1016. Para mim "virou" da primeira vez, vai ficar
até o término de todo o rtual.

E para a scgunda cantiga, canta-se:

¢ ikoodide a dipé ivawd, a f€ re ré,

,:Ama..__dm. a dipé iyawo, a f€ re re.

(Com as penas de Odidé nds agradecemos ao filho do Orixd,

noés queremos o seu bem.

Com as penas de Odidé, nés agradecemos ao filho do Orixa,

nds queremos o seu bem.)

E, durante cssa cantiga, roda-se o saldo e péara-se no centro,
cantando-se pelo menos trés cantigas para o Orisa Onilé (o Orix4
Dono da Casa), outro costume também em desuso atualmente;
depors disso, canta-se para rccolher o ivawd:

A ni wa jé-jee

Iyvawé fibo 1gonon,

Iyawd fibg I6oni

lyawé 1ibo 16onon.

(Nés estamos conduzindo calmamente

O 1ad, cultnando nos caminhos,

lad cultuando hoje,

lad coltuando nos caminhos.)

Durante os intervalos entre uma saida e outra, os cinticos do
$ir€ continuam (prosseguem) normalmente.

Desta feita, prepara-sc o iyawé para a terceira saida, que serd
a do oriiko (nome). Tiram-se-lhe as roupas da segunda saida ou
nio, limpa-se toda a pintura, Embora em muitas casas torem
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também o Ostiu, na minha permanece; o Osiin € removido
somente apos o oriikg (nome).

Além das explicagbes acima a respeito das pinturas, clas t€m
também o simbolismo de além de recordar as marcas tribais an-
tigas, que eram uma disungio entre os diferentes grupos
Yoriibd, pois através das marcas trazidas por uma pessoa podia-
se identificar a que grupo Yoriibd ela pertencia, até mesmo seu
"status" dentro da sua comunidade. E, como ji dito, € um cos-
tume hoje em dia gquase que totalmente abolido entre eles, e
nos fazemos a representagio disso também, através da pintura
na saida do ivawd.

Veste-sc o iyawo com as roupas da terceira saida, se for o
caso, e estando pronto, o babd ou iyaléorisa "tra" a cantiga da
terceir saida:

A bo ényin, a bo énvyin,

A bo ényin Qléorun ki awa dé.

A bo &€nyin, a bg ényin,

A bo ényin ki Oléhrun dwa dé.

(INods vos cultuamos, nds vas cultuamaos,

Nos vos cultuamos, que Deus vos traga até nos.

Nas vos cultuamaos, nés vos cultuamos,

No6s vos cultuamos, que o Senhor do Céu vos traga at€ nas.)

Durante essa cantga, o cortejo dd algumas voltas pelo salio
parando no centro, entido dentre as pessoas presentes o baba on
ival6orisi escolhe uma que seja antiga (¢bgén — irmdo mais
velho) e pede-lhe que "tome” o orikg do Orisa entregando-lhe o
aaja (adja). Essa pessoa escolhida saida a rua indo até a porta,
tocando o solo com a mio direita ¢ levando-a 4 cabega; saiida o
ase da casa no centro do saldo também tocando o solo com a mio
direita depois tocando a propna cabega; ¢ saida os atabaques
um a um fazendo os mesmos gestos, 1sto €, tocando cada um
com a mio direita logo apés tocando a prépria cabega; pede a
bén¢io aos Ogans, aos maisvelhos (agba) e aos mais novos
(omondé).
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Entio, ela segura o iviwé pelo brago e comega a passear pelo
saldo, enquanto faz pedidos ao Orisa que diga alto ¢ claro o seu
ortiko (nome) para que todos possam conhecé-lo pelo nome a
partir desse momento. Das duas primeiras vezes o Orisd mur-
mura baixinho aos ouvidos do seu entio "padrinho ou madrinha
de onikg" o seun nome. Mas, na terceira vez, ela apela para que o
O:!p grite alto para todos o seu oniko, pois estes também dese-
jam saber quem cle €.

Entio, calmamente, o Orisa gira em torno de si uma ou duas
vezes e rodopia mais rapido € num salto grita bem alto o sen
orikg (nome). Entio os presentes aplaudem (sé ipatéwd), ¢
nnmvun:n: "dobram" os couros e alguns iniciados incorporam
seus 3....& que veém dar as boas-vindas ao recém-chegado e
recém-nascido quwm. Quando isso termina e tudo se acalma, e
sdo feitos alguns segundos de siléncio, comega-se a cantar:

A 1imon imon kini 6 sg 16oni,

Kiibase Oldorun 6.

A imon 1imon Kini 6 so 160ni,

Ki ibase O_@m:.:: 0.

(N6s entendemos, entendemos o que ele disse hoje,

Que o Senhor do Cén o abengoe.

Nés entendemos, entendemos o que ele disse hoje,

Que o Senhor do Céu o abengoe.)

Enquanto o "padrinho ou madrinha', o babi ou iyildorisa
dancam com o 1yawé ao som dessa cantiga. Ao pard-la, canta-se a
segunda:

A imon imgn ¢ ki abo oke,

E kii abo.

(Nés entendemos, entendemos, sede bem-vindo acima de
tudo,

Sede bem-vindo.)

E novamente todos dancam. Terminando esta, canta-se a
rerceira:

Eni s6rd oriiko awa ilé€ &nyin sord,
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A mon e ¢, awaile

£ mon viye € [é vo.

A mon yiye ilé yo, a mon yiye.

A mon yiye ilé yo, a mjn yive.

(Quem disse o nome em nossa casa, vos dissestes.

Nds vos entendemos em nossa casd, nossa casa esta fehz.

Nas entendemos, sobrevive a casa na terra, alegre.

Nas entendemos, sobrevive a casa alegre, nds entendemos,
sobrevive.)

E todos rambém dancam ¢, logo apos, canta-se a quarta ¢
iiltima cantiga dessa seqiiéncia:

Agobd 6 ni Ifi n awo, 6 & yo,

Agdbb 6 ni Ifd n 6 ddra, 6 1& yo.

(licenga ¢ protegio ele tenha 1fi no culto, ¢ cle possa ser ale-
gre.

Licenca ¢ protegio ele tenha Ifd, tenhua a beleza do culto e
possa ser feliz (alegre).)

E todos dancam novamente, ApOs essa cantiga, canta-se "si
wolé iyawd" (para levar o iyawé para dentro), aquela mesma can-
nmﬁ das vezes anteriores:

A ni W J66-i6%

Iyawa fibo 16onon,

Iyawdé fibo l6oni,

Iyawé fibg lgonan.

(N6s estamos conduzindo calmamente

() 126 cultmando nos caminhos,

0 1406 cultuando hoje,

0 ia6 cultuando nos caminhos do culto.)

Ai enfio termina a parte mais critica em termos de ner-
vosismo e expectativas (ue causa uma feitura de Orisi, pois sc
4s coisas nio correrem todas bem, pode haver perturbagbes que
poderdo provocar a mudez do Orisa que ndo dard o seu oriiko
(nome), provocando em todos da casa sentmentos de tnsteza,
constrangimento ¢ vergonha para o babd ou iyaléorisa.
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Dai parte-se _KE o scgmento mais alegre do rimal, que € o
sir¢ do O:..m ¢ quando ele retorna todo paramentado para
dangar, desta feita sim, para si mesmo, as suas cantigas. Depois
de vestido e pronto para sair, o babd ou iydl6orisa "tira" a cantiga:

E a nbo ki wi ajo,

O diir6 dé wa l6dnon o,

E a nbo ki wa ajo.

(Nés estamos cultmando quem veio (chegou) de viagem,

Ele ficou ao chegar a nés dos caminhos.

INas estamos cultuando quem veio (chegou) de viagem.

Essa cantiga significa o jibilo por .“:._:n_n Om.:_ representado
pelo ori do ivawd, rer completado a sua viagem do drun para o
ay€ (do céu para a Terra) e ter chegado incélume aos percalgos
encontrados durante essa viagem. segundo a lenda sobre a
escolha do Ori ¢ o destino do homem no orun e sua viagem pos-
terior para o ayé. Entdo, nessa cantiga ddo-sc as boas vindas ao
recém-chegado do orun.

Pode ainda, se quiser, o babi ou iyil6brisa "drar" mais algu-
mas cantigas de pibilo, que sdo cantadas em ocasides especiais
de festas na casa, antes de "tirar” o siré do Ommw recém-chegado,
mas isso fica a scu critério. Apds essas cantigas, canta-se para o
O:ﬁm aa_:ﬂ: também a critério do babd ou iyil6orisd, apés o
que ele € recolhido definitivamente ao runko, sendo af encer-
rado o ritual da saida do ivawé. E a cantiga para recolher € a
mesma das vezes anteriores:

A nf wa jéé-jee

Tyawa :_ua_@@ on,

Tyawo 1ibo 166ni,

Mfaic _iuc [60onon.

(Nos estamos rc:.._:wngc calmamente

O 126 cultuando nos caminhos,

() ia6 culmando hoje,

O 126 cultuando nos caminhos do culto.)
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Saida de Ogan ou Eké;ji Orisa

Oyé é uma posigio, um cargo importante dentro de uma
comunidade e da casa de culto aos Orisa. E os Ol6oye sio as
PCSs0as que OCUupam esses cargos. Os nomes utlizados por nds
aqui no Brasil para distinguir essas pessoas sio de Ogin, para os
homens, ¢ de Ekéji, para as mulheres. No fundo, ambos o Ogin
e a Ekéji sdo na realidade Ekéji OEK (segunda pessoa para o

:..M:_ No caso, a primeira pessoa do O:;m € o babd ou iyaléorisa
que é o babd ou iyildage da casa. E n_:msmc ¢ "confirmado" (ini-
ciado, no caso do Ogin on Ekéji) o Oléoye, cle passa a ser a
segunda pessoa do babd ou iydldasc.

Dentre os Ove (cargos), temos os mais conhecidos que sio os
Onifilit (os twcadores de atabaques) também chamados de
Aldaghé (ald — Senhor, ibugb¢€ - casa, moradia — Senhor da casa
ou da moradia) ou Aldaghé (ald - Senhor; ¢ghé - comunidade -
O Senhor da comunidade); ,W..cm:: muito conhecido entre nos
¢ que € aquele que ..mn:*. ica para os Orisa; o Apdjd, pouco
comum entre nos € que € .m_:n_n que sacrifica cachorro para
Ogiin; temos ainda o Pejigin, que € o encarregado de zelar e ser
o guardido do Peji; 0 Asogbd ou Asogbinilé, que € aqucle que
conserta (cose ou costura) nuvn.mun (o consertador de cabacas da
casa) e que € tido como o gnardido do santudrio de Qbaluwayé.
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Para as Ekéji temos a Ivdmord (a mie dos filhos do culto
tradicional),a mic-criadeira; a Aldasé ou lydldasé (a Senhora ou
Mic que cozinha para os Orisa ou no culto) que é encarregada
de cozinhar para a casa de culto; a Tﬁnﬂﬂunmm. que € aquela en-
carregada de puxar os cinticos sagrados da casa; a Ivdalé, aquela
que € a assistente direta do babd ou iydléonisa, a segunda em co-
mando em qualquer assunto; a lyildaso, aquela que é cncarre-

LIRS
-

gada dec costurar € vesur os Orisd; a lydefun que € aquela
encarregada de preparar e cuidar das pinturas dos ivawé. E as-
sim por diante, podendo-se ter Oléoyé para intimeros cargos na
casa.

Durante a confirmagio do Ogin ou Ekéji, cles podem ou ndo
ser raspados. Mas, um Ogin ou Ekéji que seri a segunda pessoa
do Aldase deverd, além de ser raspado, passar por todos os pre-
ceitos de feitura inerentes 2 um Adésiiu, inclusive em alguns ser
Adésim, por exemplo, quando sdo confirmados para ._wwmm__m.a: do
Orisa do babd ou iyil6orisa (babd ou iyalaase) ou quando sio
confirmadas as Ekéji lydalé (Mie da casa). Isso porque cles re-
cebem esse Oyé (cargo) e a responsabilidade de zelar pelo Orisa
e Orf do babi ou iyilaage (que sdo os babd ou iyalorisa da casa).
E para ter-se a permissdo de colocar a mdo num Ori adésiig (ca-
bega que levou Omﬂ_:u tem-s¢ necessariamente de ser também
um adéguu. Porque ninguém pode transmitir aquilo que nio
tem: portanto, quem ndo € addguu nae pode fazer obrigagoes de
quem o & Entio, csses Ogin ou Ekéji especiais sio escolhidos
pela confianga do babd ou iydldorisa ¢ assim confirmados para a
finalidade de serem os guardidcs de seus Orf e de, na auséneia
do baba ou iydléorisa, do Aldage da casa em caso de cle necessi-
tar de um ebori (ofcrenda a cabega), esse Ogin ou Ekéji Adéstuu
serd quem fard esse ¢bori com total autonomia dentro do culto.

Mesmo tendo autonomia total, cles nio podem desvirtuar
essa finalidade para a qual foram preparados e safrem raspando
novos adasiu por ai indiscriminadamente. E o que é pior ¢ esta
ocorrendo em grande quantidade ¢ o que € mais grave ainda,
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sendo pritica aceita como normal ¢ com grande naturalidade, m.m
de nos dias atuais muitos Ogdn ou Ekéji (grande parte dos quais
foram somente suspensos, isto &, apenas escolhidos e pincados
para serem futuramente confirmados, mas que ainda :_mc o sio)
raspam, iniciando iviwd e, pasmem, outros Ogin e Ekéji.

A iniciagio de um adésim € atribuigio exclusiva a outro
adésim e no caso de iniciacio de um Ogin ou Ekéji, além de
maaww_r cle tem de ter o dom de incorporar Orisa, nesse caso
nmﬂmn_\mnc. o Orisa Onilé (Orixd dono da casa) para quem estd
sendo entronizado o Oléoye.

E tém ocorrido casos que do ponto de vista tradicional do
culto sdo bizarros, de Ogin ou Ekéfi confirmando outros Ogdn
ou Ekéji e pondo outra pessoa para incorporar com o Origa para
dar o oriko (nome) do Orisa daqueles Ogin ou Ekéji, até
mesmo pondo iyiwé para desincumbirem-se desta tarefa impor-
rante.

Quando pelo menos eles forem confirmados por um Ogdn on
Ekéji adésim, hd ao menos o consolo de o terem sido por um
adésii. Mas, em grande parcela desses casos, eles sdo confir-
mados por alguém que ndo é adésilu ou que foram somente
"suspensos” ou ainda, que confirmados, jamais deram as suas
obrigactes de ano como as que os addésiiu €m de cumprir. Sem
falar ainda na funcgio que eles desempenham como Oliiwo (Senhor
que olha através de algum instrumento adivinhatério no culto).
Eles podem desempenhar essa fungio desde que, para cla, te-
nham sido especificamente preparados. A, eles podem exercer a
funcgio de Oliwd, que € de jogar para saber ¢ transmitir aos de-
mais adeptos do culto os desejos dos Orisa e dos ancestrais.
Muito embora seja dificil, em termos de Brasil, a consagracio
de um Bibiliwo (Sacerdote altamente graduado no culto de [fd
pela auséncia de um Sacerdote de Ifi legitimo, o que € dificil de
se conseguir por aqui e, tal e qual no caso dos adésiiu, somente
um Sacerdote de Ifd pode iniciar outros sacerdotes de 1fd, o que
€, além de muito demorado, o que levaria no minimo doze anos
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de aprendizado (segundo os préprios sacerdotes de Ifi Yoriiba,
se a pessoa for muito inteligente e tiver boa memdria), € com
muitas minteas. B, apesar disso, estamos vendo surgir por ai
vinos ¢ vinos "sacerdotes de Ifd" confirmados como "omo Ifd"
(filhos de i), inclusive mulheres, a quem € vedado esse cargo
por tradigio. Mas esses sio assuntos de ampla discussdo bastante
polémicos por contrariarem muita gente € que nio caberiam
aqu por sua exeensio, fiz-lhes referéneia somente como pream-
bulo para o assunto da iniclagio ¢ saida dos Ogin e Ekéji.

Como faler de passagem anteriormente, um Ogdn ou uma

2keji, que doravante chamarar de "Oléoyé”, ambos devem ser
iniciados como os vawd, com mais on menos profundidade no
awo (segredo do culto) dependendo dos cargos que forem ocupar.
Alguns serdo somente suspensos ¢ confirmados, embora recebendo
todas as obrigactes necessinas ndo serio raspados. Outros, como
tambeém ji disse, serdo pingados entre os demais e escolhidos
pard os cargos de mator confianca ¢ antonomia totais dentro da
casa, ¢ devem ser raspados e serem addsini.

Embora sejam Oldoye, essus pessous sio também H...ﬂ._.:.Tﬁa_:.,_mw
(filhos do Onxi), eles somente ndo €m a capacidade de incor-
porar o Origil, mas foram escolhidos pelo H,..imw. para si como filhos,
¢ ¢ como tl que cles se apresentam on deveriam se apresentar
numa casa de culto. E, nma vez aceitos ¢ entronizados numa
casa de cnlro, eles devem enquadrar-se na casa antes de tudo,
COMmo A.,.::..A,vq._....p kon (um flho do Onxd), depois € que vém as
prerrogativas ¢ "status” do Oye (cargo que lhe for designado). O
"statns” gue o Oléove ocupa € as prerrogativas inerentes a ele
sio, sobretudo, uma convengiio puramente temporal nossa, acer-
tada para enquadrar na soeicdade (eghé) que vé naquele o ocu-
pante de num cargo de  maior ou menor status”. B oisso €
observado e respeitado com certeza ainda hoje, embory muitos,
se¢ nao a grande maioris, extrapolem das suas prerrogatvas ¢
poderes Inerentes aos cargos (e ocipam, mas isso também ji ¢
caso para outra hiscdra,
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Nio vou repetir aqui os rituais de iniclagao mo m,u_,wim, posto
que sio os mesmos para a iniciagio dos Qccwﬁ. embora a
maioria ache que ndo; que por serem Oloye ji t€m prerrogati-
vas ¢ mordomias durante a iniciagio, o que ndo € verdade, por-
que eles sdo @Eﬁ-@mmw como outro_qualquer € anﬁn:.a_ ter as
mesmas obrigacies e obediéncias aos Origa como os demais filhos.
O que muda € o ritual da saida do Oléoye que € um pouco diferente
do dos ivawo. .

Apés realizadas todas as obrigagbes e rituals Internos, chega-
se i sajda do Oléoye. Os togues comegam da mesma forma de
sempre, cantando-se para Esi e segnindo-se o siré :wn\:._m_u
mente. Num grande niimero de casas, seglie-s¢ com 0 §11€ ...:uw
chegar o momento €m (ue se canta para o Orisa Onilé (o Orixd
dono da casa) quando este incorpora € € levado para dentro,
onde seri devidamente paramentado com suas roupas de festa ¢
insignias. Entdo, canta-se para o Orisa sair no "barracio’ (saldo) e
ele vem jd de bragos dados com o sen Oléoye, e ai se desenrola o
ritual do oriko Orisa OlGoyé (nome do Orixi do oloié).

Como eu tenho a visio e maneira de pensar que em sendo o
Oléoyé um omg — Orisa como outro qualquer, em minha casa
faco a primeira saida dos Olooyé, que € a saida de Obsaala c
apés essa saida, que serd aguardada a incorporacio do Orisa
Onilé para dizer o oriiko Orisa Oléoye em piiblico. Assim sendo,
a primeira cantiga €:

E Orisa I'oye Ifd Ogb6ni

E Orisa l'oye Ifa Ogbéni,

Ogan babd kéji aldase Orisa 1'oye,

Ogén babi kéji aldasc Orisa 'oye.

(Ele tem cargo do Orixd Senhor Ifd

Ele tem cargo do Orixd Senhor Ifi,

Ogdin ¢ o segundo pai, Senhor do axé

e recebeu o cargo do Onxd.

Ogin € o segundo pai, Senhor do axé

¢ receben o cargo do Ornixd.)



Para Oldoye binrin (Ekéji) substitui-se o nome Ogin por
Ekéji ¢ o de babi por Tv:

E Orisa I'oye 1fd Ogbon,

E Onisa l'oye 1fd Cm_x#.:

Ekéji iya kéji alaase Orisa l'oye,

Ekéji iyd kéji aldase Orisa 'oye.

(Ela tem cargo do Onxé Senhor Ifa,

Ela tem cargo do Onxd Senhor 14,

E a segunda Mie Senhora do axé

e receben o cargo do Ornxa.

E a segunda Mie Senhora do axé

e receben o cargo do Orixd. )

Repete-se o ritual do cortejo pelo salio como na saida dos
iyawo, dando algumas voltas e parando no centro, quando se
canta 4 segunda cantiga que € a reveréncia de Dwmww_w i ma-
termidade:

Qn_om_._ 6 Dpbidle kii obinrin Odofin,

Oﬁ_nﬁ in 6 Cc#m_n kii obinrin @Lwﬂ:.

(Odéfim prostra-se ao chio saudando a mulher, Odéfim (a
maternidade).

Odéfim prostra-se ao chdo saudando a mulher, Odofim (a
maternidade.)

E quando o oléoyeé também cumpre o ritual de saudar a rua
(os caminhos), o ase central da casa e os ilu (atabaques). Tendo
feito isso, param no centro do salio e entdo se canta em homenagem
a Odsaala e todos amumm_ﬂ.

Terminada a série de cantigas para _D_n.m ala, o oléoye é
recolhido para trocar de roupas e colocar suas roupas de gala
aso odiin (roupas de festa). As roupas da primeira saida podem
ser roupas brancas comuns ou um §jd funfun (faixa branca) bem
amarrado no ori, uma calca branca, outro §ja funfun (faixa
branca) amarrado no térax, com o oléoye usando ikéodide e sa-
woro. No caso de ser addsin,o osi fica sob o §jd. Para c_oe_wm
binrin as roupas devem ser compativeis com o sexo feminino.
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Para a segunda saida, que € a saida de gala, em muitas casas,
sendo na maioria, os Ogin sacm de terno, gravata, sapatos, boné
ou chapéu branco e alguns ainda com luvas brancas, além da
faixa com os dizeres "Ogin de ..." (Onixd tal...). A Ekéji sai de
vestido branco (muitas de longo), sapatos altos, 9jd amarrado
com as pontas para cima (algumas até de adé),erc.

Ja eu gosto de Ogan vestido de agbdd branco, calgas brancas,
chinelos brancos, boné branco, scus iléké (contas) € ainda a faixa
com referéncias ao seu cargo. A Ekéji eu gosto de bata branca,
baiana branca ndo muito comprida nem excesso de roda,
chinelos ou sanddhas altas brancas, um pano-da-costa também
branco jogado por sobre os ombros € o 9jd no ori de pontas para
cima ¢ outro na cintura € claro, os il¢ke (contas) € a faixa com
referéncia ao scu cargo.

Sou sincero em dizer que cssa mancira minha prefenida é
"xoxada" por muitos. Mas eu a pretiro porque acho mais com-
pativel com o culto aos .w_mmw. bem mais do que a outra que por
minha parte acho mais compativel para um executivo que tra-
balhe em ambiente refrigerado ou uma "show-woman", pois até
Ekéji de vestdo transparente jd se viu...!

Estando o Omm_w ¢ o Oléoye prontos para a scgunda saida
canta-se:

Awa fibo Ogin il€, dwa fibo Ogin ilé.

Awa ﬂ_u.u Ogin il€, awa b Ogin 1l€.

Awa 1é wa layd ire,

Ni Origa fun E loye.

Awa _no_oqaw ord, ord, Ogin ilé.

Awa 1€ 6 I'oye, ord, ord 6 Aldagbé (Asogin e).

(Estamos cultnando o Ogdn da casa, estamos cultuando o
Ogin da casa.

Estamos cultuando o Ogin da casa, cstamos cultuando o
Ogdn da casa.

Nossa casa estd alegre e feliz,

Foi o Orixd quem lhe deu o cargo.
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Em nossa casa ele tem cargo sagrado, sagrado, é
casa.

Em nossa casa ele tem cargo sagrado, sagrado, é
casa.)

Ou, em sendo Oléoyé binrin, canta-se a mesma coisa, mﬁn:wm
trocando as palavras Ogian por Ekéji ¢ Aldaghé por Ekéji ilé

Awa ribo Ekéji ilé, awa nibg Ekéji ilé.

Awa fibg Ekéji ile awa m_uo Ekéji ilé.

Awa 1€ wa I'ayd ire

INi O:mu fiin E 'oye.

Awalésl ove, ord, ord, Ekéji ilé,

Awa 1€ 6 I'oye, ord, ord, Ekéji ilé.

(Estamos cultuando a segunda mic da casa,

estamos cultuando a segunda mie da casa.

Estamos cultuando a segunda mie da casa,

estamos cultuando a segunda mie da casa.

Nossa casa estd alegre e feliz,

Fo1 0 Onxd quem lhe deu o cargo.

Em nossa casa ela tem cargo sagrado, sagrado,

Ea segunda mie da casa.

Em nossa casa ela tem cargo sagrado, sagrado,

Ea segunda mie da casa.)

E quando o Origa sai dec branges dades com o Oldoye c
dangam rodeando o saldo parando no centro do mesmo. Todos
ficam em siléncio, quando entdo o Orisa segura o Oléoye pelo
brago e comega a passear pelo salio em circulo, quando, de re-
pente, cle rodopia ripido € num salto grita uma 1inica vez o
oriiko O:uu Oléoyée (0 nome do Onxa do Ol6ié).

E n_cm:m_n. todos aplandem, "dobram" os couros e os demais
O:mm incorporam em seus filhos. Apés alguns segundos, ja com
tudo calmo canta-se:

A imon 1mon kini 6 sg 16oni, ki ibase Qlgorun 6.

A imon imon kini 6 sg 165ni. ki ibase Oléorun 6.

(Nés entendemos, entendemos o que ele disse hoje,

o Ogan da

o Ogdn da
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que Deus o abengoe.

Nos entendemos, entendemos o que ele disse hoje,

que o Senhor do céu o abengoe.)

A segunda cantiga é:

A 1tmon imon ¢ ki abo oke, ¢ ki abi.

A imon imon ¢ kit abo oke, ¢ ki abo.

(Nos entendemos, entendemos, sé-de bem-vindo, acima de
tudo, sé-de bem-vindo.

Nos entendemos, entendemos, sé-de bem-vindo, acima de
tudo, sé-de bem-vindo,)

A terceira é

Eni sord oniko awa ilé ényin sord,

A mon r¢ 1€, dwa ilé ire

E mon yiye I¢ I¢ vo

A mon yive ilé yo, a mon yiye.

A mon yive il€ yb, a mon yiye.

(Quem disse o nome em nossa casa, vos dissestes.

MNos vas entendemos ¢m nossd casa ¢ nossa casa estd fehz,

Nés entendemos, sobrevive a casa na terra, alegre,

Nos entendemos, sobrevive a casa alegre, nds entendemos,
sobrevive.)

A quarta cantiga é:

Agobo 6 ni Ifi n awo, 6 I& yo.

Agobi 6 ni Ifd n 6 ddra, 6 1& vo.

{Licenga e protecio cle tenha [t para culonar

¢ ele possa ser alegre.

Licenga e protecio cle tenha na beleza do culro Ta

¢ cle possa ser alegre (tehz).)

A quinta cantiga &:

Ogin I'éwa 6 )€ énibn

Ogin I'éwa lé.

Ogin I'éwa aldaghé .M?_cm__:_ e)

Ogan I'éwa le.

(Ogan ¢ uma pessoa bonita,
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Ogan € a beleza da nossa casa.

Ogan € a beleza do Senhor da comunidade (casa)

Ogan € a beleza da casa.)

Para o Oldoye binrin trocam-se algumas palavras:

Ekéji ewa 6 j¢ énion

Ekéji gwa l€.

Ekéiji lyd ilé

Ekéji cwa lé.

(Equedi € pessoa bonita,

Equedi € a beleza da nosa casa.

E a segunda Mie da casa,

A segunda Mae € a beleza da casa.)

Apds essas cantigas, podem scr cantadas mais algumas de fes-
tas (orin gdiin). Depois disso, o Oléoye tem de cantar trés canti-
gas pelo menos, para o D__.._mmw Onilé (Dono da Casa) para o que
ele foi confirmado ¢ depois a mesma quanudade para o seu
proprio Ommw. dancando para ambos junto com o Ommw.

Tendo terminado, o Oléoyé € levado pelo Orisa titi aga re
(at€ a sua cadeira), onde o Oléoye € sentado ¢ vai reccber os
cumprimentos de todos os presentes € o primeiro a cumpri-
menti-lo € o préprio Orisa Onilé para quem ele foi confirmado,
seguindo-se a ele os demais D_.::_ incorporados, outros Ogan,
Ekéji, Babdldorisa, _.qﬁ_cc:”..ﬂ _..Es_,c ¢ visitantes presentes.

E uma festa, a__:: de bonita, de muita importincia dentro da
comunidade da religido dos Orisa, por isso todos se confraterni-
zam com o recém-entronizado.

A festa prossegue normalmente com o D:mn n_“_.n.mﬁ_.:“_c para o
O:,m do Oldoye ou gualquer outro que ele queira ¢ nio tem
hora para termingr.

Nas casas de Angola-Congo costuma-se fazer no dia seguinte
ao do oriiko a "Quitanda do iyawd", onde o Ere do iyawé vende
(a pregos absurdos) quitutes, doces e frutas diversas, terminando
com a venda simbdlica do proprio iyvawd, que serd lelloado e
guem o arrematar seri considerado seu padnnho e protetor, uma
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espécie de "turor’, a quem cle poderd numa eventualidade re-
correr em auxilio. J4 as casas de Kétu nio fazem a "quitanda”.

Ap6s 1sso mdo, de preferéncia no dia scguinte, faz-se o ritual
do P’ondn (P& dndn - pand — Chamar o caminho — retornar) para
os iyawo. Esse ritual simbolicamente reensinard ao iyaw6 as
tarcfas do cotidiano e a utilizagio dos utensilios em geral, o que
é feito de mancira descontraida ¢ jocosa. Isso porque simboli-
camente o iyawé é um recém-nascido ¢ terd de aprender tudo,
mesmo porque esqueceu tudo o que sabia, quando ele "era"
uma outra pessoa antes do seu renascimento para o Awo (culto).

A partur desse ponto, o iyawé ird cumprir um determinado
tempo de ileké (quelé), que vana de casa para casa, sendo
pritica comum ser este periodo de trés meses. Para os Oldoye
esse nmq:_,a ¢ reduzido para vinte € um dias. Eu acho que esse
periodo é o ideal para todos, iyawé e Oldoye, pelo que jd disse
anteriormente.

Apés cumpndo o tempo do iléke, tem o ntual da "caida do
quelé", sendo necessirio para isso o banho de agbo, um ¢gbo
para @wmww_w e um eyelé que deveri ser sacrificado sobre o ileke
apdés retirado, numa tigela branca ou (se nver) sobre o 1gbd.

Pode-se fazer, se assim desejar, uma festa com sir€, onde o
Orisa do iyawé serd novamente vestido para o "Hun".

“inda ai o ritual da iniciacio e o iniciado (ivawé ou Oléoye)
volta 4 sua vida normal sem maiores restrices, a ndo ser alguns
E€EWO (proibicdes) a que estardo sujeitos, o que embora se déem
padrdes ndo creio que seja possivel padronizar pelo que disse de
cada ori ter suas particularidades e isso sé serd averigiiado caso a
caso,

Essa € a maneira como aprendi e, ao _U_Emﬂ -la EE nio estou
dizendo que € a finica e verdadeira, pois hd muitas vanantes
dentro dos rituais. Mas de uma coisa tenho certeza: que € bem
cuidada e elaborada, muito mais do que a grande maiona do que
vemos por ai, o que eu considero uma brincadeira, levando-se
em conta o verdadeiro culto.
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Espero que tenha passado bons esclarecimentos que, na ver-
dade, sio direcionados aquelas pessoas que jd tendo recebido
"Dekd" e aberto casas necessitam complementar seus conhecimen-
tos € tenham dificuldades em obté-los traduzidos em informaces
a respeito, de quem poderia ou deveria oferecé-las e, por mo-
rivos sobejamente conhecidos por nds, ndo o fazem e também
porque eu proprio ja passei por isso, de querer aprender ¢ 56 en-
contrar evasivas ou recusas diretas com desdém, e acho que de-
vemos mudar essas € outras coisas ue nos pdem na contramio
do culto e dos rituais ¢ que vém ha décadas os exterminando aos
poucos.

Kt Oldorun ghé wa,
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Mais uma vez T'Ogiin nos pre-

senteia com sua sabedoria e expe-
riencia em um livro que, segundo
suas proprias palavras, € dedicado a
todas as pessoas desejosas de
aprender e entender os rituais da

religiao dos orisa.
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