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Por seu folego em termos de assuntos tratados, profundidade de aprendizagem, clareza de anilise e
raciocinio, além de firmeza de opinido, esta é uma obra sélida e lacida que traz um olhar pastoral sobre
os temas que discute. Nio conhego outra igual. Os evangélicos que pesquisam, debatem, ensinam e
aconselham pessoas nas dreas relacionadas a sexo, casamento e familia encontrario nela uma valiosa
ferramenta. O admirivel dominio com que os autores abrem caminho em meio a debates que vém se
arrastando por quarenta e tantos anos confere a esse compéndio um significado histérico. Recomendo
enfaticamente esta obra!
J. . PACKER
Professor de Teologia, Regent College

Hi alguns anos o livro mais influente na drea de casamento era para mim a obra de Geoffrey Bromiley,
God and Marriage. Era incomparavel na forma como fazia uma exposigao biblica sobre o casamento
partindo da relagio de cada membro da Trindade. Nada de histdrias, s6 mesmo o que interessava. Eu
adorava aquele livro! Hoje estou casado hd mais de 35 anos e tenho filhos que estio quase na mesma fase
do casamento em que eu estava naquela época. Acredito que a obra Deus, Casamento e Familia, de
Andreas Kostenberger, fard por essa geragao de hoje o que a obra de Bromiley fez pela minha. Diferen-
temente de Bromiley, Késtenberger trata abertamente dos desafios do presente. Isso ¢ algo mais
necessdrio hoje do que era hd 25 anos. Mzis o aspecto mais valioso desta obra encontra-se em sua
exposi¢do abrangente das Escrituras. Sem isso ficamos 4 deriva num mar de especulagdes. Sou profun-
damente grato por este livro ¢ planejo dé-lo de presente aos meus filhos casados.

JOHN PIPER
Pastor da Bethlehem Baptist Church, Minneapolis

Este é um livro soberbo — obra de um talentoso exegeta cujos pés estio firmemente plantados no solo
deste mundo. Deus, Casamento ¢ Familia trata de questdes relacionadas a casamento, divércio, novo
casamento, sexualidade, filhos, contracepgio, aborto, solteirismo, o papel de cada sexo e lideranga do
lar com uma fidelidade biblica e uma praticidade radicais. Sao questdes que estdo tirando o sono de
muitos cristdos nos dias de hoje. Se vocé quer saber o que a Biblia diz sobre essas questdes este é o livro!
Como pastor, recomendo esta obra aos membros da minha igreja. O guia de estudo facilita a aprendi-
zagem e € ideal para pequenos grupos. Que presente maravilhoso para a igreja de hoje!

R. KENT HUGHES
Pastor da College Church em Wheaton.

Caracterizada por uma andlise exegética exemplar, o livro de K&stenberger € uma contribuigio revigorante
e muito bem-vinda ao atual debate sobre casamento e familia. Esta obra incomparivel ajudar4 acadé-
micos, pastores, conselheiros e a todos que buscam verdadeiramente entender o plano de Deus para o
casamento e a familia a partir de uma perspectiva biblica.

MARY A. KASSIAN

Autora, Edmonton, Canadi.

Tudo que Andreas Kostenberger publica é digno de atengdio. Um professor de Novo Testamento com
interesses voltados tanto para a 4rea da sistemdtica quanto para a 4rea pastoral é algo tdo raro quanto
alguém como Warfield ou Carson. Késtenberger é assim. Sua educagao e vivéncia internacional, sua
carreira como professor e seu cardter cristio fazem dele um autor para ser lido com atengio e grande
expectativa. Este livro, fruto de sua experiéncia como professor, autor e de coisas que aprendeu em sua
propria vida, é um acréscimo indispensdvel a biblioteca de qualquer cristio. Se tiver divida quanto a
isso, pare por um minuto e leia o preficio. Vocé terd uma boa ideia do que ele trata na obra.

Os cristdos em geral (e os pastores em especial) precisam refletir sobre os assuntos que ele trata
com mais atengdo. O livro nos ajuda muito nesse aspecto. Podemos até ndo concordar com todas as



suas conclusdes, mas certamente, depois de 18-lo, estaremos mais bem preparados para viver e ensinar
sobre Deus, casamento e familia. Muito 1til para estudiosos e pastores, pode ser usado tanto para
estudo pessoal quanto em grupo.

Késtenberger diz que adota uma abordagem integradora. Eu a chamo de biblica e pritica.
Sensivel, equilibrada e biblica, esta obra é uma sintese consistente ¢ bastante oportuna dos ensinamentos
biblicos acerca dos tépicos mais bisicos € a0 mesmo tempo mais controversos dos nossos dias. Eu
certamente a recomendo!

MARK DEVER
Pastor Senior, Capitol Hill Baptist Church, Washington.

Se vocé quiser ler apenas mais uma porgio de clichés agucarados sobre familias cristas felizes, ¢ melhor
ndo comprar este livro. Nele um renomado estudioso da Biblia, conhecido internacionalmente, une-se
a um eticista jovem e brilhante para nos dar uma visio de onde a familia se encaixa nos propésitos
cosmicos de Deus. Com clareza, convicgio e sem meias-palavras, este livro evita generalidades batidas
e aborda temas de grande interesse que vio desde solteirismo a fertilizagdo in vitro e disciplina de filhos.
Numa época em que muitos cristios ddo mais ouvidos a terapeutas de programas televisivos do que a
Biblia no que diz respeito a familia, este livro pode ser um dos livros mais importantes que vocé ji leu.

RUSSELL D. MOORE
Deio da Escola de Teologia e Vice-presidente senior de Administragao Académica
The Southern Baptist Theological Seminary

Nunca houve uma necessidade tio grande de uma anilise abrangente, bem pesquisada e inteiramente
biblica de tépicos como casamento, familia, sexualidade e de sua inter-relagio. Embora nem todos
concordem com suas conclusées, Kostenberger prestou uma grande servigo a igreja ao publicar essa
obra de leitura acessivel e tdo dtil, que inclui um exame cuidadoso de uma ampla variedade de temas
relacionados, como solteirismo, esterilidade, homossexualidade e divércio.

GORDON P. HUGENBERGER
Pator Senior, Park Street Church, Boston e professor-adjunto
de Antigo Testamento do Gordon-Conwell Theological Seminary

E animador encontrar um livro sobre casamento e familia que seja: 1) pratico e ficil de entender; 2)
baseado nos ensinamentos de centenas de textos extraidos da Biblia e 3) escrito por um brilhante
estudioso do Novo Testamento com a ajuda de um professor de ética amplamente respeitado. E uma
obra de grande alcance que reflete um apurado senso de maturidade na interpretagio que faz das
Escrituras e na sua aplicagio 4 vida. O autor nio evita os tépicos polémicos (como divércio, homosse-
xualidade, contracepcio, infertilidade, disciplina fisica dos filhos, a lideranga masculina no lar entre
outros), mas em cada caso ele faz uma abordagem honesta ¢ traz uma ampla explicagdo das visdes
alternativas. Este é um excelente livro que merece ser lido por muitos.

WAYNE GRUDEM

Professor de Biblia e Teologia do Phoenix Seminary

H4 muitos livros que tratam da perspectiva biblica sobre casamento e familia 4 disposi¢éo daqueles que

se interessam pelo assunto. Contudo, poucos possuem a clareza de expressio, o tom gracioso, os

conselhos priticos e o respeito pelas bases biblicas que encontramos nesta obra. Ela merece estar néo

apenas na estante de todo pastor, mas também na bibliografia obrigatéria de todos os cursos sobre

casamento e familia ministrados em semindrios e igrejas. A cuidadosa defesa que o autor faz dos valores

biblicos tradicionais relacionados 2 vida familiar exige uma leitura séria, especialmente por parte dos
que discordam dele.

DANIEL 1. BLOCK

Professor de Antigo Testamento do The Southern Baptist

Theological Seminary e Presidente do Institute of Biblical Research



Esta é mais uma obra muito bem-vinda da autoria do estudioso do Novo Testamento, Andreas Késtenberger
que, com a contribuicio dada pelos eticistas David W. Jones e Mark Liederbach, produziu a mais
completa obra cristd sobre familia. Movido por uma verdadeira paixio pelas Escrituras e por um senso de
urgéncia causado pela crise cultural, que busca ocultar e até mesmo destruir os padrées biblicos, o autor
aborda temas dé destaque que interessam a todos os que veem a familia como uma célula bisica na
revelagio que Deus faz de st mesmo. Ele nio deixa de lado questGes polémicas como adultério, homos-
sexualidade ou métodos artificiais de reprodugio humana, entre outras. Apreciamos especialmente o
tratamento completo e a cuidadosa pesquisa sobre divércio e novo casamento e seu impacto sobre a vida
dos que estio envolvidos no ministério, embora neste ponto discordemos da conclusio do autor. No
entanto, recomendamos enfaticamente, a homens e mulheres — solteiros e casados — esta obra de valor
incalculdvel que ainda vem enriquecida por extensas porgdes de exegese e por um guia muito util de
perguntas para estudo pessoal ou em grupo (devidamente acompanhado das respostas).

PAIGE PATTERSON, Presidente
DOROTHY KELLEY PATTERSON, Professora de Teologia
em Estudos sobre a Mutherdo South western Baptist Theological Seminary

Diante das atuais estatisticas que evidenciam a erosdo dos alicerces da familia, tanto entre cristios
quanto entre a populagio em geral, e diante do macigo ataque da cultura sobre o casamento, existe uma
imensa necessidade de sélido e claro ensino biblico nessa drea nas igrejas. Mas essas questdes sio
complexas e nao devem ser tratadas com timidez. Nesse contexto desafiador, Kostenberger nos fornece
uma soberba exposi¢ao da Palavra de Deus sobre esses temas. O cristdo que estiver procurando uma
obra que dé a esses assuntos um tratamento sélido, inteligivel, franco, inteligente e fiel as Escrituras ndo
precisa procurar mais. Esta ¢ uma obra para o nosso tempo, bem fundamentada, equilibrada e repleta
de sabedoria pastoral. Com certeza vai instruir e encorajar o coragio dos pastores e desafiar e ajudar o
rebanho nesses tempos tao dificeis. O guia com perguntas para estudo pessoal ou em grupo é um
recurso adicional muito til que tornari esta obra ainda mais acessivel para professores, pastores e
membros de igreja que desejam ensinar e discipular pessoas acerca desses temas.

J. LIGON DUNCAN III
Pastor Senior, Primeira Igreja Presbiteriana, Jackson, Mississippi
Moderador, Assembleia Geral d4 Igreja Presbiteriana na América

Embora o leitor encontre hoje muitos livros sobre casamento ¢ familia, sio poucos os que exploram

com cuidado e precisio o que a Biblia ensina sobre esses temas. A partir de sua grande experiéncia na

interpreta¢do do Novo Testamento, Kostenberger acaba de presentear a igreja com uma obra essencial.

E o momento nio poderia ser mais propicio! Temos uma divida eterna com o professor Késtenberger
por essa preciosa contribuigio.

BRUCE A. WARE

Professor de Teologia Crista

Deio Associado Senior, Escola de Teologia

The Southern Baptist Theological Seminary

Diante do atual ataque contra o casamento e a familia, a obra do professor Kéostenberger é vital e

deveria estar nas mios de todos os evangélicos. Sua abordagem ¢ ancorada em um sélido traramento

das Escrituras aliado a um desejo apaixonado de ver sua cultura resgatar suas bases judaico-cristas. Essa

serd uma obra muito citada e comentada e todos que estdo preocupados com os debates atuais em torno
do casamento e da familia deveriam té-la em sua biblioteca.

TOM ELLIFF

Pastor, First Southern Baptist Church, Del City, Oklahoma

Presidente, Consetho da Southern Baptist sobre Vida em Familia



Esta obra é um tesouro de sabedoria biblica em questdes relacionadas a casamento, criagdo de filhos,

solteirismo e sexualidade em geral. E facil de ser entendida mas a0 mesmo tempo repleta de informa-

¢des que sio fruto de profundo conhecimento. Embora certamente nio faltario leitores dvidos por

utilizd-la em seu estudo pessoal, também ¢ apropriada para ser usada em classes de escola dominical ou

mesmo em pequenos grupos. Os leitores que estdo em busca do conselho do Senhor sobre esses
assuntos encontraro nessa obra um grande auxilio.

ROBERT W. YARBROUGH

Professor de Novo Testamento e Presidente do departamento

de Novo Testamento do Trinity Evangelical Divinity School

E muito comum ver pessoas, até mesmo entre os evangélicos, participarem de discusses sobre familia,
casamento, divércio ou homossexualidade sem saber bem o que as Escrituras ensinam a esse respeito.
Por isso temos uma grande divida com os autores desta obra, por nos proporcionarem uma discussio
biblicamente informada sobre todos esses temas e muitos outros. Apesar de trazer um estudo profundo
dos temas, este é um livro que trata os assuntos de forma clara e compreensivel. As conclusées a que os
autores chegam sdo consistentemente s6lidas e biblicamente fiéis.

THOMAS R. SCHREINER
Professor de Novo Testamento
The Southern Baptist Theological Seminary

Nestes tempos tio complicados em que vivemos, é importante nos lembrarmos de que Deus tem algo

a dizer sobre casamento e familia. Diante da tantas vozes dissonantes que insistem em pregar novas

defini¢bes e padres contririos 4 Biblia, os autores presentearam a comunidade cristd com esta obra

maravilhosa. Ela se destaca por sua fidelidade biblica, profunda pesquisa, leitura agradivel, organizagio

didética e por cobrir todos os temas de interesse nessa drea, desde o relacionamento conjugal até as

questdes éticas. E perfeita para todos que queiram viver de acordo com o que ensina a Palavra de Deus.
Certamente eu a recomendo!

RANDY STINSON

Diretor Executivo

Conselho sobre Feminilidade e Masculinidade Biblicas

Numa época em que tantos procuram redefinir os padroes e valores do casamento e da familia,

Késtenberger nos traz de volta s bases biblicas. Embora ele tenha feito um trabalho excelente ao

explicar as diferentes visdes seculares de casamento e familia, também mostrou porque o caminho

apontado por Deus continua a ser o melhor. A visdo de casamento e familia apresentada neste livro
pode nio ser a mais popular, mas certamente ¢ a visdo biblica.

BOB BAKER

Pastor responsével pelo Cuidado Pastoral

Saddleback Church, Lake Forest, California

A contribui¢io singular desta obra encontra-se na abordagem adotada pelo autor: ele cuidadosamente
traga o plano de Deus para o casamento e a familia desde a criagio até o fim. Essa abordagem holistica
nio somente traz a tona temas intrigantes, geralmente ndo tratados em obras sobre casamento, mas, o
que é mais importante, ela nos oferece uma teologia biblica da familia ¢ do casamento que é a0 mesmo
tempo rica e integrada. Embora trate de temas dificeis e alguns possam discordar de certos pontos que
ele coloca, nio hi divida sobre a sua abordagem biblica. A verdadeira beleza do casamento ¢ da familia
brilha ainda mais quando olhamos esses temas & luz da histéria de Deus contada na Biblia.

RICHARD W. HOVE
Campus Crusade for Christ
Duke University, Durham, North Carolina
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Para minha querida esposa Margaret e meus fithos
Lauren, Tahlia, David e Timothy.

Por essa razio, dobro meus joelhos perante o Pai,
de quem toda familia nos céus e na terra recebe o
nome, para que, segundo as riquezas da sua gléria,
vos conceda que sejais interiormente fortalecidos
com poder pelo seu Espirito.

E que Cristo habite pela fé em vosso coracio, a fim de
que, arraigados e fundamentados em amor, vos seja
possivel compreender, juntamente com todos os santos,
alargura, o comprimento, a altura e a profundidade
desse amor, € assim conhecer esse amor de Cristo, que
excede todo o entendimento, para que sejais

preenchidos até a plenitude de Deus (Ef 3.14-19).
Andreas J. Kostenberger
Para Dawn, Jonathan e Laura.

Mas eu e minha casa cultuaremos o SENHOR.
(Js 24.15).

David W. Jones



Sumario

QUAAIOS € [ISTAS 1vveveurerieeectee ettt e e sttt st a e 13
Preficio de Daniel L. AKIN .oovivieieerieerenceetcrciinitcrcnsinseeie s 15
INErOUGAO civeiiiiiiteie et e 17
1 A presente crise cultural: reconstruindo a base .......ccooeiiiiiininininnnne. 21
2 Deixar e unir-se: o casamento no Antigo Testamento ........ccccceevruruennnne. 27
3 Ni4o sdo mais dois, mas uma sé carne; o casamento
N0 NOVO TESTAMENTO ...vviviierieicterenreeere ettt e 59
4 A natureza do casamento: sacramento, contrato ou alianga?.........cceveee. 79
5  Os lagos que unem: a familia no Antigo Testamento .........cccooervereennenen. 91
6 A familia cristd: a familia no Novo Testamento ...cccoceovcciniinniiicninnnnn. 107
7 Ter ou nio ter filhos: questdes excepcionais relacionadas
2 familia (Parte 1) ..oooiiiiiiiceecreee et s e 127
8  Necessidade da sabedoria de Salomio: questdes excepcionais
relacionadas & familia (Parte 2) ....cocvooviiieiieie et s erite e errees 151
9  Em plena consagracio ao Senhor: a dddiva divina do solteirismo ......... 173
10 Abandono das relagoes naturais: o veredicto biblico sobre
a homossexualidade ........ccccocveriirieniiinciii e 203
11 A separagio daquilo que Deus uniu: divércio e novo casamento .......... 233
12 Maridos fiéis: qualificagdes para a lideranga da igreja ....ccocveeeininninnnnn 271
13 Deus, casamento, familia e a igreja: aprendendo a ser familia de Deus ... 283
14 Unir todas as coisas em si: sintese final ......ccooeoeirienirceicennncncnennnen 303
Guia de estudo pessoal € em GIUPO .....ccccvieueerernnircinieieneee e 309
Respostas das perguntas para diSCUSSZO ......cceirerrererierirneineeiereiesisiseeineseenee 331

TAICE GEXAL 1orrvveirveeicviee et 349



Quadros e listas

QUADROS
Desvios do ideal de Deus para o casamento (expressado em Génesis 2.24)

observados na histéria de Israel .....oo.coveiiiiiiiiiiciccce 36
Os trés usos do AT para o termo hebraico “desejo” (51gd) .ovvereereerverreennen. 46
Principios para o casamento com base na epistola de Paulo aos efésios.......... 69
Trés modelos da natureza do casamento ............ccoeveveiceiiiiieee s 85
Papéis e responsabilidades familiares segundo as Escrituras .......c.ccoeceveveeenee. 118
Formas aceitdveis e inaceitdveis de controle de natalidade ..........cccoovevverrennnen. 137
Reprodugio medicamente assistida (RMA) e possiveis problemas ................ 142
Vantagens e desvantagens de uma abordagem “metodoldgica” a

educagdo dos fiIhos ...cc.eeeieieiicietcere et 153
Batalha espiritual, casamento e familia ........ccccoeceineaenn, e, 165
O solteirismo no Antigo e no Novo Testamento ......cc.cccveeeeeerieeesenennenenneca, 178
Uma teologia biblica do solteirismo: da criagio ao estado final..........c....c....... 194

Listas de vicios que se referem 4 homossexualidade em
1Corintios € TTIMOTEO ...eeiiiiiiiiiiicieeeeeeeee e et eee e eeaeeeeeaesaemnes 213

Interpretagdes pré-homossexuais de passagens biblicas sobre a
homossexualidade € seus pontos fracos ........ccceceevrevivucieniereenincniercennienenen. 222

Diferentes pontos de vista entre as escolas de Shammai e Hillel e o
posicionamento de Jesus com referéncia ao divorcio .....coceoevevevenrivennnennn, 240

Diferengas entre o posicionamento “divércio decorrente de adultério
ou imoralidade sexual” e o posicionamento “divércio e novo
casamento Proibidos” ... 250

Os posicionamentos “novo casamento” e “nada de novo casamento”

EITL TCOIMNEIOS 7 weeeeeeeeeeette et eeeteeeee e e se e eseseaeesenaneseaseeaesarssreesasensesaans 256

Quatro posicionamentos principais acerca de divorcio
€ NIOVO CASAIMEIILO ...ovieeneenrenrinreesac ettt ebe sttt e s sas s seae s eseebeseeneesesneone 257



14 Deus, casamento e familia

Interpretagoes da expressao Mias Gynatkas Andra em

ITImMOtE0 3.2,12; THO 1.6 cuieeiiiitieeeeeeeeeeeeee e eeeeeveere et stessnsesaesneseneeae 274
LisTAs
Caracteristicas da mulher descrita em Provérbios 31 ...cccoveviivccininiccinnnn 44
Principais responsabilidades do pai no antigo Israel .....ccooiiviiiiiiiiniinnn. 92
Responsabilidades do pai para com 0s filhos ... 93
Responsabilidades do pai para com as filhas .....c.covcrceniivininninnnec 93
Evidéncias da dignidade e influéncia das mdes no antigo Israel ....cccovnnenee. 95
Responsabilidades dos filhos no antigo Israel.....coccceeeeiniinmnnnnncinn 96
Caracteristicas dos jovens de acordo com Provérbios .......cceemvnnnciiiiiinns 100

A “armadura completa de Deus” para casais e familias ....oocoeeeeninniinnnnn. 163



Prefacio

asamento e familia sio dddivas de um Deus magnifico. Infelizmente, hoje

em dia ndo é raro o Manual do Mestre ser desconsiderado ou mesmo

rejeitado. No tocante ao plano de Deus para a institui¢do sagrada do lar,
nio faltam ignorancia, apatia e hostilidade em nossa cultura. E a partir desse
contexto e dessa crise que tenho grande prazer em recomendar esta obra extraor-
dindria que, sem divida, se tornard um texto de referéncia para sua drea por
muitos anos.

Nela, Andreas Késtenberger (com a colaboragio de David Jones) fornece
uma andlise biblica abrangente e completa das questdes relacionadas a casamento
e familia. A pesquisa ¢ impecavel, s6 a bibliografia ja € suficiente para justificar
sua aquisi¢do. A obra é uma rica fonte de informagoes, pois os autores examinam
todas as Escrituras Sagradas em busca dos ensinamentos sobre questdes cruciais
relacionadas a vida conjugal e familiar e ao lar. A meu ver, todos os assuntos sio
tratados de forma justa, equilibrada e criteriosa. Nas poucas ocasides em que
pode haver discorddncia entre os cristios biblicos, os autores apresentam os
dois lados da questdo de forma detalhada e indicam o posicionamento que eles
préprios favorecem. Por meio de estudo meticuloso ¢ argumentagio
fundamentada, oferecem um modelo de imparcialidade ao tratar de temas
bastante controversos.

E raro encontrar um livro que consiga entrelagar, em tdo graciosa tapegaria,
aspectos teolégicos e priticos, mas a presente obra realiza essa tarefa com exceléncia.
E teocéntrica do comego ao fim. Ao mesmo tempo, contudo, traz observagdes praticas
e conselhos espirituais entremeados em cada capitulo. Talvez mais estudiosos da
Biblia devessem escrever livros em colaboragdo com éticos cristdos que tenham
interesse especifico e amor pelo casamento e a familia.!

Em 2004, quando assumi a presidéncia do Southeastern Baptist Theological
Seminary em Wake Forest, Carolina do Norte, algo que me impressionou de ime-
diato foi a espiritualidade e erudigdo de seu corpo docente. Andreas Késtenberger
e David Jones (bem como Mark Liederbach que contribuiu para duas segdes sobre
ética médica) fazem parte desse tesouro. Tenho grande afeigio por eles e me alegro
com este presente maravilhoso que ofereceram 4 igreja do Senhor Jesus Cristo. Peco
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a Deus que conceda  presente obra um publico amplo e coragdes receptivos, pois
ela nos convida a buscar um padrio mais elevado, o padrio divino, para nossos
conceitos de casamento e familia.

Daniel L. Akin
Presidente

Southeastern Baptist Theological Seminary
Wake Forest, Carolina do Norte

NoTA

' Os ultimos anos testemunharam o crescimento de um movimento relacionado ao casamento e
a familia, conhecido por muitos como “abordagem de integragio da familia na igreja”. Esse movimento
precisa ser avaliado a partir de uma perspectiva biblica e teolégica. Reconhecemos que julgar os pontos
fortes e fracos de qualquer movimento desse tipo nio € tarefa facil: primeiro, porque o movimento é
tudo, menos uniforme; segundo, porque a anilise requer a aplicagdo de principios biblicos ¢ uma
avaliagdo criteriosa de aspectos hermenéuticos, teolégicos e culturais. Apesar disso, os autores viram a
necessidade de fazer essa avaliagdo, ainda que introdutéria, com o objetivo de fornecer alguma orien-
tagdo sobre algo que ¢ tio fundamental e eminentemente vital para a vida da igreja.

Essa andlise é apresentada no novo capitulo 13 desta edigio (o capitulo 13 da edigdo anterior passa
a ser, portanto, o capitulo 14 desta). (N. dos E.)






Introducao

visdo para a presente obra nasceu quando eu (Andreas) fui convidado a

escrever um ensaio sobre casamento e familia no Novo Testamento para

um livro recente.! Enquanto trabalhava nesse projeto, percebi que, apesar
de as questdes de casamento e familia serem integradas nas Escrituras, ainda nio
existia uma obra completa que apresentasse os ensinamentos biblicos a respeito des-
ses assuntos de forma integrada. Em nosso contexto, no Southeastern Seminary, uma
nova matéria chamada “Casamento e familia: fundamentos” havia sido acrescentada
ao curriculo hd pouco tempo e incluida na lista de matérias obrigatérias para todos os
alunos, fato que salientou ainda mais a necessidade de um estudo como este.

Além da motivagio que nasce de nossa paixdo pela Palavra de Deus e pelo
ensino daquilo que a Biblia diz a respeito de casamento e familia, mudangas atuais
na cultura geral tém alimentado nossa sensagio de urgéncia e preocupagio. Algu-
mas denominagdes julgaram necessdrio acrescentar a sua base doutriniria oficial
uma declaragio que define casamento como a unido entre um homem e uma
mulher. Pela primeira vez na histéria, os episcopais nomearam um individuo
declaradamente homossexual para o cargo de bispo. Os tribunais e autoridades pu-
blicas tém decidido, decretado e se pronunciado em favor de casamentos do mesmo
sexo. A midia também mostra uma tendéncia simpatizante com a causa gay. Outros
membros do governo atual declararam oficialmente que favorecem uma emenda
constitucional que defina casamento como a uniio entre um homem e uma mulher.

Com base em nossa convicgdo de que a presente crise cultural com respeito ao
casamento e a familia tem suas raizes em uma crise espiritual, cremos firmemente
que a Unica solugdo consiste em resgatar e reconstruir os fundamentos biblicos des-
sas instituigdes. Quando Deus é tirado da posi¢io de iniciador da instituigio do
casamento e da familia, abre-se a porta para indmeras interpretagdes humanas des-
ses termos e conceitos e, segundo o espirito do pés-modernismo, nenhuma defi-
nigdo tem o direito de reivindicar mais legitimidade do que outras. O tnico
mecanismo usado para decidir entre definigées concorrentes, portanto, ndo é o da
moralidade, mas o da opinido piblica e do voto da maioria.

Prosseguir nesse caminho de declinio e corrupgio moral afetaria, inevitavel-
mente, a estabilidade de nossa civilizagio. Uma vez removidas as bases judaico-cristis,
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nossa sociedade se fundamentaria em uma ética cujos valores mais elevados nao
passariam da realizagdo propria, do prazer pessoal e do dinheiro (conforme Francis
Schaeffer advertiu algumas décadas atris). E ilusdo esperar que o processo politico
ou a discussio humana racional resolva o atual dilema de procurar definir ou redefinir
o casamento e a familia. Escrevemos este livio com a convicgdo de que a unica
maneira de avancar é retornar as Escrituras e colocar Deus de volta no centro do
casamento e da familia.

No primeiro capitulo, “A presente crise cultural: reconstruindo a base”, procu-
ramos argumentar em favor da necessidade de uma abordagem biblica e integrativa
de casamento e familia, apresentando duas razdes pelas quais essa abordagem ¢ de
importincia vital. Os dois capitulos seguintes, “Deixar e unir-se: o casamento no
Antigo Testamento” e “Nio sdo mais dois, mas uma s6 carne: o casamento no Novo
Testamento”, apresentam a institui¢do divina do casamento nos primeiros capitu-
los de Génesis, tratam das violagdes do plano de Deus para o casamento na histéria
de Israel no Antigo Testamento, identificam vislumbres do ideal na literatura
sapiencial veterotestamentdria e formulam uma teologia cristi do casamento com
foco especifico nos ensinamentos de Jesus e Paulo. O capitulo 4, “A natureza do
casamento: sacramento, contrato ou alian¢a?”, é dedicado a discussao dos principais
pontos de vista acerca da natureza do casamento e da maneira mais adequada de
consideri-lo (como sacramento, contrato ou alianca) e inclui comentirios sobre as
implicagdes do ponto de vista adotado pela presente obra.

Os capitulos 5 e 6, “Os lagos que unem: a familia no Antigo Testamento” e
“A familia cristd: a familia no Novo Testamento”, apresentam um panorama dos
ensinamentos biblicos acerca da familia e tratam de assuntos como o conceito de
familia no antigo Israel, a importancia de ensinar os filhos a respeito de Deus e a
necessidade de incutir valores biblicos nos jovens. Também investigam os encon-
tros de Jesus com criangas, suas declaragdes a respeito delas e tratam também dos
ensinamentos de Paulo sobre o papel do pai no lar e na instrugio e disciplina dos
filhos. Outros assuntos importantes sio a maternidade, o modo como a obediéncia
dos filhos deve constituir parte essencial de seu discipulado cristio e exemplos bi-
blicos positivos e negativos de educagio dos filhos.

Os capitulos 7 e 8, “Ter ou ndo ter filhos: questdes excepcionais relacionadas a
familia (Parte 1)” ¢ “Necessidade da sabedoria de Salomio: questdes excepcionais
relacionadas a familia (Parte 2)”, tratam de vérias questdes relacionadas ao casa-
mento e a familia. O capitulo 7 fala de infertilidade e ética médica, aborto,
contracepgio, tecnologias de reprodugio medicamente assistida (RMA) e adogio.
(As secbes sobre contracepgido e RMA sio uma contribui¢io de nosso colega Mark
Liederbach.) O capitulo 8 é dedicado a questdes especificas sobre educagio de filhos
nos dias de hoje, como pais sozinhos e disciplina fisica. O capitulo termina com uma
discussdo sobre a batalha espiritual no casamento e na familia. O capitulo 9, “Em
plena consagra¢io ao Senhor: a dddiva divina do solteirismo”, traz um estudo
sobre solteirismo nos tempos do Antigo e Novo Testamentos (inclusive declaragées
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importantes de Jesus e Paulo a esse respeito), bem como na época da igreja primi-
tiva. Também trata das questoes de coabitagio, sexo antes do casamento e namoro.

Os dois capitulos seguintes discutem as maiores ameagas ao casamento e 4 fami-
lia que seguem os moldes biblicos. O capitulo 10, “Abandono das relagbes naturais: o
veredicto biblico sobre a homossexualidade”, traz um estudo das principais passagens
sobre homossexualidade (e lesbianismo) nas Escrituras (inclusive as que tratam de
Sodoma e Gomorra, do cédigo de santidade levitico e os principais pronunciamentos
do apéstolo Paulo sobre o assunto). Depois de uma investigagio minuciosa das tenta-
tivas feitas por defensores da homossexualidade para provar que as Escrituras s6 proi-
bem certas formas aberrantes de homossexualidade, mas nio as uniées monégamas e
fiéis entre duas pessoas do mesmo sexo, chegamos a uma conclusio clara e inequivoca
a respeito do veredicto biblico acerca da homossexualidade.

O capitulo 11, “A separagio daquilo que Deus uniu: divércio e novo casamento”,
trata da segunda grande ameaca ao casamento e 2 familia que seguem os moldes
biblicos. Uma vez que o mimero de divércios alcangou um patamar sem preceden-
tes, tanto na sociedade em geral como entre os cristdos, hi uma necessidade urgente
de compreender plenamente os ensinamentos biblicos sobre divércio e novo casa-
mento. Infelizmente, trata-se de uma 4rea na qual nio hd consenso nem mesmo
entre cristdos tradicionais. A fim de tratar de forma justa dos diferentes pontos de
vista, a complexidade das questdes envolvidas exige um estudo que talvez seja um
pouco mais técnico do que o contetido apresentado em outros capitulos. Esperamos
que a investigacdo dos ensinamentos das Escrituras acerca da homossexualidade e
divéreio contribua para intensificar nosso aprego pelos casamentos e familias segun-
do os moldes biblicos e nosso compromisso de edifica-los.

Os requisitos familiares para os lideres da igreja constituem o ltimo tépico do
livro. O capitulo 12, “Maridos fiéis: qualifica¢des para a lideranga da igreja”, inclui
discussdes sobre: o significado da expressio “marido de uma sé mulher” nas Episto-
las Pastorais de Paulo; os oficiais da igreja e a questdo do divércio; requisitos refe-
rentes aos filhos dos lideres da igreja; e solteirismo e lideranga eclesidstica. O capitulo
13, “Unir todas as coisas em si: sintese final”, apresenta um breve sumario das prin-
cipais constatagbes. A sec¢do final, “Recursos adicionais para estudo”, sugere textos
para aqueles que desejem se aprofundar no estudo e pesquisa dos temas desta obra.

Talvez seja apropriado tecermos ainda um comentério acerca do titulo da obra
em inglés, God, Marriage and Family [Deus, casamento e familia]. Apesar da seme-
lhanga com o titulo da obra de Geoffrey Bromiley, God and Marriage [Deus e casa-
mento] ser puramente incidental, é provivel que nio seja coincidéncia o texto de
Bromiley constituir um dos poucos estudos biblicos e teolégicos mais satisfatérios e
completos sobre o assunto. Escrito em 1980 (e publicado pela Editora Eerdmans) e
reimpresso em 2003 (pela Editora Wipf & Stock), a obra continua a ser proveitosa
como estudo das principais passagens biblicas sobre casamento e suas implicagdes
teolégicas. Embora Bromiley proponha certa dicotomia entre as Escrituras e Deus
(e opte por este ultimo), desejamos afirmar que essa dicotomia ndo existe. E justamente
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por meio do estudo das Escrituras que podemos conhecer a vontade de Deus para o
casamento ¢ a familia e reconstruir os fundamentos biblicos. Nio obstante, sentimo-
nos honrados com a oportunidade de desenvolver vérios aspectos da obra de Bromiley
e esperamos expandir sua abrangéncia por meio de uma discussdo mais detalthada dos
textos biblicos relevantes e uma exploragio mais minuciosa das questdes relacionadas.
Temos consciéncia de que cada capitulo da presente obra poderia, por sua vez, ser
expandido em um estudo ainda mais completo, e até em uma monografia inteira.

Esperamos que esta abordagem integrativa e biblica das questdes relacionadas a
casamento e familia seja proveitosa ndo apenas para alunos de semindrios e pastores
de igrejas locais, mas para uma variedade mais ampla de lideres. Para professores de
escola dominical, coordenadores de estudos biblicos nos lares, grupos de discipulado
e outros, o presente texto pode ser uma ferramenta (til para explorar e entender o que
a Biblia ensina a respeito desses temas de suma importancia. Para esse fim, fornece-
mos no final do livro um guia de estudo com perguntas para discussio (e respostas).
Nio cristios talvez se interessem em folhear esta obra para ver o que a Biblia ensina
sobre casamento e familia, quer concordem ou nio com as conclusdes.

Esclarecemos que David Jones escreveu os rascunhos iniciais dos capitulos 2,4,9
e 10, bem como a introdugio e conclusio (capitulos 1 e 13). Andreas Kastenberger
escreveu o restante do livro, fez a revisio completa e acrescentou contetido aos esbo-
¢os fornecidos por David Jones. Mark Liederbach escreveu as se¢bes sobre contracepgio
e reprodugio medicamente assistida no capitulo 7. Alan Bandy contribuiu com a
discussdo sobre disciplina fisica no capitulo 8 e forneceu material sobre pais sozinhos.
Corin Mihaila auxiliou no preparo dos quadros e do guia de estudo pessoal e em
grupo. Agradecemos em especial a Margaret Kostenberger que editou uma versio
preliminar do texto, antes de a apresentarmos para publicagdo. Dawn Jones leu o
manuscrito completo virias vezes e fez diversas sugestoes para aprimoré-lo. David e
Ann Croteau e Alan Bandy também leram algumas partes ou todo o esbogo inicial
desta obra (David leu duas vezes) e ofereceram feedbacks oportunos.

Por fim, mas ndo menos importante, gostariamos de expressar gratiddo a nossas
esposas ¢ filhos que nos ensinaram e continuam a ensinar tanta coisa a respeito do
verdadeiro significado de familia e casamento e que tém nos dado vérias oportuni-
dades de praticar aquilo que pregamos! Néo hd lugar mais dificil de colocar o dis-
curso em pritica do que em nossos préprios lares, onde os entes queridos conhecem
nossos pontos fracos, bem como (esperamos) nossos pontos fortes. Acima de tudo,
somos extremamente gratos porque, por meio de nosso Senhor Jesus Cristo, fomos
colocados em um relacionamento vital com Deus, nosso Pai celestial, cujo cuidado
terno ¢ fidelidade experimentamos a cada dia e sem o qual jamais teriamos sido
capazes de escrever este livro. A Deus, somente, seja toda a gléria.

NoOTA
' Marriage and Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity, 2003.



A presente crise cultural: 1
reconstruindo a base

ela primeira vez na histéria, a civilizagdo ocidental é confrontada com a

necessidade de definir o significado dos termos “casamento” e “familia”.

Nos ultimos anos, a estrutura que até pouco tempo atras fora considerada uma
familia “normal”, constituida de pai, mie e filhos, tem sido vista cada vez mais como
uma dentre virias opgdes, a ponto de nio poder mais afirmar ser a Unica ou mais
elevada forma de organizagio dos relacionamentos humanos. A visio judaico-crista
de casamento e familia, cujas raizes encontram-se nas Escrituras hebraicas, foi subs-
tituida, em grande medida, por um conjunto de valores que prezam por direitos
humanos, realizagdo pessoal e utilidade pragmdtica em nivel individual e social.
Podemos dizer que casamento e familia sdo instituigdes sitiadas no mundo de hoje e
que, no tocante a essas questdes, a propria civilizagio atual se encontra em crise.

A crise cultural de nossos dias, porém, é apenas sintomdtica de uma crise espi-
ritual profunda que continua a corroer os fundamentos de valores sociais outrora
considerados comuns. Se Deus, o Criador, instituiu de fato casamento e familia,
conforme a Biblia ensina, e se hd um ser maligno chamado Satands que guerreia
contra os propésitos criadores de Deus neste mundo, ndo deve causar espanto que
os alicerces divinos dessas institui¢Ges estejam sob ataque cerrado nos ultimos anos.
Quer percebamos ou nio, nds, seres humanos, estamos envolvidos em um conflito
espiritual cédsmico entre Deus e Satands, no qual casamento e familia sio dreas de
suma importincia dentro das quais sdo travadas batalhas espirituais e culturais.
Se, portanto, a crise cultural é sintomadtica de uma crise espiritual subjacente, a so-
lugdo também deve ser espiritual, e ndo apenas cultural.

Nesta obra, esperamos apontar o caminho para essa solugio espiritual: uma
reconstrugio e volta aos fundamentos biblicos de casamento e familia. A palavra de
Deus nio depende da aprova¢do humana e as Escrituras ndo permanecem caladas
no tocante as questdes vitais que homens, mulheres e familias enfrentam hoje em
dia. Em cada uma das édreas importantes relacionadas a casamento e familia, a
Biblia oferece instrugdes satisfatérias e solugdes salutares para os males que afligem
nossa cultura. As Escrituras registram a instifuigdo divina do casamento e apresentam
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uma feologia cristd de casamento e educagio dos filhos. Fornecem diretrizes para
decisbes relacionadas a questdes como aborto, contracepgio, infertilidade e adogéo.
Oferecem orientagdes Uteis para aqueles que nio sio casados e tratam das princi-
pais ameagas a0 casamento: homossexualidade e divércio.

A CONFUSAO ATUAL SOBRE CASAMENTO E FAMILIA

Quando confrontada com os ensinamentos biblicos sobre casamento e familia, a
cultura ocidental mostra-se em estado inegivel de declinio. Na verdade, as ultimas
décadas testemunharam uma mudanga importante de paradigmas com respeito a
casamento e familia. A heranca e os fundamentos judaico-cristios do Ocidente
foram, em sua maior parte, suplantados por uma ideologia libertiria que exalta a
liberdade humana e a autodeterminagio como principios supremos para os relacio-
namentos humanos. Confusos, muitos veem com satisfagio o declinio do modelo
biblico e tradicional de casamento e familia e sua substitui¢do por novas moralidades
concorrentes como sinais de grande progresso. A lista subsequente de resultados
sociais adversos, gerados pelos conceitos nio biblicos de casamento e familia, mos-
tra, porém, que a substitui¢io do modelo biblico e tradicional de casamento e fami-
lia por modelos mais “progressistas” é prejudicial até para quem nio reconhece a
autoridade da Biblia.

Uma das consequéncias negativas da corrosio do modelo biblico e tradicional
¢ o nimero extremamente elevado de divéreios. Seu alto preco incide ndo apenas
sobre as partes envolvidas, especialmente os filhos, mas sobre a sociedade como um
todo. Ainda que os filhos ndo demonstrem os efeitos negativos do trauma da sepa-
ragdo a curto prazo, hd registros inequivocos de consequéncias negativas a longo
prazo. Uma vez que nio ocorre no contexto seguro de um compromisso exclusivo e
vitalicio, o sexo fora do casamento também cobra um alto prego daqueles que se
envolvem em adultério ou outras formas de relacionamento sexual ilicito. Gravidez
na adolescéncia e aborto sdo os exemplos mais ébvios. Embora seja prazeroso de
imediato, o sexo fora do casamento exerce forte impacto fisico e espiritual e contri-
bui para a inseguranca geral e estresse que tém causado a desestabilizagdo de nossos
alicerces culturais. A homossexualidade priva os filhos que vivem em lares com par-
ceiros do mesmo sexo dos principais modelos de ambos os sexos e é incapaz de
cumprir os propésitos criadores de Deus para a unido conjugal. A confusio de papéis
dos sexos também tem se tornado uma questio cada vez mais séria. Muitos homens
e mulheres ndo tém mais conceitos de masculinidade e feminilidade e, como resul-
tado, perderam completamente a identidade de seres humanos conforme Deus nos
criou, isto é, homem e mulher. O sexo nio determina apenas o formato de nossos
érgdos sexuais; antes, faz parte de todo nosso ser.

Esses poucos exemplos ilustram um fato perturbador: o prego que o mundo
cobra pelo abandono dos fundamentos biblicos de casamento e familia ¢, de fato,
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exorbitante. E essencial termos uma abordagem biblica integrativa para esclare-
cer a confusio moral e firmar convicgdes que, ao serem colocadas em pritica, tém
o potencial de conduzir a igreja e a cultura de volta aos propésitos de Deus para
casamentos e familias.

A FALTA DE LITERATURA CRISTA BIBLICA E INTEGRATIVA
SOBRE CASAMENTO E FAMILIA

Nio ¢é apenas o mundo que estd sofrendo as consequéncias de desconsiderar os
propdsitos do Criador para o casamento e a familia. A igreja também se rebaixou ao
padrio do mundo em virios sentidos, tornou-se parte do problema e deixou de
oferecer as solugbes de que o mundo precisa. Nio se trata de os cristdos nio terem
consciéncia da necessidade de serem instruidos acerca do plano de Deus para casa-
mento e familia. H imimeros recursos e atividades disponiveis esse respeito: orga-
nizagdes paraeclesidsticas e ministérios especializados; semindrios e retiros sobre
casamento; livros sobre casamento e familia, bem como revistas, videos, estudos
biblicos e declaragées oficiais sobre o assunto. Apesar de tudo que a igreja tem feito
nessa drea, porém, o fato é que, no final, a diferenca entre o mundo e a igreja é
assustadoramente pequena. Por qué? Cremos que todos os esforcos mencionados
acima, no sentido de se construir casamentos e familias cristdos fortes, sdo inefi-
cazes devido, a0 menos em parte, & falta de compromisso sério em estudar a Biblia como
um todo. Como resultado, uma porgio consideravel dos livros disponiveis sobre o
assunto apresenta desequilibrios graves.

Quem entra em uma livraria, seja ela cristd ou no, encontra uma infinidade de
livros a respeito de tdpicos individuais como casamento, vida de solteiro, divércio,
novo casamento e homossexualidade, mas pouguissimo material que explore em nivel
mais profundo e detalhado todo o conjunto dos propésitos de Deus para os relacio-
namentos humanos. Livros sobre determinado tépico que visam atender a certas
necessidades especificas tém seu lugar. Porém, s6 teremos clareza e forcas para nos
elevar acima de nossas limita¢oes naturais e seguir em toda sua plenitude o plano de
Deus para os relacionamentos humanos, quando percebermos como os ensinamentos
biblicos acerca dos relacionamentos humanos sdo interligados e tém como fonte
comum o Criador e seus propdsitos, sibios e benéficos, para homens e mulheres.

Quando um casal tem dificuldades no casamento, muitas vezes prefere con-
centrar-se em solugoes mais superficiais, como aprimorar a comunicagéo, desenvol-
ver a vida sexual, aprender maneiras mais eficazes de suprir as necessidades um do
outro ou técnicas do género. Nio raro, porém, a verdadeira causa dos problemas
conjugais é mais profunda. O que significa o homem deixar pai e mie ¢ se unir a sua
esposa? O que significa marido e mulher se tornarem “uma s6 carne”? Como podem
estar nus e ndo se envergonharem? Como é possivel que, depois de casados, marido
e mulher no sejam mais dois, mas um sé como Jesus ensinou, pois foram unidos
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por Deus? De que maneira o pecado altera e distorce os papéis de marido e mulher,
pais e filhos? S6 estaremos devidamente preparados para lidar de forma adequada
com os desafios especificos que enfrentamos em nossos relacionamentos uns com
os outros quando buscarmos respostas para algumas dessas questdes subjacentes
mais profundas.

A verdade, porém, ¢ que a maioria, senio todos os muitos livros de mais sucesso
escritos sobre casamento e familia sdo teologicamente fracos e apenas parcialmente
satisfatérios em sua aplicagio dos principios corretos de interpretagio biblica. Mui-
tos desses autores tém doutorado em aconselhamento ou psicologia, mas falta-lhes
treinamento formal no estudo das Escrituras. A inexperiéncia teolégica e
hermenéutica gera diagnésticos superficiais que, por sua vez, diio origem a solugoes
superficiais. Ao que parece, falta em nossos dias uma compreensio correta do pe-
cado e de seus efeitos. Como resultado, muitos livros cristdos de autoajuda devem
mais & cultura secular do que a uma cosmovisio absolutamente crista. Para conse-
lheiros cristdos e biblicos que levam as Escrituras a sério e acreditam que diagnés-
ticos e solucdes devem se basear em uma visdo teolégica e hermeneuticamente precisa
dos ensinamentos biblicos acerca de casamento e familia, esse tipo de literatura é de
pouca utilidade e até mesmo enganosa.

Por esse motivo, ainda h4 necessidade de uma obra que nio trate as questdes de
casamento e familia de forma isolada uma das outras, mas mostre como a satisfagio
humana nesses relacionamentos estd arraigada na revelagio divina que encontramos
exclusiva e suficientemente nas Escrituras.

A CONTRIBUICAO DESTE LIVRO: BIBLICO E INTEGRATIVO

Para os autores da presente obra, a abordagem biblica e integrativa é a que repre-
senta de modo mais adequado os ensinamentos biblicos a respeito de casamento e
familia. Dentro do escopo delimitado neste livro, procuraremos esbogar os contor-
nos de uma “teologia biblica de casamento e familia”, ou seja, uma apresentagio
daquilo que a Biblia e si tem a dizer a respeito desses temas fundamentais. Por
certo, nio afirmamos ter dado a palavra final sobre todas as questdes nem nos
consideramos intérpretes infaliveis da Palavra sagrada. Buscamos, porém, ndo as
nossas convicgdes a respeito do que casamento e familia devem ser, com base em
nossas ideias preconcebidas, preferéncias ou valores tradicionais, mas aquilo que,
a nosso ver, as praprias Escrituras dizem sobre essas institui¢des. Essa abordagem
exige, evidentemente, uma atitude humilde e submissa em relagio as Escrituras, e
nio uma postura que declare sua independéncia da vontade do Criador e insista
em inventar suas préprias regras de conduta.

E com esse espirito, colocando-nos conscientemente debaixo, € nio acima, da
autoridade das Escrituras, que procuraremos, nos capitulos a seguir, identificar o
que a Biblia ensina sobre os diversos componentes dos relacionamentos humanos
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de maneira infegrativa: a natureza e as questdes especificas relacionadas a casa-
mento e familia, educagio de filhos e solteirismo, bem como homossexualidade,
divércio e novo casamento. Uma vez que a Biblia é a Palavra de Deus, poderosa e
capaz de transformar vidas, sabemos que todos aqueles que estiverem dispostos a
interagir seriamente com as Escrituras compreenderio, cada vez melhor, a vontade
de Deus para o casamento e a familia. E também serdo capazes de se apropriar do
poder de Deus para construir familias e lares cristdos fortes. Isso, por sua vez,
contribuird para exaltar a honra e o nome de Deus no mundo que ele criou e
forneceri o sal e a luz dos quais o mundo tanto precisa nesta época de inquietagao
e crise cultural no que diz respeito ao casamento e a familia.
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ual ¢ o plano de Deus para o casamento? Como vimos no capitulo anterior,
ha confusio considerdvel a esse respeito na cultura contemporinea. A fim
e tratar da crise cultural que vivemos e fortalecer as convicgdes cristis
sobre esse assunto, devemos nos empenhar em reconstruir os fundamentos biblicos
do mais intimo de todos os relacionamentos humanos.! No presente capitulo, ao
estudarmos o casamento no Antigo Testamento, seguiremos as linhas da crono-
logia e da histéria da salvagio. Nosso estudo sobre o casamento e o ensino do
Antigo Testamento acerca desse tema comega pela narrativa fundamental de Génesis
1—3 que situa a institui¢do do casamento como algo firmemente arraigado na
vontade do Criador e descreve as consequéncias da queda da humanidade sobre o
casal. Em seguida faz um levantamento dos papéis de marido e mulher um para
com o outro na histéria subsequente de Israel e identifica virias maneiras pelas
quais o povo comprometeu o ideal para o casamento estabelecido por Deus na
criagdo. O dltimo conjunto de textos a ser considerado ¢ a literatura sapiencial do
Antigo Testamento que apresenta o ideal divino de casamento, no retrato da mu-
lher virtuosa em Provérbios 31, e antevé a restauragio do relacionamento original
entre marido ¢ mulher em Cintico dos Canticos de Salomio.

Ao embarcarmos na investigag¢io dos ensinamentos biblicos sobre o casamento,
¢ importante nos lembrarmos de que, apesar de se tratar de um zema importante nas
Escrituras, ndo ¢ o enfoque principal da revelagio divina. A prioridade dos dois
Testamentos é mostrar como Deus trouxe a salvagio em Jesus Cristo e por meio
dele. O Antigo Testamento faz isso de modo prospectivo, valendo-se de promessas
e modelos prenunciativos que apontam para a vinda do Messias, enquanto o Novo
Testamento o faz de modo retrospectivo, mostrando como a provisdo divina de
salvagdo e perdio se cumpriu e se concretizou em Jesus Cristo. Para esse fim, o
Antigo Testamento acompanha as promessas de Deus a Abraio, a entrega da lei
por intermédio de Moisés e a linhagem davidica.

A medida que a histdria de Israel se desdobra, contudo, observamos diversos
exemplos de casamentos piedosos e impios, bem como a legislagio mosaica acerca
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de virios aspectos e distor¢oes dos pardmetros definidos por Deus para os relacio-
namentos humanos. Apesar de o enfoque central da revelagio divina ser a histéria
da salvagdo, e nio o matrimonio, a Biblia foi escrita “como adverténcia para nés”
(1Co 10.11; cf. 2Tm 3.16) e, portanto, fornece material proficuo para estudo.

ARRAIGADO NA CRIACAO (GENESIS 1 —3)

Ao investigarmos os ensinamentos biblicos sobre casamento, nio ha paradigma
mais importante do que o modelo que Deus estabeleceu para o matriménio em
Génesis 1—3.2 Apesar de Génesis ter sido escrito, originalmente, para a geragio de
1sraelitas que estava no deserto, preparando-se para entrar na terra prometida, os
primeiros capitulos do livro fornecem os parametros do plano divino para o casa-
mento em todas as eras. Esse fato se reflete nos ensinamentos de Jesus e Paulo e
também se aplica aos nossos dias.” Quem era o Deus que havia salvado Israel da
escravidio no Egito e dado a lei a nag4o no Sinai? Quais sfo suas instrugdes funda-
mentais sobre familia, estruturas sociais e pecado?

Os trés primeiros capitulos de Génesis fornecem respostas para essas pergun-
tas, inicialmente, do ponto de vista do antigo Israel, mas, em ultima anilise, para
pessoas de todas as épocas.* Em Génesis 1—3, o Deus que Israel veio a conhecer
como redentor e legislador ¢ revelado como o Criador do universo, o Deus eterno
Todo-poderoso e onisciente que, com sua palavra, fez todas as coisas existirem. O
primeiro livro da Biblia apresenta o casamento como algo cujas raizes se encontram
no ato divino de criagdo da humanidade a sua imagem, como homem e mulher.
Retrata o pecado como resultado da rebeldia da humanidade contra o Criador,
mediante a instigacdo de Satanis, ele préprio uma criatura caida, e como algo que
se tornou de tal modo parte da condi¢do humana que todas as pessoas, desde a
queda, sio por natureza rebeldes contra o Criador e o plano dele para sua vida.

O retrato da criagio original de homem e mulher e a queda subsequente da
humanidade em Génesis 1—3 gira em torno de pelo menos trés conjuntos importan-
tes de principios que discutiremos a seguir,® a saber: (1) 0 homem e a mulher foram
criados  imagem de Deus para governar a terra para Deus; (2) o homem foi criado
primeiro e incumbido da responsabilidade final pelo relacionamento conjugal, enquanto
a mulher ¢ colocada junto ao homem para ser sua “ajudadora adequada”; e (3) a
queda da humanidade no pecado implica consequéncias negativas tanto para o homem
quanto para a mulher. Trataremos de cada um desses tépicos separadamente.

Criados a imagem de Deus para governar
a terra de Deus

O fato de homens e mulheres terem sido criados & imagem e semelhanca de seu Cria-
dor thes confere valor, dignidade e importincia inestimaveis. Muitas ideias que
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temos hoje do que significa ser criado 4 imagem de Deus foram indevidamente influen-
ciadas pelos conceitos gregos de personalidade.® Logo, a imagem de Deus no homem
e na mulher ¢ identificada, com frequéncia, com o fato de terem inteligéncia, von-
tade ou emogdes.” Ainda que isso seja pressuposto ou fique implicito, em certa
medida, em Génesis 1.27.% o contexto imediato desenvolve o conceito da imagem
divina no homem e na mulher em termos de governo representativo (cf. Sl 8.6-8).

Tendo em vista o texto ser proveniente de um ambiente semitico antigo, pode
ser relevante o fato de que a prética de levantar a estitua ou imagem de um sobera-
no em determinado local corresponda a firmar naquele local seu direito de exercer
autoridade e governo. Veja o que diz a esse respeito este autor:

E justamente em sua fungiio como governante que ele [0 homem] é a ima-
gem de Deus. No contexto do antigo Oriente, levantar a estitua de um rei
equivalia a proclamar seu dominio sobre o 4mbito no qual a estdtua era erigida
(cf. Dn 3.1,5s). No século x11 a.C., quando o faraé Ramsés IT ordenou que sua
imagem fosse esculpida em pedra na embocadura do nahr e/~kelb, no Medi-
terrineo, ao norte de Beirute, a imagem significava que ele era governante
daquela regido. Semelhantemente, o homem ¢ colocado no meio da criagio
como estatua de Deus.’

Ao esculpir sua imagem no homem e na mulher e colocd-los em determinado
ambiente, portanto, Deus os nomeia para exercer governo representativo. Esse go-
verno ¢ fungio conjunta do homem e da mulher (observe os pronomes plurais em
Gn 1.28: “Deus os abengoou e /bes disse”), embora caiba ao homem a responsabili-
dade final diante de Deus como cabega da mulher.’® Ainda que nio se possa excluir
a presenga de elementos substantivos da imagem divina no homem (i.e., uma analo-
gia entre a natureza de Deus e caracteristicas dos seres humanos), essa visio fun-
cional (ou seja, de seres humanos exercendo a fungio de governar a terra para Deus)
parece refletir de modo mais preciso a énfase do registro biblico.! Tudo indica que
essa é a implicagio do contexto imediato de Génesis 1.27, no qual a criagdo ¢ defi-
nida em termos de ser fértil, multiplicar-se e sujeitar a terra (v. 28). Logo, o pri-
meiro homem e a primeira mulher foram encarregados de exercer governo
representativo, em parte, por meio da procriagio.

Nesse sentido, portanto, os seres humanos sio “semelhantes a Deus”. Assim
como Deus governa sobre um vasto reino (todo o universo), a humanidade é encarre-
gada de cuidar de toda a terra para Deus. Esse fato também estabelece o principio
de mordomia: em tultima andlise, a terra criada nio pertence ao homem e a2 mulher,
mas a Deus; o homem e a mulher sio apenas mordomos nomeados por Deus.
Ademais, a mordomia é conjunta. Homem e mulher devem exercé-la juntos, de
acordo com a vontade de Deus e para a gléria dele. Jfunros devem se multiplicar e
cuidar dos filhos que Deus lhes der. E juntos devem sujeitar a terra por meio da
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divisio de tarefas que atribui a0 homem a responsabilidade principal de prover
para sua esposa e filhos e incumbe a mulher de cuidar da familia. A discussio a
seguir continuard a esclarecer o plano divino da perfeita complementaridade.

A responsabilidade final do homem pelo casamento
e o papel da mulher como sua “ajudadora adequada”

Os comentirios de Paulo sobre Génesis 1—3 fundamentam repetidamente a res-
ponsabilidade central do homem dentro da familia (e também da igreja) no fato de
ele ter sido criado primeiro. Além de chamar a atengdo para o fato de o homem ter
sido criado primeiro, Paulo observa que o fomem nao foi criado por causa da mulher,
mas, sim, a mulher por causa do homem (1Co 11.9; cf. Gn 2.18,20) e a partir do homem
(1Co 11.8,12; cf. Gn 2.22). Além disso, foi o homem quem recebeu a injungio
divina (Gn 2.16-17), foi presenteado com a mulher (2.22) e deu 2 mulher um nome
derivado do seu préprio nome (2.23; cf. 3.20), o que também implica sua auto-
ridade.’? Esses fatos podem ser concluidos inequivocamente com base na leitura da
narrativa da cria¢io em Génesis.

Enquanto Génesis 1 se atém a criagdo dos seres humanos como homem e mulher
a imagem de Deus, Génesis 2 apresenta mais detalhes sobre a ordem exata e dispo-
sicdo da criagio do homem ¢ da mulher. Como os comentirios de Paulo deixam
claro, ele considerava o relato de Génesis histérico (e ndo mitico ou ficticio):** no
principio da histéria humana, Deus criou o primeiro homem, lhe deu vida e o colo-
cou em um jardim (Gn 2.7-8,15). Ademais, Deus proferiu determinadas ordens
morais para o homem (2.16-17). Antes da criagio da mulher, o0 homem jé havia
comegado a exercer a incumbéncia divina de sujeitar a terra ao dar nome aos ani-
mais (2.19-20). Para suprir sua necessidade de companhia, Deus criou a mulher
para ser esposa de Addo.

A criagdo de Eva mostra o plano divino para o casamento de Addo, bem como
para os casamentos subsequentes e aponta para um relacionamento monogimico e
heterossexual. Deus criou apenas uma “ajudadora adequada” para Adio e ela era
mulber. Além do mais, foi Deus quem percebeu a solidio do homem e, por isso,
criou a mulher. O texto biblico nio d4 nenhuma indicag¢do de que o préprio Adio
tivesse consciéncia de sua solidio ou estivesse descontente com o fato de ser sol-
teiro." Antes, mostra que Deus tomou a iniciativa de criar uma companheira hu-
mana compativel para o homem. Por esse motivo, podemos afirmar que o casamento
foi ideia de Deus e que foi Deus quem criou a mulher, segundo sua vontade sobe-
rana, como “ajudadora adequada” para o homem (Gn 2.18,20).

Qual ¢, porém, a esséncia da expressio “ajudadora adequada” Uma leitura
contextual da expressdo em seu ambiente original sugere que a mulher é adeguada ao
homem de uma forma que nenhum dos animais é (Gn 2.19-20; ela é “osso dos [seus]
ossos e carne da [sua] carne”; 2.23). Em contrapartida, ela é colocada junto ao homem



Deixar e unir-se: o casamento no Antigo Testamento 31

como sua companheira ou ajudadora. Em termos pessoais, ela suprird a necessidade
masculina de companhia (2.18). Em relagio a ordem de Deus para que a humanidade
frutifique e se multiplique, encha a terra e a sujeite (1.28), a mulher é uma parceira
adequada tanto na procriagio (ao tornar-se “uma sé6 carne” com ele [2.24]) como na
sujeigdo da terra (1.28; “Entdo Deus os abencoou e /bes disse [...]7). Seu papel é distinto
do papel do homem e, no entanto, € singular e extremamente relevante. Ao mesmo
tempo em que foi designada “ajudadora” do homem e, portanto, colocada sob sua
responsabilidade geral, a mulher é sua parceira na tarefa de dominar a terra para Deus.

Quem nega o embasamento da subordinagio feminina na ordem criada, argu-
menta que, no Antigo Testamento, o termo “ajudador” (heb. ezer) é usado para o
préprio Deus (Ex 18.4; S120.2; 33.20; 70.5; 115.9-11; 121.1-2; 146.5). Os defen-
sores dessa linha perguntam: se o termo “ajudador” ¢ usado para Deus, alguém
que claramente nio é subordinado a ninguém, como ¢ possivel afirmar que esse
termo, por si 4, sujeita a mulher ao homem?"* De fato, se fosse uma questio de
subordinagio essencial ou ontoldgica, que dissesse respeito a uma diferenga na natu-
reza da humanidade da mulher, poderiamos ter a impressio de que essa subordi-
nagio parece ser excluida.

Se, contudo, tratar-se de uma questio de subordinagio funcional,em termos de
distingdo de papéis, a simples aplica¢do do termo “ajudador” para Deus no Antigo
Testamento nio impede a subordinagio da mulher ao homem como sua “ajudadora” *®
Antes, esses exemplos provam apenas que, como “ajudador” da humanidade Deus
pode, por vezes, escolher sujeitar a si mesmo e a seus préprios interesses aos dos
seres humanos ao cuidar deles, prover para eles e assim por diante. Isso nio afeta,
porém, sua divindade, assim como a divindade de Jesus ndo foi depreciada por sua
encarna¢io.” Da mesma forma, a divindade do Espirito Santo nio fica compro-
metida pelo fato de ele servir e habitar em seres humanos presos a carne.

Além do mais, no caso da mulher, Génesis 2 nfo ensina que ela pode simples-
mente afuar como “ajudadora” do homem guando assim o desejar, mas sim, que a
func¢io de servir como “ajudadora” do homem resume o motive de sua existéncia em
relagio ao homem. Ser “ajudadora” do homem ¢ o propésito para o qual a mulher
foi criada no que diz respeito a sua condigdo de esposa. (Obviamente, como ser
humano que, como 0 homem, compartilha a imagem de Deus, a mulher foi criada
para glorificar e servir a Deus, mas, no que diz respeito ao casamento, deve fazé-lo
dentro dos parimetros estabelecidos por Deus para o relacionamento entre marido
e mulher). Por mais contracultural que parega, essa é a mensagem de Génesis 2,
confirmada pela interpretagio apostélica no Novo Testamento.'® Ademais, a mulher
é descrita como ajudadora “adequada’. No contexto, isso a distingue de todas as
outras criaturas s quais o homem deu nome e que foram consideradas inadequadas
para complementd-lo. Ao contririo delas, a mulher é a da mesma espécie que o
homem, é um ser humano semelhante a ele (cf. G13.28; 1Pe 3.7); a0 mesmo tempo,
também ¢ diferente dele e ¢ sua “ajudadora” (cf. Ef 5.22).
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O cariter nio intercambidvel dessa designag¢do € indicado pelo fato de, em
nenhum momento, o Aomem ser chamado “ajudador” da mulber. Logo, igualdade e
distingdo, complementaridade e submissio/autoridade precisam ser mantidos em
equilibrio delicado. Juntos, homem e mulher sdo encarregados de governar a terra
para Deus de forma representativa e, no entanto, nio devem fazé-lo de forma
andrégena, ou como criaturas de mesmo sexo, mas sim, cada qual cumprindo um
papel especifico para seu sexo, conforme a determinagio divina. De fato, uma vez
que essas diferengas funcionais fazem parte do plano do Criador, somente quando
homens e mulheres aceitam os papéis que Deus lhes ordenou encontram satisfagio
plena e a sabedoria de Deus na criagio ¢ inteiramente revelada e exaltada."”

A queda da humanidade e suas consequéncias

Com a queda, observa-se uma inversdo completa dos papéis designados por Deus
para o homem e a mulher. Em vez de Deus estar no controle e o homem, auxiliado
pela mulher, governar a criagao para ele, ocorre uma inversio total: Safands, na
forma de serpente, aborda a mulber que, ao se rebelar contra o Criador, leva consigo
o homem. Esse fato ndo sugere necessariamente que a mulher seja, de algum modo,
mais suscetivel & tentagio do que o homem.” Indica, porém, que no plano de Deus
para o homem e a mulher, 0 homem, e nio a mulher, deve assumir a responsabilidade
final pelo casal e oferecer lideranga e prote¢do a sua companheira. Logo, por sua
auséncia, ou, no minimo, aquiescéncia (Gn 3.6: “que também comeu”; cf. 3.17), o
homem tem parte na culpabilidade da mulher; e ela, ao deixar de consultar o pro-
tetor e provedor que Deus lhe dera, desrespeita o padrio estabelecido por Deus para
o casamento. No final, o homem, e nio a mulher, é considerado o principal respon-
sdvel pelo ato de rebeldia (Gn 3.9; cf. 3.17; Rm 5.12-14), apesar de as consequéncias
da queda se estenderem, igualmente, a0 homem e a2 mulher e afetarem suas res-
pectivas esferas de atuagdo.?!

No caso da mulher, as recriminagdes sio associadas ao parto e ao relacionamento
com o marido. Quanto ao parto, a mulher passa a ter dor fisica. No tocante ao
relacionamento com o marido, a harmonia amorosa ¢ substituida por um padrio de
conflito no qual a mulher procura exercer controle sobre o marido. Ele reage afir-
mando sua autoridade, muitas vezes de forma que contraria a orientagio de Deus,
ao forgd-la passivamente a agir ou ao ativamente dominé-la (Gn 3.16; cf. 4.7).2 Da
queda em diante, o homem, por sua vez, passa a ter dificuldade em cumprir a ordem
de Deus para sujeitar a terra (cf. Gn 1.28). Deve extrair o fruto da terra repleta de
espinhos e ervas daninhas e obter o pao pelo suor de seu rosto (Gn 3.17-19). No
final, tanto o homem como a mulher morrerio (v. 19,22).

Nos ultimos versiculos do terceiro capitulo de Génesis, Deus continua a prover
para o casal humano ao vesti-lo (Gn 3.21) e, o que ¢ ainda mais importante, ao
predizer o tempo em que a descendéncia da mulher, o Messias prometido, ferird a



Deixar e unir-se: o casamento no Antigo Testamento 33

cabega da descendéncia da serpente (Gn 3.15; o chamado profoevangelho, ou seja, a
semente das boas novas sobre a vinda de um descendente da mulher que venceria o
poder de Satands sobre a humanidade). Enquanto isso néo acontece, porém, o casal
é expulso do jardim (3.24) como sinal de que sua rebelido contra o Criador resultou
em sangdes severas que, daquele momento em diante, langariam uma sombra sinis-
tra sobre seu casamento durante a breve jornada aqui na terra.

Resumo

No panorama de Génesis 1—3 apresentado acima, vimos que a humanidade foi
criada 2 imagem de Deus para governar a terra como representante dele (Gn 1.27-28).
Observamos, também, que Deus atribuiu ao homem a responsabilidade final pelo
casamento (fato que fica evidente ¢m virias referéncias em Génesis 2 ¢ 3) e deu a
mulher a0 homem para ser sua “ajudadora adequada” (Gn 2.18,20). Por fim, obser-
vamos que a queda implicou uma inversio completa do padrio de relacionamento
definido por Deus, com consequéncias desastrosas e permanentes revertidas apenas
pela vinda e morte salvifica do Messias.

Conforme a investiga¢io a seguir mostrard, embora a queda tenha alterado o
relacionamento conjugal para sempre, o ideal de Deus para o casamento, articulado
em Génesis 1—2, continuou a definir o padrio para as responsabilidades de mari-
dos e mulheres uns para com os outros na histéria subsequente da humanidade.
Apesar de as Escrituras darem testemunho de um numero considerdvel de rela-
clonamentos entre homens e mulheres caracterizadss pelo amor e pela honra a
Deus, veremos que, por causa do pecado, o ideal divino de casamento foi corrom-
pido pela poligamia, divércio, adultério, homossexualidade, esterilidade e falta de
diferenciagio dos papéis de cada um.

DESDOBRAMENTOS NA HISTORIA DE ISRAEL
(PENTATEUCO, LIVROS HISTORICOS E PROFETICOS)

No estudo a seguir, focalizaremos primeiramente os papéis e responsabilidades ma-
tuas de marido e mulher a partir do ponto de vista do Israel do Antigo Testamento,
depois da queda. A importincia da narrativa da criagio na vida do antigo Israel fica
evidente pelo modo como continua a definir o padrio ideal no restante do Pentateuco e
nos livros histdricos e proféticos do Antigo Testamento. Em seguida, trataremos das diver-
sas maneiras pelas quais o Israel do Antigo Testamento corrompeu o ideal de Deus
para o casamento: poligamia, divércio, adultério, homossexualidade, esterilidade e
deterioragio das distingdes entre os sexos. Em fungio disso, as condigdes do casa-
mento e da familia em grande parte do Isracl do Antigo Testamento mostram uma
grande necessidade de serem redimidas e restauradas pelo Messias, algo de que tra-
taremos no capitulo seguinte.
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Os papcéis conjugais no antigo Israel

Mesmo depois da queda, o plano que Deus definira para o casamento na criagio
continuou a servir como norma e padrio das expectativas de Deus para os rela-
cionamentos entre homem ¢ mulher. Com base no tratamento dispensado a
Génesis 1 ¢ 2, passagem tida como um alicerce, os capitulos subsequentes das Es-
crituras hebraicas fornecem informagdes sobre os papéis e responsabilidades mutu-
as de maridos e mulheres. Ainda que, como veremos mais adiante, a realidade muitas
vezes tenha ficado aquém do ideal, isso ndo altera o fato de que os padroes exis-
tentes para os casais e para o povo de Deus no Antigo Testamento se baseavam no
ideal anterior a queda.

O papel ¢ as responsabilidactes dos maridos
para com as mulheres

O Antigo Testamento nio apresenta uma “descri¢do de fungdo” explicita para os
maridos. Ndo obstante, é possivel inferir a partir de vérios trechos das Escrituras
hebraicas algumas das principais responsabilidades dos maridos em relagio as mu-
lheres. Dentre elas, temos: (1) amar e cuidar da mulher e trati-la com respeito ¢
dignidade; (2) ser o principal responsavel na unido conjugal e exercer autoridade
suprema sobre a familia; (3) prover alimento, vestimentas e outras necessidades
para sua esposa. Na discussdo a seguir, trataremos rapidamente de cada uma dessas
areas de responsabilidade.

Primeiro, portanto, o homem deve amar e cuidar de sua esposa e trati-la com
respeito e dignidade. Génesis 1 e 2 (texto do qual jd tratamos em certo detalhe) dei-
xam claro que, como o homem, a mulher é criada 4 imagem de Deus e, junto com o
homem, ¢ incumbida de sujeitar a terra (Gn 1.27-28). Como sua “ajudadora ade-
quada” e parceira na tarefa de encher a terra e sujeitd-la, e como seu complemento
oferecido por Deus, merece todo respeito e dignidade e deve ser devidamente tra-
tada como sua companheira ¢ amiga fiel. Conforme a narrativa fundacional da
criagdo estipula, para se unir a sua mulher, o marido deve deixar pai e mae e formar
uma nova unidade familiar (Gn 2.24). Parte de sua unido conjugal consistird na
geragio de descendentes (Gn 1.28).%

Segundo, com base na criagio do homem antes da mulher, escritores biblicos
posteriores (como Paulo, cf. 1Co 11.8-9) inferem corretamente que ele deve ser o
principal responsdvel pela unido conjugal e exercer autoridade suprema sobre a familia,
inclusive sobre a esposa. Esse papel é apoiado, ainda, por virios outros indicado-
res nos capitulos iniciais de Génesis: o envolvimento imediato do homem com o
trabalho de subjugar a terra ao dar nome aos animais antes da cria¢io da mulher
(Gn 2.19-20); o fato de ter sido ele que recebeu a ordem de Deus para cuidar do
jardim do Eden e nio comer da drvore do conhecimento do bem e do mal (2.15-17);
e por ele ter dado nome a mulher (2.23). Também pode ser inferido pelo fato de
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Deus ter chamado o homem, e nio a mulher, para prestar contas do pecado da
humanidade, apesar de a mulher ter pecado primeiro (3.9). Embora a queda tenha
distorcido a maneira como os homens exerceram sua lideranca nas geragdes
subsequentes (3.164), eles no deviam se eximir da incumbéncia que Deus lhes dera
de serem responsdveis pelo casamento e a familia e todas as respectivas implicagdes.
O papel do homem como principal responsivel e autoridade suprema pode ser obser-
vado repetidamente no padrio veterotestamentério segundo o qual os homens eram
os chefes de familia, um sistema que costuma ser chamado de “patriarcado”, apesar
de um termo mais apropriado ser “patricentrismo’.?*

Terceiro, o marido devia prover alimento, vestimenta e outras necessidades da
esposa. Apesar de o contexto indicar as responsabilidades do homem em relagio a
concubinas ou escravas, a discussdao mais paradigmatica dos deveres do marido nesse
sentido encontra-se em Exodo 21.10, texto que foi tema de extensas discussdes ¢
interpretagdes rabinicas.” Essa passagem estipula: “Se [0 homem] tomar outra mu-
lher, néo poderd diminuir os mantimentos, as roupas nem os direitos conjugais da pri-
meira”.** De acordo com essa passagem, as obrigacdes do marido em relagio 2 esposa
(e concubinas ou escravas) envolvem a provisdo de alimento, vestimentas e direitos
conjugais, respectivamente.”’ Define-se como responsabilidade do marido, portanto,
prover 4 esposa paz, permanéncia e seguranga (Rt 1.9 fala de “descanso” [ARC]).%

O papel e as responsabilidades das mulheres
para com os maridos

No antigo Israel, considerava-se que as esposas tinham, essencialmente, trés papéis
e responsabilidades em relagido aos maridos: (1) gerar filhos para o marido (espe-
cialmente filhos do sexo masculino); (2) cuidar dos assuntos da casa; ¢ (3) fazer
companhia ao marido.

Com respeito ao primeiro dever da esposa, o de gerar filhos para o marido (espe-
cialmente do sexo masculino), as pessoas na antiguidade se casavam para ter filhos.
Em consonincia com a crenga de que a vida do pai tinha continuidade no filho, a
geragdo de filhos era tida como um ato realizado pela mulher? em favor do marido.
Gerar um filho do sexo masculino era a contribui¢io mais nobre que a mulher
podia dar ao marido e & familia. Ndo fazé-lo, em contrapartida, era considerado
uma desgraca. Dai vermos em Génesis o desespero de Raquel por nio ter gerado
nenhum filho para Jacé. Quando, posteriormente, Deus permitiu que Raquel con-
cebesse, ela interpretou esse acontecimento como a remogio de sua humilhagio
(Gn 30.1,23).%°

Quanto ao segundo dever, as mulheres deviam cuidar dos assuntos da casa em
cumprimento a ordem divina anterior 4 queda de cuidar do jardim do Eden
(Gn 1.28; cf. 2.15). As responsabilidades das mulheres no antigo Israel nesse sen-
tido incluiam cozinhar, vestir a familia, cuidar do jardim e participar da colheita de
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cereais (m.Ketub. 5.5).%" Apesar de haver uma divisdo geral de trabalho dentro dessa
linha, a delimitagdo nio era rigida e algumas dessas atividades néo eram restritas
exclusivamente as mulheres. Consequentemente, no Antigo Testamento, vemos
Abraio (Gn 18.1-8), L6 (19.3) e Esau (27.30-31) envolvidos no preparo de refei-
¢oes. As mulheres também deviam supervisionar os servos que realizavam as tarefas
domésticas. Mais adiante, trataremos em detalhes do exemplo da mulher em Provér-
bios 31, que retrata varios desses papéis e responsabilidades.

Quanto ao terceiro dever da esposa, de acordo com o propdsito original de
Deus ao criar a mulher (cf. Gn 2.18), ela devia fazer companhia ao marido. Apesar
de ser subordinada a ele em termos legais, idealmente, a mulher era a confidente e
amiga fiel de seu marido (cf. Ml 2.14). A confianga mutua e intimidade caracte-
risticas do casamento ideal sdo celebradas em Céntico dos Canticos (p. ex., 2.16;
6.3; 7.10), sobre o qual falaremos mais adiante.

Desvios do ideal de Deus para o casamento,
descritos em Génesis 2.24

TERMINOLOGIA IDEAL DA HISTORIA

BIBLICA CRIACAO DE ISRAEL
“o homem [...} sua mulher” Monogamia Poligamia
“se unird” Durabilidade . Divorcio
Fidelidade Adultério

“ohomem/[...] sua mulher[...] | Heterossexualidade Homossexualidade
serio uma sé carne” Fertilidade Esterilidade
Complementaridade Deteriorac¢io das diferencas
entre 0s sexos

Violacdes no antigo Israel de diversos elementos
do ideal divino para o casamento

Voltemos a atengdo agora para as varias maneiras pelas quais o ideal de Deus para
o casamento, articulado em Génesis 1 e 2, foi corrompido na histéria de Israel.
Trataremos, especificamente, de seis violages do ideal divino para o casamento,
nas quais um padrio pecaminoso corrompeu um elemento essencial do paradigma
da criagdio: (1) a poligamia (ou, mais precisamente, poliginia) violava a norma divina
de monogamia conjugal; (2) o divércio rompia a durabilidade e permanéncia do
casamento; (3) o adultério violava o vinculo sagrado entre um homem e uma mulher
que haviam assumido um compromisso de fidelidade; (4) a homossexualidade
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desenvolvia um comportamento andémalo contréirio 2 norma divina de casamento
heterossexual; (5) a esterilidade se tornava um problema que destituia o casamento
da fertilidade caracteristica do plano original de Deus; e (6) a deterioragio das dife-
rengas entre os sexos violava a complementaridade entre eles, um aspecto essencial
e fundamental do plano de Deus. Trataremos separadamente de cada uma dessas
violages do ideal divino para o casamento na histéria de Israel.

Poligamia

Nio obstante a monogamia ensinada em Génesis 1—3 ser parte fundamental do
plano de Deus para o casamento, a histéria de Israel testemunhou inimeros casos
de poligamia.’? Ainda que, sem divida, o Criador tivesse o direito e o poder para
criar mais de uma mulher para o homem, Deus intencionalmente fez apenas Eva e
revelou seu plano a Addo com as palavras: “Portanto, o homem deixaré seu pai € sua
mae e se unird a sua mulher, e eles serdo uma s6 carne” (Gn 2.24).%

Na verdade, seria possivel argumentar em termos praticos que, especialmente
por Deus saber de antemdo da queda da humanidade e da morte universal que
resultaria, ele deveria ter provido duas ou mais mulheres para o homem. Afinal, o
que teria acontecido se Eva tivesse morrido antes de gerar filhos ou durante o
parto? A raca humana teria perecido? Se Deus desejava que a terra fosse povoada
(Gn 1.28), pela légica, essa tarefa ndo poderia ser realizada mais rapidamente se
Adao recebesse mais de uma, ou mesmo varias mulheres? E, no entanto, apesar dos
argumentos praticos acima em favor da poligamia, o plano do Criador é simples ¢
claro: uma muther para um homem. Essa € a lei do casamento estabelecida na criagdo.

Como era de se esperar, porém, depois da queda da humanidade, o ideal divino
monogamico nem sempre foi preservado.’* Passadas seis geragdes, quando Adio
mal havia falecido, a Biblia registra que “Lameque tomou para si duas mutheres”
(Gn 4.19), talvez procurando, em sua presungio, obter a béngio primeva de Deus
(cf. Gn 1.28) por meio de seus préprios artificios, ou seja, tomando para si mais de
uma esposa. Apesar de a poligamia nunca ter sido a norma entre os seguidores do Deus
de Israel, as Escrituras revelam sua recorréncia.”® Na verdade, o Antigo Testamento
registra que um numero considerdvel de individuos na histéria de Israel, inclusive
muitos patriarcas e reis, praticou a poligamia (ou, mais especificamente, a poliginia, o
casamento com vérias mulheres),* embora nio haja nenhum caso de poliandria (uma
mulher com mais de um marido). Além de Lameque, exemplos de poligamos
incluem figuras proeminentes como Abrado (Gn 16.3), Esat (Gn 26.34; 28.9), Jacé
(Gn 29.30), Gidedo (Jz 8.30), Elcana (1Sm 1.1-2), Davi (2Sm 3.2-5; 5.13), Salomao
(1Rs 11.3), Acabe (2Rs 10.1), Joaquim (2Rs 24.15), Assur (1Cr 4.5), Roboio
(2Cr 11.21), Abias (2Cr 13.21), Jeordo (2Cr 21.14) e Jods (2Cr 24.1-3).

Apesar de ser evidente, portanto, que expoentes na histéria de Israel, (alguns
considerados piedosos e outros, impios) foram poligamos, o Antigo Testamento
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comunica inequivocamente que a pratica de ter virias mulheres era um desvio do
plano de Deus para o casamento. Esse fato é expresso nio apenas em versiculos
biblicos que proibem a poligamia de forma inequivoca (cf. Dt 17.17; Lc 18.18),”
mas também em fungio do pecado e da desordem em geral produzidos na vida das
pessoas envolvidas nessa pritica. O Antigo Testamento registra, por exemplo, os
conflitos resultantes do favoritismo nos casamentos poligamos de Jacé (Gn 29.30),
Elcana (1Sm 1.4-5) e Robodo (2Cr 11.21), e o fato de que o ciime era um pro-
blema constante entre as esposas de Abrado (Gn 21.9-10), Jac6 (Gn 30.14-16) e
Elcana (1Sm 1.6) que concorriam entre si. As Escrituras relatam, ainda, que as
mulheres estrangeiras de Salomio “desviaram seu coragio para seguir outros deuses”
(1Rs 11.4), uma transgressio do primeiro mandamento, e 0s vdrios casamentos de
Davi resultaram em incesto e homicidio entre sua prole.

Em resumo, a Biblia deixa claro que os individuos da histéria de Israel que se
desviaram do plano monogamico de Deus e praticaram a poligamia o fizeram contra
a vontade do Criador e, em tltima andlise, em prejuizo préprio. O pecado e a desor-
dem causados pela poligamia reafirmam, portanto, a exceléncia do plano mono-
gamico de Deus para o casamento revelado primeiramente a Addo e Eva no jardim
do Eden. Além de nenhuma passagem do Antigo Testamento aprovar a poligamia
(ct., porém, Ex 21.10-11; Dt 21.15-17), vérias passagens defendem a monogamia
como o ideal perene (p. ex., Pv 12.4; 18.22; 19.14; 31.10-31; S1 128.3; Ez 16.8).%®

Divaorcio

Outro componente do plano de Deus para o casamento, e do qual vemos o Israel do
Antigo Testamento se desviar com frequéncia, € a durabilidade da unido. Apesar de
tratarmos da questdo do divércio em mais detalhes em um capitulo posterior deste
livro, convém fazermos algumas observacoes breves aqui. Os primeiros capitulos de
Génesis deixam claro que Deus criou o casamento para ser permanente. Esse fato
fica claro na descrigio paradigmatica do casamento em Génesis 2.24: “Portanto, o
homem deixard seu pai e sua mie e se unird a sua mulher, e eles serdo uma sé carne”.
Embora haja certa controvérsia entre os estudiosos acerca da complexidade do signi-
ficado de “se unir” e “ser uma s6 carne”, ndo hd duvidas de que Deus criou o casa-
mento para ser permanente.”’

Como no caso de outros elementos do plano divino para o casamento, porém,
o Antigo Testamento indica que muitos desconsideraram a durabilidade como parte
desse plano. Na verdade, o divércio era um problema sério no inicio da histéria de
Israel. De acordo com o cédigo mosaico, o sacerdote nio podia se casar com uma
mulher divorciada (mesmo que ela nio fosse a parte culpada; Lc 21.7: “Nao se
casardo com [...] mulher repudiada por seu marido, pois o sacerdote ¢ consagrado
ao seu Deus”; cf. Lv 21.14). Numa tentativa de refrear os pecados resultantes do
divéreio, a legislagio mosaica proibia o homem de se casar novamente com uma



Deixar e unir-se: o casamento no Antigo Testamento 39

mulher da qual ele se divorciara e que, em seguida, se casara com outro homem
(mesmo que o segundo marido tivesse falecido; Dt 24.1-4). A proibigdo é justificada
pela declaragio de que a mulher se torna “contaminada” (v. 4), talvez indicando que
o novo casamento ilegitimo apés o divércio equivalesse a adultério. Ademais, o
Antigo Testamento registra virios exemplos de divércio e atesta a pritica geral do
divércio no meio dos hebreus (cf. Ed 9—10; Ne 13.23-31; M1 2.14-16).

Apesar da presenca do divércio na histéria de Israel, porém, o Antigo Testa-
mento confirma que a durabilidade continuou a ser um componente do plano de
Deus para o casamento. Pode-se observar isso no fato de a legislagdo mosaica pare-
cer proibir especificamente o divércio se a esposa era virgem quando o casamento
foi consumado (cf. Dt 22.19,29). Fica evidente, também, que Deus nio aprova o
divércio, pois em virias ocasiées o Antigo Testamento usa a analogia do divércio
para descrever a apostasia espiritual de Israel (cf. Is 50.1; Jr 3.8) e o profeta deixa
claro que Deus nio aprova o divércio motivado pelo 6dio (M1 2.16).%

Adultério

Outra maneira pela qual Israel corrompeu o ideal de Deus para o casamento foi o
adultério. Apesar de ser possivel argumentar que a fidelidade era a dnica opgio de
Adio, sua falta de oportunidade de cometer adultério nio altera o fato de a fidelidade
ser parte inerente do padrao de Deus para o casamento: “Portanto, 0 homem deixar4
seu pal e sua mie e se unird a sua mulher, e eles serdo uma s6 carne” (Gn 2.24).
Como no principio da monogamia, algo de que tratamos acima, o Antigo Testa-
mento relata que, depois da queda, muitos individuos tiveram dificuldade em se
manter fiéis aos seus conjuges.*!

Talvez o episédio de infidelidade mais conhecido do Antigo Testamento seja o
adultério de Davi com Bate-Seba que resultou no assassinato de Urias, marido de
Bate-Seba (25m 11). Mas nio faltam outros exemplos de infidelidade conjugal na
histéria de Israel. Além dos casamentos poligamos dos quais tratamos acima (que,
com efeito, implicavam adultério contra a primeira esposa), temos o adultério de
Rubens com Bila (Gn 35.22; cf. 49.3-4), da concubina do levita (Jz 19.1-2), de Gomer,
esposa de Oseias (Os 3.1) e de inimeros outros israelitas cujos nomes nio sio cita-
dos, mas cuja infidelidade desagradou a Deus (Jr 3.2;5.7-8; 7.9-10; 23.10; Ez 22.11;
33.26; Os 4.2; 7.4). O Antigo Testamento também fala de virios casos de indivi-
duos que cometeram pecados sexuais que provavelmente envolveram adultério, como
Gileade, pai de Jefté (Jz 11.1) ou Hofni e Fineias, os filhos de Eli (1Sm 2.22).

Ademais, o livro de Génesis registra diversos episodios que beiraram o adultério
e teriam chegado as vias de fato se Deus nio houvesse intervindo, como Abimeleque
e Sara (Gn 20.2-18) e José e a esposa de Potifar (Gn 39.7-12). Como todos esses
relatos mostram, nem sempre o ideal divino de fidelidade no casamento foi mantido
no tempo do Antigo Testamento.
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Apesar desses casos de adultério ou de quase adultério na histéria de Israel,
porém, o Antigo Testamento reitera em virias passagens que o ideal de Deus para o
casamento € a fidelidade. O sétimo mandamento, por exemplo, orientava o povo de
Deus de forma inequivoca: “Nao adulterards” (Ex 20.14; Dt 5.18). No Cédigo de
Santidade, uma das leis a respeito de sexo declarava: “Ngo te deitards com a mulher
de teu proximo, contaminando-te com ela” (Lv 18.20) e estipulavam a morte como
pena pelo adultério (Lv 20.10; cf. Nm 5.11-31; Dt 22.22).*> Ademais, o livro de
Provérbios descreve o adultério repetidamente como um ato insensato e perigoso
(Pv2.16-19; 5.3-22; 6.32-33; 7.5-23; 9.13-18; 22.14; 23.27-28; 30.20).

Além disso, em virias ocasides Deus usa a analogia do adultério fisico para
retratar seu desprazer com o adultério espiritual de Israel, quando o povo se afastava
dele, seu primeiro amor, para buscar outros deuses (Jr 3.8-9; Ez 16.32,38; Os 1.1—
3.5). Em resumo, portanto, apesar de muitos na histéria de Israel terem se desviado
do plano divino de fidelidade no casamento, o Antigo Testamento deixa claro que o
padrao do Senhor nio mudou. Deus esperava que seu povo fosse fiel, tanto aos
conjuges quanto a ele, e deixava claro o seu desprazer quando isso ndo acontecia.*

Homossexualidade

A heterossexualidade é um componente inequivoco do plano do Criador para o casa-
mento. E, no entanto, o Antigo Testamento indica que, depois da queda, o princi-
pio da heterossexualidade era violado com frequéncia por meio de relagoes entre
pessoas do mesmo sexo. Dentre os exemplos, podemos citar muitos dos habitantes
de Sodoma e Gomorra, as cidades da planicie (Gn 19.1-29), os gibeonitas no tempo
dos juizes (Jz 19.1—21.25), bem como varios outros transgressores da lei ao longo
da histéria de Israel (1Rs 14.24; 15.12; 22.46; 2Rs 23.7; J6 36.14). Apesar dessas
violagdes, porém, o Antigo Testamento deixa claro que o principio da hete-
rossexualidade, estabelecido na criagdo, continua a ser parte integrante do plano
de Deus para o casamento. Esse fato ¢ corroborado pela severidade do castigo pres-
crito no caso de homossexualidade (a pena de morte; Lv 20.13), pela apresentagio
da heterossexualidade como norma (Pv 5.18-19; Ec 9;9; Ct 1-—8) e pelo destino de
individuos na histéria de Israel que se entregaram a priticas homossexuais.

Uma vez que trataremos da homossexualidade em um capitulo posterior deste
livro, nio hi necessidade de realizarmos uma andlise completa do tépico aqui.
Convém, no entanto, fazermos alguns comentirios breves. A ideia do casamento
homossexual é contriria nio apenas a injungdes biblicas especificas a respeito de
relages entre pessoas do mesmo sexo (cf. Lv 18.22; 20.13; Dt 23.17), mas também
ao plano do Criador para o casamento. Quando Deus define a lei para o casamento,
fica evidente que tem em mente a heterossexualidade, e ndo a homossexualidade:
“Portanto, o homem [pessoa do sexo masculino] deixard seu pai e sua mée € se unird
a sua mulher [pessoa do sexo feminino], e eles serdo uma s6 carne” (Gn 2.24). Além
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do mais, esse € o Unico arranjo possivel para o casamento, uma vez que o Criador
ordenou e esperava que os casais frutificassem, se multiplicassem e enchessem a
terra (cf. Gn 1.28).

Por envolver relagdes entre pessoas do mesmo sexo que nao tém como resul-
tar em procria¢ido, a homossexualidade ¢ contrdria a natureza e ndo pode implicar
logicamente a possibilidade de casamento. Na verdade, o autor de Génesis observa
em diversos momentos que, mesmo entre os animais, Deus fez em cada variedade
macho e fémea “segundo suas espécies” (Gn 1.21,24-25). Além disso, uma vez
que um dos aspectos do dominio e governo representativo exercido pela humani-
dade sobre a terra de Deus € a procriagio (Gn 1.27-28), e uma vez que a pro-
criagdo ¢ impossivel entre dois homens ou duas mulheres, a homossexualidade

milita ndo apenas contra o plano de Deus para o casamento, mas também contra
sua ordem criada.

Esterilidade

Outra parte essencial do plano de Deus para o casamento, em relago a qual alguns
individuos ficaram aquém do ideal no tempo do Antigo Testamento, foi a fertifi-
dade. E possivel que esteja implicita na descri¢io que Deus faz do casamento
como relacionamento de “uma sé carne” (Gn 2.24), caso se entenda que essa ter-
minologia apresenta implica¢des sexuais. Sem davida, a fertilidade fica subenten-
dida na ordem de Deus a Adio e Eva (aliss, a primeira ordem dada por Deus aos
seres humanos) para que frutificassem e se multiplicassem (Gn 1.28). De fato, na
Biblia, a fertilidade no casamento é descrita repetidamente como uma virtude a
ser buscada e, uma vez obtida, é considerada uma bénco (cf. Ex 23.26; Dt 7.14;
S1113.9;127.4-5;128.3-4).** Ademais, certos elementos da lei veterotestamentdria
parecem visar promover a fertilidade no casamento. Dentre virios exemplos, temos
o ano de licen¢a que o soldado recém-casado recebia “para se alegrar com a mu-
lher com a qual se casou” (Dt 24.5) e a institui¢do do casamento de levirato, cujo
propésito era gerar descendentes para um parente falecido (Dt 25.5-10). Em
contrapartida, o Antigo Testamento considera a esterilidade uma humilhagio (cf.
Gn 30.1,22-23; Is 4.1; 47.9; 49.21).

Apesar da importancia atribuida 4 fertilidade nas Escrituras hebraicas, é fato
que indmeros casais na histéria de Israel tiveram dificuldade em conceber filthos.
Uma diferenga importante entre a falta de fertilidade e a negligéncia em colocar em
pritica outros componentes do plano de Deus para o casamento encontra-se no
fato de que, em geral, a esterilidade nio é uma escolha consciente. Nao obstante,
por vezes, o Antigo Testamento apresenta a esterilidade como maldigao resultante
de pecado pessoal, como no caso das mulheres de Abimeleque (Gn 20.17-18) ¢ de
Mical, primeira esposa de Davi (2Sm 6.16-23). Em outras ocasides, a esterilidade ¢
retratada como uma simples realidade da natureza, como no caso das trés mies do
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povo hebreu: Sara (Gn 11.30); Rebeca (Gn 25.21) e Raquel (Gn 30.1), bem
como da esposa de Manod (Jz 13.2), Ana (1Sm 1.2) ¢ a sunamita que ajudou
Eliseu (2Rs 4.14). Apesar de a Biblia ndo fornecer nenhuma prescrigio explicita
sobre como superar o problema da esterilidade, a oragio é um denominador comum
em diversos relatos biblicos de pessoas que eram estéreis, mas se tornaram férteis.
Deus respondeu, por exemplo, as oragdes de Abrado (Gn 15.2-5; 20.17), Isaque
(Gn 25.21), Lia (Gn 30.17), Raquel (Gn 30.22) e Ana (1Sm 1.9-20). Essas
oragdes respondidas, bem como a multiplicag¢io geral concedida por Deus ao seu
povo, em cumprimento da alianga abraimica, corroboram que a fertilidade ¢ um
componente essencial do plano de Deus para o casamento e é possivel para aque-
les que buscam a Deus a esse respeito.”

Deterioracdo das diferencas entre 0s sexos

A complementaridade, que traz em si a ideia de igual valor, mas diferentes papéis
para os sexos, também ¢ um elemento essencial e fundamental do plano de Deus
para o casamento.” As distor¢oes conjugais mencionadas acima, porém, deixam
claro que, em vidrios casos, o principio da complementaridade nio foi observado na
histéria de Israel. Alids, pode-se dizer que individuos que se entregaram a praticas
homossexuais ou evitaram de forma deliberada a procriagio (p. ex., Oni; Gn 38.8-10)
nio se comportaram de maneira inteiramente coerente com o padrio de comple-
mentaridade estabelecido por Deus.

Além disso, o Antigo Testamento mostra varios individuos que abandonaram
de modo claro e especifico os papéis estabelecidos por Deus para cada sexo, ainda
que néo tenham participado de nenhuma outra distor¢io do papel conjugal. Pode-
mos citar Adao, Eli, Davi e Acaz como exemplos de homens que, pelo menos em
uma ocasido, falharam no papel de lideres do lar, e Eva, Bate-Seba, Jezabel e Atalia,
entre outras, como exemplos de mulheres que, pelo menos em alguns momentos,
nio foram “ajudadoras adequadas” em suas familias.”’

Apesar desses exemplos de distorgio dos papéis definidos pelo Criador para
cada um dos sexos, mesmo depois da queda, o Antigo Testamento confirma repeti-
damente que a complementaridade faz parte do plano de Deus para o casamento. O
valor igual de maridos e mulheres pode ser visto em virios Ambitos diferentes: na
paridade legal com respeito a obediéncia devida pelos filhos (Ex 20.12; 21.15,17;
Lv 20.9; Dt 5.16); nos privilégios econdomicos que permitiam a filhas e esposas
herdar propriedades (Nm 27.1-11; 36.1-9; cf. Pv 31.13-18,24); ¢ na liberdade de
ambos os sexos de ter encontros espirituais (Jz 13.2-25), receberem respostas de
oragdes (1Sm 1.9-20), participarem do culto publico (Ne 8.2) e, possivelmente,
exercerem o oficio profético (FEx 15.20; Jz 4.4; 2Rs 22.14; Ne 6.14).%

Ao mesmo tempo, o plano divino para o casamento no Antigo Testamento tam-
bém inclui diferencas funcionais importantes entre os sexos. Além da confirmagio
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especifica pelo Senhor da lideranga de Addo depois da queda (Gn 3.16), a
complementaridade dos papéis de cada sexo, conforme definidos na criago, fica
evidente nas narrativas veterotestamentarias dos casamentos dos patriarcas (p. ex.,
Gn 18.12; onde Sara chama Abraio de “meu senhor”; cf. 1Pe 3.5-6) e de reis israelitas
tementes a Deus (p. ex., Davi: 1Sm 25.4-42; 1Rs 1.16,31). A descrigio apresentada
pelo rei Lemuel da mulher virtuosa como uma dona de casa diligente, sob a autori-
dade de seu marido (Pv 31.10-31) também reflete o padrdo de complementaridade
instituido em Génesis 2.* Como no caso dos outros componentes do plano de
Deus para o casamento, portanto, fica evidente que a histéria de Israel nio alterou
o plano de Deus para essas instituigoes.

Resumo dos desdobramentos na historia de Israel

Vimos que a histéria de Israel documenta vérios padrdes negativos que ficaram
aquém do ideal de Deus para o casamento, articulado nos primeiros capitulos de
Génesis, sendo os principais desvios a poligamia, o divércio, o adultério, a homosse-
xualidade, a esterilidade e a dilui¢io dos papéis dos sexos. Cada padrio negativo
constitui uma distor¢io da institui¢io divina do casamento. Enquanto Deus criou o
casamento como ligagdo entre um homem e uma mulher, a poligamia implica a
unifo conjugal com mais de uma mulher. O divércio rompe o vinculo sagrado entre
marido e mulher. Em contraste com a intengio divina de que o casamento fosse
uma unifo fiel, como uma sé carne, o adultério implica relagdes sexuais com outra
pessoa além do conjuge. A homossexualidade contraria o principio de “um homem,
uma mulher” implicito no casamento biblico. A esterilidade fica aquém da fertili-
dade requerida na ordem de Deus para que o casal humano frutificasse e se multi-
plicasse. A deterioragio dos papéis de cada sexo se op6e & criagio divina da humanidade
como homem e mulher. Em todos esses quesitos, Israel ficou aquém do ideal esta-
belecido por Deus para o casamento na criagio.

Além de ser possivel provar historicamente a existéncia dessas violagbes do
ideal divino para o casamento na histéria de Israel, elas também tém implicacbes
importantes para os homens e mulheres de hoje.

VISLUMBRES DO IDEAL (LITERATURA SAPIENCIAL)

Enquanto os livro histéricos do Antigo Testamento dao testemunho da deterioragio
crescente da observancia do plano de Deus para o casamento, o ideal divino ¢ preser-
vado na literatura sapiencial do Antigo Testamento. Os dois principais exemplos sao o
poema de louvor 4 mulher virtuosa, no ultimo capitulo de Provérbios, ¢ a celebragao
do amor no casamento em Cantico dos Cinticos. Essas passagens oferecem um
contraponto animador para o padrio geral de corrup¢io do ideal divino para o casa-
mento, apresentado nos livros histéricos e proféticos do Antigo Testamento.



44 Deus, casamento e familia

A mulher virtuosa (Provérbios 31)

Provérbios termina com um poema acréstico que exalta as virtudes da mulher vir-
tuosa, cujo valor para seu marido é muito maior que o de grande riqueza material.
H34 quem comente que essa mulher devia ser fenomenal, uma vez que ela levanta-se
de madrugada (Pv 31.15) e de noite sua limpada nio se apaga (31.18)! Quando ela
dormia, afinal?*® De fato, 2 mulher virtuosa de Provérbios 31 demonstra muitas
virtudes que continuam a ser relevantes para mulheres que almejam ser esposas
piedosas nos dias de hoje.
A mulher em Provérbios 31:

B é um bem valioso para seu marido (v.10-11);

M ¢ uma companheira fiel (v. 11);

® ¢ a favor de seu marido, ¢ ndo contra ele; preocupa-se com o bem-estar
dele e zela por seus interesses (v. 12);

m ¢ diligente e esfor¢ada (v.13,27);

obtém e prepara os alimentos para toda a familia (v.14-15);

acorda cedo (v. 15);

encontra e compra propriedades (v. 16);

reaplica a renda dos seus negécios domésticos (v. 16);

é vigorosa e ativa (v. 17,25);

produz roupas para a familia e para vender (v.13,18-19,21-22,24);

trata os pobres com bondade e demonstra misericérdia pelos

necessitados (v. 20);

providencia roupas adequadas e de boa qualidade para si mesma e para

os filhos (v. 21-22);

W contribui para o respeito que outros tém por seu marido ¢ administra a casa

de modo que ele possa se dedicar inteiramente a uma fungio de lideranga na

comunidade (v. 23,27);

estd preparada para o futuro e para eventualidades (v.21,25);

demonstra sabedoria no modo de falar e no ensino da benevoléncia (v. 26);

¢ louvada pelo marido e filhos (v. 28-29,31);

teme a Deus em vez de fiar-se na propria beleza fisica (v. 30).

Ainda que, na opinido de alguns, esse ideal seja inalcangdvel, é um alvo digno
de ser aspirado pelas mulheres de hoje. Sem duvida, esse tipo de mulher nio se
encaixa no estereotipo da esposa “confinada ao lar” ou que nao tem personalidade
propria.’! E uma mulher de grande desenvoltura, fonte de forca e béngio inesti-
madvel para seu marido e filhos. Quem nio gostaria de ter uma esposa e mie que
ambiciona seguir esse exemplo? Felizmente, muitos de nés (inclusive os autores
deste livro) temos, pela graca de Deus, uma esposa como essa.
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A beleza do sexo no casamento (Cantico dos
Canticos de Salomao)

Em meio a deterioragio evidente ao longo da histéria de Israel, encontramos um
raio de luz no cinon hebreu: Ciantico dos Cénticos de Salomao. Com base no con-
ceito de que Deus instituiu o casamento, inclusive a unido fisica de marido e mu-
lher (Gn 2.18-25, esp. v. 24-25: “uma s6 carne [...] os dois estavam nus [...] e ndo se
envergonharam”), Cantico dos Cénticos celebra a beleza do amor conjugal também
em sua intima expressio sexual.”?

Provérbios também traz uma se¢do que exalta o sexo dentro do relacionamento
conjugal de fidelidade e compromisso e adverte acerca do adultério:

Bebe a dgua da tua prépria cisterna,
das correntes do teu pogo.
Por que permitir que tuas fontes e
teus ribeiros de dguas se derramem pelas ruas?
Sejam somente para ti,
e ndo divididos com estranhos.
Que teu manancial seja bendito.
Alegra-te com a esposa que tens desde a mocidade.
Como corga amorosa e gazela graciosa,
que os seios de tua esposa sempre te saciem
e que te sintas sempre embriagado pelo seu amor.
Por que, meu filho, andarias atraido pela mulher.imoral
e abragarias o seio da adultera? (Pv 5.15-20)

Junto com a injungdo repetida em Provérbios, para que as pessoas guardem o
coragdo (p. ex. Pv 4.23) e para que os homens se mantenham afastados das mulheres
adulteras (Pv 2.16-19; 5; 6.20-35; 7; 22.14; 23.26-28; 31.3), a passagem acima ¢
uma ordem enérgica para que os conjuges construam cercas espirituais fortes ao
redor do relacionamento ¢ alimentem o compromisso matrimonial com diligéncia
e devogio.”

Cantico dos Canticos, por sua vez, nio apenas contribui para o canon hebraico
(e cristdo) com uma coletinea de poemas de amor que celebram a forga e a paixdo
do amor conjugal (inclusive do sexo), mas também antevé a restauragdo do relacio-
namento entre Adio e Eva, o primeiro homem ¢ a primeira mulher, rompido pela
queda. Depois da queda, o julgamento pronunciado sobre a mulher inclui a decla-
ragdo de que seu desejo (#5igd) seria para o seu marido (Gn 3.16) o que, provavel-
mente, expressa o desejo pecaminoso da mulher de manipular e controlar o marido
em vez de sujeitar-se a ele em amor. Essa ideia ¢ sugerida pelo paralelo préximo no
capitulo seguinte, onde algumas versoes dizem que o desejo do pecado serd para
Caim, com o sentido claro de um desejo de controle ou dominio (Gn 4.7; ARC).*
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Em Cinticos 7.10, a terceira e ultima ocorréncia do termo traduzido como
“desejo” nessas passagens, a mulher exclama: “Eu sou do meu amado, e o desejo dele
¢ por mim”. Em vez do desejo ilegitimo da mulher de controlar seu marido, antevé-
se a restauragio do estado original, no qual o desejo do marido seré por sua esposa.®®
Mais uma vez, a mulher descansa tranquilamente na certeza de que ela é do seu
marido, e o marido nio domina sobre a mulher, mas a deseja. Dai, “o amor ser
experimentado como um retorno ao paraiso”.** Como no jardim original, o homem
e a mulher podero estar nus e ndo se envergonhar (cf. Gn 2.25). E importante
observar, porém, que essa restauragio do amor humano é baseada na vinda do rei
messianico, o filho de Davi e Salomio que é maior do que eles (cf. p. ex., Mt 1.1;
12.42).”” Os paralelos em simbolismo entre Cantico dos Canticos e Génesis 1—3,
a tipologia que envolve o amor entre homem e mulher e o tema messidnico que se
estende de Génesis 3.15 até a figura de Salomio, filho de Davi, em Cintico dos
Cénticos e além, e o retrato idealizado nesse livro favorecem esse enfoque messidnico
e escatolégico de Cantico dos Canticos.

Os trés usos para o termo hebraico “desejo” (#5igd) no AT

REFERENCIAS BIBLICAS TRADUCAO COMENTARIO

Gn 3.16 “o teu desejo serd para o teu | Referéncia ao desejo
marido, e ele te dominard” | pecaminoso da mulher de
manipular e controlar o marido.

Gn 4.7 “o pecadojaz a porta, e o Referéncia ao desejo do pecado
desejo dele sera contra ti; | de subjugar, exortagdo para que
mas tu deves domind-lo”. | Caim domine esse desejo.

Cinticos 7.10 (Hb 7.11) | “Eu sou do meu amado, e o| Certeza tranquila da mulher
desejo dele é por mim”. de que o desejo de seu marido
é para ela.

Ao contririo do conceito do mundo de que o amor verdadeiramente emocio-
nante se encontra fora dos limites do casamento, as Escrituras deixam claro que a
seguranga fornecida por um relacionamento conjugal exclusivo e vitalicio é justa-
mente o que permite a satisfagdo e realizagdo sexual tanto do homem quanto da
mulher. Libertos do egocentrismo do pecado e do desejo de manipular o conjuge
para ver as préprias necessidades supridas, marido e mulher tém liberdade de amar
o conjuge com uma atitude de total desprendimento e, portanto, podem desfrutar
um ao outro sem medo de rejei¢io, abuso ou dominaggo. O amor conjugal revela-se,
desse modo, como realizagio do sonho de todo homem e mulher, mas nio passa de
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ilusdo para aqueles que nio foram renovados e transformados pelo Espirito Santo
mediante o arrependimento e fé em Cristo.

LICOES DE CASAMENTOS NO ANTIGO TESTAMENTO

Depois de examinar o tema do casamento e os ensinamentos sobre o matrimonio
no Antigo Testamento, pode ser um exercicio interessante esquadrinhar as pagi-
nas do Antigo Testamento a fim de colher li¢des de casamentos veterotesta-
mentdrios especificos.

Adao e Eva

O primeiro casamento da histéria biblica, do qual tratamos acima do ponto de vista
de importantes padrdes e principios perenes, foi a unido de A4ddo e Eva, realizada
por Deus (Gn 2.23-24). Ele lhes deu custédia conjunta sobre a terra (Gn 1.28),
uma responsabilidade acompanhada da ordem para se multiplicarem.’® Podemos
supor que, antes da queda, os dois desfrutaram um periodo de felicidade conjugal
nunca mais experimentada na historia humana (Gn 2.25: “E os dois estavam nus, o
homem e sua mulher, e nido se envergonhavam”). As Escrituras nio fornecem um
registro da vida conjugal de Addo e Eva, além da indicagdo de que cabia a Adio a
responsabilidade final pela unido diante de Deus e de que Eva devia ser a “ajudadora
adequada” de Addo (Gn 2.18,20).

Fica evidente que o padrio planejado por Deus foi arruinado na queda da hu-
manidade (Génesis 3), quando Eva extrapolou seu papel de “ajudadora adequada”
de Adio e agiu de forma independente do marido, ao ceder a tenta¢do de Satanis.
O fato de Adio ter comido do fruto imediatamente depois do ato proibido de Eva
(Gn 3.6) pode indicar que ele estava com ela e que falhou em sua responsabilidade
de exercer lideranga no relacionamento (cf. tb. Gn 3.17: “Porque deste ouvidos a
voz da tua mulher [...]”). De qualquer modo, a vida nunca mais foi a mesma depois
da queda. O parto da mulher agora ¢ marcado por dor intensa e, devido a sua natu-
reza pecaminosa, ela nio aceita mais o seu papel de “ajudadora adequada” (Gn 3.16)
junto ao homem. O homem, por sua vez, experimenta dor na luta para subjugar a
terra (v. 17-19) e, no final, homem e mulher morrem (v. 19).

Abraao e Sara

As Escrituras registram virios episédios interessantes do relacionamento de Abrado
e S8ara. Quando foram ao Egito, Abrado elaborou um plano para apresentar a esposa
como irmi dele. Por causa da beleza fisica de Sara, Abrado temia que os egipcios o
matassem a fim de tomar Sara para si (Gn 12.10-20; um incidente repetido poste-
riormente com Abimelque; Gn 20). Ao que parece, Sara se sujeitou ao plano de
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Abraio e, antes da trama ser descoberta, o faraé a toma como uma de suas esposas.
Sara sofreu as consequéncias da covardia e desonestidade do marido nesse caso
(ainda que, em viérias outras situagbes, Abrado tenha se mostrado um homem de
grande integridade e coragem).’® Essa experiéncia de Sara ensina as mulheres que
elas néo tém nenhuma obrigagio de acompanhar o marido no pecado; antes, devem
se esforgar ao mdximo para resistir ao mal.

Posteriormente, Sara, que até entio nio havia gerado nenhum filho para Abraio,
procurou remediar a situagio ao incentivar Abrado a garantir a descendéncia por
meio de sua serva, Agar. Quando Agar concebeu e comegou a desprezar sua senhora,
Sara se queixou a Abrado e maltratou Agar (Gn 16.1-6). Sara regozijou-se quando
deu a luz Isaque, mas, depois, disse a Abrado para mandar embora “essa serva e o seu
filho” (Gn 21.10). De acordo com a palavra de Deus (v. 12), Abrado concordou e
mandou Agar e Ismael embora.®’ Essa série de acontecimentos mostra que um
casal nio deve procurar resolver situagées com base na incredulidade, pois as
consequéncias do pecado trardo complicagdes adicionais.

Isaque e Rebeca, Jaco € Raquel

Tanto Isaque, filho de Abrado, quanto Jacé, neto de Abrado, sdo exemplos biblicos
de grande amor pelas respectivas esposas. Quando Rebeca foi obtida como esposa
para Isague, o registro biblico comenta por ocasido de seu casamento: “Ela se tornou
sua mulher; e ele a amou” (Gn 24.67). Jacs, filho de Isaque e Rebeca, se apaixonou
por Raguel que era “bonita de porte e de rosto” (Gn 29.17) e trabalhou quatorze
anos para recebé-la como esposa, evidéncia de seu grande amor por ela.

Apesar do grande amor de Jacé por Raquel, surgiram tensdes no casamento
quando Raquel nio conseguiu conceber. Ela exigiu que Jacé que lhe desse filhos, ao
que ele respondeu: “Por acaso estou no lugar de Deus, que impediu que o teu ventre
desse fruto?” (Gn 30.1-2). Posteriormente, em sua graga, Deus permitiu que Raquel
concebesse (Gn 30.22-24), o que, sem divida, reduziu a tensio que havia se for-
mado entre os conjuges.’ Seu exemplo pode nos ensinar que os conjuges devem
enfrentar as dificuldades (como a esterilidade da esposa) juntos, com devota con-
fianga em Deus, e ndo dar espago para discussdes e discordia na relagio.

Sansao e Dalila

Outra histéria de amor do Antigo Testamento, ainda que de natureza e consequéncias
menos positivas, é a de Sansdo e Dalila. Infelizmente, Sansio exemplifica alguém
que ndo guardou devidamente o coragio e foi seduzido por uma mulher que o
privou de sua forga e, por fim, de sua vida. Esse relato serve de adverténcia, pois
mostra que mesmo um homem forte, competente e poderoso como Sansio nio é
imune aos atrativos de uma mulher sedutora e pode ser destruido por seus ardis.
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Rute € Boaz

Encontramos um exemplo muito mais positivo de amor piedoso no relacionamento
de Rute ¢ Boaz, relatado no livro de Rute. A jovem vitiva moabita que seguiu sua
sogra, Noemi, de volta a Judd depois da morte do marido, atraiu a atengio de Boaz
que usou de bondade para com ela e ndo descansou enquanto nio obteve sua mio
em casamento. A histéria de Rute (que também possui relevancia na histéria da
salvag¢do, uma vez que ela foi bisavé do rei Davi; Rt 4.22) ¢ um exemplo maravi-
lhoso de uma vidva que confiou em Deus em meio a circunstincias adversas.

Ana e Elcana

O primeiro livro de Samuel comega com um relato do relacionamento entre um
homem chamado E/cana ¢ sua mulher, Ana, mie do profeta Samuel. A dinidmica
entre Ana e sua rival, Penina, e o marido, reflete a histéria mencionada acima de
Raquel, Lia e Jacé. Apesar dos esfor¢os do marido para consolé-la: “Nio sou me-
lhor para ti do que dez filhos?” (15Sm 1.8), em desespero, Ana suplica ao Senhor
por um filho.

Em sua piedade ¢ oragio persistente, Ana ¢ exemplo para geragdes futuras de
gestantes e mulheres que desejam ser mies. Também é exemplar a sua iniciativa
de consagrar o filho ao Senhor. Fica evidente que o marido confiava nela, pois
quando ela contou para Elcana seus planos com respeito a Samuel, ele respondeu:
“Faze o que bem te parecer” (1Sm 1.23). As oragdes subsequentes de Ana revelam
sua devogdo profunda a Deus (1Sm 2; cf. Maria em Lc 1.46-55).

Davi e suas esposas

Encontramos diversas ligdes a respeito do casamento na vida de Davi. Convém
observarmos de imediato que o fato de Davi ter tomado varias esposas para si foi
algo indesculpével e violou o padrio de monogamia instituido por Deus na criagio.
Nio obstante, podemos extrair algumas ligoes do relacionamento de Davi com suas
esposas. Sua primeira mulher foi Mical, filha de Saul. Ela se apaixonou por Davi e
foi entregue a ele em casamento (1Sm 18.20,27-28). Quando Saul tentou matar
Davi, Mical o avisou e o ajudou a fugir por uma janela (1Sm 19.11-12). Em segui-
da, disse aos servos de Saul, enviados para capturar Davi, que ele estava doente
(1Sm 19.14). Nesses atos, Mical exemplifica a lealdade e solidariedade da mulher
para com o marido (apesar de ter usado meios reproviveis, como a mentira), ainda
que isso tenha provocado uma ruptura com seu pai, Saul (v. 17).%?

Posteriormente, Davi casou-se com Abigai/, uma mulher bela e perspicaz que
aplacou sua ira depois que o marido dela, Nabal, se recusou rudemente a demonstrar
hospitalidade a Davi (1Sm 25.3,14-42).%° Abigail exemplifica o cardter da esposa de
um grande homem e lider que trata o marido com sensibilidade e respeito e, em troca,
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¢ amada por ele. Sua sabedoria e humildade fazem dela um excelente modelo das
virtudes exaltadas nas mulheres do Antigo Testamento (cf. Pv 31.10-31).

O adultério de Davi com Bate-Seba é uma histéria conhecida (2Sm 11) e deve
servir de adverténcia para os homens casados nio abrirem mio da devogéo a esposa
e para as mulheres casadas (como Bate-Seba) serem discretas e recatadas nos trajes
e na conduta. A importancia dessa questdo aos olhos de Deus é ressaltada pelo fato
de dois dos Dez Mandamentos tratarem dela: “Nio adulterars” (Ex 20.14) e “nio
cobicards a mulher do teu préximo” (Ex 20.17).

AS esposas estrangeiras de Salomao

Apesar de sua sabedoria, Sa/omdo “amou muitas mulheres estrangeiras” que provo-
caram sua derrocada. O rei “se apegou a elas apaixonadamente” e, apesar da ordem
de Deus para niio se casar com elas, “suas mulheres desviaram o seu coragio”. Saloméo
edificou altares para as esposas estrangeiras e participou com elas de cultos a falsos
deuses (1Rs 11.1-8). Essa situagdo serve de adverténcia enérgica para os homens
ndo se envolverem com mulheres incrédulas. E uma ilusdo imaginar que nio sere-
mos afetados pelo “jugo desigual” com um cénjuge nio cristdo.*

Acabe e Jezabel

O casamento do rei Acabe com Jezabel pode ser considerado um dos piores exem-~
plos da histéria de Israel. A certa altura, Jezabel ajudow o marido a tomar a vinha de
Nabote. Para isso, obteve falsas testemunhas contra Nabote ¢ mandou executi-lo
(1Rs 21). Ao longo de toda a narrativa, Jezabel controla e tiraniza Acabe e lhe diz o
que fazer. Acabe se sujeita e, desse modo, ilustra perfeitamente o veredicto pronun-

ciado por Deus sobre Adédo e Eva depois da queda (Gn 3.16).

Ester € Assuero

A rainha Ester conquistou o afeto de seu marido, o rez Assuero de tal modo que ele a
amou mais do que a todas as outras mulheres e lhe concedeu graga e favor (Et 2.17;
cf. 5.2). Em sua providéncia, Deus usou o relacionamento de confianga entre Ester
e o rei para salvar o povo judeu da trama sinistra de Hama. Como Rute, Abigail e
outras mulheres do Antigo Testamento, Ester exemplifica a esposa sdbia e sensivel
para com o marido que o torna receptivo a ela e aos seus pedidos.

Resumo

Apesar de haver algumas referéncias ao casamento dignas de investigagdo na litera-
tura sapiencial e profética do Antigo Testamento, o panorama acima ¢ suficiente
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para ilustrar a ampla variedade de uniGes conjugais relevantes na histéria da salvagio
no antigo Israel. Embora a queda tenha afetado o casamento de forma definitiva, ao
introduzir o pecado no relacionamento entre os cdnjuges, ainda restam muitos exem-
plos belos de amor e devogio, como Isaque e Rebeca, Jacé e Raquel ou Rute e Boaz.
Também vimos mulheres que se tornaram fonte de tentagio e provocaram a queda de
homens como Sansio, Davi e Salomao. No capitulo seguinte, prosseguiremos com
nosso estudo do casamento, focalizando o matriménio no Novo Testamento.

CONCLUSAO

Comegamos nosso estudo dos ensinamentos veterotestamentdrios sobre o casamen-
to com uma investigagio da narrativa da criagio em Génesis que fundamenta a
institui¢io do matriménio na vontade de Deus, o Criador. Também exploramos as
consequéncias da queda sobre o mais intimo dos relacionamentos humanos. Em
seguida, apresentamos um panorama da histéria de Israel, conforme os livros histé-
ricos e proféticos do Antigo Testamento. Vimos que essa histéria testemunhou
varias formas de corrup¢io do ideal de casamento estabelecido por Deus na criagio,
entre elas, poligamia, divércio, adultério, homossexualidade, esterilidade e deterio-
ragdo das diferencas entre os sexos. Consideramos, por fim, os textos sapienciais do
Antigo Testamento que oferecem um contraponto animador para esse quadro geral
de declinio. Provérbios exalta a mulher virtuosa dedicada ao marido e a familia e
Cantico dos Canticos antevé um relacionamento de amor, entre homem e mulher,
restaurado no Messias e por meio dele. No capitulo seguinte, procuraremos com-
plementar essas consideragdes com um estudo dos ensinamentos sobre o matrimé-
nio no Novo Testamento.

NOTAS

* Como € 0 caso com muitos outros tépicos dos quais as Escrituras tratam, nio hd consenso entre
os cristios quanto a essa questio. Evangélicos que escrevem sobre questoes relacionadas a casamento e
familia podem ser divididos, em termos gerais, em dois grupos amplos: os complementaristas (segundo
os quais as Escrituras definem papéis distintos para homens e mulheres) e os igualitirios (para os quais
nio hd diferengas de papéis entre homens e mulheres nas Escrituras). Na linha dos complementaristas,
temos John PIPER e Wayne GRUDEM, eds. Recovering Biblical Manhood and Womanhood: A Response
to Evangelical Feminism. Wheaton: Crossway, 1991; Andreas J. KOSTENBERGER, Thomas R. SCHEINER
¢ Henry S. BALDWIN, eds., Women in Church: A Fresh Analysis of 1 Timothy 2.9-15. Grand Rapids:
Baker, 1995; Andreas J. KOSTENBERGER, “Women in the Pauline Mission”, em Peter Bolt e Mark
Thompson, eds., The Gospel to the Nations: Perspectives on Paul’s Mission. Downers Grove: InterVarsity
Press, 2000, p. 236-237 (reimp. em Andreas J. KOSTENBERGER, Studies on John and Gender: A Decade
of Scholarship. Nova York: Peter Lang, 2001, p. 348-350; Robert L. Saucy e Judith K. Tenelshof, eds.,
Women and Men in Ministry: A Complementary Perspective. Chicago: Moody, 2001; ¢ Wayne GRUDEM,
Evangelical Feminism and Biblical Truth: An Analysis of 118 Disputed Questions. Sisters: Multnomah,
2004. Dentro da linha igualitdria, temos Stanley J. GRENZ e Denise Muir KJESBO, Women in Church:
A Biblical Theology of Women and Ministry. Downers Grove: InterVarsity Press, 1995 (publicado em
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portugués sob o titulo Mulheres na igreja: uma reologia biblica das mulheres no ministério. Sao Paulo:
Candeia, 1998); Alvera Mickelsen, ed., Women, Authority, and the Bible. Downers Grove: InterVarsity
Press, 1986; Ruth TUCKER e Walter LIEFIELD, Daughters of the Church: Women and Ministry from the
New Testament Times to the Present. Grand Rapids: Zondervan, 1987. Para uma comparagio entre 0s
pontos de vista, cf. James R. Beck e Craig L. Blomberg, eds., Two Views on Women in Ministry.
Grand Rapids: Zondervan, 2001. Para um esbogo de uma teologia biblica da sexualidade humana,
inclusive do casamento ¢ da familia, cf. Charles H. H. SCOBIE, The Ways of Our God: An Approach to
Biblical Theology. Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 2003, p. 802-827, 835-842, 859, 864-869.

? Em oposicio a William J. WEBB, Slaves, Women, and Homosexuals: Exploring the Hermeneutics
of Cultural Analysis. Downers Grove: InterVarsity Press, 2001, p. 142-143, segundo o qual os “rumo-
res de patriarcado no jardim podem ter sido colocados ld a fim de antever a maldigio”. Webb
também afirma que Génesis 2—3 representa “uma forma de descrever o passado por meio de
conceitos presentes. A histéria da criagdo talvez empregue conceitos sociais com os quais o publico
de Moisés estaria familiarizado”. Cf., contudo, a refutagao competente da interpretagio de Webb de
Génesis 2—3 (de modo especifico) ¢ de sua “hermenéutica do movimento redentor” {de modo
geral) apresentada por Wayne GRUDEM em Journal of the Evangelical Theological Society 47, n°. 2,
junho de 2004, p. 299-347.

7 Cf. Mateus 19.5-6; Marcos 10.9; 1Corintios 6.16; Efésios 5.31; cf. Malaquias 2.10-16; esp. v. 10.

* Cf. Raymond C. ORTLUND, Jr., “Male-Female Equality and Male Headship”, Recovering
Biblical Manhood and Womanhood, p. 95-112.

* Além disso, virios estudiosos identificam em Geénesis 1 e 2 o uso de linguagem associada 2
alianga. Uma vez que o termo “alianga” nio aparece nesses capitulos e, levando em conta que a discussio
completa do modelo de “casamento como alianga” envolve virios outros textos do Antigo Testamento e
do Novo Testamento, trataremos dessa questio em um capitulo separado {capitulo 4).

* Os termos hebraicos (aproximadamente sinénimos) usados em Génesis 1.26-27 sio tselem
para “imagem” (com o sentido de “réplica”; cf. Nm 33.42; 1Sm 6.5,11 2Rs 11.18; Ez 7.27; 16.17;
23.14) e demit para “semelhanga” (com o sentido de “parecenga”; cf. 2Rs 16.10; 2Cr 4.3-4; S158.4;
Ez23.15).

7 Cf. Millard J. ERICKSON, Christian Theology, 2. ed. Grand Rapids: Baker, 1998, p. 532-534;
cf., também, o estudo nas p. 520-529 dos trés principais pontos de vista sobre a imagem de Deus no
homem: (1) substantivo — Lutero, Calvino ¢, mais recentemente, Wayne GRUDEM, Systematic Theology.
Grand Rapids: Zondervan, 1994, p. 445-449 (publicado em portugués sob o titulo Teologia siste-
mdtica. Sio Paulo: Vida Nova, 2003); (2) relacional ~ Barth, Brunner; e (3) funcional — virios estu-
diosos reformados. Anthony HOEKEMA, Created in God's Image. Grand Rapids: Eerdmans, 1986,
esp. p. 72-73 favorecem uma combinagio de (2) e (3), sendo (3) o principal. Para o contexto antigo,
cf. esp. Hans Walter WOLF¥, Anthropology of the Old Testament. Filadélfia: Fortress, 1973, p. 160
{publicado em portugués sob o titulo Antropologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Hagnos, 2007),
seguido por William DYRNESS, Themes in the Old Testament Theology. Downers Grove: InterVarsity
Press, 1979, p. 83, e outros. Cf. também G. C. BERKOUWER, Man. The Image of God. Grand Rapids:
Eerdmans, 1962, p. 70.

¢ Observe o conceito de “semelhanga” (cf. Gn 5.3). Cf. tb. a reiteragao em Génesis 9.6 e a
declaragdo em Tiago 3.9.

Y WOLIT, Anthropology of the Old Testament, p. 160 (publicado em portugués sob o titulo Antro-
pologia do Antigo Testamento. Sio Paulo: Hagnos, 2007).

1" Todas as citagdes biblicas desta obra sdo da versio Almeida Século 21, salvo indicagdo contrdria.

" Cf. especialmente HOEKEMA, Created in God s Image, p. 73: “Ver o homem como imagem
de Deus é ver tanto a tarefa quanto os dons. A tarefa, porém, € o principal; os dons s2o secunddrios.
Os dons sio os meios de cumprir a tarefa”.
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12 Cf. James B. HURLEY, Man and Woman in Biblical Perspective. Grand Rapids: Zondervan, 1981,
p- 210-212. Uma vez que o ato de dar nome costuma passar a ideia de autoridade, talvez seja relevante
observar que Addo deu nome 2 sua esposa duas vezes, uma antes da queda (“mulher”, Gn 2.23) e outra
depois da queda (“Eva”, Gn 3.20). Dai a autoridade do marido nio ser apenas resultado da queda.

13 Cf. Larry J. KREITZER, “Adam and Christ”. In Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin e
Daniel G. Reid, eds., Dictionary of Paul and His Letters. Leicester/Downers Grove: InterVarsity
Press, 1993, p. 10 (publicado em portugués sob o titulo Diciondrio de Paulo e suas Cartas, Sao Paulo:
Loyola, 2008): “A historicidade de Addo como primeira pessoa criada parece ser pressuposta pelo
apéstolo Paulo”.

™ Cf. capitulo 9 para um estudo sobre o solteirismo.

¥ Cf. R. David FREEDMAN, “Woman, a Power Equal to Man”, Biblical Archeological Review 9,
ne. 1, 1983, p. 56-58; Joy L. E. FLEMMING, A Rbetorical Analysis of Genesis 2—3 with Implications for
a Theology of Man and Woman. Dissertagio de Ph.D.; Universidade de Strasburg, 1987, e vérios
autores igualitdrios.

' Com referéncia 4 distingio entre “natureza” e “fun¢io”, cf. Jelmut THIELICKE, Theological
Ethics, Volume 3: Sex. Trad. John W. Doberstein. Grand Rapids: Eerdmans, 1979 [1964], p. 20-26.

17 Cf. Stephen D. KOVACH e Peter R. SCHEMM, JR., “A Defense of the Doctrine of the Eternal
Subordination of the Son”, Journal of the Evangelical Theological Society 42,1999, p. 461-476.

1% Cf. esp. 1Corintios 11.9. Cf. as observagées criteriosas sobre 1Corintios 11.7 em THIELICKE,
Theological Ethics, p. 281.

1 Cf. Andreas J. KOSTENBERGER, “Ascertaining Women's God-Ordained Roles: An
Interpretation of 1 Timothy 2.15", Bulletin of Biblical Research 7, 1997, p. 107-144.

*Thomas R. SCIIREINER argumentou em favor dessa posi¢iio na primeira edi¢io de Women in
the Church, mas de 14 para ca mudou seu ponto de vista (cf. a segunda edigio de seu livro, a ser
publicada em breve).

' Na maldi¢éo de Deus a Adio e Eva, ele permitiu que colhessem o fruto das sementes que
lancaram. Em outras palavras, o Senhor havia tragado um plano para o casamento e a familia que
inclufa a harmonia perfeita e ordem com base na lideran¢a masculina e submissio feminina. Addo ¢
Eva, porém, escolheram abandonar os papéis definidos por Deus para cada sexo, o que resultou na
queda. Na maldigéo sobre o primeiro casal, Deus os sentenciou (por meio da nova natureza pecami-
nosa de ambos) a cumprir os papéis que escolheram quando optaram por abandonar o plano divino
estabelecido na criagdo. Sob essa 6ptica, o julgamento inerente 2 maldigio de Deus sobre Addo e Eva
consistiu, essencialmente, em Deus permitir que experimentassem os resultados de suas proprias
escolhas pecaminosas. Outro exemplo de um ato de julgamento de Deus que permitiu as pessoas
experimentarem os resultados de suas agbes pecaminosas ¢ a declaragio que aparece trés vezes em
Romanos 1: “Deus os entregou” (pareddken; v. 24,26,28). Os seguidores de Cristo sao julgados de
maneira semelhante nos dias de hoje (cf. G1 6.7-9).

» Cf. Susan Tr. FoH, “What [s the Woman’s Desire (Gn 3.16; 4.7)", Westminster Theological
Journal 37, 1975, p. 376-383.

2 Com respeito as discussoes rabinicas sobre quanto tempo um homem podia se abster de
relagbes sexuais com sua esposa, cf. David INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible:
The Social and Literary Context. Grand Rapids: Eerdmans, 2002, p. 106 (citando m. Ketub, 5.6-7).

1 Cf. Daniel I. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Ken M. Campbell, ed., Marriage
and Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p. 40-48 ¢ as consideragdes
no capitulo 5, mais adiante.

= Cf. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 99-110, que também docu-
menta a influéncia dessa passagem sobre as leis judaicas que estipulavam a permissio do divércio por
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negligéncia material (“os mantimentos, as roupas”; p. 103-105) e por negligéncia emocional (“os
direitos conjugais”; p. 106-110). Instone-Brewer prossegue argumentando que o siléncio de Jesus
acerca do divorcio com base em Exodo 21.10-11 deve ser interpretado como concordéncia com o
consenso judaico nessa questdo (p. 166, 181-182, 185) e que a alusio de Paulo a essa passagem em
1Corintios 7 deve ser considerada uma indicagio de que Paulo também consentia com o divércio em
funcio de negligéncia material (p. 193-194,212). A nosso ver, a argumentagio de Instone-Brewer com
base no siléncio é preciria. No caso de Jesus, seria de se esperar que ele acrescentasse 2 negligéncia
conjugal a porneia, como segunda excecio, caso ele aprovasse a negligéncia como base legitima para o
divércio. No caso de Paulo, uma coisa é dizer que ele faz alusio a Exodo 21.10-11 e outra bem
diferente ¢ afirmar que isso indica que ele aprovava o divércio no caso de negligéncia conjugal. Tendo
em vista especialmente as implicages importantes dessa ideia (a saber, de que legitimaria o divércio por
negligéncia conjugal nos dias de hoje), parece razodvel exigirmos provas biblicas mais explicitas do que
a dupla argumentagio com base no siléncio, apresentada por Instone-Brewer.

% Qu, possivelmente, seu unguento/vleo. Cf. B1.OCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p.
48. Block ressalta que, apesar de o ponto imediato de referéncia (pelo menos a seu ver), nio ser a esposa,
mas sim a concubina que geraria filhos para ele, de acordo com o principio rabinico de g/-wa-homer
(aquilo que se aplica 4 questao menor se aplicara ainda mais 4 maior), parece razoavel supor que esse
cuidado bisico aplicado 4 concubina devia ser ainda mais intenso no tocante 20 modo como o marido
tratava sua esposa. Como Block (ibid., p. 48, n. 67) observa, o Antigo Testamento nio tem uma
designa¢io especifica para “esposa” além de issd, “mulher”.

7 O Tanakh interpreta o termo final (que ocorre somente neste versiculo do Antigo Testamento)
como uma referéncia aos “direitos conjugais” da esposa. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage
in the Bible, p. 100, afirma que havia praticamente unanimidade com referéncia a tradugio “direitos
conjugais” entre os intérpretes judeus mais antigos e posteriores. Cf., porém, o argumento em favor
de “unguento/élec” em Shalom M. PAUL, “Exodus 21.10: A Threefold Maintenance Clause”, Journa/
of Near Eastern Studies 28, ‘969, p. 48-51; idem, Studies in the Book of the Covenant in the Light of
Cuneiform and Biblical Law, Vetus Testamentum Supplement 18. Leiden: Brill, 1970, p. 56-61, cita-
do por BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 48, n. 69. INSTONE-BREWER, Divorce and
Remarriage in the Bible,p. 9, 45,n. 37,100, conclui que a expressio se referia inicialmente a éleo, mas
mudou para direitos conjugais (ele glosa a expressio como “amor”).

# Outra incumbéncia comum dos maridos para com as esposas era prover-lhes um sepultamento
adequado por ocasido de seu falecimento (p. ex., Gn 23.16; 36.19-20).

» Cf. Génesis 16.1; 17.17,19,21; 21.2-3,5,7.9; 22.20,23; 24.15,24,47; 25.2,12.

0 Ct. exemplos adicionais citados em BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 72-
73, n. 185.

31 A passagem rabinica é citada por INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible,
p. 103. Ele a data de antes de 70 d.C. O mesmo autor também apresenta como prova Exodo 21.10-
11 que indica, supostamente, que o homem deve prover alimento e tecido {(ou dinheiro para adquiri-
los), enquanto a mulher deve preparar as refei¢des e confeccionar as roupas.

*2 Cf. estudo em INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 59-61.

7 Cf., porém, INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 21, segundo o qual “é
improvavel que [Gn 2.24] fosse interpretado dessa maneira [ou seja, como indicagio de que a
monogamia era o ideal de casamento no Pentateuco] até pouco antes do periodo do Novo Testamento”.
De qualquer forma, ¢ praticamente certo que Jesus interpretou Gn 2.24 desse modo (Mt 9.4-6, par.
Mec 10.6-9), como o préprio Instone-Brewer reconhece (p. 136-141).

* Para um estudo sucinto, ¢f. SCOBIE, Ways of Our God, p. 807, segundo o qual o ideal de
casamento monogamico ¢ definido em Génesis 2.24, pressuposto na lei (Dt 28.54,56) e nos profetas
(Jr5.8;6.11; M12.14) e defendido na literatura sapiencial (Pv 5.18; 31.10-31; Ec 9.9).
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* Observar, porém, INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 59-60. O autor
ressalta que nio hd nenhuma evidéncia de que a poligamia era amplamente difundida em Israel, exceto,
talvez, depois que guerras dizimavam a populagio masculina (cf. Is 3.25; 4.1); que a poligamia era, com
frequéncia (Instone-Brewer diz “quase sempre”) relacionada a esterilidade (p. ex., Gn 16.1-4; 1Sm 1) e
que sua presenca entre lideres e reis como Gideao, Sansio, Davi ¢ Salomido provavelmente foi em
imitacdo a lideres de outras nagdes (cf. 1Sm 8.5,19-20; criticada em Dt 17.17).

% Cf. David W. CHAPMAN, “Marriage and Family in Second Temple Judaism”, Marriage and
Family in the Biblical World, p. 217. “Poliginia” é o termo mais apropriado, uma vez que, tecnica-
mente, “poligamia” se refere a vdrios conjuges de qualquer um dos sexos.

7 Cf. Gordon P. HUGENBERGER, Marriage as a Covenant: Biblical Law and Etbics as Developed
from Malachi. Grand Rapids: Baker, 1998, p. 112, 115-118.

% Cf. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 59, com referéncia a Louis
EPSTEIN, Marriage Laws in the Bible and Talmud, Harvard Semitic Series 12. Cambridge: Harvard
University Press, 1942, p. 4.

¥ Cf. especialmente a citagdo e interpretagio fornecida por Jesus de Génesis 2.24 em Mateus
19.4-6, par. Marcos 10.6-9.

* Com referéncia as virias abordagens a tradugio de Malaquias 2.16, cf. capitulo 11, mais
adiante.

“ Em oposi¢io a INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 98, citando Louis M.
EPSTEIN, The Jewish Marriage Contract: A Study in the Status of the Woman in Jewish Law. Nova York:
Johnson Reprint Corp., 1968 (1942), segundo o qual “a lei que permitia a poligamia tornava tecnica-
mente impossivel o homem ser sexualmente infiel 4 sua esposa”.

2 £ interessante observar que, embora a pena por adultério fosse a morte, nio h4 nenhum relato
da aplicagdo dessa pena no Antigo Testamento. Os exemplos mais préximos sio a ameaga divina
de executar Abimeleque caso ele fizesse Sara tornar-se adiltera (Gn 20.7), a ameaga de Abimeleque
de executar qualquer um que fizesse Rebeca tornar-se adultera (Gn26.11) e o plano interrompido de
Judd de queimar Tamar (Gn 38.24). Observe que todos esses acontecimentos ocorreram em Génesis,
antes da entrega da lei. Também € interessante observar que o Antigo Testamento nio especifica o
método de execugio do individuo culpado de adultério. Embora Judé planejasse queimar Tamar, a
tradi¢do rabinica especificava o estrangulamento como método de execugio e, ao que parece, no
periodo do Novo Testamento, o método era o apedrejamento (cf. Jo 8.5).

* Para um estudo da condenagio biblica das relagdes sexuais fora do casamento, cf. SCOBIE,
Ways of Our God, p. 804-806, que trata de adultério (Ex 20.14; Dt 5.18; cf. Ly 18.20; 20.10), prosti-
tuicdo (Lw 19.29; Dt 23.17; cf. Pv 2.18-29), bestialidade (Ex 22.19; Lv 18.23; Dt 27.21) ¢ homosse-
xualidade (Lv 18.22; 20.13, et. al., apesar de haver alguns problemas com o modo como Scobie trata
desse ponto).

“ INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 92, observa que rabinos judeus
posteriores ensinavam que, se o casal estava casado hd mais de dez anos e nio tinha filhos, esperava-se
que se divorciasse ¢ cada conjuge se casasse novamente de modo a gerar filhos (nio havia, no entanto,
CONSENsSo a esse respeito).

% Trataremos de questdes relacionadas, como a esterilidade e as implicacoes do controle de
natalidade, no capitulo 7, mais adiante.

# Cf. os comentirios acima sobre Génesis 1—3.

*" Ao contririo do que alguns afirmam, a pritica veterotestamentiria de pagar um dote por uma
esposa (cf. Gn 29.18; 34.12; Ex 22.16-17; 1Sm 18.25) nio deve ser considerada uma violagio do
principio da complementaridade, com base na ideia de que reflete uma visio da mulher como pro-
priedade do pai e, portanto, como alguém de menor valor ¢ inferior 20 homem. De acordo com as
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evidéncias mais precisas que se encontram a nossa disposi¢do, a fungio principal do dote era econé-
mica e servia para fortalecer a posigio da mulher, e ndo sugerir um status inferior. Cf. as discussdes
sobre dotes em Marriage and Family in the Biblical World, p.13-14, 54 ¢ 193-198. Cf. tb. INSTONE-
BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 5, segundo o qual a funcio do dote no Antigo
Oriente Préximo era prover uma parcela de seguranga pessoal para a noiva e servir de selo legal da
alianga de casamento.

“ Em Levitico 12, a legislagdo civil mosaica prescrevia um periodo de impureza para a mulher que
havia acabado de dar a luz: sete dias se o bebé fosse menino (12.2) e quatorze dias se fosse menina
(12.5). Na opinido de alguns, essa diferenca sugere uma tendenciosidade masculina inerente ou desi-
gualdade de valor entre os sexos embutida na lei mosaica; no entanto, essa prescrigio civil nao deve ser
considerada indicagdo de valor inferior das mulheres, mas sim, um estigma sobre as mulheres pela
participagao de Eva na queda da humanidade (cf. 1Tm 2.14-15).

* O apéstolo Pedro resume o padrio veterotestamentério da seguinte forma: “Pois, no passado,
as santas mulheres que esperavam em Deus também se enfeitavam assim ¢ estavam submissas ao
marido. Era dessa forma que Sara obedecia a Abrado, chamando-lhe senhor” (1Pe 3.5-6).

* Cf. John MACARTHUR, JR., Different By Design: Discovering God'’s Will for Today's Man and
Woman. Wheaton: Victor, 1994, p. 77. Cf. a discussdo proveitosa sobre a mulher de Provérbios 31 nas
p. 75-82 que tratam de seis aspectos: seu cardter como esposa, sua devogio como dona de casa, sua
generosidade para com parte da comunidade, sua influéncia como mestra, sua eficicia como mie ¢ sua
exceléncia como pessoa.

1 Cf. tb. a segdo sobre mies e maternidade nos textos do apéstolo Paulo, no capitulo 6.

52 Para um estudo biblico proveitoso, cf. Daniel AKIN, God on Sex: The Creator’s Ideas About
Lowve, Intimacy, and Marriage. Nashville: Broadman & Holman, 2003. Cf. tb. Duane A. GARRET,
Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, New American Commentary. Nashville: Broadman & Holman,
1993; Othmar KEEL, The Song of Songs: A Continental Commentary, trad. Frederick J. Gaiser.
Minneapolis: Fortress, 1994; e o estudo de SCOBIF., Ways of Our God, p. 803-804. Para uma discussio
sucinta sobre o sexo do ponto de vista cristao, cf. Allan N. MOSELEY, Thinking Against the Grain.
Grand Rapids: Kregel, 2003, p. 170-183 que apresenta os sete pontos a seguir: (1) Deus criou o sexo
(Gn 1.27-28; 2.24-25); (2) o propésito original de Deus para o sexo era promover a unido e a
procriagio (Gn 2.24); (3) era intengio de Deus que o sexo fosse prazeroso para marido ¢ mulher
(Cantico dos Canticos; Pv 5.18-20; 1Co 7.3-5); (4) a intimidade sexual entre pessoas nio casadas é
errada (1Ts 4.3-5; Hb 13.4); (5) o sexo ilicito ¢ prejudicial (Pv 5.10-11; 6.28-29,32-33); (6) os
cristios podem e devem resistir 4 tentagio sexual (Rm 16.19) e (7) o sexo € apenas um elemento da
vida e do amor (Cl1 3.4; 1Co 13.1-13).

3 Cf. p. ex. Jerry B. JUNKINS, Hedges: Loving Your Marriage Enought to Protect It. Dallas: Word,
1990 (publicado em portugués sob o titulo O segredo dos casais inteligentes: descubra os limites de um
casamento bem-sucedido. Sio Paulo: Hagnos, 2006).

* Cf. especialmente FOH, “What Is the Woman’s Desire?”.

** Em apoio a interpretagio escatoldgica defendida aqui, cf., p. ex., Francis LANDY em Robert
Alter e Frank Kermode, eds., The Literary Guide to the Bible. Cambridge: Belknap Press of Harvard
University Press, 1987, p. 318 (publicado em portugués sob o titulo Guia literdrio da Biblia. Sio
Paulo: UNESP, 1997): “Por meio dele [Cantico dos Canticos], vislumbramos, tardiamente, pela graga
da poesia, a possibilidade do paraiso™; ¢ Raymond B. DILLARD ¢ Tremper LONGMAN 111, An
Introduction to the Old Testament, Grand Rapids: Zondervan, 1994, p. 265 (publicado em portugués
sob o titulo Introducio ao Antigo Testamento. Sio Paulo: Vida Nova, 2005): “O livro retrata a restaura-
¢do do amor humano ao seu éxtase anterior & queda”.

* KLEL, Song of Songs, p. 252. Devemos essa referéncia. ao nosso colega Bob Cole.
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* Em um texto nio publicado, “Song of Songs/Canticles”, Bob Cole desenvolve as ligagoes
intercanénicas entre Céntico dos Cinticos e vérias outras passagens, inclusive (mas nio apenas) a
Geénesis 2—3; 49.9; Exodo 30.23,25; Numeros 24.7-9; Salmos 45; Provérbios 5.15-20; Isaias 5.1;
35.1-2 e Oseias 14.6-7. Essas ligagoes deixam claro que Cantico dos Canticos nio é uma coletinea
isolada de poemas de amor, mas sim, parte integrante do tema histérico-salvifico das Escrituras.

*# No relato subsequente de Génesis, observamos uma énfase repetida sobre o fato de as mulheres
darem 4 luz filhos para os maridos (Gn 4.1-2,17,25; 5.3; etc.).

* E espantoso que Isaque, filho de Abrado, tenha repetido posteriormente o pecado do pai a0
apresentar sua bela esposa como sua irmi e tenha sido confrontado por Abimeleque (filho ou neto do
rei no tempo de Abrafio) por sua falsidade (Gn 26.7-11).

¢ Para informagées uteis sobre o contexto de Abrado, Sara e Agar, bem como de Jacé, Raquel
¢ Lia (a respeito dos quais veja mais adiante), cf. Joe M. SPRINKLE, “Law and Narrative in Exodus
19—24", Journal of the Evangelical Theological Sociery 47,2004, p. 248-249.

“' As tensdes entre Lia e Raquel, as duas esposas de Jac6, comprovam de forma indireta que o
plano de Deus ¢ a monogamia, e nio a poligamia.

“? Lemos mais adiante, porém, que Davi também se casou como Aiond de Jezreel e que Saul
entregou Mical a outro homem, Paltiel, filho de Lais (1Sm 25.43-44), o que pode indicar negligéncia
da parte de Davi (cf. Ex21.10-11) oy, 0 que talvez seja mais provivel, sugerir certa vinganga da parte
de Saul. Posteriormente, Davi exigiu que sua esposa Mical lhe fosse devolvida, o que causou grande
afligdo ao segundo marido de Mical (25m 3.13-14; ¢f. 1Sm 25.43-44). Quando Davi pulou e dangou
de alegria por ocasido da chegada da arca em Jerusalém, Mical olhou pela janela e desprezou Davi em
seu coragdo (2Sm 6.16; 1Cr 15.29) ¢ quando Davi voltou para abengoar sua casa, Mical o repreendeu
por ele se descobrir e se rebaixar diante das servas de seus servos (2Sm 6.20). Depois disso, Mical nio
gerou mais filhos para Davi. E possivel que esse episodio seja uma li¢do para as esposas nio repreen-
derem os maridos por zelo no servigo ao Senhor que lhes pare¢a excessivo.

* Posteriormente, Abigail e Aioni, outra esposa de Davi, foram capturadas pelos amalequitas ¢
Davi as salvou corajosamente (1Sm 30.5,18). Nesse sentido, Davi é um exemplo positivo de coragem
e iniciativa no casamento.

 Apesar de as Escrituras proibirem o casamento de pessoas de fés diferentes (p. ex., Dt 7.1-5),
nio pronuncia nenhum veredicto negativo quanto 4 unifio de pessoas de ragas diferentes. Para textos
sobre esse assunto, cf. J. Daniel HAYS, From Every People and Nation: A Biblical Theology of Race.
Downers Grove, IL.: InterVarsity Press, 2003; ¢ George A. YANCEY e Sherelyn Whittum YANCEY,
Just Don’t Marry One: Interracial Dating, Marriage, and Parenting. Valley Forge: Judson Press, 2002.






Nao sao mais dois, mas uma 3
sO carne: o casamento no
Novo Testamento

imos que o casamento foi divinamente instituido pelo Criador. Depois da
queda, o pecado provocou distor¢des nessa institui¢io divina. O casamento
se transformou em uma luta por controle, na qual maridos muitas vezes
tiranizavam as mulheres enquanto as mulheres procuravam manipular os maridos.
O divércio rompia casamentos até pelos motivos mais triviais. Praticava-se a poli-
gamia (ainda que nido amplamente) e as relagdes extraconjugais violavam o com-
promisso sagrado de fidelidade conjugal. Diante disso, apesar de o ideal divino ser
apresentado de forma clara e permanente no relato da criagdo, havia, nos dias de
Jesus e da igreja primitiva, uma necessidade intensa de restauragio e renovagio.

Neste capitulo dedicado ao estudo dos ensinamentos do Novo Testamento sobre
o assunto, procuraremos extrair dos preceitos de ambos os Testamentos (o Antigo
Testamento esclarecido agora pelo Novo Testamento) uma teologia distintamente
crista do casamento.! Depois de tratarmos de como Jesus via o casamento, estuda-
remos a mensagem de Pedro para maridos e mulheres, bem como os pronuncia-
mentos de Paulo a esse respeito, focalizando especialmente 1Corintios, 1Timéteo e
sua Epistola aos Efésios. Encerraremos o capitulo com um breve panorama de
casamentos no Novo Testamento.

NAO SAO MAIS DOIS, MAS UMA SO CARNE: A ALTA
CONSIDERACAO DE JESUS PELLO CASAMENTO

Os ensinamentos de Jesus sobre os requisitos do discipulado costumam subor-
dinar os lagos de familia as obrigagdes do reino.? Apesar de nosso Senhor ter
insistido na necessidade de priorizar seu chamado para o discipulado acima de
todas as coisas, em termos comparativos, forneceu poucas instrugdes sobre o casa-
mento. Sem duvida, isso se deve principalmente ao fato de Jesus, como seus con-
temporineos, tomar como certa a validade do padrio divino para o casamento
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apresentado nos primeiros capitulos de Génesis.” Por esse motivo, seria um equi-
voco supor que, devido i sua énfase sobre o chamado espiritual supremo e sobre
os requisitos do discipulado cristdo, Jesus dava pouco valor ao casamento ou con-
siderava essa institui¢do divina dispensavel ou suplantada por uma vocagio mais
sublime e nobre que talvez envolvesse viver solteiro, tendo em vista a iminéncia
do fim dos tempos.*

Muito pelo contrario. Ao ser questionado sobre o divércio, Jesus reafirmou de
forma inequivoca o cariter permanente do casamento. Valendo-se dos dois textos
basicos do Antigo Testamento, Génesis 1.27 e 2.24, declarou: “Assim, [marido e
mulher] nio s3o mais dois, mas uma s6 carne. Portanto, o que Deus uniu o homem
néo separe” (Mt 19.6).° Fica evidente, portanto, que Jesus considerava o casamento
uma unido sagrada entre um homem e uma mulher, estabelecida por Deus e firmada diante
dele. Como John Stott observa com muita propriedade: “O compromisso do casa-
mento ndo € apenas um contrato humano: é um jugo divino. Deus nio coloca esse
jugo sobre o par casado por meio da criagio de uma espécie de unido mistica, mas
sim, pela declaragio de seu propésito em sua Palavra”.®

Embora Jesus tivesse o casamento em altissima consideragio, porém, conforme
mencionamos acima e discutiremos em mais detalhes no capitulo seguinte, seus
ensinamentos sobre o vinculo familiar natural fornecem parimetros importantes
para sua relevancia geral e o situam no contexto mais amplo do reino de Deus.” O
dpice dessa progressio serd alcan¢ado no estado eterno, quando as pessoas nio mais
se casardo, mas serdo como os anjos (Mt 22.30, par.). Jesus langa, portanto, os
alicerces para o ensinamento apresentado por Paulo: “De agora em diante, aqueles
que tém esposa, vivam como se ndo tivessem [...] porque a forma presente deste
mundo estd passando” (1Co 7.29,31; NVI). Embora continue a ser a instituicio
divina fundamental para a humanidade, algo a ser cultivado, conservado e prote-
gido, o casamento ndo deve ser considerado um fim em si mesmo; antes, deve estar
subordinado aos propdsitos divinos salvificos mais tzm])/o.f.8 Trataremos dessa questio
em mais detalhes em nosso estudo dos ensinamentos de Paulo sobre a natureza do
casamento na Epistola aos Efésios.

SUBMISSAO E SENSIBILIDADE: A MENSAGEM DE PEDRO
PARA MARIDOS E MULHERES (1 PE 3.1-7)

Pedro teceu seus comentdrios sobre o relacionamento conjugal em um contexto
de sofrimento dos cristios nas mios dos incrédulos, e mais especificamente, de
esposas cristds chamadas a viver com maridos incrédulos. Pedro apresenta a sub-
missio como regra geral de conduta: “Sujeitai-vos a toda autoridade humana por
causa do Senhor” (1Pe 2.13). Isso inclui o governo (v. 13-17), as autoridades no
trabalho (v. 18) e no lar (3.1). No caso dos relacionamentos de trabalho, o apés-
tolo insta os cristios a se submeterem “ndo somente aos bons e gentis, mas também
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aos maus” (2.18). “Do mesmo modo”, as mulheres devem ser submissas aos mari-
dos incrédulos (3.1).°

Em tudo, Cristo deu o exemplo (1Pe 2.21), até a cruz (2.24). O casamento,
bem como outros relacionamentos humanos, ¢ situado, portanto, no contexto mais
amplo do testemunho do cristio no mundo incrédulo que o rodeia. Apesar de nio
haver nenhuma garantia (cf. 1Co 7.16), as esposas cristas devem se esforgar e orar
para que seus maridos “também [...] sejam ganhos sem palavra alguma pela con-
duta de sua mulher, ao observarem vossa conduta pura em temor” (1Pe 3.1-2; cf.
1Co 7.12-14). Devem cultivar a beleza espiritual interior (que, de acordo com
Pedro em 1Pe 3.4, adorna “o intimo do coragdo, com um espirito gentil e tranquilo,
que nio perece ¢ tem muito valor diante de Deus”), ser submissas aos maridos
como Sara foi submissa a Abrado, mesmo quando as instru¢ées deles nio forem
norteadas por uma mente e um cora¢io regenerado, desde que isso nio envolva
nenhum pecado (1Pe 3.3-6, cf., p. ex., Génesis 20)."°

Logo, de acordo com o principio geral derivado do conselho de Pedro, condu-
zir incrédulos a Cristo € uma causa mais importante do que insistir na justica nos
relacionamentos humanos. Os cristios devem adiar seu anseio por justi¢a para o dia
final e confiar em Deus como Jesus fez (1Pe 2.23). Embora Paulo, em suas Episto-
las aos Efésios e Colossenses, inste as mulheres cristis a serem submissas aos mari-
dos cristdos, Pedro vai ainda mais longe. A submissio da mulher ao marido incrédulo
e qualquer sofrimento que porventura resulte dessa situagio, sio belos aos olhos de
Deus quando suportados reverentemente e com esperanga no Senhor.""

No contexto do terceiro capitulo de 1Pedro, parece ocorrer uma mudanga quase
imperceptivel de foco, que vai do casamento entre um cristao e um incrédulo para a
unido entre dois cristdos. Os versiculos 1-4 parecem aplicar-se principalmente ao
primeiro tipo de casamento, enquanto os versiculos 5-6 lembram as “santas mulhe-
res” do passado, inclusive Sara, cujo marido Abrado, apesar de ter pecado ocasional-
mente contra ela, com certeza nio ¢ o protétipo de marido incrédulo. Como Paulo,
portanto, Pedro visualiza relacionamentos conjugais entre cristdos caracterizados
pela submissio da mulher (“mulheres, do mesmo modo, cada uma de vés seja sub-
missa 2o marido”; 1Pe 3.1) e considera¢io dos maridos na forma de tratd-las (“mari-
dos, vivei com elas a vida do lar, com entendimento, dando honra 2 mulher como
parte mais fragil e herdeira convosco da graca da vida”; 3.7).

No tnico versiculo que dirige aos maridos, Pedro equilibra de forma admiravel
o reconhecimento das distingbes entre os conjuges e o conceito de igualdade em
Cristo. Ao mesmo tempo em que descreve a mulher como “parte mais frigil”, com
a qual os maridos devem viver com entendimento,'? também a considera “herdeira
convosco’, ou seja, com o marido, do dom gracioso da vida (1Pe 3.7). A referéncia
para que seja removido qualquer obsticulo a oragdo conjunta do casal pressupoe
que o foco inicial sobre o casamento entre um cristio e um incrédulo da lugar,
agora, 4 unido entre dois cristdos.
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TODAS AS COISAS SOB UM SO CABECA:
A VISAO DE PAULO DO CASAMENTO

De todos os escritores do Novo Testamento, Paulo é o que trata do casamento em
mais detalhes. Observaremos, primeiro, seus ensinamentos em 1Corintios 7 ¢
1Timéteo antes de focalizar a discussdo mais extensa do ap6stolo sobre esse assunto
na Epistola aos Efésios.”

O cumprimento das obrigacoes conjugais (1Co 7.2-5)

Os pronunciamentos de Paulo sobre o casamento em 1Corintios fazem parte de
sua resposta a uma carta que os corintios haviam lhe enviado, na qual pediam que
o apostolo desse seu parecer sobre vérias questdes controversas (1Co 16.17; cf.
1Co 7.1: “Agora, quanto as coisas sobre as quais escrevestes”). Primeiro, Paulo
assume uma postura firme contra o falso ascetismo que valoriza o solteirismo como
estado mais espiritual do que o casamento (7.1). Os proponentes desse ensinamento
reprimiam as fungdes fisicas em prol do avango espiritual e instruiam os casados
a se absterem de relagées sexuais com o conjuge ou até mesmo a se divorciarem
dele, a fim de buscar uma espiritualidade assexuada supostamente mais elevada.

Embora 1Corintios 7 seja comentado, com frequéncia, no contexto da alta
estima de Paulo pelo estado solteiro, convém observar que o mesmo capitulo tam-
bém traz uma afirmagio enérgica em favor do casamento. O apéstolo diz:

[...] cada homem tenha sua mulher, e cada mulher; seu marido. O marido cum-
pra a sua responsabilidade conjugal para com sua mulher, e do mesmo modo a
mulher para com o marido. A mulher néo tem autoridade sobre o préprio corpo,
mas sim o marido. Também, da mesma forma, o marido nio tem autoridade
sobre o proprio corpo, mas sim a mulher. Ndo vos negueis um ao outro, a ndo
ser de comum acordo por algum tempo, a fim de vos consagrardes a oragéo.
Depois, uni-vos de novo, para que Satands ndo vos tente por causa da vossa

falta de controle (1Co 7.2-5).

A preocupagio de Paulo nessa passagem é que marido e mulher nio se abste-
nham das relagdes sexuais normais no casamento, mas que cumpram suas obriga-
¢des sexuais para com o conjuge.'* Isso revela o respeito e alta estima de Paulo pelo
casamento e se opde a espiritualidade equivocada promovida por alguns no con-
texto original de Corinto e, posteriormente, ao ascetismo e a énfase despropor-
cional sobre a virgindade no periodo patristico.

O casamento ¢ um estado honroso (1Tm 2.15; 4.1-4)

A semelhanga de 1Corintios, 1Timéteo traz uma reafirma¢io veemente da
centralidade do casamento na era de Cristo. Como em Corinto, alguns no contexto
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de Efeso (a0 qual a epistola de 1Timéteo se dirige) ensinavam que os cristdos
deviam se abster do casamento. Paulo usa linguagem extremamente forte para refu-
-ar esse ensinamento e afirma que aqueles que “proibem o casamento” (1Tm 4.3)
40 ouvidos “a espiritos enganadores e a doutrinas de demonios” (4.1). O apéstolo
Zeclara, em contraste, que “todas as coisas criadas por Deus [inclusive o casamento]
:30 boas, nada deve ser rejeitado se for recebido com agdes de gragas” (4.4).
Em um trecho anterior da carta, Paulo afirma que “[dar] 4 luz filhos” (ou seja,
: devogio da mulher aos seus deveres domésticos e familiares, inclusive dar 2 luz
silhos) é parte essencial da vida de fé das mulheres (1Tm 2.15) e insta os candidatos
:s fungdes de presbitero e didcono a serem fiéis 4 esposa (1Tm 3.2,12; Tt 1.6), a
:dministrarem bem o lar ¢ manterem os filhos submissos (1Tm 3.4; ¢f. Tt 1.6). Na
~assagem anterior, Paulo refere-se as narrativas da criagio e da queda em Génesis
. 1Tm 2.13-14), indicando que considera o casamento como criagao e instituigao
Zivina afetada pela queda mas, em nenhum sentido, superada na era de Cristo.

s papéis do marido € da mulher (Ef 5.21-33)

Js comentdrios mais detalhados de Paulo sobre o casamento encontram-se em sua
Epistola aos Efésios.” E importante estudar a passagem sobre casamento (Ef 5.21-
23) no contexto da carta como um todo. Veremos que o casamento ¢ situado no con-
-exto mais amplo da restauragio de todas as coisas sob a lideranga de Cristo, algo
zue Deus realizard no fim dos tempos. Parte dessa restauragdo serd a reunido de
-odas as coisas, inclusive de cristdos judeus e gentios, no corpo de Cristo, a igreja. A
-elagio de Cristo com a igreja, por sua vez, serve de padréo para o casamento cris-
=30, no qual o marido é designado cabega (como Cristo é o cabega da igreja) e a
=sposa € instruida a se sujeitar a0 marido (como a igreja a Cristo). Trataremos dessa
cuestio em mais pormenores abaixo, no estudo de Efésios 5.21-23.

Logo no inicio, Paulo declara o propésito abrangente de Deus para a huma-
nidade (inclusive para os casais) na era cristd: “fazer convergir em Cristo todas as
“oisas, tanto as que estdo no céu como as que estdo na terra” (Ef 1.10). O foco dos
Zesignios de Deus para o fim dos tempos ¢, portanto, Cristo e, mais especifica-
mente, Cristo como cabega (Ef 1.22) nio apenas da igreja (v. 22), mas de todas as
>utras autoridades da era presente e da vindoura (v. 21). Evidentemente, a identi-
dade de Cristo como cabega transmite, aqui, o conceito de autoridade suprema, e
ndo apenas de fonte de provisdo ou sustento, como as vezes se alega.'* Como
Senhor exaltado, Cristo é o cabec¢a (Kephalé) e todas as coisas estdo sujeitas a ele
Inpotassé); cf. Fp 2.9-11).

Eis a primeira li¢io importante que podemos extrair dos ensinamentos de
Paulo em Efésios: o relacionamento conjugal deve ser considerado dentro do ambito
nais amplo dos designios historico-salvificos e escatoldgicos de Deus, ou seja, da convergéncia
:m Cristo de “todas as coisas, tanto as que estdo no céu como as que estio na terra” (Ef
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1.10). Isso inclui todas as potestades espirituais que serdo inteiramente sujeitadas a
Cristo (1.21); a reunifo de judeus e gentios em uma tnica entidade histérico-
salvifica e escatoldgica, a igreja (2.11-22; 3.6-13); a restauragio da criagdo (cf. Rm
8.18-25) que, no presente, os homens, como portadores da imagem divina, se
esforgam para sujeitar (Gn 1.28); e, o que € mais importante para nossos proposi-
tos aqui, a restauracdo do relacionamento conjugal entre homem e mulher, efetuada por
cristdaos comprometidos e cheios do Espirito que, no poder de Cristo, superam a luta por
dominio e manipulacio inerente & maldigio (cf. Gn 3.16)" e se relacionam uns com os
outros com a devida submissao e amor semelhante ao de Cristo. Embora os propésitos de
Deus sejam, portanto, maiores do que o casamento ou os papéis de homens e mu-
lheres, incluem esse relacionamento de forma significativa (cf. 1Pe 3.1-7).

Paulo continua a desenvolver essas verdades importantes nos capitulos se-
guintes de sua epistola. Em Efésios 2, afirma que os cristios (e, portanto, todos os
maridos e esposas crentes) outrora faziam parte do reino de Satands, mas agora
receberam vida em Cristo pela graga (Ef 2.5). Foram ressurretos e exaltados com
ele e participam de sua vitdria sobre Satands (2.6). A manifestacio mais clara do
plano escatolégico de Deus de reunir todas as coisas em Cristo e sob sua autori-
dade ¢é a inclusio dos gentios na comunidade dos cristios junto com os cristios
judeus (2.11-22; 3.6).1¥ Paulo chama isso de “mistério” histérico-salvifico, oculto
no passado nos designios de Deus, mas agora revelado pelo préprio apéstolo.”

No final de sua discussdo sobre as béngdos espirituais dos salvos em Cristo,
Paulo ora por todos os cristdos, para que Cristo habite em seu coragio e para que,
arraigados e fundamentados em amor, conheg¢am o amor de Cristo na vida deles
(Ef 3.17,19). O fato de Paulo comegar a oragdo com uma referéncia a Deus como
“Pai, de quem toda familia nos céus e na terra recebe o nome” (3.14-15) destaca a
relevincia dessa orag¢do nio apenas para os cristdos de modo geral, mas, especi-
ficamente, para os casais e familias. Quando chama Deus de Pai de quem toda fami-
lia na ferra recebe o nome, Paulo identifica o Criador como aquele que instituiu o
casamento e tem jurisdi¢io legitima sobre ele. Ao associar o governo de Deus sobre
familias nos céus e na terra, Paulo mostra que os propésitos escatolégicos divinos de
unir todas as coisas sob Cristo como cabeca abrangem nio apenas as realidades
celestiais, mas também as familias terrenas. E, uma vez que Cristo é apresentado
como aquele que tem autoridade suprema sobre todas as coisas sobrenaturais e
terrenas, a identidade do marido como cabega (afirmada em Ef 5.23, abaixo) tem,
por analogia, a conotagdo de exercicio de autoridade também sobre a esposa.

A segunda metade da carta é dedicada a uma exposicio da nova vida em Cristo
a ser desfrutada pelos cristios na unidade do “corpo de Cristo”, a igreja. Devem
andar de modo digno de seu chamado, suportando uns aos outros em amor e man-
tendo a unidade do Espirito no vinculo da paz (Ef 4.1-3; cf. 4.4-6). Deus concedeu
dons espirituais e instituiu diversos ministérios na igreja com o proposito de capa-
citar os cristdos para seus proprios ministérios. O objetivo disso tudo é chegar ao
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“vario perfeito” (andra teleion; Ef 4.13, RC) que segue a verdade em amor e, em
tudo, cresce em Cristo que é o cabega (4.13-16). Em seguida, Paulo contrasta o
velho homem, caracterizado por independéncia, insubmissdo 2 autoridade, rebeldia
e escraviddo a paixdes e concupiscéncias, com o novo homem, caracterizado pelo
amor ¢ pela devida submissio e atitude de respeito para com as autoridades. Tor-
nar-se cristio é como despir-se de roupas velhas e vestir roupas novas (Ef 4.22,24;
cf. C1 3.9-10): deve haver uma mudanga clara e observavel de espirito ¢ comporta-
mento, inclusive no dmbito do casamento e da familia.

No contexto imediatamente anterior aos ensinamentos de Paulo sobre os pa-
péis dos conjuges, ele exorta os cristios a andarem em amor assim como Cristo se
sacrificou por eles (Ef5.1-2; ¢f. 5.25). Em contrapartida, devem abster-se da imo-
ralidade sexual (porneia; 5.3; cf. 1Co 6.15-16). Como comunidade escatolégica
de Deus, a igreja (e, portanto, cada um dos cristdos) deve ser cheia do Espirito
(5.18), da mesma forma como Deus enchia o santudrio do Antigo Testamento
com sua presenga espiritual.’® A principio, essa vida cheia do Espirito se refere ao
culto congregacional (logo, ¢ de natureza comunitiria, € nio meramente indivi-
dualista; 5.19-20).?! Continuando a mesma frase no original em grego, Paulo
relaciona a vida cheia do Espirito com o casamento (5.21-24). Ser devidamente
submisso (hypotasso, 5.21-22) é, portanto, um sinal da vida cheia do Espirito, que
contrasta com o modo de viver anterior dos cristdos, caracterizado por rebeldia
contra autoridade.

Eis a segunda licio importante para os casais: as instru¢cdes para mulheres e
maridos (e, posteriormente, para pais e filhos, escravos e senhores) siao dirigidas a
cristdos cheios do Espirito e ndo aqueles que nao estio em Cristo. Nao deve surpreen-
der ninguém, portanto, que as palavras de Paulo sejam tolice para aqueles que nao
seguem o caminho do discipulado cristdo. Isso nio significa, porém, que Efésios
5.21-23 contenha instrucdes apenas para cristdos sobre os relacionamentos entre
homens e mulheres. Antes, esses preceitos apresentam o ideal e vontade perene
do Criador para #odos os homens e mulheres casados, e nio apenas para aqueles
que creem em Jesus Cristo.

Nos versiculos seguintes, Paulo usa o formato dos antigos c6digos domésticos
e cita modelos a serem imitados tanto pelas mulheres quanto pelos maridos: para as
mulheres ele cita a igreja em sua submissdo a Cristo (Ef 5.24); para os maridos cle
cita o amor sacrificial de Cristo pela igreja que resultou em sua limpeza, santificagio
e purificagio (5.25-28). Posteriormente, Paulo acrescentara uma segunda analogia
de ordem pratica que diz respeito a natureza das coisas e apela para o interesse
préprio: todos amam o préprio corpo; tendo em vista a unido em uma sé carne entre
marido e mulher, portanto, o amor do marido pela mulher corresponde ao amor do
marido por si mesmo (5.29-30).

Com base em Efésios 5.21 (“sujeitando-vos uns aos outros no temor de Cristo”),
hd quem argumente que Paulo nio ensina apenas a submissdo das mulheres aos
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maridos, mas zambém a dos maridos as mulheres em “submissio mitua”.? E
verdade que, considerado de forma isolada, Efésios 5.21 pode sugerir essa ideia.
Em vez de interromper a leitura em 5.21, porém, devemos continuar a extrair
dos versiculos seguintes a definigdo paulina de “sujeitando-vos uns aos outros”. A
resposta clara (que também € nosso terceiro principio importante para o casa-
mento, com base na Epistola de Paulo aos Efésios) é que as mulheres devem se
submeter aos maridos que sdao chamados de “cabega” das mulheres como Cristo é o
cabeca da igreja (Ef 5.22-24), enquanto os maridos devem amar as mulheres com o
amor sacrificial de Cristo (v. 25-30). Trata-se de um conceito contrario ao de “submis-
sio mutua’ no contexto dos papéis de homens e mulheres.”* Conforme um co-
mentarista eminente observou: “a submissio mutua coexiste com uma hierarquia
de papéis dentro do lar [cristdo] [...] em um sentido geral, os maridos devem ser
submissos as mulheres, colocando os interesses dela antes dos seus. Isso nio eli-
mina, porém, o [sentido] mais especifico no qual as mulheres devem ser sub-
missas aos maridos”.*

Uma comparagio entre Efésios 1.22 e 4.15 corrobora o quarto principio, a
saber, que a identidade de ‘cabeca” implica nio apenas provisio (apesar de incluir esse
conceito; cf. Ef 5.29), mas também autoridade ativa. Essa posi¢io de autoridade do
homem ¢ uma fungdo decorrente nio de mérito ou valor intrinseco de sua parte,
mas da vontade soberana de Deus na criagio (e, talvez, um reflexo da autoridade de
Deus 2 luz de sua revelagdo de si mesmo como Pai). Logo, a lideran¢a do marido,
bem como a submissio da mulher, devem ocorrer na esfera da graga, e nio do
legalismo ou coer¢io. Convém observar, ainda, que o paralelo abreviado em
Colossenses, “Mulheres, cada uma de vés seja submissa ao préprio marido, como
convém no Senhor” {Cl 3.18) resume todo o conselho de Paulo as mulheres cristis
no tocante a sua atitude no casamento (nio se faz nenhuma men¢io a “submissio
mutua’ nessa passagem).”

A instrugdo para reconhecer e respeitar a devida autoridade a qual se estd sujeito
nio ¢é voltada exclusivamente para as mulheres. Os homens também devem se
sujeitar a Cristo, 4 lideranga e disciplina da igreja local, as autoridades civis e aos
seus empregadores. Ndo obstante, como ji foi mencionado, isso nio altera o fato de
que, em determinado sentido, as mulheres sio chamadas a se sujeitar aos maridos
de uma forma que ndo é reciproca (cf. 1Pe 3.1-6 no contexto de 2.13,18). O exercicio
de autoridade pelos maridos, por sua vez, nio deve ser arbitririo nem abusivo, mas
sim, motivado pelo amor.”* Também nesse caso, o ensino de Pedro estd em acordo
com o de Paulo: “Da mesma forma, maridos, vivel com elas a vida do lar, com
entendimento, dando honra 4 mulher como parte mais fragil e herdeira convosco
da graca da vida” (1Pe 3.7).

Devemos destacar como quinto principio, portanto, que, sem sombra de dvi-
da, € falsa a ideia de que a submissio da mulher € apenas resultado da queda, como ha
quem afirme equivocadamente.” Pelo contrario, como vimos no capitulo 2, acima,
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Geénesis contém virias indica¢ées de que autoridade e submissio faziam parte da
criagio original de Deus: Deus criou o homem primeiro (Gn 2.7; fato observado
por Paulo em 1Co 11.8 ¢ 1Tm 2.13) e o incumbiu de responsabilidades especi-
ficas (Gn 2.15-17); e Deus criou a mulher a partir do homem e para o homem
(Gn 2.21; cf. 1Co 11.8-9) para ser sua ajudadora adequada (Gn 2.18,20). O jul-
gamento divino depois da queda em Génesis 3.16 nio altera o fato de que a lide-
ranga masculina fazia parte do plano de Deus para o relacionamento entre marido
e mulher antes da queda, apenas trata das consequéncias negativas do pecado
sobre 0 modo como marido ¢ mulher se relacionam um com o outro agora.® O
tato de a submissio da mulher nio ser meramente resultado da queda ¢ corrobo-
rado pela passagem que estamos estudando, na qual mulheres cristds, isto €,
redimidas e regeneradas em Cristo, sdo, ainda assim, instruidas a se submeter aos
maridos (E£5.22). Como mencionamos anteriormente, essa ideia estd de acordo
com a mensagem de Paulo em outras passagens, nas quais ele enfatiza, em refe-
réncia a Génesis 2.18,20, que o homem nio foi criado para a mulher, mas sim, a
mulher para o homem (1Co 11.9), de modo que “Cristo é o cabe¢a de todo homem;
o homem, o cabe¢a da mulher” (1Co 11.3).

Por esse motivo, devemos concluir que nio tem origem no Novo Testamento,
mas sim em alguma outra parte, a ideia de que o padrio restaurado de casamento
em Cristo transcende os padrées de submissio e autoridade. Paulo em particular
refuta como heresia a ideia (defendida por alguns na época) de que “a ressurreigio ja
aconteceu” (2Tm 2.18), ou seja, de que o futuro invadiu o presente de tal modo que
a vida presente dos cristdos nio precisa mais obedecer aos principios estabelecidos
na criag¢io pelo Criador. Em oposigio a esses falsos mestres, a ordem criada con-
tinua a fornecer a estrutura para as rela¢des humanas (cf. 1Tm 4.3). Embora tenha
sido subvertida na queda, essa ordem ndo deve ser desprezada pelos cristios. Antes,
taz parte do propésito redentor de Deus em Cristo neutralizar os efeitos do pecado
nos relacionamentos humanos (e em outras esferas) por meio da nova vida dos
cristdos no Espirito. Somente no céu as pessoas deixardo de se casar e serdo como
anjos (Mt 22.30 e par.). No presente, ainda se casam, tém filhos e devem cumprir o
mandado cultural de sujeitar e cultivar a terra, de acordo com os papéis definidos
para homens e mulheres na criagio.

Paulo completa a discussio com uma alusio conhecida as Escrituras: “[...] e os
dois serdo uma s6 carne” (Ef 5.31. ¢f. Gn 2.24, “eles”). Na opinido de alguns, essa
referéncia a narrativa da criagdo liga a unido do casamento a relagio entre Cristo
e a igreja por meio de uma tipologia, ou seja, por uma correspondéncia de “tipos”
em termos da histéria da salvagio, na qual Adio prefigura Cristo, Eva representa
aigreja e o relacionamento de Adio e Eva tipifica a unido entre Cristo e a igreja.”’
Apesar de ser uma possibilidade, ¢ importante observar que, nesse caso, Paulo
focaliza a unido de Cristo com a igreja (cf. Ef 5.30-32), e ndo mais o casamento
(tema predominante da discussdo em Ef 5.21-29).%° O uso de Génesis 2.24 pelo
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ap6stolo talvez seja mais bem descrito, portanto, como uma analogia ou ilustragio
(na qual a unido conjugal em “uma s¢ carne” ilustra a unido entre Cristo e a igreja),
e nio uma tipologia.

De qualquer modo, o argumento central de Paulo parece ser de que o casa-
mento tem a honra de corporificar o principio de “uma $6 carne”, que por sua vez,
em um momento posterior da histéria da salvagio, se tornou espiritualmente apli-
cdvel também a unido do Cristo exaltado com a igreja, unido descrita agora pelo
apostolo com os termos “cabeca”, “membros” e “corpo”. Como a inclusio dos gen-
tios no plano de salvagio de Deus, também isso é um mysterion: oculto na sabedo-
ria divina em eras passadas, mas agora confiado a Paulo para ser revelado. O
casamento ¢ mostrado, portanto, como parte do abrangente propdsito divino da
histéria da salvagio, o propésito de “fazer convergir em Cristo todas as coisas,
tanto as que estdo no céu como as que estdo na terra’ (Ef 1.10). Podemos extrair
como ligio, portanto, que, de acordo com o ensino cristdo, o casamento nio é um
fim em si mesmo; antes, deve ser sujeitado a autoridade de Cristo. Assim como
Cristo governa todas as potestades celestiais (Ef 1.21-22) e a igreja (4.15), tam-
bém deve governar o relacionamento conjugal (5.21-33), a familia (6.1-4) e o
local de trabalho (6.5-9). O casal faz parte da igreja (considerada como familia de
tamilias; cf. 1Tm 3.15) e também participa da luta espiritual, resistindo firme-
mente ao mal (Ef 6.10~14) e se esforcando para promover os designios de Deus
neste mundo (acima de tudo, a pregacio do evangelho; Ef 6.15; 19-20).%! O rela-
cionamento conjugal também deve ser considerado, portanto, dentro do contexto
do testemunho cristio para o mundo incrédulo, tanto de forma direta, por meio
da pritica, pelo marido e pela mulher, dos propésitos de Deus para o casal cristdo,
quanto de forma indireta, pela participacio deles na igreja biblica que propaga
ativamente a mensagem do evangelho.

Por fim, o casamento faz parte nao apenas dos propdsitos escatoligicos de Deus em
Cristo (Ef 1.10) ¢ da operacdo do Espirito (5.18), mas também de uma realidade
importante mais ampla que, muitas vezes, é negligenciada, a saber, a da guerra espi-
ritual (6.10-18).% Isso significa que o casamento nio deve ser considerado apenas
no plano horizontal e humano, mas também deve ser visto como alvo de ataques
espirituais, motivo pelo qual maridos e mulheres precisam revestir-se de “toda a
armadura de Deus” a fim de resistir a esses ataques. Uma vez que a guerra espiritual
diz respeito ndo apenas ao relacionamento conjugal, mas a vida como um todo
(cf. 6.1-4), voltaremos a tratar desse assunto em mais detalhes, na se¢io “Casa-
mento, familia e guerra espiritual”, no capitulo 8, onde discutiremos virias questdes
importantes relacionadas ao casamento ¢ a familia
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Principios para o casamento com base na epistola paulina aos efésios

PRINCIPIOS PARA O CASAMENTO

REFERENCIAS BIBLICAS

O casamento faz parte dos propdsitos Ef1.10
mais amplos de Deus.

As instrugtes de Paulo sdo dirigidas a Ef5.18
cristios cheios do Espirito.

As esposas sdo instruidas a se Ef5.21-33
submeter e 0s maridos, a amd-las

(e nao “submissio mutua”).

A posi¢io de cabega implica autoridade Ef5.23-24

(e ndo apenas cuidado).

(ef. Ef1.22;4.15)

A submissio continua a ser um requisito
para as mulheres cristis (¢ ndo apenas
resultado da queda).

Ef5.22;C13.18
(cf. Gn 2.18,20; 1Co0 11.3,9)

Ensinar que o casamento cristio nio
implica mais submissio corresponde a
exagerar a abrangéncia redentora da obra
de Cristo nesta vida.

Ef5.22
(cf. Mt 22.30 par,;
1Tm 1.3;2Tm 2.18)

O casamento envolve guerra espiritual, dai
maridos e mutheres terem de revestir-se
com “toda a armadura de Deus”.

Ef6.10-18

Resumo e aplicacao

Encerramos nosso estudo dos ensinamentos de Paulo sobre o casamento em Efésios
com varios pontos de aplicagdao. Primeiro, ainda que alguns considerem a sub-
missdo 4 autoridade do marido algo negativo, um modo mais preciso de ver os
papéis dentro do casamento € entender que as mulheres sio chamadas a seguir a

lideranga exercida em amor pelos maridos no casamento. Essa lideranga e submissao
devem ocorrer no contexto de parceria verdadeira, na qual o marido valoriza, genui-
namente, a companhia e o conselho da mulher e a mulher valoriza, sinceramente,
a lideran¢a do marido. Um dos legados infelizes do feminismo ¢ a tendéncia de
muitos de considerar o relacionamento entre homens e mulheres de forma anta-
gonica. Trata-se de uma visdo contriria ao desejo e designio de Deus e 4 men-

sagem biblica.
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Segundo, existe uma diferenca entre o casamento tradicional e o casamento biblico.
Podemos entender o casamento tradicional como o tipo de divisdo de trabalho no
qual as mulheres sio responsdveis por cozinhar, limpar, lavar, etc., enquanto os ho-
mens trabalham para obter a renda da familia. Embora as Escrituras especifiquem o
trabalho fora do lar como o ambito principal de atuagio dos homens e o lar como o
centro da atividade das mulheres (p. ex., Gn 3.16-19; Pv 31.10-31 [apesar de o alcan-
ce da mulher nio ser fimitado ao lar]; 1Tm 2.15; 5.10,14), a Biblia nio é um livro de
leis e ndo tem o intuito de legislar a divisdo exata de trabalho a ser observada por
maridos e mulheres.® Dentro dos pardmetros biblicos descritos acima, portanto, hd
espago para cada casal se organizar de forma distinta e especifica, que varia de um
casal para outro e deve ser considerada parte da liberdade crista. Algumas mulheres,
por exemplo, podem ter mais facilidade para lidar com finangas do que os maridos.
Em determinadas familias, pode ser mais vantajoso a mulher cuidar das finangas
desde que os dois conjuges estejam de acordo e o marido mantenha a responsabili-
dade final por essa drea. Em contrapartida, alguns maridos talvez cozinhem melhor
que as mulheres. Também nesse caso, em determinadas familias, ndo parece haver
nenhum motivo vélido para os maridos nio contribuirem nessa area, desde que os
dois cdnjuges estejam de acordo. Os problemas sé surgem quando a inversdo de
papéis é tanta que o marido se concentra prioritiria ou exclusivamente no 4mbito
doméstico enquanto a esposa faz parte do mercado de trabalho. Nem esse arranjo,
porém, precisa ser problemdtico, caso se restrinja a um periodo /imitado durante o
qual, por exemplo, o marido estuda para obter um grau académico ¢ os dois conjuges
estdo de acordo.” Também hd casos excepcionais em que a mulher assume a fungio
de principal provedora em caréter permanente (como, por exemplo, quando o marido
sofre de algum problema fisico que o impede de manter uma atividade remunerada).
Nio obstante, esses casais também devem se esforgar seriamente para imitar o padrio
biblico de lideranga e submissio dentro do possivel. Mesmo essas circunstancias
incomuns nio alteram o padrio das Escrituras para maridos e mulheres em geral.

Terceiro e Gltimo, caricaturas inapropriadas do ensino biblico de submissdo da
mulher 4 lideranga exercida pelo marido em amor (que inclui o exercicio apropriado
de autoridade) devem ser rejeitadas e consideradas tentativas, deliberadas ou
involuntdrias, de desacreditar esse modelo como algo aquém da dignidade humana
da mulher ou de nossos tempos modernos e “esclarecidos”. O tipo de submissio a
qual as Escrituras se referem néo ¢ relacionado a escravidio de uma pessoa a outra.
Nio ¢ subserviéncia, na qual uma pessoa faz as vontades da outra sem interagir ou
oferecer qualquer contribuigio inteligente. Néo é nem sequer verdadeiramente Aie-
rdrguica, uma vez que esse termo traz a mente conceitos de estilo militar, de uma
cadeia de comando na qual o soldado deve obedecer sem questionar as ordens de
seus superiores. Nenhum desses rétulos descreve adequadamente o que as Escrituras
dizem a respeito dos papéis de homens e mulheres nem representam de forma
justa o conceito de papéis de ambos os sexos apresentado nas paginas deste livro.
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Antes, o modelo biblico para o casamento ¢ de complementaridade caracteri-
zada pelo amor, na qual marido ¢ mulher sio parceiros que valorizam e respeitam
um a0 outro € na qual a esposa responde de forma inteligente 4 lideranga exercida
em amor pelo marido. Se Cristo escolhe submeter-se a Deus, o Pai, embora seja
igual a ele em valor e pessoalidade, nio parece haver nenhum motivo vilido pelo
qual Deus nao poderia ter definido o relacionamento entre marido e mulher de
forma que a mulher seja chamada a se submeter a0 marido embora seja igual a ele
em valor e pessoalidade. Como Paulo escreve aos corintios: “Todavia, quero que
saibais que Cristo é o cabeca de todo homem; o homem, o cabega da muther; e
Deus, o cabega de Cristo” (1Co 11.3).

Como no capitulo anterior, antes de concluirmos nossas consideragdes sobre o
casamento no Novo Testamento, procurarem extrair algumas ligdes de virias exem-
plos especificos de casamentos.

LICOES DE CASAMENTOS DO NOVO TESTAMENTO

Comparado com o Antigo Testamento, o Novo Testamento fornece menos exem-
plos de casamentos.

Os Evangelhos

Encontramos poucas informagdes sobre o casamento de Maria, mie de Jesus, e José
(os relatos da concepcio virginal sdo anteriores a unido conjugal). Os Evangelhos
focalizam, em sua maior parte, o chamado de Jesus para o discipulado e contém
poucos exemplos de relacionamentos conjugais de casais especificos. Muitos dos
seguidores de Jesus sio apresentados como individuos que se beneficiaram de seu
ministério e foram chamados por ele para assumir um compromisso espiritual. Ao
que parece, alguns de seus seguidores mais devotos, como Maria de Betania, nio
eram casados. Quando eram casados, os evangelistas fornecem pouca ou nenhuma
informagio a respeito de seu relacionamento conjugal.

AlOS

O Novo Testamento fornece um pouco mais de informagio a respeito de casamen-
tos na igreja primitiva. A semelhanca do que vemos nos Evangelhos, alguns segui-
dores de Cristo em Atos nio eram casados (como Lidia; At 16.11-15) ou o texto
nio fornece detalhes sobre seu relacionamento conjugal (como o carcereiro filipense
que, com toda sua casa, creu na mensagem do evangelho; 16.25-34). Além desses
dois casos, Atos apresenta alguns exemplos positivos e negativos de casamentos.
Trataremos sucintamente de um exemplo negativo e outro positivo.
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Ananias e Sdfira

Encontramos um exemplo negativo em Ananias e Safira que conspiraram para
mentir aos apostolos acerca de uma oferta e foram julgados severamente por sua
desonestidade (At 5.1-11). Esse episédio ensina que, mesmo se um dos conjuges
escolher pecar, o outro deve tomar uma decisio pessoal e fazer o que é certo, a
despeito das consequéncias. Deus nio espera que um conjuge siga o0 outro por um
caminho de pecado.®

Aquila e Priscila

Um exemplo extremamente positivo de casamento comprometido com o ministério
cristdo e até com o servigo missiondrio é apresentado no relato sobre Aquila e Priscila.
Paulo conheceu o casal em Corinto e trabalhou com eles fazendo tendas (At 18.2-3).
Posteriormente, os dois se encontraram com Paulo em Efeso ( 18.18-19), onde o apés-
tolo os deixou enquanto prosseguia com suas viagens. Algum tempo depois, ouviram
Apolo, um pregador talentoso, falar na sinagoga e, ao observarem que ele necessitava
de mais instrugao, “levaram-no consigo e lhe expuseram com mais precisao o cami-
nho de Deus” (18.26). Os dois voltam a ser mencionados em Romanos 16.3, onde
ambos sdo chamados “cooperadores [de Paulo] em Cristo Jesus” que arriscaram a vida
por ele. Ao que parece, a essa altura, Priscila e Aquila haviam retornado a Roma
(cf. At 18.2 que se refere a expulsdo dos judeus de Roma por Cliudio). A dltima
referéncia ao casal encontra-se em 2Timéteo 4.19, onde Paulo lhes envia saudagdes
(talvez tenham voltado a Efeso) da prisio em Roma.* Esse casal missiondrio conhe-
cido integrou o grupo de aliados mais estratégicos de Paulo em sua missao aos gentios
(cf. Rm 16.4) e desempenhou fungdes importantes em grandes centros como I feso,
Corinto e Roma. Juntos, receberam igrejas em seu lar por onde foram, instruiram
outros como Apolo e até “arriscaram o pescogo” por Paulo.

Um aspecto delicado da forma como o Novo Testamento retrata esse casal é o
fato de Priscila parecer ter um papel de lideranga no relacionamento. Essa impressio
¢ confirmada pelo fato de seu nome aparecer antes do nome do marido em quatro
das seis mengdes feitas ao casal no Novo Testamento (At 18.18-19,26; Rm 16.3;
2Tm 4.19; Aquila ¢ mencionado primeiro em At 18.2 ¢ 1Co 16.19). De acordo com
as especulagbes de alguns estudiosos, isso se deve ao fato de Priscila ter sido con-
vertida antes do marido e, talvez, té-lo conduzido a Cristo ou, ainda, de ter exercido
um papel mais proeminente na vida e trabalho da igreja do que seu marido.?” De
acordo com outra conjectura, “Prisca [a forma abreviada de seu nome] era a mais
dominante dos dois ou de posigio social mais elevada e pode ter provido os recursos
financeiros para o negécio ou sido o cérebro por tras deles”.*® Nio obstante os mo-
tivos (nenhum dos quais € indicado especificamente nos textos biblicos), talvez
tenhamos aqui um dos exemplos mais extraordindrios de dois conjuges inteira-
mente dedicados a servir a Cristo juntos na obra missiondria crista.



N&o sdo mais dois, mas uma sé carne: o casamento no Novo Testamento 73

O restante do Novo Testamento € conclusao

Os géneros epistolar ¢ apocaliptico ndo se prestam facilmente a um retrato mais
detalhado dos relacionamentos conjugais, de modo que as cartas do Novo Testa-
mento e o livro de Apocalipse nio fornecem conteddo significativo a esse respeito.
No entanto, 40 somarmos o estudo anterior dos casamentos no Antigo Testamento
com nossa discussio de exemplos de paternidade e maternidade mais adiante e com
os casos mencionados acima, extraidos de Atos (sem falar no material didatico so-
bre casamento e familia nas Escrituras), temos como resultado um recurso impor-
tante para o estudo e aplicagio da vontade de Deus nessas dreas.

CONCLUSAO

O estudo acima dos ensinamentos do Novo Testamento acerca do casamento mos-
tra que o casamento € confirmado, invariavelmente, como a instituigio fundamen-
tal estabelecida por Deus para a humanidade na era crista.

Os pronunciamentos mais importantes de Jesus a respeito desse assunto foram
feitos quando alguns fariseus lhe perguntaram sua opinido sobre o divércio (Mt 19.3).
Esse questionamento tornou-se uma ocasiio para o Senhor reafirmar o ideal divino
de casamento monogamico, vitalicio e heterossexual em referéncia a dois textos basicos
Eertinentes do Antigo Testamento (Mt 19.4-6; cf. Gn 1.27; 2.24). Jesus declarou:

O que Deus uniu, o homem nio separe” (Mt 19.6; par. Mc 10.9). Fica evidente que
Jesus ndo considerava o casamento uma stmples instituicdo ou convencio social.
Antes, de acordo com Jesus, o casamento é o compromisso sagrado entre um ho-
mem e uma mulher instituido por Deus e firmado diante dele.

Além desse pronunciamento de confirmagio do casamento, vérias declaracoes
de Jesus tratam da importancia critica de segui-lo em discipulado. Embora. em seus
ensinamentos, Jesus ndo faca um contraste entre discipulado e valorizagéo do casa-
mento, o discipulado ¢ apresentado como requisito indispensdvel para qualquer se-
guidor verdadeiro e devoto de Cristo, um requisito que abrange e transcende até
mesmo as obrigagdes familiares. O fato de Jesus considerar o solteirismo um dom
do reino para uns poucos escolhidos (Mt 19.11-12) deixa claro que ele pressupunha
que o casamento era a norma nesta vida (mas nao no porvir; Mt 22.30).

Entre os escritos do Novo Testamento, Pedro ensina, em sua primeira carta, a
submissio das mulheres até mesmo a maridos incrédulos (1Pe 3.1-7). Apresenta
como modelos as “santas mulheres” do passado, como Sara, que tratava seu marido,
Abraio, com respeito (apesar de ele nem sempre ter sido um marido perfeito, con-
forme Génesis atesta).

Apesar dos comentirios positivos de Paulo sobre o solteirismo, ele também
defendeu os casamentos e procurou fortalecé-los. Ao escrever para Corinto, defen-
deu a uniio conjugal daqueles que consideravam o solteirismo um estado superior
que permitia maior espiritualidade (1Co 7.2-5). Semelhantemente, ao escrever para
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Timéteo em Efeso, defendeu o casamento das tentativas de alguns de proibi-lo
(1Tm 4.3) e condenou esses ensinamentos, chamando-os de “doutrinas de demé-
nios” (4.1). Para as mulheres, Paulo reafirmou o papel central de dar a luz filhos, ou
seja, de seus deveres domésticos e familiares (2.15) e exigiu dos futuros lideres da
igreja que fossem fiéis & esposa e disciplinassem os filhos.

Os ensinamentos de Paulo sobre o casamento sio expressos de modo mais
completo na Epistola aos Efésios. Logo no inicio, o apdstolo insere o casamento no
plano divino mais amplo de “fazer convergir em Cristo todas as coisas, tanto as que
estdo no céu como as que estdo na terra” (Ef 1.10). Assim como Cristo foi colocado
como cabega sobre todos os seres humanos e autoridades celestiais (1.21), também
o marido foi colocado como lider de sua mulher (5.22-24). Esse arranjo foi uma
decisio do “Pai, de quem toda familia nos céus e na terra recebe o nome” (3.14-15).
De acordo com Paulo, a posigdo de cabeca implica a submissao da mulber & autoridade
do marido e a devogdo amorosa e sacrificial do marido por sua mulber. Paulo também
ensina que ¢ requisito indispensavel para o casamento cristio ambos os conjuges
serem cristdos e serem cheios do Espirito de modo a cumprirem seus papéis e obri-
gagdes conjugais.

Vemos, portanto, que o Novo Testamento se baseia nos ensinamentos do
Antigo Testamento sobre o matriménio e, a0 mesmo tempo, os desenvolve em
mais detalhes, sempre em concordédncia com ideal divino de casamento apresen-
tado em Génesis.

NOTAS

' Para um estudo sucinto, cf. Charles H. H. SCOBIE, The Ways of Our God: An Approach to
Biblical Theology. Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 2003, p. 835-840. Os editores e virios ou-
tros colaboradores do projeto Does Christianity Teach Male Headship? The Equal-Regard Marriage
and Its Critics. Grand Rapids: Eerdmans, 2004, argumentam que o ensino do Novo Testamento a
respeito do casamento e da familia ¢, essencialmente, aristotélico e “se infiltrou em textos do cristia-
nismo primitivo”, como Efésios 5.21-33, Colossenses 3.18-25 e 1Pedro 3.1-7; p. 4; cf. tb. p. 94-95,
133. Afirmam que os casamentos e familias cristdos devem substituir o modelo de lideranga e sub-
missio por uma abordagem de “igualdade de respeito” e amor ao préximo, na qual “a mulher pode ser
Cristo para o marido, da mesma forma que o marido pode mediar o amor de Cristo para a mulher”
{p- 138). Ainda que uma critica completa desse posicionamento esteja fora do escopo da presente
obra, ¢ dificil entender como ele poderia conferir autoridade final a0 ensino do Novo Testamento
sobre lideranga masculina e submissdo da mulher e, desse modo, se basear em verdadeira reveréncia
pelas Escrituras.

2 Cf. o capitulo seguinte.
* Cf. o capitulo anterior.

* Em uma obra que foi desenvolvida a partir de uma conferéncia sobre casamento e familia em
1987, Diana S. Richmond Garland e Diane L. Pancoast, eds, The Churchs Ministry with Families: A
Practical Guide. Dallas: Word, 1990, defendem uma definigio mais ampla e “ecoldgica” da familia que
transcende o conceito de casamento como “pais e seus filhos” ou “pessoas aparentadas por sangue ou
matriménio”, segundo o qual a familia nuclear, entendida como um casal e seus filhos, ¢ considerada
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a norma. Seguem A. HARTMAN e J. LAIRD, Family-Centered Social Work Practice. Nova York: Free
Press, 1983, e definem casamento como “relacionamentos por meio dos quais as pessoas suprem suas
necessidades de intimidade, compartilhamento de recursos, ajuda tangivel e intangivel, compromisso,
responsabilidade e relevincia em diferentes épocas e contextos” (p. 11) e incluem nessa categoria
amizades, pessoas que compartilham a mesma moradia, “familias” no local de trabalho e grupos
comunitérios. O texto de David Garland em The Church’s Ministry with Families conclui que “as
caracteristicas determinantes da familia ndo podem mais ser consideradas o casamento legal e a
criagio de filhos biolégicos; antes, sdo resumidas em compromisso muituo” {p. 33). Com base nessas
premissas, o ministério familiar consiste, entdo, em “fortalecer os relacionamentos entre os membros
da familia ecologica” (p. 14), uma abordagem que apresenta vérios problemas.

Primeiro, a definigio de familia é ampla demais para ser significativa. Segundo, a defini¢io nio
¢ devidamente arraigada na moralidade biblica que condena as uniées homossexuais que parecem
estar incluidas (sem duvida, de modo nio intencional) nessa defini¢do ampla. Terceiro, a definigdo €,
acima de tudo, de ordem socioldgica, ¢ ndo de natureza teolégica e biblica, pois ndo reconhece as
Escrituras como autoridade suprema no dmbito dos relacionamentos sociais. Quarto, ndo reconhece
adequadamente que, embora Jesus tenha atribuido valor altissimo ao discipulado que transcende os
lagos de sangue, também tinha o casamento em alta estima e reafirmou o propésito original de Deus
para essa unido (Mt 19.4-6; cf. Gn 2.24) de modo que uma coisa (o discipulado) nio deve ser colo-
cada em oposi¢io i outra (o casamento). A mudanga de uma defini¢do mais tradicional de casamento
¢ familia (que passa pelos ensinamentos de Jesus sobre o discipulado) para uma defini¢io sociolégica
mais ampla (que enfatiza as redes familiares formadas por compromissos compartilhados e marcada
pela coesdo) &, portanto, ilegitima.

* Observe que, a Septuaginta (em grego), traz a palavra “dois”, que nio aparece no texto
massorético hebraico. Trataremos em mais detalhes de Mateus 19 no capitulo sobre divércio (capi-
tulo 10).

* John R. W. STOTT, “Marriage and Divorce”, Involvement: Social and Sexual Relationships in
the Modern World, vol. 2. Old Tappan: Revell, 984, p. 167. Cf. a discussio sobre a natureza do casa-
mento no final deste capitulo. Com referéncia ao matriménio e as antigas ceriménias judaicas de
casamento, cf. Craig KEENER, “Marriage”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of
New Testament Background. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 684-686.

” Embora Cynthia Long WESTFALL, “Family in the Gospels and Acts”, Richard S. Hess e M.
Daniel Caroll R., eds., Family in the Bible. Grand Rapids: Baker, 2003, p. 146, crie, talvez, uma
dicotomia pronunciada demais ao escrever: “No entanto, nio era intengio de Jesus que a familia fosse
2 instituigdo mais importante na terra nem a unidade central de proposito e identidade do cristio”.

¥ Para um estudo sucinto do ensino do Novo Testamento sobre relagdes sexuais fora do casa-
mento, no qual se vé a coeréncia entre Jesus, Paulo e outros autores do Novo Testamento, ¢f. SCOBIE,
Ways of Our God, p. 837-838, que trata de adultério (Mt 5.27-28; 19.18; pars.; Rm 13.9; Tg 2.11),
fornicagio (Lc 7.48; 1Co 6.15-16; Hb 13.4) ¢ homossexualidade (Rm 1.18-32 et al.).

* Isso néo corresponde, de maneira nenhuma, a permissio para os maridos abusarem das mu-
lheres fisicamente ou de qualquer outra maneira, nem significa que mulheres nio precisario se sepa-
rar de seus maridos abusivos para evitar danos sérios. As implicagdes pastorais delicadas dessas situagdes
exigem sabedoria considerdvel em cada caso. Para um relato esclarecedor sobre um casamento entre
uma esposa cristd e um marido incrédulo e consethos uteis sobre como lidar com essa questio, cf. Lee
e Leslie STROBEL, Surviving a Spiritual Mismatch in Marriage. Grand Rapids: Zondervan, 2002
(publicado em portugués sob o titulo Jugo desigual. Sio Paulo: Vida, 2003).

'" Pedro diz até que “Era dessa forma que Sara obedecia a Abrado, chamando-lhe senhor”
(1Pe 3.6; cf. Gn 18.12).

"' Cf., porém, a ressalva na nota 9, acima.
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12 Wayne GRUDEM, 7 Peter, Tyndale New Testament Commentaries. Grand Rapids: Eerdmans,
1988, p. 144, observa que se pode ter em vista “qualquer tipo de fraqueza” da mulher, inclusive
fraqueza fisica, fraqueza em termos de falta de autoridade e de maior sensibilidade emocional. Thomas
R. SCHREINER, 1, 2 Peter, Jude, New American Commentary. Nashville: Broadman & Holman, 2003,
p- 160 (citando Kelly, Cranfield, Michaels, Davids, Hillyer, e outros), rejeita a ideia de que as mulhe-
tes sdo mais fracas em termos intelectuais, emocionais ou espirituais e acredita que o texto se refere
“puramente 2 forga [fisica]”.

* Cf. especialmente Efésios 5.21-33 par. Colossenses 3.18-19. Para uma discussao de
1Tessalonicenses 4.3-8 e 1Corintios 7 sobre o ensino neotestamentario acerca do casamento, com
referéncias bibliograficas até 1985, cf. O. Larry YARBROUGH, Not Like the Gentiles: Marriage Rules in
the Letters of Paul, SBL Dissertation Series 80. Atlanta: Scholars Press, 1985, esp. p. 62-125.

1 Cf. David INSTONE-BREWER, Drvorce and Remarriage in the Bible: The Social and Literary
Context. Grand Rapids: Eerdmans, 2002, p. 193-194 (com mais referéncia bibliogréficas na p. 194,
n. 7). Instone-Brewer argumenta persuasivamente que, neste caso, Paulo faz alusio a Exodo 21.10-
11. Cf. mais detalhes no capitulo 2 e no capitulo 10.

= Cf. tb., a discussdo recente ¢ interessante de Efésios 5 por Francis WATSON, Agape, Eros,
Gender: Towards a Pauline Sexual Ethics. Cambridge: Cambridge University Press, 2000, p. 183-259.
Wiatson observa com perspicicia que tanto considerar Efésios 5 “uma legitimagio do casamento
patriarcal” quanto “afirmar que transforma o casamento patriarcal ao sujeitd-lo ao critério do amor”
sio posturas que simplificam a passagem ao ignorar seus aspectos complexos (p. 229, n. 6), referindo-
se a Ben WITHERINGTON, Women and the Genests of Christianity. Cambridge: Cambridge University
Press, 1990, p. 156; ¢ Sarah J. TANZER, “Ephesians”, em Elisabeth Schiissler Fiorenza, ed., Searching
the Scriptures,vol. 2, A Feminist Commentary. Nova York: Crossroads, 1994, p. 325-348, esp. 341.

'“ Pois Cristo nio é fonte de demonios, mas seu cabega. Em oposicio a Catherine Clark KROEGER,
“Head”, Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin e Daniel G. Reid, eds., Dictionary of Paul and His
Letters. Leicester/Downers Grove.: InterVarsity Press, 1993, p. 375-377, cf. a critica de Wayne
GRUDEM, “The Meaning of kepaiij (Head’): An Evaluation of New Evidence, Real and Alleged”,
Journal of The Evangelical Theological Society 44, 2001, p. 25-65, reimp. em Wayne Grudem, ed.,
Bibilical Foundations for Manhood and Womanhood, Wheaton: Crossway, 2002.

'" Com referéncia a Gn 3.16, cf. especialmente Susan T. FOI, “What Is the Woman’s Desire
(Gen 3.16, 4.7)", Westminster Theological Journal 37, 1975, p. 376-383 que interpreta corretamente
Génesis 3.16 a luz de Génesis 4.7, onde “desejo” transmite o sentido de tentativa de dominio ou controle.
Cf. th. o episodio da queda (Gn 3), citado por Paulo em 1Timéteo 2.14-15 como um dos motivos para
ele proibir as mulheres de ensinar ou exercer autoridade sobre os homens na igreja (cf. 1Tm 2.12).

'® Observe que os gentios constituem a maijoria entre os leitores de Paulo.

" Cf. abaixo mais detalhes sobre Efésios 5.32. Essa expressio costuma ser traduzida para nossa
lingua como “mistério”, termo um tanto enganoso, uma vez que “mistério” &, na methor das hipéte-
ses, um cognato parcial do termo grego mysrerion. Na verdade, parte importante do significado de
mystérion transmite um sentido exatamente oposto de “mistério”, pois, enquanto em nossa lingua o
termo significa “algo secreto ou nio revelado”, ou mesmo “algo intrinsecamente incognoscivel”, a
expressiio grega se refere a uma verdade encoberta, mas agora revelada (cf. Andreas ], KOSTENBERGER,
“The Mystery of Christ and the Church: Head and Body ‘One Flesh™”, Trinity Journa/ 12,1991, p.
80-83. Outros mysierion das Escrituras incluem o préprio Cristo (Cl 2.2; 4.3), a santificagio dos
crentes (1Tm 3.16), a transformagio (arrebatamento?) dos crentes (1Co 15.51), a presente cegueira
de Israel (Rm 11.25) e a impiedade geral (2Ts 2.7).

% Cf. Andreas J. KOSTENBERGER, “What Does It Mean to Be Filled with the Spirit? A Biblical
Investigation”, Journal for the Evangelical Theological Society 40,1997, p. 229-240 para uma discussio
detalhada de Efésios 5.18 ¢ passagens relacionadas.



Né&o sdo mais dois, mas uma so carne: o casamento no Novo Testamento 77

2 Cf. Timothy G. CoMBIS, “Being the Fullness of God in Christ by the Spirit: Ephesians 5:18 in
Its Epistolary Setting”, Tyndale Bulletin 53, no 2, 2002, p. 262-264. citando Thomas R. SCHREINER,
Paul, Apostle of God's Glory in Christ: A Pauline Theology. Downers Grove: InterVarsity Press, 2001, p.
338; KOSTENBERGER, “What Does It Mean to Be Filled with the Spirit?, p. 233; e Gordon D. FEE,
Paul, the Spirit, and the People of God. Peabody: Hendrickson, 1996, p. 63-73 (publicado em portugu-
és sob o titulo Paulo, o Espirito e o povo de Deus. Campinas: United Press, 1997).

2 Cf. p. ex., capitulo 8 em INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, especialmente p.
236-237, onde se argumenta que “n3o hd mais necessidade de ensinar a submissdo [...] No perfodo do NT,
causaria escandalo omitir a submissdo das mulheres da instrugao moral, mas agora, ¢ provivel que cause
o mesmo escandalo inclui-la. O ensinamento triplo de submissio nio era de origem cristd e o nimero de
ressalvas e explicagbes acrescentadas a esse ensinamento pelos autores do NT sugere que ndo se sentiam
inteiramente & vontade com ele. Procuraram cristianizd-lo ao acrescentar que o cabeca da casa devia
demonstrar respeito por aqueles que se submetiam a ele e, talvez, reciprocamente, sujeitar-se a eles”. Por
esse motivo, Instone-Brewer afirma que nenhuma noiva deve ser “obrigada” a prometer submissio ao
marido, mas se ela optar por fazer esse voto, o marido também deve prometer sujeitar-se 2 mulher. De
nossa parte, nio encontramos evidéncia textual clara de que os autores do NT “sentiam-se pouco i
vontade” em ensinar a submissdo das mulheres. Por certo, nio defendemos que as mulheres devern ser
“obrigadas” a prometer submissio aos maridos. E claramente enganoso, porém, dizer que pelo fato de o
ensinamento cristio da submissio ter origens néo cristas (supondo-se, para fins de argumentagéo, que
seja esse mesmo o caso), segue-se que esse ensinamento das Escrituras ndo € investido de autoridade.
Semelhantemente, nio parece possivel separar a moralidade sexual biblica do principio de submissao. A
analogia entre a lideranca de Cristo sobre a igreja ¢ a lideranca do marido sobre a mulher, em Efésios
5.23-25, também milita contra a proposta de descartar a lideranga do marido e a submissio da mulher
como conceitos irrelevantes e inapliciveis nos dias de hoje. Por esses e outros motivos, devemos
considerar que o raciocinio e as conclusbes de Instone-Brewer nio conferem com a mensagem das
Escrituras sobre esse assunto.

> Cf. Wayne GRUDEM, “The Myth of Mutual Submission as an-Interpretation of Ephesians
5:217, Wayne Grudem, ed., Biblical Foundations for Manhood and Wemanhood. Wheaton: Crossway,
2002, p. 221-231. Grudem sugere que a esséncia do termo grego allelois é “alguns a outros” (em
oposicdo a Roger R. NICOLE, “The Wisdom of Marriage”, J. I Packer e Sven K. Soderlund, eds., The
Way of Wisdom: Essays in Honor of Bruce K. Waltke. Grand Rapids: Zondervan, 200, p. 290; SCOBIE, 74e¢
Ways of Our God, p. 839 et al. Em vez de falar em “submissio mutua”, pode ser mais apropriado falar
de “humildade mutua” (observe a mudanga de submissio para humildade em 1Pe 5.5-6). Cf. th. Daniel
Doriant, “The Historical Novelty of Egalitarian Interpretations of Ephesians 5.21-22", Biblical
Foundations for Manhood and Womanhood, p. 203-219; ¢ Wayne WALDEN, “Ephesians 5.21: A
Translation Note”, Restorarion Quarterly 45,n0 4, 2003, p. 254. Walden destaca que o pronome allélon
denota mais “uma atividade aleatéria ou distributiva dentro do grupo” do que algo reciproco ou miituo
(Walden fornece exemplos nos quais as pessoas se atropelam [Lc 12.1]; invejam umas s outras
[G15.26] ¢ matam umas s outras [Ap 6.4], situagdes em que nio hd como entender o termo com
sentido mituo). Diante disso, Efésios 5.21 nio pede “submissdo mutua” entre marido e mulher, mas
sim, que as mulheres se submetam aos maridos e os maridos amem as mulheres.

> Andrew T. LINCOLN, Ephesians, Word Biblical Commentary. Dallas: Word, 1990, p. 366,
citado em Gerald F. HAWTHORNE, “Marriage and Divorce”, Dictionary of Paul and His Letters, p. 596
(publicado em portugués sob o titulo Diciondrio de Paulo ¢ suas cartas. Sio Paulo: Loyola, 2008). Cf.
th. a discussio em WATSON, Agape, Eros, Gender, p. 219-259.

# Nesse contexto, o amor ¢ definido, ainda, como nio tratar a esposa com aspereza (cf. 1Pe 3.7).
2 Cf. HAWTHORNE, “Marriage and Divorce”, p. 596.

» Cf, p. ex., Stanley J. GRENZ, Sexual Ethics: A Biblical Perspective. Dallas: Word, 1990, p. 28.
“Men, Women, and Biblical Equality”, declaragio das crencas evangélicas igualitdrias preparada por
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Christians for Biblical Equality, afirma: “A Biblia ensina que mulher ¢ homem foram criados para
parceria igual e plena [...] A lideranga de Adio sobre Eva resultou da queda e, portanto, ndo fazia
parte da ordem criada original” (paragrafos 2 e 5).

2 Cf. especialmente Raymond C. ORTLUND, Jr., “Male-Female Equality and Male Headship”,
John Piper ¢ Wayvne Grudem, eds., Redescovering Biblical Manhood and Wemanhood: A Response to
Evangelical Feminism. Wheaton: Crossway, 1991, p. 95-112, especialmente p. 106-111.

2 Cf. Peter T. O’BRIEN, The Letter to the Ephesians, Pillar New Testament Commentary. Grand
Rapids: Eerdmans, 1999, p. 429-435.

30 Cf. KOSTENBERGER, “Mystery of Christ and the Church”, p. 79-94.

' Sobre a guerra espiritual em relagio ao casamento ¢ a familia, ver a discussao mais detalhada
no capitulo 7.

32 Para um estudo completo de extensio monogrifica sobre o tema da guerra espiritual no
contexto de Efésios como um todo, cf. Timothy GoOMBIS, “The Triumph of God in Christ: Divine
Warfare in the Argument of Ephesians” (dissertagio de Ph.D., University of St. Andrews, 2005). Cf.
tb. texto do mesmo autor a ser publicado em breve, “A Radically New Humanity: The Function of
Haustafel in Ephesians”, Journal of the Evangelical Theological Society. Para um estudo interessante de
Efésios 6.10-18 no contexto de toda a epistola de Efésios, ¢f. Donna R. HAWK-REINHARD, “Ephesians
6:10-18: A Call to Personal Piety or Another Way of Describing Union with Christ?”. Texto apre-
sentado no evento Midwest Meeting of the Evangelical Theological Society, 2004.

* Quando falamos de um “4mbito principal” determinado por Deus e de um “centro” das ativi-
dades de homens e mulheres, nio defendemos nem justificamos o marido que negligencia sua mulher
e familia nem procuramos confinar a mulher ao lar, como pode ser o caso em arranjos domésticos
tradicionais, Também nio procuramos remover a responsabilidade conjunta de homem e mulher de
sujeitar a terra para Deus. Nossos comentirios refletem apenas o ensino biblico de passagens como
Génesis 3.16-19, que parecem fazer distingo entre os ambitos principais de atividade do homem e
da mulher e indicar papéis diferentes, porém complementares. Em vez de ser considerado oposto 2
devogio ao casamento e & familia, o trabalho do marido fora do lar deve ser visto dentro do contexto
mais amplo de cumprimento de sua responsabilidade de prover para a familia. Quanto a mulher, seu
papel de dar & luz filhos ja indica que, biologicamente, sua fungiio gira em torno dos filhos e da
familia de forma distinta e singular.

¥ H4 quem se oponha a ideia de suspender ostensivamente as fungoes de cada sexo “por um
periodo limitado”, como no exemplo aqui descrito. Convém ressaltar, porém, que €sse arranjo nao
implica, necessariamente, a suspensdo dos devidos papéis definidos pela Biblia. Antes, no exemplo
acima (e em outros exemplos que poderiam ser citados), o fato de o marido desejar obter um grau
académico pode, na verdade, ser uma manifestagio de sua lideranca e provisio para a familia. O
ajuste tempordrio de papéis pode constituir apenas um meio para esse fim. A lideranga do marido
sobre a familia implica buscar com seriedade solugdes para circunstancias ou crises peculiares a sua
familia. Como descrevemos neste capitulo, lideranga e submissdo sao principios biblicos perenes e o
padrio normativo com o qual somos chamados constantemente a nos alinhar. Ao mesmo tempo, a
aplicagdo especifica desses principios fixos deve permanecer flexivel e pode ser modificada tempora-
riamente de acordo com as circunstincias, sem afetar a validade dos principios biblicos em si.

% Cf. nossos comentirios a respeito de Abrado e Sara na secdo correspondente no final do
capitulo 3.

% Para mais informacdes sobre Priscila e Aquila no contexto da missio paulina, cf. Andreas J.
KOSTENBERGER, “Women in the Pauline Mission”, Peter Bold e Mark Thompson, eds., The Gospe/ fo
the Nations: Perspective on Paul’s Mission. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 227-228.

7 C. E. B. CRANFIELD, 7%e Epistle to the Romans, International Critical Commentary. Edimburgo:
T&T Clark, 1979, p. 2.784.

3 JTames D. G. DUNN, Romans 9—16. Word Biblical Commentary. Dallas: Word, 1988, p. 892,



A natureza do casamento: 4
sacramento, contrato ou alianca?

gora que concluimos nosso estudo dos ensinamentos biblicos sobre o casa-

mento, podemos avaliar os trés conceitos mais comuns acerca de sua natureza:

(1) casamento como sacramento; (2) casamento como contrato; (3) casamento
como alianca. Trataremos separadamente de cada uma dessas defini¢oes.

CASAMENTO COMO SACRAMENTO

Apesar de remontar as Escrituras, o conceito de casamento como sacramento ¢,
em sua maior parte, fruto da tradi¢io da igreja. Jerénimo usou o termo em latim
sacramentum na Vulgata (século Iv) para traduzir a expressio grega mystérion (“mis-
tério”) que descreve a analogia entre o casamento ¢ a unido de Cristo com a igreja
em Efésios 5.32.2 O modelo sacramental de casamento se originou nos escritos de
Agostinho. Em seu texto De bono conjugali (“Sobre o bem do casamento”), bem
como em escritos posteriores, o influente pai da igreja observou trés beneficios
importantes do casamento: filhos, fidelidade e o vinculo sacramental.* Um levan-
tamento de sua obra revela que, ao usar a expressio “vinculo sacramental”
(sacramentum), a intengdo de Agostinho era mostrar que o casamento cria, entre o
homem e a mulher, um vinculo sagrado e permanente que retrata a uniio de
Cristo com a igreja.

No entanto, quando a Igreja Catélica (que fundamentou parte consideravel de
sua teologia nos escritos de Agostinho) desenvolveu sua teologia sacramental com-
pleta, com os sete sacramentos ministrados pela igreja (Batismo, Primeira Comu-
nhido, Crisma (Confirmagido), Eucaristia, Casamento, Ordem e Ungio dos
Enfermos), o conceito de Agostinho foi remodelado. Em sua expressio reformulada,
codificada oficialmente no Concilio de Trento (1545-1563) a Igreja Catélica defi-
niu casamento (usando a terminologia agostiniana) como sacramento.*

De acordo com o modelo sacramental de casamento, é por meio da participa-
¢d0 nesse rito eclesiastico que o casal obtém graca com base na suposi¢io de que
Deus a concede por meio da igreja e da participagdo em seus sacramentos. Além de
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serem “sinais que apontam para a presen¢a de Deus no meio de seu povo”, os sacra-
mentos também sio “sinais eficazes, ou seja, que realizam ou efetuam aquilo que signi-
ficam. Os catélicos acreditam que Deus se fard presente e conferird sua graca sobre
n6s de determinada maneira sempre que um sacramento for ministrado de forma apro-
priada dentro da Igreja”’ Para esse fim, as pessoas devem vir ao sacramento com
reveréncia e 8.°

Apesar de esse conceito de casamento mostrar-se atraente para alguns,’ é,
por virios motivos, biblicamente deficiente. Primeiro ¢ mais importante, ndo ha
nada na institui¢do do casamento em si que confira graca divina “de modo mis-
tico”.® Nao sucede, como a Igreja Catélica afirma, que, quando se entra no casa-
mento sob os auspicios da Igreja, a unido se torna, por si s6, uma institui¢do na
qual Cristo estd “pessoalmente presente” de modo mistico. Os votos de casamento
em si ndo tém nenhum poder intrinseco. O pré-requisito para o casamento cris-
tdo nio ¢ a “béncio sacramental” da Igreja institucionalizada, mas sim, tornar-se
“novas criaturas” em Cristo (cf. 2Co 5.17; Ef 4.23-24) ao ser regenerados, “nasci-
dos de novo” nele {(cf. Tt 3.5).

Segundo, essa abordagem ao casamento ndo confere com o cerne do
ensinamento biblico acerca do casamento como um todo, de acordo com o qual o
Criador planejou o casamento como veiculo para criar nova vida fisica, ¢ nio como
mecanismo para obter vida espiritual. Em outras palavras, a vida concedida por
intermédio do casamento opera pela procriagio e se estende aos filhos do casal
(cf. Gn 1.27-28; 2.23-24) em vez de ser canalizada para o casal, em virtude da
participagdo em um rito eclesidstico sacramental ou “mistico” no qual a graca é
concedida pela simples atuagio da institui¢do em si (ex gpere operato).’

Um terceiro problema com esse modelo de casamento ¢ o fato de sujeitar o
relacionamento entre marido e mulher ao controle da Igreja. Nao ha nenhuma injungéo
biblica que apoie essa ideia. A Biblia afirma que o préprio Cristo € o cabega da Igreja
¢ Senhor e Salvador do marido e da mulher (Ef 5.23-27; cf. 1Co 11.3). Por esses e
outros motivos, concluimos que o modelo sacramental ndo é corroborado pelos
ensinamentos biblicos; antes, consiste, em grande parte, em um produto do pensamento
mistico patristico e medieval que extrapola e, de fato, contraria o conceito biblico de
casamento. Entendido corretamente, o casamento pode ser descrito como uma uniio
“sacramental” no sentido agostiniano de que constitui um vinculo sagrado e perma-
nente entre homem e mulher, mas nfo como um “sacramento” da forma como € defi-
nido pela teologia catélica.

CASAMENTO COMO CONTRATO

Outro modelo de casamento ¢ o de contrato. O modelo contratual é o conceito
secular predominante de casamento na cultura ocidental.”! Embora no tempo do
Antigo Testamento nio houvesse nenhuma distingdo importante discernivel entre
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contratos e aliangas,'? uma vez que, ao entrarem em acordos mutuos, as pessoas
costumavam invocar Deus como testemunha, hd uma separagio nitida entre con-
tratos (seculares) e aliangas (sagradas) na sociedade secular moderna.

Em contraste com o modelo sacramental (que, pelo menos tem as Escrituras
como ponto de partida) e com o conceito pactual (que alicer¢a o casamento no
ensinamento biblico sobre o assunto), a abordagem contratual nio recorre necessa-
riamente (ou tipicamente) as Escrituras como fonte ou base de autoridade. Antes,
proponentes dessa abordagem consideram o casamento um contrato bilateral for-
mado, mantido e dissolvido de forma voluntaria por dois individuos. Gary Chapman
relaciona cinco caracteristicas gerais de contratos:

(1) sao, tipicamente, feitos por um periodo limitado;

(2) tratam, em sua maior parte, de agoes especificas;

(3) sdo condicionais, baseados na continuidade do desempenho das obriga¢oes
contratuais pela outra parte;

(4) s@o firmados visando o beneficio préprio;

(5) e sdo, por vezes, ticitos e implicitos.'?

O modelo contratual, que remonta aos tribunais eclesidsticos medievais e aos
escritos dos pensadores da era do Iluminismo,' alicerga o casamento na lei civil. De
acordo com esse conceito, o Estado ¢ encarregado de supervisionar a institui¢io do
casamento e tem autoridade para fornecer licengas de casamento e certificados de
divércio. Os cristaos que adotam esse modelo talvez o “cristianizem” ao 1njetar ter-
minologia cristd nos votos e iniciar a uniio formalmente em uma 1greja Essa
cristianizagdo, no entanto, nio passa de uma camada fina de verniz, pois nesses
casos, em ultima analise, o ministro que oficia a ceriménia sé tem poder de unir o
casal pela autoridade que lhe € investida pelo Estado.

Apesar de ser o modelo predominante de casamento na cultura ocidental
(inclusive no cristianismo ocidental), podemos identificar virias limitagoes. Pri-
meiro, essa descrigio do casamento é reducionista e ndo aparece em nenhuma parte
das Escrituras. O acordo feito entre um homem e uma mulher constituiu um aspecto
do casamento, mas nio abrange tudo que o casamento ¢."* Na verdade, o modelo
contratual s6 passou a existir como modelo desenvolvido de casamento no século Xvi1
ou depois. Conforme Paul Palmer observa, o termo em latim do qual a palavra “con-
trato” € derivada (contractus) “nao era usado no latim clissico, nem mesmo para casa-
mentos pagdos, ¢ [...] até o periodo da alta escoldstica (c. 1250-1350), o termo preferido
para o casamento cristio era foedus ou alianga”.'® Parece improvavel que a igreja
levasse mais de um milénio para descobrir a verdadeira natureza do casamento.

A segunda objecio a esse conceito € o fato de ser incoerente com o lugar central
ocupado pelo casamento na ordem criada por Deus. E deficiente no sentido de que
fornece uma base fraca demais para a permanéncia do casamento. Em esséncia, o
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modelo contratual de casamento baseia a seguranca e estabilidade da uniio na capa-
cidade das pessoas de ndo pecar. Se uma das partes cometer um pecado sério o
suficiente a ponto de justificar o rompimento do contrato, a outra parte tem liber-
dade de dissolver a unido. Tendo em vista a condigio pecadora da humanidade
(inclusive dos cristios), esse conceito torna o casamento uma institui¢io extrema-
mente precdria e instdvel. Essa situagdo ndo estd de acordo, portanto, com a énfase
observada ao longo de todas as Escrituras sobre a permanéncia e a natureza sagrada
do casamento diante de Deus (Mt 19.4-6, esp. v.6 e par.; Gn 2.24).

Por fim, esse modelo de casamento é inadequado pois, ao fundamentar a unido
na lei civil, abre a porta (pelo menos em termos de principio) para virios arranjos
conjugais claramente proibidos pelas Escrituras. Dentre os exemplos mais notérios,
podemos citar a necessidade de simplesmente emendar a lei civil a fim de permitir
o casamento “legal” entre pessoas do mesmo sexo, a poligamia, o casamento inces-
tuoso, ou a bestialidade, e a assim por diante. Conforme mostraremos abaixo,
porém, as Escrituras desautorizam, de forma invariavel e inequivoca, esses tipos de
unio (p. ex., Gn 1.27-28; 2.23-24; Lv 18; 20.10-21). Por esse motivo, qualquer
modelo de casamento em que a lei humana seja colocada no lugar da revelagio
divina, como base para o entendimento da natureza desse relacionamento vital, fica
aquém do ensinamento biblico acerca do casamento e deve, portanto, ser conside-
rado inadequado e inaceitdvel para os cristdos sérios que creem na Biblia.

Nio queremos dizer, com isso, que os casamentos realizados diante de um oficial
publico, mas nfo em uma cerimoénia na igreja, nio sejam vilidos, ou que esses casais
ndo sdo casados de fato. A unido deles ¢ legitima. Desejamos mostrar apenas que
quem adere ao modelo contratual de casamento, apesar de ser verdadeiramente casa-
do, fica aquém daquilo que as Escrituras dizem sobre a natureza do vinculo conjugal.
Se esse casal se converter a Cristo, portanto, ¢ evidente que ndo ha necessidade de se
casar novamente, mas apenas de o casal se comprometer com o conceito mais pleno e
adequado do que significa ser casado de acordo com as Escrituras, um conceito des-
crito de modo mais apropriado como alianga ou instituigdo estabelecida na criagio
com caracteristicas pactuais, como a se¢do seguinte buscara mostrar.

CASAMENTO COMO ALIANGA

A terceira abordagem a natureza do casamento é o modelo pactual’” Essa posi¢io
define o casamento como um vinculo sagrado entre um homem e uma mulber, insti-
tuido por Deus e firmado diante dele (ainda que o casal nio reconhega isso), consumado
normalmente pela relagio sexual.'® Apesar de esse conceito ter assumido nuances
variadas nos escritos de diferentes autores (e, em tltima andlise, ser moldado pelo
modo como se entende as aliangas biblicas),’® em sua esséncia, entende o casamen-
to ndo apenas como um contrato bilateral entre dois individuos, mas como um vin-
culo sagrado entre marido e mulher e entre o casal e Deus.”
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Diferente do conceito sacramental, que alicer¢a o casamento nos padrdes da Jes
eclesidstica (ou seja, na visdo que a igreja tem de si mesma e da natureza do casa-
mento) e do conceito contratual, que alicer¢a o casamento nos padroes da /lez civi/
(ou seja, nas estipulagdes humanas que regulamentam a vida comum das pessoas
em sociedade), o conceito pactual alicerga o casamento nos padrées da /ez divina (ou
seja, na revelagdo divina, investida de autoridade, encontrada nas Escrituras). De
acordo com a defini¢io de Stott do casamento, baseada em Génesis 2.24, o conceito
pactual afirma, portanto, que “o casamento é uma alianca heterossexual exclusiva
entre um homem e uma mulher, ordenada e selada por Deus, antecedida da permissio
publica dos pais, consumada na unido sexual, que resulta em uma parceria perma-
nente e de apoio miituo e que, normalmente, é coroada pela d4diva de filhos”.”!

Apesar de haver virios tipos de alian¢a no tempo do Antigo Testamento, o
termo “alianga” (heb. brit e, mais raramente, ‘éSed; LXX: diathéke) transmite, em
geral, “a ideia de um compromisso solene que garante promessas ou obrigagdes
assumidas por uma ou ambas as partes envolvidas na alianga”.*> A expressio é usada
com frequéncia para o compromisso entre Deus e os seres humanos (p.ex., alianga
feita com Noé, Abraio, Moisés, Davi e as novas aliangas) e, no entanto, também se
refere a vérios acordos entre pessoas (p. ex., Gn 21.22-24; 1Sm 18.3; 1Rs 5.1-12;
2Rs 11.17), inclusive casamentos (Pv 2.17; Ez 16.8; M1 2.14).2 Logo, ¢ importante
nio cometer o erro que os linguistas chamam de “transferéncia ilegitima da totali-
dade” e importar todas as caracteristicas de uma alianga entre Deus e homens para
um relacionamento pactual humano (como o casamento). Por exemplo, a analogia
entre o casamento e a relagio entre Cristo e a igreja (que envolve a nova alian¢a) em
Efésios 5.21-33, ndo deve ser entendida como indicagdo de que as duas relagdes sao
equivalentes em todos os aspectos. A nova alianca é eterna, enquanto o casamento,
como Jesus indicou, é limitado somente a esta vida (Mt 22.30).%*

Ademais, ¢ importante reconhecer que o conceito biblico de casamento como
alianga incorpora, no minimo, as caracteristicas contratuais. Conforme Instone-
Brewer destaca, o termo hebraico (#rif) é o mesmo para contrato ¢ alianga, enquanto
que o significado teolégico de “alianca” é “um acordo que uma pessoa fiel nao rom-
peria mesmo que a outra parte, com a qual essa pessoa se encontra em alianga, violasse
as estipulaces desse pacto”.”® Os profetas posteriores (esp. Jr 3.1; cf. Ez 36—37)
falaram, porém, de uma “nova alianga” que Deus prometeria manter quer seu povo
fosse fiel ou nao. De acordo com Instone-Brewer, essa alianga irrevogével é dife-
rente de qualquer outra alianga do Antigo Testamento e é a natureza irrevogdvel da
nova alianga que a torna tio especial e singular.

Os defensores do modelo pactual de casamento se valem principalmente de
dois conjuntos de passagens para apoiar esse conceito: (1) a linguagem pactual na
narrativa de Génesis 2 que relata a instituigdo divina do casamento entre o primeiro
homem e a primeira mulher (cf. esp. Gn 2.24); (2) as passagens das Escrituras que
se referem ao casamento explicitamente como “alianga” (esp. Pv 2.16-17; M12.14) e
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as analogias biblicas e passagens nas quais o casamento ¢ tratado implicitamente
em termos pactuais.®® Consideraremos de forma sucinta a contribuigdo desses dois
conjuntos de passagens e, em seguida, sugeriremos cinco maneiras pelas quais a
natureza pactual do casamento deve nortear as unides conjugais contemporaneas.

A linguagem pactual (ou seja, o uso de termos que transmitem o conceito de
alianga) na narrativa fundacional de Génesis pode incluir a referéncia 4 unido como
“uma s6 carne” entre marido e mulher em Génesis 2.24. A consumagio do casa-
mento por meio da relagio sexual pode ter papel equivalente ao juramento de
outras aliangas do Antigo Testamento.?” O fato de Adio dar nome a Eva em Génesis
2.23 estd em conformidade com o fato de Deus mudar o nome de Abraio e Jacé ao
entrar em relacionamento de alianga com eles (Gn 17.5; 35.10).

A terminologia biblica explicita que se refere ao casamento como “alianga” inclui
Provérbio 2.16-17, onde se diz que a mulher addltera se esqueceu “da a/ianga que
fez com seu Deus”. E bem provavel que indique o acordo de casamento (escrito ou
oral) firmado entre a mulher e o marido diante de Deus,?® como sugere a referéncia
semelhante em Malaquias: “Porque o SENHOR tem sido testemunha entre ti e a
esposa que tens desde a juventude, para com a qual foste infiel, embora ela fosse tua
companheira e a mulher da tua a/ianca matrimonial” (brit; M1 2.14; cf. Ez 16.8).7

Por fim, convém tratarmos rapidamente de virios questionamentos levantados
com respeito ao conceito pactual de casamento. Primeiro, ha quem observe que o
casamento ndo é chamado explicitamente de alianga no Novo Testamento (note a ausén-
cia de uma terminologia pactual explicita em Efésios 5.21-23, a principal passagem
do Novo Testamento sobre casamento). Apesar de essa observacio ser verdadeira, o
conceito continua presente no Novo Testamento (cf. Mt 19.6 par. Mc 10.9). Tam-
bém ¢é verdade que “alianga” ndo € o znico conceito biblico aplicado ao casamento,
apesar de ser o principal. Outros modelos biblicos da natureza do casamento, como
a analogia de Cristo e a igreja, também refletem de forma genuina o ensino do Novo
Testamento acerca do casamento (Ef 5.21-33, ainda que, historicamente, nenhum
conceito de casamento tenha sido desenvolvido em torno dessa analogia, um dos
motivos pelos quais parece legitimo incorpori-la ao conceito de alianga).

Segundo, conforme outros observaram, o casamento franscende o conceito de
alianga, uma vez que € alicercado na ordem criada por Deus que antecede a institui-
¢do de relacionamentos de alianga na histéria biblica posterior. Esse fato nio deve
minimizar a importancia de considerar o casamento uma alianga, apesar de signifi-
car que o casamento, conforme concebido na cria¢do, ¢ mais até do que uma alianga.
E wma instituicio estabelecida na criagio com caracteristicas pactuais.™

Terceiro, como mencionamos, Instone-Brewer e outros argumentam que, no
contexto do Antigo Oriente Préximo, ndo hd nenhuma distingdo clara demonstravel
entre casamento como contrato e casamento como alianga, de modo que as referéncias
do Antigo Testamento ao casamento como “alian¢a” devem ser entendidas em ter-
mos contratuais, e ndo pactuais. De fato, trata-se de uma evidéncia importante que
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Trés modelos da natureza do casamento
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SACRAMENTAL

CONTRATUAL

PACTUAL

Defini¢io do modelo

Casamento como melo
de obter graca

Casamento como
contrato bilateral
formado, mantido

e dissolvido
voluntariamente por
dois individuos

Casamento como
vinculo sagrado entre
um homem e uma
mulher, instituido por
Deus ¢ firmado diante

dele

Alicerces do modelo

Lei eclesidstica

Let civil

Lei divina

Origem do modelo

Agostinho e Concilio
de Trento (1545-1563)

Tribunais eclesidsticos
medievais e
pensamento
iluminista

Linguagem pactual em
Génesis 2; Provérbios
2.16-17 e Malaquias
2.14; outras analogias e
alusoes biblicas

Pontos fracos ou
questionamentos
a respeito do modelo

Nada na natureza do
casamento concede
graca divina “de
forma mistica”

Reducionista; nio é
encontrado nas
Escrituras para
descrever o casamento
com um todo

Casamento nio

é chamado
explicitamente de
alianga no NT

Nio ¢ consoante com o
cerne do ensinamento
biblico acerca do
casamento como um
todo; casamento como
fonte de nova vida
fisica, e ndo um
mecanismo para obter
vida espiritual

Fornece uma base
bastante fraca para a
permanéncia do
casamento —
capacidade das pessoas
de nio pecar

Casamento transcende
o conceito de alianga;
faz parte da ordem
criada por Deus

Sujeita o
relacionamento entre
marido e mulher a0
controle da igreja

Abre a porta para
vdrios arranjos
conjugais proibidos
nas Escrituras

Nenhuma distingdo
demonstrivel entre
contrato e casamento
na terminologia do AT

deve nos alertar para nio importar conceitos derivados de acordos entre Deus e
homens no tempo do Antigo Testamento e, mais ainda, da “nova alianga” que Jesus
Cristo trouxe. Essa alianca deve sempre ter precedéncia e o casamento deve ser
conduzido de acordo com o padrio de lideranga de Cristo em amor e de submissio
voluntiria da igreja. Com essas ressalvas, porém, parece apropriado abordar o casa-
mento como alianga.’'



86

Deus, casamento e familia

IMPLICACOES DO CONCEITO DE CASAMENTO COMO ALIANCA

Tendo em vista as observagdes acima, o que significa para um casal adotar o con-
ceito de casamento como alianga? Se a alianga de casamento é definida como vin-
culo sagrado entre homem e mulher, instituido por Deus e firmado diante dele (ainda que
0 casal ndo reconheca isso), consumado, normalmente, pela relagio sexual, propomos que
aceitar o conceito de “alian¢a de casamento” significa que o casal deve entender e se
comprometer com pelo menos cinco coisas:

(1

)

3)

(4)

(5)

A permanéncia do casamento: Uma vez que foi estabelecido por Deus, o casa-
mento foi planejado para ser permanente (Mt 19.6 par. Mc 10.9). Constitui
um compromisso sério que nido deve ser assumido de forma leviana ou irrefle-
tida. Envolve uma promessa ou voto solene feito néo apenas ao coénjuge, mas
diante de Deus. O divércio nio € permitido, exceto em certas circunstancias
biblicamente prescritas.*

A sacralidade do casamento: O casamento nio € apenas um acordo humano
entre dois individuos que consentem com ele (uma “uniio civil”); ¢ um relacio-
namento vivido diante de Deus ¢ em sujei¢do a ele (Gn 2.22; dai a expressdo
“casamento entre pessoas do mesmo sexo” ser uma contradi¢do; uma vez que
as Escrituras condenam universalmente os relacionamentos homossexuais, Deus
jamais sancionaria um vinculo matrimonial sagrado entre dois membros do
mesmo sexo). Embora seja sagrado, porém, o casamento nio é um “sacra-
mento”. Nio € uma unifio mistica sob os ausp1cxos da Igreja que serve de vei-
culo para obter ou manter a salvagéo.

A intimidade do casamento: O casamento ¢ o mais intimo de todos os relaciona-
mentos humanos e une homem e mulher como “uma sé carne” (Gn 2.23-25).
Envolve “deixar” a familia de origem e “unir-se” ao conjuge, o que significa
estabelecer uma nova unidade familiar distinta das duas familias originais.
Ainda que “uma s6 carne” sugira a relagdo sexual e, normalmente, a pro-
criagdo, em seu cerne o conceito implica a formagdo de um novo relaciona-
mento de parentesco, por meio do mais intimo dos vinculos humanos entre
dois individuos antes néo aparentados.

A mutualidade do casamento: O casamento é um relacionamento de abnegacio
mutua e voluntiria entre dois seres humanos (Ef 5.25-30). Os conjuges de-
vem se preocupar, acima de tudo, com o bem-estar um do outro e se compro-
meter um com o outro em amor e devogio firmes. Implica a necessidade de
perddo e restauragio do relacionamento no caso de pecado. “Mutualidade”
nio significa, porém, “igualdade de papéis”. As Escrituras deixam claro que as
mulheres devem se sujeitar aos maridos e ser suas “ajudadoras adequadas”,
enquanto os maridos devem arcar com a responsabilidade final pelo casamento
diante de Deus (Ef 5.22-24 par. C1 3.18; Gn 2.18,20).

A exclusividade do casamento: além de ser permanente, sagrado, intimo e mu-
tuo, o casamento também € exclusivo (Gn 2.22-25; 1Co 7.2-5). Isso significa
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que nenhum relacionamento humano deve interferir com o compromisso de
casamento entre marido e mulher, Por esse motivo, Jesus tratou a imoralidade
sexual da pessoa casada (Mt 19.9; inclusive os pensamentos lascivos do marido,
Mt 5.28) com extrema seriedade. Por esse motivo, também, o sexo antes do
casamento ¢ ilegitimo, pois viola os direitos exclusivos do futuro conjuge do
individuo. Como Cantico dos Canticos deixa claro, somente no contexto
seguro do vinculo matrimonial exclusivo cada conjuge pode se entregar de
forma livre e plena.

CONCLUSAO

No presente capitulo, investigamos os trés principais modelos que descrevem o
casamento como sacramento, contrato ou alianga. Concluimos que o conceito bi-
blico de casamento é descrito mais adequadamente como alianga (ou institui¢do
estabelecida na criagdo com caracteristicas pactuais), o vinculo sagrado entre um ho-
mem e uma mulber, instituido por Deus e firmado diante dele (ainda que o casal ndo
reconbega 1ss0), consumado, normalmente, pela relacio sexual. Nio é apenas um contrato
feito por um periodo limitado, condicionado a continuidade do desempenho das
obrigagdes contratuais de uma parte, visando principal ou mesmo exclusivamente o
beneficio préprio, mas sim, um vinculo sagrado caracterizado pela permanéncia,
sacralidade, intimidade, mutualidade e exclusividade.

Tanto para o marido quanto para a mulher, portanto, torna-se parte relevante
de seu discipulado desempenhar os papéis apropriados, definidos por Deus, plena-
mente cientes das implicagdes histérico-salvificas e césmicas mais amplas de seu
relacionamento. Ademais, faz parte de sua uniio em uma sé carne nfo somente
gerar descendentes fisicos, mas também o esforgar-se para nutrir e promover o cres-
cimento de descendentes espirituais, ou seja, colaborar com a obra que o Espirito
realiza na vida dos filhos, obra de convicgéo do pecado, conversio, regeneragio e
santificagdo. Trataremos dessa questio no capitulo seguinte.

NOTAS

! Embora neste capitulo falemos apenas dos trés modelos de casamento predominantes nos dias
de hoje, temos consciéncia de que inimeros outros modelos jd foram sugeridos e adotados por cris-
tdos. O autor John WITTE, por exemplo, interage com o “modelo social” e 0 “modelo comunitiric” de
casamento em seu texto From Sacrament to Contract: Marriage, Religion, and Law in the Western
Tradition. Louisville:Westminster/John Knox: 1997. John K. TARWATER, por sua vez, menciona um
“modelo evangélico ndo pactual”, ao qual ele se refere com frequéncia como “modelo de institui¢do
divina” em seu texto “The Covenantal Nature of Marriage in the Order of Creation in Genesis 1 and
2", Dissertagio de Ph.D., Southeastern Baptist Theological Seminary, 2002, p. 13-15.

2 Cf. Andreas ]. KOSTENBERGER, “The Mystery of Christ and the Church: Head and Body, ‘One
Flesh”, Trinity Journal 12,1991, p. 79-94, esp. 86-87, com referéncia a Hans von Soden MYSTHPION und

sacramentum in den ersten zwei Jarhunderten der Kirche”, Zeitschrif? fiir die neutestamentliche Wissenschaf?t
12,1911, p. 188-227.
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¢ Augustine (Agostinho), “On the Good of Marriage” [ De bono conjugali]. In Phillip Schatt, ed.,
The Nicene and Post-Nicene Fathers. Grand Rapids: Eerdmans, reimp. 1980 [1887], 1a série, vol. 3, p.
397-413. Cf. tb. Augustine (Agostinho), “On Marriage and Concupiscence” [De nuptiis et
concupiscential, livro 1, cap. 11, The Nicene and Post-Nicene Fathers, 1a série, vol. 5, p. 268; idem, “On
the Grace of God, and on Original Sin” [De gratia Christi, et de peccato originalil, livro 2, cap. 39, The
Nicene and Post-Nicene Fathers, 1a série, vol.5, p. 251. Peter BROWN, The Body and Society: Men,
Women, and Sexual Renunciation in Early Christianity. Londres: Faber & Faber, 1990, registra as
atitudes em relagdo a sexo, casamento ¢ familia no periodo patristico.

* Cf.“Doctrine on the Sacrament of Matrimony”, da vigésima quarta assembleia do Concilio de
Trento em James Waterworth, ed. e trad., The Canons and Decrees of the Sacred and Oecumenical Council
of Trent. Londres: Dolman, 1848, p. 192-232. Para uma apresentagio bidsica da teologia sacramen-
tal catolica, cf. Alan SCHRECK, Basics of the Faith: A Catholic Catechism. Ann Arbor: Servant, 1987,
p. 147-182.

* SCHRECK, Buasics of the Faith, p. 152, grifo nosso.

¢ Convém observar que, além de conceber o casamento como sacramento, a Igreja Catdlica
também ensina que o casamento ¢ uma alianga. Cf. SCHRECK, Basics of the Faith, p. 177, segundo o
qual, “O relacionamento de um casal é uma afianga, uma promessa solene que envolve o homem, a
mulher e tem o préprio Deus no centro. Essa alianga segue o modelo da Nova Alianga entre Jesus
Cristo e a igreja, selada pelo sangue de Cristo [...] O homem e a mulher que firmam essa alianca
recebemn gragas especiais [a dimens@o “sacramental” do casamento] para permanecer fiéis 2 alianga e
cumprir os deveres desse estado de vida com o Espirito de Cristo [...] como parte da alianga de
casamento, os casais catolicos prometem receber com amor os filhos vindos de Deus”.

7 Cf. Germain Grisgz, “The Christian Family as Fulfillment of Sacramental Marriage, Studies
in Christian Ethics 9, no 1, 1996, p. 23-33.

¥ Cf. KOSTENBERGER, “The Mystery of Christ and the Church”, p. 87.
% Cf., ainda, a terceira critica apresentada mais adiante.

' Para outras criticas, of. KOSTENBERGER, “The Mystery of Christ and the Church”, p. 86, que
resume Markus BARTH, Ephesians 4—6, Anchor Bible. Nova York: Doubleday, 1974, p. 748-749.

" Cf. WITTE, From Sacrament to Contract, segundo o qual o cristianismo ocidental tem se
movido continuamente do conceito sacramental para um conceito contratual de casamento; Paul F.
PALMER, “Christian Marriage: Contract or Covenant?”, Theological Studies 33, no 4, dezembro de
1972, p. 617-665; Laura S. LEVITT, “Covenant or Contract? Marriage as Theology”, Cross Currents
48, no 2, verdo de 1998, p. 169-184.

12 Cf. David INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible: The Social and Literary
Context. Grand Rapids: Eerdmans, 2002, p. 1-19.

3 Cf. Gary CHAPMAN, Covenant Marriage: Building Communication and Intimacy. Nashville:
Broadman & Holman, 2003, p. 8-10, que faz um contraste entre contratos e aliangas que (1) sdo
iniciadas visando o bem da outra pessoa; (2) sdo incondicionais; (3) sdo baseadas no amor constante;
(4) consideram os compromissos permanentes; (5) exigem confrontagio e perdio, p. 13-14. Cf. th. o
estudo mais conhecido em Fred LOWERY, Covenant Marriage: Staying Together for Life. West Monroe:
Howard, 2002, p. 81-95.

" Gordon R. DUNSTAN, “Marriage Covenant”, Theology 78, maio de 1975, p. 244.

¥ Cf, porém, os comentarios sobre o conceito veterotestamentario de casamento como contrato
cm INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 1-19. E importante ndo confundir con-
trato para se casar (cf. Lc 1.17; 2.5), com casamento como um contrato, no sentido secular do termo.

16 PALMER, “Christian Marriage: Contract or Covenant?”, p. 618-619.
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' Ao definir a natureza do casamento como alianga, é essencial nio restringir o casamento a0s
limites teolégicos definidos para entender as aliangas salvificas tradicionais. Trata-se de algo particu~
larmente importante, tendo em vista os autores do Novo Testamento nio rotularem o casamento de
forma explicita como alianga (apesar de o descreverem como sendo semelbhante a uma alianga; cf.
Ef5.22-23). Conforme David Instone-Brewer observa, “Apesar de a distingdo entre ‘alianga’ e ‘con-
trato’ ser proveitosa na linguagem teolégica, devemos cuidar para nio inserir desdobramentos teolé-
gicos posteriores no Antigo Testamento. A distingo teoldgica entre alianga e contrato ajuda a diferenciar
entre um relacionamento baseado em legalismo e um relacionamento baseado em graga e confianga. O
termo “alianca” ¢ util para enfatizar o aspecto gracioso da alian¢a de Deus com Israel e com a igreja.
O desenvolvimento teoldgico desse termo ndo deve, contudo, determinar a forma como entendemos
a linguagem do Antigo Testamento. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible,p.16-17.
Conferir outras ressalvas registradas mais para frente.

¥ Cf. Gordon P. HUGENBERGER, Marriage as Covenant: Biblical Law and Ethics as Developed from
Malachi. Grand Rapids: Baker, 1998 [1994]. Cf. tb. David ATKINSON, Tb Have and to Hold- The
Marriage Covenant and the Discipline of Divorce. Grand Rapids: Eerdmans, 1979; e John McArthur,
Matthew 16—23. The MacArthur New Testament Commentary. Chicago: Moody, 1988, p. 166,
que define casamento como “alianga muitua, obrigagio de companheirismo vitalicio estabelecida por
Deus entre um homem e uma mulher”.

" Para informagSes gerais sobre aliangas biblicas, ¢f. Meredith G. KLINE, Treaty of the Great
King: The Covenant Structure of Deuteronomy. Grand Rapids: Eerdmans, 1963; Klaus BAITZER, The
Covenant Formulary in the Old Testament, Jewish, and Early Christian Writings. Filadélfia: Fortress,
1971; Delbert R. HILLERS, Covenant: The History of a Biblical Idea. Baltimore: Johns Hopkins
University Press, 1969; Ernest W. NICHOLSON, God and His Pegple: Covenant Theology in the Old
Testament. Oxford: Clarendon, 1986; Dennis J. MCCARTHY, Old Testament Covenant- A Survey of
Current Opinions. Richmond: John Knox, 1973; Paul Kalluveettil, Declaration and Covenant- A
Comprehensive Review of Covenant Formulae from the Old Testament and the Ancient Near Egst. Roma:

Biblical Institute Press, 1982; ¢ O. Palmer ROBERTSON, The Christ of the Covenants. Phillipsburg:
Presbyterian & Reformed, 1980.

% Para uma lista de caracteristicas pactuais do casamento, cf, David P. GUSHEE, Getting Marriage
Right: Realistic Counsel for Saving and Strengrhening Relationships. Grand Rapids: Baker, 2004,
p. 136-138, segundo o qual o casamento € uma alianga porque: (1) é um acordo no qual duas pessoas
entram voluntariamente; (2) ratifica publicamente o relacionamento entre um homem e uma mulher
e os sujeita a padrdes objetivos e responsabilidades sociais; (3) descreve as responsabilidades mutuas
€ compromissos morais que ambas as partes assumem nessa nova forma de comunidade; (4) ¢ selada
por vérios sinais de juramento que simbolizam publicamente e até “representam” 0s compromissos
solenes que estio sendo assumidos; (5) € um compromisso vitalicio; (6) Deus ¢ a testemunha e o
fiador das promessas desse compromisso; (7) a violagdo das cldusulas implica consequéncias graves ¢
a2 observancia das mesmas resulta em grandes recompensas.

2 7. R.W. STOTT, “Marriage and Divorce”, Involvement: Social and Sexual Relationships in the
Modern World. vol. 2. Old Tappan: Revell, 1984, p. 163. Cf. HUGENBERGER, Marriage as a Covenant,
p. 171, que define uma alianga como “um relacionamento eleito (em contraste com um natural) de
comprommisso sob sanc¢ao divina’.

22 Paul R. WILLIAMSON, “Covenant”, T. Desmond Alexander e Brian S. Rosner, eds., New
Dictionary of Biblical Theology. Leicester/Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 420. Cf. tb,,
Leslie W. POPE, “Marriage: A Study on the Covenant Relationship as Found in the Old Testament”.
Tese de Mestrado, Providence Theological Seminary, 1995, esp. p. 74-78; ¢ Instone-Brewer, Divorce
and Remarriage in the Bible, p. 15. Ele argumenta que, na linguagem contemporinea, o melhor termo
para traduzir o conceito de “alianca” no Antigo Oriente Proximo é “contrato”, de modo que “na
Biblia, uma ‘alianca de casamento’ deve ser entendida como um ‘contrato de casamento”.
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23 Cf. mais detalhes adiante.

* Trataremos das implicagdes do conceito de casamento como alianca para a ideia de
indissolubilidade da unido no capitulo 11.

¥ INSTONE-BREWER, Divorce and Remarviage in the Bible, p. 17.

2 P. ex., Jeremias 31.32; Ezequiel 16.8,59-62; Oseias 2.18-22; Efésios 5.22-33; cf. 1Samuel
18—20. Cf. esp. HUGENBERGER, Marriage as a Covenant, p. 294-312; ¢ TARWATER, “Covenantal
Nature of Marriage”, p. 65-98. Com referéncia a Ezequiel 16, cf. Marvin H. PopE, “Mixed Marriage
Metaphor in Ezekiel 167, Astrid Beck, ed., Forzunate the Eyes That See: Essays in Honor of David Noel
Freedman in Celebration of His Seventhieth Birthday. Grand Rapids: Eerdmans, 1995, p. 384-399.

7 Cf. HUGENBERGER, Marriage as a Covenant, p. 216-279,

* Cf. Michael V. Fox, Proverbs 1—9, Anchor Bible. Nova York: Doubleday, 2000, p. 120-121;
¢ a discussio bastante detalhada em HUGENBERGER, Marriage as a Covenant, p.296-302.

2 Fox, Proverds 1—9, p. 121. Dai, em seu contexto biblico, o conceito de alian¢a incluir a ideia
de acordo contratual. Cf. tb. Pieter A. VERHOEF, The Books of Haggai and Malachi, New International
Commentary on the Old Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1987, p. 274, que observa que o
casamento pode ser considerado uma “alianga com Deus” no sentido de que é contraido em submis-
sio i vontade revelada de Deus (Ex 20.14) e na expectativa de sua béngdo (Gn 1.28); o texto de
HUGENBERGER, Marriage as a Covenant, esp. p.27-47; ¢ Daniel 1. BLOCK, “Marriage and family in
Ancient Israel”, in Ken M. Campbell, ed., Marriage and Family in the Biblical World, Downers Grove:
InterVarsity Press, 2003, p. 44, que afirma inequivocamente que “os israelitas da antiguidade consi-
deravam o casamento um relacionamento de alianga” e cita Provérbios 2.17 e Malaquias 2.4; ¢f. John
CALVIN, Commentaries on the Twelve Minor Prophets: Zecharia and Malachi, trad. Jobn Owen. Grand
Rapids: Eerdmans, 1950, 5.552-553, citado em TARWATER, “Covenantal Nature of Marriage”, p. 5.

¥ Cf., ainda, a discuss@o no capitulo 11 mais adiante.

' Cf. GUSHEE, Getting Marriage Right, segundo o qual a natureza do casamento como “alianga”
deve ser enfatizada a fim de fortalecer os casamentos de hojc (apesar de ele permitir o divércio nos
casos de infidelidade, desergio e violéncia).

2 Cf. capitulo 11.



Os lacos que unem: a familia 5
no Antigo Testamento

gora que estudamos o plano de Deus para o casamento, ¢ hora de voltarmos
o foco para a investigacio dos ensinamentos biblicos acerca da familia.!

%O que é uma familia? Com base na defini¢io dada no capitulo anterior, do
casamento como vinculo sagrado entre um homem e uma mulher, instituido por
Deus e firmado publicamente diante dele (ainda que o casal nio reconhega isso),
consumado, normalmente, pela relacio sexual, podemos definir “familia” como, pri-
netramente, um homem ¢ uma mulher unidos em matriménio (salvo no caso da morte de
wm conjuge), mais (em geral) filhos naturais ou adotivos e, de modo secunddrio, qualquer
outra pessoa com parentesco consanguineo.? Como veremos abaixo, nos tempos bibli-
cos, familias extensas viviam juntas em lares mais amplos, enquanto na cultura oci-
dental moderna, a unidade familiar normalmente é constituida da familia nuclear
\pai, mie e filhos) dentro do mesmo lar.?

No estudo a seguir, investigaremos, em primeiro lugar, o conceito de familia no
antigo Israel e examinaremos os ensinamentos do Antigo Testamento sobre os pa-
péis e responsabilidades de pais, mies ¢ filhos. Em seguida, trataremos da impor-
tincia atribuida as Escrituras hebraicas na instru¢do sobre Deus que é fornecida
pelos pais aos filhos. No final do capitulo, extrairemos li¢des dos relacionamentos
tamiliares do Antigo Testamento.

O CONCEITO DE FAMILIA NO ANTIGO [SRAFEL

Uma vez sendo descendentes de um mesmo ancestral, os israelitas consideravam-se
membros de um grupo amplo caracterizado por lagos de parentesco.*

Quatro termos sio relacionados 4 familia no Antigo Testamento: (1) am (“povo”);
(2) sebet matteh (“tribo”); (3) mispaha (“cla”); e (4) bér ‘ab (“casa de um pai”).’
Enquanto am (“povo”) se refere tipicamente & nagdo de Israel e sebet marreh (“tribo”)
reflete a estrutura tribal do povo como descendentes dos doze filhos de Jacd, mispaha
{*cla”) normalmente designa um subgrupo menor do que a tribo, porém maior do
que a familia.
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A expressio mais relevante para nossos propésitos neste estudo é a quarta, bé 'ab,
o termo hebraico para “familia”, (lit., “casa de um pai”; cf. p. ex., Jz 17—18).
Diferente do conceito moderno de familia nuclear constituida de marido, mulher e
filhos, os lares israelitas antigos abrangiam um grande nimero de pessoas da fami-
lia extensa: os filhos casados e todos os filhos e filhas solteiros, bem como servos
contratados e escravos e suas respectivas familias.

O PAPEL E AS RESPONSABILIDADES DOS PAIS

Conforme Daniel Block observa, a semelhanga da maioria das culturas do Antigo
Oriente Préximo, as familias israelitas eram patrilineares (i.e., os descendentes
oficiais eram reconhecidos por meio da linhagem do pai), pasrilocais (i.e., as mu-
lheres casadas se tornavam parte da familia do marido) e patriarcais (o pai era
responsdvel pela familia).® Embora muitos identifiquem a estrutura familiar no
antigo Israel pelo termo “patriarcado” (“governo do pai”), Block argumenta que a
expressdo “patricentrismo” (“centrado em torno do pai”) talvez seja mais apro-
priada para essa forma de organizagio, uma vez que, primeiro, o feminismo desa-
creditou o patriarcado de modo definitivo, mesmo em suas formas nio abusivas,
ao lhe atribuir uma conotagéo negativa e, segundo, “patricentrismo” reflete de
modo mais adequado a “disposigdo biblica normativa em relagio ao papel do ca-
bega da familia em um lar de Israel”.” Como os raios de uma roda, a vida familiar
se irradiava do pai, o seu centro. A comunidade era formada em torno do pai e
caracterizada por ele em todos os aspectos.® Além disso, embora o pai fosse, incon-
testavelmente, o lider do lar, o Antigo Testamento quase nunca focaliza seu poder
(Gn 3.16 fala de uma subversio do exercicio correto de autoridade pelo homem).
Em vez de atuar como déspota ou ditador, nos lares sauddveis, o pai e marido
normalmente inspirava confianga e seguranca em seus membros (cf. J6 29.12-17;
S168.5-6).” A énfase, portanto, nio era, acima de tudo, sobre o poder e os privi-
légios associados 4 posi¢do do pai, mas sim, sobre as responsabilidades referentes
a sua lideranca.
Block relaciona nove responsabilidades principais do pai no antigo Israel:

® ter uma vida que exemplificasse rigorosamente a fidelidade pessoal a Iavé;"
® liderar a familia nos festivais nacionais e promover a memdria da salvagdo;'
W instruir a familia nas tradigdes do éxodo e nas Escrituras;"
® manejar a terra de acordo com a lei (Lv 25):
W suprir as necessidades bdsicas da familia: alimento, abrigo, vestimentas
e descanso;
m defender a familia de ameagas externas (p. ex., Jz 18.21-25);
W atuar como ancido e representante da familia na assembleia oficial de

cidadios (Rt 4.1-11);
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B preservar o bem-estar dos membros da familia e o funcionamento
harmonioso da unidade familiar;
m implementar decisdes tomadas pelo cla ou tribo.

Além de suas responsabilidades em relagio a mulher (ou mulheres),™* os pais
também tinham obriga¢des para com os filhos. Conforme Block destaca, listas como
a que apresentamos a seguir comprovam como ¢ inadequado rotular de “patriarcal”
o papel do pai no antigo Israel, com énfase predominante ou mesmo exclusiva sobre
o exercicio (ou mesmo exercicio abusivo) de autoridade.® As responsabilidades dos
pais para com os filhos do sexo masculino inclufam:'®

m dar nome aos filhos (juntamente com as mulheres);!’

W consagrar os filhos primogénitos a Deus;'®

B circuncidar os filhos no oitavo dia (Gn 17.12; 21.4; Lv 12.3);

B deleitar-se nos filhos, ter compaixio deles e amd-los;"

B promover o desenvolvimento espiritual dos filhos, exemplificando para eles o
compromisso pessoal profundo com Deus e com as Escrituras, instruindo-os
nas Escrituras e nas tradigées da salvagio e alian¢a e dando testemunho
publico de seu compromisso espiritual;?

B guardar sua prépria conduta ética de modo a nio envolver os filhos em
pecados pessoais (Ex 20.5; Dt 5.9);

W instruir os filhos nos caminhos da sabedoria, desenvolver o carater e as aptidoes
deles para a vida e uma vocagao, ensind-los a andar nos passos do pai (Pv 1-—9);

B disciplinar os filhos, quando errassem, e apresenti-los aos lideres comunitirios
para disciplina, quando os filhos se recusassem a ser corrigidos;!

B administrar os negécios da familia de modo criterioso, especialmente questoes
referentes a heranga, de modo a garantir uma transigdo tranquila para a
geracao seguinte;

W arranjar o casamento dos filhos com esposas adequadas (Gn 24; Jz 14);

W antes de morrer, pronunciar béngios sobre os filhos (Gn 27; 48—49).

[endo em vista a perspectiva masculina do Antigo Testamento, a lista das obri-
persp g )
acoes dos pais em relacido as filhas é mais curta:??
8ag p S

m proteger a filha de “predadores” do sexo masculino para que ela se cassasse
virgem e, desse modo, acrescentasse honra ao nome do pal e pureza ao marido
(cf. Ex 22.16-17; Dt 22.13-21);

W arranjar o casamento da filha ao encontrar um marido adequado e tomar as
devidas providéncias;®

B garantir certa medida de seguranga para a filha ao lhe prover um dote
(cf. Gn 29.24,29);

m proteger a filha de votos precipitados (Nm 30.2-15);



94 Deus, casamento e familia

B prover seguranca para a filha no caso de seu casamento ndo dar certo;*
B ¢, talvez, instruir as filhas nas Escrituras.?”

O PAPEL E AS RESPONSABILIDADES DAS MAES

O Antigo Testamento contém vérias indicagdes da posi¢io elevada da esposa e
mie no antigo Israel. (1) Em Génesis 1 e 2, assim como o homem, a mulher é
descrita como tendo sido criada por Deus a semelhanga dele (Gn 1.27); (2) Génesis
diz que homem e mulher tém a responsabilidade conjunta de sujeitar a terra e
cultiva-la (1.28); (3) a mulher ¢ colocada ao lado do homem como sua “ajudadora
adequada”, e ndo como serva ou escrava (2.18,20); (4) o fato de a mulher ter sido
criada da costela do homem também transmite a ideia de que ela é préxima e
querida de seu coragdo (2.22); (5) em hebraico, 0 nome da mulher a designa como
correlata do homem (2.23); e (6) a uniio em uma sé carne de marido e mulher
também destaca sua proximidade e intimidade (2.24-25). Ao mesmo tempo, fica
claro que a esposa e mie era funcionalmente subordinada ao marido e cabeca
masculino da familia.?

Block apresenta as seguintes evidéncias da dignidade da esposa e mie e de sua
influéncia dentro da familia no antigo Israel:?’

® homens e mulheres se relacionavam uns com os outros de modo
complementar durante o namoro e, uma vez casados, na vida sexual
(Cantico dos Canticos);

W esposas e mies muitas vezes davam nome aos fithos;*

® de acordo com o quinto mandamento, os fithos devem honrar pai e mde”

B quando a virgindade da filha era questionada por ocasido do casamento dela,
tanto o pai quanto a mie se manifestavam em sua defesa;

m a literatura sapiencial do Antigo Testamento apresenta, com frequéncia, a
sabedoria da mie na instrugdo dos filhos em paralelo com a sabedoria do pai
(Pv 1.8; 6.20);

m a mulher virtuosa em Provérbios 31 é cheia de iniciativa, criatividade e energia;
embora seja subordinada ao marido, ndo é subserviente a ele;

B as mulheres muitas vezes exerciam grande influéncia (positiva ou negativa)
sobre os maridos;*

® apesar de serem excluidas de papeis de lideranga oficial na comunidade,
ocasionalmente, quando necessirio, eram nomeadas para fungdes proféticas
e participavam de assuntos religiosos.”

As principais ameagas a seguranga da mulher no antigo Israel eram a poliga-
mia, o divércio e a viuvez.* Embora seja comum dizer que as mulheres no antigo
Israel nio tinham nenhum status legal e eram tratadas como propriedade legal do
pal e, posteriormente, do marido, Daniel Block argumenta de modo persuasivo que,
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na verdade, nio era esse o caso. Como resultado de uma investiga¢io minuciosa,
Block conclut:

[...] considerar as mulheres no antigo Israel como um bem pessoal dos maridos
e pais corresponde a cometer a falicia fundamental de ndo distinguir entre
autoridade e posse, dependéncia legal e servidio, subordinagio e dominio. E
impossivel negar a cosmovisio patricéntrica que permeia de forma continua e
inequivoca os autores biblicos, mas isso nio significa que as pessoas sob a auto-
ridade masculina fossem consideradas sua propriedade. Pelo contrério, de acordo
com o radical ideal biblico de lideran¢a por meio do servigo, maridos e pais
deviam exercer autoridade visando o bem-estar da familia.**

As responsabilidades da miie para com os filhos sio devidamente resumidas
em Provérbios 31: prover alimento, vestimentas e abrigo.” Depois do parto, a
mie cortava o corddo umbilical, banhava o bebé e o embrulhava em um pano
(cf. Ez 16.3-4). Durante a primeira década da vida da crianga, ela era a preocupa-
¢do central da mae. Uma vez que no antigo Isracl o lar era o principal ambito de
ensino, o exemplo e as instrugdes da mie eram fundamentajs. Quando os filhos
chegavam & adolescéncia, passavam cada vez mais tempo com o pai, 0 que nio
significava que a mae deixava de exercer influéncia. As mies também treinavam
as filhas para seus futuros papéis de esposa e mie. Essa instrucdo era ainda mais
importante, pois, quando se casavam, as filhas deixavam a casa do pai e se torna-
vam parte da familia do marido. Nio obstante, as mies continuavam a acompa-
nhar a vida das filhas e a poder testemunhar o nascimento dos netos, o que era
considerado uma béncio e prazer especial (p. ex., Rt 4.14-16). As mies também
eram responsdveis pelos servos e escravos domésticos.

PROCRIACAO

A procriagio era considerada parte do plano de Deus para o casamento.”” Conforme
o Criador dissera ao primeiro casal humano no inicio: “Frutificai ¢ multiplicai-vos;
enchei a terra” (Gn 1.28.cf. 9.1,7; 35.11). Apesar de serem, originalmente, dois indi-
viduos, marido e mulher se tornam “uma s6 carne” (2.24) em sua unido conjugal, cuja
expressio visfvel se dd sob a forma dos filhos que resultam dessa unido. Con-
sequentemente, no tempo do Antigo Testamento, a esterilidade costumava ser vista
como fruto de desfavor divino (p. ex., Gn 29.31), enquanto os fithos eram considerados
dddivas e béngios de Deus (p. ex., 13.16; 15.1-6; Eix 23.25-26; S1127.3-5; 128.3-6).3
O clamor de Raquel a Jaco € sintomdtico: “Dd-me fithos, senao morrerei” (Gn 30.1;
cf. 30.22-23; cf. tb. a situagio aflitiva de Sara em Gn 16; de Ana em 1Sm 1; e de Isabel
em Lc 1.25; cf. Lc 1.6-7). Sem discriminar casais sem filhos, no Antigo Testamento a
expectativa geral para um homem ¢ uma mulher criados por Deus €, portanto, que se
casem e tenham filhos.*
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O PAPEL E AS RESPONSABILIDADES DOS FILHOS

Os termos mais comuns para filhos no Antigo Testamento sdo ben (“filho”), bar
(“filha”), yeled (“feto, crianga do sexo masculino, jovem”), ya/da (“crianga do sexo
feminino”) e zera‘ (“semente”). As Escrituras hebraicas também trazem virios ter-
mos que se referem aos diferentes estagios da infancia (inclusive palavras para aqueles
que ainda ndo nasceram, recém-nascidos, bebés, criangas pequenas, criangas que
ainda mamam e que ji foram desmamadas), e que dizem respeito ao inicio da vida
adulta (inclusive termos para adolescentes, bem como mogas em idade de ser mie e
rapazes, estes Ultimos, especialmente em Provérbios).® Considerava-se que a infancia
se estendia desde o primeiro més até os cinco anos e a juventude, dos cinco aos vinte
anos (Lv 27.1-7).4

A alta consideragio que se tinha pelas criangas no antigo Israel (como se vé no
amplo vocabuldrio usado para criangas e jovens) pode ser atribuida a varios fatores e
convicgdes:* (1) a crenga de que todo ser humano ¢ criado 4 imagem de Deus
(Gn 1.27; S1 8); (2) o conceito de que os filhos garantem a perpetuagio da huma-
nidade e o cumprimento da ordem divina para sujeitar e cultivar a terra (Gn 1.26;
5;9.18-19); (3) a ideia de que a concepgio de filhos era, em dltima anilise, produto
de agdo divina e, portanto, sinal do favor de Deus (com o coroldrio de que a esteri-
lidade era sinal do desfavor divino);* (4) valoriza¢do dos filhos como recurso econd-
mico importante; (5) a ideia de que, em certo sentido, os pais continuavam a viver
nos filhos e por meio deles (dai, “eliminar a descendéncia” e “apagar o nome” de
alguém serem os piores destinos possiveis para essa pessoa; cf. 1Sm 24.21; 2Sm 14.7,
S137.28; 1s 14.20-21).

O primogénito (bekor) era tido em estima particularmente alta em sua condi-
¢do de herdeiro privilegiado.* Os filhos primogénitos do sexo masculino perten-
ciam reconhecidamente a Deus e eram consagrados a ele em uma ceriménia especial.
A circuncisio era outro rito religioso extremamente importante e servia de sinal da
alianca. Era realizada em meninos no oitavo dia depois do nascimento (Gn 17).
Além desses dois ritos, ndo havia mais ceriménias padronizadas para marcar acon-
tecimentos na vida das criangas em Israel. O livro de Provérbios oferece uma visao
fascinante da instrugdo de rapazes na sabedoria e prudéncia ¢ serd tema de uma
secdo separada abaixo.

A primeira e principal responsabilidade das criangas e jovens era respeitar os
pais. A importancia dessa obrigacio era ressaltada de vdrias maneiras:*°

® palavras que denotam respeito pelos pais sdo usadas, em outras passagens,
para indicar reveréncia a Deus;*

W o respeito pelos pais € um principio constitutivo de Israel como nagio e o
primeiro dos principios horizontais da alian¢a mencionado nos Dez
Mandamentos (Ex 20.12; Dt 5.16);

W 2 ordem para honrar os pais implica respeito tanto pelo pai quanto pela mie;¥
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® 2 ordem ndo tem qualificacoes, limitagdes ou término;

@ o respeito pelos pais é acompanhado da promessa de béngdo divina e vida
longa (cf. Ef 6.1-3);

® no Cédigo Levitico de Santidade, a ordem para honrar os pais é de extrema
importincia;

& de acordo com a legislagio posterior, tratar os pais com desprezo era uma
ofensa passivel da pena de morte;

@ Ezequiel cita o desrespeito pelos pais como um dos motivos para a queda de
Jerusalém e destruigio do templo em 586 a.C.

Outra drea de responsabilidades dos filhos no antigo Israel era ajudar de varias
maneiras dentro e ao redor da casa dos pais, assim que tivessem idade para fazé-lo.
Block fornece um bom esbogo das formas como essas atividades costumavam ser
-ealizadas:

Meninos e meninas de cinco e seis anos comegavam colhendo vegetais, jun-
tando lenha e fazendo a limpeza depois da refei¢ao. Quando os filhos chega-
vam a adolescéncia, a familia organizava as tarefas de acordo com o sexo e
incumbia os meninos do trabalho que exigia mais forga fisica e envolvia mais
perigo (cagar, manejar os rebanhos, abater bois e ovelhas) e treinava as meni-
nas nas aptiddes especificas necessdrias para administrar uma casa (colher
alimentos da horta, preparar a comida, fiar, tecer vestimentas e cuidar de
bebés; cf. Pv 31.10-31).% ]

Com o tempo, os filhos recebiam outras responsabilidades como guardar a
integridade genealégica da familia por meio do “casamento de levirato”, a uniio
entre uma vidva cujo marido havia falecido sem deixar descendentes e o irmio
do falecido (i.e., esperava-se que o irmio de um homem falecido se casasse com
a viiva dele; Dt 25.5-10). Além disso, os filhos eram responséveis por suprir as
necessidades dos pais na velhice, um dos motivos pelos quais a auséncia de
filhos causava ansiedade considerivel. Ademais, os mais jovens deviam demons-
trar respeito por outros adultos mais velhos, além de seus pais e avés.”

A IMPORTANCIA DE ENSINAR OS FILHOS SOBRE DEUS
A Transmissao da mensagem (Pentateuco, livros
histdricos, Salmos)

Antes de entrar na terra prometida, os israelitas foram lembrados da revelagio de
Deus a eles depois de deixarem o Egito e iniciarem o éxodo. Essa lembranga abran-
gia alei (Dt 4.1-14; esp. v. 9), inclusive os Dez Mandamentos (Dt 5.6-21); o Shema
(“Ouve, 6 Israel: 0 SENHOR, nosso Deus, é o tinico SENHOR”; Dt 6.4); e o maior de
todos os mandamentos: “Amaras o SENHOR, teu Deus, de todo o teu coragio, com
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toda a tua alma e com todas as tuas forcas” (Dt 6.5).”° Em seguida, os israelitas
receberam a seguinte incumbéncia:

E estas palavras, que hoje te ordeno, estario no teu coragio; e as ensinaris a teus
filhos e delas falaris sentado em casa e andando pelo caminho, ao deitar-te e a0
levantar-te. Também as amarrards como sinal na mdo e como faixa na testa; e as
escreverds nos batentes da tua casa e nas tuas portas (Dt 6.6-9; cf. 4.9).

Uma vez na terra prometida, os israclitas nao deviam se esquecer do Senhor
que os havia livrado da escravidio no Egito. Nio deviam por Deus 4 prova e deviam
guardar com cuidado os seus mandamentos e fazer “o que ¢ justo e bom aos olhos
do Senhor” para viverem bem (Dt 6.12,16-18). E, “quando teu filho te perguntar:
Que significam os testemunhos, estatutos e preceitos que o Senhor, nosso Deus,
vos ordenou?”, os israelitas deviam dar testemunho do livramento e revelagio de
Deus (Dt 6.20-25). Essas palavras repetem a instrugdo anterior de Moisés depois
da institui¢io da Pdscoa no éxodo, ocasiao em que os israelitas receberam ordem de
transmitir aos filhos a mensagem do livramento divino de sua nagio (Ex 13.14).
Depois de atravessar o rio Jorddo, Josué demonstra preocupagio semelhante em
transmitir a importédncia dos atos de Deus para as geragdes subsequentes: “Quando
vossos filhos no futuro perguntarem: Que significam estas pedras?, direis a eles que
as aguas do Jordio foram interrompidas diante da arca da alianca do Senhor; quan-
do ela passou pelo Jorddo, as dguas foram interrompidas; e estas pedras serdo para
sempre um memorial aos israelitas” (Js 4.6-7; cf. 4.21-22).

O salmista também ressalta a importancia de ensinar os filhos sobre Deus.
Promete que nio encobrird deles aquilo que Deus fez em eras passadas, mas contard
“as geragdes vindouras sobre os louvores do Senhor, seu poder e as maravilhas que
tem feito” (S1 78.4). Falard dos preceitos da lei que Deus ordenou “aos nossos pais
que os ensinassem a seus filhos; para que a futura geragio os conhecesse, para que os
filhos que nasceriam se levantassem e os contassem a seus filhos, a fim de que
pusessem sua confianga em Deus e ndo se esquecessem das suas obras, mas guar-
dassem seus mandamentos; e que nio fossem como seus pais, geragio teimosa e
rebelde, geragdo inconstante, cujo espirito nio foi fiel para com Deus” (81 75.5-8).
De geragio em geragio, os caminhos e a vontade de Deus devem ser transmitidos
aos filhos para que aprendam com os pecados de seus pais e para que o Senhor seja
conhecido como Deus poderoso e glorioso.

Ao longo do Pentateuco, dos livros histéricos do Antigo Testamento e dos
salmos, encontramos a consciéncia de que pais ¢ mies (especialmente pais) devem
transmitir sua heranca religiosa aos filhos. A vontade manifesta de Deus para o
povo de Israel ainda é a vontade de Deus para o povo da igreja nos dias de hoje. Os
pais cristdos tém a incumbéncia e séria obrigagdo de transmitir sua heranga reli-
giosa aos fithos.”! Essa heranga gira em torno da experiéncia pessoal de livramento
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divino do pecado, da revelagio de Deus em Jesus Cristo e da morte de Cristo por nés
na cruz. Os pais cristdos devem aproveitar todas as oportunidades de tratar com seus
filhos dessas questoes fundamentais e passar a eles gratiddo pessoal por aquilo que
Deus fez. Ainda que a crianga tenha professores de escola dominical e outros mestres
importantes em sua vida, os pais nio devem jamais se esquivar da responsabilidade
que receberam de Deus de ser a fonte principal de instrugio religiosa dos filhos.*

Instruir a crianga (Proveérbios)

Talvez o melhor resumo dos ensinamentos de Provérbios a respeito da educagio
dos filhos seja o versiculo conhecido: “Instrui a crianga no caminho em que deve
andar, e mesmo quando envelhecer nio se desviard dele” (Pv 22.6). Embora nio se
deva considerar esse versiculo uma promessa divina, ele é produto de observagio
perspicaz e sensata daquilo que normalmente acontece na vida e deve ser levado a
sério.”* Em tltima anilise, porém, os filhos terdo de tomar suas préprias decisdes a
respeito do caminho que desejam seguir. O mais provével é que, na vida adulta, os
tilhos se mostrem propensos a escolher o caminho que lhes foi apontado quando
eram criangas. Por isso a disciplina e instrugdo proporcionadas pelos pais sdo tio
importantes ¢ a obediéncia e respeito pela autoridade deve ser incutida na crianga
na fase de formagio.™

De acordo com Provérbios, o propdsito da instrugio oferecida pelos pais é incul-
car sabedoria e temor do SENHOR (que é o principio da sabedoria; Pv 1.7) em seus
filhos e filhas.** Filhos sédbios proporcionam grande satisfagio e alegria aos pais
(Pv 23.24-25; 29.3,17), enquanto filhos insensatos causam tristeza (10.1), vergo-
nha (28.7) e, em alguns casos, ruina para os pais (19.13). Em dltima anilise, os
jovens precisam escolher entre dois caminhos: o da sabedoria ou o da insensatez. As
criangas sdo simples por natureza e precisam de instruc¢do (1.22). Sdo ingénuas, cré-
dulas e desprovidas de entendimento (14.15), o que as torna vulnerdveis a influén-
cias impréprias, caso seu cardter nio seja treinado (9.16). A menos que haja corregio,
aquilo que comega como simplicidade ingénua pode se transformar em insensatez
consumada (14.18), o que pode ser evitado pela devida instrugio na sabedoria biblica.

O wvalor da sabedoria é multiplo e quem instrui os filhos na sabedoria lhes di
vida. A sabedoria salva os rapazes dos ardis da adultera (Pv 2.16-19; 5; 6.20-35; 7;
22.14; 23.26-28; 31.3). Também leva os jovens a se sujeitarem a disciplina e corre-
¢do dos pais (3.11-12, citado em Hb 12.5-6; Pv 15.32. 23.13-14). Na verdade, a
sabedoria, que faz parte do préprio tecido da criagio (Pv 8.22-31), € a prépria vida
deles (4.13); ou seja, a sabedoria ndo é apenas um estado mental, mas sim, protegio
real do perigo ou mesmo da morte. Em esséncia, os filhos precisam ser ensinados
pelos pais a confiar no Senhor de todo coragio, reconhecé-lo em todos os seus
caminhos e ndo se apoiar no préprio entendimento nem imitar modelos ou assimi-
lar influéncias erradas (3.5-6).
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Por meio do exemplo e da instrugio explicita, os pais devem ensinar as criangas
e a0s jovens uma grande variedade de atributos positivos:®

® diligéncia e dedicagio (Pv 6.6-11; 11.27; 12.24; 13.4; 15.19; 18.9; 19.24;
20.4,13; 21.5; 22.13; 26.13-16);

® justica (11.1; 16.11; 17.23; 20.10,23; 31.8-9);

@ bondade (11.17);

W generosidade (11.24; 19.6);

® dominio préprio, especialmente no modo de falar (12.18; 13.3; 21.23)
e reagir (14.17,29; 15.18; 16.32; 19.11; cf. th. 25.28);

W retidio (12.21,28; 14.34);

m veracidade e honestidade (12.22; 16.13; 24.26);

® discernimento na escolha de amigos (13.20; 18.24) e especialmente do
conjuge (18.22; 31.10-31);

® cautela e prudéncia (14.16; 27.12);

®m brandura (15.1,4);

B contentamento (15.16-17; 16.8; 17.1);

® integridade de cardter (15.27; 28.18);

® humildade (16.19; 18.12; 22.4);

® amabilidade (16.24);

W franqueza (em Jugar de dissimulagao; 16.30; 17.20);

m comedimento (17.14,27-28; 18.6-7; 29.20);

m fidelidade nas amizades (17.17) e em outras dreas (28. 20),

® pureza (20.9; 22.11);

® busca intensa por aquilo que é bom e certo (20.29);

® aptidio no trabatho (22.29);

W paciéncia (25.15).

Em termos negativos, é responsabilidade dos pais ensinar os filhos a se abste-
rem de um estilo de vida hedonista (Pv 21.17), em particular, a ndo participar de
farras, glutonaria e bebedeira (23.20-21; 28.7). Devem ensinar criangas e jovens a
nio serem arrogantes nem futeis (21.24). Para esse fim, cabe aos pais aplicar a dis-
ciplina apropriada, a qual os filhos devem se sujeitar: “Meu filho, nio rejeites a
disciplina do Senhor, nem te canses da sua repreensio; porque o Senhor repreende
a quem ama, assim como o pai repreende o filho a quem quer bem” (3.11-12; cf.
13.1). Isso inclui a disciplina fisica: “Odeia seu filho quem o poupa da vara, mas
quem o ama o castiga no tempo certo” (13.24; cf. 22.15; 23.13-14). Quando o filho
tem permissdo de fazer o que bem entender, o inico resultado previsivel ¢ vergonha
(29.15). Hoje em dia, ha quem considere a disciplina fisica “extremamente
preocupante” (ou ainda, “pedagogia nociva”).”” Mas o livro biblico inspirado de
Provérbios apresenta a disciplina (inclusive fisica) como parte da sabedoria e, por-
tanto, os pais cristios de hoje nio devem ser impedidos de usi-la.”®
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LICOES DE RELACIONAMENTOS FAMILIARES
DO ANTIGO TESTAMENTO

Como mencionamos anteriormente, as Escrituras estdo repletas de exemplos de
boa (e md) educacio dos filhos. Todas essas coisas também “aconteceram como
exemplo para nds” aprendermos com elas (cf. 1Co 10.6). Pensamos em Rebeca,
esposa de Isaque, que favoreceu o segundo filho, Jac6, em detrimento do primeiro
titho, Esat, e providenciou para que Jacé, e nio Esaq, recebesse a béngio patriarcal
.Gn 27). Pensamos em Ana, mie do profeta Samuel, que pediu um filho a Deus e,
uma vez que sua oragdo foi respondida, consagrou-o ao Senhor (1Sm 1). No con-
texto histérico-salvifico, a oracio de exultagio de Ana (1Sm 2.1-10) é o antece-
dente do Magnificat de Maria, proferidos respectivamente antes do nascimento de
Jodo Batista e Jesus (L.c 1.46-56).

No contexto imediatamente subsequente, a piedade de Ana e o servigo de Samuel
ao Senhor junto do sacerdote Eli sdo contrastados com o comportamento dos filhos
perversos de Eli que “desprezavam a oferta do Senhor” (1Sm 2.17), situagdo que
levou a casa de Eli a ser rejeitada por Deus. A tentativa de Eli de confrontar os
tilhos ¢ tristemente débil: “Entao lhes disse: Por que fazeis isso? Tenho ouvido de
todo este povo sobre o vosso mau procedimento. Ndo, meus filhos, os comentérios
que ougo se espalhando entre o povo do Senhor ndo sio bons” (1Sm 2.23-24). O
texto inspirado prossegue: “Mas eles ndo ouviram a voz do pai, pois 0 Senhor queria
matd-los” (2.254). Em outra antevisio tipolégica de Jesus, Samuel, em contrapartida,
“crescia diante do Senhor” (2.21; cf. Lic 2.52: “Jesus crescia em sabedoria, em esta-
tura e em graga diante de Deus e dos homens”).

O oposto, isto &, a possibilidade de pais ruins terem, s vezes, filhos excelentes,
¢ algo corroborado por Jonatas, filho de Saul. Jonatas amava Davi como se fosse seu
préprio irméo apesar de Saul, movido por inveja, ter procurado repetidamente ma-
tar Davi (1Sm 20).

Os filhos de Davi, por sua vez, lhe causaram muita tristeza. Amnom violentou
a meia-irmd, Tamar (2Sm 13.1-22); Absaldo, outro filho de Davi, assassinou seu
meio-irmio, Amnom (13.23-33) ¢ liderou uma conspiragio contra o pai, obrigando
Davi a fugir de Jerusalém (2Sm 15). Tempos depois, Absalio foi morto e, apesar do
desgosto que esse filho havia causado, Davi ficou desconsolado quando soube de
sua morte: “Meu filho Absalio, meu filho, meu filho Absaldo! Quem me dera que
eu morrera por ti, Absaldo, meu filho, meu filho!” (2Sm 18.33).

Posteriormente, Adonias, outro filho de Davi, tentou usurpar o trono e o autor
sagrado acrescenta o seguinte veredicto devastador: “Seu pai [Davi] nunca o havia
contrariado, dizendo: Por que fizeste assim?” (1Rs 64). Ocupado com os assuntos
do reino e com a “obra de Deus”, Davi nio responsabilizou seus filhos nem os
disciplinou corretamente. Nio ¢ de admirar que, na idade adulta, nio conhecessem
seus limites e se rebelassem contra a autoridade! Se os filhos tiverem permissio de
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fazer como bem entenderem, voltario para assombrar os pais negligentes. Pode
levar algum tempo para os erros dos pais se tornarem aparentes, mas, também
nesse caso, vale o principio de que as pessoas colhem aquilo que plantam (G16.7).
O padrio continuou com Roboio, filho de Salomido, que se mostrou insensato
quando deu ouvidos aos conselhos de seus amigos jovens, em vez de atentar para
os conselhos dos mais velhos e respondeu rispidamente ao povo de Israel, uma
atitude que resultou de imediato na perda de seu dominio sobre dez das doze
tribos (1Rs 12.1-24).

CONCLUSAO

Neste capitulo, estudamos em mais detalhes os fithos e sua educagio pelos pais no
Antigo Testamento. Primeiro, vimos o conceito de familia no antigo Israel e os
papéis e responsabilidades de pais, mies ¢ filhos. Em seguida, focalizamos passa-
gens do Antigo Testamento, como Deuterondmio 6.4-9, que ressaltam a importin-
cia de ensinar os filhos a respeito de Deus. Identificamos o livro de Provérbios
como recurso indispensavel para a instrugdo dos filhos nos caminhos de Deus, uma
tarefa que inclui a aplicagio de disciplina. Nosso levantamento final dos relaciona-
mentos nas familias do Antigo Testamento resultou em virias ligbes importantes
extraidas da vida de pessoas como Ana, Davi e Salomio.

NOTAS

! Para um estudo histérico sobre a crianga no pensamento cristio (especialmente o texto “The
Least and the Greatest: Children in the New Testament”, Judith M. GUNDRY-VOLF, p. 29-60),
cf. Marcia . Bunge, ed., The Child in Christian Thought. Grand Rapids: Eerdmans, 2001. Para um
estudo dos ensinamentos biblicos sobre pais e filhos, cf. Charles H. H. SCOBIE, The Ways of Our God:
An Approach to Biblical Theology. Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 2003, p. 808-809, 841-842.
Embora no capitulo anterior tenhamos adotado um conceito de casamento como alianga, nao ha,
necessariamente, uma ligacio entre considerar o casamento uma alianga e falar de “familias da
aliang¢a”. Esse ultimo conceito é baseado na teologia da alianga e enfatiza a continuidade entre as
aliangas biblicas. Cf. R. C. SPROUL JR., Bound for Glory: God’s Promise for Your Family. Wheaton;,
Crossway, 2003; Gregg Strawbridge, ed., The Case for Covenantal Infant Baptism. Phillipsburg:
Presbyterian & Reformed, 2003.

2 Isso exclui a coabitagio, bem como o casamento ou a parceria doméstica de individuos do
mesmo sexo. Cf. George Rekers, presid., The Christian World View of the Family. Sunnyvale: The
Coalition on Revival, 1989, p. 6: “Declaramos que a definigdo biblica de familia ¢ a familia nuclear
formada por um casal heterossexual casado com seus filhos naturais ou adotivos, juntamente com
ramos familiares constituidos de todas as familias nucleares descendentes de antepassados comuns”
(publicado em http://www.reformation.net/COR/cordocs/tamily.pdf). Em oposi¢do a Diana S.
Richmond Garland e Diane L. Pancoast, eds., The Churchs Ministry with Families: A Practical
Guide. Dallas: Word, 1990), p. 9-12, 235-239, texto que considera inadequadas defini¢des como
“pais e seus filhos” ou “pessoas aparentadas por sangue ou casamento” e propoe, no lugar delas, um
“modelo ecolégico” (seguindo HARTMAN ¢ LAIRD) centrado no suprimento de necessidades bioldgi-
¢as, sociais e psicologicas dos individuos envolvidos em um ambiente de comum acordo, caracterizado
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por valores compartilhados e coesao ou proximidade. Apresentamos uma critica a esse modelo no
capitulo 3.

* E claro que, em termos espirituais, todos os cristios sio adotados na familia de Deus e sio
irmios e irmas em Cristo.

* Cf. Daniel I. BLoCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Ken M. Campbell, ed., Marriage
and Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p- 35, a0 qual devemos a
discussao a seguir. Cf., do mesmo autor, “The Foundations of National Identity: A Study in Near
Eastern Perceptions”, dissertagio de Ph.D., University of Liverpool, 1983.

* Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 35-40. Para ilustragio dessa estrutura
ramiliar, cf. Josué 7.16-26 e Juizes 6—8.

® BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Isracl”, p. 40. A discussao a seguir segue a linha
2sbogada por Block em seu texto.

" Br.ock, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 41.

# Cf. o quadro em B1.OCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 42.

? Cf., ainda, a discussio e os exemplos adicionais em Br.OCK, “Marriage and Family in Ancient
Liracl”, p. 43, n. 41.

" BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 47.

" Cf. 0s exemplos de Noé¢ (Gn 6.9), Abrado (Gn 17.1-7; 26.5), Josué (Js 24.15) ¢ Ezequias
2Rs 18.3). Cf. tb. Deuterondmio 6.4-9, passagem da qual trataremos em mais detalhes na discussio
1baixo, e 0 cxemplo de Boaz mesmo antes de se casar (Rt 2.12).

12 Os festivais inclufam a Pascoa (Ex 12.1-20), a Festa das Semanas (Dt 16.9-12) e a Festa dos
Taberndculos (Dt 16.13-17).

13 Cf. Deuteronémio 6.4-9, 20-25; 11.18-25.

* Cf. capitulo 2.

" BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 54.

' BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 53-54.

" P ex., Génesis 16.15; 17.19; Exodo 2.22; 2Samuel 12.24; Oseias 1.4.

¥ Cf, Exodo 13.2,12-15; 22.29; 34.1-20; Numeros 3.11-13; 8.16-18; 18.15.
P ex., Salmos 103.13; Provérbios 3.12; 13.24; Oseias 11.1-4.

2 Cf. Exodo 12.24; 13.8; Deuteronémio 6.7-9,20-25. Com respeito as responsabilidades
catequéticas e didaticas dos pais, cf. Christopher J. H. WRIGHT, God's Peaple in God's Land: Family,
Land, and Property in the Old Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1990, p. 81-84.

21 Cf. Deuteronémio 8.5; 2Samuel 7.14; Provérbios 13.24;19.18; 22.15; 23.13-14. Cf., ainda, a
discussio abaixo e a segdo especial no capitulo 8 sobre disciplina aplicada pelos pais.

22 BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 54-55.

# BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 56-58.

# Cf. a discussao em BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 55, n. 102.

» Conforme Daniel BLOCK observa em correspondéncia particular datada de 26 de maio, 2004,
podemos extrapolar que, tendo em vista a leitura da Tord acontecer na presenca de todos, isto €,
homens, mulheres e criangas (Dt 31.9-31; Ne 8.3), todos deviam ser conscientizados da revelagio de
Deus de acordo com sua alianca. Ademais, banim (traduzido com frequéncia como um termo especi-
tico para filhos do sexo masculino) talvez seja usado de forma inclusiva, para criangas em geral em
Deuteronomio 6.7. Provérbios 1.8 insta os filhos de um modo geral a ouvirem a instrugio do pai e da
mie; parece razodvel inferir que as filhas também recebiam instrugio dos pais. Por fim, é possivel que
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Provérbios 31.10-31 seja derivado de algum tipo de catecismo acréstico doméstico, talvez usado pelas
mies para ensinar suas filhas, embora, nesse caso, fosse principalmente de cariter pritico e doméstico,
e nio teolégico e biblico.

% Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 65; cf. tb. idem, p. 66, para uma
lista de “sinais claros da ordem funcional” no relacionamento entre homem e mulher, conforme
Génesis 1 e 2.

¥ BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 66-68.

2 Geénesis 29.31; 30.6; 35.18; 38.28; Juizes 13.24; 1Samuel 1.20; 4.20; Isaias 7.14. BLOCK,
“Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 67, n. 153, observa que, dos quarenta e seis casos registrados
em que os pais dio nome aos filhos no Antigo Testamento, em vinte ¢ oito, 0 nome ¢ dado pela mée.

» Exodo 20.12; Deuteronémio 5.16; a ordem ¢ invertida em Levitico 19.3.

% As mies (bem como as avés) também desempenhavam um papel importante no ensino das
Escrituras aos filhos, especialmente quando o pai nio era fiel a Deus. O exemplo mais conhecido do
Novo Testamento provavelmente é Timéteo, que foi educado na fé pela mae, Eunice, e pela avo,
Loide (2Tm 1.5; 2Tm 3.14-15; At 16.1).

¥ Para exemplos, cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 67, n. 157.

32 Cf. a discussdo detalhada em BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 68, n. 159,
160 e 161.

% Com referéncia a poligamia, cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 69-70;
idem, p. 49-50 para divércio e idem, p. 71-72 para viuvez.

# BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p.64-65 (com notas de rodapé que refutam
a tentativa da feminista Phyllis Trible de “redimir Génesis 1—3 de seu ponto de vista patriarcal e
machista” e que demonstram a lideranga com base no servigo no caso de reis, juizes, sacerdotes e
profetas do periodo veterotestamentirio). Cf. a discussdo em idem, 61-64.

% BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 73-77 ¢ abaixo.
% BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 77-78.

%7 Para uma discussio sobre as atitudes rabinicas com respeito a procriagio, inclusive com refe-
réncias, cf. Craig S. KEENER, “Marriage”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of New
Testament Background. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 681. Conforme Keener observa,
os rabinos exigiam que os maridos se divorciassem das esposas que, depois de um periodo de teste, se
mostrassem incapazes de gerar filhos (m. Yeban 6:6). Para um estudo resumido do contexto judaico e
veterotestamentirio, cf. GUNDRY-WOLF, “Least and Greatest”, p. 34-36.

* No mundo antigo, um mundo em que nfo havia sistemas de previdéncia publica e planos de
saide, os filhos também eram uma necessidade econémica para as mulheres. Com referéncia a este-
rilidade na Biblia, cf. Judith BASKIN, “Rabbinic Reflections on the Barren Wife”, Harvard Theological
Review 82,1989, p. 101-114; Mary CALLAWAY, Sing, O Barren One: A Study in Comparative Midrash,
SBL Dissertation Series 91. Atlanta: Scholar Press, 1986; David DAUBE, The Duty of Proceation.
Edimburgo: Edinburgh University Press, 1977; ¢ John VAN SETERS, “The Problem of Childlessness
in Near Eastern Law and Patriarchs of Israel”, Journal of Biblical Literature 87, 1968, p. 401-408.

* Em oposicdo a Gerald LOUGHLIN, “The Want of Family in Postmodernity”, Stephen C.
Barton, ed., The Family in Theological Perspective. Edimburgo: T & T Clark, 1996, p. 323. Loughlin
argumenta que “a procriagio, ainda que natural, nio ¢ parte essencial do casamento” (citando Karl
BARTH, Church Dogmatics. Edimburgo: T & T Clark, 1961, vol. 3, parte 4, p. 266). Em oposi¢io ao
comentirio de que casais casados precisam de um bom motivo para nio ter filhos, Loughlin escreve:
“Pelo contririo, casais cristios precisam de um bom motivo para fer filhos, uma vez que a fé no
Cristo ressurreto os liberta da necessidade de se reproduzirem [...]”, p. 323, n. 48. Nédo h4 nenhuma
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evidéncia nas Escrituras, porém, de que Cristo “liberta” os cristios da “necessidade de se reproduzi-
rem” (uma frase potencialmente enganosa). E inapropriado gerar dicotomia entre a ordem criada por
Deus e a vida em Cristo. Os ensinamentos de Paulo acerca do casamento e da educagio dos filhos em
Efésios 5, e suas qualificagbes para os lideres da igreja em 1Timoteo 3 e Tito 1, por exemplo,
(re)afirmam claramente o casamento e os filhos como a norma geral para os cristaos (cf. tb., 1Tm 2.15;
4.3; etc.).

¥ Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”,p. 89-90.

! Para uma discussio detalhada e uma lista de termos, cf. BLOCK, “Marriage and Family in
Ancient Israel”, p. 79-80.

2 Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 80-82.

* Para referéncias biblicas, cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 80, n. 212 ¢ 213.
* Cf. a discussio extensa em BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 82-85.

* Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 92-94.

* Para referéncias biblicas, cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 92, n. 278 e 279.

*7 Observe que Levitico 19.3 até menciona as mies antes dos pais, fato que nio passou desper-
cebido pelos rabinos judaicos posteriores. Cf. referéncias em Craig S. KEENER, “Family and Household”,
in Dictionary of New Testament Background, p. 355. O Novo Testamento deixa claro que essa ordem
também inclui as vidvas (1Tm 5.4,8).

# BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 93.
g } p

* Nio incluiremos uma discussao longa sobre avés e seu papel e responsabilidades neste capi-
tulo (nem nesta obra), uma vez que, por virios motivos, as Escrituras fornecem pouco contetdo a
esse respeito. Uma das principais diferencas entre o contexto antigo e o contemporineo é que, a0
contrério de grande parte da sociedade ocidental de hoje, nos tempos biblicos os avés moravam junto
com os filhos e netos em uma familia mais ampla e, portanto, faziam parte da vida quotidiana (p. ex.,
Gn 31.55; 45.10; 46.7; Ex 10.2; cf. Jz 12.14; 1Cr 8.40), enquanto, haje em dia, costumam constituir
um lar separado e, com frequéncia, distante da familia nuclear. N4o obstante, os avés fazem parte da
“familia”, um vinculo que deve ser cultivado sempre que possivel. Em uma das poucas referéncias do
Novo Testamento aos avés, Paulo insta filhos € netos a cuidarem das maes e avés vidvas (1Tm 5.4).
Também observa a influéncia positiva de Léide, avé de Timéteo, bem como da mie dele, Eunice, que
transmitiu sua fé sincera a Timéteo (2Tm 1.5).

% Com referéncia a0 Shema, cf. especialmente Daniel I. BLock, “How Many Is God? An
Investigation into the Meaning of Deuteronomy 6.4-5", Journal of the Evangelical Theological Society
47,2004, p. 193-212. A tradugio de Bock constitui a base para a interpretagio adotada aqui.

' Um exemplo neotestamentdrio interessante é Timoteo, que aprendeu as Escrituras judai-
cas com a mie e a avl, uma vez que, aparentemente, seu pai gentio ndo era cristao (2Tm 1.5; 3.15;
cf. At 16.1). Peter BALLA, The Child-Parent Relationship in the New Testament and Its Environment,
Wissenschftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 155, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003,
p. 83-84, também cita exemplos da literatura judaica como 4Macabeus 18.10 (onde a mae dos sete
martires diz aos filhos: “Enquanto ele [0 pai deles] ainda estava convosco, ele vos ensinou a lei e os
profetas”) e Josefo, Contra Apion 2.204 (os filhos “devem ser ensinados a ler, e devemn aprender tanto
a lel quanto os feitos de seus antepassados a fim de poderem imitar estes tltimos”).

2 Daf a educagio cristd dos filhos ser inadequada quando imagina que a tarefa dos pais ¢
simplesmente expor o fitho a todas as virias religides disponiveis, como cristianismo, judaismo,
islamismo, hinduismo, budismo, e assim por diante, sem procurar inculcar em seu coragio e mente a
verdade das Escrituras, na crenga equivocada de que nfio € correto influenciar a livre determinagao da
crianga a respeito de seu rumo espiritual.
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5% Cf. C. Hassel BULLOCK, An Introduction to the Old Testament Poetic Books, ed. revisada e
expandida. Chicago: Moody, 1988, p. 162. Uma implicacio importante do fato de que Provérbios
22.6 nio constitui uma promessa divina é que se, depois de adulto, um filho nio escolher seguir a
Cristo, essa escolha nio pode ser interpretada como se Deus tivesse quebrado sua promessa. Também
nio h4 uma relagdo direta de causa e efeito entre a educagio que os pais dao e o que serd dos fithos
mais tarde. Nem toda decisio errada que os filhos tomam pode ou deve ser atribuida a um erro dos
pais. Conforme Derek KIDNER, Proverbs, Tyndale Old Testament Commentary. Leicester, Reino
Unido/Downers Grove: InterVarsity Press, 1964, p. 51-52 (publicado em portugués sob o titulo
Provérbios: introdugdo e comentario. Sao Paulo: Vida Nova / Mundo Cristio, 1980 [imp. 1992]),
observa, “nem mesmo a melhor instrugio é capaz de instilar sabedoria, mas apenas incentivar a
escotha de busca-la (p. ex., 2.1ss) [...] Apesar de haver pais que sdo inteiramente responsdveis pela
vergonha que sofrem (29.15), em wltima analise, a culpa deve recair sobre o préprio individuo, pois é
sug atitude em relagio a sabedoria (29.34; 2.2ss) [...] que determina seu rumo”. Semelhantemente,
Jeronimo, o pai da igreja, comenta: “Os pais ndo devem ser culpados se, tendo ensinado bem aos seus
filhos, estes se desencaminharem mais tarde”. Commentary on Titus,J.-P. Migne, ed., Patrologia Graeca.
Paria: Migne, 1857-1886, 26:599BC, citado em Peter Gorday, ed., Ancient Christian Commentary on
Scripture; New Testament, vol. 9, Colossians, 1-2 Thessalonians, 1-2 Timothy, Titus, Philemon. Downers
Grove: InterVarsity Press, 2000, 237.

5+ Conforme KIDNER, p. 147, observa, a instru¢do prescrita é, literalmente, “segundo o seu
caminho [do fitho], o que talvez sugira respeito por sua individualidade e vocagiio (mas ndo por sua
obstinacio; cf. Pv 22.5; 14.12)”. Para um tratado extenso sobre a educagio de filhos, incluindo uma
discussao e principios priticos acerca da disciplina, cf. J. Hampton KEATHLEY, “Biblical Foundations
for Child Training”. Dallas: Biblical Studies Press, 1997, publicado em http://www.bible.org.

55 Para uma discussdo licida sobre os ensinamentos de Provérbios com vistas 2 instrucio de
rapazes na sabedoria, cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Isracl”, p. 89-92.

* As referéncias das Escrituras entre parénteses sio ilustrativas, e nao exaustivas. Os atributos

encontram-se relacionados na ordem em que aparecem pela primeira vez enr Provérbios.

" P. ex., John T. CARROL, “Children in the Bible”, Interpretation 55, 2001, p. 125-126, com
referéncias a obras de outros na p. 125, n. 14.

* Cf. especialmente o estudo proveitoso “Parents and Children” de KIDNER, Proverés, p. 50-52.
Kidner observa que “a vara ndo € uma panaceia” e que “o principal recurso dos pais é construtivo, a
saber, sua ‘lei’, ensinada com persisténcia amorosa”, p. 50. Para uma discussio sobre a controvérsia em
torno dos principios para a disciplina dos filhos, cf. capitulo 8.
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A familia crista: a familia
no Novo Testamento

omo vimos no capitulo anterior, no antigo Israel, o conceito de familia atri-

buia valor extremamente alto aos lagos de parentesco. Tratamos do ensino

veterotestamentario sobre o papel de pais, maes e filhos e sobre a importin-
:ia de ensinar os filhos a respeito de Deus. Também discutimos exemplos positivos
: negativos de pais no Antigo Testamento. Neste capitulo, procuraremos construir
sobre esses alicerces ¢ aprender o que o Novo Testamento ensina sobre filhos € sua
educagdo e sobre o lar. Como veremos, tanto Jesus quanto Paulo fornecem instru-
¢do considerdvel acerca desse assunto fundamental. O capitulo termina com li¢des
extraidas de relacionamentos familiares do Novo Testamento.

O EXEMPLO E OS ENSINAMENTOS DE JESUS
A Palestina no primeiro século e o exemplo de Jesus

No tempo de Jesus, os membros da familia mais ampla viviam juntos (p.ex., Mc
1.30) e, em geral, dividiam uma casa com trés ou quatro cdmodos. Como a mie,
- as filhas eram responsiveis pelas tarefas domésticas (Mt 10.35; Lc 12.53).! Os
meninos, por sua vez, deviam imitar o exemplo do pai segundo a antiga mixima
israelita: “Tal pai, tal filho”.2 O préprio Jesus aprendeu o oficio de artifice de seu
pai (Mt 13.55; Mc 6.3).% A variedade de termos usados por Jesus e outros no
Novo Testamento para falar de “criangas”, como brephos (bebé, crianga pequena,
teto), népios (crianga pequena com 3 ou 4 anos de idade), teknon ¢ teknion (crianga,
prole em geral), paidion ¢ paidarion (crianga pequena, normalmente antes de che-
gar a puberdade), pais (jovem, normalmente antes de chegar 4 puberdade), indica
a consciéncia da crian¢a em seu contexto social e estigios de desenvolvimento.* O
proprio Jesus deu exemplo de obediéncia a seus pais terrenos (Lc 2.51: “E ele
desceu com seus pais, indo para Nazaré, e obedecia a eles”) e, de modo supremo,

a seu Pai celestial (p. ex., Mc 14.36; cf. Hb 5.8).
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0Os ensinamentos de Jesus acerca da
familia e do discipulado

Ao mesmo tempo em que afirmava a validade do casamento e abengoava criangas,
Jesus também concebia a comunidade de fiéis em termos familiares que transcen-
diam os lagos naturais de parentesco.” Como mencionamos anteriormente em vi-
rias ocasides, esse é um dos aspectos mais notéveis, distintivos e centrais do chamado
de Jesus ao discipulado.® Nas palavras do préprio Jesus: “Se alguém vier a mim, e
amar pai ¢ mie, mulher e filhos, irmdos e irmis, e até a prépria vida mais do que a
mim, nfo pode ser meu discipulo”.” Em consonincia com as predi¢des do Antigo
Testamento, Jesus nio veio para trazer paz, mas espada, para “causar hostilidade
entre 0 homem e seu pai, entre a filha e a mie, entre a nora e a sogra; assim, 0s
inimigos do homem serdo os de sua prépria familia” (Mt 10.34-36).

Jesus experimentou pessoalmente a rejei¢io espiritual até mesmo em sua fami-
lia natural (Mc 3.21; 6.1-64; Jo 7.1-9) e declarou que sua lealdade suprema e a de
seus seguidores devia ser para com Deus, o Pai (Lc¢ 2.49; Mc 3.31-35). Em muitos
casos, deixar a familia natural para trds, até mesmo literalmente, foi algo esperado
dos primeiros seguidores de Jesus, pelo menos durante os trés anos de seu ministé-
rio terreno (embora haja indicagio de que, posteriormente, os discipulos retoma-
ram os relacionamentos familiares normais; 1Co 9.5). Esse fato fica claro no texto
que talvez seja o relato mais antigo do chamado dos discipulos por Jesus no Evan-
gelho de Marcos. Nessa passagem, Jesus chama Simio, seu irmdo André e os fithos
de Zebedeu, todos pescadores, e cles deixam sua vocagdo ¢ contextos familiares
naturais a fim de seguir a Jesus (Mc 1.16-20 = Mt 4.18-22; cf. Lc 5.2-11).

Aqueles que resistem ao chamado de Jesus ao discipulado muitas vezes nio se
mostram dispostos a abrir mio dos vinculos naturais em favor da lealdade absoluta
a Jesus. Lucas registra uma série de trés exemplos memordveis, nos quais individuos
que pretendiam ser discipulos de Jesus relutam em segui-lo incondicionalmente e
sdo mandados de volta, depois de Jesus lhes dizer, respectivamente: “As raposas tém
tocas, e as aves do céu tém ninhos, mas o Filho do homem nio tem onde descansar
a cabeca”; “Deixa os mortos sepultarem os seus mortos; tu, porém, vai € anuncia o
reino de Deus”; e “Ninguém que ponha a mio no arado e olhe para tris é apto para
o reino de Deus” (Lc 9.58,60,62; cf. Mt 8.19-22).

Os trés Evangelhos Sindpticos também registram a relutancia de um jovem
rico de se desfazer de suas riquezas a fim de seguir a Jesus e contrastam a recusa dele
com o comprometimento incondicional dos discipulos com o Mestre (Mc 10.17-31 =
Mt 19.16-30 = Lc 18.18-30). Quando Pedro comenta que ele e os outros discipulos
deixaram tudo para segui-lo, Jesus responde com uma promessa: “Ninguém ha que
tenha deixado casa, ou irmios, ou irmds, ou mie, ou pai, ou filhos, ou campos, por
causa de mim e do evangelho, que nio receba cem vezes mais, agora no presente,
em casas, irmios, irmis, mies, filhos e campos, com persegui¢ées, ¢ no mundo
vindouro, a vida eterna” (Mc 10.29-31 e par.).



b

A familia crista: a familia no Novo Testamento 109

O préprio Jesus da o exemplo ao renunciar em vdrias ocasides seus lagos fami-
liares naturais quando se mostraram potencialmente conflitantes com deveres espiri-
tuais superiores.” Aos doze anos de idade, portanto, Jesus respondeu a preocupagio
angustiada de seus pais dizendo: “Por que me procurdveis? Nio sabieis que eu devia
estar na casa de meu Pai?” (Lc 2.49). Posteriormente, Jesus repreende primeiro sua
mae e depois seus irmdos por ndo entenderem o tempo divino por tris de seu minis-
tério (Jo 2.4; 7.6-8).

Recusa-se, mais uma vez, a ser limitado pelos lagos de parentesco natural quando
seus familiares preocupados tentam intervir, temendo que a pressio de seu ministé-
rio atarefado houvesse afetado suas faculdades mentais. Quando lhe avisam que sua
familia o espera do lado de fora, Jesus pergunta, com um gesto dramitico: “Quem é
minha mae e quem sdo meus irmdos?”. E fitando aqueles que estavam assentados ao
seu redor, responde com a declaragio impactante: “Aqui estio minha mie e meus
irmios! Aquele, pois, que fizer a vontade de Deus, esse é meu irmio, irmi e mae”
(Mc 3.31-35 e par.; cf. tb. 3.20-21). Ao que parece, com o passar do tempo a mie e
pelo menos alguns dos irmdos de Jesus reconheceram que eles também precisavam
sujeitar as exigéncias familiares & lealdade a Jesus como seu Salvador e Senhor
(p- ex., At 1.14; mas cf. jd em Lc 1.46-47).

Poderiamos citar varios outros exemplos (cf. Lc 11.27-28; Jo 19.26-27), mas as
implicagdes do ensino de Jesus acerca do discipulado sio claras. Em vez de pregar
um evangelho que insta os fiéis a fazerem do casamento e da familia'” sua mais alta
prioridade (apesar de ser evidente que eles tém lugar de grande importincia nos
propésitos de Deus para a humanidade), Jesus situou os lagos de parentesco no
contexto mais amplo do reino de Deus.!! Logo, embora tenha corroborado os rela-
clonamentos naturais, como a instituicio divina do casamento e a necessidade de
honrar os pais (Mc 10.8-9,19 par.), Jesus também reconheceu o chamado superior
para o discipulado. O compromisso do individuo com a verdade pode resultar em
divisdo, e ndo paz, na familia natural (Mt 10.34) e, nesse caso, seguir a Jesus deve vir
em primeiro lugar (Lc 9.57-62).1

Embora Jesus tenha situado as obrigagdes de cada individuo dentro do con-
texto mais amplo do reino de Deus,™ nio podemos entender isso como indicagio
de que os cristios devem negligenciar as responsabilidades familiares. Como Paulo
escreveu mais tarde, “mas, se alguém néo cuida dos seus, especialmente dos de sua
familia, tem negado a fé e é pior que um descrente” (1Tm 5.8). Sem duvida, a
presenga fisica de Jesus aqui na terra e seu ministério piblico de trés anos exigi-
ram que os discipulos seguissem o Mestre fisicamente de forma incondicional e
singular. Ao mesmo tempo, continua a ser vilido o principio espiritual de que
seguir a Jesus deve constituir a prioridade maior de todo cristdo. E, nas situagdes
em que o discipulado conflita com as obriga¢des familiares do individuo, ele deve
buscar em primeiro lugar o reino de Deus e a sua justica (Mt 6.33).
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AS criancas no ministério de Jesus

Jesus nio tratou com as criangas apenas em termos daquilo que deviam fazer ou
pensar, mas também em termos de quem eram aos olhos de Deus. O estudo de
como Jesus via os pequeninos pode nos ajudar a entender como devemos vé-los e
nos relactonar com nossos préprios fithos e outras criangas. Em seu ministério ter-
reno, Jesus interagiu com criangas em vérias ocasides.'* Conforme mencionamos,
em mais de uma situagio, Jesus restaurou filhos a seus pais por meio de curas miraculosas."®
Em um caso, Jesus colocou uma crianga no meio dos discipulos como exemplo da
natureza do discipulado e atirmou: “Qualquer pessoa que receber uma destas criangas
em meu nome, a mim me recebe; e quem me recebe, nio recebe a mim, mas aquele
que me enviou” (Mt 9.36-37 e par.). Esse gesto deve ter surpreendido os ouvintes
de Jesus uma vez que, naquela época, era incomum os adultos imaginarem que
poderiam aprender algo com uma crianga. Em outra situagio, algumas criangas
foram levadas a Jesus para receberem uma béncio dele (Mc 10.13-16 e par.).'

O pronunciamento culminante — “Em verdade vos digo que qualquer pessoa
que nio receber o reino de Deus como uma crianga, jamais entrara nele” (Mc 10.15)
— liga os casos registrados anteriormente da receptividade de Jesus em relagdo as
criangas com uma caracteristica importante do reino, a saber, uma humilde despreo-
cupagdo com o suposto szatus proprio (cf, L 22.26; NVI: “O maior entre vocés devera
ser como o mais jovem”). Para Jesus, ndo ha melhor maneira de ilustrar a graga volun-
tdria ¢ imerecida de Deus do que apontar para uma crianga,"” pois, ao contrério de
muitos adultos, as criangas em geral sdo inteiramente despretensiosas no que diz res-
peito a receber alguma dddiva. Ademais, os “pequeninos”, ou seja, 0s menores, apesar
de sua idade, sdo repetidamente foco do ensino de Jesus sobre o discipulado (Mt 18.5;
Lc 9.48).18 De fato, deve-se entrar no reino de Deus com o espirito semelhante ao de
uma crianga, uma ligdo que os seguidores de Jesus ainda precisavam aprender.

Em pronunciamentos preservados em Mateus, Jesus aponta de modo ainda
mais especifico a percepgdo de dependéncia e confianga caracteristicas das criangas
e essenciais para aqueles que desejam ingressar no reino de Deus. Em Mateus 11.25-
26, Jesus louva ao Pai por ocultar sua verdade daqueles que se julgam sibios e eru-
ditos e as revelar aos pequeninos. Na verdade, trata-se de uma declaragio profética,
pois em Mateus 21.15 as criangas gritam no templo: “Hosana ao Filho de Davi”
enquanto os principais sacerdotes e mestres da lei ficam indignados ao ouvirem os
pequeninos louvarem Jesus e ao verem “os milagres que ele realizara’.

De acordo com Jesus, a qualidade das criangas que melhor simboliza as virtu-
des do reino é sua posi¢do inferior. Logo, a menos que um individuo se transforme
e se torne semelhante a uma crianga, nunca entrard no reino dos céus (Mt 18.3).
Embora as criangas ndo sejam necessariamente humildes em termos espirituais,
muito menos “inocentes’, o fato de ndo ocuparem uma posi¢io elevada, serem
despretensiosas ¢ dependerem de outros permite que ilustrem de modo apropria-
do a necessidade de os candidatos ao reino de Jesus esvaziarem a si mesmos e se



A familia crista: a familia no Novo Testamento 111

despojarem de seu status terreno (cf. Fp 2.6-7). Por esse motivo, personificam o
chamado radical de Jesus ao discipulado e a exigéncia de que seus seguidores to-
mem a sua cruz em um gesto de total abnegacio (p. ex., 8.34-38 e par.).

As criangas passaram a fipificar atitudes desejdveis nos cristdos da igreja primi-
tiva de virias outras maneiras: como imagem representativa dos necessitados, dos
“pequeninos” que sio membros da igreja (Mc 9.42; Mt 18.6-14. cf. At 20.35); como
“metdfora para o aprendizado ao comparar o relacionamento entre aprendiz ¢ mes-
tre aquele entre filho e pai ou mie” (Mc 10.244; 2Co 12.14; 1Tm 1.2; 1Jo 2.1); e
como simbolo de esperanga e recomego (Is 9.6; cf. Lc 2.12-14) ligado 4 imagem do
nascimento como nova criagio, quer na elucidagio do relacionamento entre aprendiz
e mestre (G14.19) ou com referéncia as dores de parto da era messianica (Jo 16.21;
Rm 8.22; 1Ts 5.3; Ap 12.2; cf. Is 26.16-19; 66.7-14).”

Em termos gerais, portanto, aprendemos com Jesus que nio devemos despre-
zar as criangas pelo fato de ainda nio estarem plenamente desenvolvidas e, portanto,
ocuparem uma posi¢io social inferior a dos adultos. Como Jesus, devemos tratar as
criangas com respeito e dignidade, como criaturas singulares e preciosas criadas por
Deus e valiosas aos seus olhos. Ademais, ao contririo de nossa tendéncia natural de
pensar que ndo temos nada a aprender com as criangas e de ver o relacionamento
entre pais ou adultos e criangas como algo unilateral, devemos considerar as crian-
¢as do ponto de vista das caracteristicas desejdveis do reino que elas podem
exemplificar de modo mais pronunciado do que nés. Essa é uma das formas como
Deus contesta a sabedoria daqueles que sio sébios aos préoprios olhos e o orgulho
daqueles que imaginam ter algum valor intrinseco (Mt 11.25-27; cf. 1Co 1.27-29).

O ministério as criangas deve, portanto, ser realizado com espirito humilde de
servico, nao de forma paternalista e deve ser considerado um privilégio, nio uma
tarefa indesejavel entregue aos que sdo incapazes de alcancar uma vocagio superior.
Embora as criangas tenham muito a aprender, também tém muito a nos ensinar se
formos humildes o suficiente para ouvi-las e observd-las. Sua fé simples que recebe
a palavra de Deus sem reservas, suas oragoes confiantes e crentes que Deus aten-
derd, sua disposi¢ao de explorar coisas novas e seguir a lideranca de outros sdo ape-
nas alguns exemplos das qualidades das criangas que os adultos devem considerar
inspiradoras e dignas de imitagdo. Ao apontar repetidamente para as criangas como
modelos de valores e atitudes do reino, Jesus elevou os humildes deste mundo e
rebaixou os que possuem szatus, poder e posi¢io elevada.

Os ENSINAMENTOS DE PAULO A RESPEITO DO PAPEL
DE PAIS, MAES E FILHOS

Os lares na antiguidade e os "Codigos Domeésticos”

A fim de obter uma compreensio mais profunda do ensino do Novo Testamento
acerca dos diversos papéis e responsabilidades dos respectivos membros de uma
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familia, serd proveitoso estudarmos rapidamente o lar na antiguidade e o género
conhecido como “cédigo doméstico”. Ao contrdrio dos domicilios modernos, os
lares antigos abrigavam ndo apenas o casal e os filhos, mas outros dependentes,
como os servos, e tinham um cabec¢a em posigdo de autoridade ao qual a esposa, os
filhos e os servos deviam se sujeitar. O Novo Testamento apresenta varias adapta-
¢oes do “codigo doméstico” greco-romano (esp. Ef 5.21—6.9; Cl 3.18—4.1), um
recurso literdrio ou espécie de lista que se dirige aos virios membros de uma familia
e trata de seus deveres, progredindo, normalmente, do “menor” (ou seja, daquele
que se encontra sujeito a autoridade) para o “maior” (ou seja, daquele que ocupa a
posi¢io de autoridade).® Segundo o pressuposto subjacente ao cdédigo, a ordem
dentro do lar promoverd a ordem em uma escala social mais ampla. A conformi-
dade dos cristios com os padroes éticos desse cddigo tornaria o cristianismo respei-
tavel dentro da cultura ao seu redor (1Tm 3.7; 6.1; Tt 2.5,8.10; 3.8; 1Pe 2.12) ¢
contribuiria para a missdo evangelistica da igreja (1Ts 4.12).2' Em consonéncia com
o padrido paulino, comentaremos primeiro sobre o grupo subordinado, isto é, os
filhos e, em seguida, sobre pais ¢ maes.*

Os filhos nos ensinamentos de Paulo

Antes de voltarmos nossa atengdo para os ensinamentos de Paulo sobre os filhos,
convém situarmos esse tépico em um contexto biblico e cultural mais amplo.
Conforme mencionamos, no Antigo Testamento, honrar aos pais é um manda-
mento, enquanto rebelar-se contra os pais equivale a desrespeitar a Deus. A deso-
bediéncia aos pais é colocada no mesmo nivel da trai¢io e idolatria (cf. p. ex.,
Ex 21.15,17; Lv 19.3; 20.9; Dt 21.18-21; 27.16).2* Os judeus do primeiro sé-
culo (bem como o mundo greco-romano em geral) também valorizavam a obediéncia
dos filhos.” Sabia-se, porém, que nio se podia pressupor que essa obediéncia surgi-
ria naturalmente; antes, ela devia ser inculcada desde a infancia. Em tltima anilise,
0 que estava em jogo era a posi¢do e honra da familia. Além do mais, a mio de
béngdo divina podia ser retirada se o mandamento de Deus para honrar os pais e
sua injun¢do para os pais educarem os filhos na disciplina e instrugdo do Senhor
fossem desconsiderados. Por isso, 0 homem de Deus deve manter “os fithos em su-
jei¢do, com todo respeito” (1Tm 3.4; cf. Tt 1.6). No Novo Testamento, a desobediéncia
aos pais ¢ considerada um fendmeno caracteristico do fim dos tempos (Mc 13.12;
2Tm 3.1-2; of. 1Tm 1.9) que faria sobrevir o julgamento divino (Rm 1.30,32).%
O apéstolo Paulo considerava essencial a obediéncia dos filhos. A principal
injun¢io paulina a respeito dos filhos faz parte do “cédigo doméstico” em Efésios
6.1-3: “Filhos, sede obedientes a vossos pais no Senhorf[;] pois isso € justo[:] Honra
teu pai e tua mie; este é o primeiro mandamento com promessa, para que vivas bem
e tenhas vida longa sobre a terra”.?” Embora o mandamento para honrar os pais seja
citado em cinco outras ocasides no Novo Testamento (Mt 15.4; 19.19; Mc 7.10;
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10.19; Lec 18.20), a promessa associada a ele € mencionada apenas em Efésios. As
palavras de Paulo em Colossenses 3.20-21 sio parecidas: “Filhos, obedecei em
tudo a vossos pais, porque isso € agraddvel ao Senhor. Pais, no irriteis vossos filthos,
para que eles nio fiquem desanimados”.

Na passagem mais extensa em Efésios, Paulo indica que a submissio dos filhos
aos pais ¢ resultado de ser enchido pelo Espirito (Ef 6.1; cf. 5.18: “[...] enchei-vos
do Espirito”), uma indicagdo de que somente filhos regenerados sio capazes de
colocar esse padrio de relacionamento em pratica de forma continua pelo poder do
Espirito Santo.”® Por que os filhos devem obedecer aos pais? Com a declaragio “isso
é justo” (Ef 6.1) que aponta para a frase seguinte, Paulo fundamenta a obrigagio de
os filhos obedecerem aos pais no Decilogo do Antigo Testamento (Ex20.12,L.XX;
of. Dt 5.16).” E interessante que o mandamento para honrar os pais venha logo
depois dos quatro primeiros mandamentos (referentes a santidade de Deus) e seja o
primeiro mandamento que diz respeito aos relacionamentos corretos entre seres
humanos em uma escala horizontal. Na passagem em questéo, Paulo considera os
filhos membros responsaveis da congregacio, cuja obediéncia aos pais “faz parte de
sua submissio a Cristo”.** A expressdo “no Senhor” em Efésios 6.1 é equivalente a
“como ao Senhor” ou “como a Cristo” (cf. Ef5.22; 6.5) e indica que a obediéncia dos
tilhos faz parte de seu discipulado cristdo. Obediéncia significa honra, respeito e,
com o devido sentido, “temor” dos pais (Lv 19.3; cf. Lv 19.14). No contexto da
passagcm cm questao, a obediéncia dos filhos aos pais resume uma submissio que
nasce do temor piedoso a Cristo (Ef 5.21).

A promessa de que os filhos que honrarem seus pais viverdo bem se referia,
no contexto original, 2 vida longa na terra (prometida) de Israel (Ex 20.12: “Para
que tenhas vida longa na terra que 0 SENHOR teu Deus te dd”). Paulo universaliza a
promessa ¢, desse modo, mostra que ela continua a ser relevante e aplicdvel. Nio
apresenta mais uma limitagdo geogrifica; os filhos recebem a promessa de vida
longa na terra, onde quer que estejam. Efésios 6.1-3 parece ser dirigido principal-
mente aos filhos “que estdo no processo de aprendizado e crescimento” ou, pelo
menos, tém idade suficiente para que sua ira seja provocada (cf. Ef 6.4).3! No
entanto, embora as responsabilidades dos filhos para com os pais mudem quando
formam a prépria familia, nio deixam de existir. Numa carta posterior, Paulo
observa que a responsabilidade dos filhos de honrar os pais também implica cui-
dar deles na velhice (1Tm 5.8),** o que é considerado um modo apropriado de
retribuir a criagio que receberam deles (5.4).

Por implicagio, é fundamental que os pais ensinem os filhos acerca da impor-
tancia da obediéncia. Os pais que nio responsabilizam os filhos por serem obedien-
tes ficam em falta com eles, pois nio os ajudam a seguir o caminho do discipulado
cristdo, do qual a obediéncia € um elemento essencial. Por esse motivo, a importan-
cia da obediéncia nio reside, primeiramente, em os pais receberem a obediéncia dos
fithos, mas sim, em ajudarem os filhos a aprender a exercitar obediéncia, acima de tudo,
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em seu relacionamento com Deus. Em dltima andlise, a obediéncia apropriada s6 ¢é
vidvel, tanto para criang¢as quanto para adultos, como resultado de um compromis-
so de fé com Jesus e por meio do poder do Espirito Santo. Esse fato sugere que
introduzir o filho em um relacionamento pessoal com Deus em Cristo deve ser o
desejo ardente do coragio de todos os pais cristios (principalmente por causa de sua
preocupagio com a salvacio do fitho). Ndo obstante, os pais devem exigir a obediéncia
e punir a desobediéncia, mesmo no caso de filhos que (ainda) nio sdo cristdos.

Os pais € a importancia da paternidade
nos ensinamentos de Paulo

Em Efésios 6.4, Paulo escreve: “E v6s, pais, ndo provoqueis a ira dos vossos filhos,
mas criai-os na disciplina e instrugio do Senhor”. O texto paralelo em Colossenses
diz: “Pais, ndo irriteis vossos filhos, para que eles nio fiquem desanimados”(Cl1 3.21).%
Embora os filhos devam obedecer ao pai e 4 mie (Ef 6.1; C1 3.20), os pais tém a
responsabilidade especifica de disciplinar os filhos e Paulo se refere a eles de forma
particular nesta passagem.’® Ainda que a mie talvez passe mais tempo com os fi-
lhos, a responsabilidade principal de disciplini-los ¢é atribuida ao pai. A exortagio
do apédstolo para que os pais ndo irritem os fithos (Ef 6.4; NVT) é consoante com
sua preocupagdo anterior 2 respeito da ira em Efésios 4.26-27,31, enquanto a
ordem positiva para criar os filhos na disciplina e instrugio do Senhor traz 2 memé-
ria a énfase anterior sobre o aprendizado da instrugdo cristd em Efésios 4.20-21.%

E importante que os pais nio provoquem a ira dos filhos (Cf. Ef 4.26-27,31).
Caso a ira seja prolongada, Satands tentara explorar a discérdia familiar para os seus
proprios interesses. Os pais devem evitar, portanto, atitudes, palavras ou agbes que
tenham o efeito de provocar a ira dos filhos, inclusive “a disciplina excessivamente
severa, exigéncias desarrazoadas, abuso de autoridade, arbitrariedade, injustica,
importunagio e condenagio continuas, humilhagio e todas as formas de insensibi-
lidade absoluta as necessidades e sentimentos do fitho™.*¢ Os filhos sdo pessoas com
dignidade prépria. Nio sio escravos pertencentes aos pais, mas sim, individuos con-
fiados a eles por Deus como incumbéncia sagrada. Na passagem de Colossenses,
Paulo observa que, quando tratados de forma indevida, os filhos podem desanimar
(C13.21). De fato, poucas coisas sio mais tristes do que uma crianga que perde o
animo por nio receber dos pais uma criagio correta.

Em termos positivos, os pais devem criar os filhos “na disciplina e instrugdo do
Senhor”. O termo “criar” ou “alimentar”, usado em Efésios 5.29 para indicar o cuida-
do de Cristo pela igreja, transmite a ideta de educar a crianga com vistas a maturidade
que inclui (mas nio se limita a) prover suas necessidades fisicas e psicoldgicas. “Dis-
ciplina” (paideia) e “instrugio” (nouthesia) sio termos intimamente ligados, mas pro-
vavelmente ndo sdo sindnimos. Em sua forma de uso no Novo Testamento, o termo
traduzido como “disciplina” (paideia) ou o verbo correlato paideuo pode se referir a
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educagio ou treinamento em geral (At 7.22; 22.3; 2Tm 3.16; Tt 2.12) ou, de modo
especifico, a disciplina por cometer uma falta (1Co 11.32; 2Co 6.9; Hb 12.5,7-
8,11). Em Efésios 6.4, refere-se, provavelmente, 2 instrugio em geral e também abrange
a disciplina decorrente do fato de cometer alguma falta. A expressio “do Senhor”
(Ef 6.4) indica que os pais devem ser discipulos cristdos para que possam educar os
filhos e aplicar a disciplina de forma verdadeira e inteiramente crist.

Ao irmos além da discussio de Efésios 6.4 e focalizarmos outras referéncias
relevantes do Novo Testamento, observamos que o papel principal do pai é prover
para os filhos e proporcionar a devida criagio ¢ disciplina. Essa responsabilidade
envolve a educagio formal e informal e implica o exercicio de varias formas de
disciplina, inclusive a disciplina fisica (Pv 13.24; 22.15; 23.13-14; Hb 12.6; Ap 3.19;
cf. Eclesidtico 3.23; 30.1-3,12).” Como no mundo greco-romano, no qual o pai
exercia autoridade absoluta (pazria potestas) sobre a familia, tanto na cultura ju-
daica quanto nos ensinamentos biblicos, o pai deve impor grande respeito. Con-
forme mencionamos, porém, os pais ndo devem usar a posi¢io de autoridade para
irritar os filhos, mas sim, tratd-los com bondade (1Co 4.15,21; 1Ts 2.11; C1 3.21;
Ef 6.4).® Também ¢ interessante observar que as aptiddes necessirias para admi-
nistrar o préprio lar sdo as mesmas exigidas para exercer lideranga no contexto
publico (1Tm 3.4-5).%

Por implicagio, pais (e mies) devem encontrar equilibrio entre a devida disci-
plina e o cuidado e apoio oferecidos com amor. Nem o “pai incentivador” que deixa
de disciplinar os filhos nem o disciplinador severo cumpre o ideal biblico de criagio
dos filhos. Foi justamente esse equilibrio que Paulo tentou encontrar, ao dizer para
os cristdos de Tessalonica que ele e seus colaboradores haviam procurado ser “bon-
dosos entre vés, como uma mie que cuida dos préprios filhos” (1Ts 2.7; NVI) e
tratar “cada um como um pai trata seus filhos, exortando, consolando, dando teste-
munho, para que vocés vivam de maneira digna de Deus” (v. 11-12; NVI). Em
tltima anilise, os pais devem ter consciéncia de que sua paternidade é derivada de
“um s6 Deus e Pai de todos” “de quem toda familia nos céus e na terra recebe o
nome” (Ef 4.6; 3.15), um Deus que cuida e prové fielmente a todos os seus filhos e
é o Pai perfeito de todos eles (Hb 12.5.10).*

AS maes € a importancia da maternidade
nos ensinamentos de Paulo

O apéstolo Paulo ensinou que um dos principais papéis das mulheres era “dar a luz
filhos”, ou seja, ndo apenas o ato de dar 4 luz, mas o papel doméstico relacionado a
criar os filhos e administrar o lar (1Tm 2.15; cf. 5.14).*' A maternidade nio é, por-
tanto, menosprezada no ensino biblico; ao contrério da opinido de muitos na socie-
dade moderna, ¢ exaltada como vocagdo suprema e privilégio da mulher. Alids, em
sua Primeira Epistola a Timéteo, o apéstolo d4 a entender que afastar-se do lar é
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ceder a tentagdo de Satands de maneira semelhante a forma como Eva ultrapassou
seus limites na Queda original (1Tm 2.14-15).*> Seu posicionamento revela a
natureza nio biblica do feminismo que promove a igualdade dos sexos entendida
como similaridade e incentiva as mulheres a abrirem mio de sua vocagio dentro do
lar a fim de encontrar realizagio prépria em uma carreira fora do lar.*

De fato, 1'Timoéteo 2.15 transmite uma mensagem forte para nossa cultura “na
qual muitos procuram ‘liberar’ as mulheres de todos os embaragos das responsabi-
lidades familiares a fim de permitir que busquem a realizacio prépria fora dessas
fungdes”. Na verdade, porém, “é justamente ao participarem de seu papel em rela-
¢do 2 familia que as mulheres cumprem sua vocagio principal”.* Nio se trata de
tentar restringir a mulher ao ambiente doméstico, mas sim, de determinar a essén-
cia da vocagio dada por Deus as mulheres e incentivia-las a viver essa vocagio. Isso
resultard em maior béngio e realizagio nio apenas para as préprias mulheres, mas
também para o marido e a familias € honrara o Deus que criou os seres humanos
homens e mulheres.

A importancia de as mulheres mais velhas
instruirem as mais jovens

Em sua carta a Tito, Paulo descreve os deveres das mulheres cristis mais velhas e
também das mais jovens.

Mulheres mais velhas

As mulheres mais velhas devem ser tratadas com respeito (1Tm 5.1-2) e tém a
obrigagdo importante de servir como mentoras para as mais jovens no tocante as
suas responsabilidades familiares (Tt 2.3-5). As mulheres mais velhas devem
exemplificar quatro caracteristicas: (1) ser reverentes em seu modo de viver; (2) nao
ser caluniadoras;* (3) ndo ser dadas (lit. “presas” ou “escravizadas”) a muito vinho;*
(4) ser “mestras do bem”. Mulheres mais velhas que evitavam a calunia e o vinho
sem duvida se destacavam em seu contexto cretense imoral (para o qual a Epistola
a Tito foi escrita). A dificuldade de locomogio que costuma ocorrer com a idade
avanc¢ada torna as pessoas mais velhas (naquela época ainda mais do que hoje) par-
ticularmente propensas a preencher os dias com passatempos como bebida ou fofo-
cas, dai a necessidade de serem piedosas e exercerem dominio préprio.

As mulheres mais velhas devem cultivar a virtude nao como um fim em si
mesmo, mas com o propésito de instruir as mais jovens.* Nao obstante, ¢ impossi-
vel uma pessoa instruir outros a respeito de qualidades que ela prépria ndo possui.
A igreja contemporanea tem uma grande caréncia de mulheres mais velhas piedo-
sas e obedientes 4 ordem biblica de instruir as mais jovens na fé. Muitas mulheres
mais jovens gostariam que mulheres mais velhas as acolhessem sob suas asas ¢
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ensinassem como viver a vida cristd, especialmente pelo fato de muitas delas ndo
terem modelos piedosos em sua prépria familia ou morarem muito longe dos fami-
liares. Convém observar que essa instrugéo (realizada normalmente em particular, e
nio em publico) deve ter como foco central o Aambito doméstico.*

Mulheres mais jovens

Paulo agrupa as instrugdes para as mulheres mais jovens em trés pares acrescidos de
uma ordem final geral. Ele comega e termina com o relacionamento delas com o
marido (Tt 2.4-5). Primeiro, devem ser um tipo especifico de esposa e mde: que ama
o marido ¢ ama os filhos (Tt 2.4). Segundo, devem cultivar o cardter cristio: equili-
brio e pureza (Tt 2.5; f. 1Tm 5.22; 2Co 11.2; Fp 4.8; 1Pe 3.2; 1Jo 3.3). Terceiro,
devem se envolver em atividades com uma atitude correta: ser diligentes no trabalho
do lar (Tt 2.5; ¢f. 1Tm 5.14) e bondosas (lit., “boas”; cf. 1Ts 5.15; Ef 4.28). Por fim,
devem ser submissas ao marido (cf. Ef 5.24; Cl 3.18; 1Pe 3.1,5).

O que podemos aprender com esses ensinamentos de Paulo no tocante a edu-
cagdo dos filhos? Talvez as seguintes observagdes sejam uteis.

(1) Embora o relacionamento conjugal precise ser sélido, as mulheres jovens
necessitam de outros relacionamentos importantes. Precisam ser mentoreadas por
mulheres mais velhas dotadas de experiéncias de vida, aptidio e sabedoria resultan-
tes de anos de pratica das virtudes cristis.

(2) O amor pelo marido vem antes do amor pelos filhos (observe a sequéncia
“amarem o marido e os filhos” em Tt 2.4). As duas qualidades eram admiradas em
esposas tanto da cultura judaica quanto da greco-romana. Colocar o amor ao mari-
do em primeiro lugar é importante, pois permite que os pais apresentem aos filhos
um modelo de relacionamento conjugal biblico e saudavel (cf. Pv 14.26). Além
disso, se o casal nio cuidar de seu relacionamento conjugal, é provivel que a edu-
cagio dos filhos e toda a dindmica familiar sofram as consequéncias.

(3) As esposas sdo instruidas a amar o marido e ser submissas a ele.* Sua sub-
missdo nio deve ser relutante nem indiferente, mas amorosa e voluntaria. O termo
grego para “submeter-se”, hvpotasso da a ideia de “colocar-se sob” a autoridade de
outra pessoa, o que implica um ato espontineo, e no realizado sob coer¢io. Efésios
5.21-33 associa a submissio da esposa ao respeito pelo marido (5.22,33). Esse res-
peito também deve ser espontineo. Nio significa adorag¢io indiscriminada, assim
como submissdo ndo quer dizer subserviéncia.

(4) As mulheres precisam de awutocontrole para lidar com o marido e os filhos.
Como esposas, devem demonstrar fidelidade sexual. Como mies, devem manter
uma disposi¢io amével em relagdo aos filhos, e ndo se tornar irritaveis. Devem,
também, resistir a tentagdo de ver os filhos como fardos em vez de béngios de Deus.

(5) O coragio das mulheres deve ser puro e sua atitude em relagio aos outros
membros do lar deve ser bondosa, e ndo antagdnica ou hostil.
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(6) As mulheres devem dedicar-se primeiramente e acima de tudo ao lar “super-
visionando-o com prudéncia e diligéncia”.*

(7) Para uma época em que a devogio a vida de casada e 2 criagido dos filhos
costuma ser menosprezada (em contraste com a antiguidade, quando eram virtudes
enaltecidas), Paulo fala da béngdo que Deus tem reservada para as mulheres que
desafiam os esteredtipos seculares e concentram-se na vocagio dada por Deus em
relacdo a familia e ao lar.

(8) A submissio adequada da esposa e seu trabalho diligente no lar tem um
resultado desejado especifico: ninguém falard mal da palavra de Deus (cf. 1Pe 3.16).
Em outras palavras, se as esposas viverem de acordo com esses principios seré dificil
os incrédulos terem algo negativo a dizer a respeito do cristianismo e talvez isso
abra a porta para a comunicagio do evangelho a eles.

Papéis e responsabilidades familiares segundo as Escrituras

PAPEIS RESPONSABILIDADES TEXTOS
Prover para a familia, filhos 2Co0 12.14
Pais
Garantir o devido Ef6.4;Cl13.21; Hb 12.6
cuidado e disciplina
Criar os filhos, 1Tm 2.15
Miaes maternidade
Administrar o lar 1Tm 5.14
Obedecer aos pais Ef6.1-3; C13.20
Filhos
Cuidar dos pais na velhice 1Tm 5.8

LICOES DE RELLACIONAMENTOS FAMILIARES
DO NOvO TESTAMENTO

O Novo Testamento traz vérios exemplos positivos e negativos sobre a criagio de
filhos. Do lado positivo, lembramo-nos de Maria, mae de Jesus, e de sua resposta
piedosa A anunciagio do anjo (L.c 1.38). Quando Jesus estava com doze anos, Maria
e José o perderam por alguns dias (!) e, quando o encontraram no templo, expressa-
ram preocupagio tipica de pais: “Filho, por que fizeste isso conosco? Teu pai e eu
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estivamos te procurando muito ansiosos” (Lc 2.48). Nio entenderam a resposta
de Jesus de que ele devia estar na casa de seu Pai. Depois disso, Jesus voltou com
os pais para Nazaré “e obedecia a eles. E sua miae guardava todas essas coisas no
coragio” (v. 51). Jesus dd exemplo de obediéncia filial e Maria é modelo de mie
piedosa e atenciosa que se preocupa profundamente com o bem-estar do filho.

Embora posteriormente, durante o ministério publico, Jesus tenha conside-
rado necessdrio em algumas ocasides estabelecer limites entre seus relacionamen-
tos naturais e as exigéncias do discipulado (p. ex., Jo 2.4; Mt 12.46-50 e par,;
Mc 3.20-21,31-35; Lc 11.27-28), ele cuida para que as necessidades de sua
mie sejam supridas (Jo 19.26-27) e, sem divida, mantém um vinculo filial es-
treito. Em consonéncia com a profecia de Simedo de que “uma espada atravessara
a tua alma” (Lc 2.35), Maria teve de assistir, impotente, enquanto seu filho era
crucificado (Jo 19.25 e par.). Da dltima vez que é mencionada, Maria, “mide de
Jesus”, encontra-se no cendculo orando com os irmaos de Jesus, os apostolos e
outras mulheres piedosas (At 1.14).

O Novo Testamento também mostra muitos pais atenciosos e aflitos que
trazem os filhos para Jesus curd-los. Lembramo-nos do filho da vitiva em Naim
(Lc 7.11-15) e da filha de Jairo, o chefe da sinagoga (Ma 5.21-43; Lc 8.40-56) que
Jesus ressuscitou dentre os mortos. Outros exemplos sio a mulher siro-fenicia que
exercitou fé incomum e de cuja filha Jesus exorcizou um demoénio (Mt 15.21-28;
Mec 7.24-30). Outro homem trouxe seu filho que sofria de epilepsia e o garoto foi
curado no mesmo instante (Mt 17.14-18 ¢ par.). Um oficial de Cafarnaum viajou
até Cand para suplicar que Jesus curasse seu filho. Jesus atendeu e realizou uma cura
miraculosa “a distincia” (Jo 4.46-54).

Os relacionamentos de maes com seus filhos costumam ser particularmente
préximos, como no caso de Maria e Jesus (L¢ 2.48-51; Jo 2.1-5; 19.25-27) ou do
filho dnico da vidva (Le 7.12). O excesso de zelo de algumas mies em favor de seus
filhos ¢ ilustrado pelo pedido ousado da mée dos filhos de Zebedeu, a saber, que
Jesus concedesse a seus filhos lugares de proeminéncia no reino dele (Mt 20.20-21).
A resposta bondosa, porém firme, de Jesus deixa claro que, nesse caso, o zelo e
ambi¢io maternos foram inapropriados (Mt 20.22-28).

IMPLICACOES

Com base em nosso levantamento do ensino biblico acerca da familia, inclusive
dos papéis de pai, mée e filhos, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento,
extraimos as seguintes implicagdes para a criagio de filhos segundo os padroes
biblicos e cristdos.’!

Fundamentalmente, os filhos, como quaisquer outras pessoas, devem ser conside-
rados individuos espirituais criados por Deus de forma singular e, no entanto, peca-
dores cafdos. A tarefa de educd-los ndo deve, portanto, ater-se ao condicionamento
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comportamental, mas incluir crescimento e instrugdo espiritual. O uso de uma
metodologia especifica no exercicio da disciplina exterior tem certo valor, mas € de
proveito limitado. O alvo deve ser tratar da causa de todo comportamento humano
impio, o pecado (Rm 3.23; 6.23). Na realidade, somente as criangas ¢ jovens que
experimentam a regeneracio pela f¢ em Cristo e recebem o Espirito Santo podem,
verdadeira e permanentemente, viver de modo que agrade a Deus e se beneficiar da
direcdo dos pais rumo a maior sabedoria. Isso nio elimina, porém, a necessidade de os
pais disciplinarem e instruirem os filhos antes de estes serem convertidos. Significa,
porém, que os esforgos dos pais sio limitados, a menos que recebam o auxilio de uma
capacitagio interna e sobrenatural para que a crianga responda ao ensino.

Por esse motivo, os pais também nio devem ficar surpresos ou chocados se os
filhos desobedecerem. E sbvio que os filhos desobedecerio; afinal, sio pecadores!
Antes, os pais devem esperar que os filhos pequem, mesmo depois de terem aceito
a Cristo pela fé. Essa expectativa é realista € permite aos pais tratar de cada infragio
com calma e de forma deliberada e aplicar a disciplina de forma correta, justa e
coerente (cf. Ef 6.4; C13.21). Quer os filhos sejam cristdos ou (ainda) nio, precisam
que os pais definam e apliquem parimetros de comportamento certo ou errado. E
desse modo que as criangas aprendem a se responsabilizar por seus atos e desco-
brem que tanto a obediéncia quanto a desobediéncia tém consequéncias. O papel
dos pais ¢, portanto, positivo e negativo, semelhante ao efeito das Escrituras na vida
de uma pessoa: devem ensinar os filhos na retiddo, mas também devem disciplinar
e corrigir (2Tm 3.16-17).

O papel dos pais na vida do fitho convertido nio substitui a fungdo do Espirito
Santo (embora antes da conversio do filho os pais talvez tenham um papel mais
direto em convencé-lo do pecado). Os pais também nio podem fazer escolhas morais
para os filhos. Devem considerar-se temporariamente encarregados da responsabili-
dade e incumbéncia de nutrir e cultivar o coracio e a mente dos filhos 4 luz das
Escrituras, como representantes de Deus (S1 127.3; 128.3-4). Isso também implica
respeito pela individualidade do filho e sua criagao singular aos olhos de Deus (51139.13-
14; Pv 22.6). Cada crianga ¢ diferente e singular e as técnicas de educagio que talvez
funcionem bem com um filho podem nio ter os mesmos resultados com outro.”

Em todos esses casos, portanto, ndo hd substituto para a diregio do Espirito
Santo em cada situagio individual. Os pais devem estudar as Escrituras com seriedade,
associar-se a outras familias préximas e a outros pais cristdos na igreja, Conversar um
com o outro a fim de chegar a uma filosofia conjunta de educagio dos filhos também ¢é
essencial para o pai e a mie, para que empreguem uma abordagem unificada e traba-
lhem juntos em vez de se moverem em direcdes diferentes. Além disso, ao longo do
caminho, os pais devem fazer os ajustes necessirios na forma de educar os filhos.

Por certo, nenhum pai humano é adequado para essa tarefa sem auxilio divi-
no, assim como os fithos nio sao capazes de buscar essas caracteristicas sem
capacitagdo divina. Por vezes, os pais podem precisar do perdao dos filhos, fato
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que talvez ajude os filhos a entenderem que os pais também sdo pecadores. Os
pais devem dar exemplo de uma atitude séria de dependéncia de Deus para todas
as coisas, de modo que os filhos percebam que até mesmo seus pais e outros adultos
tém limitagGes e precisam de socorro divino. Por fim, cultuar em conjunto, tanto
como parte da igreja local quando como familia no lar, ¢ fundamental no processo
de promover a unido entre os familiares como irmios e irmis em Cristo.*?

CONCLUSAO

O estudo deste capitulo sobre filhos e sua educa¢io no Novo Testamento teve como
ponto de partida o exemplo do préprio Jesus, seus ensinamentos sobre criangas e
seus encontros com elas durante o ministério aqui na terra. Em seguida, voltamos
nossa atengdo para os “cédigos domésticos” antigos e os ensinamentos de Paulo
sobre filhos, paternidade e maternidade. Com respeito aos filhos e aos pais, focali-
zamos especificamente Efésios 6.1-4. Com respeito 4 maternidade e a importancia
de mulheres mais velhas mentorearem as mais jovens, consideramos 1Timéteo 2.15
e Tito 2 particularmente relevantes.

No final de nosso estudo do ensino biblico acerca do casamento e da familia é
apropriado nos lembrarmos de que essas institui¢des ndo sio fins em si mesmas
nem existem, primeiramente, para o nosso bem. Antes, Deus criou ambas para
sua maior gléria. Como o teélogo alemio Dietrich Bonhoeffer escreveu:

Por meio do casamento, homens vém a existir para glorificar e servir a Jesus
Cristo e para o crescimento de seu reino. Isso significa que o casamento nio se
reduz apenas a uma questio de gerar filhos, mas também de educi-los de modo
a serem obedientes a Jesus Cristo [...] No casamento, novos homens sio cria-
dos para servir a Jesus Cristo.

E por isso que o casamento e a familia cristdos devem ser comprometidos com
Jesus Cristo e sujeitos a ele. Também € por isso que o casamento e a familia nio
devem ser considerados, de maneira nenhuma, obstéculos para a verdadeira santi-
dade, pureza e santificagdo pessoal, mas sim, um elemento importante para o de-
senvolvimento dessas e de outras virtudes. Nos lares piedosos, marido e mulher
afiam um a0 outro “como se afia o ferro com outro ferro” (Pv 27.17) e seus filhos sio
atraidos para dentro da vida comunitiria em familia e para os caminhos do
discipulado que seus pais buscam e dos quais ddo exemplo, cumprindo o desejo do
Senhor de uma “descendéncia santa” (M1 2.15).

Essa dinimica também faz parte da obediéncia 2 comissdo do Cristo ressurreto
aos seus seguidores: “Ide, fazei discipulos” (Mt 28.18-20). Ademais, no caso dos
préprios filhos, o discipulado também implica batismo em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo e ser ensinado a obedecer todas as coisas que Jesus ordenou a seus
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seguidores (cf. v. 19). O batismo e o compromisso com a instru¢do formal (p. ex.,
por meio do catecismo, escola dominical ou outros programas da igreja, ou como
parte de um plano refletido e intencional de instrugio no lar), bem como informal
(conforme surgem as oportunidades), ndo sdo opcionais; antes, constituem parte
essencial da vida no plano divino integrado de casamento e familia.

Além da necessidade de serem ensinados acerca da fé cristd e auxiliados na
busca pelo caminho do discipulado, os filhos devem ser incluidos no ministério
exercido no contexto da familia e da igreja. Deus quer familias felizes, seguras e
realizadas, nas quais as necessidades de cada membro sdo supridas, mas onde essa
realiza¢do no é um fim em si mesmo, mas se torna veiculo para ministrar a outros.
Desse modo, Deus usa familias para glorifici-lo e contribuir para o avango de seu
reino. Por meio do amor e unido expressados na familia, no respeito do marido pela
mulher, na submissdo da mulher ao marido e na obediéncia (ainda que imperfeita)
dos fithos aos pais, Deus se revela ao mundo. Ademais, o relacionamento entre
marido e mulher expressa como Deus se relaciona, por meio de Cristo, com seu
povo, a igreja. Pode-se dizer, portanto, que as familias tém um papel fundamental
no plano de Deus de “fazer convergir em Cristo todas as coisas, tanto as que estio
no céu como as que estdo na terra” (Ef 1.10,12).

NOTAS

" Com referéncia aos papéis de cada sexo nas tradigoes palestinas e judaicas geograficamente
relacionadas, cf. Craig S. KEENER, “Marriage”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of
New Testament Background. Downers Grove: Inter Varsity Press, 2000, p. 690. Keener observa que os
deveres comuns das esposas, na Palestina do primeiro século, eram em sua maior parte domésticos:
moer o trigo, lavar, amamentar e costurar (m. Ketuk 5:5). Cf. tb. David INSTONE-BREWER, Divorce
and Remarriage in the Bible: The Social and Literary Context. Grand Rapids: Eerdmans, 2002, p. 103;
e Daniel I. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Ken M. Campbell, ed., Marriage and
Fumily in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p. 73-74. Block menciona
cuidar do jardim, colher cereais, preparar alimentos e vestir a familia.

2 Curiosamente, o unico equivalente feminino explicito, “tal mie, tal filha®, encontra-se nas
Escrituras (Ez 16.44), apesar de a maxima ser claramente pressuposta em passagens biblicas como
Jodo 5.17-23 ou 8.34-59. Daniel 1. BLOCK, The Book of Ezekiel Chapters 1-24, New International
Commentary on the Old Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1997, p. 506, n. 252, cita a frase “tal
pai, tal filho” em Ezequiel 18.4, apesar de o contexto nesse caso ser um pouco diferente.

¢ As evidéncias histéricas mais precisas indicam que o oficio de Jesus nao se limitava ao trabalho
com madcira (como o termo “carpinteiro” pode sugerir), dai escolhermos o termo “artifice” para
comunicar o dmbito mais amplo da ocupagio de Jesus. Cf. o ensaio a ser publicado por Ken M.
CAMPBELL, “What Was Jesus’ Occupation?”, Journal of the Evangelical Theological Society.

+Cf. James FRANCIS, “Children and Childhood in the New Testament”, Stephen C. Barton, ed.,
The Family in Theological Perspective. Edimburgo: T & T Clark, 1996, p. 67, com referéncia a Hans R.
WEBER, Jesus and the Children. Genebra: World Council of the Churches, 1979, p. 52-53. [Publicado
em portugueés sob o titulo fesus ¢ as criangas. Sao Leopoldo, RS: Sinodal, 1986.] Cf. Johannes P. Louw
e Eugene A. NIDA, Greek-English Lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains, 2a ed.
Nova York: United Bible Societies, 1989, 1:109-111, 4mbito semantico “Criangas”.
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* Observe que para Huggenberger, esse fato ¢ evidéncia de que o casamento é uma alianga.Cf.
Gordon P HUGGENBERGER, Marriage as a Covenant: Biblical Law and Ethics as Developed from Malach:.
Grand Rapids: Baker, 1998, p. 176-181. Para material interessante sobre o contexto, cf. Joseph H.
HELLERMAN, The Ancient Church as Family. Minneapolis: Fortress, 2001.

¢ Observe a conclusio de Stephen C. BARTON, Discipleship and Family Ties in Mark and Matthew.
Cambridge: Cambridge University Press, 1994, p. 56, de que “hd forte precedente para a aparente
‘hostilidade’ a familia no contexto do discipulado de Jesus que se encontra nos Evangelhos”. Barton
aponta para o judaismo da histéria de Abraio em diante, a rentincia da vida familiar em Qumran
(conforme idealizada por Filon e Josefo) e para as comunidades de “Therapeutae” (Filon). Cf. porém,
a resenha e critica perceptiva de John BARCLAY, Studies in Christian Ethics 9, no. 1, 1996, p. 47-50.

" Lucas 14.26; cf. Mateus 10.37: “Quem ama seu pai ou sua mie mais do que a2 mim”.

¢ Cf. 0 modo criativo e sugestivo como Cynthia Long WESTFALL trata da questao em “Family in
the Gospels and Acts”, Richard S. Hess e Daniel Carroll R., Family in the Bible. Grand Rapids: Baker,
2003, p. 125-147. Westfall comenta sobre os lagos familiares de Jesus nas segdes “Mary the Unwed
Mother (Maria, a mée solteira)”, “Joseph the Stepfather” (Jos¢, o padrasto), “Jesus the Illegitimate Son”
(Jesus, o filho ilegitimo) e “The Displacement of Jesus’s Family” (O deslocamento da familia de Jesus).
Seu ensajo focaliza quase exclusivamente a identidade e experiéncia de Jesus em sua familia terrena.

? O fato de Francis chamar (em um artigo excelente com excegio desse ponto) Atos 1.14 de

“reaftrmacgdo dos lagos de familia” nos parece um tanto estranho. James FrANCIS, “Children and
Childhood in the New Testament”, p. 81.

Y Cf. Rodney CLAPP, Families at the Crossroads: Beyond Traditional and Modern Options. Leicester /
Downers Grove.: InterVarsity Press, 1993, e o comentdrio em Stephen C. BARTON, “Biblical
Hermeneutics and the Family”, Family in Theological Perspective, p. 10-16; bem como Nicholas Peter
HARVEY, “Christianity Against and for the Family”, Studies in Christian Ethics 9, no. 1, 1996: 34-39;
e a resposta de Linda WOODHEAD, idem, p. 40-46.

" Cf. BARTON, Discipleship and Family Ties.

12 Cf. Stephen C. BARTON, “Family”, Joel B. Green, Scott McKnight e I. Howard Marshall,
eds., Dictionary of Jesus and the Gospels. Downers Grove: InterVarsity Press, 1992, p. 226-229.

¥ Embora WESTFALL, “Family in the Gospels and Acts”, p. 146, talvez crie uma dicotomia
pronunciada demais quando escreve: “Nio era a intengio de Jesus, porém, que a familia fosse a

= "

institui¢do mais importante da terra ou a unidade central da identidade e propésito do cristdo”.

1 Cf. capitulo 4,“The Gospel Tradition (A tradi¢do do evangelho)” de Peter BALLA, The Child-
FParent Relationship in the New Testament and Its Environment, Wissenschftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 155, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003, p.114-156; John T. CARROL, “Children
in the Bible”, Interpretation 55,2001, p. 121-134; William A. STRANGE, Children in the Early Church:
Children in the Ancient World, the New Testament, and Early Church. Carlisle, Reino Unido: Paternoster,
1996, esp. capitulo 2, p. 38-65; Judith M. GUNDRY-VOLF, “The Least and the Greatest”, Marcia J.
Bunge, ed., The Child in Christian Thought. Grand Rapids: Eerdmans, 2001, p. 29-60 (com mais
bibliografia nas p. 29-30, n. 2). Gundry-Volf trata das criangas nos Evangelhos em cinco tépicos: (1)
e (2) criangas como recipientes ¢ modelos de ingresso no reino de Deus (Mc 10.13-16 par.); (3)
humilde como uma crianga (Mc 18.1-5); (4) ¢ (5) servir criangas e ser grande; receber criangas €
receber Jesus (Mc 9.33-37 e par). Observe que, além dos exemplos acima, Jesus também se referiu a
criangas brincando em Mateus 11.16-19.

¥ Por exemplo, a filha de Jairo em Marcos 5.21-24,35-43; a filha da mulher siro-fenicia em
Marcos 7.24-30 e 0 menino endemoninhado em Marcos 9.14-29. Cf. esp. Stephen C. BARTON,
“Child, Children”, Dictionary of Jesus and the Gospels, p. 100-104; e FRANCIS, “*Children and Childhood
in the New Testament”, p. 65-85 (observe as referéncias bibliogréficas adicionais sobre a infincia no
mundo antigo na p. 66, n. 2 e a infancia e os ensinamentos de Jesus na p. 72, n. 12).
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1 Cf. James D. M. DERRETT, “Why Jesus Blessed the Children (Mk 10.13-16 Par.)”, Novum
Testamentum 25,1983, p. 1-18; James I. H. MCDONALD, “Receiving and Entering the Kingdom: A
Study of Mk 10.15”, Studia Evangelica 6, p. 1973, p. 328-332.

7 Cf. FRANCIS, “Children and Childhood in the New Testament”, p. 75, que faz uma correlagio
entre essa ideia e a lembranga da experiéncia de Israel com Deus em passagens como Deuteronémio
7.7-8; Oseias 11.1-4; Ezequiel 16.3-8. Salmos 74.21.

' Para uma bibliografia sobre as criangas no Evangelho de Lucas, cf. FRANCIS, “Children and
Childhood in the New Testament”, p. 78, n. 26 e 27.

1 FRANCIS, “Children and Childhood in the New Testament”, p. 79. Francis também observa
conotagdes negativas associadas a criangas no Novo Testamento (mas, notavelmente, ndo nos
ensinamentos de Jesus), como a falta de maturidade (p. 80).

20 Cf. David L. BALcH, “Household Codes”, David E. Aune, ed., Graeco-Roman Literature and
the New Testament: Selected Forms and Genres, Society of Biblical Literature Sources for Biblica Study
21. Atlanta: Scholar Press, 1988; idem, Lez Wives Be Submissive: The Domestic Code in 1 Peter, Society
of Biblical Literature Monograph Series 26. Chico: Scholars Press, 1981; Craig S. KEENER, “Family
and Houschold”, Dictionary of New Testament Background, p. 353-368; idem, “Marriage”, Dictionary
of New Testament Background, p. 687; Philip H. Towner, Daniel G. Reid, eds., Dictionary of Paul and
His Letters. Leicester / Downers Grove: InterVarsity Press, 1993, p. 417-419 [publicado em portu-
gués sob o titulo Diciondrio de Paulo e suas cartas. Sio Paulo: Loyola, 2008], que também destaca as
passagens relacionadas 1Timéteo 2.1-15; 5.1-2; 6.1-2,17-19; Tito 2.1—3.8; e 1Pedro 2.13—3.7;
“Household Codes”, Ralph P. Martin e Peter H. Davids, eds., Dictionary of the Later New Testament
and Its Developments. Downers Grove: InterVarsity Press, 1997, p. 513-520; ¢ James D. G. DUNN,
“The Household Rules in the New Testament”, Family in Theological Perspective, p. 43-63 (inclusive
a lista nas p. 44-46, mais a bibliografia relacionada na p. 49, n. 7 ¢ 8).

M Isso ndo significa, obviamente, que tornar o cristianismo respeitivel na cultura ao redor é o
principio mdximo ou nico em jogo, quando se vive o relacionamento conjugal de acordo com a verdade
e revelacdo biblica. Mesmo que certos aspectos da mensagem cristd ou da vida crista sejam contraculturais,
podem levar a cultura ao redor a ponderar sobre o carater distintivo ¢ diverso do evangelho. Por certo,
a igreja nio tem autorizacio de mudar os principios biblicos a fim de se ajustar a cultura ao seu redor,
seja por meio do igualitarismo ou de alguma dilui¢io dos principios apresentados nos capitulos 2, bem
como neste capitulo.

22 Para um estudo sobre as responsabilidades de filhos e pais nos ensinamentos de Paulo, com
énfase especial sobre a adaptagdo crista do formato de cédigo doméstico, cf. GUNDRY-VOLF, “Least
and the Greatest”, p. 53-58.

» Com referéncia as condi¢ées da infincia na antiguidade, inclusive taxas de mortalidade
infantil e abandono de bebés, cf. KEENER, “Family and Household”, p. 359-360. Em termos figurados,
as criangas sio apresentadas em vérias ocasides no Novo Testamento como metifora para quem
carece de entendimento (1Co 3.1-4; Hb 5.13). Em 1Corintios 13.11-12, Paulo contrasta a idade
adulta com a infincia como o estigio de ingresso na maturidade. Os cristios nio devem ser mais
“inconstantes como criangas, levados ao redor por todo vento de doutrina (Ef 4.14); juntos, devem
crescer em Cristo (Ef 4.15).

% Cf. Peter T. O'BRIEN, The Letter to the Ephesians, Pillar New Testament Commentary. Grand
Rapids: Eerdmans, 1999, p. 442, n. 13.

%5 Para um estudo completo das criangas no Novo Testamento e seu ambiente, ver a monografia
de BALLA, Child-Parent Relationship.

% BALLA, Child-Parent Relationship.

7 E provavel que a expressdo “pois isso é justo” ndo indique um motivo separado para os filhos
obedecerem aos pais, mas sim, introduza a citagio subsequente do Decédlogo. Para refletir essa inter-
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pretagdo, mudamos a virgula que aparece na Almeida Século 21 para ponto e virgula e o ponto final
para dois pontos. Cf. O’'BRIEN, Letter to the Ephesians, p. 442, com referéncia a Thorsten MORITZ, 4
Profound Mystery: The Use of the Old Testament in Ephbesians, Novum Testamentum Supplement 85.
Leiden: Brill, 1996, p. 1710174, esp. 171.

% Cf. O'BRIEN, Letter to the Ephesians, p. 439. Ele observa que esse ¢ o quinto participio que indica
resultado nesta passagem. Cf. tb. a discussio sobre Efésios 5.18 no contexto da carta como um todo, no
capitulo 3, acima. Com referéncia 2 ideia de ser “cheio do Espirito”, cf. Andreas J. KOSTENBERGER,
“What Does It Mean to Be Filled with the Spirit? A Biblical Investigation”, Journal for the Evangelical
Theological Society 40, 1997, p. 229-240. Kostenberger observa que nio hd nenhuma referéncia biblica
a cristdos pedindo para serem enchidos com o Espirito, mas que as Escrituras mostram Deus enchendo
os cristdos a seu tempo e segundo sua vontade, de modo a lhes dar poder para o ministério e para
testemunhar com ousadia (cf. At 2.4; 4.8,31; 9.17; 13.9,52). O Espirito Santo ji habita nos cristios a
todo tempo (p. ex., Rm 8.9-11) e os fiéis devem se concentrar em viver em obediéncia 2 vontade de
Deus revelada nas Escrituras e em nao apagar ou entristecer o Espirito (1Ts 5.19; Ef 4.30).

» Observe também a referéncia de Jesus ao quinto mandamento em Mateus 15.4 par. Mc 7.10
{bem como s consequéncias negativas da desobediéncia em Ex 21.17 par. Lv 20.9).

0 Cf. O'BRIEN, Letter to the Ephesians, p. 441.

U Cf. O’BRIEN, Letter to the Ephesians, p. p. 440-441.

32 Esses ensinamentos refletem uma preocupagio encontrada tanto no Antigo Testamento (espe-
cialmente em Provérbios) quanto no judaismo (p. ex., Filon, Josefo, 4Macabeus e alguns dos rabi-
nos); cf. MORITZ, Profound Mystery, p. 159-163.

% Em Efésios 6.4, o termo grego traduzido como “provocar” parorgizs (em outras partes do Novo
Testamento, sé tem 0 mesmo sentido em Rm 10.19; variagio em Cl 3.21; cf. tb. Dn 11.36, LXX; Sir
4.3, LXX; T. J6 43.9; T. Lv 3.10?; 3Bar 16.2). Em Colossenses 3.21, o termo grego traduzido como
“irritar” é ererhizo. Além desta passagem, sé aparece no Novo Testamento em 2Co 9.2, onde tem um
sentido positivo; cf. 1Mac 15.40 e outros exemplos gregos extrabiblicos em W. BAUER, F. W. DANKER,
W.F. ARNDT ¢ E.W. GINGRICH, A4 Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, 3a ed. (BDAG). Chicago: University of Chicago Press, 2000, p. 391, que inclui as ideias de
“irritar” ou “amargurar”; de fato, muitos pais “irritam” os filhos, 0 que constitui abuso de autoridade.

* O'BRIEN, Letter to the Ephesians, p. 445, observa que embora hoi pateres possa significar, em
certos contextos, “pai e mae” em geral (Fb 11.23), em Efésios 6.4 hd uma mudanca de palavras de
gonets, “pai e mie” no versiculo 1, para pateres no versiculo 4. Logo, é provivel que a presente referén-
cia seja voltada especificamente para os pais (e nio para as mies). Essa ideia ¢ corroborada, ainda,
pelo fato de os pais serem responsédveis pela educagio e disciplina dos filhos tanto na cultura judaica
quanto no mundo greco-romano.

¥ O’BRIEN, Letter to the Ephesians, p. 440.

% Andrew T. LINCOLN, Epbesians, Word Biblical Commentary. Dallas: Word, 1990, p. 406.

7 Cf. BALLA, Child-Parent Relarionship, p. 83-84. Uma indicagdo da dinimica poderosa do
relacionamento natural entre pai e filho € o fato de esse tipo de linguagem também ser aplicado a
homens mais velhos e mais jovens sem vinculos biolgicos. Logo, homens mais jovens podiam cha-
mar homens mais velhos de “pai” e homens mais velhos podiam chamar homens mais jovens de
“filho”. Semeclhantemente, o mestre pode se referir aos seus discipulos como filhos (Jo 13.33; 21.5;
3Jo 4), enquanto os discipulos podem chamar os mestres de “pai” (2Rs 2.12; Mt 23.9).

s Cf. Philo (Filon), Special Laws 2.232 que escreve sobre a autoridade de pais e mies para
“impor castigos severos” sobre os filhos. Citado em CARROL, “Children in the Bible”, p. 123.

** Cf. paralelos em KEENER, “Family and Household”, p- 357.

* De fato, ndo sdo poucos os filhos que tém uma visio distorcida de nosso Pai celestial por causa
de um pai terreno inadequado ou mesmo abusivo. Nesses casos, é necessirio perdoar e concentrar-se
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em Deus, o Pai, 0 Gnico que é perfeito e capaz de suprir todas as nossas necessidades. Cf. p. ex., Mary
A, KASSIAN, In My Father's House: Women Relating to God as Father. Nashville: LifeWay, 1999.

“t Esse pronunciamento é quase insuportivel para alguns estudiosos contemporineos, como
Carolyn OsiEk e David L. BALCH, Families in the New Testament World: Households and House
Churches. Louisville: Westminster/John Knox, 1997, p. 122, que escrevem: “E teolégica e moralmente
ultrajante quando esse autor ‘paulino’ argumenta que a mulher ‘serd salva dando a luz filhos’ (1Tm
2.15)". Para um comentério detalhado da interpretagio de 1Timéteo 2.15, cf. Andreas J.
KOSTENBERGER, “Ascertaining Women’s God-Oriented Roles: An Interpretation of 1Timothy 2.15",
Bulletin of Biblical Research7,1997, p.107-144. Com referéncia & hospitalidade, cf. Stephen C. BARTON,
“Hospitality”, Dictionary of the Later New Testament and Its Developments, p. 501-507.

2 KOSTENBERGER, “Ascertaining Women’s God-Oriented Roles”, p. 142-144, esp. 143.

* Com referéncia a essa questio, cf. esp. Larry BURKETT, Women Leaving the Work Place.
Chicago: Moody, 1999; Cheryl GOCHNAUER, So You Want to Be a Stay-at-Home Mom. Downers
Grove: InterVarsity Press, 1999; Donna OTTO, The Stay-at-Homem Mom: For Women at Home and
Those Who Want to Be. Eugene: Harvest, 1997.

*# KOSTENBERCER, “Ascertaining Women’s God-Oriented Roles”, p. 143.
* O termo grego ¢ diabolos; cf. 1Timéteo 3.11; 2Timéteo 3.3.

¢ Cf. 2Pedro 2.19; Romanos 6.18,22; 1Corintios 7.15; Gilatas 4.3. Esse atributo também é
exigido de presbiteros e didconos (1Tm 3.3,8).

7 Cf. 1Timéteo 5.2. A expressio “para que” mostra que, originalmente, trata-se de uma oragio
que indica propésito (hina). Ao contririo das implicagdes de certas obras sobre disciplina espiritual,
o crescimento no cardter piedoso nio deve ser considerado de forma isolada do servigo a outros no
contexto de relacionamento saudéveis na igreja. De outro modo, é ficil essa “espiritualidade” alimen-
tar orgulho espiritual e uma atitude julgadora em relagio a outros que sio considerados menos “espi-
rituais”. Outra questio interessante a ser observada é que Tito ndo ¢ instruido a ensinar as mulheres
mais jovens diretamente.

% Cf. o retrato da mulher (e mée) virtuosa em Provérbios 31, do qual tratamos no capitulo 2.

“ Cf. o capitulo 3 para comentdrios sobre a submissido das mulheres em Efésios 5.21-23. A
dicotomia criada por John R. W. STOTT, Guard the Truth: The Message of 1 Timothy and Titus. Downers
Grove: InterVarsity Press, 1996, p. 189, segundo a qual a “lideranca masculina nio ¢ de autoridade
[...] mas de responsabilidade e cuidado amoroso” ¢ falsa,

*0 Stanley N. HELTON, “Titus 2.5~—Must Women Stay at Home?”, Carroll D. Osburn, ed,,
Essays on Women in Earliest Christianity. Joplin: College Press, 1995, p. 376.

51 Cf. também a discussio sobre questdes contemporineas da educagio de filhos, inclusive a edu-
cagio dos filhos por pais sozinhos, disciplina fisica e principios da disciplina dos filhos, no capitulo 7.

52 Criangas superdotadas, por exemplo, podem se entediar com facilidade ¢ dar a impressdo de ser
desrespeitosas ou rebeldes. Nio adianta simplesmente exorté-las sem tratar da questio de que precisam
de mais desafios. Algumas criangas se desenvolvem bem dentro de uma estrutura formal, outras preci-
sam de um Ambito mais amplo de liberdade. Algumas criangas sdo mais déceis, enquanto outras testam
os limites com frequéncia. Logo, nio é adequado adotar uma abordagem genérica a disciplina.

53 Com referéncia ao culto em familia, cf. esp. James W. ALEXANDER, Thoughts on Family Worship.
Morgan: Soli Deo Gloria, 1998; Kerry PTACEK, Family Worship: The Biblical Basis, Historical Reality,
and Current Need. Greenville: Greenville Seminary Press, 2000. Cf. ainda a segio sobre “Cultura
tamiliar” no capitulo 8.

“ Dietrich BONHOEFFER, Ethics, trad. Neville Horton Smith. Londres: SCM, 1955, p. 183.
[Publicado em portugués sob o titulo Etica. Sio Leopoldo: Faculdade EST / Sinodal, 2009.]



Ter ou nao ter filhos: questoes 7
excepcionais relacionadas
a familia (Parte 1)

‘gm om excegdo daqueles que foram chamados por Deus para permanecer sol-
teiros, o ideal divino ¢ de casamento monégamo e vitalicio coroado pela
e dddiva de filhos. Devido, em parte, 4 presen¢a do pecado neste mundo
caido, porém, existem complicagdes e questdes das quais trataremos neste capitulo.'
Aqui, e no capitulo seguinte, falaremos de infertilidade e ética médica moderna,
aborto, contracep¢io, reprodugio medicamente assistida, adogio e algumas ques-
tdes contemporineas ligadas 4 criagdo dos filhos de acordo com padrdes cristios,
como mies ou pais sozinhos, castigo fisico, a promog¢io da masculinidade e femini-
lidade e os principios da disciplina paternal. Em contraste com os outros capitulos
deste livro, esses dois capitulos nio partem diretamente do texto biblico, mas de
questdes contempordneas relevantes associadas ao casamento e a familia. Nio
obstante, sempre que possivel, apresentaremos exemplos do ensino e/ou principios
das Escrituras a respeito dos assuntos em questio.

A INFERTILIDADE E A ETICA MEDICA MODERNA

Dificilmente alguém consegue apreciar o valor dos filhos hoje em dia mais do que
uma mulher incapaz de conceber e que anseia ter seus préprios filhos. Isso ndo
significa que casais sem filhos ou pessoas solteiras nio estejam dentro da vontade
de Deus ou nio possam realizar contribui¢des importantes para o reino; a fertili-
dade fisica é apenas uma parte do desejo mais amplo de Deus de que os seres huma-
nos sejam férteis, desejo esse que também abrange a fertilidade espiritual. Conforme
Jesus disse aos seus seguidores: “Meu Pai é glorificado nisto: em que deis muito
fruto; e assim sereis meus discipulos [...] eu vos escolhi e vos designei a ir e dar fruto,
e fruto que permanega” (Jo 15.8,16). Isso se aplica a pessoas solteiras e casais sem
filhos, bem como a casais com filhos.

Nao obstante, dar 4 luz e criar filhos continua sendo parte fundamental dos
designios de Deus para homens e mulheres nos dias de hoje. O plano abrangente
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de Deus para a humanidade (“frutificai e multiplicai-vos”) tem intimeras impli-
cagdes contempordneas que abrangem uma grande variedade de questdes como
aborto, contracepgio, infertilidade e adogdo. Com os avangos da medicina mo-
derna, os casais sem filhos tém 2 sua disposi¢dio uma gama bem mais ampla de
opgdes do que em tempos passados. Esse fato, por sua vez, levanta para os cristios
questdes referentes a propriedade de procedimentos como fertilizagio in virro,
pais substitutos e inseminacdo artificial.? Nas pdginas a seguir trataremos de cada
um desses tépicos separadamente.

ABORTO

As Escrituras néo aprovam o aborto, tanto em razio de seu ensino geral acerca do
valor da vida humana quanto em fungio de passagens especificas.’ Os dois Testamen-
tos ensinam que os fithos sio béngdo de Deus (SI 127.3-5; mc 10.13-16 par.) ¢
consideram particularmente hediondo matar criangas (p. ex., Fx1.16-17,22;1v18.21;
Jr7.31-32;Ez 16.20-21; Mq 6.7, Mt 2.16-18; At 7.19). A Biblia mostra Deus ativo
na criagio dos seres humanos desde o momento da concepgio (dentre os exemplos
do Antigo Testamento, temos os filhos que Deus deu a Sara [Gn 17.15-22;21.1-7],
Lia, Raquel [Gn 30.1-24], Rute [Rt 4.13-17] e Ana [1Sm 1.19-20]; no Novo Tes-
tamento, cf. especialmente Isabel em Lc 1.24-25,39-44), de modo que a procriagio
humana representa, de fato “um processo co-criativo que envolve o homem, a
mulher e Deus”.* O salmista apresenta um tributo comovente ao envolvimento de
Deus na criagdo do ser humano ainda no ventre materno:

Pots tu formaste o meu interior,
tu me teceste no ventre de minha mie.
Eu te louvarei, pois fui formado de modo tdo admiréavel e maravithoso!
Tuas obras sido maravilhosas, tenho plena certeza disso!
Meus ossos nio te estavam ocultos,
quando em segredo ful formado e tecido com esmero nas profundezas
da terra.
Teus olhos viram a minha substincia ainda sem forma,
e no teu livro os dias foram escritos,
sim, todos os dias que me foram ordenados,
quando nem um deles ainda havia.
Salmos 139.13-16

Outra passagem biblica deixa claro que Deus forma o feto no ventre e que, de
fato, tem conhecimento pessoal da crianga ainda néo nascida: “Antes que eu fe formasse
no ventre fe conheci, € antes que nascesses fe consagrei € te designei como profeta as
nacdes” (Jr 1.5, énfase nossa; cf. tb. J6 10.9-12; 31.15; S1119.73; Ec 11.5). Embora
o Antigo Testamento nio forneca uma discussio tedrica quanto ao feto ser ou nio
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uma “pessoa’, ele “retrata o feto como obra de Deus e objeto de seu conhecimento,
amor e cuidado, de modo que sua destrui¢ao pode ser considerada contriria a von-
tade de Deus”.’

O “profundo respeito pela vida no estigio pré-natal™ que observamos no Antigo
Testamento também ¢é revelado pela estipulagio mosaica para que quem fizesse mal
a crianga ndo nascida ainda no ventre da maie fosse castigado: “Vida por vida, olho
por olho, dente por dente, mio por mio, pé por pé, queimadura por queimadura,
ferimento por ferimento, golpe por golpe” (Ex 21.22-25).” Como todas essas passa-
gens sugerem claramente, as Escrituras consideram que a vida humana se inicia na
concepgio e que ndo existe um “direito humano” de tirar a vida de uma crianga nio
nascida. Essa ideia estd em harmonia com a declaragio biblica de que Deus é o
Deus da vida e de que toda a criagido (especialmente os seres humanos) é preciosa e
digna de ser preservada (p. ex. salmo 8). Nesse sentido, as Escrituras sdo nitida-
mente distintas das culturas pagis antigas.

Embora as tentativas de aborto fossem comuns no mundo antigo, mais corri-
queiro ainda era o abandono de bebés depois do nascimento.! Um dos principais
motivos de o aborto ser menos comum era a grande probabilidade de a méae morrer
ao abortar. Ademais, os meninos eram mais valorizados do que as meninas, de modo
que as pessoas esperavam até depois do nascimento para saber o sexo do bebé. Caso
fosse menina, optavam muitas vezes por abandona-la, como exemplifica um papiro
pré-cristdo ndo literdrio do Egito, escrito por um homem chamado Hilério de
Alexandria a esposa, Alis, em seu lar no interior: “Rogo e suplico, cuide do peque-
nino, e assim que recebermos nosso pagamento, eu ou enviarei a ti. Se, porventura
deres 4 luz uma crianca, e se for menino, deixa-o viver; se for menina, abandona-a”
(P Oxirrinco 744).° O bebé era abandonado em um montio de lixo ou um local
isolado. Outra realidade triste era que, por vezes, mercadores de escravos recebiam
bebés e os criavam para vendé-los como escravos ou, no caso das meninas, como
prostitutas (Justino, Apologia 1.27). No mundo greco-romano, o abandono de bebés
ndo era considerado infanticidio, mas sim, recusa em recebé-lo na sociedade, uma
ideia desprovida de implicagdes morais negativas.

Essas préticas contrastavam nitidamente com a lei judaica que, com base em
Exodo 21.22-25, proibia o aborto (Josefo, Contra A;bia 2.25 §202; Pseudo-Focilides
184-185; b. Sinédrio 57b) e o abandono (Filon, Leis especiais 3.110-119; Virtudes
131-133; Ordculos sibilinos 3:765-766; Tiécito, Histérias 5.5). A passagem de Exodo
citada acima estipula que quem ferir uma gestante e lhe causar dano deve ser cas-
tigado, “vida por vida, olho por olho, dente por dente, mio por mio, pé por pé”,
etc. (a lex talionis). Para a lei judaica, essa pena deixava implicito que a vida antes do
nascimento tinha o mesmo valor que a vida depois do nascimento. Filon, escritor
judeu do primeiro século, no trecho acima citado de sua obra Leis especiais, faz dis-
tingdo entre o aborto realizado no inicio ou no final da gestagdo e se pronuncia
contra este Gltimo (Leis especiais 3.110-119).1°
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A exemplo dos judeus, os cristios primitivos também condenavam o aborto e
o abandono. O Didagué, manual antigo de instrugio eclesidstica, diz: “Nio come-
terds homicidio [...]: ndo fards aborto, nio cometeras infanticidio” (Did. 2:2). A
Epistola de Barnabé afirma, semelhantemente: “Nio fards aborto, ndo cometerds
infanticidio” (Ep. Barn. 19:5). Em sua Primeira Apologia, Justino escreve: “Quanto
a nés, porém, fomos ensinados que abandonar criangas recém-nascidas é prdtica de
homens perversos [...] primeiro, porque vimos que quase todos abandonados desse
modo [...] sio criados para prostituigdo [...]” (dpol. 1.27). A Carta a Diogneto des-
creve os cristdos da seguinte maneira: “Casam-se, como fazem todos os homens,
tém filhos, mas nio abandonam sua prole” (C# Diog. 5:6; cf. tb. Atendgoras, Siupli-
ca 35; Minucio Félix, Otdvio, 30-31).!

Nio ¢ nosso objetivo aqui tratar de forma direta do debate contemporineo a
respeito do aborto.'? Conforme as passagens biblicas e extrabiblicas citadas acima
deixam claro, porém, 0 mundo antigo testemunhou uma diferenga marcante entre a
cultura paga e os ensinamentos judaico-cristdos a esse respeito. Embora certos ele-
mentos de complexidade tenham sido introduzidos na discussio moderna, muitas
das questdes pertinentes ja eram tratadas no primeiro século da era cristi (e até
mesmo antes desse periodo). Como o levantamento acima mostra, de acordo com o
conceito judaico-cristdo tradicional, a vida comega na concepgio e somente esse
conceito faz jus aos ensinamentos das Escrituras e a vida e pratica da igreja primi-
tiva. Por esse motivo, o aborto deve ser considerado um ato nio autorizado de tirar
a vida humana antes do nascimento, o que é contrdrio a vontade de Deus."

CONTRACEPCAO (MARK LIEDERBACH)

As Escrituras nfo mostram de forma direta se é biblicamente apropriado ou nio
usar métodos contraceptivos. Nenhuma passagem biblica menciona explicitamente
o termo “contracep¢io”’, e também néo ha textos que indiquem de modo especifico
se ¢ apropriado ou ndo usar métodos contraceptivos. Nem por isso, contudo, deve-
mos supor que as Escrituras ndo tém nada a dizer a respeito da questio.

A questao da legitimidade da contracepgao em geral

Conforme observamos acima, Génesis 1.28 identifica a procriagdo como o fim prin-
cipal da unido conjugal, enquanto o salmo 127 descreve os filhos como béngio de
Deus. Ao considerarmos se é apropriado ou ndo usar métodos contraceptivos, é
necessério partir do principio de que ter filhos ¢ a norma esperada dos casamentos
e deve ser entendido como uma boa didiva de um Pai celestial amoroso. Nas pala-
vras de Albert Mohler: “Devemos comecar por uma rejei¢ao da mentalidade
contraceptiva que considera a gravidez e os filhos incémodos a serem evitados, e
ndo dddivas a serem recebidas, amadas e cuidadas. Essa mentalidade contraceptiva
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constitui um ataque insidioso a gléria de Deus na criagio e 4 dddiva da procriagio
que o Criador concede ao casal casado”. "

Uma vez reconhecida a ligagdao importante entre expressio sexual e geracio
de filhos, deve-se concluir que todo ato sexual precisa “estar aberto” para a con-
cep¢ao? Quem responde a essa pergunta de forma afirmativa cita Génesis 38.6-10,
o relato de Oni e Tamar, para apoiar sua posi¢do. Nessa passagem, Deus tira a
vida de Er, filho mais velho de Jud4, pois “era mau aos olhos do SENHOR” e deixou
sua esposa, Tamar, vitva. O costume hebraico conhecido como casamento de
levirato (Dt 25.5-10) determinava que quando um homem casado morria sem
deixar descendentes a vitva devia se casar com o parente mais proximo do faleci-
do. O primeiro filho desse casamento subsequente levaria o nome do irmio mais
velho e se tornaria herdeiro dele, de modo que o nome do primeiro marido nio se
apagasse em Israel (cf. Dt 25.6).

No caso em questdo, Oni, préximo irmido de Er em idade decrescente, devia
assumir a responsabilidade de dar um filho a Tamar. De acordo com Génesis 38.9,
porém, apesar de Ona ter relagtes sexuais com Tamar, evitava que ela concebesse ao
retirar-se antes da ejaculagio. Em vez de prover um herdeiro para Er, o primeiro
marido de Tamar, as Escrituras indicam que Oni “derramava o sémen no chio”.
“O que ele fazia era mau aos olhos do SENHOR”, de modo que Deus também tirou
a vida dele (v. 10).

Os catdlicos costumam citar essa passagem para sugerir que o Senhor se desa-
gradou particularmente da interrup¢io do processo sexual para evitar a procriagio.
Argumentam com base nisso que todo ato sexual deve estar aberto a procriagio. A
interrupgio de Oni, portanto, bem como qualquer forma de interrupgio ou o uso
de meios artificiais de evitar a concepgio durante a relagdo sexual sio considerados,
portanto, moralmente repreensiveis. De acordo com essa postura, todos os meios de
contracep¢do que interrompem o processo natural de procriagio sio contririos 2
vontade de Deus.”

Ao examinarmos melhor a passagem, porém, temos a impressio de que o
desprazer do Senhor em Génesis 38.10 ndo deve ser associado diretamente 2 pre-
vengio da gravidez em si, mas sim, a0 modo particularmente explorador, abusivo e
desperdi¢ador como Ona se relacionava sexualmente com Tamar.'® Deuteronémio
25.5-10 indica que se o irmdo se recusasse a cumprir sua “obrigagio” de dar um
descendente, a pena ndo era morte, mas humilha¢io (v. 9-10). A severidade do
castigo sugere, portanto, que Deus tirou a vida de Ona por razoes que iam além da
recusa de prover um descendente para seu irmido falecido.

De que maneira, ento, devemos raciocinar biblicamente sobre a contracepgio?
As Escrituras indicam que Deus criou o casamento para outros fins além da pro-
criagio. Companheirismo por meio do desenvolvimento do vinculo conjugal sagra-
do (Gn 2.18,24), prazer sexual (Pv 5.15-23; Cantico dos Canticos) e fidelidade
(1Co 7.1-9) sao apenas alguns dos fins biblicamente apropriados para os quais Deus
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criou a unido conjugal sexual. Apesar de parecer claro que ao longo do casamento o
casal deve procurar ter filhos (talvez até varios; cf. Sl 127.5), nio se segue que em
toda relagdo sexual o casal deva abster-se do uso de contraceptivos. A relagdo sexual
no casamento continua a ser extremamente importante para a unido, prazer, fideli-
dade e assim por diante, mesmo que o casal use meios de contracepgio como parte
do planejamento familiar. Na verdade “a ideia de que ‘absolutamente cada um dos
atos’ sexuais dentro do casamento fiel deve estar aberto a procriagdo vai além das

» 17

exigéncias biblicas”.

Formas moralmente permissiveis € nao
permissiveis de contracepgao

Concluir que o uso de contracep¢io é moralmente permissivel em termos gerais nio
é dizer que fodas as formas de controle de natalidade sdo moralmente aceitdveis. Na
verdade, tendo em vista passagens como Exodo 20.13 proibirem de modo especi-
fico que se tome a vida de inocentes, “o profundo respeito pelo estigio pré-natal” da
ética judaico-cristd também deve influenciar nossa perspectiva a respeito das for-
mas de controle de natalidade biblicamente permissiveis.'®

Formas aceitdveis de controle de natalidade

Quais formas de controle de natalidade sdo moralmente aceitdveis? A resposta resu-
mida é: apenas aquelas que sdo de natureza contraceptiva, ou seja, que impedem somente
a concepedo. Com base nesse principio fundamental, é relativamente facil avaliar as
formas de planejamento familiar apropriadas e inapropriadas.

Formas aceitdveis incluem métodos naturais como a abstinéncia (a inica opgio
biblicamente legitima para aqueles que ndo sdo casados) e o método ritmico ou
tabelinka (e suas variacdes como a identificagio dos ciclos de temperatura corporal
ou célculo dos periodos de ovulagio e fertilidade).”

Além dos métodos acima, aqueles que procuram evitar a concepgao sio moral-
mente aceitaveis. Isso inclui os “métodos de barreira” como o diafragma, o capuz
cervical, camisinhas e espermicidas na forma de espumas, cremes, esponjas ou
cdpsulas vaginais.

Formas inaceitduoeis de controle de natalidade

As formas inaceitdveis de planejamento familiar abrangem todos os métodos que
induzem o aborto. Logo, o dispositive intrauterino ou “DIU” é um método inaceiti-
vel, pois sua fungdo principal ¢ criar um ambiente instdvel para o évulo fertilizado
nio se fixar na parede do utero ao reduzir o revestimento endometrial e o tornar
incapaz de sustentar a vida da crianga.
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A droga RU-486, a “pilula abortiva” ou “pilula do dia seguinte” também é mo-
ralmente inaceitavel, uma vez que sua principal fungio ¢é evitar a fixagio do novo
feto na parede uterina. A droga atua de modo a impedir de forma direta o estabe-
lecimento e continuidade da gestagio ao bloquear a secregio natural de progesterona,
um hormanio essencial que prepara o utero para receber o 6vulo fertilizado e ajuda
a manter a gravidez uma vez que ela ocorre.

Métodos que exigem mencao especial e
cuidaclo adicional

Devemos fazer mengio especial a duas formas de controle de natalidade ampla-
mente praticadas tanto por cristdos quanto por nio cristaos: a esterilizagéo e o uso
da “pilula”.

A esterilizagdo é um meio de contracep¢io que utiliza um procedimento cirur-
gico para por fim, em cardter permanente, a fertilidade da pessoa. No caso do ho-
mem, a vasectomia bloqueia o duto deferente (duto ejaculatério) e, desse modo,
evita que o sémen deixe o corpo durante a ejaculagdo. No caso das mulheres, a
laqueadura é o procedimento que bloqueia as trompas de Fal6pio para evitar que o
sémen entre em contato com os 6vulos e ocorra a fertilizagio.

Virias consideragdes importantes acerca da esterilizagio podem servir de aviso
contra seu uso. Uma delas é o fato de se tratar de uma cirurgia eletiva que constitui
o desligamento ou desativagio permanente de uma fungio fisica. A natureza defi-
nitiva do procedimento o torna diferente do uso da camisinha ou de outras medidas
tempordrias. Além disso, podemos perguntar se temos, em algum momento, o di-
reito de remover uma parte do corpo (cf. Lv 21.20; Dt 23.1; 1Co 6.19) por uma
simples questdo de conveniéncia,” e se esse é um modo apropriado de tratar o
“templo do Espirito Santo” (1Co 6.19).

Ainda que o Antigo e o Novo Testamentos indiquem que o cuidado do
corpo nio deve ser uma preocupagio central, é necessdrio trati-lo com honra e
respeito (cf. p. ex., Gn 2.7; Ex 21.22-25; 1Co 6.12-20). Como argumenta o
ético John Jefferson,

O apéstolo mostra que o cristdo ndo tem direito de exercer dominio ilimitado
sobre o corpo; antes, deve vé-lo como um bem que lhe foi confiado pelo Senhor
para ser usado de modo a glorificar a Deus. E uma operagio cirdrgica como a
esterilizagio ndo € apenas uma “escolha” pessoal, mas uma decisdo a ser consi-
derada dentro da estrutura biblica de mordomia do corpo humano. Tendo em
vista o corpo humano ser um bem confiado por Deus e considerando-se o alto
valor dado 4 capacidade humana de procriagio e as familias grandes no Antigo
Testamento, essa capacidade nio deve ser rejeitada nem cirurgicamente destruida
sem justificativa convincente.”!
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Embora esse assunto ainda aguarde receber aten¢io adequada nos meios evan-
gélicos,” algumas pessoas talvez refutem que a mesma linha de raciocinio apresen-
tada acima para a propriedade de se usar certas formas de contracepgio também se
aplique nestes casos. Deus nos deu inteligéncia e capacidade de andlise critica para
cumprir seu mandamento de “frutificar e multiplicar-se” em nossas circunstincias
pessoais, segundo as prescrigoes e principios das Escrituras (como o carater sagrado
da vida humana). Considerando-se nossa conclusio de que é erroneo interpretar
essa ordem como uma instru¢do para que todo ato sexual conjugal permanega
aberto para a procriagao, parece apropriado que os conjuges sejam capazes de deter-
minar quando chegaram a um ponto em que Deus nio deseja que gerem mais
filhos. A divida passa a ser, entio, se a esterilizagdo ¢ um meio legitimo de garantir
que nenhum outro fitho seja concebido. De fato, apesar de nem todos os cristaos
concordarem que a esterilizagao implica uma violagio inapropriada do corpo como
templo do Espirito Santo,” é fundamental que os cristdos sujeitem seus desejos
pessoais a uma consideragio séria daquilo que ¢ biblicamente permissivel.

Ainda que seja possivel argumentar contra e a favor da esterilizagdo como
forma de controle de natalidade para os cristdos, uma vez que as Escrituras nio
tratam de forma direta das diferentes praticas modernas de esterilizagdo, parece
apropriado evitarmos o dogmatismo nessa drea. Nos casos em que as Escrituras
nio tratam de forma direta de determinada questao, principios biblicamente fun-
damentados devem ser aplicados com sabedoria e cautela. Conhecemos casais
tementes a Deus que nos garantiram que optaram pela esteriliza¢do em atitude de
oragio e conflando no Senhor. Também conhecemos outros casais igualmente
tementes a Deus que, tempos depois, se arrependeram de ter realizado a cirurgia
e procuraram reverté-la para poder ter mais filhos. Os dois casos sugerem que, ao
pensar no uso de determinado método contraceptivo, ¢ essencial que o casal sonde
honestamente o coragio e as motivagdes durante o processo de tomar essa decisdo
e certifique-se de que as consideragdes pragmaticas e desejos pessoais nao sobre-
pujem os principios biblicos ou moldem de forma indevida aquilo que lhes parece
ser a dire¢do do Espirito Santo.

Outro método de controle de natalidade que exige mengio especial ¢ aquele
que conhecemos popularmente como “a pilula”. Devido a ampla aceitagdo desse
método em nossa cultura, alguns cristdos talvez se surpreendam em saber que a
aceitabilidade moral da “pilula” (e das muitas e diversas aplicagdes dos mesmos
produtos quimicos bésicos) é questionada por éticos cristaos. Ainda que a conve-
niéncia e eficicia dessa forma de controle de natalidade sem duvida tenham levado
muitos a aprovi-la, é preciso tratar de sérias questdes morais antes de decidir se “a
pilula” é ou ndo uma forma aceitavel de contracepgio.

Existem duas categorias bédsicas de contraceptivos quimicos hormonais:
contraceptivos combinados e contraceptivos exclusivamente de progesterona. Os
contraceptivos combinados (que contém estrogénio e progesterona) encontram-se
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disponiveis na forma oral (conhecida como AOC, anticoncepcional oral combinado
(como Mercilom, Gracial e Trinordiol) e injetavel (conhecida como AIC, anticon-
cepcional injetdvel combinado (como Cyclofemina e Mesigyna). As pilulas exclusi-
vamente de progesterona (PEP) contém o horménio progesterona e sio tomadas
diariamente, enquanto os anticoncepcionais injetdveis exclusivamente de
progesterona (AIP) como Depo-Provera e Noristerat devem ser aplicados aproxi-
madamente a cada dois ou trés meses. Outra versio de anticoncepcional exclusiva-
mente de progesterona é o Norplant que envolve um procedimento cirtrgico para
inserir debaixo da pele pequenas cépsulas contendo esse hormonio. Afirma-se que
esse método € eficaz por vérios anos.**

De acordo com o manual de farmacologia Physicians Desk Reference, todas essas
versdes de contraceptivos combinados e contraceptivos exclusivamente de
progesterona funcionam por meio de trés mecanismos bésicos de agdo. O primeiro
consiste em impedir a ovulagdo (um mecanismo contraceptivo). O segundo altera o
aciimulo de muco cervical que dificulta a entrada do sémen no utero e, portanto, a
fertilizagio do évulo (um mecanismo contraceptivo). O terceiro mecanismo de todas
as formas de AOCs e PEPs, quer intencional ou nio, consiste em inibir o endométrio
(revestimento uterino) e, desse modo, torné-lo incapaz de sustentar a vida da crianga
recém-concebida caso ocorra a fertilizagio. Esse terceiro mecanismo ndo é, por-
tanto, contraceptivo, mas abortivo, ou seja, atua como um “dispositivo de seguranga”
caso os outros dois mecanismos nio evitem a concepgio.”

PDRHealth.com, um site que oferece informagées baseadas no Physician’s Desk
Reference descreve esses trés mecanismos da seguinte forma:

A supressio da ovulagdo é o modo principal pelo qual os contraceptivos orais,
Depo-Provera e Lunelle evitam a gravidez; o sistema de implante causa a
supressao da ovulagdo em cerca de 50 por cento dos casos. Ao longo de cada ciclo da
pilula, porém, e de modo continuo nos implantes Norplant e no Depo-Provera,
0 muco que reveste o cérvix, local onde o sémen entra no dtero, permanece
espesso e pegajoso de modo a dificultar a passagem do sémen por ele. Esse
empecilho viscoso também atua sobre a célula do espermatozéide. Evita a fer-
tilizagdo ao interferir com as alteragdes quimicas dentro do espermatozéide
que lhe permitem penetrar o revestimento externo do évulo.

Ainda que a ovulagio e fertilizagio ocorram, os métodos hormonais oferecem
outra medida de protecdo: alteracoes no revestimento do utero. Normalmente, o estro-
génio inicia o espessamento do revestimento uterino na primeira parte do ciclo,
enquanto a progesterona entra em cena posteriormente para ajudar o revesti-
mento a amadurecer. Uma vez que os dois horménios estdo presentes ao longo
de todo o ciclo da pilula e a progesterona é fornecida continuamente pelos
implantes e a injegdo, as variagées hormonais normais sdo mascaradas e raramente
0 revestimento tem a oportunidade de se desenvolver o suficiente para nutrir um
dvulo fertilizado.*
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Em resumo, com respeito tanto aos contraceptivos combinados quanto as
pilulas exclusivamente de progesterona, o maior problema moral ocorre quando o
primeiro e o segundo mecanismo de agio falham (evitar a ovulagio e, por meio do
acimulo de muco, evitar a fertilizacio) e ocorre a fertilizagio do évulo. A essa
altura, os métodos deixam de ser de natureza contraceptiva e se tornam abortivos.
Apesar de a probabilidade de falha dos dois primeiros métodos ser reconhecida-
mente pequena (ainda mais no caso dos contraceptivos combinados), tendo em
vista o fato de tantas mulheres usarem essas formas de controle de natalidade, ndo
hd duvidas que, para algumas, “a pilula” ou seus equivalentes agem, pelo menos
ocasionalmente, de modo a encerrar a vida de uma crianga concebida.”” Se “o res-
peito profundo pela vida nos estdgios pré-natais” do desenvolvimento da crianga,
do qual tratamos anteriormente, for investido da devida autoridade moral, talvez
seja correto reavaliar se a pequena probabilidade de abortar uma crianga vale a
pena de algum modo.*®

Por fim, devido a0 uso um tanto enigmdtico da terminologia referente a esse
assunto, os casais prudentes, que buscam o conselho do clinico geral e/ou ginecolo-
gista, devem formular suas perguntas com exatidio e cuidado. Um jovem casal tal-
vez pergunte ao seu médico, por exemplo, se determinada forma de contracepgao
oral ou quimica apresenta o risco de causar aborto. A resposta pode variar, depen-
dendo de como o médico define “aborto” ¢ “gravidez”. Pode-se entender que o termo
“gravidez” indica que o évulo fertilizado jd se implantou na parede uterina. Se essa for
a definicdo de gravidez adotada pelo médico, ele talvez responda que os contraceptivos
combinados ¢ exclusivamente de progesterona ndo causam abortos, pois ndo impe-
dem o crescimento de um évulo fertilizado uma vez que se fixou & parede do utero.
Nio fica claro para o casal, porém, se “a pilula” pode, de fato, encerrar a vida de uma
crianga recém-concebida ao evitar que o 6évulo fertilizado se fixe na parede uterina
onde, de outro modo, a “gravidez” teria inicio.

Por esse motivo, em vez de perguntar se determinada forma de contracepgio
combinada ou exclusivamente de progesterona “pode causar aborto”, o casal pru-
dente procurard identificar se a contracepgdo combinada ou exclusivamente de
progesterona inibe o desenvolvimento normal do revestimento endometrial. Em
caso afirmativo, a inibi¢do pode impedir o évulo fertilizado de se fixar na parede
uterina e, portanto, causar a morte da crianga recém-concebida. Outros pontos a
serem esclarecidos e que podem ajudar na discussio desse assunto com o médico
sio: (1) O método de controle em questdo evita a fertilizagdo do 6vulo em cem
por cento dos casos? (2) Algum produto no mercado pode apresentar comprova-
¢do clara de que evita a fertilizagdo do évulo em cem por cento dos casos? (3)
Existe alguma forma de contracepg¢io combinada ou exclusivamente de
progesterona que nio provoque mudangas no endométrio (o revestimento da pa-
rede uterina) de modo a impedir que ela sustente um évulo fertilizado que, de
outro modo, poderia se fixar na parede uterina e se desenvolver plenamente??’ Até
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0 momento, este autor no conseguiu comprovar uma resposta afirmativa para
nenhum dessas perguntas.*

Formas aceitdveis e inaceitiveis de controle de natalidade

FORMAS ACEITAVEIS FORMAS INACEITAVEIS METODOS QUE
DE CONTROLE DE DE CONTROLE DE NECESSITAM
NATALIDADE NATALIDADE CONSIDERACAO ESPECIAL
Principio geral- Métodos Principio geral: Principio geral: Métodos
de natureza contraceptiva, ou Todas as formas de que requerem mengio
seja, que impedem aborto induzido. especial e cuidado
exclusivamente adicional
a concepgao.
Abstinéncia Aborto Esterilizagio (vasectomia,
laqueadura)
“Método ritmico DIU (dispositivo “A pilula” e suas diversas
ou tabelinha” intrauterino) aplicagdes (contraceptivos

combinados ou
exclusivamente de

progesterona)
“Métodos de barreira” RU-486 (“pilula do Questées relacionadas:
(diafragma, capuz cervical, aborto” ou “pilula Tratamento do corpo como
camisinha ¢ espermicidas) do dia seguinte”) templo do Espirito Santo

(esterilizagdo), questdes
sérias referentes 4
santidade da vida

(“apilula”).

Para concluir, com referéncia a esterilizagdo, é importante reiterar a necessi-
dade de se ter cautela extrema para evitar o dogmatismo em questdes que as
Escrituras ndo proibem explicitamente nem tratam de forma direta. O que deve
ser seriamente considerado antes de se decidir empregar ou nio esse método é o
principio de honrar “o templo do Espirito Santo”. Com referéncia a “pilula’, a
justificagdo moral para seu uso ¢ muito mais ténue devido ao simples fato ser
possivel aplicar diretamente o principio da santidade da vida. Em ambos os casos,
porém, parece-nos que a considerag¢do dos principios biblicos deve levar os casais
a evitar o uso da esterilizagio ou da “pilula” e suas muitas variagdes como meios de
planejamento familiar.
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REPRODUCAO MEDICAMENTE ASSISTIDA (MARK LIEDERBACH)
O desafio da infertilidade

Tendo em vista a ordem clara das Escrituras para os casais “frutificarem e multipli-
carem-se” (Gn 1.28), uma das maiores provagoes que um casal pode enfrentar é a
impossibilidade de ter filhos. O Antigo Testamento registra as emogdes e experiéncias
aflitivas de Sara (Génesis 15—17) e Ana (1Sm 1.1-11) ao lutarem com a infertilidade.
Semelhantemente, o Novo Testamento indica que Isabel permaneceu estéril até uma
idade avangada (Lc 1.7). Nos casos mencionados acima, Deus permitiu, em sua graga,
que essas mulheres concebessem e dessem 2 luz filhos que, no devido tempo, desem-
penharam papéis importantes no plano redentor divino. E fato, porém, que Deus
nem sempre age por meios miraculosos para tratar da infertilidade de um casal.

Nos ultimos anos, avangos na tecnologia moderna de reprodugao abriram
caminho para que casais até entdo inférteis pudessem conceber seus préprios filhos.
Como o cristdo deve se posicionar em relagdo a esses avangos? E apropriado lan-
¢ar mio das novas tecnologias? Ha quem argumente que as Unicas atitudes apro-
priadas para o cristdo diante da infertilidade sdo a oragio e a fé.*! Com base no
fato de que Deus criou os seres humanos com a capacidade de raciocinar e lhes
deu dominio sobre a terra (Gn 1.28-31), a maioria dos cristdos, porém, nio rejeita
o uso de interven¢des médicas desde que ndo violem outros principios claros das
Escrituras (p. ex., a santidade da vida).”

Como resultado do progresso da medicina moderna, aqueles que em geragoes
anteriores nio teriam esperan¢a nenhuma de gerar o préprio filho agora tém virias
op¢des a sua disposicdo. Esses avangos abrangem desde medidas simples e nio-
técnicas, como estimular a produgio de espermatozéides do homem apenas com
uma mudanga no tipo de roupa intima, até procedimentos que dependem conside-
ravelmente da tecnologia, como procedimentos de inseminagdo artificial, fertiliza-
¢do in vitro ou mesmo clonagem para fins reprodutivos.** Embora todos os métodos
disponiveis exijam certo nivel de avaliagio ética, os procedimentos mais complexos
e que dependem mais da tecnologia costumam ser eticamente mais complicados.

A seguir, forneceremos uma descrigdo sucinta de cada uma das principais
tecnologias de reprodugio medicamente assistida e, na sequéncia, discutiremos as
diversas questdes éticas envolvidas usando, para isso, quatro principios norteadores.

Descrigao de métodos

Abaixo, uma descrigio sucinta de cinco formas de tecnologia de reprodugio empre-
gadas com maior frequéncia.

Inseminagio intrauterina (IUI), também conhecida como inseminagio artificial
(IA) €, na maioria dos casos, o primeiro recurso que casais inférteis escolhem quando
o problema de fertilidade reside principalmente no homem. Em geral, o problema é
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uma baixa contagem de espermatozéides ou, por diferentes motivos, espermatozéides
defeituosos. O procedimento relativamente simples compreende a coleta e actimulo
de sémen e a injegdo do mesmo (normalmente com uma seringa sem agulha) no ttero
durante o periodo mais fértil do ciclo da mulher. Espera-se que o processo reprodutivo
prossiga desse ponto em diante de forma “natural”. O procedimento pode ser reali-
zado com o sémen do marido (IAM, inseminagio artificial pelo marido) ou de um
doador (IAD, inseminago artificial por doador). Em termos éticos, a IAM apresenta
bem menos problemas do que a IAD (cf. discussio abaixo).

Na transferéncia intrafalopiana de gametas (GIFT, do inglés “gamete
intrafallopian transfer”) realiza-se um tratamento hormonal de superovulagio com
medicamentos que estimulam a liberagdo de vérios 6vulos. Os évulos sio coletados
por meio de um procedimento cirtirgico simples orientado por ultrassom transvaginal.
O sémen também € coletado e passa por um tratamento para reduzir a viscosidade,
o que facilita o processo de concepgio. Os gametas sio colocados juntos em um
Ginico cateter, separados apenas por uma minuscula bolha de ar e inseridos nas trom-
pas de Falépio da mulher. O procedimento facilita o processo reprodutivo ao ga-
rantir o contato entre 6vulo e espermatozdide e, desse modo, aumenta a probabilidade
da concepgio e inicio da gestagio.

A fertilizagdo in vitro (FIV) ¢ bastante parecida com a GIFT em termos de pro-
cedimento técnico, mas apresenta uma distingdo importante. Enquanto na GIFT a
fertilizagio e concepgio ocorrem no corpo da mulher, na FIV a fertilizagio ocorre em
um ambiente artificial (“in vitro”, lit., “no vidro”, uma referéncia ao tubo de ensaio ou
placa de Petri onde a concepgio ocorre). Como na GIFT, a mulher recebe tratamento
hormonal para estimular a liberagio de virios 6vulos que sdo coletados para o uso no
procedimento. O sémen também ¢ coletado e os gametas (6vulos e espermatozéides)
sdo colocados na mesma placa de Petri na expectativa de que ocorra o maior nimero
possivel de concepgdes. Um especialista faz uma triagem dos embrides recém-forma-
dos €, por meio de uma transferéncia embriondria (TE), procura implantar até quatro
embrides no utero da mulher para que ela fique gravida de pelo menos um. Os
embrides restantes sdo destruidos ou congelados para futuras tentativas. Estudos indi-
cam que cerca de 25 por cento dos embribes congelados ndo sobrevivem ao processo
de congelamento e descongelamento pelo qual passario antes da proxima tentativa.™

Na maternidade de substituigio ou maternidade de aluguel a gestagio e nascimento
ocorrem em uma mulher que néo é a mie biolégica da crian¢a ou que se dispde a doar
o 6vulo e gestar a crianga, mas abre mio dos direitos de maternidade em favor de
individuos que firmam contrato com ela para esse fim. A “substitui¢cio genética” re-
sulta, portanto, de um procedimento IUI no qual o marido de uma mulher infértil
doa sémen a fim de que a mée substituta conceba, leve a gestagio a termo e dé a luza
crianga. Apesar de ser geneticamente aparentado 4 mie, o bebé “pertence” ao casal que
firmou contrato com ela para gestar e dar a luz a crianga. A “substitui¢io gestacional”
difere da genética no fato de que a concepgio da crianca ocorre via GIFT ou FIV e o
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embrido ¢ inserido na mie substituta por meio de uma TE. O papel da substituta,
nesse caso, ¢ levar a gestacio a termo e dar a luz a crianga, e ndo conceber nem doar
6vulos. Nas duas formas de maternidade de substitui¢io a mie substituta se compro-
mete por meio de um contrato (normalmente em troca de determinado valor) a trans-
ferir todos os direitos aos pais uma vez que a crianga nasce.”

Principios para avaliagao

Como no caso da contracepgio, é importante reconhecer que o simples fato de uma
tecnologia estar disponivel no significa necessariamente que, em termos éticos, ¢
permissivel utilizd-la. Antes, é essencial considerar como as opg¢des disponiveis se
alinham com os principios biblicos que devem nortear o processo de decisdo. Na ques-
tdo das tecnologias reprodutivas, quatro principios sio particularmente pertinentes.

Primeiro, como no caso da contracepgio, o respeito & santidade da vida humana
tem rela¢do direta com a questio das tecnologias de reproducio, pelos motivos a
seguir. Algumas formas de reprodugio medicamente assistida, como a clonagem,
representam uma ameaga expressa a vida da crianga devido 4 natureza imprecisa e
ao nivel de desenvolvimento da tecnologia. Outras formas de tecnologia de repro-
dugio podem nio ameagar a vida diretamente, mas o fazem pelo modo como sio
utilizadas. E prética comum, por exemplo, certos métodos de inseminagio artificial
ou in vitro fertilizarem cinco ou seis évulos de cada vez. Cada uma das concepgoes
resultantes é uma crianga 4 espera de um ttero onde possa crescer até o nascimento.
Infelizmente, também ¢ pritica comum os médicos selecionarem apenas um ou
dois desses 6vulos para a implantagio e “destruir” os outros.

A reprodugio medicamente assistida também ameaca a santidade da vida quando
a técnica utilizada (como a inseminagdo artificial ou uso de medicamentos que
estimulam a fertilidade) resulta na gestagdo de vdrias criancas. Nesses casos, pode
acontecer de a mulher ter quatro ou cinco criangas no utero. Uma vez que existe
maior risco de aborto espontineo nesses casos, muitas vezes os especialistas em
reprodu¢io recomendam um procedimento conhecido como “redugio seletiva”.
Apesar de ser descrito com frequéncia como um meio de aumentar a probabilidade
de alguns dos bebés nascerem com vida, a expressio “redugio seletiva’ ndo passa, na
realidade, de outro nome para uma forma de aborto na qual uma ou mais criangas
s$d0 mortas para aumentar a probabilidade de outras nascerem vivas.

Para que a tecnologia envolvida permaneca dentro dos padrées biblicos com
respeito a santidade da vida (com a possivel exce¢io dos casos em que a vida da mae
corre risco), nos procedimentos de inseminagio artificial e fertilizagao in vitro, o
casal deve estar disposto a aceitar que todas as concep¢oes sejam implantadas e
levadas até o fim. Conforme John Van Regenmorter aconselha: “Nao permitam a
formagdo de mais embriées do que o niimero de criangas que vocés estio dispostos a educar”
Semelhantemente, aqueles que usam medicamentos para estimular a fertilidade
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devem estar cientes de antemao de que existe a possibilidade de uma gestio multi-
pla e de que a “redugio seletiva” no é uma opgao biblica legitima.

O segundo principio biblico a ser considerado é o do respeito por fodos os seres
humanos como portadores da imagem de Deus. Uma vez que os seres humanos sio
criados 2 imagem de Deus (Gn 1.27), é errado usar ou tratar outrem como um meio
para um fim ou intencionalmente colocar uma pessoa inocente em situagio de risco
por uma simples questio de conveniéncia propria. Em algumas formas de reprodu-
¢do medicamente assistida é pritica comum fertilizar virios évulos e congelar essas
criangas por tempo indeterminado para serem usadas ou descartadas caso os pais
resolvem nio ter mais filhos. Tratam-se de priticas inerentemente desrespeitosas e
que usam as criangas apenas como um meio para os pais alcan¢arem seus objetivos,
motivo pelo qual esses procedimentos devem ser descartados por ndo serem opgoes
apropriadas para os cristios.

Outro principio norteador para analisar o valor moral de determinada tecnologia
de reprodugio € o respeito & fidelidade do vinculo conjugal. Génesis 2.24 declara: “Por-
tanto, 0 homem deixaré seu pai e sua mie e se unird a sua mulher, e eles serdo uma s6
carne”. Fol no contexto desse relacionamento de uma s6 carne entre marido e mulher
que Deus ordenou que frutificassem e se multiplicassem. Semelhantemente, outras
passagens das Escrituras nio apenas condenam os relacionamentos adulteros (Ex20.14;
Dt 5.18; Rm 13.9), mas também afirmam a natureza exclusiva do vinculo conjugal
(Mt 19.5; 1Co 6—7; Ef 5.28-31). Essa énfase biblica sobre a unidade e a exclusivi-
dade do vinculo conjugal tem implicagdes diretas no tocante ao uso de tecnologias de
reprodugdo, particularmente no caso de métodos que empregam material genético
(6vulos de doadora, sémen de doador, DNA de doadores) de alguma outra pessoa
além do marido ou da esposa. Uma vez que o évulo ou sémen doado introduz no
casamento (mais especificamente na drea da sexualidade) material de ordem sexual de
uma terceira pessoa, hd divida consideravel quanto & moralidade dessa pritica.

Apesar de ser dificil categorizar essa pratica de forma exata dentro daquilo que
a sociedade entende historicamente como adultério, ¢ ficil argumentar que o uso de
6vulos ou sémen de doadores corresponde a adultério ou, no minimo, a uma intro-
missdo inapropriada na natureza exclusiva da fidelidade a sexualidade conjugal.’’
Conforme Scott Rae ressalta corretamente: “grande parte dos ensinamentos bibli-
cos sugere que a contribui¢do de uma terceira pessoa de fora ndo ¢ a norma para a
procriagio. As Escrituras se mostram céticas em relacio a intervengdes reprodutivas
que buscam material genético fora do casamento. Isso significa que tecnologias
como inseminagio com material de doadores, doagio de évulos e maternidade de
substituigdo sdo moralmente problematicas”.®

O quarto e ltimo principio que deve nortear a avaliacio do uso de tecnologias
de reprodugdo ndo diz respeito tanto a forma de tecnologia, mas ao que se encontra
no cerne do desejo de usd-la. Embora o desejo de gerar e educar filhos biolégicos seja
fundamentado em normas criadas e consolidadas pelo imperativo divino para os
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seres humanos “frutificarem e multiplicarem-se”, ¢ importante nio depositar toda
a esperanga ou percepgdo de valor préprio na capacidade de gerar filhos. A espe-
ranga ltima do cristdo nio reside na capacidade de manipular o sistema reprodutor
humano e nem mesmo de gerar filhos. Quer sejam gerados por meio de uma inter-
vengio direta miraculosa (como no caso de Ana) ou de avangos tecnoldgicos resul-
tantes da mente racional que recebemos de Deus, os filhos sio uma didiva de
Deus. Ademais, as Escrituras indicam que a base ltima de nossa esperanca é o
Salvador Jesus Cristo, e nio a capacidade de gerar filhos.

Concluimos, portanto, que embora o uso de tecnologias de reprodugio possa
ser permissivel em termos gerais, ndo se deve pressupor que foda forma de reprodugio
medicamente assistida é biblica e moralmente aceitavel. As preocupagdes com o
respeito pela vida humana e a fidelidade ao vinculo conjugal precisam governar a
avaliagao de tecnologias de reprodugio especificas. Na verdade, uma vez que se leva
em consideragdo a incerteza ética relativamente grande e as amplas dreas de
indefinig4o no tocante a virias dessas tecnologias (sem falar nos custos financeiros),
talvez a prudéncia sugira que se limite os esfor¢os nessa diregio e se dé preferéncia
a adogio. Sem divida, esse pode ser o caminho mais sdbio quando consideramos os
retratos biblicos explicitos e positivos da adogéo, tema a ser discutido a seguir.

Reprodugio medicamente assistida (RMA) e possiveis problemas

METODO PRINCIPIO DE AREAS DE
REPRODUTIVO AVALIACAO RELEVANCIA
Inseminagdo intrauterina 1. Respeito pela santidade | Fertilizagdo, congelamento
(IUT) da vida humana. e decisdo posterior de
ou Inseminacio artificial nao ter mais filhos
(1A)
Transferéncia intrafalopiana 2. Respeito por todos Inseminagio artificial,
de gametas (GIFT) os seres humanos como fertilizagdo in vitro
portadores da imagem
de Deus.
Fertilizacio in vitro 3. Respeito pela fidelidade Inseminagio usando
ao vinculo conjugal. material de doador, doagio
de évulos, maternidade
de substitui¢io
Maternidade de 4. Cerne do Principios gerais
substitui¢io ou desejo de usar para o uso de tecnologias
maternidade de aluguel determinado método. modernas de reprodugio
medicamente assistida
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ADOCAO

Os dois Testamentos apresentam virios exemplos de adogdo.”” No Antigo Testa-
mento, D3 e Naftali e, posteriormente, Efraim e Manassés, foram adotados por
Jacé (Gn 30.1-13; 48.5); Moisés foi adotado pela filha do faraé (Ex 2.10); ¢ Ester
foi adotada por Mardoqueu (Et 2.7). A seguir, trataremos em mais detalhes de cada
um desses casos de adogio no Antigo Testamento.*

No tocante as adogbes relacionadas a Jaco, Di e Naftali eram filhos de Raquel
e Jacé por meio de Bila, serva de Raquel, a qual Raquel entregou a Jacé como
esposa, uma vez que ela prépria ndo havia gerado filhos para ele (Gn 30.1-8).
Semelhantemente, Jacé adotou Gade e Aser, seus filhos com Lia por meio de Zilpa,
serva de Lia (Gn 30.9-13) e os recebeu oficialmente em sua familia. Posterior-
mente, Jacé adotou os filhos de José, Manassés e Efraim (Gn 48.5) e os abengoou
(v.8-22) e, possivelmente, também seus bisnetos, filhos de Maquir, filho de Manassés
(Gn 50.23). Os filhos adotados de Jacé receberam os mesmos direitos a heranga
que seus filhos biolégicos com Lia e Raquel.*!

Moisés, filho do casal hebreu Anrio e Joquebede, nasceu em uma época em
que os bebés do sexo masculino deviam ser mortos de acordo com o edito do faraé
do Egito. A fim de salvar a vida de Moisés, sua mie elaborou um plano que resultou
na adogio de Moisés pela fitha do faraé. Uma vez adulto, porém, Moisés “recusou
ser chamado filho da filha do faraé” (Hb 11.24), voltou para sua familia biolégica e
encontrou seu irmdo, Ardo. A adogio de Moisés, bem como seu retorno a familia
biolégica, faziam parte do plano divino de salvagio, no qual Moisés conduziu seu
povo, Israel, para fora da escraviddo do Egito rumo i terra prometida. O plano da
mie de Moisés para salvar a vida de seu bebé é um exemplo maravilhoso de amor de
uma mie bioldgica pelo filho.

A 6rfi Ester foi adotada por seu primo, Mardoqueu. Sua histéria ¢ um teste-
munho extraordindrio do relacionamento préximo entre um pai adotivo e sua filha
(ainda que muitos pais cristdos de hoje tenham dificuldade em considerar prudente
Mardoqueu ter deixado Ester participar de um concurso de beleza). O livro
veterotestamentdrio de Ester relata como “todos os dias, Mardoqueu passava diante
do patio do harém para se informar de como estava Ester e do que lhe acontecia”
(Et 2.11). Ester, por sua vez, seguiu as instrugdes do pai adotivo e “ndo havia reve-
lado a ninguém a qual familia ou povo pertencia, pois continuava a obedecer is
ordens dele como quando era criada sob sua tutela” (Et 2.20). No final, Ester é
usada por Deus de forma providencial para salvar o povo judeu.

No Novo Testamento, o exemplo mais proeminente é a adogio de Jesus por
José que lhe serviu de pai terreno, participou da escolha de seu nome (Mt 1.25),
apresentou-o no templo (Lc 2.22-24), protegeu-o do perigo ao levé-lo para o Egito
(Mt 2.13-15) e lhe ensinou seu oficio (Mt 13.55; Mc 6.3). Para alguns casais, esses
exemplos biblicos fornecem evidéncias animadoras de que a prética da adogio tem
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precedente biblico honroso. Juntamente com o uso metaférico da ado¢ao no Novo
Testamento, do qual trataremos abaixo, essas passagens mostram que os filhos
adotados devem ser inseridos no contexto amoroso, intimo e permanente do casa-
mento e familia segundo os padroes biblicos.*

Paulo ensina que, em termos espirituais, os cristdos sio adotados na familia de
Deus como seus filhos e filhas (Rm 8.15,23; 9.4; G14.5; Ef 1.5).* Em vez de lancar
mio da mitologia greco-romana ou da ceriménia romana de adoptio (na qual se
dava a transferéncia da guarda de um individuo menor de idade de seu pai biolégico
para seu pai adotivo) para tratar do conceito de adogdo divina, o apdstolo desen-
volve a ideia com base na tipologia do éxodo no Antigo Testamento e da férmula de
adog¢io messidnica em 2Samuel 7.14 (“Eu serei seu pai, e ele serd meu filho”; cf.
2Co 6.8; cf. tb. S1 2.7; 89.26-27) dentro do contexto da teologia da nova alianga.
Assim como Israel foi remido e recebeu os privilégios da alianga no éxodo (Ex 4.22;
Dt 1.31; Os 11.1), também os cristiaos do Novo Testamento foram remidos da
escravidio do pecado e, por meio de Cristo, receberam a adogdo como filhos de
Deus (cf. 2Co 6.18 que cita 2Sm 7.14).* E significativo que essa realidade s6 se
concretizard plenamente no futuro por ocasido da ressurreigdo final (Rm 8.32).

Embora no tempo do Antigo Testamento houvesse certas restrigbes étnicas,
hoje, os cristdos sdo “todos [...] filhos de Deus pela fé em Cristo” (Gl 3.26). Se
alguém pertence a Cristo, é descendente de Abrado e participa da promessa (v. 28).
Trata-se de um acontecimento histérico-salvifico escatolégico de suma importancia:
por meio da adogio, os cristdos sio introduzidos no relacionamento filial entre Jesus,
o Filho, e Deus, seu Pai, e participam juntos da nova familia de Deus.* Embora
permanega a distingdo entre Jesus como Filho inigualdvel de Deus e os cristios
como filhos e filhas de Deus em Cristo (p. ex., Jo 20.17), os cristdos se tornam, em
um sentido espiritual real, irmios e irmas de Jesus, bem como uns dos outros. “Pois
todos vém de um s6, tanto o que santifica como os santificados. Por essa razao ele
nio se envergonha de chama-los de irmdos” (Hb 2.11). Até mesmo a fertilidade ¢
transformada, até certo ponto, de geragio fisica de filhos para atuagdo harmoniosa e
produtiva dos diversos membros do corpo de Cristo de acordo com os dons espiri-
tuais concedidos por Deus, o Espirito.*

CONCLUSAO

Neste capitulo, discutimos algumas das questdes mais importantes relacionadas 4
reprodugdo com as quais nos deparamos no mundo de hoje. Nosso primeiro tépico
foi o aborto. Concluimos que a ideia de que a vida comega na concepgio possui
sélida base biblica e, portanto, é, com razio, o conceito judaico-cristao tradicional.
Por esse motivo, concluimos que ndo hd como justificar biblicamente o aborto.

O tdpico seguinte foi a contracepgdo. Depois de definir que a contracepgao é
uma opgio cristi legitima em principio, tratamos das formas moralmente aceitdveis
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e inaceitdveis de controle de natalidade. Dedicamos atengio especial a esterilizagio
e 4 pilula, dois casos que exigem discernimento e cautela adicionais. Embora os
cristios possam usar contraceptivos, devem evitar os métodos de controle de nata-
lidade que, na verdade, sio abortivos.

Semelhantemente, em nosso estudo das tecnologias de reprodugio medica-
mente assistida, procuramos lidar com as questoes éticas complicadas geradas pela
variedade de novos procedimentos e tentamos definir quais sdo as opgdes etica-
mente permissiveis para os cristdos de hoje.

Nosso tépico final de discussao foi a adogido. Encontramos boa quantidade de
material sobre esse assunto nas Escrituras, tanto de forma literal quanto figurativa.
Juntos, esses textos formam um forte precedente biblico para a adogao como opgio
crista honrada para glorificar a Deus e constituir uma familia cristd, especialmente
para os casais que tém dificuldade de conceber filhos biolégicos.

NOTAS

! Para implicagbes contemporaneas referentes a casamento e familia, cf. esp. a parte 2 de Stephen
C. Barton, ed., The Family in Theological Perspective. Edimburgo: T & T Clark, 1996, uma obra que
reflete os assuntos de interesse do editor articulados inicialmente em seu artigo “Marriage and Family
Life as Christian Concerns”, Expository Times 106, no. 3, 1994, p. 69-74.

> Com referéncia as atitudes dos judeus antigos em relagdo ao aborto, cf. Craig S. KEENER,
“Marriage”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of New Testament Background. Downers
Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 681. Com referéncia a contracepgio, cf. John T. NOONAN JR.,
Contraception: A History of Its Treatment by the Catholic Theologians and Canonists. Cambridge: Harvard
University Press, 1965; Angus S. MCLAREN, A History of Contraception. Oxford: Blackwell, 1992.
Cf. tb. William A. STRANGE, Children in the Early Church: Children in the Ancient World, the New
Testament, and the Early Church. Carlisle: Paternoster, 1996, p. 4-5. Strange cita a pritica antiga
comum de abandonar bebés indesejados, especialmente meninas (Papiro Oxirrinco 744) e aqueles
que nasciam com deficiéncias fisicas. Os judeus, pelo contririo, consideravam que a lei de Moisés
condenava o aborto (Ex 21.22-25). Com referéncia ao controle de natalidade, cf, Helmut THIELICKE,
The Ethics of Sex, trad. John W. Doberstein, Nova York: Harper & Row, 1964, p. 200-225, cuja
discussio ¢ consideravelmente mais nuangada do que a de Mary PRIDE, The Way Home:Beyond
Feminism, Back to Reality. Westchester: Crossway, 1985. Pride argumenta que o casal ndo deve prati-
car controle de natalidade, mas sim, deixar Deus lhe dar quantos filhos ele quiser. Com referéncia &
infertilidade, cf. Martha STOUT, Without Child: A Compassionate Look at Infertility. Grand Rapids:
Zondervan, 1985; Kaye HALVERSON, The Wedded Unmother. Minneapolis: Augsburg, 1980; ¢ John e
Sylvia Van REGENMORTER, When the Cradle Is Empty: Answering Tough Questions About Infertility.
Wheaton: Tyndale/Focus on the Family, 2004.

* Para um estudo dos ensinamentos biblicos sobre aborto, cf. Charles H. H. SCOBIE, The Ways
of Our God: An Approach to Biblical Theology. Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans, 2003, p. 801,
834, 862. Scobie observa que “é provivel que o AT nio tenha nada a dizer diretamente a respeito do
aborto, 0 ato de matar criangas nio nascidas, porque essa pratica era impensavel para o povo de Deus”
(p- 801). Cf. th. Michael A. GRISANTI, “The Abortion Dilema”, The Master’s Seminary Journal 11,
no. 2. Outono de 2000, p. 169-190.

* James K. Hoftmeier, ed., Abortion: A Christian Understanding and Response. Grand Rapids:
Baker, 1987, p. 55, citado em SCOBIE, Ways of Our God, p. 801. SCOBIE, idem, p. 834, também destaca
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que a mesma palavra (brephos) usada para o filho ndo nascido de Isabel em Lucas 1.41,44 € usada
para um bebé recém-nascido (Jesus) em Lucas 2.12 (e, alids, para as criangas levadas para Jesus em
Lucas 18.15). GRISANTI, “Abortion Dilemma”, p. 178, também cita Génesis 4.1 ¢ J6 3.3 para
corroborar a ideia de que “a Biblia nio reconhece nenhuma diferenga essencial entre o ser no ventre
e o ser depois do nascimento”.

5 SCOBIE, Ways of Our God, p. 801, também observa que a LXX apresenta uma variagio significa-
tiva que distingue entre os fetos e aqueles que nao estdo “inteiramente formados” (citando Michael J.
GORMAN, Abortion, and the Early Church. Nova York: Paulist, 1982, p. 35). Cf. tb. Bruce K. WALTKE,
“Reflections from the O1d Testament on Abortion”, Journal of the Evangelical Theological Society 19,
1976, p. 13: “O feto € humano €, portanto, deve receber a mesma proteio de vida garantida a todo
ser humano”.

¢ C. Hassel BULLOCK, “Abortion and Old Testament Prophetic and Poetic Literature”, dbortion:
A Christian Understanding, p. 68.

7 Alguns excgetas que defendem o aborto citam Exodo 21.22-25 para apoiar sua posicdo. Essa
interpretagho se baseia, contudo, em tradugées questiondveis do termo hebraico yeled como “perda da
erianga” ou “aborto espontines”. Para um estudo completo da passagem e refutagio dessa interpreta-
vio, ¢f, John 8. FEINBERG ¢ Paul D. FEINBERG, Ethics for a Brave New World. Wheaton: Crossway,
1993, p. 63-65. Os autores mostram que (1) mesmo que se tenha em vista a perda da crianga, em
conteaate com o aborta (uma intervengio intencional com o proposxto expresso de dar fim 4 vida nio
nascida), 2 morte resultante no versiculo 22 é acidental, e (2) os termos hebraicos usados no versiculo
22 se refetem a um parto prematuro de uma crianga viva (¢ nio a um aborto espontaneo) em outras
passagens do Antigo Testamento (cf. a tradugio da N1V de Exodo 21.22 como “ela der 4 luz prema-
turamente”). CL. tb. o estudo bastante detalhado em GRISANTI, “Abortion Dilemma”, p. 180-187.
Grisanti observa que o termo hebraico para “crianca” em Exodo 21.22 ¢ ye/ed, palavra que “em ne-
nhuma outra ocasido [no Anngo Testamento] se refere a uma crianga que ndo seja reconhecida como
ser humano ou incapaz de existir fora do ventre”. Em Exodo 1.17-18; 3.6-9 refere-se a recém-
nascidos; em Génesis 21.8, a criangas desmamadas; em Génesis 21.14-16;2Rs 2.24; Dn 1.4,10.15,17,
a adolescentes, jovens ou rapazes. O mesmo autor registra observacoes fundamentais nas p. 186-197.
Cf., ainda, os comentarios de SCOBIE, Ways of Our God, p. 301, que também cita Walter C. KAISER,
Toward Old Testament Ethics. Grand Rapids: Zondervan, 1983, p. 102-104,170-172; HOFFMEIER,
Abortion: A Christian Understanding, p. 57-61; ¢ John Jefterson DAVIS, Evangelical Ethics: Issues Facing
the Church Today. 2a ed., Phillipsburg: Presbyterian & Reformed, 1993, p. 136-137.

8 Cf. Everett FERGUSON, Backgrounds of Early Christianity, 2a ed. Grand Rapids: Eerdmans,
1993, p. 73-74, que cita outras fontes na p. 73, n. 27. Cf. tb. M. ]. GORMAN, Abortion and the Early
Church, p. 24-32 e idem, “Abortion in the New Testament”, Abortion: A Christian Understanding,
p. 74-75.

* Citado em FERGUSON, Backgrounds of Early Christianity, p. 74; cf. tb. STRANGE, Children in the
Early Church, p. 4-5. O termo ekrithemi ocorre em Atos 7.19,21 com referéncia ao abandono do bebé
Moisés no Egito, apesar de as circunstincias serem, obviamente, bem diferentes. Cf,, ainda, KEENER,
“Marriage”, p. 681, que cita Quintiliano, Institutio Oratoria 8.1.14 (escrito antes de 96 d.C.) ¢ Juvenal,
Sdtiras 6.602-609 (século I1d.C.).

10 Cf. a discussio em David. W. CHAPMAN, “Marriage and Family in Second Temple Judaism”,
Ken M. Campbell, ed. Marriage and Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press,
2003, p. 224-227, esp. 226-227. Cf. tb. KEENER, “Marriage”, p. 681, que observa que muitos filéso-
fos, médicos e outros ndo gostavam do aborto e os antigos discutiam se o embrido era ou ndo uma
pessoa e, portanto, se o aborto devia ou néo ser legal. Com referéncia ao aborto e controle de natali-
dade no Antigo Oriente Préximo, cf. Victor H. MATTHEWS, “Marriage and Family in the Ancient
Near East”, Marriage and Family in the Biblical World, p. 21-22; e Andrew E. HILL, “Abortion in the
Ancient Near East”, dbortion: A Christian Understanding, p. 31-36.
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11 Cf. Andreas LINDEMANN, “Do Not Let a Woman Destroy the Unborn Babe in Her Belly™:
Abortion in Ancient Judaism and Christianity”, Studia theologica 49, 1995, p. 253-271,

12 Para um estudo proveitoso do contexto legal do aborto nos Estados Unidos, c¢f. GRISANTI,
“Abortion Dilema”, p. 171-173, que, nas p. 176-178 também fornece vérios pontos de vista sobre o
aborto que vio desde (1) “sempre” (“aborto por encomenda”) ou (2) “ocasionalmente” (em determi-
nadas circunstincias, como estupro, incesto, risco para a saude da mie, cf. tb. p. 187-190) até (3)
“raramente” (gravidez ectépica ou tubiria; o posicionamento do autor) ou (4) “nunca”. Para as ques-
tdes éticas envolvidas no aborto, cf. capitulo 6, “Abortion (Aborto)” em DAVIs, Ewangelical Ethics.

"* A nica excegio possivel se dd quando o principio da inviolabilidade da vida do nio nascido
seja conflitante com o da preservagio da vida da mie, principalmente nos casos de gravidez ectépica
ou tubiria (cf. GRISANTI, “The Abortion Dilemma”, p. 177-178 e nota anterior). Cf. tb. as discussées
sob os titulos “Abortion (Aborto)” e “Prochoice or Prolife (Em favor da escolha ou em favor da vida)”
em SCOBIE, Ways of Our God, p. 862, 864. Scobie aponta corretamente para alternativas ao aborto e
insta a igreja a ajudar aqueles que estio lutando com essa questio. Cf. tb. John PIPER, 4 Hunger for
God: Desiring God Through Fasting and Prayer. Wheaton: Crossway, 1997, p. 155-172 [publicado em
portugués sob o titulo Fome de Deus. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2006); Stanley J. GRENZ, Sexual
Ethics: A Biblical Perspective. Dallas: Word, 1990, p. 135-138; e Richard B. HAYS, The Moral Vision
of the New Testament: A Contemporary Introduction to New Testament Ethics. Sio Francisco: Harper,
1996, p. 456-460. Em oposigao, Beverly W. HARRISON, Our Right to Choose: Toward a New Ethic of
Abortion; Boston: Beacon, 1983, p. 70, segundo a qual “o etos moral antigo refletido nas Escrituras
[...] foi suplantado por uma moralidade mais adequada [...]".

'* MOHLER, “Can Christians Use Birth Control? (partes 1 and 2)”, 20/03/2004 e 30/03/2004
em http://www.albertmohler.com/radio_archive.html.

3 Papa Paulo V1, Humanae Vitae, p. 14-17.
* Cf. Deuteronémio 22 para “crimes” e penas relacionadas.

17 Albert MOHLER, “Can Christians Use Birth Control?”. Recursos adicionais sobre a questio
da contracepgdo em geral, identificados nos sites Ethics and Medicine (Etica e medicina; Ben Mitchel;
disponivel em http://ethicsandmedicine.com) e Center for Bioethics and Human Dignity (Centro
de bioética ¢ dignidade humana; Presidente John Kilner; http://cbdh.org): Oliver O’DONOVAN,
Begotten or Made? Oxford: Clarendon / Oxford University Press; reimp. 2002 (1984); e Brent WATERS,
Reproductive Technology: Towards a Theology of Procreative Stewardship, Cleveland: Pilgrim Press, 2001;
publicado originalmente em Londres: Darton, Longman & Todd, 2001; o capitulo 3 trata mais
especificamente da questdo de esterilidade e ética.

¥ A fim de entender como o principio biblico de respeito pela vida humana se aplica a essa
questio, é importante fazer distingdo entre termos que, muitas vezes, s30 usados equivocadamente de
forma intercambidvel. O termo “contracep¢do” vem dos radicais contra “contririo a” e ceppdo, referente
a “concepgio”. Literalmente, portanto, significa impedir a fertilizagio e, desse modo, evitar a concep-
¢do que resultaria em gravidez uma vez que o zigoto se implantasse na parede uterina. O termo
“controle de natalidade”, pelo contrério, é muito mais abrangente. Controlar a natalidade pode incluir
medidas contraceptivas, mas ndo se limita a evitar a concepgdo como meio de controlar o nascimento da
crianga. Também pode incluir priticas de natureza abortiva, ou seja, que matam a crian¢a em desen-
volvimento depois de ocorrida a concepgio (antes ou depois de a crianga concebida implantar-se na
parede do utero da mie). Com base na discussio anterior a respeito do aborto, qualquer forma de
“controle de natalidade” que coloque a vida da crianga em risco ou procure encerrar sua vida antes ou
depois da implantagio na parede uterina é um meio de controle de natalidade e planejamento fami-
liar moralmente repreensivel e deve ser rejeitado.

” O método mais popular é o ritmico chamado de método Billings, explicado em Evelyn
BILLINGS ¢ Ann WESTMORE, 7%e Billings Method, edigio atualizada. Melbourne: Penguin, 2003
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{1980) [publicado em portugués sob o titulo: O métedo Billings. controle de fertilidade sem drogas e sem
dispositives artificiais. Sio Paulo: Paulinas, 1988].

* Mateus 5.29-30 néo ¢ relevante neste caso, uma vez que a referéncia de Jesus a arrancar o olho
ou cortar 2 mio ¢ de natureza hiperbélica e nio diz respeito a partes do corpo que funcionam normal-
mente, Mas sim as que sdo inconvenientes, aquelas partes que “fazem” a pessoa pecar.

?! John Jefferson Dav1s, “Theologically Sound”, David B. Biebel, ed., The Sterilization Option:
A Guide for Christians. Grand Rapids: Baker, 1995, p. 72.

*? Praticamente todas as discussdes a respeito da moralidade da esterilizagio sio de tedlogos
morais catélicos e se devem, em grande parte, & sua oposigio aos métodos contraceptivos em geral. O
Papa Paulo V1 apresentou o ensino catélico oficial a esse respeito no paragrafo 14 da enciclica papal
Humanae Vitae. Dois dos teélogos morais catdlicos que discordam expressamente do Papa sio James
BURTCHAELL, “Human Life’ and ‘Human Love’, Commonweal. 13 de novembro, 1968, p. 248-250;
¢ Richard A. McCormICK, S.]., “Sterilization and Theological Methods”, Theological Studies 37, no.
3. Setembro de 1976, p. 471-477. O periodico First Things publicou um artigo bastante informativo
€ intercssante sobre a concepgao, intitulado “Contraception: A Symposium” que inclui respostas de
pensadores protestantes, catSlicos e judeus. Firsz Things 88. Dezembro de 1988, p. 17-29. Infeliz-
mente, a esterilizacio é um tema que recebeu pouca atengdo direta. Fica evidente que constitui uma
drea na qual ¢ necessirio haver mais discussbes entre os evangélicos.

# Pode-se argumentar, por exemplo, que Deus criou a menopausa, periodo em que a capacidade
reprodutiva da mulher chega ao fim. Talvez nio seja apropriado, portanto, encerrar a atividade
procriadora do casal por meio da esterilizagdo antes disso.

M Physician’s Desk Reference, 50a ed. Montvale: Medical Economics, 1996: Norplant, p. 3281 e
Depo-Provera, p. 2435.

# Em termos estatisticos, quando utilizados da forma correta, esses diferentes métodos hormonais
de controle de natalidade sio eficazes em 99,5 por cento dos casos, 0 que significa que, mesmo
quando usados corretamente, uma dentre duzentas relacdes sexuais (em média) resultara em gravi-
dez. Com base nesse fato, pode-se concluir com certeza que, apesar de a “pilula” ser eficaz para
impedir a ovulagio e fertilizagio, ndo evita completamente a fertilizagio. Embora ndo haja dados
estatisticos a respeito de quantas gestagdes sio interrompidas pelo terceiro mecanismo, € certeza que
isso ocorre,

% Publicado em http://www.pdrhealth.com/content/women_health/chapters/fghw21.shtml
(énfase nossa).

7 Cf. http://www2.uol.com.br/assuntodemulher/glossmethorm htm#0

** Pode ser do interesse do leitor observar a declaragio de posicionamento da Christian Medical
and Dental Association (CMDA) a respeito desse assunto. Parte da declaragio diz: “A CMDA
reconhece que existem diferentes pontos de vista entre os cristdos a respeito da questio ampla do
controle de natalidade e do uso de contraceptivos. O assunto em pauta, porém, é se o uso de métodos
hormonais de controle de natalidade exerce possiveis efeitos pés-concepeionais (ou seja, que causam
aborto). A CMDA consultou virios especialistas na drea de reprodugio que realizaram uma resenha
da literatura cientifica. Apesar de haver dados preocupantes, nosso conhecimento cientifico atual no
estabelece uma ligagdo causal definitiva entre o uso rotineiro de métodos hormonais de controle de
natalidade e abortos. Nenhum desses dados, porém, nega um efeito pés-concepcional”. Para mais
informagdes, pode-se acessar o restante da declaragio de posicionamento em http://www.epm.org/
articles/CMDAstate.html. O web site de Randy Alcorn também traz informacoes tteis dentro de
uma abordagem conservadora a essa questio. Cf. duas dentre varias discussdes interessantes relacio-
nadas 2 esse tépico em http://www.epm.org/prolife.html ou http://www.epm.org/articles/
26doctorheml. Cf,, ainda, Tom STRODE, “To Be or Not to Be: The Pill May Be Controlling Births
in Ways We've Never Considered”, Light. Novembro/dezembro de 2002, p. 8-9; e Walter L. LARIMORE
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e Randy ALCORN, “Using the Birth Control Pill is Ethically Unacceptable”, John F. Kilner, Paige C.
Cunningham e W. David Hager, eds., The Reproduction Revolution: A Christian Appraisal of Sexuality,
Reproductive Technologies and the Family. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, p. 179-191.

¥ Debra EVANS, Christian Woman's Guide to Sexuality. Wheaton: Crossway, 1996, p. 196.

* Para mais informagdes sobre o assunto, cf. Randy ALCORN, Does Birth Control Pill Causa
Abortions? Gresham, Ore.: Eternal Perspective Ministries, 2000; Linda K Bevington e Russel
DiSilvestro, eds., The Pill: Addressing the Scientific and Ethical Question of the Abortifacient Issue.
Bannockburn: The Center for Bioethics and Human Dignity, 2003.

3! Trata-se, contudo, de um posicionamento pouco satisfatério, uma vez que, para serem coe-
rentes, os proponentes desse argumento teriam de concluir que também ¢ inapropriado usar qual-
quer interven¢io médica para um problema de saide.

32 Embora de natureza diferente das intervengdes diretas e graciosas de Deus em favor de Sara,
Ana e Isabel, esses novos procedimentos médicos ainda sio, por si s6, maravilhosos.

¥ Ver mais detalhes na descri¢io abaixo. A questio da clonagem vai além do escopo deste
capitulo. Cf., porém, alguns recursos para uma discussdo proveitosa sobre o assunto: Scott B. RAE,
Moral Choices: An Introduction to Ethics, 2a ed., Grand Rapids: Zondervan, 2000, p. 169-180; e o
estudo sucinto, porém ttil, de Glen H. STASSEN e David P. GUSHEE, Kingdom Ethics: Following Jesus
in the Contemporary Context. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p. 262-264.

* Karen DAWSON, Reproductive Technology: the Science, the Ethics, the Law, and the Social Issues.
Melbourne: VCTA Publishing, Macmillan Education Australia, 1995, p. 49.

* RAE, Moral Choices, p. 149. Para mais informagoes sobre inseminagio artificial, fertilizagio in
vitre e questdes relacionadas, cf. Gary P. Stewart, John F. Kilner ¢ William R. Cutrer, eds., Basic
Questions on Sexuality and Reproductive Technology: When Is It Right to Intervene? Grand Rapids:
Kregel, 1998; Kilner, Cunningham e Hager, eds., Reproductive Revolution. John F. Kilner, C. Ben
Mitchell, Daniel Taylor, eds., Dees God Need Our Help? Cloning, Assisted Suzczde, and Other Challenges
in Bioethics. Wheaton: Tyndale 2003.

3 John VAN REGENMORTER, “Frozen Out: What to Do With Those Extra Embryos”,
Christianity Today, julho de 2004, p. 33.

¥ Uma possivel analogia é fornecida pela pritica veterotestamentiria de os homens procurarem
gerar descendentes com outra mulher no caso de a esposa ser estéril, muitas vezes com o consenti-
mento da esposa (p. ex., Abrado e Agar, por sugestdo de Sara; Gn 16.1-4). Sem duvida, a analogia
nio € perfeita, pois no caso da reproducido medicamente assistida hoje em dia, ndo € preciso ocorrer
a relagdo sexual com a pessoa do sexo oposto com a qual nio se é casado. Nio obstante, em ambos os
casos, o esforgo para ter filhos envolve alguém de fora do vinculo conjugal. Nas Escrituras, pelo
menos no caso de Abrado, essa abordagem ¢é considerada falta de fé. Confiar que Deus removers a
infertilidade, se possivel, ou escolher adotar podem ser alternativas preferiveis.

¥ RAE, Moral Choices, p. 154. Ha quem sugira que a prética veterotestamentiria do casamento
de levirato (Dt 25.5-10) legitime o uso do sémen de um doador da familia que nio seja o marido.
Parece prudente, contudo, nio tragar um paralelo muito préximo, pois hd diferengas claras e impor-
tantes entre as duas praticas. Primeiro, o parente proximo do marido falecido se casava com a mulher,
o que ¢ muito diferente de aceitar sémen doado por alguém que nio seja o marido. Ademais, no caso
da unido de levirato, ndo havia prescri¢des para ajudar um cénjuge vive a gerar filhos. Antes, o
objetivo era prover heranga e seguranca material quando a mulher ficava vidva.

% Para um estudo proveitoso e sensivel sobre o assunto, cf. June M. RING, “Partakers of the Grace:
Biblical Foundations for Adoption”, publicado em http://www.ppl.org/adopt.html. June Ring é coor-
denadora de recursos para adogdo da organizac¢io Presbyterians Pro-Life. Cf. tb. Roland DE VAUX,
Ancient Israel: Its Life and Institutions, trad. John McHugh. Nova York: MacGraw Hill, 1961, p. 51-52
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[publicado em portugués sob o titulo Instituiies de Israel no Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova,
2004].

** Qutros possiveis exemplos sdo a adogio de Eliézer de Damasco por Abrado (Génesis 15) e de

Samuel por Eli (1Samuel 1).

' Cf. Daniel I. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Marriage and Family in the
Biblical World, p. 87-88.

* Para uma discussdo pritica da adogio nos dias de hoje a luz dessa base biblica, cf. o artigo de
June RING, “Partakers of the Grace”, mencionado na nota anterior. Cf. tb. Lois GILMAN, The Adoption
Resource Book. Sio Francisco: HarperCollins, 1998; Jorie KINCAID, Adopting for Good: A Guide for
People Considering Adoption. Downers Grove: InterVarsity Press, 1997; Jayne SCHOOLER, The Whole
Life Adoption Book. Colorado Springs: NavPress, 1993.

# Cf. especialmente James M. SCOTT, Adoption as Sons of God: An Exegetical Investigation into
the Background of YIOOHZIA in the Corpus Paulinium, Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 2/48. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1992. Com referéncia ao uso espiritual que Paulo

faz da linguagem familiar, cf. Reider AASGAARD, "My Beloved Brothers and Sisters”. Christian Siblingship
in the Apostle Paul, Studies of the New Testament and Its World. Edimburgo: T & T Clark, 2003.

# Para um resumo conciso, cf. James M. SCOTT, “Adoption”, Gerald F. Hawthorne, Ralph P.
Martin e Daniel G. Reid, eds., Dictionary of Paul and His Letters. Leicester / Downers Grove:
InterVarsity Press, 1993, p. 15-18. Cf. tb. John T. CARROLL, “Children in the Bible”, Interpretation
55,2001, p. 123.

+ Cf. Jodo 1.12-13; Romanos 8.14-17,29; Gilatas 3.23-36; 4.1-7; Efésios 1.5; 1Jodo 3.1-2,10;
5.19. Cf. especialmente Edmund P. CLOWNEY, “Interpreting the Biblical Models of the Church:
A Hermeneutical Deepening of Ecclesiology”, D. A. Carson, ed., Biblical Interpretation and the Church:
Text and Context. Exeter: Paternoster, 1984, p. 75-76, que também se refere a Efésios 3.14; 2Corintios
6.18; Mateus 12.49-50; 23.28 e 1Jodo 4.21.

* 1Corintios 12—14; Romanos 12; Efésios 4. Com referéncia aos dois pardgrafos anteriores,
cf. Ray ANDERSON, “God Bless the Children — and the Childless”, Christianity Today. 7 de agosto,
1987, p. 28.
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desafio de educar filhos levanta inGmeras questdes e, no estudo abaixo,

discutiremos alguns de seus aspectos mais pertinentes. Um elemento

fundamental é o método ou filosofia para educagio dos filhos que os
pais escolherdo. Os pais sozinhos se deparam com muitos desafios peculiares  sua
situagdo especifica. Outro assunto controverso do qual trataremos é a legitimi-
dade ou ilegitimidade da disciplina fisica. Também falaremos da tarefa de cultivar
a masculinidade e feminilidade dos filhos e filhas, de principios bésicos da disci-
plina parental e da batalha espiritual no tocante ao casamento e a familia.

EDUCAR FILHOS NO MUNDO DE HOJE
Qual método?

Muitos livros de sucesso que tratam da educagio de filhos procuram comunicar
determinado método cujo foco, com frequéncia, ¢ a devida aplicagio da disciplina.!
Esse enfoque metodolégico apresenta diversas vantagens. Primeiro, a adogio de
um método especifico faz os pais se sentirem mais seguros por terem um plano e
um propdsito ao educar os filhos. Segundo, proporciona um ambiente previsivel e
estavel. E possivel que certos tipos de comportamento resultem em certas recom-
pensas ou castigos. Essa abordagem refor¢a o condicionamento uma vez que, em
geral, as criangas costumam fazer o possivel para evitar consequéncias negativas e se
esforgam para receber recompensas positivas. Terceiro, a adogio de um método liga
os pais a outros pais que usam o mesmo método. Grupos de apoio para pais que
adotam uma abordagem semelhante servem de férum para discussio e ajudam a
lidar com quaisquer dificuldades que venham a surgir.

Um enfoque metodoldgico também apresenta virias desvantagens. Primeiro,
a seguranga dos pais pode gerar uma certeza falsa de que tudo estd bem quando,
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na verdade, pelo menos a longo prazo, talvez nio seja o caso. O condicionamento
a curto e médio prazo pode ser extremamente bem-sucedido, mas a longo prazo,
os jovens costumarm se rebelar contra uma educagio rigida. Segundo, um enfoque
sobre o método pode enfatizar um conjunto abstrato de principios, e nio as
pessoas. E impossivel reduzir a educagio dos filhos a uma ciéncia exata, pois ela
trata de pessoas e relacionamentos. Terceiro, um aspecto relacionado é o fato de o
enfoque metodolégico ter a tendéncia de dar pouca importincia a individualida-
de e singularidade de cada crianga. Embora toda crianga precise ser disciplinada
sempre que desobedece, a maneira como essa disciplina é administrada pode preci-
sar ser ajustada de acordo com as caracteristicas pessoais de cada crianga.

Em ultima analise, portanto, uma abordagem apropriada a educagédo dos fi-
lhos precisa dar espago adequado para o elemento relacional da educagio. Os pais
cnstios devem aPoiar—se na sabedoria derivada da medila;do nas Escritums, no enchi-
mento do Espirito Santo, no conselho de outros (nesse sentido, os bons livros sobre
cducacio de filhos podem ser extremamente proveitosos, caso tenham uma visio
equilibrada e se baseiem em principios biblicos) ¢ nas experiéncias relacionais com
a crianga, Acima de tudo, devemos cuidar para nio nos fundamentar em um Gnico
método humano, por mais biblico que afirme ser. Devemos depositar nossa con-
fianga tltima em Deus e em sua Palavra e reconhecer humildemente que nossa
compreensdo das Escrituras nio pode ser equiparada aos ensinamentos das Escri-
turas em si.

Nesse relacionamento de educagio dos filhos é preciso haver equilibrio entre
amor incondicional, alimento espiritual e disciplina (Ef 6.4) em um contexto de
discipulado e crescimento cristio (2Pe 3.18). Educar os filhos segundo os padroes
biblicos exige que os pais entendam que seus fithos ndo sio apenas desobedientes,
mas que também sio pecadores e desobedecem por causa do pecado. Diante disso, o
que os filhos mais necessitam € salvagio, e ndo apenas disciplina dos pais. Ademais,
como mencionamos em um capitulo anterior, as criangas sio “insensatas” (no sen-
tido biblico do termo; cf. Pv 1.22) e, portanto, precisam que os pais as instruam,
treinem e cultivem constantemente, da mesma forma que um jardim precisa de
cuidados continuos e persistentes.

Os pais também sdo pecadores e devem se guardar de colocar os préprios
interesses e motivagdes acima do bem de seus filhos. Sua preocupacio de que os
filhos os desobedecam em publico se deve ao simples medo de passar vexame?
Querem que os filhos se saiam bem na escola apenas porque isso lhes traz
prestigio e reconhecimento como pais? Querem que escolham determinada car-
reira ou conjuge porque isso os torna socialmente mais aceitdveis ou desejaveis?
Tomam decisdes a respeito da educagio dos filhos com base principalmente na
propria conveniéncia (creche, babd, avés, etc.) e nio com base no que é melhor
para a crianga?
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Vantagens e desvantagens de uma abordagem “metodolégica”
a educacio dos filhos

VANTAGENS DESVANTAGENS
Aumenta a seguranga dos pais de que A seguranga dos pais pode criar a
tém um plano e propésito na educagio ilusio de que tudo estd bem quando,
dos filhos, na verdade, talvez ndo seja o caso, pelo

menos a IOIlgO prazo.

Proporciona um ambiente previsivel Enfatiza um conjunto abstrato de
e estavel. principios e nio as pessoas.
Aproxima os pais de outros pais Tem a tendéncia de dar menos
que usam o mesmo método. importincia 4 individualidade e

singularidade de cada crianga.

Tem a tendéncia de perder de vista os
vérios estdgios de desenvolvimento da
crianga e do adolescente que exigem
flexibilidade e ajustes constantes.

Pais sozinhos

Educar os filhos sozinho néo fazia parte do plano de Deus no inicio. Por esse motivo,
é dificil definir quais sdo os ensinamentos biblicos para os pais sozinhos. Talvez haja
alguma afinidade entre questdes relacionadas a educar os filhos sozinho e passagens
biblicas que dizem respeito aos 6rfios e s vitvas, apesar de existirem algumas dife-
rengas Gbvias. Nos casos em que educar os filhos sozinho ¢ resultado de divércio, a
designagio “pai sozinho” ou “mie sozinha” nio reflete plenamente a realidade, pois a
crianga ainda tem pai e mie, mesmo que os dois ndo estejam mais casados um com o
outro. Nesses casos, “pai sozinho” ou “mae sozinha” se refere de modo mais preciso ao
conjuge que recebe a guarda exclusiva do(s) filho(s) depois da separagio, de modo que
se pode fazer distingdo entre “pai/mae que tem a guarda” e “pai/mae” que ndo tem a
guarda, mas continua presente na vida da crianga por meio do direito de visitagio.

Educar os filhos sozinho em consequéncia de divércio implica virias dificulda-
des para ambos os conjuges, independente de quem tenha a guarda dos filhos. Pri-
meiro, existe a possibilidade (que muitas vezes se concretiza) de os filhos se sentirem
emocionalmente divididos entre os pais por causa do rompimento conjugal e suas
consequéncias.’ Essa situagdo pode exercer impacto negativo sobre o desenvolvimen-
to psicolégico do(s) fitho(s) do casal divorciado. Nao € raro esses filhos sentirem
culpa, como se fossem responsaveis pelo fracasso do casamento dos pais.
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Além do mais, muitas vezes os filhos crescem em um mundo polarizado, rela-
cionando-se separadamente com o pai e com a mae. Embora o pagamento de pen-
sio alimenticia seja uma exigéncia legal no caso de filhos com até dezoito anos de
idade, a maior parte das mies sozinhas precisa trabalhar para suprir de forma ade-
quada as necessidades dos filhos. Logo, além de uma pessoa sé ter de cumprir os
papéis de mie e pai, essa mesma pessoa precisa atuar como provedora. A disciplina
também se torna responsabilidade somente da mée ou do pai sozinho.*

Assim como o Senhor é Deus dos érfaos e viivas, ele se preocupa de maneira
especial com os pais sozinhos que levam nos ombros o fardo de serem pai ¢ mie de
um ou mais filhos. A Biblia retrata Deus como defensor dos érfaos (Dt 10.18;
27.19; 5110.18; 82.3), seu provedor ¢ auxiliador (S1 10.14; 146.9) e seu Pai (§168.5).°
Uma vez que o préprio Deus prové e protege os 6rfios (bem como as vidvas ¢ os
estrangeiros), ele ordena que seu povo faga o mesmo.

Os israelitas foram instruidos a alimentar os 6rfaos e suprir suas necessidades
materiais (Dt 14.29; 24.19; 26.12-13) e defender sua causa ao protegé-los da injus-
tica.® Os profetas advertiram acerca das consequéncias sérias que sobreviriam se o
povo de Deus nio o obedecesse no tocante a essas questdes.” No Novo Testamento,
Tiago dd as mesmas ordens ao escrever: “A religido pura e imaculada diante do
nosso Deus e Pai é esta: visitar os 6rfios e as vidvas nas suas dificuldades e nao se
deixar contaminar pelo mundo” (Tg 1.27).

A igreja de hoje pode ajudar a aliviar os fardos dos pais sozinhos de virias
maneiras,® Para comegar, esses pais nao devem ser isolados como um “projeto de
ministério” especifico, mas sim, tratados de maneira normal, como irmdos em Cristo.
Com sensibilidade e empatia, cada cristio individualmente e a igreja ndo terdo difi-
culdade em identificar diversas dreas de necessidade tipicas de pais sozinhos, nas
quais poderio oferecer assisténcia, seja ao preencher o vazio deixado pela auséncia
do pai ou da mae, contribuir para o sustento financeiro ou atender a necessidades
sociais ou de outros tipos.”

Disciplina fisica

Outra questdo controversa ¢ o uso do castigo fisico (palmadas, chineladas, etc.)
como forma vilida ou apropriada de os pais disciplinarem os filhos.** O ponto de
partida para a presente discussdo € o conjunto de referéncias 2 “vara” da corregio em
Provérbios que cumpre trés propdsitos principais: (1) meio de disciplinar a crianca
com base no amor dos pais (Pv 13.24); (2) forma de remover a insensatez e incutir
sabedoria (Pv 22.15; 29.15); (3) possivel auxilio na salvagio da crianca (Pv 23.13-
14). A “vara” é mencionada também em Provérbios como forma de corrigir ou cas-
tigar os tolos (Pv 10.13; 14.3; 22.8; 26.3).

Quando da redagio deste livro, a disciplina fisica jd era proibida por lei na
Austria, Crodcia, Lituania ¢ todos os paises escandinavos e nagées como Canada,
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Inglaterra, Alemanha, Itdlia, Bélgica, Bulgiria e Republica da Irlanda estavam con-
siderando sua proibigdo. A Comissio de Direitos da Crianga das Nagdes Unidas
tem feito pressdo cada vez maior para paises membros declararem a disciplina fisica
ilegal ou enfrentar critica e censura publica."! O uso da disciplina fisica na educagio
dos filhos é questionado de virias maneiras: (1) disciplinar a crianga dessa forma é
abuso fisico; (2) é uma pratica arcaica e provoca traumas psicolégicos; (3) ha uma
descontinuidade entre os conceitos veterotestamentirios e neotestamentirios no
tocante as criangas e a disciplina ¢ o Novo Testamento suplanta as injungées do
Antigo Testamento sobre disciplina fisica.

A acusagio de que essa forma de disciplina corresponde a abuso fisico nasce de
uma sensibilidade exacerbada aos efeitos traumatizantes do abuso infantil. A ques-
tio dos direitos da crianga ganhou destaque em 1979, declarado o “Ano Interna-
cional da Crianga”.? Um desses direitos era “viver sem medo ou dano i integridade
fisica e abuso”.”® Logo depois disso, a Suécia decretou a proibi¢io da disciplina
fisica." Ainda que até 1997 legisladores na Alemanha reconhecessem expressa-
mente o direito dos pais de corrigir os filhos fisicamente, muitos norte-americanos
e europeus sio favordveis a uma lei que proiba a disciplina fisica.”

A linha que separa disciplina fisica de abuso se tornou ainda mais indistinta
como resultado da retérica empregada com frequéncia pelos que defendem o fim
dessa forma de disciplina. Termos como “espancamento”, “surra” e “brutalidade” sao
usados no lugar de “palmada” ou“corretivo”.** Ademais, Oosterhuis cita Van Leeuwen
para destacar que “apesar de oitenta por cento de todo abuso sexual e violéncia
doméstica ocorrerem em familias de alcodlatras, a segunda maior incidéncia de
ambas as formas de abuso se d4 em lares intactos ¢ extremamente religiosos”.!” Essa
linguagem, juntamente com os casos de abuso de fato, transmite a ideia de que a
disciplina corporal é equivalente a abuso fisico.’

Segundo, a disciplina fisica ¢ considerada arcaica e psicologicamente prejudicial
as criancas. Oosterhuis argumenta que as sociedades antigas consideravam os filhos
como propriedade e, portanto, equivalentes a escravos. Por esse motivo, filhos e
escravos desobedientes recebiam o mesmo castigo. A autora conjectura: “uma vez
que as leis antigas prescreviam virios castigos fisicos para infragoes, a dor fisica era
uma forma comum de pais e mestres corrigirem comportamentos errados”."”
Oosterhuis argumenta, portanto, que, tendo em vista a maior consideragio da socie-
dade atual pelas criangas, o castigo fisico ndo ¢ uma forma vilida de disciplina.?

Outra autora, Alice Miller, argumenta que a disciplina fisica causa sérios trau-
mas psicolégicos. Cita descobertas de neurobiélogos que “demonstraram que criangas
traumatizadas e negligenciadas apresentam lesGes graves que afetam até trinta por
cento das regides do cérebro responsiveis pelo controle das emogdes™! e sugere que
o comportamento de Hitler e seus seguidores nazistas foi resultado de disciplina
fisica na infancia.”? Também sugere que a disciplina fisica leva as criangas a se tor-
narem adultos delinquentes e observa que noventa por cento dos norte-americanos
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encarcerados sofreram abuso na infincia.* Portanto, embora ao longo da histéria
os pais tenham aplicado a disciplina fisica nos filhos, a sociedade moderna desco-
briu que o castigo corporal causa sérios traumas.

A ultima acusagio assevera que existe uma descontinuidade entre os conceitos
do Antigo e do Novo Testamento a respeito das criangas e da disciplina e que o
Novo Testamento suplanta as injungies do Antigo Iestamento a respeito da disciplina
fisica.? Tanto Gillogly quanto Qosterhuis consideram que o modo amoroso e aco-
lhedor como Jesus tratou as criangas estabelece um novo paradigma para a forma
como elas devem ser vistas.” Em vez de serem consideradas propriedades a serem
controladas, “as criangas de Cristo deviam receber direitos da personalidade com
independéncia e responsabilidades” . Cristo nio apenas elevou a condigio das crian-
¢as na sociedade, mas também aboliu o conceito de disciplina fisica.”” Logo, cabe
aos pais reconhecer os desdobramentos histéricos da obra criadora de Deus.**

Os pais devem aplicar a disciplina fisica? A critica moderna a essa forma de
disciplina costuma empregar exagero e retérica provocadora. Apelar para os casos
de excesso que envolvem abuso nio justifica abandonar o castigo fisico como forma
de disciplina.?’ As criangas precisam aprender as consequéncias do comportamento
errado e a disciplina fisica pode ser uma forma ttil de transmitir essa licgo.” Os pais
devem, contudo, levar em consideragido a personalidade singular e temperamento
de cada filho®! e ter consciéncia de que algumas criangas respondem melhor a outros
tipos de consequéncias e reforgos positivos e negativos (p. ex., ficar de castigo, rece-
ber recompensas, perder privilégios).*

O cultivo da masculinidade e feminilidade

Outra questio de grande relevancia contemporinea relacionada a educagio dos fi-
Thos € o cultivo da masculinidade e feminilidade de nossas criangas. Embora se trate
de um tema amplo sobre o qual ndo temos condigées de discorrer em detalhes aqui,
alguns comentirios podem ser proveitosos. Conforme mencionamos no capitulo
inicial, o mundo de hoje é caracterizado por uma confusio crescente entre os sexos.
Trata-se, pelo menos em parte, de um dos resultados menos positivos da revolugio
feminista. Em seu livro Educando meninos, James Dobson dd testemunho eloquente
do fato de que os meninos se encontram em uma situagio de crise em nossa cultura,
pois, em muitos casos, perderam a nogdo daquilo que significa ser homem.>* Robert
Lewis trata do mesmo problema na obra Raising a Modern-Day Knight: A Fathers
Role in Guiding His Son to Authentic Manhood [ Como educar um cavalheiro moderno:
o papel do pai na orientagio do filho rumo a verdadeira masculinidade].*

A convicgio de que a sexualidade e o sexo masculino e feminino néo sio ape-
nas fungdes bioldgicas e sociais, mas que definem quem somos como homens e
mulheres de modo mais abrangente se baseia no relato biblico da criagio. Génesis
1.27 diz: “E Deus criou o homem 2 sua imagem; [...] homem e mulher os criou”.
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E, no entanto, embora homem e mulher tenham sido criados 4 imagem de Deus,
nio foram criados iguais. Conforme Génesis 2 deixa claro, Deus criou primeiro o
homem e, depois, a mulher como “ajudadora adequada” do homem (Gn 2.18,20).
Sua unido é apresentada nio como casamento entre dois individuos do mesmo
sexo0, mas como uma parceria entre homem e mulher, individuos distintos em sua
identidade sexual e que, portanto, complementam um ao outro.”

Cultivar as identidades masculina e feminina distintas de meninos e meninas é
uma parte importante da educagio dos filhos segundo os principios cristaos. Com
respeito a0 namoro € aos jovens que caminham para o casamento, parece estar de
acordo com os papéis caracteristicos definidos por Deus para homem e mulher
(cf. capitulo 2, acima) que os homens tomem a iniciativa e as mulheres respondam
a lideranga masculina. Embora seja possivel haver exce¢des, em principio, nio se
trata apenas de uma questio de divisdo tradicional de papéis, mas de uma implica-
¢ao do fato atestado pelas Escrituras de que Deus colocou os homens na lideranga
tanto do lar quanto da igreja e lhes conferiu responsabilidade final e autoridade
sobre essas institui¢es.

Caso haja confusio a esse respeito durante o namoro, pode nio ser um bom
sinal para o casal quanto a uma unido conjugal futura. E muito melhor quando os
papéis biblicos jd sdo colocados em pratica antes do casamento, durante o periodo
de namoro. Por esse motivo, incentivamos os leitores que ainda nio sdo casados,
mas que pretendem se casar, a ler os capitulos anteriores sobre casamento e especial-
mente a discussdo mais detalhada de Efésios 5.21-33 no capitulo 3 e a tomar a
firme decisdo de colocar em pritica esse padrio para o relacionamento com mem-
bros do sexo oposto, mesmo enquanto ainda sdo solteiros.

Principios da disciplina parental

Ao nos aproximarmos do final da se¢do sobre educagio dos filhos nos dias de hoje,
gostariamos, em termos praticos, de apresentar vérios principios biblicos a respeito
da disciplina parental. Embora a educagio dos filhos ndo possa ser reduzida a uma
térmula (nio obstante os muitos manuais a respeito do assunto), as Escrituras ofe-
recem instrugdes e diretrizes importantes a respeito da aplicagio da disciplina.

Primeiro, a fim de ser eficaz, a disciplina precisa ser coerente. A crianga precisa
saber o que constitui o comportamento certo ou errado e estar ciente de que o
comportamento errado resultard em castigo (e o comportamento certo, em recom-
pensa) e que isso ocorrerd de forma previsivel e justa, ¢ ndo arbitréria.

Segundo, a disciplina precisa ser apropriada para a idade (cf. Lc 2.51-52). Um
exemplo 6bvio € o fato de a disciplina fisica nem sempre ser adequada para criangas
mais velhas. Quanto mais velha for a crianga, mais apropriado é arrazoar com ela
quanto ao motivo de determinado comportamento ser inaceitivel e explicar por
que se escolheu determinada forma de castigo.
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Terceiro, a disciplina deve aderir aos principios biblicos universais de impar-
cialidade e justica. Uma implicacdo disso € que o castigo deve ser apropriado para a
ofensa. Conforme a sabedoria prética sugere, existe a grande probabilidade de uma
san¢do indevidamente severa causar amargura e deixar de produzir efeitos corre-
tivos. Em contrapartida, é provivel que um castigo indevidamente brando dé a
impressio de que os pais nio estdo levando a disciplina a sério. Imparcialidade
também significa que os pais devem dar aos filhos a oportunidade de apresentar seu
ponto de vista a respeito da situagio, antes de decidir qual serd o castigc especifico.
De outro modo, pode acontecer de a crianca ndo considerar a disciplina justa e, com
o tempo, desanimar e se amargurar (Cl 3.21).

Quarto, a disciplina deve ser especifica para cada crianga (elemento relacionado
a individualidade e criagio singular de cada crianga por Deus; cf. acima). A disci-
plina tem como propdsito ajudar a crianga a evitar comportamentos e atitudes
erradas no futuro e incentivar conduta e atitudes corretas. Aquilo que cumpre
esse propdsito para uma crian¢a pode ndo funcionar para outra. Uma crianga que
nio gosta de ler ndo considerard a limitagdo do seu tempo de leitura um castigo
de fato. Cada crianga ¢ diferente.

Quinto, a disciplina precisa ser aplicada com amor, e ndo com raiva (cf. Ef 6.4;
C13.21). Os pais ndo devem entender a desobediéncia do filho como uma ofensa
pessoal, mas sim, agir visando o bem do filho. Eles sdo instrumentos de Deus para
ajudar os filhos a aprenderem a obedecer, um dos principios que Deus incutiu
neste universo.

Sexto, a disciplina deve ser voltada para o futuro e deve olbar adiante. O propo-
sito central ndo deve ser a aquiescéncia imediata (ainda que ela seja desejavel), mas
sim, o desenvolvimento da crianga a longo prazo com vistas a que se torne um
adulto cristio maduro e responsavel. Devemos “[instruir] a crianga no caminho em
que deve andar” para que “mesmo quando envelhecer nio se [desvie] dele” (Pv 22.6).
“Nenhuma disciplina parece no momento motivo de alegria, mas de tristeza. De-
pois, porém, produz um fruto pacifico de justi¢a nos que por ela tém sido exerci-
tados” (Hb 12.11).

Sétimo e ultimo (embora nio tenhamos esgotado o assunto), a disciplina
deve fazer parte de um relacionamento entre os pais ¢ o filho que seja mais
amplo e permanente do que qualquer forma temporaria de corre¢ao. Limitar a
disciplina & mudanca de comportamento por meio de um sistema de recom-
pensas e castigos pode ser eficaz a curto prazo, mas, no final, provocara rebel-
dia. Os filhos ndo sio ratos de laboratério que podem ser condicionados por
estimulo para se comportar de determinado modo. Antes, sdo seres preciosos e
singulares criados por Deus que os investiu de valor e dignidade pessoal. Se res-
peitarmos e aceitarmos o contexto relacional mais amplo, aumentaremos a pro-
babilidade de colher um relacionamento com nossos filhos que se estenderd muito
além da infancia e adolescéncia.
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Conclusao

Falamos de questdes que s6 puderam ser tratadas aqui de passagem, mas que ilus-
tram a complexidade e a responsabilidade (por vezes quase esmagadora) de ser pais
nos dias de hoje. Sem divida, as Escrituras sio suficientes para fornecer os parimetros
para a educagio dos filhos. Em vez de contiar indevidamente na cultura ao redor e
amoldar-se a valores, normas e expectativas culturais, os pais cristios devem ser
dirigidos pela Biblia. Ao mesmo tempo, contudo, a Biblia nao trata de todas as
questdes concebiveis com as quais os pais talvez se deparem. Nada substitui, por-
tanto, a sabedoria, a troca de ideias com outros pais cristdos, a diregdo do Espirito
Santo e o cultivo da mente de Cristo.

Os filhos sio béngdo do Senhor e recompensa dele. Investir nos fithos vale
todos os nossos esfor¢os mais dedicados. Se langarmos fielmente as sementes das
Escrituras e da semelhanga a Cristo na vida deles, é bem provivel que, um dia,
ceifemos uma colheita de béngios. E, no entanto, hd ainda mais coisas em jogo. O
préprio Criador, que instruiu o primeiro homem e a primeira mulher a frutificarem
e multiplicarem-se e encher a terra, receberd gléria se colocarmos em pritica o plano
definido por ele na criagio para nosso casamento e familia. Por isso, para nosso
préprio beneficio e também para a gléria de Deus, devemos nos esforgar para ser-
mos os melhores pais possiveis, com a ajuda de Deus.

CASAMENTO, FAMILIA E BATALHA ESPIRITUAL

O casamento e a familia ndo estdo isentos dos efeitos do conflito césmico em anda-
mento entre Deus e seus anjos ¢ Satands e scus demonios. Uma vez que o casamen-
to ¢ a familia ndo sdo apenas convencdes humanas ou costumes culturais, mas sim,
institui¢des divinas, ¢ de se esperar que Satands, aquele que procura privar Deus de
sua gldria, ataque o casamento. Também ¢ um dos motivos pelos quais devemos
considerar o casamento e a familia ndo apenas no contexto da crise atual (cf. capi-
tulo 1), mas também dentro da estrutura do conflito césmico perene que exige uma
perspectiva espiritual e aptidio para combater o inimigo na batalha espiritual.

Nazo hd dividas que a batalha espiritual em torno do casamento e da familia é
uma realidade e a consciéncia desse conflito, bem como a aptiddo para lutar nele, sio
fundamentais. Apesar de haver uma grande quantidade de material sobre casamento
e familia, bem como um ndimero consideravel de textos sobre batalha espiritual,*
é raro os dois assuntos serem tratados em conjunto. Nio sabemos de nenhuma obra
atual sobre casamento e familia que forne¢a uma discusséo, mesmo que superficial,
sobre batalha espiritual’” Em geral, o enfoque dos textos € sobre como suprir as
necessidades do cénjuge, melhorar a comunicagio ou resolver conflitos conjugais.
Com base nesses livros, ndo se poderia imaginar que a batalha espiritual é uma
questdo critica no casamento e na familia. E, no entanto, esse conflito espiritual é
uma realidade que abrange todos os aspectos da vida.
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Uma luta desde o comecgo

A batalha espiritual faz parte da vida de casado e da educacio dos filhos desde
o inicio. A narrativa biblica fundamental em Génesis 3 relata como Satanis, o
tentador, convenceu a primeira mulher a transgredir o mandamento de Deus e
como o marido a seguiu e pecou também. Desde entdo, o casamento se parece
mais com uma guerra pelo controle € uma série de tentativas, conscientes e
inconscientes, de manipulagio do que um paraiso edénico. O primeiro caso de
rivalidade entre irmdos do qual se tem conhecimento resultou no assassinato de
Abel por seu irmio, Caim, por inveja e ciimes. O restante do Antigo Testamento
relata diversas consequéncias do pecado nos relacionamentos conjugais e fami-
liares desde a Queda.’®

A mensagem do Novo Testamento nio ¢ diferente. Pode-se dizer que o texto
mais importante a tratar sobre batalha espiritual ¢ Efésios 6.10-20, uma passagem
precedida de consideragdes sobre o casamento (5.21-33) e a educacio dos filhos
(6.1-4). Essas passagens, por sua vez, sio precedidas de se¢Bes sobre as béngios
espirituais dos cristios em Cristo (1.3-14), sobre o fato de terem recebido vida em
Cristo (2.1-10) e agora serem um em Cristo com os outros cristios (2.11-22; 4.1-16)
¢ sobre a vida como filhos da luz, os quais se despem da velha natureza pecaminosa
e se revestem da nova natureza, criados “segundo Deus em verdadeira justica e
santidade” (4.17—5.20; esp. 4.20-24; a passagem citada é 4.24). Infelizmente,
nao ¢é raro essas segbes serem divididas em compartimentos separados. No racioci-
nio de Paulo, porém, é justamente nos relacionamentos entre as pessoas, seja no trabalho,
em casa, entre cristdos ou entre cristdos e incrédulos, que a batalha espiritual se
manifesta e torna-se necessdrio lidar com ela de forma consciente.

Na verdade, Efésios 6.10-20 é “um clemento crucial para o qual o restante da
carta aponta”.*” Na estrutura da carta como um todo, as instru¢des doutrindrias
dos capitulos 1—3 servem de base para os ensinamentos praticos dos capitulos
4—6. Por esse motivo, todo cristdo precisa compreender plenamente o que signi-
fica ser escolhido em Cristo para ser santo e irrepreensivel (1.4,11), ser predesti-
nado a ser adotado com filho ou fitha em Cristo segundo a boa determinagio da
vontade de Deus, para o louvor da gléria de sua graga (1.5-6,11), ter redengéo
pelo sangue de Cristo e perdio dos pecados (1.7), e ter sido selado pelo Espirito
Santo como garantia da nossa heranga em Cristo (1.13-14). Os cristdos precisam
entender que sua conversdo implica afastar-se do pecado, a fim de nio fazer mais
a vontade de sua natureza pecaminosa, voltar-se para Deus e servi-lo no poder do
Espirito Santo (2.1-10). Precisam entender a unido com outros cristdos em Cristo
(2.11-22; 4.1-16) e confrontar o pecado em sua prépria vida, considerando a ve-
lha natureza pecaminosa morta em Cristo e a si mesmos como quem vive no
Senhor ressurreto (4.17—5.20).

No contexto mais imediato de Efésios 6.10-18, a ordem central em torno da qual
giram as consideragbes de Paulo acerca do casamento ¢ da familia em 5.21—6.4 ¢
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“Enchei-vos do Espirito” (5.18).¥ Numa transi¢io quase imperceptivel, a passagem
sobre a batalha espiritual em 6.10-18 déd continuidade ao assunto de 5.18 ¢ insta os
cristdos a empunharem a espada do Espirito (6.17) e orarem no Espirito (6.18),
sempre lembrando que “ndo é contra pessoas de carne e sangue que temos de lutar,
mas sim contra principados e poderios, contra os principes deste mundo de trevas,
contra os exércitos espirituais da maldade nas regides celestiais” (6.12).* E essen-
cial, portanto, considerar os ensinamentos biblicos sobre casamento e familia e so-
bre batalha espiritual de forma integrada. Ao colocarem em pritica a fé crista no
casamento e na familia, os cristios devem reconhecer que, sem o auxilio do Espirito
Santo, sua natureza pecaminosa os levard a se rebelarem contra os planos de Deus e
que o diabo procurari usar as inclinagdes e tendéncias pecaminosas para desvid-los
do caminho certo.

Uma batalha pela mente

Qual é o elemento-chave na batalha espiritual? Segundo as Escrituras, ¢ a mente
humana. “Mas temo que, assim como a serpente enganou Eva com sua asticia,
também a vossa mente seja de alguma forma seduzida e se afaste da simplicidade
e da pureza que ha em Cristo” (2Co 11.3). “Pois, embora vivendo como seres
humanos, nido lutamos segundo os padrdes do mundo. Pois as armas da nossa
guerra nio sio humanas, mas poderosas em Deus para destruir fortalezas. Des-
truimos raciocinios e toda arrogincia que se ergue contra o conhecimento de
Deus, levando cativo todo pensamento para que obedega a Cristo” (2Co 10.3-5).
Assim como Satands arrazoou com Eva quanto aos motivos para ela desobedecer
a Deus no Jardim, a vida mental das pessoas ¢ a arena onde ocorre a vitéria ou
derrota nas batalhas espirituais.®

Por esse motivo, os cristios devem saturar a mente com os ensinamentos das
Escrituras acerca de sua nova posi¢io em Cristo. Mesmo nos atendo apenas a
Efésios, que contém a principal passagem sobre casamento e familia (Efésios 5.21-
64), vemos que os cristios sio abengoados com todas as béngios espirituais em
Cristo (Ef 1.3); foram eleitos antes da fundagio do mundo para serem santos e
irrepreensiveis (1.4,11); foram predestinados a serem adotados como filhos e fi-
lhas de Deus (1.5,11); foram remidos e receberam perdio dos pecados pelo san-
gue de Cristo (1.7); e receberam o Espirito Santo como garantia da sua heranga
em Cristo (1.13-14). Embora antes de sua conversio a Cristo costumassem satisfa-
zer os desejos de sua natureza pecaminosa (2.3), foram ressuscitados com Cristo e
assentados nas regibes celestiais (2.6). Foram salvos pela graca por meio da fé
(2.8). Com base na compreensio de sua nova posigio em Cristo, os cristdos po-
dem lidar de forma eficaz com os diversos tipos de tentagio e lutas com os quais
deparam no casamento e na familia.
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A caixa de ferramentas do diabo: tentacao sexual.
raiva e insensibilidade

Virias passagens no Novo Testamento ensinam que os esforgos do diabo para des-
truir casamentos e arruinar a vida familiar ndo pararam na Queda, mas continuam
até hoje. Embora trés infragdes especificas sejam destacadas, sem divida é possivel
acrescentar outras. Uma das 4reas nas quais Satands procurard atacar € a susceptibi-
lidade a tentacdo sexual.”® Em 1Corintios 7.5, Paulo aconselha os cristios casados a
ndo se absterem das relagdes sexuais, “a ndo ser de comum acordo por algum tem-
po”, para dedicarem-se a oragio, mas para unirem-se novamente a fim de que Sata-
nds nio os tentasse por causa de sua falta de controle. Essa observagio parece indicar
que o elemento sexual do matrimoénio é um alvo comum dos ataques de Satands e
deve ser guardado com cuidado pelo casal.™

Outra drea de fraqueza que Satanas ataca é a raiva ndo resolvida. Como Paulo
escreve em Efésios 4.26-27, “Quando sentirdes raiva, ndo pequeis; e ndo conserveis
a vossa raiva até o por do sol; nem deis lugar ao Diabo”. Embora essa declaragao nio
se limite ao casamento, inclui, sem duvida, o relacionamento conjugal e adverte os
cristdos a ndo permitirem que relagdes rompidas os tornem vulneraveis ao diabo.
Encontramos injun¢des relacionadas que dizem respeito aos filhos nas Epistolas de
Paulo aos Efésios e Colossenses; nelas, o apdstolo insta os pais a ndo provocarem os
filhos 4 ira para que nio desanimem (Ef 6.4; Cl1 3.21).

Terceiro, Satands procura romper casamentos ao semear confJito conjugal por meio
da insensibilidade do marido para com a mulher. O apédstolo Paulo instrui os maridos a
amarem as mulheres e ndo serem dsperos com elas (Cl 3.19). Pedro segue uma linha
semelhante ao escrever: “Da mesma forma, maridos, vivel com elas a vida do lar, com
entendimento, dando honra 4 mulher como parte mais frigil e herdeira convosco da
graca da vida, para que as vossas oragoes nio sejam impedidas” (1Pe 3.7). De acordo
com Pedro, a insensibilidade do marido para com a mulher pode causar ruptura espi-
ritual no casamento; a discérdia conjugal, por sua vez, se torna um empecilho para as
oragdes conjuntas que podem ser atendidas.®

Quer se trate da vida sexual do casal, de conflitos ndo resolvidos, de falta de
consideragido do marido para com a mulher ou de alguma outra édrea, o Novo Testa-
mento deixa claro que tudo faz parte da batalha espiritual e que maridos e mulheres
devem tomar as precaugdes necessarias para nio sofrer derrota na guerra espiritual
no casamento. Ademais, é importante ter consciéncia de que o inimigo nio ¢ ape-
nas externo (isto é, o diabo), mas que nossos primeiros antepassados deram espago
para o inimigo interno, por assim dizer, a0 sucumbirem a tentagdo do diabo e se
rebelarem contra o Criador. O diabo pode, agora, usar o mundo separado de Deus
bem como nossa natureza pecaminosa inata para fortalecer o poder do pecado sobre
nés (1Jo 2.15-17). A dnica maneira de o cristio superar esse poder de forma conti-
nua e eficaz é reconhecer sua identidade como nova criatura em Cristo e viver sob a
diregao do Espirito Santo (1Jo 4.4).
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Como lutar na batalha espiritual: trés licoes importantes

Como devemos, entdo, lutar nessa guerra espiritual na qual estamos envolvidos?
Pelo menos trés ligoes importantes se destacam nos ensinamentos biblicos a res-
peito da batalha espiritual. Primeiro, a consciéncia do fato de que hd uma batalha ¢
fundamental para o sucesso. Em uma guerra, quem nio percebe que estd envolvido
no conflito se torna vitima dele em pouco tempo, pois nio se protege de forma
apropriada. O mesmo acontece no dmbito do casamento. Pode-se dizer que a prin-
cipal causa da rdpida elevagio do indice de divércios ndo é a falta de boas intengdes,
nem a auséncia de recursos e instru¢io sobre como desenvolver um casamento bi-
blicamente forte € nem mesmo a falta de amor, mas sim, o fato de muitos casais,
tanto incrédulos quanto cristdos, nao reconhecerem como deveriam que a batalha
espiritual é uma realidade inequivoca que exige uma resposta coordenada e cuida-
dosamente planejada.

Segundo, ¢ essencial conhecer o inimigo espiritual. Esse inimigo ndo é um dos
conjuges, nem tampouco os filhos. E Satans, o adversario de nossa alma que empre-
ga virias estratégias, métodos e maquinagbes (cf. 2Co 10.4; Ef 6.11; 1Pe 5.8-9),
inclusive a exploragdo e incitagdo de nossa natureza pecaminosa e da impiedade do
mundo ao nosso redor. Embora o diabo seja extremamente inteligente, continua a
ser uma criatura. Ndo ¢, portanto, onisciente nem onipresente e nio se equipara a
Deus. O diabo pode cometer erros e, de fato, os comete. O exemplo mais notével é
a cruz. Satands imaginou que a cruz seria seu maior triunfo, mas ela se tornou sua
derrota final quando Jesus ressuscitou dentre os mortos. O inimigo ataca de forma
especifica as dreas de maior fraqueza e vulnerabilidade das pessoas e todo individuo
precisa estar preparado para nio ser pego de surpresa. E, no entanto, como Paulo, os
cristdaos de hoje descobrem que a graga de Deus é mais do que suficiente para todos
os desafios que enfrentam no poder de Cristo, desde que sejam diligentes em reves-
tir-se “de toda a armadura de Deus” (ver abaixo).

Terceiro e Gltimo, ¢ preciso travar as batalhas espirituais com armas apropriadas.
Como mencionamos, hd quem perca um conflito espiritual no qual se encontra
envolvido porque nio percebe que, de fato, ha uma batalha em andamento e seu
envolvimento ndo € opcional, mas essencial. Outros talvez percebam que estio em
guerra, mas nao usem as armas espirituais apropriadas (nem o equipamento de pro-
tegdo, por assim dizer). Também nesse caso, nio demoram a se tornar vitimas do
conflito. No contexto dos casamentos cristios, bem como da educagio dos filhos, é
fundamental que os cristdos se revistam “de toda a armadura de Deus” (Ef 6.10-18)
a fim de vencer o inimigo espiritual, seja ele sua propria pecaminosidade ou a opo-
si¢do maligna sobrenatural. Essa armadura € constituida dos seguintes elementos:

B A verdade: como todos os cristdos, os conjuges devem “[abandonar] a mentira,
e cada um [falar] a verdade com seu préximo (Ef 4.25). Devem, contudo,
dizer “a verdade em amor” e, portanto, “[crescer] em tudo naquele que € a
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cabega, Cristo” (4.15); devem se esfor¢ar ao maximo para que “nio saia da
[sua] boca nenhuma palavra que cause destruigdo, mas s6 a que seja boa para
a necessaria edifica¢io” (4.29);

B A justica: refere-se tanto 2 situagio correta do individuo diante de Deus em
Cristo e por meio dele (p. ex., Rm 5.1,9; 2Co 5.21) quanto a relagdo integra
com Deus e com os outros seres humanos (p. ex., SI 15); por esse motivo,
somente nos casamentos em que os dois conjuge séo cristdos é que se pode
colocar em pritica a vontade de Deus para o casamento de forma verdadeira
e continua (Ef 5.18; cf. Rm 8.9);

B A paz: como cristios, marido e mulher receberam a paz de Cristo no Espirito
Santo (Jo 14.27; 16.33); sabem que foram eternamente perdoados e que sdo
filho e filha de Deus (Jo 1.12; 1Jo 3.1); uma vez que tém paz com Deus
(Rm 5.1), podem ter paz um com o outro e atuar como pacificadores no
mundo ao redor (Mt 5.9; 2Co 5.17-18);

W 4 f# como é o caso para todos os cristdos, marido e mulher precisam seguir
a0 Senhor Jesus Cristo no discipulado e aprender a crer que ele suprird todas
as suas necessidades e os ajudard a superar todos os desafios e adversidades;
sua preocupa¢do maior nio deve ser com as necessidades materiais, mas
com a extensdo do dominio de Deus no mundo (Mt 6.25-34); a fé em Deus
também implica entregar o marido ou mulher nas méos de Deus e crer na
obra transformadora continua do Espirito Santo na vida do conjuge;

® A salvagdo: uma vez que os cOnjuges tém certeza da salvagio e do destino
eterno, podem verdadeiramente amar um ao outro de forma incondicional e
abnegada; o marido pode prover lideranga responsavel e amorosa sem abusar
de sua autoridade e a mulher pode confiar e sujeitar-se a lideranga de Deus
sobre a vida dela por meio do marido (Ef 5.21-33);

B A palavra de Deus: uma vez que nao existe outro fundamento duradouro para
nossa vida além da palavra de Deus (cf. Mt 7.24-27; Hb 4.12-13; 1Pe 1.23-25),
o casal deve ter o compromisso de permanecer na palavra de Deus (Jo 8.31;
15.4,7) por meio do estudo individual e conjunto das Escrituras e da participa-
¢do fiel numa igreja local onde a palavra de Deus seja pregada (2Tm 4.2).

B A oragdo: a oragio conjunta regular é essencial para os conjuges em todos os
momentos da vida para “manter a unidade do Espirito no vinculo da paz”
(Ef 4.3); marido e mulher devem cultivar o hébito de apresentar ages de
gragas e pedidos a Deus e crer que ele agira em seu favor (Fp 4.6-7; 1Pe 5.7);
em circunstincias especiais, o casal pode decidir abster-se de relagbes sexuais
por um tempo a fim de se dedicar 2 oragio conjunta (1Co 7.5).

Além disso, apesar de ser responsabilidade de todos os individuos, de todas as
tamilias e casais cristdos lutar na batalha espiritual segundo os principios biblicos,
nio devemos nos esquecer do contexto mais abrangente da igreja local, o que implica
o principio de prestagio de contas nessa escala mais ampla e, se necessario, até de
disciplina eclesidstica.
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Implicagoes

Como cristios envolvidos em um conflito espiritual, os conjuges devem ter cons-
ciéncia de que hd, de fato, uma batalha espiritual em andamento; devem esforgar-se
para conhecer o inimigo, o diabo, que incita a natureza humana pecaminosa a resis-
tir a Deus e, ao lutar, devem usar as armas espirituais apropriadas. Como o apéstolo
Paulo escreve: “Pois nio é contra pessoas de carne e sangue que temos de lutar [...]
Por isso, tomai toda a armadura de Deus, para que possais resistir no dia mau e,
havendo feito tudo, permanecer firmes” (Ef 6.12-13).

Batalha espiritual, casamento e familia

TRES AREAS DE FRAQUEZA TRES LICOES SOBRE
QUE SAO ALVOS DE SATANAS BATALHA ESPIRITUAL
Tentaggio sexual Consciéncia do fato de que ha
(1Co 7.5) uma batalha em andamento
Raiva nio resolvida Conhecimento do
(Ef 4.26-27; 6.4) inimigo espiritual
Falta de consideragio do marido Uso de armas espirituais
(C13.19; 1Pe 3.7) adequadas para lutar

A batalha espiritual ¢ uma realidade predominante e que abrange todos os
aspectos do relacionamento conjugal. Quem a ignora coloca-se em risco. Assim
como o diabo ataca aqueles que tém potencial para a lideranga na igreja, também
procura arruinar os casamentos humanos pois sdo os relacionamentos que tém o
maior potencial de mostrar ao mundo a natureza da relagio entre Cristo e sua
igreja (Ef 5.31-32).

Se os cristdos desejam mostrar a0 mundo, por meio do casamento, como o seu
Deus ¢ bom e glorioso, precisam, para a gléria de Deus e para o préprio bem, envol-
ver-se na batalha espiritual usando armas espirituais. Somente entio os casamentos
cristdos refletirdo a imagem e o plano do Criador. Pois, em ultima anilise, o alvo
correto do casamento nio € apenas a realizacio e satisfacdo humana, mas também a
gléria de Deus.*

CULTURA FAMILIAR

Encerramos com algumas sugestdes para proteger os casamentos ¢ familias cristios
e construir tradi¢des familiares cristds fortes e positivas. Aqueles que nio cresceram
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em lares cristios tém, de modo especial, o desafio e a oportunidade de desenvolver
coesio e senso de identidade na familia ao instituir uma cultura familiar distintiva.

Uma pratica importante é o culto, devocional ou estudo biblico doméstico.” Embora
seja proveitoso para nossos filhos receber ensino na escola dominical ou em outros
programas semelhantes, os pais cristdos nunca devem delegar a outros a responsa-
bilidade de ensinar a Biblia aos filhos nem abdicar dessa tarefa. Como lider do lar,
o pai deve assumir a responsabilidade de conduzir os filhos a Cristo e incentiva-los
no caminho do discipulado cristdo. Isso inclui ler e estudar as Escrituras juntos,
cantar e orar juntos, enfrentar desafios e adversidades (bem como sucessos e vit6-
rias) juntos como familia em espirito de fé e confianga em Cristo.

Outra forma importante de fortalecer a familia é a instituigao de fradigées fami-
liares distintivas.*® Isso inclui a forma como celebramos as principais festas reli-
giosas como Natal e Péscoa e outras datas comemorativas nacionais. E sempre
recomendavel deixar de fora os acréscimos seculares ou pagios e concentrar-se no
conteido ou esséncia cristd dessas festas. Tudo isso contribui para inculcar nos
filhos a consciéncia de sua heranga religiosa e nacional assim como os israelitas
foram instruidos a ensinar os filhos sobre o significado da Piscoa ou do éxodo.

Também ¢ apropriado incentivar atividades sauddveis como leitura, programas
ao ar livre e tempo com outras criangas que possam servir de exemplo positivo.
Desse modo, fica mais fécil evitar hdbitos prejudiciais, como passar tempo demais
na frente da televisdo, navegar compulsivamente na Internet ou ficar viciado em
video games. E importante, ainda, ensinar nossos filhos o valor da amizade, como
escolher os amigos com sabedoria e como ser um bom amigo para outros.

Por fim, devemos atentar nos principios da batalha espiritual descritos acima.
Trata-se de um elemento importante especialmente na resolucio de conflitos, pois,
em ultima andlise, nosso inimigo ndo ¢ de carne e sangue, ou seja, nio ¢ a outra
pessoa, mas sim o diabo e o mal sobrenatural. Por isso, devemos ter o mesmo espi-
rito de Cristo (Fp 2.1-11), cultivando respeito mutuo e sempre demonstrando preo-
cupagio pelos outros.

Que, em todas essas coisas, nossas familias sejam inteiramente submissas ao
senhorio de Cristo, que sejam caracterizadas pelo amor e pela fé e glorifiquem, ¢
nio desonrem, a0 Senhor e Salvador Jesus Cristo.

CONCLUSAO

Neste capitulo, tratamos de vérias questdes contemporineas associadas a educagio
dos filhos nos padrdes cristios, como os pais sozinhos, a disciplina fisica, o cultivo
da masculinidade e feminilidade e os principios da disciplina parental. Logo no
inicio, destacamos o perigo de abordagens que focalizam um método em detri-
mento do cultivo de um relacionamento com a crianga e enfatizamos a importancia
de confiar na diregio do Espirito ao educar os filhos. Em nossas consideragdes
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sobre os pais que criam os filhos sozinhos, apresentamos ensinamentos biblicos sobre
a preocupacio de Deus com os 6rfaos e discutimos algumas maneiras pelas quais
a igreja pode ajudar esses pais. Também tratamos da controvérsia sobre a disci-
plina fisica e, embora o ensino biblico nio nos permita proibir essa forma de
disciplina, registramos adverténcias importantes a esse respeito. Identificamos a
releviancia fundamental da promogdo da masculinidade e feminilidade em nossa
cultura que, cada vez mais, colhe os frutos do feminismo radical e de uma tendén-
cia antimasculina. Também apresentamos vérios principios biblicos para a disci-
plina parental que podem ser usados em um contexto no qual os filhos sio
responsabilizados por seus atos e discutimos a questdo critica da batalha espiritual
no casamento e na familia. Por fim, sugerimos formas de instituir o culto no lar e
cultivar tradi¢ées familiares cristis.

Temos consciéncia de que muitas outras questdes talvez merecessem ser inclui-
das neste capitulo, mas esperamos que os temas dos quais escolhemos tratar
exemplifiquem a necessidade de fundamentar a aplicagio no ensino biblico e sir-
vam de estudos de caso para as questdes sobre as quais nio pudemos discorrer.
Concluimos aqui nosso enfoque sobre o ensino biblico acerca do casamento e da
familia. Passamos, agora, a uma discussdo sobre virios assuntos especificos rela-
cionados ao casamento ¢ & familia, como o solteirismo (capitulo 9), e sobre as
distorgdes do modelo biblico para o casamento e a familia, como a homossexualidade
(capitulo 10) e o divércio (capitulo 11).

NOTAS

' Cf. p.ex., Gary Ezz0 e Anne M. Ezz0, Growing Kids God's Way: Biblical Ethics for Parenting,
4a ed. Chatsworth: Growing Families International, 1997; observar, porém a controvérsia em torno
desse ministério: cf. http://www.ezzo.info e a critica publicada em duas partes no Christian Research
Journal em http://www.equip.org/free/DG233 . htm e http://www.equip.org/free/DG234.pdf. Uma
obra menos rigida e mais voltada para captar a esséncia da tarefa de educar os filhos é Tedd Tripp,
Shepherding a Child’s Heart. Wapallopen: Shepherd, 1998 [publicado em portugués sob o titulo
Pastoreando o coragdo da crianga. Sao José dos Campos: Fiel, 2006]. Cf. tb. os diversos recursos sobre
educagio de filhos publicados por William Sears e Martha Sears. A titulo de interesse, a primeira obra
a oferecer conselho sobre educagio dos filhos no periodo patristico foi escrita por ( Joao Criséstomo (c.
347-407 d.C.), On the Vainglory of the World and on the Education of Children.

* P. ex. homeschooling (prover educagio académica para os filhos em casa), escolas confessionais
cristas particulares ou ligadas a igrejas. Com referéncia a alguns precursores antigos do omeschooling
e das escolas cristas particulares, cf. William A. STRANGE, Children in the Early Church: Children in
the Ancient World, the New Testament, and the Early Church. Carlisle: Paternoster, 1996, p. 80-81, que
observa: “Nos primeiros séculos, ndo ouvimos falar de educagio cristi fora do lar [...] Os pais cristdos
ainda aceitavam que os filhos participassem da educagio comum com seus vizinhos pagios e a igreja
demorou a copiar a sinagoga e oferecer uma forma alternativa de ensino. Mesmo quando Jodo
Criséstomo [...] escreveu o primeiro tratado cristio sobre o ensino infantil [...] dirigiu-se aos pais e
nada disse acerca de mandar os filhos para escolas especificamente cristds. Ao que parece, as primei-
ras escolas cristds foram fundadas pelos monastérios do século Iv em diante”. Strange observa que,
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pelo menos naquela época, “criar um sistema separado de ensino corresponderia a retirar-se da vida
comum que compartilhavam com os vizinhos pagios”.

3 Cf. Alice B. TOLBERT, “The Crisis of Single-Parent Families”, Urban Mission 7, 1989, p. 9-15,
especialmente p. 11-12.

*E dificil compensar a auséncia do pai em uma familia na qual a mae educa os filhos sozinha.
Dentre as obras que descrevern a importincia do pai no desenvolvimento da crianga, cf. Don E.
EBERLY, “The Collapse and Recovery of Fatherhood”, Don E. Eberly ed., The Faith Factor in
Fatherhood: Renewing the Sacred Vocation of Fathering. Lanham: Rowman & Littlefield, 1999, p. 4-20;
Rob PALKOVITZ, Involved Fathering and Men's Adult Development: Provisional Balances.
Mahwah:Lawrence Erlbaum Associates, 2002; Paul C. VITZ, Faith of the Fatherless America:
Confronting Our Most Urgent Social Problem. Nova York: HarperCollins, 1995; Frank MINIRTH, Brian
NEWMAN e Paul WARREN, The Father Book: An Instruction Manual. Minirth-Meier Clinic Series.
Nashville: Thomas Nelson, 1992.

5 Cf. F. Charles FENsHAM, “Widow, Orphan, and the Poor in Ancient Near Eastern Legal
and Wisdom Literature”, Journal of Near Eastern Studies 21, 1962, p. 129-139; Mark SNEED,
“Israelite Concern for Alien, Orphan, and Widow: Altruism or Ideology?”, Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 111, 1999, p. 498-507; Harold V. BENNET, Injustice Made Legal:
Deuteronomic Law and the Plight of Widows, Strangers, and Orphans in Ancient Israel. Grand Rapids:
Eerdmans, 2002.

¢ Deuterondmio 24.17; 27.19; Salmos 23.10; Isaias 1.17; Jeremias 7.6; 22.3; Zacarias 7.10. Cf.
tb. Deuteronémio 26.12, segundo o qual uma parte dos dizimos devia ser entregue “ao estrangeiro, ao
6rfio e a vitva”.

7 Isafas 1.23; 10.2; Jeremias 5.28; 7.26; Ezequiel 22.7; Zacarias 7.10-14; Malaquias 3.5.

§ Para material sobre educagio de filhos e ministério com pais sozinhos, cf. p. ex., Blake J. NEFF,
“The Diverse-Tradition Family”, Blake J. Neff e Donald Ratcliff, eds., Handbook of Family Religious
Education. Birmingham: Religious Education Press, 1995, p. 121-124; Jane HANNAH e Dick
STAFFORD, Single Parenting with Dick and Jane: A Biblical Back-to-Basics Approach to the Challenges
Facing Today’s Single Parent. Nashville: Family Touch, 1993; Ramona WARREN, Parenting Alone,
Family Growth Electives. Elgin: David C. Cook, 1993; Robert G. BARNES, Single Parenting. W heaton:
Tyndale, 1992; Greg CYNAUMON, Helping Single Parents with Troubled Kids: A Ministry Resource for
Pastors and Youth Workers. Colorado Springs: NavPress, 1992; Gary RICHMOND, Successful Single
Parenting. Eugene: Harvest, 1990; Richard P. OLSEX ¢ Joe H. LEONARD, JR., Ministry with Families
in Flux: The Church and Changing Patterns of Life. Louisville: Westminster/John Knox, 1990; Patricia
BRANDT e Dave JACKSON, Just Me and the Kids: A Course for Single Parents. Elgin: David C. Cook,
1985; Gerri KERR, “Making it Alone: The Single-Parent Family”, Gloria Durka e Joanmarie Smith,
eds., Family Ministry. Minneapolis: Winston, 1980, p. 142-167. Cf. tb. Andrew ]J. WEAVER, Linda
A.ReVILLA e Harold G. KOENIG, Counseling Families Across the Stages of Life: A Handbook for Pastors
and Other Helping Professionals. Nashville: Abingdon, 2002, p. 101-118; David BLACKWELDER, “Single
Parents: In Need of Personal Support”, Robert . Wicks e Richard D. Parsons, eds., Clinical Handboook
of Pastoral Counseling, vol. 2. Mahwah: Paulist, 1993, p. 329-359.

? Cf. Susan Graham MATHIS, “Good Samaritans for Single Parents”, Focus on the Family. Abril
de 2004, p. 20-21. A revista Focus on the Family tem uma edigio especial s6 para pais sozinhos. Para
obter a assinatura, cf. http://www.family.org.

19 Agradecemos a assisténcia de Alan Bandy na pesquisa para esta segdo e a anterior.

1 Devemos as informagdes precedentes a R. Albert MOHLER, JR., “Should Spanking Be Banned?
Parental Authority Under Assault”, publicado em 22/06/2004 em http://www.crosswalk.com/news/
weblogs/mohler/1269621.html. Mohler responde 4 pergunta: “A Biblia instrui os pais a disciplinar os
filhos fisicamente?” com um sim enfitico e argumenta que “a epidemia atual de criangas descontroladas
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pode ser associada diretamente ao fato de os pais nao disciplinarem os filhos”. Observa que a disciplina
fisica “ndo deve ser resultado de irritagio ou capricho dos pais, mas sim, de uma necessidade moral”.
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Em plena consagracao ao 9
Senhor: a dadiva divina
do solteirismo

s solteiros ja saidos da adolescéncia sio, provavelmente, o grupo social

mais negligenciado da igreja ocidental contemporinea. Embora igrejas

maiores costumem ter ministérios para universitirios e jovens profissio-
nais (alguns dos quais funcionam, pelo menos em parte, como oportunidades para
namoro e encontros patrocinados pela igreja) e o solteirismo seja tema ocasional de
um capitulo curto em livros sobre casamento e familia (veja o presente exemplo),
em sua maior parte, os solteiros tém sido marginalizados dentro da igreja moderna.!
Para a maioria dos cristios ocidentais, parece 6bvio que o casamento é o estado nor-
mal. Quando hd um solteiro ji saido da adolescéncia no corpo de Cristo, muitos
membros bem-intencionados consideram seu dever cristdo encontrar um conjuge
adequado para esse individuo.

Ademais, quando alguém com bem mais de vinte ou trinta anos permanece
solteiro, quer por opgio ou circunstincias, muitos comegam a tentar diagnosticar o
problema (orientagdo sexual, aparéncia fisica, capacidade intelectual, inaptiddo so-
cial, padrdes excessivamente elevados, ou outros fatores) que condenou a pessoa
aquele estado civil nio natural e indesejavel de solteiro. Provavelmente nio € exa-
gero dizer que muitas pessoas em nossas igrejas hoje sequer consideraram a possibi-
lidade de que seja aceitdvel permanecer solteiro. O tnico chamado de Deus que os
cristdos ocidentais temem mais do que a vocagio para missoes € a vocagio para uma
vida de celibato.

Tendo em vista que 46 por cento da populagio dos Estados Unidos com mais
de quinze anos de idade eram solteiros no inicio do século XXI,? a negligéncia e
distorgdo do solteirismo pela igreja ocidental é injustificivel. Ainda que a maioria
deles se case mais cedo ou mais tarde, as estatisticas indicam que um nimero cada
vez maior jamais se casard e muitos voltardo a ficar sozinhos depois de um divércio
ou da morte do conjuge. Por esse motivo, a luz do fato de que muitos heréis cristaos
da fé eram solteiros (inclusive Jesus)?, sem falar no ensino biblico de que o solteirismo
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¢ um dom da graga de Deus (Mt 19.11-12; 1Co 7.7), a igreja contemporanea pre-

cisa reavaliar com urgéncia seu posicionamento em relagio ao solteirismo.

O SOLTEIRISMO NO ANTIGO TESTAMENTO

No tempo do Antigo Testamento, era raro encontrar solteiros entre os individuos
com idade suficiente para casar, ou seja, de 12 a 13 para as mogas ¢ 15 a 16 anos para
os rapazes.* Na verdade, devido, em grande parte, 4 ordem de Deus para procriar
(Gn 1.28), nio havia na cultura do Antigo Testamento nada equivalente ao conceito
atual de adolescéncia ou que fosse correspondente ao periodo extenso de maturidade
adulta sem conjuge e filhos.” A maior parte das pessoas considerava que permanecer
solteiro era viver de modo contririo 4 natureza. No periodo veterotestamentdrio, os
solteiros geralmente se encaixavam em uma das seguintes categorias.

A primeira categoria de solteiros na época do Antigo Testamento era consti-
tuida de vizwvas.®* Em resumo, como hoje, a viuvez nao era um estado desejavel na
antiguidade. As vitvas muitas vezes enfrentavam grandes dificuldades financeiras
(cf. 2Rs 4.1) e, sem duvida, estavam entre os membros mais desamparados da socie-
dade antiga (Dt 10.18. Is 54.4).7 A histéria revela que, pelo fato de o solteirismo
ser considerado tdo contririo A natureza, a maioria das vidvas procurava se casar
novamente o mais rdpido possivel e muitas conseguiam (p. ex., Rute 3—4).* No
entanto, para as vidvas que, por algum motivo, nio voltavam a se casar, o Senhor
definiu certas prescri¢des, como a instituigdo do casamento de levirato (Dt 25.5-6)°
e a permissdo para as vidvas sem filhos provenientes de familias sacerdotais vol-
tarem 4 casa do pai e participarem dos alimentos reservados para os sacerdotes
(Lv 22.13). Além disso, em vérias ocasides Deus lembra o povo de seu dever sagrado
de cuidar das vidvas necessitadas,'® e o Senhor descreve a si mesmo repetidamente
como defensor das vitivas.!! Ndo obstante, no Antigo Testamento a viuvez era uma
situagdo nada invejivel, considerada por muitos como uma desonra (Is 4.1). Em
alguns momentos, o Senhor chega a usar o conceito de viuvez como ameaga de
castigo para Israel por sua desobediéncia espiritual (Is 47.8-9).

Outra categoria de solteiros na época do Antigo Testamento era a dos eunucos.
Como as vidvas, os eunucos nio ocupavam uma posicio desejivel na antiguidade.
Embora os eunucos fizessem parte de virias cortes reais e atuassem em fungdes
como guardas das virgens ou concubinas (Et 2.3,14-15), servos da rainha (4.5),
confidentes (1.12), chefes dos oficiais (Dn 1.7), e até mesmo lideres da comuni-
dade militar (2Rs 25.19; Jr 52.25), para os judeus antigos, ser eunuco era uma
situagdo detestdvel, pois exclufa o individuo da congregagio dos adoradores do
Senhor (Dt 23.1), bem como da participagio no sacerdécio (Lv 21.20). Ade-
mais, embora vdrios eunucos sejam apresentados no Antigo Testamento sob uma
6ptica “favordvel”, como os trés eunucos que deram cabo de Jezabel atirando-a
pela janela (2Rs 9.32-33) e os filhos que, de acordo com Isaias, serviriam no
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palacio do rei da Babilonia (Is 39.7), em geral, os eunucos eram vistos com desdém.
Tornar-se eunuco fazia parte de algumas ameagas de castigo por afastar-se do Senhor
(2Rs 20.18; Is 39.7), e Isaias observa que o Senhor sanard a situagio nio natural dos
eunucos no fim dos tempos (Is 56.3-5).

A terceira categoria de solteiros na época do Antigo Testamento era consti-
tuida daqueles que ndo podiam se casar em decorréncia de enfermidades (p. ex., lepra)
ou sérias dificuldades economicas."

Outra categoria era formada por aqueles que nio se casavam devido a um cha-
mado divino. Talvez o maior exemplo de alguém que permaneceu solteiro, pelo menos
por algum tempo, por causa de um chamado divino seja o profeta Jeremias (embora
a ordem para permanecer solteiro talvez se devesse 2 falta de mulheres adequadas
“neste lugar”). Em Jeremias 16.1-4, o profeta escreve:

Veio a mim a palavra do Senhor: Nio tomes mulher para ti, nem tenhas filhos
e filhas neste lugar. Pois assim diz o Senhor acerca dos filhos e das filhas que
nascerem neste lugar, acerca das mies que lhes derem a luz e dos pais que os
gerarem nesta terra: Morrerdo de doengas fatais, ninguém lamentari por eles
nem serdo sepultados; mas serdo como esterco sobre o solo. Serao mortos pela
espada e pela fome, e os seus cadaveres servirdo de alimento para as aves do céu
e para os animais da terra.

Um chamado divino ou mesmo a escolha consciente de passar a vida solteiro
era, contudo, algo raro na antiguidade,’ uma vez que esse € o tinico exemplo de um
chamado divino para permanecer solteiro registrado no Antigo Testamento.™

A quinta categoria de solteiros na época do Antigo Testamento era a dos divor-
ciados.”® A iniciativa do divércio era quase sempre da parte do marido (Dt 24.1-4;
cf., porém, Jz 19.1-2). A legislagio deuterondémica procurava proteger as mulheres
divorciadas ao exigir que o marido emitisse um certificado de divércio como prova
legal da dissolugio do casamento. Assim como a morte do conjuge, o divércio mui-
tas vezes colocava a mulher em uma situagio econdmica extremamente vulneravel.
Como a vitva ou o 6rfio, a mulher divorciada perdia a provisio e prote¢io mascu-
lina. Caso ndo conseguisse se casar outra vez, corria o sério risco de ficar economi-
camente desamparada e necessitada da ajuda de outros.

A sexta e ltima categoria de solteiros no antigo Israel era constituida de rapa-
zes e mogas que ainda ndo haviam se casado. Em geral, o pai era responsével por arran-
jar o casamento dos filhos com conjuges adequados (Génesis 24; Juizes 14).
Esforcava-se para proteger as filhas de aproveitadores do sexo oposto e garantir que
ela se casaria virgem (cf. Ex22.16-17;Dt22.13-21) e provia um dote que era devol-
vido para a filha se o casamento nio desse certo. Como mencionamos anteriormen-
te, no antigo Israel era costume as meninas se casarem no inicio da puberdade, por
volta dos treze anos de idade, enquanto os meninos se casavam alguns anos mais
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tarde.' Por esse motivo, quase nio havia um periodo intermedidrio entre a infincia
¢ o casamento que pudesse ser chamado, de fato, de estado solteiro.

O SOLTEIRISMO NO NOVO TESTAMENTO

Como na época do Antigo Testamento, no Novo Testamento o solteirismo néao era
um conceito definido de modo tdo claro quanto no mundo ocidental de hoje. Na
verdade, no tempo de Cristo, a pessoa “solteira” provavelmente se encontrava em
uma fase de transicdo por ser jovem demais para se casar, ter ficado vidva ou por
algum outro motivo. Em resumo, no periodo do Novo Testamento, o solteirismo
como estado permanente ¢ escolha consciente de estilo de vida era incomum € o
sasamento era a norma.'’

Nio obstante, Joio Batista, Jesus e o apostolo Paulo eram solteiros'® e, apesar
de haver comparativamente poucas informagoes sobre o solteirismo no Novo Tes-
tamento, tanto Jesus quanto Paulo mencionam que determinada forma de celibato
¢ um “dom da parte de Deus” (1Co 7.7),' ou, como Jesus disse, hd “eunucos por
causa do reino dos céus” (Mt 19.12). Tanto Jesus quanto Paulo indicam que esse
chamado para o solteirismo permite que as pessoas nio casadas dediquem atencio
maior e exclusiva ao servigo religioso.” Conforme Paulo observa em seu principal
comentdrio sobre o assunto:

Pois quero que estejais livres de preocupagées. Quem nio é casado se ocupa das
coisas do Senhor e de como ird agradi-lo. Mas quem é casado se ocupa das
coisas do mundo e de como ird agradar sua mulher; e fica dividido. A mulher
que nio é casada e a virgem se ocupam das coisas do Senhor para serem santas,
tanto no corpo como no espirito. A mulher casada, porém, ocupa-se das coisas
do mundo e de como ird agradar o marido. E digo isso para o vosso beneficio,
ndo para vos limitar, mas para que vos dediqueis ao Senhor naquilo que €
honroso, sem distragdo alguma (1Co 7.32-35).

Um levantamento dos comentidrios de Jesus e Paulo sobre o solteirismo nos
leva a fazer duas observagdes. Primeiro, em contraste com a interpretagio judaica
tradicional do Antigo Testamento (porém ndo necessariamente com o proprio
Antigo Testamento), nos ensinos de Jesus e Paulo o solteirismo é um conceito
positivo. Enquanto no periodo veterotestamentirio o estado solteiro costumava
ser considerado sob uma dptica negativa (sendo totalmente contrério a natureza),
tanto Jesus quanto Paulo asseveram e também exemplificam que, apesar de nio
ser a norma, o solteirismo € aceitdvel (cf. 1Co 7.9; 1Tm 4.1-3). Além disso, o
solteirismo é considerado um dom concedido por Deus. E provavel que esse fosse
um ensinamento revoluciondrio para os ouvintes do primeiro século, envoltos nas
tradi¢des do Antigo Testamento.
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Ademais, em Apocalipse, Jodo louva o celibato, pelo menos de forma metafs-
rica, ao descrever os 144.000 evangelistas judeus apocalipticos como “os que nio se
contaminaram com mulheres, porque sio virgens. Sio os que seguem o Cordeiro
aonde quer que vi. Foram comprados dentre os homens para serem as primicias
para Deus e para o Cordeiro. Mentira alguma saiu de sua boca, pois sio
irrepreensiveis” (Ap 14.4-5). E interessante que a motivagio para o celibato dos
144.000 evangelistas é a mesma mencionada por Jesus e Paulo, a saber, maior devo-
¢do ao Senhor ou, nas palavras de Jodo, “[seguir] o Cordeiro aonde quer que v4”.
Em termos gerais, portanto, o solteirismo é visto de forma positiva em todo o Novo
Testamento, desde os Evangelhos até Apocalipse.

Outra observagao decorrente da leitura das declaragdes de Jesus e Paulo sobre o
solteirismo é que o celibato constitui ndo apenas um dom divino, mas também um
chamado divino limitado a uns powcos seletos e escolhido voluntariamente, e nao impos-
to sobre o individuo por suas circunstincias ou condigdes. Ao introduzir e concluir
seu pronunciamento sobre ser eunuco por causa do reino de Deus, Jesus diz: “Nem
todos podem aceitar essa condigdo, mas somente aqueles a quem isso é concedido [...]
Quem puder aceitar isso, aceite” (Mt 19.11-12). As palavras de Jesus parecem indicar
que, a fim de reconhecerem sua vocagio, os individuos chamados a permanecer sol-
teiros por amor do reino de Deus precisam de uma graga especial de Deus.

Ao escrever aos corintios, o apdstolo Paulo apresenta a questio da seguinte
forma: “Por causa da imoralidade, cada homem tenha sua mulher, e cada mulher,
seu marido [...]Mas, se ndo conseguirem dominar-se, que se casem. Porque é
melhor casar do que arder de paixio [...] Mas, se te casares, nio pecaste [...]”
(1Co 7.2,9.28). Fica evidente, portanto, que embora o solteirismo seja um estado
positivo no qual os cristios tém liberdade de permanecer se ainda nio sio casa-
dos, é errado esperar que alguém adote a vida de solteiro contra sua vontade.? De
fato, posteriormente, Paulo escreve a Timéteo que proibir o casamento é uma das
“doutrinas de deménios” (cf. 1Tm 4.1-3).

O SOLTEIRISMO NA IGREJA PRIMITIVA

E notavel que alguns dos protagonistas de maior destaque no cristianismo primi-
tivo (inclusive, possivelmente, o apdstolo Paulo) fossem solteiros.?? Embora fique
razoavelmente claro que Paulo permaneceu solteiro durante boa parte ou toda sua
carreira apostélica (cf. especialmente 1Co 7.8: “na mesma condigdo em que estou”),?
hd quem sugira que talvez ele fosse vitivo* ou tenha sido abandonado por sua
esposa (incrédula) depois da conversio ao cristianismo.?* No entanto, as evidéncias
em favor de um casamento anterior de Paulo sio inteiramente circunstanciais. O
préprio Paulo nio trata dessa questdo e, no final das contas, devemos confessar que
“simplesmente ndo sabemos”.?* De qualquer modo, o fato de Paulo nio ser casado
durante a maioria parte, senio todo, o seu ministério apostélico permitiu a esse
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homem chamado de forma estratégica encabegar a missio aos gentios de uma for-
ma que um homem casado provavelmente nio poderia ter feito. Suas viagens e
encarceramentos frequentes teriam colocado grande peso sobre o casamento. Mui-
tos dos outros apéstolos, porém, eram casados (cf. 1Co 9.5, onde Paulo também
afirma, em principio, seu direito de ter esposa).

O solteirismo no Antigo € Novo Testamento

ANTIGO TESTAMENTO NOVO TESTAMENTO
A luz de Génesis 2.24,0 O casamento continua a ser
casamento € considerado a considerado a norma, mas
norma; o solteirismo é tendo em vista as
PERCEPCAO percebido, em geral, como um questdes do reino, 0
DO estado indesejavel. solteirismo é apresentado
SOLTEIRISMO como um estado vantajoso

para aqueles que s3o
chamados a esse estilo

de vida.
Vidvas
Eunucos Um dom concedido por Deus
(1Corintios 7.7)

Aqueles que ndo podiam
se casar por causa de
CATEGORIAS . enfermidades ou
DE dificuldades financeiras
SOLTEIROS

Aqueles que haviam recebido
um chamado divino

Um chamado divino aceito

Divorciados por aqueles que o recebem
(Mateus 19.11-12)

Rapazes e mogas que ainda
| nio haviam se casado

Em consonéncia com o costume judaico da época, os homens casados podiam,
com a permissio da esposa, sair de casa para estudar com um rabino, como fizeram
os discipulos de Jesus (Mc 1.18-20; 10.28-29 par.). Paulo também reconhece que
os cénjuges podem abster-se temporariamente das relagdes sexuais “de comum acordo
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por algum tempo” (1Co 7.5), sem divida, uma exce¢io da qual a maioria dos casais
cristdos raramente lan¢a mdo.”” Paulo insta os conjuges, porém, a retomar as rela-
¢oes sexuais depois de um periodo curto de abstinéncia para que Satanis ndo os
tente por sua falta de autocontrole (1Co 9.5).%

Como no caso dos apdstolos, na igreja primitiva nos primeiros séculos o
solteirismo era excegdo, € ndo a regra. Apesar de haver alguns proponentes insignes
do celibato, como Origenes, te6logo alexandrino do século II1,? a maioria dos lide-
res da igreja primitiva era casada e costumava pregar a exceléncia do casamento.
Mas, devido a uma convergéncia de fatores, inclusive a filosofia grega gnéstica que
exaltava o espirito acima do corpo, a doutrina ascética de certas seitas do cristia-
nismo como o maniqueismo, bem como o desejo crescente da igreja romana de
centralizar a base de poder, aos poucos, o celibato se tornou aceito e, posteriormente,
exaltado pela igreja.*® Na verdade, jd no inicio do século IV, muitos concilios eclesiis-
ticos locais comegaram a pedir e, em seguida, exigir que os clérigos permanecessemn
solteiros, e no primeiro Concilio de Latrao em 1123, o celibato tornou-se obriga-
tério para os lideres da igreja.

A transigdo para a idealizagdo do solteirismo (ou, como se diz na igreja caté-
lica, “ser casado com a igreja”) pode ser observada no crescimento de institui¢des
mondsticas e conventos de freiras durante todo o primeiro milénio da histéria da
igreja, bem como no desenvolvimento dos escritos de alguns dos telogos mais
proeminentes da igreja. Em um exemplo do século V, ao escrever sobre as relagdes
sexuais no casamento, Agostinho, um dos pais da igreja, observou que o casa-
mento é bom e que “o homem e sua mulher devem desempenhar seus papéis
ativo e passivo no drama da concepgio sem as indugdes voluptuosas da lascivia”. ¥
Embora Agostinho acreditasse que a lascivia muitas vezes corrompe a relagio
sexual e que a procriagio deve ser o objetivo do sexo, afirmava que, nio obstante,
o ato em si ¢ bom dentro dos lagos santificados do matriménio. Agostinho che-
gou a apelar para a relagio sexual entre Addo ¢ Eva no jardim do Eden como
paradigma a ser imitado pelos conjuges cristdos.

No século XII, porém, ao escrever sobre as relagdes sexuais no casamento,
Tomis de Aquino observou: “Até mesmo o sexo conjugal, adornado com toda a
honradez do casamento, traz consigo certa vergonha [...] A virgindade, por sua vez,
é caracterizada pela integridade moral [...] Sem duvida, portanto, o estado de vir-
gindade ¢ preferivel”.”” Embora Tomas de Aquino cresse na honradez do casamen-
to, considerava, em consonédncia com a doutrina da igreja de sua época, que o
solteirismo era um estado mais desejivel. A crenga de Aquino de que o sexo conju-
gal “traz consigo certa vergonha” conflitava de forma direta com as Escrituras, se-
gundo as quais, “todas as coisas criadas por Deus sdo boas, nada deve ser rejeitado se
for recebido com agdes de gragas” (1Tm 4.4). De acordo com Génesis 1.31, Deus
considerou “muito bom” ter criado os seres humanos homem e mulher e, em 2.18,
Deus julga que o estado do homem sem a mulher “nio é bom”.
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RESUMO

Antes de tratarmos de diversas questdes relacionadas ao solteirismo, pode ser pro-
veitoso resumirmos as principais constatagdes de nosso levantamento a respeito do
solteirismo no Antigo e Novo Testamento e na igreja primitiva. Nosso estudo dos
ensinamentos do Antigo Testamento a respeito do solteirismo revelou seis catego-
rias de solteiros: (1) viavos; (2) eunucos; (3) aqueles que nio se casavam em decor-
réncia de enfermidades ou dificuldades financeiras; (4) aqueles que nio se casavam
em decorréncia de um chamado divino; (5) divorciados; e (6) rapazes e mogas que
ainda nio haviam se casado.

Praticamente todas essas categorias continuaram a existir na época do Novo
Testamento.* Enquanto, ao que parece, o solteirismo fosse incomum e, muitas
vezes, involuntirio no tempo do Antigo Testamento, no Novo Testamento Jesus
e Paulo elogiam as vantagens do solteirismo para o servigo do reino. Jesus afirma
que alguns sio “eunucos por causa do reino dos céus” (Mt 19.12), e Paulo consi-
dera o celibato um “dom da parte de Deus” (1Co 7.7) e mostra em mais detalhes
as maneiras pelas quais o solteirismo pode promover a “plena consagragdo ao Senhor”
(v. 32-35; NVI).

Como nos tempos do Antigo e Novo Testamento, o casamento continua a ser
a norma na igreja primitiva (p. ex. 1Co 9.5), com a exce¢ao notével do apéstolo
Paulo que permaneceu solteiro durante boa parte de seu ministério apostélico
(sendo todo ele). Alguns séculos depois da era cristd, porém, uma convergéncia de
fatores como o dualismo gnéstico grego que elevava o espirito acima do corpo, ou
o ascetismo de seitas cristds como 0 maniqueismo, provocaram uma exaltagio do
solteirismo como estado superior ao casamento.

Embora lideres da igreja como Agostinho afirmassem que o casamento ¢ hon-
rado e o sexo é bom dentro do vinculo conjugal, o final dos periodos patristico e
medieval testemunharam a tendéncia de exaltar o solteirismo. No século 11 d4.C.,
Tomas de Aquino declarou sua convicgdo de que até mesmo o sexo dentro do casa-
mento traz certa vergonha, enquanto a virgindade comunica integridade moral e,
portanto, ¢ preferivel. Passamos agora a uma discussio das questoes relacionadas ao
solteirismo em nossos dias, seguida de um estudo dos ensinamentos biblicos sobre
solteirismo dirigidos a diversos grupos.

QUESTOES RELLACIONADAS AO SOLTEIRISMO
Solteirismo e ministério

Em contraste com a igreja catdlica que exige o celibato de todos os seus ministros
(supostamente porque Jesus nio era casado), os evangélicos nio consideram o celi-
bato um requisito para o ministério. Uma vez que, em sua concepgio, os lideres da
igreja ndo corporificam Cristo em sentido sacramental (ministrando a missa segundo
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os padrées do culto sacerdotal do Antigo Testamento), ndo hd necessidade de se
absterem de relagdes sexuais a fim de permanecerem ritualmente puros. O solteirismo
¢ considerado, portanto, um dom de Deus concedido a um grupo seleto, e ndo um
requisito para todos os ministros.**

Aplicado ao contexto contemporineo, o solteirismo deve ser visto como um
dom concedido a uns poucos escolhidos que apresenta vantagens considerdveis para
0 ministério, mas que nio é intrinsecamente superior nem inferior A instituigio do
casamento. Embora Paulo pressuponha que os oficiais da igreja sejam, em regra,
casados (1Tm 3.2,12; Tt 1.6) e considere o casamento e a familia o campo de trei-
namento e prova para os candidatos a lideranga na igreja (1Tm 3.4-5; cf. 1Tm 3.15),
suas consideragées nao devem ser interpretadas como requisitos.® A igreja precisa
de membros solteiros e casados. Ainda que, na matoria das igrejas, os casais com
filhos constituam a parte mais substancial da congrega¢io, os casados devem tratar
os solteiros como membros plenos e legitimos da congregagio.

Trata-se de algo ainda mais imperativo pelo fato de os solteiros terem o privilégio
de se dedicar de modo mais completo ao servigo do reino, inclusive ao estudo das
Escrituras, a oragio pelas necessidades de outros e a atuagio em virias fungdes estra-
tégicas (inclusive como missiondrios). Em termos sociais, os casados devem incluir os
solteiros em suas atividades e reunies como parte do amor e fraternidade cristios. Os
solteiros, por sua vez, devem encontrar sua suficiéncia em Cristo e no servigo a ele.
Nio obstante, a menos que o solteiro se sinta satisfeito nesse estado, € provavel que,
no devido tempo, Deus o conduza ao casamento, o padrio divino predominante para
os relacionamentos humanos instituido no Antigo Testamento e reafirmado no Novo.

Coabitacao e sexo antes do casamento

Além da solidao, uma das maiores tentagdes que o solteiro enfrenta é a relagio
sexual ilegitima. Sem duvida, esse ¢ um dos motivos pelos quais as ultimas décadas
tém testemunhado um crescimento marcante da coabitagio sem casamento, bem
como da pratica do sexo antes do casamento.* Segue-se claramente dos ensinamentos
biblicos, porém, que tanto a coabitagdo quanto o sexo antes do casamento sio vio-
lagdes do plano de Deus para o relacionamento entre homem e mulher.’” Na ver-
dade, nos tempos biblicos, os judeus equiparavam a atividade sexual pré-marital da
mulher & prostituigdo e a pena para o sexo consensual com uma pessoa com a qual
nao se era casado era a morte* ou o divércio.*

Conforme argumentamos anteriormente, as Escrituras apresentam o casamento
como o relacionamento sagrado, inviolavel e exclusivo entre um homem e uma mu-
lher, no qual se ingressa de forma apropriada pela promessa mutua de fidelidade
conjugal para o resto da vida na uniio como “uma sé carne” (Gn 2.23-24). Jesus
afirma que, na unido conjugal, o homem e a mulher deixam de ser dois e se tornam
um, unidos pelo préprio Deus (Mt 19.6; Mc 10.8-9). Paulo declara que até mesmo
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a relagdo sexual com uma prostituta resulta em unido, ainda que ilegitima, em
uma s6 carne (1Co 6.15-17, com referéncia a Gn 2.24; cf. Ef 5.31).* O mesmo
se aplica a qualquer forma de relagio sexual fora do relacionamento monégamo
do casamento.*

H4 quem argumente que a situacio de casais noivos é diferente, pois planejam
unir-se em casamento no futuro. Pode-se questionar que mal hd em futuro marido e
mulher se envolverem sexualmente um com o outro antes do casamento, uma vez
que tém a intengdo de fazer a promessa mutua de lealdade. Além do fato de nada ser
garantido e de acontecer, por vezes, de o noivado romper-se, o sexo antes do casamento
at¢ mesmo com o futuro conjuge ndo ¢ algo inteiramente responsavel. Como um
autor caracteriza de modo muito apropriado, o sexo antes do casamento corresponde
a uma tentativa initil de agir como se fosse casado enquanto se toma mais e se oferece menos
do que o amor conjugal exige em termos de “grau de responsabilidade e tipo de amor,
confianga e fidelidade” que marido e mulher devem ter um pelo outro.”

Embora seja inevitivel que os membros da cultura mais ampla, desprovida de
um compromisso com a obediéncia ao ensino biblico nessa drea, persistam em coa-
bitar ou se envolver em sexo ilicito, ndo pode haver dividas de que essa ndo € uma
opgdo para os cristdos. A abstinéncia sexual antes do casamento e a fidelidade sexual no
casamento sio expectativas biblicas e fica evidente que a pritica da primeira é o
melhor preparo para a observancia da ultima.” Além de os solteiros deverem se
abster de atividade sexual antes do casamento, também devem evitar tudo que po-
deria levar a esse tipo de atividade e esforgar-se por manter a pureza no modo de
falar e pensar.** As mulheres devem demonstrar recato na aparéncia e tanto homens
como mulheres sdo chamados a exercer autocontrole.®

Quais sdo, entdo, as implicagdes para os cristios que optam pela coabitagio e sexo
antes do casamento, seja por ignorincia dos ensinamentos biblicos a respeito dessa
questdo ou em violagio deliberada e consciente das Escrituras? E quais sdo as impli-
cagdes para os incrédulos que vivem juntos sem serem casados e/ou praticam o sexo
pré-marital? No caso dos cristaos verdadeiros, se fazem parte de uma igreja local, a
lideranga deve ensinar os jovens que as Escrituras ndo permitem a coabitagio e o sexo
pré-marital e exortd-los a deixar de pecar contra o Senhor dessa forma. Se os jovens
néo derem ouvidos 4 exortagio, os lideres devem aplicar a disciplina ecleskistica.

No caso de incrédulos, sua maior necessidade ¢ deixar o pecado e crer em Cristo
como Senhor e Salvador, algo que transcende a questdo da coabitagio e sexo antes
do casamento. Nio obstante, talvez Deus queira usar esse pecado especifico na vida
das pessoas para chamé-las ao arrependimento e 4 fé e, quando possivel, aqueles
cristaos cujo relacionamento com o casal permita maior abertura, devem usar a
oportunidade para tratar dessa questio com o par nio cristio “na esperanga de que
Deus lhes conceda o arrependimento para conhecerem plenamente a verdade, e
que se libertem da armadilha do Diabo, por quem haviam sido presos para cum-
prirem a sua vontade” (2Tm 2.25-26).



Em plena consagracdo ac Senhor: a dadiva divina do solteirismo 183

Namoro

No antigo Israel, o noivado entre um rapaz e uma moga era considerado semelhante
ao casamento (exceto quanto as relagbes sexuais, que eram reservadas para depois
do casamento) e, portanto, romper o noivado exigia um divércio formal.* Com
respeito & selecdo do conjuge e aos costumes especificos de noivado e ceriménia de
casamento, nos tempos biblicos era comum os casamentos serem negociados pelos
pais do futuro casal. Os arranjos pré-nupciais inclufam um dote ou prego da noi-
va,*” mas nao havia namoro no sentido moderno. Dai, ser responsabilidade dos pais
fazer os devidos preparativos para a unido do casal e o envolvimento dos jovens ser
bem mais limitado.*

Na cultura ocidental contemporanea, o péndulo se moveu para o outro extremo.
Muitas vezes, os pais ndo tém oportunidade nenhuma de se pronunciar a respeito
da escolha de conjuge do filho ou da filha (embora se espere que os pais ajudem a
pagar a festa de casamento da filha). O fato de muitos hoje em dia adiarem o
casamento para dedicar-se aos estudos resulta em um periodo prolongado em que
grande nimero de jovens vive longe da familia de origem sem fazer parte da nova
familia que talvez venha a estabelecer algum dia. Com isso, os jovens se veem em
uma posi¢do de independéncia na qual nio precisam prestar contas a ninguém e
que traz consequéncias desastrosas, especialmente se nio foram preparados de for-
ma adequada para exercitar essa liberdade. Ademais, uma vez que o sexo pré-mari-
tal e a coabitagdo sio amplamente praticados,* as cerimdnias modernas de casamento
costumam ser anticlimdticas.

Uma das questdes centrais nessa drea é o que vem a ser o verdadeiro amor.
Jovens muitas vezes dizem que nio hd como controlar por quem se apaixonam e
Hollywood contribuiu consideravelmente para perpetuar o estereétipo do amor que
exerce uma atragao ou um poder irresistivel sobre as pessoas. Se isso fosse verdade,
justificaria, evidentemente, uma série de agdes, inclusive o sexo antes do casamento,
o adultério, o divércio e talvez até a homossexualidade e o estupro.®® Em cada um
desses casos, se o impeto do amor for irresistivel e justificar atos irresponsaveis, o
amor (assim definido) passa a ser o principio ético supremo que sobrepuja todas as
outras consideragbes morais.

Em contraste com essa caricatura de amor, as Escrituras estabelecem o ideal
de amor humano que ¢ centrado no outro, abnegado e voltado para o verdadeiro
ser interior da pessoa, e ndo para as caracteristicas fisicas mutdveis (cf. especial-
mente 1Corintios 13; cf. Pv 31.30). Esse é o amor que os maridos sio chamados
a exercitar em rela¢do as mulheres, segundo o exemplo do amor de Cristo pela
igreja (Ef 5.25-30). A busca e exercicio desse tipo de amor fazem diferenga
naquilo que a pessoa buscard nio apenas no cénjuge, mas também no préprio
relacionamento conjugal. O verdadeiro amor espera para ter sexo depois do casa-
mento e procura preservar a dignidade do outro.
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Provérbios deixa claro que encontrar uma esposa temente a Deus é uma béngio
especial do Senhor (Pv 18.22). O que os rapazes devem procurar primeiramente na
futura esposa nio é a beleza, mas o cariter piedoso e espirito gentil e tranquilo
(1Pe 3.3-4). O apostolo Paulo ensina que os cristdos devem cuidar para nio formar
relacionamentos préximos com nio cristios do sexo oposto (cf. 1Co 7.39; 2Co 6.14).
Sem duvida, todos ja ouviram histérias de pessoas que conduziram o futuro conjuge
a Cristo, mas partir do pressuposto de que essa ¢ a vontade de Deus é colocar o
Senhor a prova (Mt 4.7 par. Lc 4.12, citando Dt 6.16), uma atitude nada piedosa.

Nenhuma ordem biblica direta trata da questdo (levantada com frequéncia
por cristios de hoje) de sair em encontros com pessoas do sexo oposto, nem indica
se essa ¢ uma pratica apropriada ou nio para cristdos e, em caso afirmativo, a partir
de que idade.” Rapazes e mogas devem, sem duvida, respeitar a sabedoria dos pais
na defini¢do de parametros razodveis a esse respeito e confiar que, se o Senhor
deseja que se casem, no tempo certo dele, colocard o futuro cénjuge em seu cami-
nho. Pode ser prudente para os solteiros mais velhos dedicar seu tempo ao ministé-
tio e servigo na companhia de casais e grupos de solteiros maduros, a fim de evitar
os desafios que ambientes mais intimos poderiam apresentar. Uma vez que Deus se
importa conosco e se envolve de maneira bastante préxima com todas as facetas de
nossa vida, acaso nio nos guiard ativamente também nessa drea de grande impor-
tancia? Muitos de nés podemos dar testemunho grato de que a resposta é “sim”.

ENSINAMENTOS BIBLICOS SOBRE NAO CASADOS DIRIGIDOS
A GRUPOS ESPECIFICOS

Embora as Escrituras tratem, em algumas ocasides, da questdo do solteirismo em
geral, em outros momentos, traz mensagens especificas para determinados grupos
de solteiros. Nesta se¢io focalizaremos separadamente as injun¢des biblicas volta-
das para os seguintes grupos: rapazes, mogas, viuvos, pais sozinhos e divorciados.

Rapazes

As Escrituras se pronunciam em vérias ocasides acerca dos homens jovens (e, mui-
tas vezes, ndo casados). No Antigo Testamento, Provérbios se dirige repetidamente
aos rapazes. Conforme mencionamos no capitulo anterior, Provérbios adverte os
jovens a ndo cair na armadilha da mulher adultera e exorta-os a manterem o coragdo
inteiramente puro. Dentre virios exemplos de rapazes excelentes e piedosos, pode-
mos citar José, Samuel, Davi, Saloméo, Daniel e seus amigos.

José, um rapaz temente a Deus, fugiu da sedugio da esposa de Potifar (Gn 39.12).
O jovem Samuel assistia ao sacerdote Eli e “ministrava diante do SENHOR” (1Sm 2.18)
em Sil6 e “o menino Samuel crescia diante do SENHOR” (1Sm 2.21; cf. 2.26). Davi
cuidava fielmente dos rebanhos de seu pai (1Sm 16.11), mesmo depois de Samuel
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té-lo ungido futuro rei de Israel (v. 19) e prestava servico dedicado ao rei Saul
(16.21-23), apesar das tentativas de Saul de mati-lo (18.10-11). Um dos servos
de Saul descreveu Davi como alguém “que sabe tocar bem,; ele é forte, destemido,
guerreiro, mestre nas palavras e de boa aparéncia; ¢ o Senhor estd com ele” (16.18).
Salomio, filho de Davi, governou com sabedoria, foi usado pelo Senhor e, quando
ainda era mogo, estabeleceu o seu reino (1Rs 2.12,27,46).

Daniel e seus amigos estavam entre os “jovens sem defeito algum, de boa apa-
réncia, dotados de sabedoria, inteligéncia e instrugfo, e com capacidade para servir
no palécio do rei” (Dn 1.4). Em sabedoria e entendimento, bem como em integri-
dade e diplomacia, nio havia quem se igualasse ao jovem Daniel (1.8-21). Dentre
os muitos exemplos negativos de rapazes impios, temos os irméos de José (que, em
sua inveja, o venderam como escravo; Gn 37.12-36), os filhos de Eli (que tinham
relagées sexuais com mulheres responsaveis por servir junto a entrada da tenda da
congregagio e que ignoraram as palavras do pai; 1Sm 2.22-25) e os companheiros
do rei Robodo (que o aconselharam insensatamente a dar uma resposta severa ao
pedido do povo para que aliviasse seu jugo; 1Rs 12.8-11).

No Novo Testamento, o treinamento dos doze por Jesus (apesar de alguns, como
Pedro, serem casados; cf. Mt 8.14 e par.) oferece intimeras ligbes para rapazes que
talvez sejam dados & impetuosidade (Pedro, p. ex., Mt 16.22; 17.4), excesso de zelo
(Tiago e Jodo; Cf. Lc 9.54), cinismo ou ceticismo (Tomé; cf. Jo 11.16; 20.25), ou
competitividade (endémica entre os doze; p. ex., Mt 20.20-24 par. Mic 10.35-41).
Nos escritos de Paulo, Timéteo (que provavelmente nio era solteiro, embora o Novo
Testamento nio se pronuncie a esse respeito), é instruido a nio deixar ninguém
desprezar sua juventude, mas a ser exemplar em suas palavras, conduta, amor, fé e
pureza (1Tm 4.12). Discipulo mais notével de Paulo, Timéteo foi orientado a puri-
ficar-se de tudo que € desonroso e ser santificado e ttil ao seu Senhor, preparado para
toda boa obra (2Tm 2.21). Para esse fim, o apéstolo o instrui: “Foge também das
paixdes da juventude e segue a justica, a fé, 0 amor e a paz com os que invocam o
Senhor de coragio puro” (2Tm 2.22).

Paulo também adverte repetidamente acerca da nomeagio de recém-converti-
dos para cargos de lideranca na igreja (1Tm 3.6; 5.22). Caso seja nomeado prema-
turamente, o individuo pode tornar-se “orgulhoso e [vir] a cair na condenagio do
Diabo” (1Tm 3.6; a necessidade de os rapazes serem humildes e submissos aos ho-
mens mais velhos também ¢ enfatizada pelo apéstolo Pedro; cf. 1Pe 5.5). Essas
instrugbes destacam a dimensio espiritual da vida de um rapaz e seu potencial para
servir na igreja. Os rapazes tém grande possibilidade e potencial de contribuir
significativamente para o reino, mas também tém vulnerabilidades pronunciadas
que Satands procurard atacar a fim de torné-los ineficazes.

Conforme mencionamos anteriormente, uma das principais dreas de
vulnerabilidade dos rapazes (especialmente dos solteiros) é a tentagdo sexual. Embora
as Escrituras prescrevam que as mogas se vistam com recato (ver abaixo), tanto na
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sociedade em geral quanto na igreja, muitas vezes ndo € o que acontece. A midia é
saturada de contetido lascivo e sexualmente tentador e, na era da internet, pode-se
ter acesso a pornografia com apenas alguns cliques do mouse.’> Muitos rapazes
também lutam com a masturbagio.”® E essencial que ndo apenas assumam o com-
promisso de manter a pureza em pensamento e conduta, mas também tenham um
plano para evitar sucumbir 2 tentagdo sexual. Esse plano pode incluir os seguintes
passos, ndo se limitando, porém, a eles:

Primeiro, é prudente orar e confiar em Deus, e nio em si mesmos, para livra-los
da tentagdo (Mt 6.13; Lc 11.4; Mt 26.36,40-41 e par.). Os salmos sio repletos do
clamor desesperado do justo: “Salva-me, 6 Deus”. Como no caso dos discipulos no
jardim do Getsémane, os rapazes precisam estar cientes de que o espirito esta pron-
to, mas a carne € fraca (Mt 26.41). Nao serfo capazes de resistir 4 tentagio com suas

proprias forgas; devemn voltar-se para Deus e apropriar-se do poder dele para se
fortalecerem quando forem tentados, pois Deus é fiel:

Assim, aquele que pensa estar em pé, cuidado para que ndo caia. Nio veio
sobre vos nenhuma tentagio que nao fosse humana. Mas Deus é fiel e nio
deixard que sejais tentados além do que podeis resistir. Pelo contrario, junta-
mente com a tentagao providenciard uma saida, para que a possais suportar

(1Co 10.12-13).

Nao apenas Deus ¢ fiel, mas Jesus Cristo nosso Senhor pode nos ajudar quan-
do somos tentados: “Porque naquilo que ele mesmo sofreu, ao ser tentado, pode
socorrer os que estio sendo tentados” (FHb 2.18). Nao obstante, é essencial ser proativo
e orar de antemdo, antes de deparar com a tentagio para que, “havendo feito tudo”
possamos resistir (Ef 6.13). Para quem ¢é pego despreparado, pode ser dificil demais
resistir 4 tentagao.

Segundo, os rapazes devem almejar fortalecer-se no Senhor e no conbecimento de
sua Palavra. Desse modo, desenvolverio a verdadeira seguranga de que sio fortes, a
palavra de Deus permanecera neles e vencerio o Maligno (1Jo 2.12,14; ¢f. Pv 20.29).
Quando enfrentou tentagdes, Jesus mostrou que possuia conhecimento intimo da
palavra de Deus e que era capaz de usi-la com eficicia para combater as armadilhas
de Satanis (Mt 4.1-11; Lc 4.1-13).

Terceiro, os rapazes devem se esforgar ao maximo para cultivar as virtudes do
autocontrole (Tt 2.6; ¢f. 1Tm 3.2; Tt 1.8) e da pureza de coragdo (1Tm 4.12;
2Tm 2.22). O autocontrole (louvado com frequéncia em Provérbios) é uma carac-
teristica da maturidade espiritual e resultado de anos de pratica. Como o autor de
Hebreus destaca, “o alimento sélido ¢ para os adultos que, pela prética, tém suas
faculdades morais exercitadas para distinguir entre o bem e o mal” (Hb 5.14). A
pureza de coragio é elogiada por nosso Senhor como a qualidade associada ao reino,
por meio da qual veremos Deus (Mt 5.8). Isso significa que nio devemos amar o
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mundo nem as coisas do mundo, o desejo da carne, o desejo dos olhos e o orgulho
dos bens, pois o0 mundo passa, bem como seus desejos (1Jo 2.15-17).

Quarto, os rapazes devem buscar a companhia e prestar contas a outros homens
cristdos que pensam da mesma forma a respeito dessa drea critica. Paulo diz a Timéteo
para fugir das paixdes da juventude e buscar as virtudes cristds “com os que invocam
o Senhor de coragdo puro” (2Tm 2.22). Se desejamos nos guardar devidamente da
tentagfo sexual, precisamos ter um relacionamento de prestagio de contas com ou-
tros homens da igreja que pensam da mesma maneira.

Quinto, se os rapazes entenderem que tentagio ndo € o mesmo que pecado, podem
se preparar de modo mais apropriado para a tentagio e diminuir a probabilidade de
ser vencidos por ela quando ocorrer. Como o autor de Hebreus nos lembra, até
mesmo Jesus “a4 nossa semelhanga, foi tentado em todas as coisas, porém sem peca-
do” (Hb 4.15). Esse fato deixa claro que nio é pecado ser confrontado com a tenta-
¢40, mas somente sucumbir a ela. Todos nds seremos tentados vérias vezes por dia e
a tentagio sexual (especialmente para os rapazes) ¢ um dos desafios mais poderosos
que enfrentamos. De acordo com o apéstolo Pedro, o diabo ronda em derredor
como ledo “que procura a quem possa devorar” (1Pe 5.8). E, no entanto, somos
chamados a resistir-lhe firmes na fé (1Pe 5.9).

Sexto, guando pecamos devemos ter consciéncia de que Deus estd pronto a per-
doar (1Jo 1.9; 2.1). Em vez de ficarmos paralisados pela culpa, devemos confessar
nosso pecado, experimentar a purificagdo e renovagio que Deus oferece e prosse-
guir plenamente seguros de que o perdao estd sempre disponivel em Cristo. “Por-
tanto, aproximemo-nos com confianga do trono da graga; para que recebamos
misericérdia e encontremos graga, a fim de sermos socorridos no momento opor-
tuno” (Hb 4.16). Evidentemente, isso ndo significa que devemos tomar liberdades
em relagdo a gragca de Deus. Como Paulo escreveu: “Permaneceremos no pecado
para que a graga se¢ destaque? [como ele era acusado de ensinar] De modo nenhum.
Nés, que morremos para o pecado, como ainda viveremos nele?” (Rm 6.1-2). Agora
que fomos libertos do pecado, devemos apresentar os membros de nosso corpo
como instrumentos de justi¢a (v. 15-23).

Sétimo, permanecer alerta para a tentagio sexual ndo significa que os rapazes
devem ficar paranoicos em relagio as mogas ou evitd-las (conforme o ensino e
pratica dos rabinos do primeiro século), o que seria indelicado e desrespeitoso.
Pelo contrério, Timéteo (um rapaz) é instruido pelo apéstolo a tratar as mulheres
mais velhas como maes e as mulberes mais jovens como irmas ‘com toda pureza”
(1Tm 5.2). Os jovens ndo devem, portanto, afastar-se das mogas, mas ama-las
como irmis no Senhor.

O oitavo e ultimo passo € ndo superestimar sua capacidade de resistir & tentagio
nem subestimar o poder da tentagdo e do priprio tentador. Se seu poder for pequeno
demais ¢ a tentagio for grande demais, siga o exemplo de José ao ser abordado pela
esposa de Potifar (Génesis 39): fuja enquanto é tempo!
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Por certo, a lista acima ndo é exaustiva, mas ilustra a necessidade de os rapazes
desenvolverem uma estratégia coordenada para tratar da tenta¢io sexual. Satands
estd determinado a destruir nosso testemunho e minar nossa capacidade de contri-
buir para o avango do reino de Deus. A menos que cada homem tome as devidas
providéncias para marchar junto com outros nessa drea, certamente se tornard uma
das muitas vitimas da batalha e se mostrard ineficaz, e nio “santificado e util ao
Senhor, preparado para toda boa obra” (2Tm 2.21).

Encerramos este assunto com uma citagdo pertinente da Epistola de Paulo
aos Romanos:

A noite ji estd avancada, e o dia se aproxima; deixemos de lado as obras das
trevas e revistamo-nos das armas da luz. Vivamos de modo decente, como quem
vive de dia: ndo em orgias e bebedeiras, ndo em imoralidade sexual e deprava-
¢do, ndo em discérdias e inveja. Mas revesti-vos do Senhor Jesus Cristo; e ndo
fiqueis pensando em como atender aos desejos da carne (Rm 13.12-14).

Mocas

A maijor parte do conteddo biblico relacionado as mulheres € dirigido as esposas.
No capitulo sobre a familia cristd (capitulo 6), apresentamos uma discussao relati-
vamente extensas a respeito das instrugdes de Paulo para as mulheres casadas, tanto
as mais jovens quanto as mais velhas. Tendo em vista as mulheres nos tempos bibli-
cos normalmente se casarem bastante jovens e as meninas em geral mudarem-se da
jurisdigdo e domicilio do pai para o do novo marido, em termos comparativos, havia
menos necessidade de os autores do Novo Testamento fornecerem instrugdes expli-
citas para as mogas antes do casamento. Isso explica por que a presente se¢io é bem
mais curta do que a anterior, na qual tratamos dos homens mais jovens.

Enquanto as passagens biblicas dirigidas especificamente aos rapazes foca-
lizam a necessidade de autocontrole e de guardarem-se da tentagdo sexual, as
Escrituras dirigidas s mulheres (inclusive as mais jovens), enfatizam principal-
mente o recato na aparéncia (1Tm 2.9-10; 1Pe 3.3-6; embora o autocontrole
também seja mencionado em virias ocasides; cf. 1Tm 2.9,15; Tt 2.3,5). %" O
ap6stolo Paulo instrui: “Que as mulheres se vistam com decéncia, modéstia e
discrigdo, ndo com trangas, nem com ouro ou pérolas, nem com vestidos carissi-
mos, mas que se vistam de boas obras, como convém a mulheres que afirmam
servir a Deus” (1Tm 2.9-10). Isso nio significa que as mulheres nio devam usar
nenhuma joia ou que nao possam jamais trangar os cabelos. Antes, seu enfoque
deve ser sobre o cultivo das virtudes espirituais e a devogio as boas obras.

O apéstolo Pedro reflete o mesmo conceito presente nas instrugées de Paulo
ao escrever: “O que vos torna belas nio deve ser o enfeite exterior, como as trangas
dos cabelos, as joias de ouro ou o luxo dos vestidos, mas sim o intimo do coragio,
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com um espirito gentil e tranquilo, que ndo perece e tem muito valor diante de
Deus” (1Pe 3.3-4). Como a “mulher virtuosa” em Provérbios 31 sabe muito bem,
“a beleza ¢ enganosa, ¢ a formosura é vaidade, mas a mulher que teme o Senhor,
essa serd elogiada” (Pv 31.30). Dentre os exemplos biblicos proeminentes de
mulheres recatadas e tementes a Deus, temos Rute (Rt 2.10,13; 3.7,14), ¢
Maria, mie de Jesus (Lc 1.34,38).

O recato néo se limita ao tipo de roupa que as mulheres vestem. Também se
estende 4 linguagem nao verbal, aos maneirismos, comportamentos sugestivos, modo
de agir agressivo e iniciativas inapropriadas. Ser recatada nio significa vestir roupas
sem graga e fora de moda, evitar maquiagem e perfume ou permanecer calada na
presenca de individuos do sexo oposto. Assim como a riqueza nio é m4 em si mesma
(mas somente o amor ao dinheiro, 1Tm 6.10. cf. Mt 6.24), a beleza fisica também
ndo é md, antes, ¢ uma dddiva de Deus. E, no entanto, como a riqueza, a beleza
deve ser considerada um bem confiado por Deus e ser acompanhada de sabedoria e
discrigio (Pv 11.22).

Vilvos

Outro grupo de homens e mulheres nio casados ao qual as Escrituras se referem de
forma especifica é o de vidvos.”® Tendo em vista as mulheres normalmente nio
serem herdeiras diretas no testamento do marido, a viuvez podia ser uma provagio
terrivel no mundo greco-romano. No lugar da heranga, a vitva contava com seu
dote e com qualquer estipulagio definida pelo testador para seus herdeiros em rela-
¢30 ao cuidado dela [...] Se o filho ou filhos nio cuidassem da mie (ou, muitas
vezes, da madrasta), a mulher podia se ver em condigio extremamente dificil caso
seu dote nio fosse substancial”.* De acordo com Tiago, a religido pura consiste,
portanto, em “visitar os 6rfaos e as vitvas nas suas dificuldades” (T'g 1.27).57

As vitvas eram vulnerdveis aqueles que desejavam se aproveitar delas e explo-
rar sua situagao de modo a obter lucro financeiro. Jesus condenou os lideres religio-
sos judeus por “[devorarem] as casas das vidvas” (Mc 12.40 par. Lc 20.47). Uma
das viuvas mais conhecidas das Escrituras é a mulher anénima que colocou duas
moedinhas no cofre do templo e foi louvada por Jesus por sua devogio (Mc 12.41-
44 par. Lc 21.1-14). Dentre os evangelistas, Lucas demonstra interesse particular
nas viivas. Apresenta Ana, uma viiva que profetizou a respeito do bebé Jesus
(Lc 2.36-38); preserva a referéncia de Jesus 2 vidva de Sarepta no tempo de Elias
(4.25-26; cf. 1Rs 17.8-24); registra a histéria da ressurrei¢io do filho de uma
vidva (Le 7.12) e inclui a pardbola da vitva persistente (18.1-8). Jesus se preocu-
pava com as viivas e seus seguidores devem fazer o mesmo.

O cuidado pelas vidvas também constituia parte importante do ministério da
igreja primitiva. Sete homens maduros da congregagio foram nomeados para ga-
rantir que as viuvas de fala grega néo fossem negligenciadas na distribui¢io didria
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de alimento (At 6.1-6). As vitivas eram um grupo reconhecido entre os primei-
ros cristdos (9.39,41). O apéstolo Paulo trata da responsabilidade da igreja de
prover para as vitvas “realmente necessitadas” (1Tm 5.3-16, que inclui diretrizes
para identificar as vitivas dignas de sustento). O cuidado para com essas viavas é
apresentado como uma aplica¢io do quinto mandamento (citado por Paulo em
Ef6.2) ¢, além do tratamento respeitoso, abrange a dimensio material. O tipo de
viava que Timéteo é instruido a honrar é “a viiva realmente necessitada e desam-
parada” (1Tm 5.5,16), ou seja, a viiva que preenche os seguintes requisitos.

Primeiro, ndo tem parentes que cuidem dela, quer sejam filhos, netos ou outros
descendentes (1Tm 5.4). Se tiver, € responsabilidade deles sustenti-la. Devem apren-
der a colocar sua religido em pritica ao (literalmente) “devolver pagamentos” aos
pais e av6s (cf. 2Tm 1.3). Cuidar dos familiares é agraddvel a Deus como exercicio
pratico do quinto mandamento de honrar pai e mie, da mesma forma como ter uma
vida tranquila e serena, em toda a piedade e honestidade também agrada ao Senhor
(cf. 1Tm 2.3). E extremamente facil transferir para a igreja a responsabilidade de
cuidar dos membros da familia. Os recursos da igreja devem ser reservados, porém,
para os mais necessitados e para aqueles que nio tém parentes que possam ajuda-
los materialmente.

Segundo, a fim de se mostrar digna do sustento da igreja, a viuva “realmente
necessitada” que é “desamparada’, ou seja, que nio tem parentes para cuidar dela,
espera em Deus (1Tm 5.5; cf. 4.10; 6.17) por meio de stplicas continuas e oragdes
(cf. 1Tm 5.5) “noite e dia”.** Em contrapartida, ndo se entrega a uma estilo de vida
que 56 busca prazeres (1Tm 5.6; cf. Tg 5.5), como parecia ser o caso de algumas das
vitivas mais jovens (1Tm 5.13). Embora fisicamente vivas, essas vidvas estdo espi-
ritualmente “mortas” (1Tm 5.6; contrastar com Rm 8.10; Jo 11.25).

Além dos requisitos acima, Paulo define, em terceiro lugar, um /imite de idade:
a fim de qualificar para receber sustento da igreja, as viuvas deviam ter pelo menos
sessenta anos (1Tm 5.9), supostamente porque, nessa idade, um novo casamento
era pouco provivel e/ou porque mulheres com menos de sessenta anos eram consi-
deradas capazes de trabalhar. Esse requisito mantinha a lista razoavelmente curta,
tendo em vista, em particular, o fato de a expectativa de vida ser baixa (hoje em dia,
na era das aposentadorias privadas e da previdéncia social [cf. mais abaixo], pode-se
definir um limite de idade mais alto). As vidvas mais jovens deviam se casar nova-
mente (1Tm 5.11-15; cf. 1Co 7.8-9).

Essa viGva deve ndo apenas viver na dependéncia piedosa de Deus (1Tm 5.5),
mas também, em quarto lugar, ter sido “fie/ ao seu marido [falecido]” (5.9, NVI; 3.2,12;
Tt 1.6; contra quase todas as outras versdes que trazem alguma variagio de “tenha
sido mulher de um s6 marido”). Além disso, em quinto lugar, a vitiva deve ser conhe-
cida por suas boas obras, das quais cinco sio claramente destacadas (1Tm 5.10):

(1) criar os filhos (cf. 1Tm 2.15);
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(2) demonstrar hospitalidade (cf. Rm 12.13; Hb 13.2; 1Pe 4.9), supostamente
abrindo o lar para viajantes cristdos e, de:modo mais especifico, para pregado-
res da palavra (3Jo 5-8);

(3) “lavar os pés dos santos” (uma expressio idiomdtica que indica servigo humil-
de, com base no gesto literal de Jesus de lavar os pés dos seus discipulos; Jodo
13; cf. Fp 2.1-11);

(4) socorrer os atribulados (thlibs, termo que denota vérios tipos de aflicio; p. ex.,
2Co 1.6; 4.8);

(5) praticar todo tipo de boa obra, uma categoria abrangente que Paulo usa com
frequéncia (2Co 9.8. C1 1.10; 2Ts 2.17; 1Tm 2.10; 6.18; 2Tm 2.21; 3.17;
Tt 1.16; 3.1).

Esses padroes para as viuvas, a maioria dos quais se refere ao 4mbito doméstico,
sdo extremamente elevados e, em certo sentido, lembram os requisitos para os lide-
res da igreja (cf. 1Tm 3.1-13). Ao aderir a essa regra, Timéteo garantiria que a igreja
s6 ajudaria mulheres dignas de sustento e que os recursos disponiveis seriam usados
para quem ndo tivesse outras formas de se manter e preenchesse os critérios de
maturidade crista.

As vitivas mais jovens, por sua vez, nio deviam ser levadas a assumir o compro-
misso de permanecer solteiras, um voto que talvez ndo pudessem cumprir e que,
portanto, as tornaria passiveis de julgamento quando os desejos sensuais sobrepu-
jassem a devogio a Cristo (1Tm 5.11-12). Como Paulo declara em outra passagem,
“¢ melhor casar do que arder de paixdo” (1Co 7.9). Ademais, as vidvas mais jovens
que ndo se casam podem desenvolver o hébito de permanecer ociosas (1Tm 5.13;
cf. Tt 1.12) e ir de casa em casa, tornando-se fofoqueiras (cf. 2Jo 10) e intrometidas
(cf. 2Ts 3.11), dizendo coisas que ndo devem (como os falsos mestres; cf. Tt 1.11).

Logo, Paulo aconselha que as viuvas mais jovens se casem outra vez, cuidem
dos filhos e do lar, desdobramentos daquilo que é chamado simplesmente de “[dar]
aluz filhos” em 1Timéteo 2.15 e nio deem ao inimigo nenhum motivo para difama-
las (1Tm 5.14; cf. 2Co 5.12). Conclui em tom grave, dizendo que algumas ji se
desviaram para seguir Satands (1Tm 5.15) e deixa claro aquilo que é apenas insi-
nuado em 1Timéteo 2.15, a saber, que se tornaram vitimas de falsos ensinamentos.

Paulo conclui suas instruges a respeito das vitivas com uma exortagio as mulhe-
res cristds para cuidarem das viGvas em sua familia, a fim de nfo sobrecarregarem a
igreja (1Tm 5.16). Desse modo, a congregacio pode ajudar a vitiva “verdadeiramente
necessitada”, ou seja, que preenche os requisitos definidos por Paulo. A forma como
Paulo trata da questio é um bom estudo de caso sobre como lidar com esse assunto
em uma igreja especifica. Ainda que na era da previdéncia social, seguro de vida e
pensdes privadas o cendrio tenha mudado consideravelmente, a igreja deve continuar
a cuidar de modo apropriado das viivas que nio tenham outra fonte de sustento. Ao
cuidar das viivas e outros necessitados, a igreja pode refletir o coragio bondoso de
Deus e a compaixio e misericérdia do Senhor Jesus Cristo.
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Pais sozinhos

Os pais sozinhos podem ser individuos divorciados, viGvos ou que nio se casaram
com o parceiro e tém um ou mais filhos.’® Esse grupo enfrenta vérios desafios: (1)
necessidade de prover sustento material para o(s) filho(s) e, 20 mesmo tempo, como
pai ou mie, nutri-los emocional e espiritualmente; (2) auséncia de um conjuge, fato
que deixa a crianca desprovida de um modelo importante do sexo masculino ou
feminino; (3) virias outras necessidades e desafios.

O conselho de Paulo as vidvas mais jovens, citado anteriormente, parece apli-
car-se também aos pais sozinhos em geral: se possivel, devem se casar para aliviar o
peso em relagdo tanto as necessidades materiais quanto 2 tarefa de educar os fi-
lhos.® Como no caso de solteiros que nio sio pais, a igreja deve incluir os pais
sozinhos em suas reunides sociais a fim de amenizar a lacuna existente devido a
auséncia do pai ou da mée na familia. Se nenhum outro membro da familia tiver
condi¢des de oferecer ajuda financeira, a igreja talvez precise prover auxilio material
e outras formas de apoio.

Divorciados

Os divorciados sdo mais um grupo que constitui a categoria amorfa de “solteiros”.
Trataremos da questdo de possiveis excegdes biblicas ao divércio no capitulo 11. No
capitulo 12 discutiremos se os homens divorciados podem ou nio servir a igreja
como lideres no caso de divércios biblicamente legitimos (se, de fato, descobrirmos
que esses casos existem).

Os cristdos devem caminhar junto com os divorciados e oferecer apoio e 4nimo.
O preco a se pagar pelo divércio ¢ sempre alto e a separagio deixa muitas feridas
que precisam de cura, tanto para a pessoa divorciada quanto para os filhos.®> O
divércio ndo é um pecado imperdoivel e o perdio estd sempre disponivel em Cristo,
embora haja consequéncias com as quais a pessoa divorciada terd de lidar.

Se o modo como Jesus tratou a mulher adtltera serve de indicagio, nosso Senhor
deseja que tratemos até mesmo a parte culpada de um divércio com compaixao,
graca e misericérdia, e ndo com uma atitude julgadora. Existem muitos ministérios
para divorciados na igreja e esses individuos devem ser parte integrante do corpo de
Cristo. Como em muitas outras dreas, a igreja deve dar o exemplo ao cuidar dos
divorciados de maneira redentora.®

IMPLICACOES PRATICAS

Quais sdo, portanto, algumas implica¢bes priticas do solteirismo?®® Primeiro, os
solteiros (bem como os casados) precisam se lembrar de que o estado casado nao é o
destino final de ninguém (Mt 22.30; cf. Rm 7.3; 1Co 7.39). Antes, quando chegar-
mos 4 presenca de Deus, 4 semelhanga dos anjos que agora se encontram diante do



Em plena consagracio ao Senhor: a dadiva divina do solteirismo 193

trono no céu, adoraremos a Deus por toda a eternidade livres dos vinculos do casa-
mento humano. Como membros do corpo de Cristo, todos os cristios estio, em
tltima andlise, noivos do Cordeiro, para permanecer com ele e glorifici-lo para
sempre (Is 43.7; 1Co 10.31; 2Co 11.2).

Segundo, tendo em vista nosso destino final e nosso noivado presente com
Cristo, ¢ essencial que os solteiros tenham sempre contentamento, pois, como o apéstolo
Paulo escreveu: “De fato, a piedade com contentamento ¢ grande fonte de lucro”
(1Tm 6.6, NVT; cf. Fp 4.11). Ou, em outras palavras, quando os solteiros demons-
tram descontentamento habitual com seu estado civil, transmitem ao mundo que
os observa a ideia de que Jesus ndo € suficiente para eles ou que, talvez, nio seja
capaz de suprir suas necessidades (ou nio tenha conhecimento delas). O dever cons-
tante de cultivar o contentamento é um dos motivos pelos quais Paulo pode escre-
ver aos corintios: “Considero, pois, que é bom, por causa da dificuldade do momento,
que a pessoa permane¢a em sua atual condigio. Estds casado? Ndo procures separa-
¢3o. Estés solteiro? Nio procures casamento. Mas, se te casares, ndo pecaste. E se
uma virgem se casar, também nio pecou. Entretanto, os que se casam enfrentario
dificuldades na vida terrena; e eu gostaria de poupar-vos” (1Co 7.26-28).

Terceiro, os solteiros devem se lembrar sempre de que todos que abrem mio de
casamento e familia no mundo presente por amor a Deus sio, ainda nesta vida,
recompensados com uma nova familia no Corpo de Cristo, e também com uma familia
eterna no reino dos céus (cf. Lc 18.28-30). Nas palavras de Isaias: “Nem o eunuco
deve dizer: Eu sou uma drvore seca. Pois assim diz o Senhor a respeito dos eunucos
que guardam os meus sibados, escolhem as coisas que me agradam e abragam a
minha alianga: Na minha casa e dentro dos meus muros eu lhes darei um memorial
e um nome melhor do que o de filhos e filhas; darei a cada um deles um nome
eterno, que nunca deixard de existir” (Is 56.3-5).

CONCLUSAO

Neste capitulo investigamos o solteirismo no Antigo e Novo Testamento e na igreja
primitiva. Também falamos de questdes relacionadas ao estado solteiro, como
solteirismo e ministério, coabitac¢io e sexo antes do casamento e namoro. Estuda-
mos os ensinamentos biblicos a respeito do solteirismo que focalizam grupos espe-
cificos como rapazes, mogas, vitivos, pais sozinhos e divorciados e inferimos algumas
implicagdes priticas.

Nosso levantamento do ensino do Antigo Testamento a respeito do solteirismo
revelou seis categorias: viivos; eunucos; impossibilitados de casar-se devido a enfer-
midades ou dificuldades econémicas; aqueles que permaneciam solteiros em de-
corréncia de um chamado divino; divorciados; rapazes e mogas que ainda nio haviam
se casado. Praticamente todas essas categorias ainda existiam na época do Novo
Testamento (apesar de Jesus usar o termo “eunucos” com sentido figurativo, e nio
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literal, em Mt 19.12). Nio obstante, pode-se observar uma dindmica interessante
ao longo de todas as Escrituras. Embora o solteirismo ndo constituisse o objetivo da
criagdo da humanidade por Deus e fosse um tanto incomum e, com Jfrequéncia, indesejd-
vel na época do Antigo Testamento, no Novo Testamento, tanto Jesus quanto Paulo se
referem de modo positivo as vantagens que o solteirismo proporciona ao ministério cristdo
e, de acordo com o ensino de Jesus, ndo haverd casamento no céu. Observamos, portanto,
uma progressio de auséncia do solteirismo (criagio) para solteirismo como fendmeno
incomum ou indesejdvel (Antigo Testamento) para solteirismo como um estado vanta-
Joso para o ministério (Novo Testamento) para solteirismo universal (estado final).
Como explicar essa progressiao?

Uma teologia biblica do solteirismo:
da criagio ao estado final

CRIACAQ ANTIGO NOVO ESTADO
TESTAMENTO | TESTAMENTO | FINAL
SOLTEIRISMO | Nio existente | Incomume, Vantajoso para | Universal
em geral, o ministério
indesejdvel 110 reino
CASAMENTO | Anorma Anorma A norma Nenhum
casamento, mas
“como os anjos”

Em primeiro lugar, devemos observar que, embora a progressio talvez seja
surpreendente, ndo hd nenhum conflito real entre o Antigo ¢ o Novo Testamento
ou entre Jesus e Paulo. Por trs de todo o registro biblico, encontra-se o conceito de
que, nesta vida, o casamento € a expectativa geral, enquanto o solteirismo € a exce-
¢do. Ademais, como mostra o levantamento dos textos biblicos realizado acima,
muitas das categorias de solteiros — vidvos, divorciados, rapazes e mogas que ainda
ndo se casaram, o estado de solteiro como chamado/dom divino — aparecem nos
dois Testamentos. A visdo mais positiva do solteirismo no Novo Testamento talvez
se deva, pelo menos em parte, a0 fato de que o estado final no qual ndo haverd
casamento langa sua sombra para o presente (o futuro invadindo o presente, por
assim dizer). No presente, portanto, aquilo que serd o estado universal para os seres
humanos na eternidade ji apresenta certas vantagens para os cidaddos do reino.*
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NOTAS

' Um dos indicadores da marginalizacio dos solteiros na igreja contemporinea é a falta de
literatura cristd a respeito do assunto. Embora existam, por exemplo, centenas de publicagdes cristds
atuais sobre questdes relacionadas ao casamento, um levantamento dos catilogos das editoras cristas
mais conhecidas revela que existem, no maximo, umas poucas dezenas de publicagées disponiveis
dedicadas exclusivamente ao solteirismo ¢ questdes relacionadas.

2Rose M. KREIDER e Tavia SIMMONS, Marital Status: 2000. Washington: U.S. Census Bureau, 1993,
p- 3. Observe que essa porcentagem inclui viuvos, divorciados, separados e individuos que nunca se casaram.

3 Uma pesquisa realizada em 1989 com mais de vinte mil missiondrios de dezenove dentre as
principais agéncias missiondrias revelou que 16,3 por cento dos missiondrios sio solteiros. Quase 85 por
cento dos missiondrios solteiros que participaram da pesquisa eram mulheres. Howard ERICKSON,
“Single Missionary Survey”, Fundamentalist Journal 8, no 1. Janeiro de 1989, p. 27.

# Daniel I. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Ken M. Campbell, ed., Marriage
and Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p. 57, n. 113. Uma fonte
mais antiga é o capitulo 9 de Alfred EDERSHEIM, Sketches of Jewish Social Life in the Days of Christ.
Londres: Hodder & Stroughton, 1876.

* Ha quem argumente, ainda hoje, que a adolescéncia ndo passa de mito; cf. David Alan BLACK, The
Myth of Adelescence: Raising Responsible Children in an Irresponsible Society. Danbury: Davidson, 1999.

¢ Com referéncia a viavas, cf. os seguintes ensaios em Marriage and Family in the Biblical World:
Victor H. MATTHEWS, “Marriage and Family in the Ancient Near East”, p. 22-24; BLOCK, “Marriage
and Family in Ancient Israel”, p. 71-72; Steven M. Baugh, “Marriage and Family in Ancient Greek
Society”, p. 111-112; e David W. CHAPMAN, “Marriage and Family in Second Temple Judaism”,
p. 215-217. Observe que, por pelo menos dois motivos, havia poucos viuvos no tempo do Antigo
Testamento. Primeiro, como hoje, na antiguidade as mulheres viviam mais do que os homens. Logo,
quando um cénjuge falecia, normalmente era o marido. Segundo, se o marido ficava sozinho devido a
morte da mulher, era relativamente ficil casar-se de novo, especialmente quando se encontrava em uma
situago financeira estavel (p. ex., Abraio em Gn 25.1). O exemplo mais notvel de viivo no Antigo
Testamento é Ezequiel, cuja mulher, “o prazer dos seus olhos”, lhe foi tirada por Jeovd como sinal da
tristeza vindoura de Jerusalém (Ez 24.15-27; NVI). O termo para viivo, alman, ocorre no Antigo
Testamento apenas com sentido metaférico em Jeremias 51.5.

7 BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 71, observa que quase um tergo das
ocorrérncias do termo para “vidva”, ‘almand, encontra-se na legislagio mosaica que visa garantir o bem-
estar de grupos vulnerdveis como 6rfios, estrangeiros e levitas.

# Os sumo sacerdotes, porém, sdo expressamente proibidos de casar-se com vitvas (Lv 21.14). E
interessante notar, porém, que os outros sacerdotes podiam casar-se com vivas (Lv 21.7), mas tanto os
sacerdotes comuns quanto os sumo sacerdotes eram proibidos de casar-se com divorciadas, prostitutas
ou mulheres desonradas.

? Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 93-94; CHAPMAN, “Marriage and
Family in Second Temple Judaism”, p. 216-217.

1 Cf, Exodo 22.22; Deuterondmio 14.29; 16.11,14; 24.19-21; 27.19; Isaias 1.17; Jeremias 22.3;
Zacarias 7.10.

11 Cf. Exodo 22.3; Salmos 68.5; 146.9; Provérbios 15.25; Malaquias 3.5.
12§, SAFRAL “Home and Family”, S. Safrai ¢ M. Stern, eds., The Jewish People of the First
Century. Filadélfia: Fortress Press, 1987, p. 748. Ct. m. Ketubbot 13:5; b. Kerubbot 82b.

'3 Safrai afirma que “nenhuma das tendéncias ascéticas dentro do judaismo farisaico defendia o
celibato, como também nio o fazia a maior parte dos outros movimentos”. “Home and Family”, p. 748.
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Mas, tanto Filon quanto Plinio, porém, observam que os essénios rejeitavam o casamento. PHILO
(Filon), Hypothetica 2.14-17; PLINY (Plinio), Natural History 5.73. JOSEPHUS (Josefo), Jewish Wars,
12.160-161, contudo, tinha conhecimento de uma ala dos essénios que permitia o casamento. Para
mais informagdes sobre celibato no judaismo antigo, inclusive na comunidade de Qumran, cf. Craig
S. KEENER, “Marriage”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of the New Testament
Background. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 682-683; cf. tb. CHAPMAN, “Marriage and
Family in Second Temple Judaism”, p. 211-215.

4 E possivel que outro exemplo extrabiblico de chamado ao celibato seja registrado em & Yebamor
63b, onde se faz mengdo de um judeu do primeiro século chamado Simedo ben Azzai que nio se casou,
pois “minha alma anseia pela Tora”. Observe também que a prescrigdo para os sacerdotes leviticos se
absterem de relagdes sexuais a fim de se manterem cerimonialmente puros, algo diferente do celibato
obrigatério, pode apresentar certos paralelos com o grupo ao qual Jesus se refere como “eunucos por
causa do reino” (cf. abaixo).

¥ Cf. BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 49-52.

* Com referéncia a preocupagio de um pai de que a filha ralvez nio encontre marido, cf.
Eclesiatico 42.9a: “Sem o saber, uma filha causa a seu pai inquieta¢des, o cuidado por ela tira-lhe o
sono: se jovem, que ela ndo passe do tempo de se casar”. E, no entanto, as preocupagées do pai a
respeito da fitha vio além. A passagem continua: “Se casada, que ela nio se torne odiosa; se virgem,
que ela no seja profanada ¢ nao fique grivida na casa paterna. Tendo um marido, que ela nio erre;
casada, que ela nio seja estéril” (Eclesidstico 42.9b-10).

1" Paulo pode estipular, portanto, que os lideres da igreja devem ser “marido de uma sé mulher”
(1Tm 3.2,12). Cf. capitulo 11.

18 Sem duvida, cada um por motivos diferentes. Tendo em vista o chamado e estilo de vida de Joao
Batista, seria extremamente dificil ele se casar. No caso de Jesus, seria impensivel o Filho de Deus
firmar uma unido conjugal com uma mulher durante seu breve tempo na terra, fato que possui
corroboragio biblica, histérica e teolégica. Esse fato é contrario  teologia popular duvidosa apresen-
tada em obras como Dan BROWN, The Da Vinei Code. Nova York: Doubleday, 2003 [publicado em
portugués sob o titulo O cddigo Da Vinci. Rio de Janeiro: Sextante, 2004); William E. PHIPPS, Was
Jesus Married? The Distortion of Sexuality in the Christian Tradition. Nova York: Harper & Row,
1970; Margaret STARBIRD, 1he Woman with the Alabaster Jar: Mary Magdalene and the Holy Grail.
Santa Fé: Bear, 1993 [publicado em portugués sob o titulo Maria Madalena ¢ o Santo Graal. Rio de
Janeiro: Sextante, 2004]; e o ensino da igreja mérmon de que Jesus teve virias esposas. Cf. p. ex.,
Darrick T. EVENSON, The Gainsayer. Bountiful: Horizon, 1988. Também ¢ contririo a Darrell L.
BOCK, Breaking the Da Vinci Code. Nashville: Thomas Nelson, 2004, p. 33-34 [publicado em portu-
gués sob o titulo Quebrando o Codigo Da Vinci. Osasco! Novo Século, 2004] que, apesar de se opor 2
ideia de que Jesus era casado, escreve: “se Ele [ Jesus] tivesse sido casado e gerado filhos, teoricamen-
te, seu relacionamento conjugal e paterno nio teriam solapado sua divindade, mas sim, constituido
reflexos de sua completa humanidade {...] Se, teoricamente, Jesus tivesse se casado, Ele ainda poderia
ter sido e feito tudo que foi e fez”. E dificil entender, porém, como a divindade de Jesus (observe o
nascimento virginal miraculoso) teria permitido que ele se unisse sexualmente a uma mulher huma-
na. A discussio de Bock sobre a ideia de que Jesus, como bom judeu e como rabino, seria casado,
também ndo ¢ isenta de problemas. Seu argumento de que “Jesus nio tinha nenhum papel oficial-
mente reconhecido dentro do judaismo” e, portanto, “nfo era, tecnicamente, rabino” (p. 37), nio
reconhece de forma adequada o fato de que Jesus, segundo o costume judaico do primeiro século,
assumiu o papel de rabino judaico e era tratado como tal por seus seguidores ¢ outros. Cf. Andreas J.
KOSTENBERGER, “Jesus as Rabbi in the Fourth Gospel”, Bulletin of Biblical Research 8, 1998, p. 97-
128; a distingio que Bock faz entre “rabino” ¢ “mestre” com base no Evangelho de Lucas também se
baseia em argumentos inadequados; cf. Jodo 1.38: “Rabi (que significa Mestre)”; semelhantemente
Jodo 20.16. Ademais, em sua discussio, “Would being single make Jesus un-Jewish? [Ser solteiro
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tornaria Jesus um nio judeu?]”, nas p. 47-59, Bock parece exagerar o quanto era comum e aceitdvel os
homens judeus do primeiro século permanecerem solteiros (cf. a discussio acima sobre a quarta
categoria de solteirismo no tempo do Antigo Testamento que era relacionada a algum tipo de cha-
mado divino). Com referéncia a Paulo, ver mais detalhes na discussio abaixo.

1 Contrério a Albert Y. Hsu, segundo o qual o solteirismo ndo deve ser entendido como um dom
no mesmo sentido que os dons espirituais revelados nas Escrituras. Cf. capitulo 3, “The Myth of the
Gift [O mito do dom]” em Albert Y. HSU, Singles at the Crossroads: A Fresh Perspective on Christian
Singleness, Downers Grove: InterVarsity Press, 1997.

# Evidentemente, Paulo também ensinou que até mesmo os casados devem dedicar-se o
médximo possivel ao avango do Reino de Deus. Nas palavras do apéstolo: “Irmios, digo-vos, porém,
isto: O tempo se abrevia. Assim, os que tém mulher vivam como se ndo tivessem; os que choram,
como se nio chorassem; os que se alegram, como se nao se alegrassem; os que compram, como se
nada possuissem; e os que usam as coisas deste mundo, como se dele nada usassem, porque a forma
deste mundo passa (1Co 7.29-31). Jesus também observou que a familia pode ser um empecilho
no servigo a Deus (cf. Mt 24.19; Lc 14.26).

! Uma forma de saber se alguém ¢é chamado para ser solteiro é considerar se esse individuo é
capaz ou ndo de exercer autocontrole e permanecer sexualmente puro (1Co 7.9). Além dessa consi-
deragdo, ndo hd substituto para a obediéncia 4 dire¢do divina pessoal, passo a passo, por meio do
Espirito Santo; ¢ ademais, o individuo deve entender que o chamado €, necessariamente, de cardter
provisério, pois é impossivel definir o que Deus pode ter reservado para alguém no futuro.

*? H certa controvérsia acerca do estado civil de Paulo (cf. especialmente F. F. BRUCE, Paul:
Apostle of the Heart Set Free. Grand Rapids: Eerdmans, 1990; orig. Exeter: Paternoster, 1977, p. 269-
270; ¢ David E. GARLAND, 1 Corinthians, Baker Exegetical Commentary on the New Testament.
Grand Rapids: Baker, 2003, p. 276-277. A referéncia em 1Corintios 7.8 (“solteiros [...] na mesma
condigdo em que estou”) parece sugerir que, pelo menos quando escreveu 1Corintios, senio durante
a maior parte ou todo seu ministério apostélico, Paulo estava solteiro. E, no entanto, com base no fato
de Paulo ser rabino e (possivelmente) membro do Sinédrio (cf. At 26.10; Fp 3.5-6), fato que, segun-
do alguns, exigia que ele fosse casado, bem como por outros motivos (cf. mais abaixo), hd quem
argumente que Paulo era vitivo ou divorciado. Sem considerar a incerteza quanto a Paulo ser mesmo
membro do Sinédrio (GARLAND, I Corinthians, p. 277), as evidéncias mais precisas nio corroboram
o argumento de que cra necessdrio ser casado para fazer parte do Sinédrio. A Mishna judaica consi-
dera “a erudi¢do rabinica o Unico teste para a qualificagao do candidato”. Cf. m. Sank. 4.4; pode-se
supor que o Sinédrio era constituido exclusivamente de judeus; cf. Emil SCHURER, The History of the
Jewish People in the Age of Jesus Christ [175 B.C. = 4.D. 135], rev. e ed., Geza Vermes, Fergus Millar e
Matthew Black. Edimburgo: T & T Clark, 1979, 2.211; € de se duvidar que & Sanh. 36b: “Nio
nomeamos como membro do Sinédrio nenhum homem idoso, eunuco ou sem filhos” estivesse em
vigor no primeiro século d.C. GARLAND, I Corinthians, p. 277; outra passagem rabinica citada por
vezes é m. Yebamot 6:6; cf. mais detalhes abaixo. ainda que, sem divida muitos (sendo a maioria) dos
membros do Sinédrio fossem casados, isso ndo significa que, pelo fato de Paulo ter sido membro do
Sinédrio no passado, ¢ certeza que fosse casado.

# Cf., porém, a ideia extremamente especulativa de que Paulo era casado durante todo seu
ministério apostélico, com base na expressio gnesie syzyge (“leal companheiro de jugo”; NVI) em
Filipenses 4.3 que, segundo alguns, se refere & esposa de Paulo. C. Wilfred GRIGGS, “T have a Question”,
Ensign 6, Fevereiro de 1976, p. 36 que apresenta como exemplos Clemente de Alexandria, Stromara
3.53.1; Origenes, Commentary on the Epistle to the Romans 1:1; cf. Sabine BARING-GOULD, A Study
of St. Paul, His Character and Opinions. Londres: Isbister, 1897, p. 213-214 (quanto 2 referéncia a
Clemente de Alexandria, cf. Ecclesiastical History 3.20). Sabine considera inicialmente, mas rejeita em
seguida, a possibilidade de que “leal companheiro de jugo” em Filipenses 4.3 talvez fosse Lidia (como
jd havia proposto o estudioso francés do século XixX Ernest Renan) com quem Paulo havia se casado; cf.
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também o verbete 1itil em BDAG 954. De acordo com Griggs, em Filipenses 4.3, Paulo pede que “sua
esposa ajude algumas das mulheres que haviam feito tanto em favor dele”. Esse argumento extrema-
mente conjetural e dibio em termos lexicais se mostrou convincente apenas para alguns e no anula, de
maneira nenhuma, a declaragio explicita contréria de Paulo em 1Corintios 7.8 (observe que essa ideia
nem sequer é mencionada no comentdrio magistral recente de GARLAND, 1 Corinthians, p. 276-277; ¢
Peter T. O'BRIEN, Commentary on Philippians, New International Greek Testament Commentary.

Grand Rapids: Eerdmans, 1991, p. 480, n. 22 inclui essa ideia na categoria “suposi¢des fantasiosas”. Cf.
tb. Veselin KESICH, “Paul: Ambassador for Christ and Founder of Christianity?” St. Fladimirs Theological
Quarterly 43, no 3-4, 1999, p. 375-401, segundo o qual, “Paulo provavelmente era casado”, p. 392.

* Ver a discussiao entre Joachim JEREMIAS, “War Paulus Witwer?" Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft 25,1926, p. 310-312, segundo o qual Paulo, como membro do Sinédrio,
devia ser casado (citando m. Yebanot 6:6) e provavelmente jd era vitvo quando de sua conversio;
Erich FASCHER, “Zur Witwenrschaft des Paulus und der Auslegung von I Cor 7%, Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft 28,1929, p. 62-69; e Joachin JEREMIAS, “Nochmals: War Paulus Witwer?”
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 28,1929, p. 321-323; of. tb. C. K. BARRET, The First
Epistle to the Corinthians, Harper's New Testament Commentaries. Nova York: Harper & Row, 1968,
p. 161; Edmund ARENS, “Was Paul Married?” Bible Today 66, 1973, p. 1191; Jeremy MOISER, “A
Reassessment of Paul’s View of Marriage with Reference to 1 Cor 7%, Journal for the Study of the New
Testament 18, 1983, p. 108; Gordon D. FEt, The First Epistle to the Corinthians, New International
Commentary on the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1987, p. 288, n. 7; e Jerome D.
MURPHY-O’CONNOR, Paul: A Critical Life. Oxford: Clarendon, 1996, p. 62-65 [publicado em por-
tugués sob o titulo Paulo: Biografia Critica. Sio Paulo: Loyola, 2000]. Cf. tb. John MCARTHUR, Jr.,
1 Corinthians, The MacArthur New Testament Commentary. Chicago: Moody, 1984, p. 163, segundo
o qual Paulo “provavelmente era vitvo”. MacArthur baseia sua declaragio principalmente em outras
ocorréncias de “nio casado” (gamos) em 1Corintios 7 (isto é, 1Co 7.11, divorciada; 1Co 7.34, divorciada
ou viiva). Parece melhor, contudo, considerar gamos um termo geral para nio casado (BDAG 5) o
que deixa em aberto, pelo menos com base em 1Corintios 7.8, o estado civil anterior de Paulo.

% Considerado plausivel e uma possibilidade real por BRUCE, Paui: Apostle of the Heart Set Free,
p. 270. Cf. tb. W. E. PHIPPS, “Is Paul’s Attitude Toward Sexual Relations Contained in 1Cor. 7.12”
New Testament Studies 28, 1982, p. 128; Simon J. KISTEMAKER, I Corinthians, New Testament
Commentary, Grand Rapids: Baker, 1993, p. 215.

% GARLAND, I Corinthians, p. 277 [publicado em portugués sob o titulo 7 Corinties. Sao Paulo:
Cultura Cristd, 2004]. Ele reconhece que “muitos argumentam que ele [Paulo] nio era casado”.

27 Para uma tentativa de reconstituir o contexto corintio de 1Corintios 7, cf. o capitulo 10, abaixo.
2% Cf. mais detalhes na discussio abaixo.

¥ Eusebius (Eusébio), Ecclesiastical History 6.8.1: “Nessa época, quando Origenes estava minis-
trando instrugdo catequética em Alexandria, cometeu um ato que evidenciou uma mente imatura e
juvenil, mas, a0 mesmo tempo, deu a mais alta prova de fé e continéncia. Porquanto, tomou de forma
excessivamente literal e extrema as palavras: ‘Hd outros que se fizeram eunucos por causa do reino
dos céus’. E, a fim de cumprir a palavra do Salvador e, 20 mesmo tempo, remover dos incrédulos toda
oportunidade de escindalo, pois, apesar de jovem, reunia-se com mulheres bem como com homens
para o estudo das coisas divinas, ele colocou em pritica a palavra do Salvador”.

* Quando era permitido aos clérigos casarem-se e terem filhos (em concordincia com a tradi-
¢do medieval mais antiga), seus filhos muitas vezes também ingressavam no ministério. Como
consequéncia, o nimero de sacerdotes foi crescendo, o que resultou numa diluigdo do poder eclesids-
tico. A promocio do celibato era uma forma de garantir que apenas uns poucos fossem escolhidos
pela hierarquia da igreja para o ministério, o que permitia centralizar seu controle sobre a igreja.

" AUGUSTINE (Agostinho), City of God (Cidade de Deus) 14.26.
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2 AQUINAS (Aquino), Summa Theologica 2.2.151-152.
3 Observar, porém, que em Mateus 19.12, Jesus usa “eunucos” de modo figurativo, e nio literal.

HCE. a discussdo acima. Apesar dos esforgos para provar o contrario, a visio catélica se baseia mais
na tradigio eclesidstica posterior do que no ensino do Novo Testamento. Cf. Andreas J. KOSTENBERGER,
“Review Article: The Apostolic Origins of Priestly Celibacy”, European Journal of Theology 1,1992,
p. 173-179.

3 Cf. capitulo 12, abaixo. Cf. tb. George W. KNIGHT, Commentary on the Pastoral Epistles, New
International Greek Testament Commentary. Carlisle: Paternoster / Grand Rapids: Eerdmans, 1992,
p. 173: “Para todos os oficiais, o lar é o campo de provas da fidelidade™.

3Em 2002, havia mais de cinco milhdes de casais nio casados e mais da metade de todos os
casamentos foi de casais em que os conjuges haviam morado juntos antes de oficializar a unido.
Ademais, as estatisticas mostram que existe uma probabilidade aior de divércio entre casais que
coabitam antes de oficializar a uniio do que entre conjuges que passaram a morar juntos somente
depois do casamento. Karen S. PETERSOX, “Cohabiting is not the Same as Commitment”, USA
Today. 8 de julho, 2002.

" Cf. Monford HARRIS, “Pre-Marital Experience: A Covenantal Critique”, Judaism 19,1970,
p. 134-144,

* Cf,, p. ex., Deuteronémio 22.20-24; Jubileus 20.3; 33.20. Cf. Craig S. KEENER, “Adultery,
Divorce”, Dictionary of New Testament Background, p. 10. Keener observa que, no periodo do Novo
Testamento, essa pena ndo era aplicada.

% Cf. a discussdo sobre o conceito de noivado no capitulo 11.

* Convém observar que em 1Corintios 6.15-17 Paulo nio diz que ter relagdes sexuais com uma
prostituta significa casar-se com ela. Antes, diz que resulta em um relacionamento de uma sé carne.
E importante fazer essa distingio, pois o casamento é muito mais do que a relagio sexual. Alids, em
1Corintios 6.15-17, Paulo nio trata do casamento em si, mas sim, da imoralidade sexual e de seus
efeitos sobre o relacionamento espiritual do individuo com Deus. Nessa passagem, o apdstolo observa
que a unido ilicita cristio/prostituta ameaga a relagio Cristo/Igreja, ¢ nio a relagio conjugal. Ade-
mais, Paulo escreve que é por causa da relagio espiritual entre Cristo e a Igreja, e ndo por causa da
relagdo conjugal, que o cristdo deve abster-se de ter sexo com prostitutas.

# Como David Clyde JONES, Biblical Christian Ethics. Grand Rapids: Baker, 1994, p. 158,
observa: “O problema moral do sexo fora do casamento ¢ o fato de realizar um ato que liga duas vidas
sem ter a intengio de uni-las e, desse modo, viola seu significado intrinseco”. Paul RAMSEY, One
Flesh: A Christian View of Sex Within, Qutside, and Before Marriage, Grove Booklets on Ethics 8.
Bramcote: Grove, 1975, p. 13. Ramsey ressalta, dentro de uma linha parecida, que “os atos de amor
sexual fora do casamento sdo [...] tentativas de separar aquilo que Deus uniu [...]”. Cf. Richard J.
FOSTER, “Sexuality and Singleness”, David K. Clark e Robert V. Rakestraw, eds., Readings in Christian
Ethics, vol. 2, Issues and Applications. Grand Rapids: Baker, 1996, p. 157. Contra, a tentativa nio
convincente de John F. DEDEK, “Premarital Petting and Coitus”, Chicago Studies 9,1970,p.227-242,
de argumentar que, em nenhum momento, a Biblia condena o sexo antes do casamento. De acordo
com Dedek, porneia em Mateus 5.32 e 19.9 se refere a adultério; em 1Corintios 65.1 significa incesto;
em 1Corintios 6.12-20 (cf. 1Ts 4.3-4) quer dizer unifo com uma prostituta; em Gilatas 6.9 provavel-
mente significa prostitui¢do e em Efésios 5.5 pode significar adultério; em 1Corintios 6.9 prova-
velmente se refere a prostituigio e relagbes sexuais promiscuas; e em Atos 15.20,29, refere-se aos
casamentos irregulares relacionados em Levitico 18, como as unides incestuosas. Deuteronémio 22.1-29
condena a mulher que engana o marido antes do casamento e o leva a pensar que ela ¢ virgem quando
ndo € o caso; estupro; dormir com uma mulher noiva, prestes a se casar com outro homem. A tenta-
tiva de Dedek de definir a postura das Escrituras em relagio ao sexo antes do casamento com base
somente no estudo de porneia é equivocada, principalmente porque ele ignora indevidamente a
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passagem fundamental do Antigo Testamento sobre casamento, Génesis 2.23-24 e seu cariter de
alianga. Ademais, mesmo nos termos de Dedek, segue-se claramente que, se porneia significa imora-
lidade sexual, proibida ao longo de todas as Escrituras, e o inico contexto em que as relagdes sexuais
sdo consideradas morais nas Escrituras € a alianga de casamento, o sexo sem, fora e antes do casamento
também fica fora do Ambito de moralidade biblica.

*2 RAMSEY, One Flesh, p. 18.

* Cf. Judith TREAS ¢ Deirdre GIESEN, “Sexual Infidelity Among Married and Cohabiting
Americans”, Journal of Marriage and the Family 62, 2000, p. 48-60.

+ Mateus 5.28; Efésios 5.3-4; 1Timéteo 4.12; 2Timéteo 2.22.

* Quanto ao recato, ver 1Timdteo 2.9-10; 1Pedro 3.3-6. Quanto ao autocontrole, ver 1 Timoéteo
2.9,15; 3.2; Tito 1.8; 2.2,5-6. Para uma lista de virtudes a serem cultivadas pelas mulheres mais
jovens, ver a se¢do no capitulo 5 sobre a necessidade de mulheres mais velhas instruirem mulheres
mais jovens. Outras passagens relevantes para rapazes sio 1Pedro 5.5 ¢ 1Jodo 2.13b,14b (ver abaixo).
Para textos relevantes sobre o recato, cf. especialmente Wendy SHALIT, 4 Return to Modesty: Discovering
the Lost Virtue. Nova York: Free Press, 1999; Jeff POLLARD, Christian Modesty and the Public Undressing
of America. San Antonio: The Vision Forum, 2003 [publicado em portugués sob o titulo Deus, o
estilista: o padrao biblico para a modéstia cristi. Sio José dos Campos: Fiel, 2006]; Mary K. MOHLER,
“Modeling Modesty”. Louisville: The Southern Baptist Theological Seminary, s.d., publicado em
www.albertmohler.com/ModelingModesty.pdf; Nancy Leigh DEMOSS, The Look: Does God Really
Care What I Wear? Buchanan: Revive Our Hearts, s.d. As Escrituras nio parecem tratar do recato
masculino.

* Com referéncia a costumes de noivado no mundo antigo, ver os seguintes ensaios em Marriage

and Family in the Biblical World: MATTHEWS, “Marriage and Family in the Ancient Near East™, p. 7-
14; BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 54-58; BAUGH, “Marrige and Family in
Ancient Greek Society”, p. 151-153; e CHAPMAN, “Marriage and Family in Second Temple Judaism”,
p. 185-188.

7 Cf. as fontes mencionadas na nota anterior.

* Surge a duvida se as priticas e costumes antigos de noivado (como o casamento arranjado pelos
pais, o pagamento de dote, e assim por diante) também sdo normativos para os cristios de hoje. A
maioria acredita que nio. Cf. p. ex., Joshua HARRIS, I Kissed Dating Goodbye. Sisters: Multnomah,
1997;idem, Boy Meets Girls: Say Hello to Courtship. Sisters: Multnomah, 2000, Jeff e Danielle MYERS,
Of Knights and Fair Maidens: A Radical New Way to Develop Old-fashioned Relationships. Dayton:
Heartland Educational Consultants, 1996; e Michael PHILLIPS e Judy PHILLIPS, Best Friends for Life.
Minneapolis: Bethany, 1997. Para argumentos em favor de se dar continuidade nos dias de hoje as
praticas antigas de noivado, cf. Wayne ISRAEL, “Betrothal: Should We Kiss Courthship Goodbye>”
Home School Digest 11, no 2. Primavera de 2000, p. 21-22. Jonathan LINDVALL, “The Dangers of
Dating: Scriptural Romance (parts 1 and 2)” em http://www.boldchristianliving.com/site/articles/
romancel.php e http://www.boldchristianliving.com/site/articles/romance2.php (ver também o quadro
comparativo entre encontros, namoro ¢ noivado no mesmo site); e Michael PEARL, “To Betroth or
Not to Betroth? That Is the Question”, No Greater Joy. Janeiro/fevereiro, 2000, p. 1-11, 13-15.

*¥ Cf. a se¢do anterior.

0 Cf. o epis6dio com Amnom e Tamar em 1Samuel 13, onde se diz que Amnom “apaixonou-se”
por sua linda meia-irma Tamar (1Sm 13.1; ¢f. v. 4) e, depois, a violentou (1Sm 13.11-14).

51 Conferir 0s textos na nota 48, acima, a favor do namoro e a favor do noivado. E razodvel
concluir que pelo menos certos aspectos dos costumes antigos de noivado, como o pagamento de dote
ou o casamento arranjado pelos pais dos conjuges, eram culturais e sem relevincia normativa perene.
Ao mesmo tempo, parece apropriado ser cauteloso e conservador nessa drea, guardar o coragio com
toda pureza e confiar que o Senhor conduzird a seu tempo e modo. O fato de nem Jesus nem Paulo
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fazerem qualquer comentirio direto a esse respeito indica que hd certo grau de flexibilidade e liberdade
cristd quanto ao assunto, dai ser melhor, talvez, evitar o dogmatismo nessa drea.

i2 Claro que ndo apenas os rapazes solteiros, mas também os homens casados, enfrentam lutas
nessa drea. Os rapazes solteiros nio devem imaginar que o casamento em si eliminari esse tipo de luta.
A fim de experimentar um casamento biblico e puro mais adiante, é essencial tomarem os passos
apropriados antes de se casar. Para ajuda com referéncia a pornografia, cf. http://www.pureintimacy.org
(ministério da organizagio Focus on the Family), e também http://www.settingcaptivesfree.com.
Trés livros praticos sobre a prestagio de contas nessa drea sio Stephen ARTERBURN e Fred STOEKER,
Every Man'’s Battle: Winning the War on Sexual Temptation One Victory at a Time. Colorado Springs:
WaterBrook, 2003 {publicado em portugués sob o titulo A batalba de todo homem. Sio Paulo: Mundo
Cristio, 2004]; Stephen ARTERBURN, Fred STOEKER e Mike YORKEY, Every Man’s Battle Guide:
Weapons for the War Against Sexual Temptation. Colorado Springs: WaterBrook, 2003; e Joshua HARRIS,
Not Even g Hint. Sisters: Multnomah, 2003.

** Apesar de nio haver nenhuma passagem biblica que proiba diretamente a masturbagio, o
sexo solitirio e autoestimulado deve ser considerado moralmente errado, pois, como Daniel R.
HEIMBACH, True Sexual Morality: Biblical Standards for a Culture in Crisis. Wheaton: Crossway, 2004,
observa, “opde-se a todas as caracteristicas morais positivas reveladas como elementos essenciais do
plano de Deus para o sexo™: (1) o sexo faz parte de um relacionamento pessoal com outra pessoa; a
masturbagio ¢ njo relacional; (2) o sexo deve ser exclusivo; a masturbagio costuma envolver pensa-
mentos sexualmente impuros; (3) o sexo deve ser especial e intimo; a masturbagio ¢ frequente e
superficial; (4) o sexo deve ser frutuoso (produtivo); a masturbagio trata o sexo como um bem a ser
consumido; (5) o sexo deve operar no contexto do amor abnegado; a masturbagio visa satisfazer o
préprio individuo; (6) o sexo ¢ multidimensional; a masturbagio separa o aspecto fisico de todo o resto;
(7) o sexo deve ser complementar; a autoestimulagio solitiria nio tem a fungio de unir (ou seja, nao
visa produzir uniio sexual entre dois individuos).

** Para uma discussio sobre mogas casadas (especialmente em Tito 2), ct. capitulo 5.

* Cf. 0 que ja foi comentado anteriormente sobre viuvas no Antigo Testamento. Cf. também as
observagdes priticas e proveitosas sobre viivas em John MACARTHUR, JR., Different By Design:
Discovering God s Will for Today’s Man and Weman. Wheaton: Victor, 1994, p. 90-98, inclusive as
seguintes caracteristicas extraidas de 1Timéteo 5: ser uma mulher madura, esposa dedicada, mae
dedicada, hospitaleira, humilde, abnegada e bondosa (p. 94-96).

56 Steve M. BAUGTH, “1-2 Timothy, Titus”, Clinton E. Arnold, ed., Zondervan Illustrated Bible
Backgrounds Commentary, vol 3. Grand Rapids: Zondervan, 2002, p. 467; cf. Jerome D. QUINN e
William C. WACKER, The First and Second Letters to Timothy, Eerdmans Critical Commentary. Grand
Rapids: Eerdmans, 2000, p. 412-449.

57 Conceito amplamente apoiado pelo ensino do Antigo Testamento a respeito das vitvas (Ex 22.22-
23; Dt 10.8; 14.29; 24.17-21; 26.12,14; 27.19; etc.).

*® Consoante com o que Paulo diz a respeito de si mesmo sobre orar dia e noite (2Tm 1.3; cf.
Ef 6.18; Fp 1.4) ¢ com sua exortagio em 1Tessalonicenses 5.17. Para um exemplo do Novo Testa-
mento, ver a profetisa Ana que “tinha vivido com o marido sete anos depois do casamento; permane-
cendo vitva por quase oitenta e quatro anos. Ela nio se afastava do templo, cultuando a Deus dia e
noite com jejuns e oragdes” (Lc 2.36-37).

% Com referéncia a pais sozinhos, cf. 0 que jd foi comentado no capitulo 8.

 E claro que isso nio afeta nossos comentdrios no capitulo 11, a respeito do divéreio biblica-
mente legitimo ou ilegitimo e dos ensinamentos biblicos sobre novo casamento. Em termos especi-
ficos, os pais sozinhos que sdo a parte culpada no divércio nio devem ser incentivados a se casar de
novo, mas sim, a se reconciliar com o ex-conjuge.
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' Cf. David P. GUSHEE, Getting Marriage Right: Realistic Counsel for Saving and Strengthening
Relationships. Grand Rapids: Baker, 2004, p. 57-83.

¢2 Um ministério dedicado a divorciados é DivorceCare, sobre o qual se pode encontrar informa-
¢bes em http://www.divorcecare.com. Para um recurso bastante util para igrejas interessadas em come-
¢ar um ministério de recuperagio depois do divércio, cf. tb. Bill FLANAGAN, Developing a Divorce
Recovery Ministry: A How-To Manual. Colorado Springs: NavPress, 1991.

3 Cf. tb. os comentirios pertinentes de MACARTHUR, Different by Design, p. 98-106, cuja
discussdo inclui titulos como Celebrating Singleness [ Celebrando o solteirismo], The Difficulty of Being
Single [A dificuldade de ser solteiro], The Gift os Singleness [O dom do solteirismo], What If You
Don't Think You Have The Gift? [E se vocé acredita que nio tem o dom?>] e The Advantages of Being
Single [As vantagens de ser solteiro]. Sob esse ltimo titulo, MacArthur extrai de 1Corintios 7.25-40
as seguintes vantagens: (1) menos pressio do sistema; (2) menos problemas da carne; (3) mais despren-
dimento deste mundo passageiro; (4) estar livre das preocupagdes do casamento; (5) nao estar compro-
metido com um relacionamento vitalicio.

¢ Cf. Judith M. GUNDRY-VOLF, “The Least and the Greatest”, Marcia J. Bunge, ed., The Child
in Christian Thought. Grand Rapids: Eerdmans, 2001, p. 53, que destaca a semelhanga entre “o
comedimento de Paulo e Jesus a respeito da procriagdo (que contrasta com a énfase judaica tradi-
cional sobre o casamento e o sexo para procriagio) derivado de sex ponto de vista compartilhado de
expectativa escatoldgica” (énfase acrescentada).


http://www.divorcecare.com
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o veredicto biblico sobre a
homossexualidade

m capitulos anteriores, estudamos o plano do Criador para o casamento e a

familia, observamos a natureza integrada do propodsito divino para essas

. institui¢des e identificamos diversas distor¢des do modelo biblico na his-

téria de Israel. Constatamos que uma das distorges mais sérias do plano de Deus

para o casamento e a familia ¢ a homossexualidade. Esse pecado foi um problema

persistente no antigo Israel (p. ex., Sodoma e Gomorra, os gibeonitas no tempo

dos juizes, a apari¢do repetida de homossexuais durante o governo de reis impios,

e assim por diante), era uma pritica manifesta no mundo do Novo Testamento

(Rm 1.24-28; 1Co 6.9-11; 1Tm 1.9-10) e continua a ser um desafio na socie-
dade do século XXI.

Conforme observamos no primeiro capitulo, a homossexualidade é um fen6-
meno crescente na cu/tura contemporinea. O movimento rumo a aceita¢do da
homossexualidade na sociedade norte-americana teve inicio em 1973, quando a
American Psychological Association removeu a homossexualidade da lista de dis-
tirbios psicoldgicos citados no Diagnostic and Statistical Manual of Mental
Disorders.! Depois dessa decisio, a homossexualidade ganhou terreno paulatina-
mente na cultura secular, a ponto de, hoje em dia, virios estados norte-america-
nos estarem caminhando para reconhecer os casamentos entre individuos do mesmo
sexo (ou as chamadas “unides civis”). Trata-se de uma tendéncia preocupante,
tendo em vista que, ao longo da histéria, até mesmo sociedades néo cristds costu-
mavam rejeitar a homossexualidade.?

Nio apenas a cultura secular tem aceito cada vez mais a homossexualidade
como estilo de vida alternativo, como também muitos na igreja tém assumido uma
postura menos rigida.’ Alguns pastores revelaram sua orientagdo homossexual, muitos
membros de igreja tradicionais discutem energicamente a legitimidade moral da
homossexualidade e, pelo menos uma denominagio elegeu um homossexual prati-
cante para um cargo de lideranc¢a denominacional.* Até mesmo alguns dos grupos
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evangélicos mais conservadores estdo lidando com questoes associadas a homosse-
xualidade nas igrejas locais.” Em alguns casos, excluiram da denominagio as con-
gregagdes que aceitam a homossexualidade, em outros, redigiram declaragoes oficiais
a respeito dessa questéo.

HOMOSSEXUALIDADE E A NATUREZA INTEGRADA
DO CASAMENTO E DA FAMILIA

Quando comparada com o padrio biblico de casamento e familia definido nos
capitulos iniciais de Génesis, a homossexualidade fica aquém desse padrio em di-
versos aspectos. Primeiro, como antitese da heterossexualidade, a homossexualidade
é contrdria ao plano de Deus para o casamento e familia em seu nivel mais bésico.
Esse fato ¢ evidenciado pelas palavras de Génesis 2.24, que entendem o casamento
em termos heterossexuais, e nio homossexuais: “Portanto, o bomem [individuo do
sexo masculino] deixard seu pai e sua mie e se unird a sua mulber [individuo do
sexo feminino], e eles [0 homem e a mulher] serdo uma s6 carne”.®

Outro aspecto do modelo biblico de casamento que a homossexualidade infrin-
ge ¢ sua natureza complementar.” De acordo com Génesis 2 e 3, onde o homem
recebe autoridade sobre a esposa, enquanto a mulher ¢ colocada ao lado dele
como “ajudadora adequada”, as diferengas entre os papéis de cada sexo consti-
tuem parte essencial do plano de Deus para o casamento. Esses papéis foram
designados por Deus na criagdo (Gn 2.18,20) e reafirmados depois da queda
(Gn 3.16-19) e nos ensinamentos do Novo Testamento (Ef 5.22-33; 1Pe 3.1-7).
Uma vez que os papéis conjugais sio associados de forma inerente e inalterivel ao
sexo de cada conjuge, parceiros do mesmo sexo ndo tém como participar desse
aspecto do casamento biblico.®

Um terceiro componente do plano de Deus para o casamento ¢ a familia que a
homossexualidade ndo cumpre ¢ o dever de procriar.” Como mencionamos anterior-
mente, a procriagio ¢ um elemento central do casamento e, sem duvida, um dos
propésitos do Criador para essa institui¢do social fundamental, como mostra o pri-
meiro mandamento proferido por Deus ao casal humano: “Frutificai e multiplicai-
vos; enchei a terra” (Gn 1.28).1° Por natureza, porém, a homossexualidade fica aquém
desse componente essencial do modelo biblico / tradicional de casamento e familia,
uma vez que nio permite a reprodugio.”

Além de a homossexualidade ndo cumprir o padrio biblico de casamento no
tocante 4 heterossexualidade, complementaridade e fertilidade, os casais homossexuais
muitas vezes também ndo preservam outros aspectos do casamento biblico como a
monogamia, fidelidade e durabilidade® O grau em que a homossexualidade se dis-
tancia dos padrdes biblicos talvez seja um dos motivos pelos quais esse pecado é
castigado com tanta severidade nas Escrituras. Na verdade, a homossexualidade
ndo deturpa ou interpreta erroneamente o plano de Deus para o casamento e a
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familia em apenas um ponto; antes, distorce o modelo definido pelo Criador em
quase todos os pontos.”

Nio ¢é de surpreender, portanto, que o castigo estipulado e aplicado sobre os
transgressores homossexuais nas Escrituras seja severo. Ao escrever aos romanos,
Paulo relaciona a homossexualidade como uma das consequéncias morais indescjadas
do pecado de rejeitar Deus. O apéstolo nédo apenas reitera o ensino do Antigo Tes-
tamento, segundo o qual a homossexualidade € errada, como também observa que é
algo “contrdrio a natureza” (Rm 1.26). Uma vez que é impossivel seus participantes
ndo perceberem que seus atos sio incompativeis com o plano de Deus para o casa-
mento e a familia, trata-se de uma rebelizo obstinada contra Deus que os torna, em
ultima analise, merecedores da morte.™

HOMOSSEXUALIDADE NO ANTIGO TESTAMENTO!?

Embora as Escrituras fagam alusio ou se refiram explicitamente 4 homossexualidade
mais de vinte vezes,'® as trés passagens biblicas principais que tratam do assunto sio
o relato da destrui¢io de Sodoma e Gomorra em Génesis 18—19, as leis sexuais do
Cédigo de Santidade em Levitico 18 e 20 e os comentirios do apdstolo Paulo sobre
a homossexualidade em sua Epistola aos Romanos e em suas Primeiras Epistolas aos
Corintios ¢ a Timéteo. Como veremos, cada uma dessas passagens biblicas condena
inequivocamente a homossexualidade; é apenas por meio de uma interpretagio radi-
cal da mensagem das Escrituras com respeito a homossexualidade que se pode atri-
buir a Biblia uma postura positiva que aceita essa pratica.'”

Sodoma e Gomorra

O relato da destrui¢io de Sodoma e Gomorra (Gn 18.17—19.29) é, provavel-
mente, o episédio mais conhecido no qual as Escrituras revelam a oposigio de
Deus a homossexualidade. A narrativa é particularmente relevante por pelo me-
nos trés motivos: (1) € o primeiro e mais detalhado relato da confrontagio divina
da homossexualidade; (2) é a unica mengdo pré-mosaica 2 homossexualidade nas
Escrituras; e (3) o pecado e destruigio de Sodoma e Gomorra sio citados com
frequéncia nas Escrituras'® (em vérios casos, claramente no contexto de pecado
sexual) e o relato da guerra civil israelita com a tribo de Benjamim, desencadeada
pelo pecado homossexual dos gibeonitas (Juizes 19—21), parece ser estruturado
de modo a formar um paralelo com os acontecimentos ocorridos em Sodoma e
Gomorra. Nao ¢ de admirar, portanto, que os defensores da homossexualidade
dediquem atengéo considerédvel a esse relato, pois, se conseguirem demonstrar de
forma convincente que a transgressio que desencadeou a ruina das duas cidades
nio foi a homossexualidade, poderio eliminar um trecho importante do teste-
munho biblico contra a pratica homossexual.”’
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Duas novas interpretagdes se destacam na tentativa de alterar o ponto de vista
tradicional acerca do pecado de Sodoma e Gomorra. Primeiro, alguns estudiosos
sugerem que o pecado responsével pela ruina dessas duas cidades ndo foi a homosse-
xualidade, mas sim, o estupro coletivo. Embora nido seja o primeiro a sugerir essa
ideia, Walter Barnett é, possivelmente, seu proponente de maior influéncia. No
livreto curto, mas de ampla circulagdo, Homosexuality and the Bible: An Interpretation
[A homossexualidade e a Biblia: uma interpretagio], Barnett escreve: “O pecado de
Sodoma nio se encontra, necessariamente, na homossexualidade ou no comporta-
mento homossexual. Antes, a perversidade que L6 insta o povo local a nio cometer
é, pura e simplesmente, o estupro ¢, de modo mais especifico, o estupro coletivo” .
Barnett acredita que esse acontecimento, bem como o relato associado sobre a guerra
civil de Israel com os benjamitas por causa do pecado dos gibeonitas, talvez nem
implicassem estupro coletivo homossexual, mas sim, heterossexual. Declara: “Mesmo
que a intengdo original dos homens de Sodoma e Gomorra e também de Gibea
fosse o estupro homossexual, fica evidente que as duas histérias sio sobre homens
heterossexuais que praticam a homossexualidade por diversio”.*!

A interpretagio de Barnett € influente e aparece nos textos de virios outros
autores que defendem a homossexualidade. Um exemplo é a obra Is the Homosexual
My Neighbor? Another Christian View [O homossexual é meu préximo? Outro ponto
de vista cristdo] de Letha Scanzoni e Virgina Ramey Mollenkott, que argumenta:
“A histéria de Sodoma parece focalizar [...] o estupro coletivo violento [...] Violén-
cia, for¢ar outro a atividade sexual, é o verdadeiro cerne da histéria. Em outras
palavras: mesmo que os anjos houvessem assumido a forma de mulheres em sua
visitagdo terrena, o desejo dos homens de Sodoma de violenti-los teria sido igual-
mente perverso aos olhos de Deus”.?? De acordo com essa interpretagio, portanto,
Deus destruiu Sodoma e Gomorra ndo por causa da homossexualidade em si, mas
por causa do estupro coletivo.

Em resposta, convém reconhecer claramente o elemento de verdade nessa inter-
pretagdo, no sentido de que o pecado de Sodoma e Gomorra envolveu, de fato, a
intengdo de estupro. A interpretagio se equivoca, porém, na tentativa de limitar a
transgressdo dessas duas cidades exclusivamente ao estupro coletivo e de redefinir o
pecado pretendido como uma forma de estupro hezerossexual. Na verdade, a identi-
ficagdo do pecado que causou a destruigio de Sodoma e Gomorra como sendo o
estupro heterossexual é, na melhor das hipéteses, questiondvel, tendo em vista a
declaragio de Judas de que os habitantes de “Sodoma e Gomorra [...] praticaram
imoralidade e relagées sexuais contra a natureza |...] [contaminando] o corpo” (Jd 6-8;
cf. 2Pe 2.4-10). Fica evidente que os transgressores em Sodoma ¢ Gomorra nio
possuiam apenas desejos sexuais incontroldveis, mas também contrdrios a natureza.
Ademais, limitar a defini¢do do pecado dessas duas cidades exclusivamente ao estu-
pro coletivo, seja ele heterossexual ou homossexual, parece problematico diante do
fato de que o estupro pretendido nio chegou a se concretizar. E, no entanto, Deus
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destruiu tanto Sodoma quanto Gomorra. Se, portanto, o pecado dos homens reu-
nidos em volta da casa de L6 € identificado e limitado ao estupro coletivo, Deus se
mostra injusto, uma vez que destruiu Sodoma (os homens e as mulheres!) por um
pecado que, na verdade, ndo chegaram a cometer e matou os habitantes de Gomorra
por um pecado no qual nio tiveram nenhuma participagdo, nem mesmo de modo
ndo intencional. Por esses motivos, a interpretagdo acima do pecado que levou a
destrui¢do de Sodoma e Gomorra é extremamente implausivel.

De acordo com outra tentativa ainda mais influente de alterar a interpretagio
tradicional do pecado de Sodoma e Gomorra, a transgressio nio foi a homossexuali-
dade, mas sim, a inospitalidade. O proponente de maior destaque dessa interpretagio
é D. Sherwin Bailey, amplamente reconhecido como primeiro estudioso a sugeri-la
no texto considerado referéncia Homosexuality and the Western Christian Tradition
[Homossexualidade e a tradigdo crista ocidental]. Em resumo, seu ponto de vista se
baseia na definigio do termo hebraico yada , traduzido como “conhecamos” em Génesis
19.5. De acordo com sua interpretagio, uma vez que grande parte das 943 ocorrén-
cias da palavra no Antigo Testamento significa “conhecer pessoalmente”, essa deve ser
sua conotagio no relato de Sodoma e Gomorra. Logo, quando os homens de Sodoma
cercaram a casa de L6 e perguntaram, “Onde estio os homens que entraram esta
noite em tua casa? Traze-os aqui fora para nés, para que os conbecamos intimamente”
(Gn 19.5), estavam apenas pedindo para serem apresentados aos visitantes angelicais
devido ao fato de L6 ndo té-los apresentado devidamente ao povo da cidade. Ou, nas
palavras de Bailey, “Uma vez que vada’ costuma significar ‘conhecer pessoalmente’, a
exigéncia para ‘conhecer’ os visitantes que L6 havia recebido pode muito bem impli-
car alguma transgressio séria das regras de hospitalidade”.”

A interpretagdo de Bailey é adotada e repetida por quase todos os exegetas da
Biblia pr6-homossexuais que tratam dessa passagem. Harry A. Woggon escreveu:
“De acordo com o Antigo Testamento, o pecado de Sodoma e Gomorra foi a violagdo
da obrigagio sagrada de hospitalidade aos forasteiros”.** John J. McNeill rotulou a
suposta inospitalidade em Sodoma como “o crime que brada aos céus e clama a Deus
por vinganga”.” John Boswell afirmou que “o impacto moral original da passagem
[sobre Sodoma e Gomorra] dizia respeito a hospitalidade”.? James B. Nelson asseve-
rou: “Estudos biblicos contemporineos indicam de modo convincente que o tema
principal da histéria [de Sodoma e Gomorra] e a preocupagio do autor nio eram a
atividade homossexual em si, mas sim, a transgressio das tradicionais normas hebraicas
de hospitalidade”.” Todos esses intérpretes compartilham da mesma ideia de que o
pecado de Sodoma e Gomorra foi a falta de hospitalidade, e ndo a homossexualidade.

Embora essa interpretagio seja criativa e, obviamente, persuasiva para alguns,
uma recapitulagio sucinta dos fatos em torno da destrui¢do de Sodoma e Gomorra
mostra que esse ponto de vista também ¢ indefensdvel. Com respeito ao termo
hebraico vada’, deve-se observar que, embora costume significar “conhecer pes-
soalmente”, também pode se referir a relagdes sexuais, como €, sem duivida, o caso
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em Génesis 4.1,17,25; 24.16; 38.26. O fator decisivo para determinar o sentido
dessa palavra (ou de qualquer outro termo com vidrios significados possiveis) é,
obrigatoriamente, 0 contexto. Ao seguirmos esse principio, vemos que no contexto
da passagem sobre Sodoma e Gomorra, yada’ deve ter conotagdo sexual na ocorrén-
cia em Génesis 19.5, pois quando o termo ¢ repetido trés versiculos adiante, a
conotagdo sexual ¢ a Unica que faz sentido. De outro modo, L6 estaria dizendo que
suas filhas, noivas de dois habitantes de Sodoma, nunca haviam se encontrado pes-
soalmente com um homem! Ademais, o fato de L6 oferecer as duas filhas aos
homens de Sodoma nio faz absolutamente nenhum sentido se os homens que
bateram & sua porta estavam apenas pedindo para serem apresentados aos hospedes.
Por que nio apresentar os dois anjos aos habitantes da cidade, se era isso que esta-
vam pedindo?

Outro problema com essa interpretagio ¢ que se foi L6 quem pecou ao trans-
gredir os cédigos locais de hospitalidade, por que sua vida foi poupada pelos
visitantes angelicais, enquanto os habitantes obedientes a lei foram destruidos
pelo julgamento divino? Ademais, considerando-se que L6 residia em Sodoma,
porque os habitantes de Gomorra foram mortos por um pecado no qual nio
tiveram nenhuma participagio? E, se os residentes de Sodoma eram tao pacificos
e honestos a ponto de se dirigirem 4 casa de L§ tarde da noite para aplicar os
c6digos de hospitalidade locais, por que Deus ndo encontrou dez justos na cida-
de inteira (Gn 18.32)? Essa interpretagio também ndo explica por que L6 pare-
ce ter se sentido ameagado pela presenca dos habitantes da cidade (19.6), ou por
que a multiddo declarou sua intengio de fazer mal tanto a L6 quanto a seus
héspedes sem nenhuma provocagio (v. 9). Devemos observar, ainda, que essa inter-
pretagdo é contrdria a todas as outras interpretagoes dessa passagem até a metade
do século XX, bem como ao versiculo mencionado anteriormente de Judas 7 (cf.
Lc 17.26-29; 2Pe 2.6-7,10). Em resumo, esse ponto de vista é, por virios moti-
vos, invélido e indefensdvel.

Apesar das tentativas de muitos, portanto, fica evidente que o pecado que
levou & destrui¢io de Sodoma e Gomorra ndo foi o estupro coletivo heterossexual,
nem a inospitalidade, nem algum outro pecado sem qualquer relagio com a ho-
mossexualidade (ou associado a um subconjunto aberrante dessa pratica).”® Antes,
como nossa andlise critica das interpretagdes pré~homossexuais do relato jd indi-
cou, ¢ extremamente provavel que o pecado que fez sobrevir o julgamento de Deus
sobre essas pessoas foi a homossexualidade, pelos motivos a seguir.

Primeiro, em sua referéncia ao pecado de Sodoma e Gomorra, Judas (v. 6-7; cf.
2Pe 2.4-10) fala de pessoas que “praticaram imoralidade e relagdes sexuais contra a
natureza [...] [contaminando] o corpo”. Tanto no contexto do Novo Testamento
(cf. Rm 1.26-27), quanto em seu ambiente cultural antigo (cf. abaixo), a expressio
“relagbes sexuais contra a natureza” quase certamente indica que o pecado em ques-
tdo é a homossexualidade.
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Segundo, o pecado em questdo no incidente em Sodoma e Gomorra ¢, sem
duvida, de ordem sexual (o significado bastante provivel do termo yada’ em
Gn 19.5,8)* e, no contexto, se refere nfo apenas a relagdes sexuais ilicitas, mas a
relagcoes pervertidas e condenadas por Deus.

Terceiro, o pecado da homossexualidade € o que melhor explica o terrivel jul-
gamento de Deus sobre Sodoma e Gomorra. E muito improvdvel que o julgamento
pela inospitalidade ou pela mera intengio de cometer estupro coletivo (quer hete-
rossexual ou homossexual) tivesse sido tdo severo.

Logo, o pecado de Sodoma e Gomorra foi a homossexualidade.

O Codigo Levitico de Santidade

Outra passagem das Escrituras para a qual os exegetas defensores da homossexua-
lidade propdem interpretagdes diferentes é o conjunto de leis sexuais do Cédigo de
Santidade no livro de Levitico. *

Duas leis do Cédigo de Santidade tratam especificamente da homossexualida-
de. Os trechos em questio sido Levitico 18.22 (“Nio te deitards com um homem,
como se fosse mulher; é abominag¢io”) e 20.13 (“Se um homem se deitar com outro
homem, como se fosse com mulher, os dois terdo praticado uma abominagio; certa-
mente serdo mortos; serdo culpados da prépria morte”). Essas leis constituem uma
porgio considerdvel do testemunho biblico contra a homossexualidade, pois ambas
tratam de modo particular e casuista das relagdes homossexuais e prescrevem a pena
de morte para os transgressores homossexuais (pena esta que Deus havia aplicado
anteriormente sobre Sodoma e Gomorra). E evidente, portanto, que esse dois
versiculos precisam ser reinterpretados para que seja possivel afirmar que a Biblia
nio proibe a pritica da homossexualidade.

Em geral, os defensores da homossexualidade que comentam esses versiculos
adotam uma abordagem ocasional e culturalmente relativa, ou seja, afirmam que
esses versiculos sdo instru¢des tempordrias, associadas 4 cultura e dirigidas aos
israelitas. Ndo constituem, portanto, absolutos morais de vigéncia permanente para
os eleitos ao longo das eras. Embora exegetas tenham individualmente apresentado
esse argumento de formas diferentes, o raciocinio fundamental que apoia esse pon-
to de vista costuma ser o mesmo (pelo menos no caso daqueles que creem na conti-
nuidade entre os dois Testamentos).’! Em resumo, essa interpretagio gira em torno
do uso do termo hebraico 70 °ébah, traduzido como “abominag¢io” nos dois versiculos.
De acordo com os proponentes dessa ideia, quando usado nas Escrituras, o termo
16°ebah normalmente se refere a algum tipo de impureza ritual ligada a idolatria.
Ao proibir a homossexualidade em Levitico 18.22 e 20.13, portanto, Deus nio
estava se referindo a homossexualidade em si. Antes, no contexto dessa passagem
do Cédigo de Santidade, estava se referindo a atos homossexuas realizados por prostitutos
cultuais cananeus como parte da adoracio a falsos deuses.
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Nas palavras de Walter Barnett, “O contexto total dessas injungbes [em
Levitico 18.22 € 20.13] constitui uma polémica contra a imita¢io, pelos israelitas,
das préticas dos cananeus que eles haviam expulsado da Palestina. Logo, também
neste caso, é provavel que a proibigdo seja dirigida 4 pratica da prostituigio ritual
homossexual que fazia parte das cerimdnias religiosas cananeias de fertilidade. De
qualquer modo, ndo é possivel que a intengio seja condenar toda homossexualida-
de e comportamento homossexual”.* Da mesma forma, John Boswell escreve: “As
sangoes leviticas [em Levitico 18.22 e 20.13] acerca do comportamento homosse-
xual o caracterizam, inequivocamente, como sendo Impuro em termos cerimoniais,
e nfo inerentemente maligno”.** Scanzoni e Mollenkott declaram, na mesma li-
nha: “As razdes apresentadas para essas proibi¢des [em Levitico 18.22 ¢ 20.13]
dizem respeito a virios fatores [como] a importincia de se manterem separados de
outras nagdes [...] evitarem a idolatria [...] e a impureza cerimonial [...] As praticas
[homossexuais] faziam parte das religi6es de fertilidade”.’* Essa abordagem procu-
ra, portanto, limitar a interpretagio e a aplicagao de Levitico 18.22 e 20.13 a atos
homossexuais associados a adoragio de idolos.

Em resposta, convém observar que, embora o termo hebraico 16°ebah possa se
referir a alguns tipos de impureza ritual associada a idolatria (cf. 2Rs 16.3; Is 44.19;
Jr 16.18; Ez 7.20), muitas vezes nio tem essa conotagio (Cf. Gn 43.32; Sl 88.8;
Pv 6.16-19; 28.9). Alids, em algumas ocasides, 16°ebah se refere a atividades que
Deus considera moralmente afrontosas, como a homossexualidade. No contexto
dessa passagem no Cédigo de Santidade, é interessante notar que outras atividades
além das praticas homossexuais sdo chamadas de 16 ‘ebah (cf. Lv 18.26). E o caso do
incesto (18.6-18), adultério (18.20) e bestialidade (18.23). A fim de aplicar uma
hermenéutica coerente a toda a passagem, seriamos obrigados a concluir que as
outras atividades mencionadas também eram proibidas apenas no contexto da ido-
latria. E evidente que essa interpretacio seria irresponsavel, tendo em vista as outras
atividades serem repetidamente condenadas ao longo de todas as Escrituras, da
mesma forma que a homossexualidade.”

Ademais, ainda que houvesse provas de que as leis do Cédigo de Santidade
tratam exclusivamente da pureza ritual (algo duvidoso), elas nio validariam a
moralidade da atividade homossexual. Para ilustrar esse fato, podemos observar como
as Escrituras proibem claramente o sacrificio de criangas por fazer parte do ritual de
adoragio ao deus cananeu Moloque (cf. Lv 20.2-5; 2Rs 16.1-4; 2Cr 28.1-4; Jr 7.30-
31; Ez 23.36-39). E, no entanto, quer seja associado a adoragdo de idolos ou ndo, o
sacrificio de criangas é sempre errado, pois constitul uma transgressio do sexto
mandamento. Semelhantemente, a homossexualidade ¢ sempre errada, pois viola o
plano total de Deus para o casamento ¢ a familia. Em resumo, o contexto da proibigio
biblica de determinada atividade nao limita, necessariamente, a imoralidade da prdtica
em questdo a esse contexto especifico. O principio se aplica, em particular, se a atividade
¢ proibida ao longo de todas as Escrituras, como é o caso da homossexualidade.
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E evidente, portanto, que as interpretacdes alternativas de Levitico 18.22 e
20.13 propostas por exegetas que defendem a homossexualidade ndo sio satistatérias.
O pecado proibido nesses dois versiculos deve ser entendido, como sempre foi tra-
dicionalmente, como a pritica genérica da homossexualidade.*

HOMOSSEXUALIDADE NO NOVO TESTAMENTO

A fonte principal de conceitos neotestamentarios acerca da homossexualidade é o
apéstolo Paulo que se refere a homossexualidade em sua Epistola aos Romanos e
nas Primeiras Epistolas aos Corintios e a Timéteo.” Trataremos de cada uma des-
sas passagens separadamente, como fizemos na se¢do acima sobre o Antigo Testa-
mento e daremos atengio especial 4s tentativas de interpretar essas passagens de
forma contréria a visio tradicional.’®

A Epistola aos Romanos

A principal passagem sobre homossexualidade nos escritos de Paulo encontra-se
no primeiro capitulo de sua carta aos romanos, onde a censura dessa pritica faz
parte da apresenta¢io mais ampla da pecaminosidade universal dos seres huma-
nos devido a sua rejei¢do de Deus, o Criador (Rm 1.18-23).%? Paulo argumenta
que, devido a essa rejeigdo, Deus entregou a humanidade depravada “ao desejo
ardente de seus coragdes, para desonrarem seus corpos entre si; pois substituiram
a verdade de Deus pela mentira e adoraram e serviram & criatura em lugar do
Criador” (1.24-25).

Na passagem seguinte, Paulo descreve em mais detalhes o que significa “deson-
rarem seus corpos entre si’:

Por isso, Deus os entregou a paixées desonrosas. Porque até as suas mulheres
substituiram as relagoes sexuais naturais pelo que é contrdrio a natureza. Os homens,
da mesma maneira, abandonando as relagoes naturais com a mulhber, arderam em
desejo sensual uns pelos outros, homem com homem, cometendo indecéncia e rece-
bendo em si mesmos a devida recompensa do seu erro (Rm 1.26-27).%

Na sequencia, o apéstolo reitera que a “indecéncia” é resultado de as pessoas
haverem rejeitado Deus; dai, terem sido “entregues pelo préprio Deus a uma
mentalidade condenavel para fazerem coisas que nio convém” (1.28). Segue-se
uma lista de vicios, na qual a homossexualidade ¢ associada a uma longa relagio
de atitudes e comportamentos humanos pecaminosos (1.29-31; cf. 1Co 6.9-10;
1Tm 1.9-10). Paulo encerra a segdo acusando formalmente essas pessoas que,
“conhecendo bem o decreto de Deus, que declara dignos de morte os que prati-
cam essas coisas, nio somente as fazem, mas também aprovam os que as praticam”
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(Rm 1.32). Por esse motivo, o julgamento divino é pronunciado nio apenas sobre
quem pratica 2 homossexualidade, mas sobre quem é conivente com a sua pritica
(cf. 1Co 5.1-13).

Provavelmente nio ¢ coincidéncia que essa condenagio abrangente da depra-
vagio humana que inclui a censura da homossexualidade (bem como do lesbianismo;
Rm 1.26) se encontre na Epistola de Paulo aos Romanos. No tempo em que a carta
foi escrita (c. 57 d.C.), o mundo romano era conhecido por sua depravagio,
desregramento sexual e degeneragio.” O governo de Cliudio (42-54 d.C.) ¢ famo-
so por esses males, como também o € o governo de Nero (54-68 d.C.), durante o
qual Paulo redigiu a Epistola aos Romanos. Algumas décadas depois, Apocalipse
retrata o império romano como a “grande Babilonia” e “grande prostituta”, e diz que
as nagdes “tém bebido do vinho da ira da sua prostituigio” (Ap 18.3; cf. 18.9; 19.2).
Na visdo de Jodo, “a mulher estava vestida de purpura e de vermelho, enfeitada de
ouro, pedras preciosas e pérolas; e segurava na mio um cilice de ouro, cheio das
abominagbes e da imundicia da prostitui¢ao” (17.4). Era identificada pelas palavras
gravadas em sua testa: “A grande Babilonia, mie das prostituigdes ¢ das abomina-
¢oes da terra” (v. 5). Essa mesma mulher “estava embriagada com o sangue dos
santos e dos martires de Jesus” (v. 6).

Tendo em vista o contexto literdrio e cultural da referéncia de Paulo 2 homosse-
xualidade no primeiro capitulo de Romanos, parece nio restar divida de que ele
considerava a homossexualidade em geral (e néo apenas definida de modo mais
restrito como um conjunto aberrante de comportamentos homossexuais) uma pra-
tica contréria 4 ordem criada por Deus e, portanto, condenivel. Ademais, Paulo
condena nao apenas aqueles que se envolvem em atos homossexuais, mas também
aqueles que sdo coniventes com esses comportamentos, mesmo que eles préprios
nio os adotem. Nos ultimos tempos, contudo, tem se procurado identificar o peca-
do condenado em Romanos e em outros textos do Novo Testamento como trans-
gressbes majs restritas. Uma vez que essas tentativas partem de um termo grego
especifico, arsenokoités, que nio ocorre em Romanos, mas aparece em outras duas
referéncias de Paulo ao assunto, trataremos dessas objegdes a seguir.

Primeira Epistola aos Corintios

Embora em sua condenagio da homossexualidade na Epistola aos Romanos Paulo
empregue virias palavras para expressar indiretamente essa pratica (“para desonra-
rem seus corpos entre si”, Rm 1.24; “substituiram as relages sexuais naturais pelo
que ¢ contrdrio a natureza’, 1,26; “abandonando as relacdes naturais”, “arderam em
desejo sensual uns pelos outros, homem com homem, cometendo indecéncia”, 1.27),
em duas outras passagens importantes sobre o assunto, 1Corintios 6.9 e 1Timéteo
1.10, usa o termo arsenokoites para se referir 2 homossexualidade {em 1Co 6.9,
também emprega o termo malakos; cf. mais abaixo)."
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A referéncia de Paulo aos homossexuais em sua Primeira Epistola aos Corintios
faz parte de uma se¢io na qual ele trata de vérias questdes sexuais com as quais a
igreja de Corinto teve de lidar.* Devemos observar logo de inicio que, no primeiro
século, a cidade de Corinto era famosa por sua imoralidade sexual.* Em 1Corintios 5,
Paulo trata de relatos de acordo com os quais os corintios haviam tolerado um
caso no qual “alguém [mantinha] relagdes sexuais com a mulher de seu pai”, ou
seja, no qual um homem estava tendo um relacionamento sexual com sua ma-
drasta (1Co 5.1; cf. Lv 18.8). O apéstolo expressa sua indignacio diante dessa
falsa “tolerancia” e insta os corintios: “Entregai esse homem a Satanis para des-
truigdo da carne, para que o espirito seja salvo no dia do Senhor Jesus” (1Co 5.5).
Em uma carta anterior, Paulo instruiu os corintios a nio se associarem com pes-
soas sexualmente imorais (uma referéncia nio aos sexualmente imorais do mun-
do, mas a todo “aquele que, dizendo-se irmdo [isto é, cristio], for imoral”; 5.9-11).
Os corintios deviam expulsar esse individuo de seu meio na esperanca de que
houvesse arrependimento e restauragio (5.13).

Listas de vicios que se referem 4 homossexualidade
em 1Corintios e 1Timéteo

1CORINTIOS 5.10; 6.9-10 1TIMOTEO 1.9-10
Nio me referia aos imorais deste mundo, [A lei] ndo é feita para o justo, mas para
nem 2a0s avarentos, ladrdes ou idélatras [...] transgressores e insubordinados, incrédulos

e pecadores, impios e profanos, para os que
matam pai e mae e para homicidas,

Nio vos enganeis: nem imorais, nem devassos, homossexuais, exploradores de
idélatras, nem adulteros, nem os que se homens, mentirosos, os que proferem falsos
submetem a priticas homossexuais, nem juramentos e para todo o que ¢ contrdrio 4
os que as procurant, nem ladrdes, nem sa doutrina{...]

avarentos, nem bébados, nem caluniadores,
nem os que cometem fraudes herdardo o
reino de Deus.

Depois de censurar os corintios por entrarem com processos legais uns contra
os outros (1Co 6.1-8), Paulo declara que “nem imorais, nem idélatras, nem adilte-
ros, nem os que se submetem a priticas homossexuais [obs.: o original traz dois
termos gregos, possivelmente para se referir tanto ao parceiro ativo quanto ao par-
ceiro passivo na relagio homossexual], nem os que as procuram, nem ladrdes, nem
avarentos, nem bébados, nem caluniadores, nem os que cometem fraudes herdario
o reino de Deus” (1Co 6.9-10; cf. 5.10).* O apostolo acrescenta: “Alguns de vés
éreis assim. Mas fostes lavados, santificados e justificados em nome do Senhor
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Jesus Cristo e no Espirito do nosso Deus” (6.11). Na se¢io seguinte, Paulo conde-
na os cristdos que tém relacdes sexuais com prostitutas, argumenta que se trata de
uma grave distorgdo da verdadeira liberdade crista e insta os cristdos a fugirem da
imoralidade sexual (6.12-20).

A lista de vicios em 1Corintios 6.9-10, da qual os dois termos associados a
homossexualidade fazem parte, expande a relagio em 5.10 ao repetir os seis itens
que aparecem na passagem anterior.* Na verdade, a lista anterior emoldura a
subsequente, pois os dois primeiros e os quatro dltimos itens sio repetidos e quatro
caracteristicas sdo acrescentadas no centro. Os termos “imorais” e “idélatras” refletem
duas questdes importantes tratadas no contexto, a imoralidade sexual (cf. 5,1-13;
6.12-20) e aidolatria (cf. 8.1—11.1). Dos quatro itens novos, trés (addlteros, malakoi
e arsenokoitai) sio sexuais; o quarto ¢ ladrdes. A lista de vicios termina com os outros
quatro itens de 5.10-11.

Quanto aos trés itens relevantes para nosso estudo, “adilteros” (moichor) tem o
sentido claro de pessoas casadas que tém relagGes sexuais fora do casamento (Ex 20.14;
Lv 20.10; Dt 5.18; cf. Lc 18.11). Os dois termos seguintes, malakoi e arsenokoita,
exigem um comentdrio mais extenso. As duas expressoes dizem respeito 4 homos-
sexualidade e sdo, por vezes, unidas em uma s6 expressio ao serem traduzidas,
como € o caso da Almeida Século XI: “priticas homossexuais” (embora parega ser
preferivel manté-las separadas, como faz a NVI: “homossexuais passivos ou ati-
vos”). O primeiro termo, malakos, significa, literalmente, “macio” (cf. Mt 11.8 = Lc
7.25) e, no tempo de Paulo, era epiteto para o parceiro efeminado (ou seja, passivo)
na relagio homossexual (pederastica).*” E importante notar que malakoi (bem como
arsenokoitai) se refere ao comportamento, e nio a orientagio sexual, como fica impli-
cito no comentirio de Paulo em 1Corintios 6.11: “Alguns de vés éreis assim”.*

O significado do termo arsenokoires (que também ocorre em 1Tm 1.9-10,
sobre o qual veja a discussio abaixo), tem sido tema de controvérsia considerdvel
nos dltimos anos.” Alguns exegetas pré-homossexuais procurarem limitar a apli-
ca¢io do termo arsenokoités a uma ofensa mais restrita. Na tentativa de mostrar que
a igreja primitiva ndo reprovava os atos homossexuais em si, John Boswell, por
exemplo, rejeita qualquer ligagdo entre os dois termos, malakoi € arsenokoitai em
1Corintios 6.9 e traduz o primeiro como “masturbadores” e o segundo como
“prostitutos” *° De acordo com Boswell, se o termo arsenokoitai se referisse, de fato,
2 homossexualidade em geral, ndo estaria ausente “de tantos textos sobre homosse-
xualidade”.’! Boswell também rejeita qualquer ligacio entre o Cédigo Levitico de
Santidade e as referéncias do Novo Testamento a homossexualidade e afirma que
os escritores do Novo Testamento nio teriam lancado mio “da autoridade do anti-
go para justificar a moralidade do novo”.”?

Outros, como Robin Scroggs, argumentam que a condenagio proferida por
Paulo se estende apenas a garotos de programa muito jovens e efeminados no con-
texto da prdtica homossexual antiga chamada de pederastia, a relagio sexual entre
um homem adulto € um menino.>* Ao contririo de Boswell, Scroggs associa os
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pronomes em 1Corintios 6.9 um ao outro em sua tentativa de mostrar que apenas
a pederastia, mas ndo a homossexualidade em geral, é condenada por Paulo.

Ainda outros argumentam que a referéncia de Paulo 4 homossexualidade diz
respeito apenas a afos homossexuais, nio a relacionamentos homossexuais “ce/ibatd-
rios” (ou seja, relacionamentos entre pessoas de orientagio homossexual que nio
envolvem relagbes sexuais).**

Outro grupo afirma que o Novo Testamento condena apenas o padrdo negativo
e desumanizador de homossexualidade predominante na cultura helenistica e, portanto,
nio pode ser aplicado diretamente aos relacionamentos homossexuais consensuais
e ndo abusivos.” Dale Martin, por exemplo, afirma que ninguém sabe ao certo o
significado de arsenokoitar. Ainda assim, sugere que a alternativa mais provavel é
alguma forma de sexo abusivo. De acordo com Martin, malakoi se refere simples-
mente 20s efeminados (mas ndo aos parceiros passivos em relagdes homossexuais) e
argumenta que o termo € um conceito maledvel para condenar alguém cuja pratica
nao se aprova.’

William Petersen, por fim, embora concorde com a critica de John Boswell por
David Wright, levanta obje¢oes quanto a tradugdo “homossexuais” para arsenokoitai
em 1Corintios 6.9 ¢ 1Timéteo 1.10 com base no fato de que, a seu ver, hd uma
grande disparidade entre o conceito contemporineo de homossexualidade e o con-
ceito que predominava no mundo antigo. Enquanto no pensamento greco-romano
0s atos sexuais, € ndo a orienta¢do sexual, eram o elemento que caracterizava a
sexualidade do individuo, Petersen afirma que o uso moderno define “homossexual”
principalmente em termos de desejo ¢ orientagdo, nio obstante o comportamento
em si. Logo, o uso do termo “homossexuais” para traduzir arsenokoitai insere
indevidamente uma ideia moderna no mundo antigo “onde nio existia nenhum
conceito equivalente”.””

Para resumir a discussio até aqui, argumentou-se que as referéncias do Novo
Testamento devem ser restritas apenas a um subconjunto aberrante de comporta-
mentos homossexuais, a saber, (1) a prostitui¢do homossexual, (2) a pederastia, (3)
atos homossexuais, mas nio relacionamentos homossexuais “celibatirios”, ou (4)
alguma forma negativa, desumanizadora e abusiva de relacionamento homossexual,
e ndo a homossexualidade em geral. Outros objetam que (5) o conceito de homos-
sexualidade mudou, de modo que é enganoso usar o termo em tradugdes modernas
de arsenokoitai. Como avaliar esses argumentos a luz das evidéncias biblicas?

Primeiro, tendo em vista a discussdo acima sobre os ensinamentos do Antigo
Testamento e de Romanos, parece pouco provivel que algo condenado sem exce-
¢bes nas Escrituras hebraicas talvez seja aceitdvel no periodo do Novo Testamento
e em nossos dias. Como concluimos acima em nossa investigacio do Cédigo Levitico
de Santidade, o pecado proibido nesses dois versiculos (Lv 18.22 e 20.13) deve ser
entendido, como tem sido tradicionalmente, como a pratica geral da homossexua-
lidade, e ndo uma infragdo mais restrita, como os atos realizados pelos prostitutos
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cultuais cananeus como parte da adoragio a falsos deuses, conforme argumentam
alguns intérpretes pré-homossexuais.

Segundo, o termo arsenokoites, que parece nio ocorrer antes da presente refe-
réncia na literatura da época que chegou até nés, provavelmente foi criado por
Paulo ou algum outro membro do judaismo helenista com base na proibigio levitica
de homens se deitarem com homens (Lv 18.22, LXX: arsenos... koitén; 20.13: arsenos
koiten).”* Essa ideia sugere que, como no Cédigo Levitico de Santidade, o termo ¢
amplo e geral e abrange a homossexualidade como um todo, e ndo apenas subconjuntos
aberrantes de comportamento homossexual.”” Como Gordon Wenham observa cor-
retamente, “deitar-se com um homem” se refere a “toda relagdo sexual entre dois
homens”, inclusive relagdes consensuais entre dois adultos.® Quanto ao argumento
de Boswell de que os cristios nio langariam méio de uma ordem mais antiga (ou
seja, o codigo levitico de santidade) para justificar a nova, em sua Primeira Epistola
aos Corintios, Paulo ji expressou oposi¢io veemente 4 tolerancia dos corintios ao
incesto que é igualmente proibido no Cédigo Levitico de Santidade (1Co 5; cf.
Lv 18.7-8; 20.11). Como judeu comprometido com o ensino e autoridade das
Escrituras hebraicas, sem duvida Paulo tinha convicgdo de que a homossexualidade
era inaceitdvel.®* A obje¢do de Boswell de que o termo rsenokoitai nao aparece em
boa parte da literatura antiga sobre a homossexualidade e, portanto, nio deve ser
considerado uma referéncia geral, também nio é convincente, uma vez que nio
podemos esperar encontrar a expressio em textos anteriores a Paulo (que talvez
tenha criado o termo) e que os gregos usavam uma grande variedade de palavras e
expressdes para se referirem 4 homossexualidade.®? Convém lembrar, ainda, que a
forma predominante de homossexualidade masculina no mundo greco-romano era
a pederastla Logo, ¢ de se esperar que a maioria das referéncias na literatura greco-
romana seja a essa forma de comportamento homossexual.

Terceiro, o argumento de Scrogg de que Paulo se refere apenas 4 pederastia
mostra-se inadequado em pelo menos quatro aspectos.

(a) Existe um termo grego claro e preciso para pederastia, paiderastes. Tudo
indica que, se Paulo tivesse a inten¢do de condenar nio a homossexualidade em geral,
mas apenas a pederastia, ele teria usado o termo grego apropriado para essa prdtica.

(b) A tentativa de limitar a condenagio paulina 4 pederastia (pratica na qual
um homem adulto desejava ter relagées sexuais com um menino) é contradita pela
referéncia de Paulo ao desejo miituo dos parceiros do sexo masculino em Romanos 1.27
(“arderam em desejo sensual uns pelos outros”).

(c) Namesma passagem, em Romanos 1.26, Paulo condena as relagdes 1ésbicas
que ndo envolviam criangas, de modo que o apelo a pederastia nio justifica adequa-
damente a proibig¢io de relagdes entre individuos do mesmo sexo nesta passagem.

(d) Mesmo que, hipoteticamente, Paulo estivesse censurando apenas a pederastia
na passagem em questdo, como judeu que seguia as Escrituras, ele néo aprovaria a
homossexualidade em s1. Pelo contrario. Em contraste com o contexto greco-roma-
no (que, em geral, aceitava atos homossexuais), os textos judaicos helenisticos con-
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denavam toda homossexualidade e a consideravam (juntamente com a idolatria) o
exemplo mais notério de depravagio moral gentilica.®

Quarto, mesmo que, hipoteticamente, as proibi¢ées paulinas focalizassem de
modo especifico os azos homossexuais (cf. Rm 1.27,32; observar, porém, o racio-
cinio futil, a mentalidade condendvel e o cora¢do concupiscente dessas pessoas,
conforme 1.21,24,28), isso nio significa que ele considerava os relacionamentos
homossexuais “celibatdrios” parte da vontade de Deus na criagio, pois substituem
a fungio “natural” do homem por aquilo que € “contrério a natureza”.** Como o
apdstolo escreve aos romanos, “as mulheres substituiram as relagoes sexuais natu-
rais pelo que é contrdrio a natureza. Os homens, da mesma maneira, abandonan-
do as relagdes naturais com a mulher, arderam em desejo sensual uns pelos outro”
(Rm 1.26-27). Fica claro, portanto, que Paulo considerava a homossexualidade
“contrdria 2 natureza’, ou seja, contriria 2 ordem criada.*®

Conforme observamos acima, trata-se de um conceito que recebe apoio ine-
quivoco da narrativa de Génesis. Além de Génesis 1 afirmar repetidamente que
Deus formou todas as criaturas “segundo suas espécies” (Gn 1.21,24), também mostra
que, para complementar o homem, Deus nio criou outro homem, mas sim, a mulber.
A criagdo dos seres humanos como “homem e mulher” ¢ parte fundamental da
ordem criada e é como homem e mulber que os seres humanos refletem a imagem
divina (1.27). Esse fato nio ¢ alterado pela simples negagio de que, em Romanos,
Paulo fala da homossexualidade em geral, nem pela sugestio de uma diferenga entre
atos homossexuais e orientagdo homossexual. A ideia de que a homossexualidade
nio ¢ conflitante com o plano de Deus na criagio sé pode ser sustentada por uma
rejeicdo categdrica do proprio relato biblico da criagdo. Como pudemos comprovar, e
como mencionamos anteriormente, no contexto de Génesis 1-—2 néo hé lugar para
a homossexualidade, tendo em vista esse tipo de relagio nem sequer ter potencial
procriador e, portanto, encontrar-se fora dos propésitos de Deus quando criou a
humanidade com dois sexos a fim de “frutificarem e multiplicarem-se”.*

Conforme Robert Gagnon argumenta, “A ideia de que judeus do primeiro
século como Jesus e Paulo aprovariam em termos gerais um estilo de vida homosse-
xual caso exemplificasse adequadamente um relacionamento marcado pelo carinho
miituo, desprovido de abuso, entre individuos do mesmo sexo, é fantasiosa. Infor-
magoes adicionais ou diferentes sobre as relacdes entre individuos do mesmo sexo
nio mudariam o veredicto para nenhum judeu do primeiro século, pois a
complementaridade anatémica, sexual ¢ procriadora da unido entre homem e mu-
lher, em contraste com a unifo entre dois individuos do mesmo sexo, continuaria a
ser fato indiscutivel”.*”

Quinto, além de estar de acordo com a narrativa fundacional da criagio em
Génesis 1 e 2, o conceito paulino de homossexualidade como algo contririo 4 na-
tureza também ¢ esclarecido pelas ideias predominantes acerca da homossexuali-
dade na cultura greco-romana.*® Stegmann, por exemplo, argumenta de forma
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convincente que o parceiro do mesmo sexo na relagio homossexual inverte a ordem
natural no sentido de que o homem ¢ obrigado a agir como mulher, ou a mulher
como homem.® Filon (Leis especiais 3.7 §§37-42) condena, portanto, a pederastia,
na qual “parceiros passivos [...] se habituam a suportar o mal da efeminagio, des-
perdigam o corpo e a alma e ndo deixam nenhuma brasa de sua natureza sexual
masculina que possa ser reavivada”. Censura-os por violarem a ordem natural ao
trocarem a natureza masculina pela feminina e, desse modo, tornarem-se culpados
de efeminacio (malakia) e falta de virilidade.

Em contrapartida, a pederastia era aceita no mundo pagio da época de Paulo
porque os atos sexuais ndo eram avaliados com base nos padrées de moralidade
estabelecidos por Deus, mas sim, de acordo com valores e normas sociais.”” Ho-
mens livres podiam escolher mulheres, meninos ou escravos como objetos sexuais,
sem causar ofensa, desde que a escolha néo interferisse com seu stazus de homens
livres e desde que “néo se entregassem a atos passivos de amor como uma mulher ou
escravo”.”t E notivel, porém, que atos homossexuais entre dois homens livres fos-
sem vistos com desprezo, pois (conforme mencionamos anteriormente), um parcei-
ro era obrigado a adotar um papel passivo (feminino). Por esse motivo, “é provivel
que a sociedade considerasse vergonhosos os atos sexuais entre dois homens de
mesmo szatus. Aquilo que é aceitdvel para alguns na sociedade moderna, a saber, o
erotismo entre homens de mesmo stazus em um relacionamento de compromisso,
era condenével na sociedade antiga”, uma cultura que ficava aquém dos padroes
biblicos de moralidade em virios sentidos, inclusive na aprovagio das relagoes ho-
mossexuais pederdsticas.’? Essa ideia esclarece consideravelmente a discussao atual
sobre homossexualidade e casamento entre individuos do mesmo sexo.” Enquanto
Paulo, um judeu que procurou contextualizar o evangelho ao mundo greco-roma-
no de sua época, concordava com o raciocinio de que as relagdes entre individuos do
mesmo sexo eram contrdrias A natureza, ele “diferia das tradi¢oes sexuais de sua
sociedade ao condenar fodos os atos homossexuais”.” '

Sexto e ultimo, o argumento de Petersen de que o conceito de homossexuali-
dade mudou, tornando equivocada a tradugio da palavra arsenckoitai (malakia)
como “homossexuais”, ndo ¢ convincente, pois fontes antigas ndo corroboram sua
tese de que a homossexualidade era definida exclusivamente em termos de atos
homossexuais, mas ndo de orientagdo homossexual. O préprio apéstolo Paulo, em
sua Epistola aos Romanos, se refere tanto aos atos homossexuais (Rm 1.27: “pai-
x0es desonrosas”; 1.32: “os que praticam essas coisas”), quanto aos pensamentos e
paixées subjacentes (1.24: “desejo ardente de seus coragdes”; 1.28: “mentalidade
condenivel”). Consequentemente, a dicotomia sugerida por Petersen ¢ falsa e nio
recebe apoio nem das Escrituras nem da literatura grega extrabiblica.”

Por esses e varios outros motivos, as tentativas de limitar as referéncias do Novo
Testamento a homossexualidade a um subconjunto mais restrito de comporta-
mentos homossexuais aberrantes nio pode ser considerada convincente. Deve-se
manter o ponto de vista tradicional de que o Novo Testamento, como o Antigo,
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condena a homossexualidade, considerando-a pecaminosa e incompativel com a
ordem criada por Deus.

Podemos acrescentar a essa conclusdo geral a respeito da homossexualidade di-
versas observacdes decorrentes, em particular, de nosso estudo de 1Corintios 6.9-10:

(1) A igreja é instruida a ndo tolerar a imoralidade sexual em seu meio (1Co 5.1-13).
Isso inclui aqueles que praticam a homossexualidade. Fica evidente que o apéstolo
Paulo nio teria tolerado membros (e, muito menos, lideres) homossexuais assumi-
dos em uma congregacio cristi.

(2) A homossexualidade ¢ relacionada junto com vdrios outros vicios como uma
caracteristica que impede a entrada do individuo no reino de Deus (1Co 6.9-11;
cf. 5.10). Se a homossexualidade ndo é aceitdvel no céu, a igreja deve afirmar ine-
quivocamente que também ndo ¢ aceitdvel em suas congregagdes.

(3) Paulo deixa claro que alguns dos membros da igreja de Corinto eram
ex-homossexuais (1Co 6.11), uma indicagio de que, em Cristo, a transformagcio real
de homossexuais é algo possivel. Como o apéstolo observa, esses individuos foram
purificados de seus pecados (o termo “lavados” talvez seja uma referéncia a regene-
ragao espiritual com a possivel conotacio secunddria de batismo), separados para
Deus e seu servigo (“santificados”) e absolvidos e tornados justos diante de Deus
(“justificados”) em Cristo, pelo Espirito (6.11; cf. 1.30). Suas palavras dio espe-
ranga a todos os homossexuais dispostos a se arrepender do pecado e se apropriar do
perdao que Cristo oferece e de seu poder de transformar vidas.”

Estudaremos, agora, a ltima passagem do Novo Testamento que se refere a
homossexualidade, na Primeira Epistola de Paulo a Timéteo. Uma vez que j4 defi-
nimos o significado de arsenokoités em nossa discussio de 1Corintios 6.9-10, os
comentdrios a seguir serdo mais sucintos.

Primeira Epistola a Timoteo

A dltima referéncia importante a4 homossexualidade, em 1Timéteo, ocorre em uma
lista de vicios semelhante 4 de 1Corintios. Faz parte de uma digressio (1Tm 1.8-11)
que descreve em mais detalhes o uso indevido da lei pelos hereges.” E seguida de
outra digressio (1.12-17) que contrasta Paulo com os falsos mestres como modelo de
pecador salvo pela graga. Fica evidente que Paulo nio estd se exaltando acima de seus
opositores como se fosse intrinsecamente superior a eles. Antes, a Unica coisa que o
distingue dos hereges ¢ o fato de ele ter aceitado a dddiva graciosa da salvagio ofe-
recida por Deus e o perdio em Cristo.

Nessa passagem, Paulo questiona a competéncia alegada por esses que se
autodenominavam “mestres da lei”, que acusaram o apéstolo de antinomianismo
(tendenciosidade contrdria a lei). Apesar de se mostrarem seguros de si, nio enten-
diam nem o propésito da lei (1Tm 1.8), nem a quem era dirigida (v. 9-10). De
acordo com Paulo, o uso que os hereges faziam da lei como padrio para a vida cristi
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era incompativel com a “si doutrina” (cf. 1Tm 6.3; 2Tm 1.13; 4.3; Tt 1.9; 2.1) que
harmonizava com “o evangelho da gléria do Deus bendito” confiado a Paulo (v. 11).
A lei ndo é nem precisa ser dirigida aos pecadores salvos (cf. 1Tm 1.15-16);
seu propdsito central € convencer da injustica. Quando usada de forma correta, a
lei é certamente boa. Se, contudo, foi dada para refrear o pecado, e se os cristios
foram libertos do pecado e agora levam uma vida tranquila e piedosa, em seu caso,
o propdsito da lei ji foi cumprido. Esse argumento estd de acordo com os ensi-
namentos anteriores de Paulo a respeito do propésito da lei nas Epistolas aos
Gilatas ¢ Romanos (cf. Rm 7.7,12-14,16; 8.3-4; 13.8-10; Gl 5.14,22-23).
Além de uma expressio final de ampla abrangéncia, os vicios (ou pecados) estio
relacionados a seis grupos de dois (ou trés) tipos de individuos mencionados aqui:’

(1) transgressores da lei e insubordinados;
(2) incrédulos e pecadores;

(3) impios e profanos (juntos, esses termos refletem os quatro primeiros manda-
mentos);

(4) os que matam pai e mde, homicidas (quinto e sexto mandamentos, “honra teu
pai € tua mie” e “ndo matarés”);

(5) devassos e homossexuais (sétimo mandamento, “nio adulteraras™);

(6) exploradores de homens (ou raptores), mentirosos e os que proferem falsos

juramentos (oitavo e nono mandamentos, “nio furtaras” e “ndo dirés falso tes-
temunho contra o teu préximo”),

e tudo o que ¢ contririo 4 si doutrina.

As transgressoes citadas em cada dupla (ou trio) se encaixam, aproximadamente,
na mesma categoria. O par mais relevante para nosso estudo, devassos (ou “addlteros”,
pornois; cf. 1Co 6.9: pornoi, moichoi) e homossexuais (arsenokoitais), se refere a peca-
dos sexuais que transgridem o sétimo mandamento.” Conforme indicado acima,
depois de trés pares gerais (que transmitem o conceito de impiedade possivelmente
relacionado, em termos gerais, aos quatro primeiros mandamentos), a lista de Paulo
parece seguir a segunda parte dos Dez Mandamentos (Ex 20.12-16; Dt 5.16-20)
de modo mais especifico, do quinto ao nono mandamento.® O apéstolo escolhe
termos fortes, talvez para ressaltar o grau de perversidade do mundo pagio e a neces-
sidade da lei para aqueles que nio ouviram o evangelho (cf. Rm 1.21-32).

A lista de malfeitores em 1Timéteo 1.9-10 leva Paulo a falar da “graca de
nosso Senhor”, Cristo Jesus, que veio a0 mundo “para salvar os pecadores” (1:14-15).
O préprio Paulo chegou a fazer parte do grupo de individuos cujas agdes eram
condenadas pela lei; agora, porém, recebeu misericérdia. Essa afirmagio oferece
esperanga para os falsos mestres e para os que transgrediram os mandamentos men-

cionados acima, mas apenas se eles se arrependerem e deixarem de aplicar a lei
mosaica de forma indevida.
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Mais uma vez, portanto, Paulo inclui a homossexualidade em uma lista de
vicios (aqui, ao contrario de 1Co 6.9-10, nio faz distingdo entre os dois parceiros
na relaggo sexual) e, neste caso, classifica a homossexualidade junto com o adultério
como transgressdo do sétimo mandamento e, portanto, indica que € inaceitivel
para os cristdos. Concluiremos, agora, com um resumo sucinto de nossas constatagoes
e algumas implicag6es praticas.

CONCLUSAO
O veredicto biblico sobre a homossexualidade

O veredicto sobre a homossexualidade é 0 mesmo ao longo de todas as Escrituras. Do
Pentateuco a Apocalipse, de Jesus a Paulo, de Romanos as Cartas Pastorais, a Biblia
afirma, a uma sé voz, que a homossexualidade é pecado e ofensa moral a Deus. A
igreja contemporinea como um todo e os cristios biblicos individualmente devem
dar testemunho uninime das Escrituras de forma inequivoca e destemida.”

No contexto da preocupagdo contemporinea com aquilo que é “politicamente
correto”, no qual aqueles que condenam a homossexualidade como pecado sio acusa-
dos de homofobia ¢ a homossexualidade é apresentada como um direito individual
semelhante aos direitos das mulheres ou minorias étnicas, ¢ crescente a pressio para a
igreja flexibilizar sua postura em relagio & homossexualidade e tolerar aqueles que a
praticam ndo apenas na sociedade em geral, mas entre seus préprios membros. # Nos
altimos anos, algumas denominagdes tradicionais comegaram até a nomear homosse-
xuais praticantes para cargos de lideranga em nivel local e nacional.

Sem duvida, a proclamagio clara pela igreja dos ensinamentos biblicos acerca
da homossexualidade deve ser acompanhada da proclamagio do amor de Deus por
todas as pessoas, inclusive os homossexuais. As palavras queridas de Jodo 3.16, “Por-
que Deus amou tanto o mundo, que deu o seu Filho unigénito, para que todo aquele
que nele cré nio pereca, mas tenha a vida eterna”, incluem os homossexuais, bem
como todos os outros pecadores. A homossexualidade nio é um pecado imperdod-
vel e o perdio estd sempre ao alcance de quem o busca (1Co 6.11).

Perddo implica, contudo, arrependimento, o que significa reconhecer o erro.
Aigreja faltaria com sua obrigagdo de proclamar as Escrituras caso exercesse toleran-
cia sem arrependimento e aceita¢io sem reconhecimento do erro (cf. 1Corintios 5).
Na verdade, se a igreja se mostrasse transigente na condenagio da homossexualida-
de ou a suspendesse de todo, deixaria, com efeito, de incentivar os homossexuais a
se arrependerem. Transmitiria a mensagem de que a homossexualidade é aceitavel
nio apenas na igreja, mas também diante de Deus. Pelo menos nesse caso, devemos
tentar, com a ajuda de Deus, odiar o pecado, mas amar o pecador (o que inclui
chamai-lo ao arrependimento).
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Interpretagdes pré-homossexuais de passagens biblicas sobre
a homossexualidade e seus pontos fracos

Textos que tratam da | INTERPRETACOES

PONTOS FRACOS
homossexualidade PRO-HOMOSSEXUAIS

A transgressio em questio ndo
se limita ao estupro coletivo

Nao se trata apenas de
imoralidade sexual, mas de
desejos “contrarios 2 natureza”

(Jd 6-7. cf. 2Pe 2.4-10)

Estupro coletivo

O estupro coletivo nio chegou a

ocorrer ¢, no entanto, Sodomae
Gn 18.17—19.29 Gomorra foram destruidas

Yada’ em Gn 19.5, deve
significar “relagdes sexuais” (e
nio “conhecer pessoalmente”),
como éo caso em Gn 19.8

Falta de hospitalidade

Embora L6 supostamente tenha
transgredido o cédigo local de
hospitalidade, os cidadidos € que
foram mortos

“Abomina¢io” muitas vezes nio
tern essa conotacio; indica
atividades moralmente
ofensivas a Deus

T5’ébah (“abominagio”) se
refere aos atos sexuais de
Lv 18.22; rostitutos cultuais cananeus
Lv 20.13 p )
como parte da adoragio a
falsos deuses

Atividades como incesto

(Lv 18.6-18), adultério (18.20)
e bestialidade (18.23) sio
igualmente rotuladas como
“abominagio”

O sacrificio de criangas também
fazia parte de rituais religiosos e,
no entanto, ¢ sempre errado
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Textos que tratam da | INTERPRETACOES PONTOS FRACOS
homossexualidade PRO-HOMOSSEXUAIS

A homossexualidade em geral é
universalmente condenada no
AT; € pouco provavel que seria
aceitano NT

O termo provavelmente é
adaptado de Levitico, onde se
refere a todo tipo de relagio
sexual entre homens

arsenokoités (“aquele que se A referéncia a pederastia é
deita ou dorme com homens”) pouco provivel, uma vez
era um termo restrito a que havia um termo grego
prostituicio masculina, especifico para essa pritica;
pederastia, atos homossexuais | o desejo mituo nio é
Rm 1.18-32 ou ao padrio de caracteristico da pederastia; as
1Co 6.9-10 homossexualidade negativo relagoes 1ésbicas nao envolvem
1Tm 1.9-10 e abusivo predominante na pederastia; como judeu,
cultura helenistica do século; Paulo nio aprovariaa
0s conceitos antigos homossexualidade
¢ modernos de
homossexualidade sdo Relacionamentos homossexuais
diferentes demais para que “celibatdrios” ndo sio aceitdveis,
s€ use 0 Mesmo termo pois sdo “contrarios 4 natureza”;

a cultura greco-romana nio
aprovava a homossexualidade,
antes, a considerava “contriria
a natureza”

As Escrituras nio indicam
nenhuma dicotomia entre atos
homossexuais e orientagio
homossexual em Rm 1.18-32

Implicagdes praticas

Mas quais sdo as implicacdes priticas do testemunho uniforme da Biblia contra a
homossexualidade? E importante deixar claro, logo de inicio, que a igreja visivel
deve continuar a se opor as distor¢des do modelo biblico / tradicional de casamento
e familia definido pelo Criador. As denominagées que se afastaram da posi¢io do
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cristianismo histérico em relagio 4 homossexualidade (quer ao apoiarem aberta-
mente a homossexualidade ou permanecerem caladas diante dessa questdo) estio,
sem davida, em desacordo com a tradigdo judaico-crista e, o que ¢ mais importante,
com a Palavra de Deus.

E, no entanto, para os membros de igrejas que se opdem a homossexualidade,
ou para os cristios pessoalmente convictos da pecaminosidade dessa pritica, pode
vir 4 tona um dilema de ordem mais pessoal. O que fazer, por exemplo, quando um
amigo ou membro da familia se encontra envolvido com a homossexualidade, ou
quando vocé mesmo ¢ homossexual? Embora parega ser um problema de dimensoes
assustadoras, especialmente para as partes envolvidas, ¢ importante lembrar que,
como quase todas as outras transgressdes mencionadas na Biblia, podemos aplicar a
homossexualidade as palavras de 1Jodo 1.9: “Se confessarmos os nossos pecados, ele
¢é fiel e justo para nos perdoar os pecados e nos purificar de toda injustica”.

Ademais, conforme mencionamos acima, embora Paulo condene claramente a
homossexualidade em virias de suas cartas, ao escrever para os corintios, o apéstolo
observa: “Nio sabeis que os injustos nao herdarao o reino de Deus? Nio vos enganeis:
nem imorais, nem idélatras, nem addlteros, nem os que se submetem a praticas
homossexuais, nem os que as procuram, nem ladrdes, nem avarentos, nem bébados,
nem caluniadores, nem os que cometem fraudes herdario o reino de Deus. Alguns
de vGs éreis assim. Mas fostes lavados, santificados e justificados em nome do Senhor
Jesus Cristo e no Espirito do nosso Deus” (1Co 6.9-11).

Nio resta duvida, portanto, de que a homossexualidade é um pecado que pode

ser superado. Felizmente, existem vérios ministérios e outros recursos disponiveis
para aqueles que desejam abandonar essa pratica.*

NOTAS

' A homossexualidade foi classificada como distarbio mental em todas as edi¢des do Diagnostic
and Statistical Manual of Mental Disorders (conhecido como “DSM”; Manual de diagnéstico e esta-
tistica de distarbios mentais) desde a criagio do manual em 1952. Na sexta impressio da segunda
edi¢do do DSM em 1973, a homossexualidade foi reclassificada como comportamento aceitével.

* John Jefferson DAVIS, Evangelical Ethics: Issues Facing the Church Today, 2a ed. Phillipsburg:
Presbyterian & Reformed, 1993, p. 95-97.

3 Inclusive estudos biblicos académicos sobre a homossexualidade. Conforme observa Robert
A.J. GAGNON, The Bible and Homosexual Practice: Texts and Hermeneutics. Nashville: Abingdon, 2001,
p-38-39,n. 5, em cada uma das quatro colegbes recentes de ensaios sobre o assunto, os estudiosos que
se opdem as relacdes entre individuos do mesmo sexo constituem uma minoria distinta: quatro ou
cinco dentre treze dos colaboradores em Jeffrey S. Siker, ed., Homosexuality in the Church: Both Sides
of the Debate. Louisville: Westminster/John Knox, 1994, se opdem a homossexualidade; dois dentre
nove em Robert L. Brawley, ed., Biblical Ethics and Homosexuality: Listening to Scripture, Louisville:
Westminster/John Knox, 1996; trés ou quatro dentre treze em Choon-Leong Seow, ed., Hemosexuality
and Christian Community. Louisville: Westminster/John Knox, 1996; e quatro dentre onze em David
L. Balch, ed., Homosexuality, Science, and the “Plain Sense” of Scripture. Grand Rapids: Eerdmans,

2000. Esses nimeros indicam que dois ter¢os de estudiosos defendem uma atitude tolerante em
relagdo & homossexualidade nessas quatro obras.



Abandono das relacées naturais: o veredicto biblico... 225

# Episcopal Church USA. Cf. o artigo de David W. Jones sobre homossexualidade, no qual ele
associa a aceitagdo da homossexualidade com o apoio ao feminismo em virias denominagGes cristis
tradicionais. David W. JONES, “Egalitarianism and Homosexuality: Connected or Autonomous
Ideologies”, Journal for Biblical Manhood and Womanhood 8, no 2. Outono, 2003, p. 5-19.

5 P. ex., Southern Baptist Convention, Presbyterian Church in America e Lutheran Church-
Mission Synod.

¢ Para um estudo de Génesis 1—3 ¢ a homossexualidade, c¢f. GAGNON, Bible and Homosexual
Practice, p. 56-62.

7 Cf. GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p.169-176.

$ E interessante observar, porém, que apesar de casais do mesmo sexo nio poderem participar do
plano complementar de Deus para os papéis dos diferentes sexos no casamento, um dos parceiros quase
sempre adota o papel de lideranca (atribuido por Deus ao homem), enquanto o outro adota o papel de
ajudadora, atribuido por Deus 4 esposa (esse fato talvez se reflita na existéncia de dois termos separados
para homossexualidade no Novo Testamento, arsenokoites [1Tm 1.10] e malakos [“macio”; os dois
termos sio usados em 1Co 6.9-10]; cf. Johannes P. LOuw e Eugene A. NIDA, Greck-English Lexicon
of the New Testament Based on Semantic Domain. 2a ed. Nova York: United Bible Societies, 1989, p.
1.772. Os dois autores sugerem que o primeiro termo talvez designe o parceiro ativo, enquanto o
segundo se refere ao parceiro passivo do sexo masculino em uma relagio homossexual). Essa manifes-
tagao distorcida dos papéis de cada sexo dentro do relacionamento homossexual dd testemunho do
plano do Criador de complementaridade que é um componente integrado nio apenas no modelo
biblico de casamento e familia, mas em outros relacionamentos sociais, como entre pais e filho (Ef 6.1-4),
empregador e empregado (Ef 6.5-9), governo e cidaddo (Rm 13.1-7) e pastor e membros da igreja
(Hb 13.17). Embora os casais homossexuais procurem imitar a complementaridade que faz parte do
plano de Deus para o casamento e a familia, sio inerentemente incapazes de manifestar a verdadeira
reciprocidade de papéis designados por Deus para os dois sexos dentro do contexto do relacionamento
entre marido e mulher.

* Cf. GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p.164-169, que também cita a paixdo desregrada
¢ a heterossexualidade animal como argumentos secundirios em favor do cariter inatural das rela-
¢oes entre individuos do mesmo sexo.

'* A procriagio no contexto heterossexual é discernivel também na descrigio feita pelo Senhor
da unido conjugal como um relacionamento de “uma s6 carne” (Gn 2.24), que parece pressupor a
relagio sexual entre homem e mulher e talvez fique implicita no relato da criagio dos seres vivos por
Deus “segundo suas espécies” (Gn 1.21,24-25), ou seja, com sexos separados e a capacidade de pro-
criarem.

1 H4 quem argumente que certas pessoas “nascem” homossexuais, assim como nascem brancas
ou negras, do sexo masculino ou feminino. Cf. D. F. SWAAB ¢ M. A. HOFFMAN, “An Enlarged
Suprachiasmatic Nucleus in Homosexual Men”, Brain Research 537, 1990, p. 141-148; Simon LEV Ay,
“A Difference in Hypothalamic Structure Between Heterosexual and Homosexual Men”, Science
235. 30 de agosto, 1991, p. 1034-1037; J. Michael BAILEY e Richard C. PILLARD, “A Genetic Study
of Male Sexual Orientation”, Archives of General Psychiatry 38. Dezembro, 1991, p. 1089-1096; e J.
Michael BAILEY e Deana S. BENISHAY, “Family Aggression of Female Sexual Orientation”, American
Journal of Psychiatry 150, no 2, 1993, p. 272-277. A homossexualidade deve, portanto, ser considerada
um comportamento moralmente correto, pois é necessirio dar espago aqueles que herdam os “genes
gays” para aceitar sua orientagdo sexual inata.

Ainda que fosse possivel provar que a homossexualidade ¢ genética, isso ndo a tornaria moral-
mente aceitavel, pois uma predisposi¢io genética para um ato ou comportamento nio pode, jamais,
ser a base correta para determinar a legitimidade moral. Para dar apenas um exemplo, um homem
com um problema glandular genético que resulta na produgio excessiva de testosterona e, portanto,
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em libido acima do normal, ndo poderia apelar para esse problema genético para validar a moralidade
de estupro, incesto ou pedofilia. Para mais informagées sobre os argumentos com base no determinismo
genético apresentados pelos defensores da homossexualidade e a refutagdo biblica, cf. Sherwood O.
COLE, “Biology, Homosexuality, and the Biblical Doctrine of Sin”, Bibliotheca Sacra 157, no 627.
Julho-setembro, 2000, p. 348-361; cf. Jeffrey SATINOVER, “The Gay Gene?”, publicado em http://
www.cbmw.org.

De acordo com outro argumento usado ocasionalmente, a homossexualidade ¢ relacionada a
desequilibrios hormonais. Se a homossexualidade fosse causada por um desequilibrio hormonal, seria de
se esperar que tratamentos hormonais fossem extremamente bem-sucedidos. Como Feinberg e Feinberg
escrevem, “H4 quem sugira que a homossexualidade pode ser atribuida a um desequilibrio nos horménios
{...] A homossexualidade masculina, porém, j4 foi tratada com injecio de horménios masculinos com
sucesso bastante limitado. John S. FEINBERG e Paul D. FEINBERG, Ethics for a Brave New World. Wheaton:
Crossway, 1993, p. 188, com referéncia a Garfield TOURNEY, “Hormones and Homosexuality”, Homosexual
Bebavior: A Modern Reappraisal. ed. Judd Marmor. Nova York: Basic Books, 1980.

12 Vdrias pesquisas relatam, por exemplo, que um homem homossexual tem, em média, entre
cinquenta e quinhentos parceiros sexuais ao longo da vida e alguns, bem mais que mil. Cf. Robert T.
MICHAEL, Sex in America: A Definitive Study. Boston: Little, Brown, 1994; Richard A. KasLow et
al.,“The Multicenter AIDS Cohort Study: Rationale, Organization, and Selected Characteristics of
Participants”, American Journal of Epidemiology 126, no 2. Agosto, 1987, p. 310-318; Alan P. BELL e
Martin S. WEINBERG, Homosexualities: A Study of Diversity Among Men and Women. Nova York:
Simon and Schuster, 1978, p. 308-309; um estudo relatou que apenas sete dentre 156 casais homosse-
xuais estudados eram mondgamos. Cf. David P. MCWHIRTER e Andrew M. MATTISON, The Male
Couple: How Relationships Develop. Englewoods Cliffs: Prentice Hall, 1984, p. 3. Observe, ainda, que
embora as pesquisas indiquem que as Iésbicas tém, em geral, virias parceiras sexuais, 0 nimero total
de parceiras ao longo da vida é bem menor que o nimero indicado por homens homossexuais. Trata-se
de algo bem diferente da monogamia e fidelidade prescritas pelo modelo biblico / tradicional de
casamento e familia. Ademais, embora seja dificil definir nimeros exatos em virtude do carater
recente do casamento homossexual, a promiscuidade que muitas vezes faz parte do estilo de vida
homossexual leva A conclusio légica de que os casamentos (ou unides civis) homossexuais ndo seriao
duradouros. Cf. Russ SMITH, Baltimore City Paper Online: “1t’s likely that half of homosexual marriages
will end in divorce” [E provivel que metade dos casamentos homossexuais termine em divércio].
“Right Field” em http://www.citypaper.com/2004-01-28/right.html.

15 Aqueles que favorecem a homossexualidade concordam, por vezes, que a promiscuidade é um
problema entre os homossexuais, mas insistem que o problema real € a promiscuidade em si, e nio a
homossexualidade. Argumentam, ainda, que os relacionamentos homossexuais monégamos sio
desestimulados por uma sociedade que marginaliza a homossexualidade e a considera um estilo de
vida fora dos padrdes. De acordo com a solugdo que propdem, se os casamentos gavs forem legaliza-
dos, os homossexuais deixardo a promiscuidade. Esse argumento apresenta, contudo, pelo menos
dois problemas: primeiro, pressupde que a sociedade ¢ culpada por nio aceitar a homossexualidade;
segundo, nio leva em consideragdo que, ndo obstante a aceitagdo social da homossexualidade, quer
promiscua ou mondégama, ela continua a ser moralmente inaceitivel segundo as Escrituras.

'+ Cf. Romanos 1.21-28,32, passagem da qual trataremos em mais detalhes na discussio abaixo.
Convém observar que Romanos 1.26 é a tinica referéncia explicita ao lesbianismo no NT. Embora
faga parte da mesma proibi¢do geral da homossexualidade, ao que parece, o lesbianismo nio era
proeminente o suficiente para justificar uma referéncia separada.

15 A apresentagio a seguir ndo adota uma postura neutra em relacio 2 homossexualidade nem ¢
dirigida, primordialmente, aos defensores da homossexualidade. Antes, no texto a seguir, trataremos
de algumas das tentativas mais relevantes de reinterpretar passagens das Escrituras sobre homosse-
xualidade a fim de preparar os leitores para interagir com proponentes da homossexualidade. Para um
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recurso util que compara os dois posicionamentos principais em relagio 2 homossexualidade, cf. Robert
A.J. GAGNON e Dan. O. V1A, Homosexuality and the Bible: Two Views. Minneapolis: Fortress, 2003.

% Génesis 9.20-27; 19.4-11; Levitico 18.22; 20.13; Deuteronémio 23.17-18. Juizes 19.22-25;
1Reis 14.24; 15.12; 22.46; 2Reis 23.7; J6 36.14; Ezequiel 16.50 (talvez tb. Ez 18.12; 33.26);
Romanos 1.26-27; 1Corintios 6.9-10; 1Timéteo 1.9-10; 2Pedro 2.6; Judas 7; Apocalipse 21.8; 22.15;
Cf. GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 432.

17 Além dessas passagens, alguns defensores da homossexualidade afirmam que relacionamen-
tos proximos entre membros do mesmo sexo (como Jonatas e Davi ou Rute e Noemi) sdo exemplos
de relacionamentos homossexuais nas Escrituras. Cf. p. ex., Tom HORNER, Jonathan Loved David:
Homosexuality in Biblical Times. Filadélfia: Westminster, 1978, especialmente os capitulos 2—3; cf.,
porém, M. H. POPE, “Homosexuality”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible: Supplementary Volu-
me. Nashville: Abingdon, 1976, p. 416-417; M. BONNINGTON e B. FYALL, Homossexuality and the
Bible. Cambridge: Grove, 1996, p. 9; e especialmente GAGNON, Bible and Homosexual Practice,
p.146-154 (que cita como “refutagio definitiva de uma leitura homossexual do texto” Markus
ZFHNDER, “Exegetische Beobachtungen zu den David-Jonathan-Geschichten”, Bib/ica 79,1998: p.
153-179. Uma vez que ¢é claramente enganoso e injustificado inferir homossexualidade em relacio-
namentos préximos entre individuos do mesmo sexo na Biblia, ndo trataremos desse argumento na
discussdo abaixo.

'8 Cf. Isafas 1.9-10; 3.9; 13.19; Jeremias 23.14; 49.18; 50.40; Lamentagdes 4.6; Ezequiel 16.46,48-
49,53,55-56; Amés 4.11; Sofonias 2.9; Mateus 10.15; 11.23-24; Lucas 10.12; 17.29; Romanos 9.29
(citando Is 1.9); 2Pe 2.6; Judas 7; Apocalipse 11.8.

1 Para uma discusséo e refutagio das diversas interpretagdes pré-homossexuais da narrativa de
Sodoma e Gomorra, cf. James R. WHITE e Jeffrey D. NIELL, The Same Sex Controversy: Defending
and Clarifying the Bible's Message About Homosexuality. Minneapolis: Bethany, 2002, p. 27-52; e espe-
cialmente GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 71-91, que também trata do ato de Cam e da
maldigdo de Noé em Génesis 9.20-27 (p. 63-71) e do estupro da concubina do levita em Juizes
19.22-25 (p. 91-97).

2 Walter BARNETT, Homosexuality and the Bible: An Interpretation. Wallingford: Pendle Hill
Publications, 1979, p. 8-9.

*' BARNETT, Homosexuality and the Bible, p. 8-9.

** Letha SCANZONI e Virginia Ramey MOLLENKOTT, Is the Homosexual My Neighbor? Another
Christian View. Sdo Francisco: Harper & Row, 1978, p. 57-58.

» D. Sherwin BAILEY, Homosexuality and the Western Christian Tradition. Londres: Longmans,
Green, 1955, p. 4.

** Harry A. WOGGON, “A Biblical and Historical Study of Homosexuality”, Journal of Religion
and Health 20, no 2. Verdo, 1981, p. 158.

% John J. MCNEILL, “Homosexuality: Challenging the Church to Grow”, Christian Century 104,
no 8. 11 de margo, 1987, p. 244. Cf. tb. John J. MCNEILL, The Church and the Homosexual. Kansas
City: Sheed, Andrews, & McMeel, 1976, p. 42-50.

2 John BOSWELL, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality: Gay People in Western Europe
from the Beginning of the Christian Era to the Fourteenth Century. Chicago: University of Chicago
Press, 1980, p. 93.

%7 James B. NELSON, “Homosexuality and the Church”, St. Luke’ Journal of Theology 22, no 3.
Junho, 1979, p. 199. Cf. tb. BARNETT, Homosexuality and the Bible, p. 7-10. A referéncia ao fato de os
habitantes de Sodoma serem “arrogantes” ¢ praticarem “abominagio” diante do Senhor em Ezequiel
16.50 ¢ citada com frequéncia (porém nio de forma convincente) para apoiar essa ideia.

# Cf. tb. Allan N. MOSELEY, Thinking Against the Grain. Grand Rapids: Kregel, 2003, p. 189-190.
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# Embora nio seja tecnicamente imprecisa, a tradugio da RC, “conhegamos” e “conheceram” em
Génesis 19.5,8 nio deixa esse fato claro no contexto contemporaneo de nossa lingua, uma vez que o
assunto em questdo na passagern ¢ mais que uma simples apresentagio com o sentido de “conhecer
pessoalmente” (significado comum de “conhecer” no portugués moderno). O que estd em questio € ter
relagoes sexuais com eles.

% Para uma discussio e refutagdo de diversas interpretagdes pré-homossexuais do cédigo levitico
de santidade, cf. WHITE e NIELL, Same Sex Controversy, p. 53-108; e especialmente GAGNON, Bible
and Homosexual Practice, p. 111-146.

31 Alguns intérpretes questionam a aplicabilidade de Levitico 18.22 e 20.13 com base no fato de
que nenhuma lei do Antigo Testamento se aplica aos cristaos de hoje. Cf. SCANZONI e MOLLENKOTT,
Is the Homosexual My Neighbor?, p. 60-61, 111-115). Em sua forma extrema, porém, esse argumento
é indefensivel e a questdo requer consideragio mais nuangada. Cf. p. ex., William J. WEBB, Slaves,
Women, and Homosexuals: Exploring the Hermeneutics of Cultural Analysis. Downers Grove: InterVarsity
Press, 2001, p. 28-29, 81-82, 87-90, 102-104, 108-110, 131-133, 155-157, 161, 177-178, 181-183,
196-200,204-206, 216-220, 231-234, 250-252. Depois de uma anilise extensa, Webb conclui que “as
proibigoes biblicas acerca da homossexualidade [ ...] devem ser mantidas hoje” (p. 250; ndo apoiamos,
contudo, a “hermenéutica progressiva” de Webb nem seus conceitos sobre o papel das mulheres na
igreja). Com referéncia  relagao entre Antigo e Novo Testamentos, cf. tb. John Feinberg, ed., Continuity
and Discontinuity: Perspectives on the Relationship Between Old and New Testaments. Wheaton: Crossway,
1988; ¢ Waybe G. Strickland, ed., Five Views on Law and Gospel. Grand Rapids: Zondervan, 1993.

2 BARNETT, Homosexuality and the Bible, p. 12.
33 BOSWELL, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality, p. 101-102.
** SCANZONI e MOLLENKOTT, In the Homosexual My Neighbor?, p. 60.

5 Cf. WEBB, Slaves, Women, and Homosexuals, que conclui: “Praticamente todos os critérios
aplicdveis & questio sugerem em maior ou menor grau que as proibigdes biblicas acerca da homosse-
xualidade, mesmo em uma estrutura de alianca, devem ser mantidas hoje. Nio hi dissonancia signi-
ficativa nos dados biblicos” (p. 250).

3% O que nio corresponde a negar a existéncia de prostitui¢io cultual homossexual no antigo
p g P ¢ g

Israel, com referéncia & qual cf. GAGNON, Bible and Homaosexual Practice, p. 100-110.

*” Nio hd nenhum registro de que Jesus tenha comentado sobre o assunto, fato que sugere que
nio era uma questdo controversa no judaismo palestino do primeiro século. Cf., porém, capitulo 3,
“The Witness of Jesus” [O testemunho de Jesus] em GAGNOX, Bible and Homosexual Practice; entre
outras coisas, Gagnon argumenta que a referéncia de Jesus a porneia em Marcos 7.21-23 condena
implicitamente a homossexualidade (p. 191).

% A discussio sobre homossexualidade apresentada a seguir ¢ adaptada do comentrio (a ser
publicado) de Andreas J. Késtenberger sobre as Epistolas Pastorais no New Expositor’s Bible
Commentary. Grand Rapids: Zondervan. Para um estudo proveitoso, cf. Thomas E. SCHMIDT,
Straight and Narrow? Compassion and Clarity in the Homosexuality Debate. Leicester/Downers Grove:
InterVarsity Press, 1995. Para uma interagio e refutagio das interpretagdes revisionistas de Romanos
1, cf. MOSELEY, Thinking Against the Grain, p. 193-194. Cf. tb. o estudo detalhado em GAGNON,
Bible and Homossexual Practice, p. 229-303.

* Para uma discussio e refutagio das diversas interpretagdes pré-homossexuais de Romanos
1.26-27, cf. WHITE e NIELL, Same Sex Controversy, p. 109-140.

% JTames E. MILLER, “The Practices of Romans 1.16: Homosexual ou Heterosexual?” Novum
Testamentum 37,1996, p. 1-11 afirma que Romanos 1.26 se refere a priticas inaturais heterossexuais,
e ndo 2 homossexualidade, ideia improvével tendo em vista o paralelo préximo em Romanos 1.27.
Cf.,ainda, a andlise critica de Thomas R. SCHREINER, Romans, Baker Exegetical Commentary on the
New Testament. Grand Rapids: Baker, 1998, p. 94, n. 5.
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# Cf. Everett FERGUSON, Backgrounds of Early Christianity, 2a ed. Grand Rapids: Eerdmans,
1993, p. 63-74, especialmente, p. 63: “O julgamento de Paulo sobre a moralidade gentilica em Roma-
nos 1.18-32 recebe confirmagio considerdvel de outras fontes da época”. Ferguson discute as praticas
e conceitos greco-romanos de homossexualidade e prostitui¢io.

*2 Para um possivel uso pré-cristio do termo, cf. Siby/line Oracles [Sibilinas cristas] 2:73 (“Nao
pratiqueis a homossexualidade”). James B. DE YOUNG, “The Source and NT Meaning of "Apoevokoita
with Implications for Christian Ethics and Ministry”. The Master’s Seminary Journal 3,1992, p. 211-
215, argumenta que Paulo cunhou o termo  arsenokoires.

* Para uma discussdo sucinta e refutagio de vdrias interpretagbes pré-homossexuais de 1Corintios
6.9-10 ¢ 1Timéteo 1.9-10, cf. WHITE e NIELL, Same Sex Controversy, p. 141-161.

“ Observa-se, com frequéncia que “corintizar” (korinthiazs, termo criado pelo escritor grego
Aristéfanes [c; 405-385 a.C.] era uma forma resumida de se referir 4 imoralidade sexual e “garota
corintia” era sinénimo de prostituta; cf., porém, a discussio em David E. GARLAND, 1Corinthians,
Baker Exegetical Commentary on the New Testament. Grand Rapids: Baker, 2003, p. 240-241).
GARLAND observa que esses epitetos foram criados com referéncia 2 Corinto grega, e nio romana,
mas reconhece a proeminéncia de Afrodite, deusa grega do amor erético, na cidade. Cf. th. Gordon
D. FEE, The First Epistle to the Corinthians, New International Commentary on the New Testament.
Grand Rapids: Eerdmans, 1987, p. 2-3. Fee observa: “a Corinto de Paulo era, 20 mesmo tempo, a
Nova York, Los Angeles e Las Vegas do mundo antigo”, p. 3.

* GARLAND, 1Corinthians, p. 214 refere-se a Hans LIETZMAN, Die Briege des Apostels Paulus: An
die Kointher I, II, 5a ed., ed. Werner G. Kiimmerl, Handbuch Zum Neuen Testament 9, Tiibingen:
Mohr, 1949, p. 47, e opta pelas tradugdes “homens que sdo sexualmente penetrados por homens” e
“homens que penetram homens sexualmente”; C. K. BARRET, The First Epistle to the Corinthians,
Harper’s New Testament Commentaries. Nova York: Harper & Row, 1968, p. 140; Charles H. TALBERT,
Reading Corinthians: A Literary and Theological Commentary on 1 and 2 Corinthians. Nova York: Crossroad,
1987, p. 23; ¢ GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 306-332. Cf. mais detalhes na discussio abaixo.

“ Devemos parte da andlise subsequente a FEE, First Epistle to the Corinthians, p. 242-245.

*7 A pederastia (grego: padophthoria), ou seja, relagio sexual entre um homem e um menino, era
uma forma comum de homossexualidade no mundo greco-romano (cf. abaixo). Como a discussio a
seguir mostrard, porém, isso ndo significa que a condenagio da homossexualidade por Paulo se limita a
pederastia. Cf. BDAG 135, que glosa arsenokoitai em 1Corintios 6.9 como “homem que se envolve em
atividade sexual com uma pessoa de seu préprio sexo, pederasta, com referéncia a alguém que assume o
papel dominante em atividade sexual com parceiro do mesmo sexo, anténimo de “Apoevokoitat. O
BDAG prossegue observando que “nio hd como explicar de forma satisfatéria as criticas severas de Paulo
as relagoes com alguém do mesmo sexo com base em suposta prostitui¢io cultual [...] ou limitadas a
contratos com meninos para prestar servigos homoeréticos”. Também se refere a Evangelinus Apostolides
SOPHOCLES, Greek Lexicon of the Roman and Byzantine Periods (from B. C. 146 to A. D. 1100). Nova
York: Scribner’s, 1900, reimp. Elibron Classics, 2003, p. 1253, que glosa arsenokoités como ho meta
arsenos koimomenos koitém gynaikeian = “aquele que temn relagbes sexuais com um homem, bem como
com uma mulher”. Cf. tb. GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 306-312 que também conclui que
malakos em 1Corintios 6.9 se refere ao parceiro passivo na relagio homossexual, p. 312.

* FEE, First Epistle to the Corinthians, p. 244. Cf. mais detalhes na discussio abaixo.

* Para um resumo e parecer competentes sobre a discussio recente, cf. GARLAND, I Corinthians, p.
212-215 (cf. tb. a nota adicional nas p. 217-218) a qual devemos parte da discussdo abaixo. Cf. tb.
GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 312-332 (que segue D. WRIGHT, p. 315, cf. nota 50, abaixo).

" BOSWELL, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality, p. 106-107, 335-353, refutado
de forma categérica por David F. WRIGHT, “Homosexuals or Prostitutes? The Meaning of
"Apoevokoitar (1Co 6:9; 1Tm 1:10)”, Vigiliae Christianae 38, 1984, p. 125-153; cf. tb. WRIGHT,
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“Translating "Apoevoroitar (1Co 6:9; 1Tm 1:10)”, Vigiliae Christianae 41,1987, p. 392; WRIGHT,
“Homosexuality: The Relevance of the Bible”, Evangelical Quarterly 61,1989, p. 291-300; ]. Robert
WRIGHT, “Boswell on Homosexuality: A Case Undemonstrated”, Anglical Theological Review
Supplement 66, 1984, p. 79-94; William L. PETERSEN, “Can "Apogevokoitat Be Translated By
‘Homosexuals’? (1Co 6.9; 1Tm 1.10)”, Vigiliae Christianae 40, 1986, p. 187-191; Richard B. Havs,
“Relations Natural and Unnatural: A Response to John Boswell’s Exegesis of Romans 1", Journal of
Religious Ethics14,n0 1, 1986, p. 210-211; David E. MALICK, “The Condemnation of Homosexuality
in 1Corinthians 6:9”, Bibliotheca Sacra 150, p. 1993, p. 479-492; Bruce W. WINTER, “Homosexual
Terminology in 1Corinthians 6:9: The Roman Context and the Greek Loan-Word”, Interpreting the
Bible: Essays in Honour of David Wright. Leicester: InterVarsity Press, 1997, p. 275-279; e MCNEILL,
Church and the Homosexual, p. 53.

** BOSWELL, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality, p. 140-141.

2 BOSWELL, Christianity, Social Tolerance, and Homosexuality, p. 108.

>3 Robin SCROGGS, The New Testament and Homosexuality. Philadelphia: Fortress, 1983, p. 106-
108; cf. tb. Graydon F. SNYDER, First Corinthians: A Faith Community Commentary. Atlanta: Mercer
University Press, 1992, p. 72-73; cf.,, porém, a anilise critica em Hays, “Relations Natural and
Unnatural”, p. 210-211; e Jerome D. QUINN e William C. WACKER, The First and Second Letters to
Timaothy, Eerdmans Critical Commentary. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, p. 88; cf. tb. o resumo e
refutagio proveitosos de Boswell, Scroggs e Petersen (cf. abaixo) por DE YOUNG, “Source and NT
Meaning of "Apoevokoitan, p. 191-215 (ao que parece, sem ter ciéncia de WRIGHT, “Translating
"Apogvokoital”), Cf., ainda, DE YOUNG, Homosexuality: Contemporary Claims Examined in the Light
of the Bible and Other Ancient Literature and Law. Grand Rapids: Kregel, 2000.

5 Cf. BAILEY, Homosexuality and the Western Christian Tradition. Bailey argumenta que o termo
se refere exclusivamente a relagdo sexual com alguém do mesmo sexo.

55 SCANZONI ¢ MOLLENKOTT, Is the Homosexual My Neighbor: p. 61-65; MCNEILL, Church and
the Homosexual, p. 53-56.

56 Dale B. MARTIN, “Arsenckoites and Malakos: Meaning and Consequences”, Biblical Ethics and
Homosexuality, p. 129-130. Cf,, porém, a anilise critica do ponto de vista de Martin em SCHREINER,
Romans, p. 95, n. 7.

S7 PETERSEN, “Can "Apoevokoitar Be Translated by ‘Homosexuals™?”, p. 187-191 (citagio da p.
189).

%8 Cf. o quadro em GARLAND, 1Corinthians, p. 212-213. Cf. P. D. M. TURNER, “Biblical Texts
Relevant to Homosexual Orientation and Practice: Notes on Philology and Interpretation”, Christian
Scholars Review 26, 1997, p. 435-445; D. WRIGHT, “Homosexuals or Prostitutes?”, p. 129; e QUINN
¢ WACKER, First and Second Letters to Timothy, p. 88,101.

5 Fato destacado pela tradu¢io da NVI: “nem homossexuais passivos ou ativos”.

% Gordon J. WENHAM, “The Old Testament Attitude to Homosexuality”, Expositary Times
102, 1991, p. 362.

1 Cf. GARLAND, ICorinthians, p. 213.

¢2Cf. DE YOUNG, “Source and NT Meaning of "Apoevorkoital”, p. 199-200, com referénciaa D.
WRIGHT, “Homosexuals or Prostitutes?”.

%% Cf. a longa lista de referéncias em GARLAND, 1Corinthians, p. 213, n. 31.

¢t Cf. DE YOUNG, “Source and NT Meaning of "Apoevokoitar”, p. 206. Cf. tb. a referéncia a
1Corintios 6.11, acima.

% Cf. David F. WRIGHT, “Homosexuality”, em Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin ¢ Daniel
G. Reids, eds., Dictionary of Paul and His Letters. Leicester/Downers Grove: Inter Varsity Press, 1993,



Abandono das relacées naturais: o veredicto biblico... 231

p. 413 [publicado em portugués sob o titulo Diciondrio de Paulo e suas cartas. Sio Paulo: Loyola, 2008].
Wright observa que “contrario 4 natureza” nio significa apenas “contrdrio as praticas aceitas”, mas “que
despreza as distingdes sexuais fundamentais do plano de criagio divino”, p. 413,

¢ WENHAM, “Old Testament Attitude to Homosexuality”, p. 363; Craig S. KEENER, “Adultery,
Divorce”, Craig A. Evans e Stanley E. Porter, eds., Dictionary of New Testament Background. Downers
Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 15. Wenham comenta que os judeus antigos “costumavam ver o
comportamento homossexual como um pecado universal e exclusivamente gentio” e “consideravam
o comportamento homossexual digno de morte”. Observa, ainda, que “alguns judeus consideravam a
relagio homossexual inatural [...] em parte, provavelmente, porque nio podia contribuir para a pro-
criacio”. Semelhantemente, Wright chama a homossexualidade de “vicio homoerético que escritores
judeus como Filon, Josefo, Paulo e Pseudo-Focilides consideravam sinal tipico da depravagio paga
grega”. “Homosexuals or Prostitutes?”, p. 145. Cf. tb. D. WRIGHT, “Homosexuality: The Relevance
of the Bible”, p. 291-300; e HAYS, “Relations Natural and Unnatural”, p. 184-215.

7 GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 182.

% Cf. a argumentagio de Paulo com base na “natureza” na mesma epistola (1Corintios 11,
especialmente v. 14). Quanto aos conceitos greco-romanos de homossexualidade, cf. as referéncias
bibliogrificas citadas em GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 159-160, n. 1.

% Wolfgang STEGEMANN, “Paul and the Sexual Mentality of His World”, Biblical Theology
Bulletin 23,1993, p. 161-168. Devemos a GARLAND, I Corinthians, p. 124, a referéncia a Stegmann
¢ a referéncia seguinte a Filon.

7 Cf. especialmente David M. HALPERIN, “Homosexuality”, Oxford Classical Dictionary, 3a ed., ed.
Simon Hornblower e Antony Spawforth. Oxford/Nova York: Oxford University Press, 1996, p. 720-723.

' STEGEMANN, “Paul and the Sexual Mentality of His World”, p. 164, citado em GARLAND,
1Corinthians, p. 218.

72 A citagio ¢ de GARLAND, I Corinthians, p. 218.

73 Cf. James DOBSON, Marriage Under Fire: Why We Must Win This Battle. Sister: Multnomah,
2004; Erwin W. LUTZER, The Truth About Same-Sex Marriage: Six Things You Need to Know About
What’s Really at Stake. Chicago: Moody, 2004; Mathew D. STAVER, Same-Sex Marriage: Putting Every
Household at Risk. Nashville: Broadman & Holman, 2004; WHITE ¢ NIELL, Same-Sex Controversy; e
Glenn T. STANTON e Bill MAIER, Marriage on Trial: The Case Against Same-Sex Marriage and Parenting.
Downers Grove: InterVarsity Press, 2004. Web sites com informagdes sobre casamento entre indivi-
duos do mesmo sexo: CitizenLink (http://www.family.org/cforum/fosi/marriage/ssuap), Family
Research Council (http://www.frc.org), The Alliance for Marriage (http://www.allianceformarriage.org)
e American Family Association (http://www.afa.net).

" GARLAND, I Corinthians, p. 218 (énfase nossa).

> Cf. arefutagio extensa de Petersen com base histérica e linguistica apresentada por DE YOUNG,
“Source and NT Meaning of ’Apoevokoitat”, p. 202-211; e a resposta de David WRIGHT, “Translating
"Apoevokoital (1Cor. 6:9; 1Tim. 1:10)”, p. 396-398.

S FEE, Fisrt Epistie to the Corinthians, p. 245, n. 29, observa como, em virias ocasides nessa carta,
Paulo conclui uma discussio em tom positivo. Cita, para isso, 1Corintios 3.22-23; 4.14-17; 5.7; 6.20;
10.13; 11.32.

77 Para uma discussdo sobre a lista de vicios em 1Timéteo 1.9-10, cf. GAGNON, Bible and
Homosexual Practice, p. 332-336 que fornece ampla refutagio de Scroggs (embora Gagnon mostre
hesitagdo considerdvel quanto a autoria paulina da epistola).

% QUINN e WACKER, First and Second Letters to Timothy, p. 95, seguindo Neil J. MCELENEY,
“The Vice List of the Pastoral Epistles”, Catholic Biblical Quarterly 36, 1974, p. 204-210, veem aqui
quatro pares ligados por “¢”, mais seis termos isolados que compdem um “Decilogo” profano.


http://www.family.org/cforum/fosi/marriage/ssuap
http://www.frc.org
http://www.alhanceformarriage.org
http://www.afa.net

232 Deus, casamento e familia

7 Nao hd necessidade de tratar novamente da questdo do significa do termo arsenokoitai aqui.
A questio ji foi devidamente avaliada na discussio de 1Corintios 6.9-10 que traz as expressoes
malakot e arsenckoitai.

% Cf. o quadro em I. Howard MARSHALL, The Pastoral Epistles, International Critical
Commentary. Edimburgo: T & T Clark, 1999, p. 378-379, segundo o qual a correspondéncia é mais
clara do quinto ao nono mandamento. Marshall observa, ainda, a correlagio geral entre esta listae a
desonra a Deus nos quatro primeiros mandamentos.

¥ Para uma discussio detalhada e refutagio das objecSes contemporineas comuns aos
ensinamentos biblicos sobre a homossexualidade, cf. GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 347-
486 que trata dos seguintes argumentos: (1) a Biblia condena somente as formas exploradoras e
pederdsticas de homossexualidade (p. ex., SCROGGS, New Testament and Homosexuality); (2) a Biblia
condena a homossexualidade principalmente por ser uma ameaga ao dominio masculino (p. ex.,
Bernardette BROOTEN, Love Between Women: Early Christian Response to Homoeroticism. Chicago:
University of Chicago Press, 1996); (3) a Biblia ndo apresenta uma categoria a parte para “homosse-
xuais” que se relacionam exclusivamente com individuos do mesmo sexo; acreditava-se que as paixoes
pot pessoas do mesmo sexo se originavam em heterossexuais com libido excessiva (p. ex., Dale B.
MARTIN, “Heterosexism and the Interpretation of Romans 1.18-32", Biblical Interpretation 3, 1995,
p. 332-355; e Victor P. FURNISH, The Moral Teaching of Paul: Selected Issues, 2a ed. Nashville: Abingdon,
1985); (4) a homossexualidade possui um componente genético, do qual os escritores biblicos nio
tinham conhecimento (cf. as referéncias bibliogréficas na p. 396, n. 83); (5) apenas uns poucos textos
biblicos se referem diretamente 4 homossexualidade; (6) uma vez que nio seguimos todas as injungoes
da Biblia hoje em dia, por que os preceitos acerca da homossexualidade ainda sdo considerados vi-
gentes? (inclui um excurso sobre escravidio e circuncisio); € (7) uma vez que todos ndés somos peca-
dores de qualquer modo, por que dar maior destaque & relagio homossexual?

52 GAGNON, Bible and Homosexual Practice, p. 25-30, relaciona virios riscos pessoais enfrenta-
dos pelos opositores da homossexualidade que se baseiam na Biblia: ser taxados de homofébicos,
intolerantes, generalizadores, desprovidos de senso critico e acusados de seguir uma moralidade
obsoleta, conferir importéncia indevida a discussio ou promover violéncia contra homossexuais.

 Para organizagbes que ajudam na recuperagio de homossexuais veja os seguintes websites:
Exodus Global Alliance (http://www.exodusglobalalliance.org); Desert Stream Ministries (http://
www.desertstream.org); innerACTS (http://www.inneracts.org); Living Hope Ministries (http://
www.livehope.org); Cross Ministry (http://www.crossministry.org); and Love Won Out (http://
www.lovewonout.org, que promove conferéncias de um dia organizadas pelo ministério Focus on the
Family [http://www.family.org]; veja também http://www.pureintimacy.org/gr/homosexuality). Veja
ainda a pesquisa divulgada em http://wwww.narth.com/menus/interfaith.htm! (NARTH, the National
Association for Research and Therapy of Homosexuality [Associagao Nacional para Pesquisa e Terapia
da Homossexualidade], que é uma associagio profissional para conselheiros e terapeutas que acreditam
ser possivel mudar a orientacio homossexual; veja também o website do Institute for Marriage and
Public Policy [Instituto em Prol do Casamento e de Politicas Piblicas], http://www.marriagedebate.com;
e Larry Burtoff, “Setting the Record Straight” (publicado pelo ministério Focus on the Family).Cf. tb.
Joe DALLAS, Desires in Conflict: Hope for Men Who Struggle with Sexual Identity. Eugene, Ore.:
Harvest, 2003; e A Strong Delusion: Confronting the “Gay Christian” Movement. Eugene, Ore.: Harvest,
1996; Bob DAVIES e Lori RENTZEL, Coming Out of Homosexuality: New Freedom for Men and Women.
Downers Grove, IlL.: InterVarsity Press, 1994 [Publicado em portugués sob o titulo Deixando o
homossexualismo. Sio Paulo: Mundo Cristio, 19971; Anne PAULK, Restoring Sexual Identity: Hope for
Women Who Struggle with Same-Sex Attraction. Eugene, Ore.: Harvest, 2003; e Anita WORTHEN e
Bob DAVIES, Someone I Love Is Gay: How Family and Friends Can Respond. Downers Grove, 11l.:
InterVarsity Press, 1996.
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A separacao daquilo que 1
Deus uniu: divorcio e
NnOovVO casamento

mbora a beleza do plano de Deus para o casamento seja exposta claramente

nas Escrituras e muitos anseiem experimentar o tipo de intimidade e amor

que apenas o casamento biblico pode proporcionar, a realidade triste é que
relacionamentos conjugais muitas vezes se rompem e ficam aquém do ideal biblico.
Esse fato ¢ levado em consideragio nas estipulagdes mosaicas acerca do divércio no
Antigo Testamento (Dt 24.1-4) e também ¢é reconhecido no Novo Testamento.
Embora tanto Jesus quanto Paulo tenham defendido energicamente o ideal biblico
de matriménio mondgamo e vitalicio, ambos trataram da possibilidade de divércio
e novo casamento. Como veremos abaixo, porém, apesar de haver consenso de que
o casamento mondgamo e vitalicio corresponde ao ideal, ndo hi concordincia geral
entre os cristdos biblicos quanto as Escrituras permitirem ou nio o divércio e novo
casamento em determinadas circunstincias.!

O CONTEXTO NO ANTIGO TESTAMENTO

Antes de investigarmos os ensinamentos do Novo Testamento acerca de divércio e
novo casamento, convém tratarmos rapidamente do contexto veterotestamentario.
Como veremos abaixo, a passagem mais importante, que ocupa lugar de destaque na
discussdo sobre o assunto entre Jesus e os fariseus sobre o assunto, € a cldusula mosaica
acerca do divércio em Deuteronomio 24.1-4.2 Como Jesus deixou claro, a passagem
ndo deve ser interpretada como anuéncia divina para essa prética. Antes, reflete a
tentativa de regulamentar e mitigar as préticas existentes (Mt 19.8; Mc 10.5).}
A expressio critica das estipulagbes deuterondmicas que causou grande controvérsia
entre os rabinos é ‘erwar dabar (interpretada pelo rabino Shammai, do primeiro
século como sinénimo de d’bar ‘erwah, “uma questio de nudez” e, separadamente,
por seu contemporaneo, Hillel, como ‘erwar, “nudez” e dabar, “algo”; LXX: aschemon
pragma, “coisa vergonhosa”), que costuma ser traduzida como “alguma coisa vergo-
nhosa” ou “coisa indecente”(RA; Dt 24.1).



234 Deus, casamento e familia

No tempo de Jesus, as escolas rabinicas se alinhavam com duas interpretagdes
principais.* A escola de Shammai interpretava a expressdo como uma referéncia a
comportamento indecente ou imoralidade sexual (antes ou depois do casamento),
enquanto a escola de Hillel (c. 60 a.C. a 20 d.C.) focalizava as palavras anteriores de
Deuteronomio 24.1: “Ela ndo for agradivel aos seus olhos” (RA) e afirmava que o
divércio era permitido nos casos em que a esposa fazia algo que desagradava o
marido.” Ao que parece, essa interpretagio mais permissiva era a mais influente
entre os contemporineos de Jesus (cf. Mt 19.3) ¢, possivelmente, até mesmo entre
alguns dos discipulos de Jesus (cf. Mt 19.10; ver mais abaixo).

Em seu contexto original, a expressio ndo era necessdria para tratar da questdo
de divéreio no caso de adultério uma vez que, de acordo com o Pentateuco, a pena
por adultério era a morte, ¢ nio o divércio (Lv 20.10; Dt 22.22).° Ao mesmo
tempo, uma vez que o casamento era extremamente valorizado no antigo Israel, sem
dvida, a transgressdo ndo era apenas considerada trivial, mas substancial. E possivel
que se trate de uma referéncia a virias questdes que o marido poderia considerar
como objecdes: talvez esterilidade ou defeitos de nascenca,” comportamento inde-
cente ¢ imoral, como lesbianismo ou conduta sexual inapropriada que nio chegasse
a se caracterizar como relagio sexual consumada,® ou irregularidade menstrual.’
Também nesse caso, as estipula¢des mosaicas ndo devem ser tidas como sinénimo
de aprovagio tdcita desses divércios, mas apenas como forma de regulamenti-los.
A tonica de Deuteronémio 24.1-4 é, portanto, descritiva, e nao prescritiva, fato que
os contemporineos de Jesus parecem ter interpretado equivocadamente.'’

A passagem prossegue dizendo que se um homem decidir se divorciar de sua
esposa e ela se casar novamente, ele nio pode recebé-la de volta na hipétese de a
mulher se divorciar outra vez ou ficar vitiva (Dt 24.2-4). Isso seria “uma abominagio
diante do SENHOR” (v. 4). A estipulag¢do serve de adverténcia para o marido nio se
divorciar precipitadamente. Se ele optar pelo divércio e a mulher nio se casar outra
vez, ele pode recebé-la de volta (cf. Os 3). Uma vez que a muther se casa novamente,
porém, essa op¢io deixa de existir. Além disso, € possivel que a estipulagdo vise prote-
ger o primeiro marido de participar do padrio de imoralidade da ex-esposa. Talvez
envolva, ainda, questdes relacionadas ao dote, mas ndo ha como dizer ao certo.”

OSs ENSINAMENTOS DE JESUS SOBRE O DIVORCIO

A restauracao do plano original de Deus
para o casamento

Embora a lei mosaica incluisse prescrigdes que regulamentavam o divércio, o Antigo
Testamento deixa claro que o divércio fica aquém do ideal de Deus (M1 2.16).22
Jesus levou seus ouvintes de volta ao principio e lembrou-os de que Deus havia criado
os seres humanos homem e mulher (Gn 1.27) e estipulado que, ao se casar, o homem
deixasse pai e mie ¢ se unisse 4 sua esposa (2.24) como uma s6 carne diante de Deus,
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uma unido que nio devia ser rompida: “Assim, nio sdo mais dois, mas uma sé carne.
Portanto, o que Deus uniu o homem nio separe” (Mt 19.4-6; Mc 10.6-9)."

Como a reagio dos ouvintes de Jesus deixa claro, para eles, as estipulagbes
mosaicas haviam suplantado os propésitos originais de Deus na criagio. Que outro
motivo haveria para o divércio ser regulamentado no cédigo legal deuterondémico
(Dt 24.1-4)? Jesus afirma, porém, que os estatutos mosaicos foram introduzidos
nio para substituir o plano original do Criador, mas apenas para reconhecer a reali-
dade da dureza do coragio humano (Mt 19.7-8. Mc 10.5; cf. Mt 5.31-32). Na
verdade, o casamento havia sido criado para ser a unido fiel ¢ vitalicia de um homem
com uma mulher.

Dai ser possivel argumentar que, embora a linguagem pactual esteja inequivo-
camente presente em Génesis 2 (cf. p. ex., “deixard” e “se unird” em Gn 2.24), o
casamento é mais do que uma alianga, pois ¢ arraigado na criagio e na vontade do
préprio Criador. Conforme Carson argumenta, “se o casamento ¢ fundamentado
na criagéo, na forma como Deus nos criou, nio pode ser reduzido a um simples
relacionamento pactual que se rompe quando as promessas da alianca s3o quebra-
das”.’> Ao mesmo tempo, a institui¢do divina do casamento antes da queda é clara-
mente afetada pelo pecado do primeiro casal em Génesis 3. O restante do Antigo
Testamento deixa claro que o adultério fere o cerne da unidio em uma sé carne, entre
a mulher e o homenm, instituida por Deus (p. ex., Gn 39.9).

A reacao dos discipulos

Os primeiros seguidores de Jesus entenderam o padrio elevado que ele definiu para
o casamento e consideraram sua postura indevidamente restritiva: “Se ¢ essa a con-
digdo [...] ndo convém casar” (Mt 19.10).'° Jesus ndo fez caso das obje¢es deles!’ e
respondeu que, embora alguns tenham, de fato, o dom do celibato (19.11-12), o
ideal original de Deus para o casamento (ndo obstante a excegdo Unica no caso de
porneia) permanece. Na opinido de alguns, a reacio dos discipulos comprova que o
padrio de Jesus devia ser extremamente elevado, ou seja, proibia o divércio e novo
casamento uma vez que a unifo conjugal fosse consumada.’® Se Jesus simplesmente
se alinhou com o ramo mais conservador do judaismo de sua época, por que seus
seguidores se surpreenderam? Nao, o padrio de Jesus devia ser ainda mais rigido do
que a linha que permitia o divércio somente em casos de adultério; a reagdo dos
discipulos prova que Jesus defendia uma postura radical: “o divércio é proibido uma
vez que o casamento foi consumado”.

E, no entanto, os argumentos acima sio inconclusivos, especialmente tendo em
vista a possibilidade de a reagdo dos discipulos ndo ser legitima. Como muitos de seus
contemporineos judeus,” os seguidores de Jesus talvez aceitassem uma norma mais
tolerante. E possivel que, com base no modo compassivo como Jesus tratou a mulher
adultera mencionada em Jodo 7.53—8.11, tenham pressuposto que o padrio de
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Jesus fosse ainda mais leniente e, portanto, reagido ao pronunciamento severo de
Jesus ainda que abrisse exce¢io para o divércio no caso de adultério.”® Ademais,
embora o judaismo contemporineo exigisse o divércio no caso de imoralidade sexual
(cf. m. Sotd 5:1), Jesus apenas o permitiu (e, portanto, deixou implicita a necessi-
dade de perdio). O fato de o padrio de Jesus a respeito do divércio ser ainda mais
elevado que o da escola conservadora de Shammai justifica, adequadamente, a rea-
¢do horrorizada dos discipulos aos ensinamentos de Jesus em Mateus 19.”!

A “clausula de excegao™: "exceto por porneia”

Ha grande controvérsia quanto 2 unica exce¢do na qual, segundo Jesus, o divércio
¢ permissivel (mas nio obrigatério). De acordo com a exce¢io, mencionada em
Mateus 5.32 e 19.9 (embora os termos gregos sejam ligeiramente diferentes:
parektos logou porneias e mé epi porneia), o divércio € ilegitimo, exceto no caso de
“infidelidade”.?* Os paralelos sinépticos em Marcos 10.11-12 e Lucas 16.18 nio
mencionam a exce¢io, fato que levou alguns a argumentar que a excegio nio foi
pronunciada por Jesus, mas acrescentada por Mateus (ou alguma outra pessoa)
posteriormente.** Mesmo que fosse o caso (o que é improvivel), porém, a “cldu-
sula de exce¢do” continuaria sendo parte das Escrituras inerrantes, inspiradas e,
portanto, investidas de autoridade sobre os cristios de hoje.**

Alguns daqueles que afirmam que Jesus pronunciou a exce¢do procuram con-
ciliar a cldusula de exce¢ido em Mateus com as declaragdes absolutas em Marcos e
Lucas argumentando que esses Evangelhos, e nio Mateus, devem ser o parametro
final.# Outros relutam em sujeitar de imediato a cldusula de exce¢io de Mateus a
declaragio absoluta em Marcos e Lucas e argumentam que os dois conjuntos de
passagens devem ser estudados em separado para que se possa compreender os
ensinamentos de Jesus sobre esse assunto. Parte considerdvel da questio gira em
torno do significado de porneia a luz de seu contexto no Antigo Testamento e no
judaismo contemporineo e sua relagdo com os termos moicheia e moicheud.

A postura em favor do divorcio e novo casamento
em consequéncia de adultério ou imoralidade sexual

Os quatro principais posicionamentos evangélicos em relagio a divércio e novo
casamento reconhecem que Jesus permitiu o divércio em determinadas circuns-
tancias (caso o rompimento do noivado também seja considerado “divércio”),*
apesar de nio haver consenso quanto 2 natureza exata dessas circunstincias.”
Consideraremos, em primeiro lugar, a postura evangélica de aceitagio mais ampla,
“divércio e novo casamento permitidos no caso de adultério ou imoralidade sexual”
e, em seguida, trataremos de posicionamentos mais restritivos, em particular, a
postura de “divércio proibido uma vez que o casamento foi consumado” que
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interpreta a “cldusula de exceg¢do” como uma referéncia 2 infidelidade sexual no
periodo de noivado.”®

O ponto de partida do incidente registrado em Mateus 19.3-12 ¢ a pergunta
dos fariseus: “E permitido ao homem divorciar-se de sua mulher por gualguer mo-
tivo?” (19.3; cf. 5.31).? Como em outras ocasides, os adversarios de Jesus deseja-
vam fazé-lo cair em contradigio ou lhe apresentar um suposto dilema no qual
deveria escolher entre dois pontos de vista opostos.’® A pergunta dos fariseus traz a
baila as posturas adotadas pelas diferentes escolas rabinicas do tempo de Jesus.
Apesar de ter sido compilada apenas por volta de 200 d.C., a Mishn4 fornece
informagdes pertinentes aos respectivos posicionamentos acerca do divércio no ju-
daismo do primeiro século:

A Escola de Shammai diz: Um homem nio pode se divorciar de sua esposa
a menos que tenha encontrado nela alguma indecéncia, pois estd escrito:
“[...] por haver descoberto alguma coisa vergonhosa a seu respeito” (Dt
24.1). E a Escola de Hillel diz: [Ele pode se divorciar dela] até mesmo se
ela tiver estragado um prato que preparou para ele, pois estd escrito: “[...Jpor
haver descoberto alguma coisa vergonhosa a seu respeito” (m. Gitim 9:10).3!

A citagdo acima ajuda a situar o pronunciamento de Jesus em seu contexto.
Embora houvesse uma ampla gama de posturas, desde as mais conservadoras
(Shammai, divércio apenas em caso de “indecéncia”) até as mais liberais (Hillel,
“por qualquer motivo”), nenhum judeu do primeiro século questionava que porneia
(quer o termo fosse definido de modo mais limitado como “adultério” ou mais
amplo como “imoralidade sexual”) era uma causa vilida para divércio. Ademais, os
proponentes desse ponto de vista observam que a luz da férmula de divércio judai-
ca, o divércio em razdo de porneia implicava, automaticamente, o direito de se casar
outra vez.*> Uma violagio radical dos lagos conjugais como o adultério (crime capi-
tal, quer a pena fosse aplicada ou ndo), era, sem divida, considerada motivo para
divéreio pelos contemporaneos de Jesus (p. ex., m. Sozd 1:1,5).33

Embora se alegue, por vezes, que porneia tem um ambito de referéncia mais
restrito, os proponentes do ponto de vista do “divércio permitido somente por
causa de adultério ou imoralidade sexual” destacam que, no Novo Testamento, em
geral, o termo se refere de modo mais amplo a imoralidade sexual que pode incluir,
mas néo necessariamente se limitar, ao adultério, dependendo do contexto especifi-
co.* Uma vez que, no caso em questio, o tema da controvérsia parece ser o casa-
mento e sua violagao por um dos conjuges (ndo se limitando ao rompimento de um
noivado), ndo parece haver nenhum motivo vilido para negar que o adultério esteja
incluido no escopo de porneia.® Na verdade, o ambito semintico de “indecéncia
(i.e., porneia)” é abrangente demais para ser interpretado de modo tao limitado
(p. ex., restrito ao rompimento de um noivado). E possivel que inc/ua esses signifi-

cados mais limitados, mas nio pode ser restrito a eles”.3
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Um rdpido levantamento dos textos do Antigo Testamento que talvez consti-
tuam os paralelos mais préximos do uso de porneia e moicheus em Mateus 19.9, a
saber, Jeremias 3.8-10 e Oseias 2.2-5a (LXX: 2.4-7a), pode ser instrutivo e proveito-
so para chegarmos a uma conclusio mais definida sobre o escopo de referéncia de
porneia em Mateus 19.9. Em ambas as passagens do Antigo Testamento, Israel é
acusado de “prostituigdo” espiritual (ou seja, adorag¢io a outros deuses, € nio a0

Criador e Deus da alianga), bem como de adultério (rompimento da alianga com
Jeova). As passagens dizem:

Jeremias 3.8-10: “Ela [ Juda] viu que, por causa de tudo isso, porque a rebelde
Israel cometeu adultério [emoichato], eu a mandei embora e lhe dei sua carta de
divércio [biblion apostasiou). Porém sua irmi, a infiel Judd, ndo temeu e tam-
bém se entregou a prostituigio [eporneusen). E pela leviandade da sua prosti-
tuigdo [porneia] contaminou a terra, porque adulterou [emoicheusen) com idolos
de pedra e de madeira. Contudo, apesar de tudo isso, Jud4, sua irma infiel, nio
voltou para mim de todo o coragiio, mas com fingimento, diz o SENHOR”.

Oseias 2.2-5a (LXX: 2.4-7a): “Repreendei vossa mie, repreendei; porque ela nio
¢ minha mulher gyné e eu ndo sou seu marido [anér]; para que ela afaste a marca
da sua infidelidade [porneiar] do rosto e os seus adultérios [moicheian] de entre os
seus se10s; caso contrario eu a deixarei despida como no dia em que nasceu, farei
dela um deserto; eu a tornarei como uma terra seca e a matarei de sede. Nio terei
compaixio de seus filhos, pois sio filhos da infidelidade. Porque sua mae se
prostituiu [exeporneusen]! Aquela que os concebeu agiu de forma vergonhosa”.

Nas duas passagens, porneia e o verbo relacionado poerneud se referem ao rompi-
mento da alianga de casamento de Israel com Jeové por causa da “imoralidade” espi-
ritual, 2 qual os termos justapostos porneia e maicheia (ou verbos correspondentes) se
referem reciprocamente. Além de nio haver nenbuma distingdo nitida entre as duas
expressoes, hd, de fato, continuidade entre elas.”” Em nenhum desses contextos o
escopo de referéncia de porneia é limitado apenas ao rompimento de um noivado.
Fica evidente que se refere a uma alianga de casamento exclusiva e vitalicia. Ademats,
em Mateus 19.9, além de porneia e moicheus, também ¢ usado o termo gameo (que
significa “casar-se”, ou, no presente contexto, “casar-se novamente”). Por esses moti-
vos, parece dificil negar que o tema em discussio nessas passagens seja casamento e
wviolagdo da alianca de casamento, e nio apenas rompimento de um noivado.

Jesus versus Hillel e Shammai

Supondo que o préprio Jesus tenha proferido a “cldusula de excecio” (ou pelo
menos que a insergéo feita por Mateus expresse o sentido daquilo que Jesus disse
de fato na ocasido),”” como Jesus se alinha com as principais escolas rabinicas de sua
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época ou difere delas? Sem divida, a postura de Jesus ¢ infinitamente mais rigida
que a postura defendida pela escola de Hillel, segundo a qual o divércio era per-
missivel “por qualquer motivo” (cf. Mt 19.3). Pelo menos 4 primeira vista, o posi-
cionamento de Jesus ¢ muito mais préximo do ponto de vista da escola de Shammai
que restringia o divércio legitimo (com a possibilidade de novo casamento) 4 infide-
lidade conjugal,* embora, como mencionamos, em contraste com Shammai, Jesus
tenha apenas permitido o divércio em caso de porneia, enquanto o judaismo do
primeiro século o exigia.*

De forma extremamente importante, porém, a resposta de Jesus transcende as
discussoes legalistas entre as duas escolas rabinicas e atinge o cerne da questdo. Valen-
do-se com habilidade do estilo rabinico, Jesus transfere, em esséncia, a fundamenta-
¢do veterotestamentaria de uma determinada passagem (Dt 24.1-4) para um conjunto
anterior de passagens (Gn 1.27; 2.24) e, desse modo, relativiza (em termos cronolé-
gicos) a referéncia posterior, transformando-a em mera exce¢io e concessio que, de
maneira nenhuma, atenua o principio estabelecido pelos textos fundamentais.*” Logo,
ao focalizar o propésito original do casamento no plano de Deus, Jesus ensina a seus
seguidores o verdadeiro significado da unido conjugal.®® Além de enfatizar o carater
permanente do casamento como institui¢do divina, ¢ ndo apenas humana, ele argu-
menta que o divércio contradiz, essencialmente, o propésito de Deus na criagio.

Ademais, Jesus emprega uma abordagem revoluciondria ao aplicar a norma a
respeito de divércio e novo casamento tanto a homens quanto a mulberes (cf. especial-
mente Mc 10.11). Apesar das prescri¢es da lei mosaica que estipulavam o trata-
mento igual de homens e mulheres com respeito ao divércio (Lv 20.10-12), no
tempo do Antigo Testamento costumava-se aplicar dois pesos e duas medidas. Ao
mesmo tempo em que se esperava que as mulheres fossem fiéis ao marido (caso
contrrio, estariam sujeitas a puni¢do), os homens eram tratados com bem mais
leniéncia. Nos ensinamentos de Jesus, porém, os direitos conjugais sio apresenta-
dos em pé de igualdade.* Na verdade, Jesus ensinou que o desejo por outras mulhe-
res no coragao do homem ji constitui adultério (Mt 5.28), consequentemente, as
relagcbes extraconjugais sio erradas tanto para homens quanto para mulheres.”

Por que a excecdo?

Mesmo assim, Jesus ainda coloca porneia como excegdo para o divércio. Se a criagio
original é o ideal, por que Jesus manteve essa excecio (embora haja controvérsia quanto
a natureza exata da excecio; cf. veremos mais adiante)? Ndo hd como dizer ao certo.
A resposta mais provével € que o adultério viola o principio de “uma s6 carne” por trés
do casamento,* motivo pelo qual talvez, pelo menos no tempo do Antigo Testa-
mento, a infidelidade sexual no casamento era passivel da pena de morte (Lv 20.10;
Dt 22.22).4 Afinal, seria um tanto complicado dar continuidade ao casamento se o
conjuge culpado de adultério havia sido morto por apedrejamento!
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Diferencas de pontos de vista entre as escolas de Shammai e Hillel e o
posicionamento de Jesus com referéncia ao divércio

DIFERENCAS DE | SHAMMAI HILLEL JESUS

PONTO DE VISTA

Textos do AT Dt 24.1-4 Dt 24.1-4 Gn 1.27;2.24

sobre casamento

Significado Comportamento | Qualquer caso em | Comportamento imoral da

de porneia indecente ou que a esposa parte da esposa, incluindo

imoralidade sexual | desagradasse (mas nio se restringindo) ao
o marido adultério (posicionamento
majoritirio)

Divéreio por causaj Exigido Exigido Permitido

de porneia

Aplicagio do Somente para Somente para Para homens e

padrio para homens homens mulheres

divércio e novo

casamento

Em virios sentidos, portanto, as diferengas fundamentais entre os proponentes
evangélicos da postura “divércio e novo casamento permitidos por causa de adulté-
rio e imoralidade sexual” ¢ os partiddrios da postura “divércio proibido” giram em
torno da defini¢do de casamento que cada um adota ou, de modo ainda mais limita-
do, 4 forma como entendem o casamento como alianga. Quem considera que o
casamento ¢ uma alianga indissoliivel em qualguer circunstancia (como os catélicos e
muitos partiddrios da postura “divércio proibido”), pois as aliangas, por sua propria
natureza, nio podem ser dissolvidas, dificilmente é persuadido por alguma argu-
mentagio exegética com base no estudo de Mateus 19 de que Jesus permitiu o
divércio e/ou novo casamento em certas situagdes.”® Em contrapartida, quem con-
sidera possivel aliangas serem rompidas tem a tendéncia de ser mais aberto para a
possibilidade de que Jesus (ou Paulo) tenha permitido o divércio e novo casamento
em circunstincias excepcionais.*® Isso nio significa, obviamente, que nao haja quem
argumente, com bases exegéticas, em favor de uma postura “divércio proibido uma
vez que o casamento foi consumado”. As observagdes acima nio se aplicam aqueles
que interpretam as cldusulas de exce¢do de Mateus como referéncias ao noivado,
mas que aceitam o chamado “privilégio paulino” (cf. abaixo).
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Argumentos apresentados contra o corceito de
“divdrcio e novo casamento em consequéncia
de adultério ou imoralidade sexual”

Os seguintes argumentos sio apresentados contra a postura “divércio permitido
por causa de adultério ou imoralidade sexual”.*

(1) E possivel questionar se esse posicionamento enfatiza de forma indevida a
passagem que poderia ser considerada a mais “dificil” sobre o assunto, a saber, Mateus
19, em vez de interpreti-la 2 luz das declaragdes aparentemente mais diretas dos
outros Evangelhos Sinépticos. A exegese que segue a linha reformada néo sugere
que as passagens mais dificeis sejam interpretadas a luz das mais claras?

(2) A cldusula de excegio se limita ao Evangelho de Mateus. Marcos, Lucas e
Paulo ndo mencionam nenhuma exceg¢do nos ensinamentos de Jesus acerca do di-
vércio. Esse fato levanta a possibilidade de que os autores fornecem a norma geral,
enquanto Mateus trata de um caso especifico de algum tipo.

(3) Parece haver tensio entre as referéncias de Jesus ao ideal de Deus para o
casamento na criagdo em Mateus 19.4-6 e a permissiao de uma exce¢do que Jesus
abre para o divércio em Mateus 19.9.

(4) Se a excegdo que Jesus abre para o divércio, em Mateus 19.9, diz respeito
4 imoralidade sexual/adultério, trata-se de algo diferente da base mosaica para o
divéreio, estipulada em Deuteronémio 24.1-4, o que levanta divida quanto a con-
tinuidade entre os Testamentos e faz o ensinamento de Jesus parecer conflitante
com a passagem do Antigo Testamento que serve de contexto para a discussio dele
com os fariseus em Mateus 19.

(5) De acordo com esse posicionamento, em esséncia, Jesus responde na linha
de Shammai a pergunta sobre divércio colocada para ele na linha de Hillel. Seria de
esperar que Jesus apresentasse uma norma ainda mais elevada que os padrdes das
duas escolas, em vez de simplesmente encaixar-se no ponto de vista mais conserva-
dor de sua época. Uma postura de “divéreio proibido uma vez que o casamento foi
consumado” pareceria mais coerente.

(6) Ha certa dificuldade em explicar a reagio dos discipulos. A julgar por seu
espanto, Jesus apresenta um padrio que lhes parece inatingivel, mais elevado do
que uma norma que abre exce¢@o no caso de adultério ou imoralidade sexual.

(7) Ao abrir uma excegio, a postura de “divércio permitido por causa de adul-
tério ou imoralidade sexual” parece dar menos valor a alianga do casamento, algo
dificil de justificar, tendo em vista as Escrituras valorizarem ao extremo a perma-
néncia das aliangas, especialmente da alianga entre Cristo e a igreja que, suposta-
mente, serve de modelo para o casamento.

Réplica
Em resposta as obje¢des acima, os proponentes dessa postura ressaltam os se-
guintes pontos:
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(1) Em termos hermenéuticos, € suspeito colocar a passagem de Mateus de lado
por ser “dificil” e, desse modo, anuld-la em favor das declaragées absolutas dos outros
Evangelhos Sinépticos, uma vez que a avaliagdo de quais passagens sdo “dificeis” e
quais sio “claras” é, em si mesma, bastante subjetiva. E mais apropriado interpretar
devidamente cada passagem e depois harmonizd-la com passagens paralelas. Todas
essas passagens, devem, entéo, ser aplicadas ao modo como se entende os ensinamentos
biblicos a respeito de determinada questio. Ademais a “cldusula de exce¢do” ndo
aparece apenas em Mateus 19, mas também em Mateus 5 (no contexto do “Sermao
do Monte”), de modo que, de acordo com Mateus, a “cldusula de exce¢io” era um
aspecto repetido nos ensinamentos de Jesus sobre divércio e, portanto, nio deve ser
precipitadamente desconsiderada. Em relagao a esse argumento que se refere aos
principios da Reforma, convém observar que interpretar “exceto por porneia” como
“exceto por imoralidade sexual parece, claramente, ser a tradugio mais natural e obje-
tiva da expressdo a luz do perfil seméntico da palavra no grego.”!

(2) As intengdes de Marcos, Lucas e Paulo eram diferentes das intengdes de
Mateus, fato que explica adequadamente a omissio da cldusula de excegio em seus
escritos (ver abaixo as passagens relevantes sobre novo casamento). Embora apareca
apenas em Mateus, a cldusula de excegdo existe e é preciso tratar dela. Nao temos
liberdade de colocar de lado ensinamentos biblicos s6 porque eles ocorrem apenas
uma vez (ou duas; cf. o item anterior).

(3) Jesus atirmou tanto o ideal de Deus na criagio quanto as estipulagdes mosaicas
em Deuterondmio 24.1-4 devidamente interpretadas e, desse modo, defendeu a va-
lidade das Escrituras nos dois casos. Se existe tensdo, ela se deve a presenga do pecado
no mundo, e nfio a uma transigéncia indevida da parte de Jesus. Abrir uma excegéo
ndo coloca em davida, de maneira nenhuma, o ideal, a norma, ou o principio geral.

(4) Embora o pronunciamento de Jesus em Mateus 19.9 pare¢a ser conflitante
com as estipulagdes mosaicas em Deuteronomio 24.1-4, hia uma continuidade
essencial no tocante ao principio: assim como Moisés permitiu excegdes devido a
dureza do coragdo do povo (no caso da lei mosaica, “alguma coisa vergonhosa”),
Jesus também abre uma excegdo (nesse caso, para porneia, ou seja, imoralidade
sexual / adultério). Nio obstante, ocorre um aprofundamento ¢ uma mudanga
do c6digo mosaico para a prescri¢io de Jesus.’? Enquanto no Antigo Testamento
o adultério era punido com a morte (de modo que a questio de o adultério ser ou
no base vilida para o divércio nem sequer chegava a ser levantada), poucos con-
testariam que, de acordo com os ensinamentos do Novo Testamento, a pena capi-
tal por adultério néo se aplica mais. Por esse motivo, é natural perguntar o que
deve ser feito em caso de adultério. A resposta de Jesus parece indicar que, nesse
caso, o divércio (e nio mais a morte) é permissivel (porém nio obrigatério).

(5) Conforme comentamos acima, embora concorde com a interpretagio de
Shammai para Deuterondomio 24.1-4, o padrio de Jesus é, na verdade, mais rigo-
10so e apenas permite, em vez de exigir, o divércio no caso de porneia. Também
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transcende a discussdo rabinica e se refere ao ideal de Deus na criagio como verda-
deira norma (porém nio uma norma desprovida de exce¢do).*

(6) A reagio dos discipulos talvez revele uma postura indevidamente tolerante
da parte deles (pelo menos de alguns) em relagio ao divércio. Ademais, o padrio de
Jesus, mesmo com a clausula de excegdo, ainda é mais elevado que as normas das
diversas escolas rabinicas de sua época, inclusive que a postura mais restritiva de
Shammai, pois apenas permitia, em vez de exigir o divércio no caso de adultério.

(7) Como mostramos em detalhes nos capitulos 2 a 4, embora as aliangas
biblicas sejam irrevogaveis e o casamento, devidamente entendido, seja uma alian-
¢a, ha motivos para crer que algumas aliangas biblicas podem ser (e, de fato, sio),
encerradas, de modo que talvez nio seja biblicamente justificivel equiparar a natu-
reza pactual do casamento com sua indissolubilidade absoluta.’*

Posturas mais restritivas: divorcio somente no caso
de rompimento de noivado, incesto, etc.

Como mencionamos, néo existe, atualmente, um consenso evangélico quanto
natureza precisa da excegio estipulada em Mateus 5.32 ¢ 19.9. Embora a maioria
dos estudiosos evangélicos adote a postura de que porneia, nessas passagens, se
refere a infidelidade sexual conjugal, dai permitir o divércio em casos de adultério
ou outra infidelidade sexual conjugal, hd quem acredite que o texto diz respeito a
uma ofensa mais restrita, como incesto (i.e., casamento entre pessoas com grau de
parentesco proibido, Lv 18.6-18; 20.17; Dt 27.22) ou rompimento de um noiva-
do (Dt 22.20-21).%%

De acordo com a primeira interpretagio, a Biblia permite o divércio entre pes-
soas que, sem saber, se casaram com algum parente préximo proibido pela lei mosaica,
mas permitido pela lei pagi, um conceito importante para os leitores cristdos judeus
de Mateus, preocupados com o ingresso de um grande nimero de gentios na igreja.
Essa interpretagio se torna pouco provével, contudo, diante do fato de que o casa-
mento entre pessoas com grau de parentesco proibido nio seria considerado valido
e, portanto, ndo exigira o divércio.’® Ademais, é bem mais provével que o contexto
da passagem em questdo seja Deuterondmio 24, e ndo Levitico 18.%

O segundo posicionamento, que interpreta porneia como um termo que denota
infidelidade sexual no noivado é considerado, no contexto de Mateus, um tentativa
de mostrar a legitimidade da decisio de José de se divorciar de Maria ao ficar sabendo
que ela havia engravidado durante o noivado deles.® Argumenta-se que, ao incluir a
cldusula de exce¢do, Mateus mostra como a atitude intentada por José correspondia a
postura de um homem justo.”” Aqueles que defendem esse conceito ressaltam que,
ao contrario dos costumes de nossos dias, na sociedade judaica os noivos jd eram
considerados “marido” e “mulher”, de modo que o noivado, como o casamento, s6
podia ser rompido por meio de uma carta formal de divércio.®® Os proponentes
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desse conceito afirmam que somente um casamento ainda nio consumado (ou seja,
um noivado) pode ser rompido pelo “divércio”.! O casamento consumado pela uniio
sexual ainda existe aos olhos de Deus, mesmo nos casos em que ocorre o divércio.*

Em vez de considerar as declaragdes absolutas de Marcos 10.11-12 e Lucas
16.18 a luz de Mateus 19, os defensores da “aplicagdo ao noivado” optam por uma
abordagem oposta. Argumentam que Marcos e Lucas representam a totalidade dos
ensinamentos de Jesus sobre casamentos consumados, e que a passagem de Mateus,
interpretada corretamente, ensina que o divorcio é proibido uma vez que o casa-
mento foi consumado, pois romper um noivado nio constitui um divércio de fato
(segundo os padrées modernos), no sentido de que nio rompe uma unido conjugal.
Os proponentes desse ponto de vista observam, ainda, que em Mateus 15.19 porneia
é usado em conjunto com o termo moicheia e, portanto, distinto dele e afirmam que
também ¢é necessario fazer distingdo entre os dois termos em 19.9. Logo, porneia
nio pode significar (e nem mesmo incluir) adultério (i.e., infidelidade sexual con-
jugal) em Mateus 19.9, pois se essa fosse a intengio do evangelista, ele teria usado
a palavra moicheia, e nao porneia.

Como prova de que porneia se refere (supostamente) a infidelidade sexual du-
rante o noivado, os representantes da “aplicagdo ao noivado” costumam citar Joao 8.41.
Se, nesse caso, a expressio se refere a relagdes sexuais ilicitas, “fornicagio” também
pode ser um significado vilido para o termo em Mateus 19.9. Quer porneia se refira
ou nio a infidelidade sexual no noivado, os proponentes desse conceito encontram
uma liga¢do entre a passagem em questdo e o relato do nascimento de Jesus em Mateus
1.18-25. Concluem que Mateus incluiu a cldusula de exce¢io em Mateus 19.9 para
mostrar que a decisdo de José de se divorciar de Maria (devido 4 suposta infidelidade
sexual dela durante o noivado) era justa e foi sancionada pelo préprio Jesus.”

Caso a “aplicagio ao noivado” esteja correta, portanto, a excegdo de Jesus para o
divércio diz respeito somente a infidelidade sexual no noivado, e nao a infidelidade
sexual conjugal (da forma como entendemos “casamento” hoje em dia). Isso corres-
ponde a entender os ensinamentos de Jesus sobre divércio como uma proibigio do
divércio em toda e qualquer circunstdncia, uma vez que ninguém hoje em dia
questiona a liberdade de uma pessoa noiva romper o noivado caso descubra que a
outra parte foi sexualmente infiel (ou por qualquer outro motivo). Como no posi-
cionamento comentado acima que permite o divércio por causa de adultério ou
imoralidade sexual, pode ser proveitoso discutirmos os argumentos apresentados
contra a “aplicagio ao noivado’.

Argumentos apresentados contra a “aplica¢do ao noivado”

Os seguintes argumentos foram apresentados contra esse posicionamento.®
(1) Na passagem cuja interpretagio desencadeou a discussio em Mateus 19,
isto é, Deuteronomio 24.1-4, ¢ extremamente improvavel que a discussio se /imite



A separagdo daquilo que Deus uniu: divércio e novo casamento 245

a0 noivado. E quase certeza que a passagem fambém abranja casamento, divércio e
novo casamento.

(2) Nio parece haver nada no contexto de Mateus 19 que limite explicita ou
implicitamente a expressio porneia ao noivado. Embora o rompimento do noivado
possa estar izc/uido na expressio, dificilmente ela se /imita a essa ideia.

(3) Quanto a uma questio relacionada, a menos que seja limitado pelo contex-
to, o termo porneia é mais amplo do que sexo no noivado. Nio €, tecnicamente, um
termo para “fornicagdo” (como a tradugio de Mt 19.9 na RA pode sugerir), como
parece ser exigido pela “aplicagio ao noivado”. O argumento de que, se Mateus 19.9
estivesse falando de adultério, o termo usado seria moicheia, e ndo porneia, com
referéncia a Mateus 15.19, ndo é conclusivo, pois a expressio ampla porneia pro-
vavelmente inc/ui moicheia, mas nio se limita a esse significado (cf. a discussio
sobre Jr 3.8-10 e Os 2.2-5a, acima). A expressdo abrangente “alguma coisa vergo-
nhosa” em Deuterondmio 24.1 provavelmente levou o evangelista a usar um termo
igualmente abrangente em Mateus 19.9.

(4) Pode-se observar que, quanto 2 ligagdo proposta entre Mateus 1.18-25 e
Mateus 19.3-12, a primeira passagem (ou questio) nio é mencionada na segunda,
apresentada como um debate rabinico entre Jesus ¢ os fariseus a respeito de um
assunto bem mais amplo, a saber, em que circunstincias (caso existam), o divércio e
novo casamento sio permissiveis. O que estd em discussio, portanto, ndo é o tipo de
questdo com a qual José, noivo de Maria, teve de lidar. A suposta ligagio se torna
ainda mais ténue quando consideramos que Mateus 19 é separado por dezoito ca-
pitulos de Mateus 1 e que o termo porneia nio é usado em Mateus 1.18-25.

(5) Ao argumentarem que Marcos e Lucas nos fornecem a totalidade do
ensinamento de Jesus acerca do divércio, enquanto Mateus trata de uma excegio
relacionada ao noivado, os proponentes da “aplicagio ao noivado” reconhecem de
forma inadequada a pritica rabinica comum de abreviar um relato a fim de torna-lo
mais memoravel.*’ Em vez de concluir que Jesus ndo permitia divércio em nenhu-
ma circunstidncia em casamentos sexualmente consumados, é bem mais plausivel
pensar que ele nio tratou em detathes de pontos aceitos de modo geral em sua
época. Conforme observa uma autoridade nesse assunto,

Para a maioria dos estudiosos, o siléncio de Jesus a respeito de uma crenga
aceita por todos ¢ sinal de anuéncia. Ndo hd nenhum registro de que Jesus
tenha se pronunciado a respeito da imoralidade de atos sexuais antes do casa-
mento (para consternagio de muitos lideres de grupos de jovens), mas ninguém
pressupde que ele aprovava essas préticas. Semelhantemente, todos partem do
pressuposto de que Jesus cria no monoteismo, embora seja dificil demonstrar
esse fato com base nos relatos dos Evangelhos. Ademais, em nenhum momen-
to Jesus permite ou proibe o novo casamento no caso da morte do conjuge, mas
podemos pressupor que ele o permitiu, pois todos os judeus, inclusive Paulo,
aceitavam o novo casamento nessas circunstincias.®
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Nas questdes citadas acima, ndo temos dificuldade em pressupor que Jesus
concordava com as posturas amplamente aceitas, pois também concordamos com
elas. No caso do divércio, porém, os proponentes da “aplicagio 20 noivado” parecem
interpretar (ilegitimamente) o (suposto) siléncio de Jesus sobre o assunto como
sinal de discordancia das praticas correntes de sua época.

(6) O fato de Marcos, Lucas e Paulo nio incluirem a cléusula de excegio em seus
textos nio desqualifica a permissio para se divorciar por causa de adultério ou imora-
lidade sexual, como afirmam os proponentes da tese da “aplicagdo ao noivado’, uma
vez que a omissdo por parte desses autores pode ser justificada pelo propésito deles
em seus respectivos contextos literarios. Na verdade, ¢ possivel argumentar que, em
vez de Marcos, Lucas ou mesmo Jesus ndo mencionarem uma excegio pelo fato de
ela nio existir, eles (ou Jesus) podem muito bem ter deixado de detalhar os aspectos
dos ensinamentos de Jesus que estavam de acordo com as ideias aceitas pela maioria
naquela época. Como mencionamos acima, nenhum judeu questionava que o divér-
cio em caso de adultério era permissivel. Logo, pode ser um tanto duvidoso entender
um “siléncio” de Jesus sobre excecdes que permitiriam o divércio em Marcos e Lucas
como indicagdo de que Jesus ndo ensinou nenhuma excegio.

(7) Se, como ¢ provavel, um dos motivos pelos quais os fariseus levantaram essa
questio para Jesus foi o fato de Jodo Batista ter sido executado pouco antes por
haver se oposto ao casamento de Herodes Antipas com Herodias (que havia se
divorciado ilegitimamente de Filipe, irmao de Herodes; cf. especialmente o relato
de Marcos), esse também é um argumento contrério a “aplicagdo ao noivado (ape-
nas)”, uma vez que obviamente nfo era o caso de Herodes e Herodias. O problema

em questdo era o divércio ilegitimo em um relacionamento conjugal e, portanto,
um novo casamento ilegitimo.

Réplica

Os proponentes da “aplicagio a0 noivado” respondem da seguinte forma:

(1) Virias respostas sio apresentadas. Alguns defensores desse posicionamento
argumentam que os ensinamentos de Jesus transcendem Deuterondmio 24.1-4.
Outros afirmam que o significado de porneia em Mateus 19 ¢é idéntico ao de‘erwar
dabar em Deuteronomio 24.1 e que, em ambos os casos, a expressao denota inde-
céncia sexual durante o periodo de noivado.

(2) As respostas também variam. De acordo com o argumento mais comum
daqueles que defendem esse conceito, Jodo 8.41 mostra que porneia pode se referir
a infidelidade sexual no noivado e que, conforme a ligagio com Mateus 1.18-25
sugere, esse ¢ o significado provével do termo em Mateus 19. Outros enfatizam a
continuidade entre Deuterondmio 24 e Mateus 19.

(3) Embora seja verdade que porneia pode ter um escopo de referéncia mais
amplo, os proponentes da “aplicagio ao noivado” afirmam que isso é pouco provivel
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em Mateus 19 devido a diversos fatores, como o significado de ‘erwat dabar em
Deuteronomio 24.1, a ligagio com Mateus 1.18-25, ou outras consideragbes.

(4) A ligagio entre Mateus 1.18-25 e 19.3-12 pode ser remota em termos
literirios no Evangelho de Mateus, mas, para Jesus, defender seu pai terreno era
uma preocupagio bastante imediata e, embora distante de Mateus 1, a validagio
por Jesus em seus comentédrios em Mateus 19 do plano de José de se divorciar de
Maria faz sentido em termos teolégicos no Evangelho de Mateus.

(5) Nio encontramos réplica para esse argumento na literatura disponivel so-
bre o assunto. Os proponentes da “aplica¢do ao noivado” talvez respondam que
uma coisa € encurtar uma declaracio para facilitar a memorizagio e outra bem
diferente é encurté-la e alterd-la. E improvavel que Marcos e Lucas registrariam
uma proibigdo absoluta se Jesus abriu uma excegio.

(6) O fato de a cldusula de excegdo aparecer somente em Mateus d4, de fato, a
impressio de que ¢ preferivel explicar a exce¢io de Mateus de forma congruente com
as declaragdes absolutas de Marcos, Lucas e Paulo, e nio o contririo. Mateus 19 é,
portanto, um ponto de partida questiondvel para estudar o ensinamento biblico
acerca do divércio. Como alguns defensores da “aplicagio ao noivado” também ressal-
tam, supondo que a “cldusula de exce¢io” em Mateus se refira apenas ao periodo de
noivado, Marcos e Lucas, que escreveram principalmente para leitores gentios, nio
teriam necessidade de mencionar uma excecfo irrelevante no contexto greco-romano.

(7) A maioria dos proponentes da “aplica¢do ao noivado” provavelmente
minimizaria a influéncia da situagio politica envolvendo Herodes Antipas e Herodias
na discussao em questio.

Resumo

Jesus mantém a ligagdo com Moisés em dois sentidos: tanto afirma que o ideal de
Deus para o casamento é uma unifo vitalicia em “uma s6 carne” (cf. Gn 2.24-25)
quanto afirma que, pela dureza do coragio humano, o divércio é permissivel (mas
ndo obrigatério) em determinadas circunstancias. Dentro desse contexto de conti-
nuidade essencial, Jesus ¢, a0 mesmo tempo, mais tolerante e mais rigoroso que
Moisés. O castigo pelo adultério ndo é mais a morte (uma diferenga inegivel entre
o Antigo € o Novo Testamento); em contrapartida, o adultério (ndo mais punido
com a morte, fato que tornava outras legislagdes desnecessarias), ou seja, o pecado
sexual cometido por um dos cbnjuges, e somente o adultério (ou imoralidade sexual),
é reconhecido como razio legitima para o divércio.

Uma vez que o adultério ndo ¢ considerado motivo para divércio legitimo em
Deuteronémio 24, isso significa que, em um rompimento importante com a legisla-
¢4o judaica, bem como com as escolas rabinicas contemporéneas, Jesus excluiu todas
as infragdes semelhantes as relacionadas em Deuteronémio 24 como razio legitima
para divércio (embora, obviamente, as escolas de Shammai e Hillel interpretassem
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essa passagem de maneira diferente), dai a consternagio que seu pronunciamento
causou entre seus ouvintes (inclusive seus proprios seguidores). Desse modo, Jesus
preservou, de forma brilhante, o verdadeiro significado da lei mosaica (o ideal de
Deus para o casamento, bem como uma excegio aberta devido a dureza do coragéo
humano) e, a0 mesmo tempo, aprofundou a compreensio das pessoas acerca da
intengdo da lei e da natureza da unido conjugal.

Uma vez que as duas passagens de Génesis citadas por Jesus em Mateus 19.4-6
(isto é, Gn 1.27 e Gn 2.24) se referem 2 sexualidade humana e, uma vez que a
indissolubilidade do casamento defendida por Jesus é baseada na unido sexual (“uma
s6 carne”) mencionada em Génesis 2.24, a promiscuidade sexual constitui uma exce-
¢ao de facto. Embora essa violagio da alianga conjugal nio exija o divércio, “a per-
missio para o divorcio e novo casamento nessas circunstincias nio é, de maneira
nenhuma, incoerente com o pensamento de Jesus; antes, estd em perfeita harmonia
com ele”.*” E, como mencionamos, “com a aboli¢io efetiva da pena de morte por
causa de porneia conjugal, ‘o término do relacionamento pode ser efetuado apro-

priadamente pelo divércio”.*®

ENSINAMENTOS DE PAULO ACERCA DO DIVORCIO

Paulo trata da mesma questdo em um contexto um pouco diferente, a saber, o
abandono por um conjuge incrédulo (1Co 7.12-16).% Uma vez que Jesus nio se
pronunciou sobre essa questio especifica, cabe ao préprio Paulo adjudicd-la (“eu,
nio o Senhor”; 7.12), o que nio reduz a autoridade do pronunciamento apostélico.
De acordo com Paulo, o casamento misto (no qual um cdnjuge € cristdo e o outro
nio) é, nessas circunstincias, preferivel ao divércio (cf. 1Pe 3.1-2), pois proporcio-
na um ambiente cristdo para os filhos (1Co 7.14).7° Se, contudo, o conjuge incré-
dulo insistir em deixar o lar, o cristdo ndo deve deté-lo, pois Deus deseja que haja
paz e ndo hd garantia nenhuma de que o conjuge incrédulo serd salvo (7.15-16).™

O contexto de Corinto: divorcio permitido por
causa da desercao do coOnjuge incrédulo

A fim de avaliar com precisio a prescri¢do de Paulo sobre o divércio na passagem
em questdo, ¢ indispensavel entender corretamente o contexto de Corinto.”

Ao que parece, algumas pessoas estavam ensinando a superioridade do
solteirismo em relagdo ao casamento com base em um dualismo grego que menos-
prezava as relagbes sexuais, considerando-as inferiores 4 verdadeira espiritualidade
de um estilo de vida ascético (1Co 7.1,5; cf. 1Tm 4.3). A fim de contrabalancar
essa ideia inteiramente ndo cristd, Paulo escreveu que esposa nio deve se divorciar
(choriza) do marido; se o fizer, porém (em desobediéncia a prescrigio do apéstolo),
deve permanecer sozinha ou se reconciliar com o marido.” O mesmo principio é
aplicdvel em circunstancias inversas (aphiemi; 1Co 7.10-11). No caso da conversdo
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de um dos cOnjuges, esse cristdo nio deve tomar a iniciativa do divércio. Se o con-
juge incrédulo deixar o lar, porém, o conjuge que ficar nio estd “[sujeito] a servi-
ddo” (dedoulorai). O divércio é legitimo e muitos (mas ndo todos, conferir mais
abaixo) deduzem que o cristio tem liberdade de se casar novamente.”™

Nem ¢ preciso dizer que a dessemelhanga entre a situagdo em Corinto e o
contexto atual nesse sentido fica evidente de imediato, uma vez que poucos hoje em
dia desejam se divorciar a fim de buscar uma espiritualidade mais perfeita e assexuada.
Na maioria dos casos, as pessoas se “desapaixonam” e simplesmente querem sair de
um casamento que nio é mais conveniente a fim de se casar com um parceiro mais
desejavel.” A injungio no versiculo 11, “Se, porém, ela se separar, que nio se case,
ou que se reconcilie com o marido” é entendida, por vezes, como uma proibi¢io
absoluta de novos casamentos em qualquer circunstancia. Essa proibi¢io se aplica,
contudo, apenas ao novo casamento depois de um divércio ilegitimo (partindo do
pressuposto de que alguns divércios sio legitimos; comparar o v. 10: “A mulher nio
se separe do marido” com o v. 11: “Se, porém, ela se separar”).

No contexto de Corinto, portanto, a pessoa casada nio deve se divorciar de seu
conjuge (supostamente, em decorréncia de um desejo de ser mais “espiritual”). Tam-
bém ndo ¢é legitimo um individuo casado observar a continéncia, ou seja, abster-se
permanentemente de relagdes sexuais com seu conjuge (1Co 7.3-5). Paulo faz
apenas uma concessdo: os cristdos abandonados pelo conjuge incrédulo podem se
divorciar e (a maioria, mas ndo todos, concorda; cf. mais abaixo) se casar de novo. O
mesmo principio parece aplicar-se aos dias de hoje. Nesse caso, o divércio de quem
foi abandonado pelo conjuge incrédulo deve ser considerado legitimo, com a im-
plicagdo de que, nessas circunstincias, o novo casamento também ¢é legitimo.

Os ENSINAMENTOS DE JESUS E DE PAULO ACERCA
DO NOVO CASAMENTO

Podem haver, portanto, dois motivos legitimos para o divércio, estipulados, respec-
tivamente, por Jesus e Paulo: (1) adultério ou infidelidade devido a imoralidade
sexual (Mt 5.32; 19.9; supondo que se adote o posicionamento aceito pela maioria);
e (2) abandono pelo conjuge incrédulo (1Co 7.11-15). Além disso, (3) a morte do
cdnjuge também encerra o casamento (e, pelo menos nesse caso, o conjuge que
sobrevive tem permissio de se casar novamente, mas apenas “no Senhor”; 1Co 7.39;
cf. Rm 7.3).7 Mas o que 0 Novo Testamento ensina a respeito do novo casamento?

Levantamento de passagens relevantes

Como vimos nos comentdrios acima, Deuterondmio 24.1-4 constitui um pano de
fundo importante, nio apenas com referéncia ao divércio, mas também ao novo casa-
mento. De modo especifico, o cédigo mosaico determina que, quando um homem se
divorcia de sua esposa e ela se casa com outro homem que também se divorcia dela, o



250

Deus, casamento e familia

Diferengas entre o posicionamento “divércio permitido por causa de adultério ou
imoralidade sexual” e o posicionamento “divércio e novo casamento proibidos”

POSSIVEIS PONTOS FRACOS

REPLICAS PARA OS PONTOS FRACOS

DIVORCIO PERMITIDO POR CAUSA DE ADULTERIO OU IMORALIDADE SEXUAL

(Interpretagio geral; pornea como referéncia i infidelidade sexual conjugal)

Por que comecar com “a passagem
fe)
mais dificil”?

Considerar a passagem a “mais dificil”
¢ algo muito subjetivo; a “clausula de
exce¢do” também aparece em Mateus
5.32; é ainterpretagfo mais natural

A cldusula de excegdo aparece
somente em Mateus

Asintengoes de Marcos, Lucas e
Paulo eram diferentes das
intengdes de Mateus

H4 tensio entre as referéncias de Jesus
ao ideal de Deus para o casamento na
criagdo em Mateus 19.4-6 e o fato de
ele abrir uma excegio para o divércio
em Mateus 19.9

Jesus afirmou o ideal de Deus na
criagdo, bem como as estipulagoes
mosaicas em Deuteronémio 24.1-4;
a tensdo se deve 2 presenca do
pecado no mundo

Qual é a ligacdo entre Moisés em
Deuteronémio 24 e Jesus em
Mateus 19?

Continuidade de principio entre o ideal
de Deus e a excecio devido a dureza
do cora¢io humano

Em esséncia, Jesus responde de acordo
com a linha de Shammai 4 pergunta
sobre divércio (apresentada para ele
de acordo com a linha de Hillel). Seria
de se esperar que Jesus definisse um
padrio mais elevado que o dessas
escolas, a saber, “divércio proibido em
qualquer circunstincia”

O padrio de Jesus ¢, na realidade,
mais rigoroso, ao permitir, em vez de
exigir o divorcio ¢ ao fazer referéncia
a0 ideal de Deus na criagio como
verdadeira norma

E dificil explicar a reagiio dos
discipulos

A reagio dos discipulos talvez revele
um conceito indevidamente tolerante
de divércio da parte deles

Esse posicionamento parece dar
menos valor 4 alianca de casamento,
algo dificil de justificar, tendo em vista
as Escrituras valorizarem ao extremo a
permanéncia das aliangas

Ha motivos para crer que aliangas
podem ser rompidas
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POSSIVEIS PONTOS FRACOS

REPLICAS PARA OS PONTOS FRACOS

DIVORCIO E NOVO CASAMENTO PROIBIDOS
(Interpretagio restrita; porneia como referéncia a incesto ou infidelidade sexual durante o noivado)

Deuterondmio 24.1-14, a passagem
por tras da discussio em Mateus 19,
nio se limita ao noivado, mas abrange
também o casamento, divércio

€ Novo casamento

Os ensinamentos de Jesus
transcendem Deuteronémio 24.1-4

Nada no contexto de Mateus 19
restringe, inerentemente, a expressio
porneia ao noivado

Como fica evidente em Jodo 8.41,
porneia pode, de fato, se referir &
infidelidade sexual antes do casamento

A menos que seja limitado pelo
contexto, o termo porneia ¢ mais
amplo que sexo antes do casamento

Embora porneia tenha um escopo de
referéncia mais abrangente, ele é
improvavel em Mateus 19 devido a
considera¢des teolégicas mais amplas

A suposta ligacdo identificada entre
Mateus 1.18-25 e Mateus 19.3-12

¢é improvavel

A ligagio entre Mateus 1.18-25 ¢
Mateus 19.3-12 faz todo sentido no
contexto original de Mateus, como
forma de restaurar a reputagio de José
por meio dos ensinamentos de Jesus
acerca do divércio

A pritica rabinica de abreviar relatos
é reconhecida de forma inadequada

Uma coisa é abreviar a declaragio e outra
bem diterente ¢ mudar seu significado

O fato de Marcos, Lucas e Paulo nio
inclufrem a cldusula de excegio pode
ser explicado pelos respectivos
propdsitos desses autores em seus
respectivos contextos literarios

E preferivel explicar a excegio em
Mateus de forma congruente com as
declaragdes absolutas de Marcos,
Lucas e Paulo, do que o contrario

Qual ¢ a relevancia da questio da
imoralidade sexual durante o noivado
para a questdo politica do divércio e
novo casamento de Herodes Antipas
e Herodias?

Defensores dessa interpretagio tém a
tendéncia de minimizar a relevincia do
contexto de Herodes/Herodias
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primeiro marido nio pode recebé-la de volta. Essa passagem estd por trds dos textos
seguintes do Novo Testamento que servem, ainda, para advertir os homens que se
divorciarem de modo arbitririo da esposa a ndo se casarem com uma mulher divorcia-
da de modo ilegitimo, prescrigdes estas que visam proteger, igualmente, as mulheres.

Em Mateus 5.31-32, no Sermio do Monte, Jesus contrasta a interpretacio da
lei rabinica, cuja énfase € sobre o aspecto exterior, com a verdadeira intengdo da lei.
“Também foi dito: Quem se divorciar de sua mulher, dé-lhe documento de divércio.
Eu, porém, vos digo que todo aquele que se divorciar de sua mulher, a nao ser por
causa de infidelidade [ou por descobrir alguma indecéncia durante o noivado, de
acordo com a ‘aplicagio a0 noivado’], torna-a adultera; e quem se casa com a divor-
ciada comete adultério”. Por que o divércio ilegitimo leva tanto a esposa quanto o
marido a cometer adultério? Porque aos olhos de Deus, a esposa continua casada com
o primeiro marido. A prescri¢io mosaica em Deuteronomio 24.1, pressuposta aqui,
tinha o objetivo de regulamentar o divércio ao requerer a emissdo de um certificado
formal de divércio, em vez de o marido simplesmente mandar a esposa embora. Jesus
eleva consideravelmente a importincia da questio (“Eu, porém, vos digo”) ao limitar
o divércio permissivel (porém nio obrigatério) a apenas uma excegio. Seu pronun-
ciamento em Mateus 5.31-32 parece ter a intengdo central de proteger as esposas ao
limitar os motivos legitimos para o divércio a um tnico caso excepcional.

Mateus 19.3-12 trata da questdo do divércio como parte de um debate rabinico
entre Jesus e os fariseus, um assunto importante principalmente para os leitores
judeus de Mateus.”” Em Mateus 19.9, Jesus declara: “Mas eu vos digo que aquele
que se divorciar de sua mulher, a ndo ser por causa de infidelidade [ou por descobrir
alguma indecéncia durante o noivado, de acordo com a ‘aplicagio ao noivado’], e se
casar com outra, comete adultério”. Mais uma vez, o motivo é o fato de Deus ainda
considerar o homem casado com a primeira esposa. Pelo visto, segue-se logicamente
que, se o divércio se deve 4 infidelidade sexual conjugal da esposa e o marido se casa
com outra mulher, ele #do comete adultério (embora alguns contestem essa ideia,
enquanto outros acreditam que o divércio em questdo aqui se restringe a casais de
noivos). Na passagem em questdo, o pronunciamento de Jesus parece ter como prin-
cipal objetivo servir de adverténcia enérgica para os maridos nio se divorciarem da
esposa de forma ilegitima.

No relato paralelo em Marcos 10.11-12, o evangelista cita as palavras de Jesus:
“Aquele que se divorcia de sua mulher e casa com outra comete adultério contra ela.
E se ela se divorciar do marido e casar com outro, comete adultério”. Em contraste com
Mateus, Marcos inclui a expressio “contra ela” e enfatiza que a mulher ¢ a parte
lesada. Também acrescenta que o mesmo principio é vélido tanto para o marido
quanto para a mulher. No contexto desse Evangelho, Marcos 10.11 parece ter a
fungdo de apresentar um comentirio sobre a condenagio, por Jodo Batista, do casa-
mento ilicito entre Herodes Antipas e Herodias, ex-esposa de seu irmio, Filipe,
um pronunciamento relatado em 6.17-19. Nesse contexto, portanto, nio faz
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sentido incluir a exce¢do que aparece em Mateus, pois ndo é relevante para a unido
de Herodes com Herodias.

A passagem paralela em Lucas 16.18 combina Marcos 10.11 e Mateus 5.32b.
Aparece praticamente isolada, sem contexto, e diz: “Todo aquele que se divorcia de
sua mulher e casa com outra comete adultério (=Mc 10.11); ¢ quem casa com a
divorciada também comete adultério (=Mt 5.32b)”. Também aqui, observamos uma
adverténcia para os homens nao se divorciarem de maneira arbitréria e ndo se casarem
com uma mulher divorciada de maneira ilegitima. Mais uma vez, o principal objetivo
¢ proteger as mulheres que constituem um tema de destaque no Evangelho de Lucas.

A ultma passagem sobre o assunto encontra-se em 1Corintios 7.10-16. Nos
versiculos 10-11, Paulo se vale dos ensinamentos de Jesus da seguinte forma: “No
entanto, ordeno aos casados, nao eu, mas o Senhor, que a mulher nio se separe do
marido. Se, porém, ela se separar, que nio se case, ou que se reconcilie com o marido.
E que o marido nio se divorcie da mulher”. Como Marcos e Lucas, Paulo faz sua
declara¢io em termos absolutos, dai Mateus ser o unico documento do Novo Testa-
mento a trazer a cldusula de excegio referente ao divércio por causa de porneia. Ma-
ridos e mulheres ndo devem se divorciar do conjuge e, se o fizerem, ndo devem se casar
novamente. Enquanto 1Corintios 7.10-11 concorda com a postura que proibe o
divércio e o novo casamento, 1Corintios 7.15 parece apresentar uma complicagio.

Nessa passagem, Paulo acrescenta o seguinte pronunciamento apostélico: “Mas
eu, ndo o Senhor, digo aos outros: Se algum irmdo tem mulher incrédula, e esta
consente em viver com ele, ndo se divorcie dela” e vice-versa (1Co 7.12-13). Depois
de apresentar uma explica¢io 16gica, o apéstolo conclui: “Mas, se o incrédulo se
separar, que se separe. Nesses casos, nem o irmdo nem a irma estdo sujeitos a servi-
ddo” (7.15; o termo grego para “servidio” ¢ douloo). Qual o significado de “ndo estar
sujeito a serviddo” nessa passagem? O texto paralelo em 7.39 ajuda a esclarecer a
questdo. L4, Paulo escreve: “A mulher estd ligada [grego, ded] ao marido enquanto
ele vive. Mas se o marido morrer, ela ficard /ivre para se casar com quem quiser,
contanto que seja no Senhor”. Aquilo que parece estar apenas implicito em 7.39, a
saber, “nfo estar sujeito a servidao”, significa “estar livre para se casar novamente”. A
menos que outras consideragdes surjam da discussdo a seguir, tudo indica que Paulo
teria permitido ndo apenas o divorcio, mas também o novo casamento, no caso de
abandono pelo cénjuge incrédulo.

A discussao atual

As estipulagdes mosaicas em Deuteronémio 24.1-4 permitem o novo casamento
no caso de divércio, mas ndo com a mesma pessoa. Com respeito a Mateus 5.32 ¢
19.9, hd quem argumente que Jesus permite o divércio, mas ndo o novo casamento
no caso de infidelidade sexual no noivado. Esses estudiosos argumentam que Mateus
n3o inclui “e casa com outra [mulher]” em Mateus 5.32 (cf. Mc 10.11 e Lc 16.18)
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e que a cldusula de excegio em Mateus 19.9 aparece logo depois da referéncia ao
divércio em caso de porneia, mas vem antes da referéncia ao novo casamento, fato que
interpretam como forte indicacio de que Jesus permitiu somente o divércio, € ndo o
novo casamento, no caso de porneia (e apenas no noivado).” Esse ponto de vista
parece exigir, porém, que seus proponentes argumentem que até mesmo José estaria
proibido de se “casar novamente” (supondo que sua noiva tivesse sido sexualmente
infiel), uma consideragio um tanto implausivel. Ademais, mesmo que porneia se
referisse somente 2 infidelidade sexual conjugal, se Jesus permitisse o divércio por esse
motivo, mas proibisse o novo casamento, ndo seria divércio, mas apenas separagio.”

Com respeito a 1Corintios 7.15, a maioria dos estudiosos evangélicos inter-
preta que essa passagem, juntamente com 7.39, ensina que a parte inocente tem
liberdade de se casar outra vez.® A expressio de Paulo “ficard livre para se casar” na
segunda passagem, é semelhante 4 férmula de divércio judaica: “Estés livre para
casar com qualquer homem” (m. Gitin 9:3). Os termos gregos douloé e ded sao con-
siderados correlatos ¢ usados de forma intercambiavel.* Uma minoria, porém, argu-
menta que ndo ha nenhuma indicagdo explicita da possibilidade de um novo
casamento ¢ afirma que, pelos motivos a seguir, 0 novo casamento nio ¢ permitido
mesmo no caso de abandono pelo conjuge incrédulo: (1) o casamento € um decreto
estabelecido na criagio, uma alianga de vigéncia permanente nio obstante circuns-
tincias como abandono pelo cdnjuge incrédulo; (2) Paulo proibe especificamente
o novo casamento em 1Corintios 7.10-11; (3) as palavras doulos € des nio sio
intercambidveis; ¢ (4) Paulo s6 se refere 4 possibilidade de novo casamento no con-
texto da morte de um dos conjuges (Rm 7.2; 1Co 7.39).

Em resposta, a maioria (note que nem todos os proponentes da “aplicagdo ao
noivado” concordam a respeito dessa questio) observa que (1) a natureza pactual do
casamento nos leva a perguntar se certas aliangas relevantes podem ou nio ser dis-
solvidas em determinadas circunstincias, assunto tratado nos capitulos 2 a 4; (2) o
argumento de Paulo em 1Corintios 7.15 vai além do que foi dito nos versiculos
10-11; os versiculos 10-11 tratam da intengio de divércio de dois cristdos, o que é
considerado ilegitimo; no versiculo 12, o apéstolo fala “aos outros”; e no versiculo
15 trata dos casos de abandono em que o incrédulo deixa o conjuge cristio; (3)
embora nio sejam idénticos, os termos doulod e ded parecem fazer parte do mesmo
dmbito seméntico (“estar sujeito a servidao”, “estar preso”), de modo que 1Corintios
7.39 pode ser considerado um paralelo relevante de 1Corintios 7.15; além do mais,
¢ necessario observar que o tempo verbal de “sujeitos i serviddao” (ou dedoulstai,
tempo perfeito) em 7.15 sugere que o incrédulo abandonou o casamento no passado
e, como resultado, o conjuge cristido que permaneceu no lar “ndo estd mais sujeito A
serviddo” no presente (com o efeito de que o abandono persiste no presente); o
6nus da prova de como o tempo verbal perfeito grego aqui é compativel com a
postura segundo a qual o novo casamento é proibido parece caber aqueles que
defendem esse ponto de vista; (4) € possivel que Paulo esteja usando uma analogia,
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dizendo que quando o conjuge incrédulo abandona o parceiro, é como se o cénjuge
incrédulo tivesse morrido.®?

Com base na discussdo acima, em termos gerais, ¢ bem mais provével e coerente
com a crenga judaica do primeiro século que, 70 caso de divorcio legitimo, a pessoa
legitimamente divorciada tenba liberdade de se casar novamente,® uma postura ado-
tada pela maioria dos intérpretes evangélicos de hoje.** Essa conclusio é corrobora-
da, ainda, pela f6rmula judaica padronizada para a carta de divércio citada na Mishna:
“Vede, estas livre para casar com qualquer homem” (m. Gitin 9:3).% Ao que parece,
esse também € o pressuposto por trds da declaragio de Jesus: “Todo aquele que se
divorciar de sua mulher [...] torna-a adultera [considerando o segundo casamento
algo natural]; e quem se casa com a divorciada comete adultério” (Mt 5.32).%

O mesmo se aplica aos vitvos. Paulo incentiva as viivas jovens a se casarem
novamente (1Tm 5.14) e, em outra passagem, determina em termos mais amplos
que a viava “estd /ivre [...] ndo serd adultera” (Rm 7.3; cf. m. Qid 1:1).*” Como
mencionamos, Paulo escreve em 1Corintios 7.39: “A mulher estd /igada a0 marido
enquanto ele vive. Mas se o marido morrer, ela ficard /ivre para se casar com quem
quiser, contanto que seja no Senhor” (1Co 7.39). Quer vidvos (caso em que Paulo
incentiva de forma explicita o novo casamento) ou legitimamente divorciados, os
individuos privados do conjuge tem liberdade de se casar outra vez.

Independentemente de o novo casamento ser permitido ou nio para as viti-
mas da imoralidade sexual do préprio conjuge (com base no conceito de “divér-
cio permitido por causa de adultério ou imoralidade sexual”) ou para as vitimas
do abandono pelo cénjuge incrédulo, o que dizer da parte culpada? E quanto aos
conjuges que cometeram adultério ou abandonaram o parceiro convertido 2 fé
cristi? Com respeito aos primeiros, pode-se supor que, tendo em vista o adulté-
rio ji haver ocorrido, o novo casamento da parte culpada s6 aumenta sua culpa.®
Com referéncia aos dltimos, na pritica, a questdo ¢ irrelevante, uma vez que o
maior problema dos incrédulos é a incredulidade, motivo pelo qual nio estio
dispostos, de qualquer modo, a se sujeitarem aos padrdes biblicos.

Resumo

Depois de tratar dos vérios pontos de vista acerca dos ensinamentos de Jesus sobre
o divércio e novo casamento, concluimos nossa discussio dos diferentes
posicionamentos em relagio a esses assuntos com uma rapida descrigdo e levanta-
mento das diversas posturas adotadas pelos evangélicos da atualidade. A primeira
postura aceita a legitimidade biblica do divdreio e novo casamento para a parre inocente
cujo parceiro cometeu adultério /' imoralidade sexual e para o conjuge cristdo abandonado
por seu parceiro (“divércio e novo casamento permitidos”). Essa postura chamada,
por vezes de “erasmiana”, uma vez que o conhecido reformador Erasmo de Roterda
a adotou, também € descrita de outras formas.*’ Encontra-se na Confissio de Fé de
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Os posicionamentos “novo casamento permitido” e
“novo casamento proibido” em 1Corintios 7

NOVO CASAMENTO PROIBIDO NOVO CASAMENTO PERMITIDO
O casamento é um decreto estabelecido Em certas circunstancias, é possivel romper
na criagio que tem vigéncia permanente uma alianga

nio obstante as circunstiancias

Paulo proibe especificamente o novo 1Corintios 7.10-11 se refere a cristios,
casamento em 1Corintios 7.10-11 1Corintios 7.15, a cristios abandonados
pelo conjuge néo cristio

As palavras doulod e ded niao sio Embora nio sejam idénticos, os termos
intercambidveis doulog e ded parecem fazer parte do
mesmo 4mbito semantico

Paulo 56 se refere 4 possibilidade de novo E possivel que Paulo esteja usando uma
casamento no contexto da morte de um analogia e dizendo que quando o conjuge
dos conjuges (Rm 7.2; 1Co 7.39) incrédulo abandona seu parceiro cristio, ¢

como se o conjuge incrédulo tivesse morrido

Westminster e representa o ponto de vista da maioria dos evangélicos de hoje.
Craig Blomberg, Don Carson, John Feinberg e Paul Feinberg, Gordon Hugenberger,
David Clyde Jones, John MacArthur, John Murray, Robert Stein, John Stott e,
agora, também William Heth, sdo alguns de seus proponentes mais conhecidos.”

A segunda postura aceita o divércio por causa de adultério e abandono pelo conjuge
incrédulo, mas ndo o novo casamento (“divorcio permitido, novo casamento proibi-
do”). Era o ponto de vista predominante entre os pais da igreja. Mais recentemente,
é adotado por Gordon Wenham e William Heth (que mudou de ideia, cf. acima),
Robert Gundry, Andrew Cornes e o estudioso francés Jacques Dupont.”

A terceira postura ndo aceita o divércio nem o novo casamento no caso de adultério
e aceita o divércio, mas ndo o novo casamento no caso de abandono pelo conjuge incrédulo
(“divércio proibido, novo casamento proibido”). Essa é a postura de Abel Isaksson,
James Montgomery Boice, Dwight Pentecost ¢ John Piper, entre outros.”” Como
acontece com os outros pontos de vista, hd variag6es nos pardmetros dessa postura.
Alguns de seus proponentes acreditam firmemente na indissolubilidade do casa-
mento (exceto por falecimento do conjuge).

A quarta e ultima postura® ndo aceita o divércio nem o novo casamento no caso de
adultério, mas aceita o divdrcio e novo casamento no caso de abandono pelo conjuge
incrédulo (“divércio e novo casamento proibidos / divércio e novo casamento per-
mitidos”). Convém observar que alguns proponentes da “aplicagio ao noivado”
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discutida acima adotam a terceira postura (que nio aceita o chamado “privilégio
- k24 . [ LS . k2
paulino”), enquanto outros adotam a quarta postura (que aceita o “privilégio paulino”).
Ao contririo de alguns proponentes da terceira postura, aqueles que defendem o
quarto ponto de vista nio adotam a ideia de indissolubilidade absoluta do casamento.
Esse ¢ o ponto de vista aceito por Daniel Heimbach.*

Quatro posicionamentos principais acerca de divércio e novo casamento

DIVORCIO ENOVO DIVORCIO PERMITIDO, | DIVORCIOENOVO DIVORCIOENOVO
CASAMENTO NOVO CASAMENTO CASAMENTO CASAMENTO
PERMITIDOSNO CASO | PROIBIDONO CASO PROIBIDOSNOCASO | PROIBIDOSNO CASO
DEADULTERIOE DEADULTERIOE DEADULTERIO; DEADULTERIO;
ABANDONO ABANDONO DIVORCIO DIVORCIO ENOVO
PERMITIDO, MAS CASAMENTO
NOVO CASAMENTO PERMITIDOSNO
PROIBIDO NO CASO CASODEABANDONO
DEABANDONO
Divércio e novo Divércio é permitido | Nem o divércio nem | Nem o divércio nem
casamento para o no caso de adultério, | o novo casamento 0 NOVO casamento

conjuge inocente

mas novo casamento

§30 aceitos no caso

530 aceitos NO caso

William Heth

C

S. | cujo parceiro nio é permitido nem | de adultério. No de adultério, mas

Z cometeu adultério/ | no caso de adultério, | caso de abandono ambos sdo

5 |imoralidadesexual |nem deabandono | peloconjuge permitidos no caso

2 | ou cujo parceiro pelo conjuge incrédulo, seaceita | de abandono pelo
incrédulo o incrédulo odivércio, masnio | conjuge incrédulo
abandonou 0 novo casamento
Erasmo
Confissio de Fé de

@ | Westminster

Z Craig Blomberg

& | Don Carson Gordon Wenham

é John Feinberge William Heth Abel Isaksson

& Paul Feinberg (até 2001) James M. Boice Daniel Heimbach

& | Gordon Hugenberger| Robert Gundry Dwight Pentecost

i David Clyde Jones | Andrew Cornes John Piper

= |John MacArthur Jacques Dupont

9‘(3 John Murray

Z | Robert Stein

& | John Stott
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CONCLUSAO

Concluimos com algumas implicagbes pastorais e trés principios finais.

Implicacdes pastorais

Quais sdo as implicagbes pastorais dos posicionamentos apresentados acima em
relagio ao divércio e novo casamento? Primeiro, a narrativa da criagio apoia e Jesus
e Paulo reafirmam o decreto divino de casamento como unido vitalicia entre um
homem e uma mulher. O ideal de Deus continua a ser vilido mesmo no mundo
decaido em que o pecado é uma realidade sempre presente e o divércio ocorre.

Segundo, alguns acreditam que, de acordo com as Escrituras, o casamento ¢é
indissolivel, quer no sentido sacramental ou pactual, exceto no caso da morte de
um dos cénjuges. Logo, o divorcio nunca ¢é legitimo e o novo casamento € sempre
errado enquanto o conjuge estd vivo. Isso significa que, nos casos de adultério ou
abandono pelo conjuge incrédulo, o individuo cujo parceiro cometeu infidelidade
sexual ou abandonou o lar é impedido de se casar em qualquer circunstancia. Em-
bora essa postura salvaguarde um padrio elevado de casamento, corre o risco de
impor exigéncias rigorosas demais sobre o individuo cujo parceiro é culpado de
infidelidade sexual ou abandono. Se Paulo, por exemplo, incentivou energicamente
as vitivas jovens a se casarem, por que as vitimas de infidelidade sexual cujo parceiro
se casou novamente sio proibidas de comegar outro relacionamento conjugal? E
possivel que haja certa validade na preocupagio de que a postura “divércio e novo
casamento proibidos” talvez seja indevidamente severa para com a parte inocente.

Terceiro, existe, evidentemente, o perigo inverso de ser mais tolerante do que
as Escrituras permitem. Se a Biblia proibe, de fato, o divércio e novo casamento em
qualquer circunstincia a fim de preservar a indissolubilidade do casamento, quem
permitir qualquer excegdo (mesmo em caso de adultério ou abandono) é culpado de
incentivar outros a pecar. E importante observar, porém, que, no presente, a maio-
ria dos estudiosos evangélicos favorece o divércio e novo casamento em casos de
adultério ou abandono pelo conjuge incrédulo. Na maioria dos casos (sendo em
todos), esses estudiosos tém o casamento em altissima consideracio (muitos deles o
consideram uma alianca) e nao podem ser acusados levianamente de permitir exce-
¢bes por darem pouco valor 4 unido conjugal.

A menos que se tenha plena certeza de que as Escrituras proibem absoluta-
mente o divércio € o novo casamento em qualquer circunstincia (sendo a unica
excegdo o novo casamento depois da morte do conjuge), parece prudente pecar por
excesso de misericérdia e permitir o divércio e novo casamento quando ocorre adul-
tério ou abandono, para que as pessoas nio sejam obrigadas a se conformar a um
padrio mais elevado até que o padrio biblico.

Quarto, o divorcio nunca ¢ vontade decretiva de Deus e ¢ sempre resultado de
pecado. A reconciliagio e restauragio conjugal, bem como a preservagio do casa-
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mento devem ser o objetivo ¢ o motivo de oragio das partes envolvidas. A vitima de
infidelidade sexual ou abandono pelo conjuge precisa sempre exercitar perddo. Nio
obstante, em ultima andlise, no hd como controlar a reagio do cénjuge em pecado
e/ou incrédulo. O novo casamento desse conjuge indica que nio héd possibilidade
de restauragio da unido original sem ocorrer o rompimento da segunda unido for-
mada pelo novo casamento (cf. Dt 24.1-4, esp. v. 4). Dai ser possivel mudar legiti-
mamente a estratégia pastoral nesse ponto e permitir que a parte vitimada tenha
liberdade de se casar outra vez.

Principios finais

Com base nessas observagdes, portanto, concluimos com trés principios finais. Pri-
meiro, deve-se fazer de tudo para manter o mais alto conceito de casamento e preservar
0 casamento sempre que possivel (exceto em casos extremos, como abuso pelo cdnju-
ge, nos quais a separagio pode ser necessdria).

Segundo, partindo do pressuposto de que o divércio em casos de adultério ou
abandono ¢ permissivel (porém nunca obrigatério) e nio restando nenhuma possi-
bilidade de restaurar o casamento original, deve-se determinar se o divércio em ques-
tdo é biblicamente permissivel (embora os proponentes do conceito de indissolubilidade
neguem qualquer circunstincia em que isso scja possivel). Nesse caso, a pessoa
pode se casar novamente e o pastor pode oficiar a ceriménia. Do contririo, ele deve
se recusar a realizar a ceriménia.

Terceiro, em vez de adotar uma abordagem de “nenhuma culpa” no divércio,
deve-se fazer distingdo clara entre a parte culpada e a parte inocente”® O conjuge
inocente deve ser tratado como solteiro ou nio casado e a parte culpada, como
divorciada.”

Por fim, os posicionamentos pessoais em relagio ao divércio e novo casamento
apresentam implicages importantes nio apenas nos casos em que membros da
igreja sdo afetados, mas especialmente quando envolvem a lideranga da igreja. Exis-
te alguma circunstincia na qual se pode confiar legitima e biblicamente o cargo de
pastor, presbitero ou didcono a um individuo divorciado? Ou as Escrituras proi-
bem os divorciados de serem oficiais da igreja? Embora essa questio seja claramen-
te relacionada a discussdo acima sobre os ensinamentos biblicos acerca do divércio
e novo casamento em geral, virios outros textos devem ser levados em consideragio,
de modo que trataremos do assunto separadamente no capitulo seguinte.

NoOTAS

' A obra clissica é John MURRAY, Divorce. Grand Rapids: Baker, 1961. Para diferentes
posicionamentos evangélicos, cf. H. Wayne House, ed., Diworce and Remarriage: Four Christian Views.
Leicester/Downers Grove: InterVarsity Press, 1990, que apresenta quatro pontos de vista: “Divércio
e novo casamento proibidos” (J. Carl LANEY); “divércio permitido, novo casamento proibido” (William
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H. HETH; cf. tb. Gordon J. WENHAM e William E. HETH, Jesus and Divorce. Ed. atualizada, Carlisle:
Paternoster, 1997; ed. original, 1984; ver agora, porém, HETH, “Jesus on Divorce: How My Minds Has
Changed”, Southern Baptist Journal of Theology 6, no 1. Primavera, 2004, p. 4-29); “divércio e novo
casamento permitidos em casos de adultério e abandono” (Thomas EDGAR); “divércio e novo casamento
permitidos em varias circunstincias” (Larry RICHARDS). Cf. tb. David Clvde JONES, Biblical Christian
Ethics. Grand Rapids: Baker, 1994, p. 177-204; John S. FEINBERG ¢ Paul D. FEINBERG, Ethics for a Brave
New World, Wheaton: Crossway, 1993, p. 299-343; ¢ as pesquisas de Raymond F. COLLINS, Diverce in
the New Testament. Collegeville: Liturgical Press, 1992; Pat E. HARRELL, Divorce and Remarriage in the
Early Church: A History of Divorce and Remarriage in the Ante-Nicene Church. Austin: Sweet, 1967; ¢ J.
Glen TAYLOR, “The Bible and Homosexuality”, Themelios 21, no, 1995, p. 4-9. Um quadro comparativo
bastante atil das interpretagdes das passagens relevantes pelos proponentes dos cinco pontos de vista
(patristico, erasmiano, pretérito, noivado e consanguinidade) pode ser encontrado em Paul STEEL e
Charles C. RYRIE, Meant to Last. Wheaton: Victor, 1983, p. 96-97. Cf. th. David INSTONE-BREWER,
Divorce and Remarriage in the Bible: The Social and Literary Context. Grand Rapids: Eerdmans, 2002.
Instone-Brewer argumenta que (1) tanto Jesus quanto Paulo condenaram o divércio ilegitimo e
desestimularam o divércio mesmo com motivos vilidos; (2) tanto Jesus quanto Paulo afirmaram os
motivos para o divéreio apresentados no Antigo Testamento, a saber, adultério e negligéncia ou abuso (cf.,
porém, a andlise critica do Gltimo ponto no capitulo 2); ¢ (3) tanto Jesus quanto Paulo condenaram o novo
casamento depois de um divércio ilegitimo, mas nio depois de um divércio legitimo (ix; cf.; Espirito. p.
133-212). Cf. tb. as informagdes reunidas no site desse autor: http://www.Instone-Brewer.com.

2 Cf. o estudo proveitoso dessa passagem em R. Stanton NORMAN, “Biblical, Theological, and
Pastoral Reflections on Divorce, Remarriage, and the Seminary Professor”, Journal for Baptist Theology
and Ministry 1, no 1. Primavera, 2003, p. 80-82.

3 Cf. Gordon J. WENHAM, “Gospel Definitions of Adultery and Women’s Rights”, Expository
Times 95, no 11. Agosto de 1984, p. 330.

* Com referéncia 4 “aplicagio ao noivado”, cf. mais detalhes abaixo.

* Mas nio vice-versa. Para uma comparagio geral entre as escolas de Shammai e Hillel, cf.
Giinter STEMBERGER, Introduction fo the Talmud and Midrash, 2a ed., trad. e ed., Markus Bockmuehl.
Edimburgo: T & T Clark, 1996, p. 66 (com informagoes bibliogrificas adicionais); e Emil SCHURER,
The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ,vol 2, rev. e ed., Geza Vermes, Gergus Millar
e Matthew Black. Edimburgo: T & T Clark, 1979, p. 363-367. Para uma comparagio entre Jesus e
Hillel, cf. James H. Charlesworth e Loren L. Johns, eds., Hillel and Jesus: Comparisons of Two Major
Religious Leaders. Minneapolis: Fortress, 1997.

¢ Se a pena de morte era aplicada regularmente ou nio é outra questao. Cf. Henry MCKEATING,
“Sanctions Against Adultery in Ancient Israelite Society”, Journal for the Study of the Old Testament
11,1979, p. 57-72.

7 De acordo com FEINBERG e FEINBERG, Etbics for a Brave New World, p. 312. NORMAN, “Biblical,
Theological, and Pastoral Reflections”, p. 81, acredita que a expressido se refere a “qualquer tipo de
comportamento sexual fora dos padrées que ndo chegue a caracterizar uma relagio sexual”.

8 Cf. D. A. CARSON, Matthew, Expositor’s Bible Commentary. Grand Rapids: Zondervan, 1984,
p. 413,

¢ Daniel . BLOCK, “Marriage and Family in Ancient Israel”, Ken M. Campbell, ed., Marriage and
Family in the Biblical World. Downers Grove: InterVarsity Press, 2003, p. 49-50, cita Levitico 15.14 ¢
segue John WAITON, “The Place of the angarrel within D-Stem Group and It’s Implications in
Deuteronomy 24:4", Hebrew Studies 32,1991, p. 14-15.

" Cf. FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 313.

" Cf. Joachim JEREMIAS, Jerusalem in the Time of Jesus. Filadélfia: Fortress, 1969, p. 370-371.
[Publicado em portugués sob o titulo: Jerusalém no tempo de Jesus. Sio Paulo: Paulinas, 1983.]
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12 Observe que a tradugio tradicional de Malaquias 2.16, na qual Deus afirma categoricamente
que odeia o divércio (p. ex., Almeida Século xx1, RA, RC, Corrigida, NVI, TNLH, BV) exige a
emenda do texto hebraico. Duas tradugdes recentes para o inglés (English Standard Version ¢ Holman
Christian Standard Bible), porém, consideram que a frase nio se refere a Deus odiar o divércio, mas
a pessoa que “odeia e se divorcia” e, portanto, comete injusti¢a. Para uma defesa da interpretagio
adotada pela ESV e HCSB, cf. capitulo 3 de “Malachi 2:16 and Divorce” em Gordon P.
HUGGENBERGER, Marriage as a Covenant: Biblical Law and Ethics as Developed from Malachi. Grand
Rapids: Baker, 1998, p. 49-83. Cf. tb. Thomas E. McComiskey, ed., The Minor Prophets: An Exegetical
and Expository Commentary, vol. 3: Zephaniah, Haggai, Zechariah, and Malachi. Grand Rapids: Baker,
1992, p. 1339, que traduz: “Se alguém odeia e se divorcia (disse Javé, o Deus de Israel), cobre suas
roupas com crime (disse Jeovd dos Exércitos)”. Cf., ainda, M. A. SHIELDS, “Syncretism and Divorce
in Malachi 2,10-16", Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 111, 1999, p. 81-85; e BLOCK,
“Marriage and Family in Ancient Israel”, p. 51 (com mais referéncias bibliogrificas).

" Observe que a referéncia de Jesus a Génesis 1.27 em Mateus 19.4 / Marcos 10.6 indica que ele
definiu 0 casamento como uma unido Aeferossexual, € ndo homossexual (cf. capitulo 10). Quanto a
resposta de Jesus 4 pergunta dos fariseus em Mateus 19.3 / Marcos 10.2 , na qual ele cita duas passagens
do Antigo testamento (Gn 1.27 ¢ Gn 2.24) que faziam parte da comprovagio do padrio de monogamia,
ct. INSTONE-BREWER, Diwvorce and Remarriage in the Bible, p. 133-141. Associar duas passagens biblicas
para corroborar o argumento de um rabino era um recurso comum conhecido como gezerah shawab.

4 Cf. nota 13.

"5 CARSON, Matthew, p. 412, em oposigao a David ATKINSON, To Have and to Hold: The Marriage
Covenant and the Discipline of Divorce. Grand Rapids: Eerdimans, 1979, especialmente p. 114 ¢ seguintes.

% O paralelo em Marcos também diz que “em casa, os discipulos perguntaram a Jesus de novo
sobre isso” (Mc 10.10}, indicando que os discipulos haviam feito a pergunta a Jesus uma vez e depois
indagaram novamente. A NVI, em contrapartida, diz: “Quando estavam em casa novamente, 0s
discipulos interrogaram Jesus sobre o mesmo assunto”, indicando que os dlsc1pulos esperaram até
voltar para casa para fazer a pergunta a Jesus.

17 CARSON, Matthew, p. 416, citando Quentin QUESNELL, “Made Themselves Eunuchs for the
Kingdom of Heaven’ (Mt 19.12)”, Carholic Biblical Quarterly 30, 1968, p. 335-358, se refere a um
padrio segundo o qual “Jesus zdo concordava com a interpretagio equivocada dos discipulos, mas
voltou a enfatizar o argumento que havia acabado de apresentar”.

% P. ex., Paul RAMSEY, Basic Christian Ethics. Louisville: Westminster/John Knox, 1993 (1950), p. 71.

¥ Cf. p. ex., W. D. DAVIES e Dale C. ALLISON, The Gospel According to Saint Matthew, vol. 3,
International Critical Commentary. Edimburgo: T & T Clark, 1997, p. 9. Segundo os autores, a
postura “mais liberal” da escola de Hillel era “supostamente predominante” no tempo de Jesus; e
JEREMIAS, Jerusalem in the Time of Jesus, p. 370 (que cita Filon, Leis especiais 3.30 e Joseto, Antiguidades
4.253 [vi11.23], como sendo conhecedores apenas do ponto de vista da escola de Hillel). De acordo com
Jeremias “ao que parece, a postura [de Hillel] devia ser o ponto de vista predominante na primeira
metade do primeiro século d.C.”. [Publicado em portugués sob o titulo: Jerusalém no tempo de Jesus.
S0 Paulo: Paulinas, 1983.]

% Comparar com INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p.168. Ele argumenta
que a resposta dos discipulos indica, mais provavelmente, que adotavam o ponto de vista de Hillel
quanto a “qualquer motivo”.

#' Sugerido por HETH, “Jesus on Divorce”, p. 16. Cf. tb. FEINBERG ¢ FEINBERG, Ethics for a Brave
New World, p. 335-336 e a discussio abaixo.

2 A Biblia Viva traz: “Se nio for por causa de infidelidade”. A NVI: “Exceto por imoralidade
sexual”. A RA: “Exceto em caso de relacdes sexuais ilicitas”. A RC: “A néo ser por causa de prostituigio”
e a NTLH: “A nfo ser em caso de adultério”.
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5 P. ex., Robert H. GUNDRY, Matthew: A Commentary on His Handbook for a Mixed Church
Under Persecution, 2a ed. Grand Rapids: Eerdmans, 1?94, p. 90, que afirma categoricamente: “A
cldusula de excegio [...] é de Mateus, e ndo de Jesus. E uma inser¢io editorial para conformar as
palavras de Jesus a Palavra de Deus no AT Donald HAGNER, Marthew 14-28, Word Biblical
Commentary. Dallas: Word, 1995, p. 549; “O evangelista acrescenta a cldusula de excegido para nio
ferir as sensibilidades morais dos leitares cristdos judeus™; Robert H. STEIN, “Is It Lawful for 2 Man to
Divorce His Wife?” Journal of the Evangelical Theolagical Sociery 22,1979, p. 116-120; ¢, mais recen-
temente, “Divorce”, Joel B. Green, Scot McKnight ¢ 1. Howard Marshall, eds. Dictionary of Jesus and
the Gospels. Downers Grove: InterVarsity Press, 1992, p. 196, onde Stein argumenta que “é mais
apropriado entender a cldusula de exce¢ao como um acréscimo interpretativo de Mateus para ajudara
mostrar a0s cristios judeus que Jesus nio estava procurando ‘abolir a Let’ (Mt 5.17) em sua declaragio
sobre o divércio”; Richard B. Hays, The Moral Vision of the New Testament: A Contemporary Introduction
to New Testament Ethics. Sao Fracisco: Harper, 1996, p. 363, de acordo com o qual esse ponto de vista
talvez fosse uma tradicdo na “comunidade de Mateus”.

% Para alguns, a ideia de que Mateus acrescentou a “cldusula de exce¢do” € incompativel com a
inerrancia (p. ex., NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 82). FEINBERG e
FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 324, também expressam preocupagio a esse respeito,
embora acrescentem o esclarecimento importante de que “Mateus nio precisava citar Jesus /iteralmente
para manter a inerrincia, mas Jesus deve ter articulado o sentido de exce¢io”. Outros, como Charles H.
H. ScOBIE, The Ways of Our God: An Approach to Biblical Theology, Grand Rapids/Cambridge: Eerdmans,
2003, consideram o ensinamento biblico sobre divércio “um exemplo notdvel da diversidade, sendo da
contradicio, dentro das Escrituras” e contrastam Marcos 10.2-12 com Mateus 19.9. Scobie conclui
que “é mais apropriado reconhecer a existéncia de duas tradi¢des em tensdo entre si”. A declaragio
absoluta ¢ “o principio fundamental, considerado em termos de ética visionaria”, enquanto a outra
tradigio “reflete o lado paradigmitico da ética neotestamentaria”. E questionivel, porém, que o ponto
de vista de Scobie esteja dentro dos limites do conceito de inerrincia das Escrituras.

% Como os proponentes da “aplicagdo ao noivado”; cf. a discussio mais adiante.

% Os tnicos pontos de vista que negam a existéncia de qualquer exce¢io sio (1) a postura
inclusivista (que, no lugar da palavra normalmente traduzida como “exceto”, opta pof “nem mesmo”),
(2) a postura “sem comentdrios” (de acordo com o qual Jesus se recusou até a comentar sobre a
questio) e (3) a postura “esclarecimento da ofensa” (segundo a qual Jesus argumenta que uma mulher
divorciada por adultério ndo se zorna addltera pelo divércio, pois j# o ¢). Essas ideias sio refutadas
adequadamente por FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 325-327.

27 Embora um desses pontos de vista argumente que Jesus permitiu apenas o divércio (em
circunstancias excepcionais), mas nio 0 novo casamento (cf. nota 1). Ademais, mesmo essa posicio de
“divéreio permitido, mas novo casamento proibido” critica a postura de “divércio e novo casamento
proibidos”. Cf. p. ex., WENHAM e HETH, Jesus and Divorce, p. 184, segundo os quais tanto o “conceito
de casamentos ilegitimos” quanto & “aplicagio a0 noivado” “restringem desnecessariamente o significa
do termo amplo porneia”.

# Com referéncia as tendéncias de estudiosos evangélicos recentes sobre essa questao, f. HETH,
“Jesus on Divorce”, p. 4. Aqueles que defendem alternativas ao ponto de vista adotado pela maioria sdo
citados em p. 23-24, n. 7.

? A expressio qualificadora “por qualquer motivo” ndo aparece no texto paralelo em Marcos 10.2.

* John W. SHEPARD, The Christ of the Gospels, Grand Rapids: Eerdmans, 1946 (1939), p. 452, ¢
vdrios outros intérpretes (p. ex., CARSON, Matthew, p. 411; William L. LANE, The Gospel According to
Mark, New International Commentary on the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1974, p. 354,
que fala do significado da expressio “para coloci-lo a prova” em Mc 10.2) sugerem como possivel motivo
o desejo dos judeus de colocar Jesus em uma situagio dificil em relagio a Herodes Antipas, assim como
Joao Batista sofrera por haver condenado a uniao ilicita de Herodes com Herodias, esposa de seu irmio,
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Filipe. Em termos histéricos ¢, de fato, uma conjuntura bastante plausivel (cf. especialmente Mc 10.2-
12; of. Mc 6.14-29; cf. mais detathes abaixo). Ao que parece, Marcos focaliza mais a dimensio politica
da discussdo, enquanto Mateus enfatiza a questio legal rabinica (cf. GUNDRY, Marthew, p. 377). Observe
a ocorréncia do termo “permitido” (ou “licito”, RA; exestin) em Mateus 14.4 ¢ 19.3.

*' A passagem continua: “R. Akiba [c. 135 d.C.] diz: Mesmo que ele considere outra mulher mais
formosa do que ela, pois estd escrito, ‘E se ela nao for agraddvel aos seus olhos™. Cf. também Eclesids-
tico 25.36: “Se ela ndo obedece a0 dedo ¢ ao olho, separa-te dela” (lit., “corta-a da tua carne”, ou seja,
divorcia-te dela, Dt 24.1; até aqui, os dois haviam sido “uma s6 carne”, Gn 2.24).

# Cf. mais detalhes adiante. Alguém poderia dizer que se trata de um argumento baseado na
tradigdo cultural, e ndo nas Escrituras. Embora seja verdade, devemos reconhecer que a interagio
entre Jesus e os fariseus, registrada em Mateus 19.3-12, nio ocorreu em um vicuo. Nao devemos
esperar que pressupostos judaicos do primeiro século conhecidos por Jesus, os fariseus e Mateus, bem
como (a maioria dos) seus leitores fossem, necessariamente, apresentados de forma explicita. Parece
legitimo, portanto, usarmos nosso conhecimento acerca das crengas e priticas judaicas comuns do
primeiro século no tocante ao divércio, para tentar entender a esséncia dos ensinamentos de Jesus na
passagem em unStﬁO.

* Uma questio que pode ser levantada ¢: Se Jesus e seus contemporineos judeus pressupunham,
de fato, a legitimidade do divércio por causa de adultério, por que Mateus incluiu a referéncia a porneia
em seu texto? A explicagio mais objetiva é que Jesus proferiu, de fato, a “cldusula de exce¢io” e Mateus
registrou a declaragio de Jesus da forma como foi dita. Ndo hd como dizer ao certo por que Jesus se
referiu explicitamente ao divércio no caso de porneia (nio apenas em Mt 19, mas ja em Mt 5.32), mas
¢ possivel que Jesus simplesmente estivesse reafirmando aquilo que todos ji sabiam para que seus
oponentes nio o acusassem de ignorar a pritica comum. Cf. John R. W. STOTT, “Marriage and
Divorce”, Invelvement: Social and Sexual Relationships in the Modern World, vol. 2. Old Tapa: Revell,
1984, p. 169-170. Stott defende a autenticidade da cliusula de excegio e sugere que talvez Mateus a
tenha incluido para seus leitores judeus, enquanto Marcos e Lucas, que escreveram principalmente para
gentios, ndo tiveram a mesma preocupagio. Em oposicio a STEIN, “Divorte”, p. 197, que declara: “Sua
autenticidade [isto ¢, da cldusula de exce¢iio em Mateus] é duvidosa” e propée: “Mateus acrescentou a
cldusula de excegio a0 ensinamento de Jesus”. Com referéncia a adultério, cf. especialmente Craig S.
KEENER, “Adultery, Divorce”, Craig A. Evans ¢ Stanley E. Porter, eds., Dictionary of New Testament
Background. Downers Grove: InterVarsity Press, 2000, p. 7-10.

#* NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 83, cita, oportunamente, CARSON,
Matthew, p. 414, segundo o qual o termo porneiz “nio deve ser restrito, a menos que o contexto o
exiga”. A verdade, porém, € que, com frequéncia, o contexto exige um significado restrito. Referéncias
gerais costumam ocorrer em listas de vicios (p. ex., Mc 7.21; G1 5.19; Ef 5.3; C1 3.5; cf. tb. 1Ts 4.3;
Ap 9.21). Casos em que poerneia ¢ qualificado pelo contexto incluem referéncias 4 prostituigdo
(Mt21.31-32; Lc 15.30; 1Co 6.13-18), incesto (At 15.20,29; 21.25; 1Co 5.1), homossexualidade
(cf. Lv 18.22: arsenos [...] koitén), fornicagio (Jo 8.41) e adultério (cf. Jr 3.9, Lxx e Os 2.4, LxX, sobre
o qual, cf. a discussao mais adiante; figurativamente, Ap 14.8; 17.2,4; 18.3,9). Cf. Joseph JENSEN,
“Does Porneia Mean Fornication? A Critique of Bruce Malina”, Novum Testamentum 20, 1980, p.
161-184, especialmente 180-183; Donald A. HAGNER, Matthew 1—13. Word Biblical Commentary.
Deallas: Word, 1993, p. 125. Conforme Hagner destaca, porneia ¢ um termo amplo que também pode
ser usado para se referir a adultério (citando Eclesidstico 23.23; e G. Kittel e G. Friedrich, eds., G. W.
Bromiley, trad., Theological Dictionary of the New Testament, 10 vols. Grand Rapids: Eerdmans, 1964-
1976, 6:592; e BDAG 854: “Of the sexual unfaithfulness of a married woman [Acerca da infidelidade
sexual de uma mulher casada]”.

% Dai a tradugio da Almeida Século XX e BV: “Por causa da infidelidade”, RA: “Por causa de
relagdes sexuais ilicitas” ¢ RC: “Por causa de prostitui¢io”. A falta de especificagdo mais detalhada ¢
observada por STOTT, “Marriage and Divorce”, p. 171, que conclui: “Parece, portanto, que ele [ Jesus]
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aboliu a pena de morte para a infidelidade sexual e tornou esta dltima a Unica base legitima para a
dissolugio do vinculo conjugal por divércio, e nio morte, e somente como permissio” (p. 173). Com
respeito a0 significado de porneia em Mateus 19, cf. tb. a discussdo minuciosa das evidéncias filolégicas
em INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 156-159, segundo o qual a expressao é
usada aqui porque foi considerada a melhor tradugio da expressio em Deuteronémio 24.1. Instone-
Brewer resume os ensinamentos de Jesus sobre o divércio da seguinte forma: (1) o casamento deve ser
mondgamo e vitalicio; (2) o divércio nunca é obrigatério e deve ser evitado, a menos que a parte
culpada recuse obstinadamente se arrepender; (3) o casamento ¢ opcional; e (4) o posicionamento que
permite o divércio “por qualquer motivo”, adotado pela escola de Hillel, ¢ invalido (p. 187).

36 STEIN, “Divorce”, p. 194 (énfase nossa). Stein também destaca que, embora em outras passagens
Mateus use o termo mais restrito moicheia (ou o verbo moicheus) para adultério (5.27,28,32; 15.19;
19.18) e ainda que em outras passagens faga-se distingdo entre moicheia e porneia (Mc 7.21-22 par. Mt
15.19;1Co 6.9; Hb 13.4), porneia é um termo mais amplo que, nio obstante, inclui moicheia (p. 195). Cf.
tb. a discussdo detalhada em CARSON, Matthew, p. 412-419 que trata de sete interpretagGes principais da
“cldusula de excecao” em Mateus e observa que “ndo hd motivo para adotar [a aplicagio ao noivado],
quando porneia é espremido dentro de um dmbito seméntico excessivamente restrito” (p. 414). GUNDRY,
Matthew, p. 91, argumenta que “moicheia, a palavra especifica para adultério, ndo aparece na clausula de
excecio simplesmente porque uma expressio geral ocorre em Deuteronémio”.

" Por esse motivo, é equivocada a assercio {citada com frequéncia para corroborar a postura dos
defensores de “divércio e novo casamento proibidos”) de Abel ISAKSSON, Marriage and Ministry in
the New Temple: A Study with Special Reference to Mt. 19.13 [sic]-12 and 1.Cor. 11.3-16, trad. Neil
Tomkinson e Jean Gray, Acta Seminarii Notestamentici Upsaliensis 24. Lund: Gleerup, 1965, p.
134-135, de que a distingdo entre porneia e moicheia “era mantida de forma extremamente rigida na
literatura judaica pré-crista no NT” e de que “também nio encontramos nenhum exemplo inequivo-
co do uso desse termo [porneia] para denotar o adultério da esposa”. Se as passagens citadas anterior-
mente, Jeremias 3.8-10 e Oseias 2.2-5a, forem classificadas como “literatura judaica pré-crista” (como
obviamente sio), refutam a asser¢io de Isaksson de que a distingdo entre porneta e moicheia “era mantida
de forma extremamente rigida” nesses textos, uma vez que essas duas expressbes sio usadas em
paralelismos tipicos do estilo hebraico e, essencialmente, associadas uma i outra. Mesmo que nio
houvesse nenhuma ocorréncia inequivoca do termo porneia sozinho com o sentido de adultério (nio
fica claro se Isaksson limita a abrangéncia ao adultério “da esposa”), o fato é que porneia nao é usado
sozinho em Mateus 19.9, mas ocorre junto com moicheus(“cometer adultério”) e games (“casar-se
[novamente]”).

% Qutra sugestio interessante quanto a razio de o termo porneia ser usado no lugar de moicheia
em Mateus 19.9 é feita por Johannes P. LOUW e Eugene A. NIDA, Greek-English Lexicon of the New
Testament Based on Semantic Domains, 2a ed. Nova York: United Bible Societies, 1989, p. 772. Uma
vez que, no tempo do Novo Testamento, o adultério costumava ser definido em termos do estado civil
casado da mulber envolvida nesse ato, a relagdo entre um Aomem casado e uma mulher solteira normal-
mente era considerada porneia, enquanto a relagio entre um homem (casado ou nio) € a esposa de outro
homem era considerada adultério, tanto da parte do homem quanto da mulher. Caso essa ideia seja
correta e se Jesus (e Mateus) desejavam incluir os dois tipos de imoralidade sexual em Mateus 19.9, isso
explicaria o uso do termo porneta.

¥ Cf. areferéncia a FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 324, na discussdo anterior.

4 Como observa corretamente HAGNER, Matthew 14—28, p. 549 (ndo apoiamos, contudo, sua
ideia de que a “cliusula de exce¢ido” foi acrescentada por Mateus, nem concordamos com o contraste
que ele faz entre os comentirios de Mt 19.6-8,11-12 e a suposta insergio do evangelista da “clausula
de excegio” no v. 9). Cf. th. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 173, segundo o
qual, “A versio de Mateus reflete uma verdadeira discussio rabinica”. Para uma dindmica semelhante,
cf. Mateus 22.15-22; Marcos 12.13-17; Lucas 20.20-26.
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1 F. HETH, “Jesus on Divorce”, p. 11, 16. Cf. tb. CARSON, Matthew, p. 411, que destaca:
“Qualquer que seja a interpretagio daquilo que Jesus diz [...] ele ndo concorda nem com Shammai nem
com Hillel, pois, apesar de a escola de Shammai ser mais rigida que a de Hillel, permitia o novo
casamento quando o divércio ndo ocorria de acordo com suas préprias Halakah (regras de conduta) (M
Eduyoth 4.7-10) e se Jesus restringe a base para o divércio a imoralidade sexual [...], difere fundamen-
talmente de Shammai. Nestes versiculos, Jesus assume uma posigio singular [...] e o faz em uma época
em que, em muitos circulos farisaicos, ‘a frequéncia de divércios era um escindalo de conhecimento
geral” (citando David HILL, The Gospel of Matthew, New Century Bible. Londres: Marshall, Morgan
& Scott, 1972, p. 280).

2 Cf. HILL, Gospel of Matthew, p. 280: “Esse tipo de argumento era aceitavel na exegese judaica:
‘quanto mais original, mais peso tem’. Um apelo a inten¢io de Deus na criagio sobrepuja {mas nem por
isso anula) as prescriges mosaicas”. Semelhantemente, CARSON, Matthew, 412.

* Cf. KEENER, “Adultery, Divorce”, p. 6, de acordo com o qual Jesus “provavelmente aceita, mas
radicaliza o posicionamento da escola de Shammai”.

*#Isso nio significa, necessariamente, que Jesus ensinou a indissolubilidade do casamento, como
afirmam a Igreja Catélica e outros (p. ex., WENHAM, “Gospel Definitions of Adultery and Women's
Rights”, p. 330-332. Cf. a resposta de M. J. Dowx, “The Saying of Jesus About Marriage and
Divorce”, Expository Times 95, no 11. Agosto de 1984, p. 332-334).

* Como observa corretamente WENHAM, “Gospel Definitions of Adultery and Women’s Rights”,
p- 331. Alguns defensores da “aplicagio a0 noivado” levantam objegoes 2 ideia de “divércio permitido
por causa de adultério ou imoralidade sexual” com base na ideia de que, 2 luz das palavras de Jesus em
Mateus 5.28, a excegdo em Mateus 19.9 precisaria incluir ndo apenas atos, mas também pensamen-
tos adtlteros, o que tornaria a exce¢do absurda. O judaismo fazia, porém, distingio entre pensamentos
pecaminosos e 0s atos pecaminosos resultantes. Ademais, Jesus nio diz em Mateus 5.28 que o homem
que cobiga outra multher comete adultério; antes, especifica sua afirmacio dizendo que ele comete
adultério em seu coragao.

** Segundo STOTT, “Marriage and Divorce”, p. 170, citado em JONES, Biblical Christian Ethics. p.
202; e HILL, Gospel of Matthew, p. 281 que escreve: “O relacionamento adiltero violava a ordem da
criagio e seu ideal mondgamo. Se, portanto, Jesus defendeu a indissolubilidade do casamento com base
em Génesis, deve ter permitido o divéreio tinica ¢ exclusivamente por causa daquilo que viola a ordem
da criagdo”.

7 Observe que Jesus estende a abrangéncia do adultério até o coragio do homem (Mt 5.27-28;
cf., porém, a nota acima que comenta sobre esses versiculos). Ao mesmo tempo, se a tradigio por trs
de Jodo 7.53—8.11 ¢ auténtica, Jesus também reformula a questio do castigo apropriado no caso de
adultério: “Quem dentre vés estiver sem pecado seja o primeiro a atirar uma pedra nela” (Jo 8.7). CL.
th. a ocasido em que José considera a possibilidade de se divorciar quando suspeita de infidelidade sexual
de sua noiva, Maria (Mt 1.19; cf. mais abaixo).

* Cf. EDGAR, “Divorce and Remarriage for Adultery and Desertion”, House, ed., Diwvorce and
Remarriage: Four Christian View, p. 151-152, Edgar argumenta que o ponto de vista apresentado por
ele é o que segue mais naturalmente das Escrituras “se ndo pressupusermos uma visio sacramental do
casamento ou seu equivalente (casamento como unido indissolivel)”.

¥ Cf. capitulo 2. Ver também a discussio importante em HETH, “Jesus on Divorce”, p. 16-20,
que mudou de ideia e passou do posicionamento de “divércio e novo casamento proibidos”, para
“divéreio e novo casamento permitidos no caso de adultério ou imoralidade sexual” depois de recon-
siderar sua postura em relagiio 4 natureza da alianga em geral e, mais especificamente, da alianga de
casamento. Um escritor particularmente influente no pensamento de Heth ¢ HUGENBERGER, Marriage
as a Covenant. Cf. tb. Craig L. BLOMBERG, Matthew, New American Commentary. Nashville:
Broadmand & Holman, 1992, p. 290, n. 6 (citado em HETH, “Jesus on Divorce”, p. 27, n. 70); € o0s
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argumentos em favor da indissolubilidade e dissolubilidade discutidos em FEINBERG e FEINBERG,
Ethics for a Brave New World, p. 303-305.

*¢ Cf. a lista e discussdo semelhante em FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World,
p- 334-337.

5! Alguns talvez levantem a obje¢do de que Jesus falava aramaico, de modo que essa lingua, e ndo o
grego, deve ser o principal ponto de referéncia. Em resposta, devemos observar que o texto final do Novo
Testamento esta em grego, ndo aramaico, de modo que o grego deve ser o foco central da interpretago.

*2 De qualquer modo, a declaragio de Jesus em Mateus 5.17: “Nio penseis que vim abolir a Lei
ou os Profetas; nio vim abolir, mas cumprir”, ndo diz respeito, primeiramente, a forma pela qual Jesus
pode anular ou intensificar determinados aspectos da Lei mosaica, mas sim, a apresentagdo de Jesus,
em sua propria pessoa, como cumprimento da profecia do Antigo Testamento e, portanto, como
unico intérprete inquestionavel do Antigo Testamento (cf. especialmente CARSON, Matthew, p. 141-
145). A cadéncia repetida do restante de Mateus 5 (“Ouviste que foi dito {...] Eu porém vos digo
[...]") é forte indicagio de que, em Mateus 5.18 Jesus detalhou ensinamentos do Antigo Testamento.

3 Cf. FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 334-335 que observam: “Alguns
acreditam que as exce¢es anulam a regra, mas trata-se de uma compreensio equivocada acerca da
légica das excegbes as regras universais. As excecGes anulam a regra somente em casos excepcionais, ndo
em todos os casos. Uma vez que se entenda como as excegbes modificam as regras, as supostas contra-
digbes entre os versiculos 6 e 9 desaparecem”. Cf. o contraste citado acima entre Jesus e Shammai em
CARSON, Matthew, p. 411.

* Cf. HETH, “Jesus on Divorce”, p. 17-20, com referéncia a HUGENBERGER, Marriage as a
Covenant, p. 3, n. 25, que escreve: “Quanto i forma hebraica de uso, as aliangas podem ser violadas e
dissolvidas” e cita Génesis 17.14; Levitico 26.44; Deuteronémio 31.20; 1Reis 15.19; Isaias 24.5;
33.8; Jeremias 11.10; 14.21; 31.32; 33.20-21; Ezequiel 16.59; 17.15-18; 44.7 e Zacarias 11.10-11.
Heth acrescenta que “a infidelidade sexual é uma violagdo particularmente séria da alianga de casa-
mento, um pecado contra o parceiro na alianga e contra Deus e, se as aliangas podem ser violadas e
dissolvidas, esse pecado afeta a alianga conjugal de maneira singular” (p. 19, citando HUGENBERGER,
Marriage as a Covenant, p. 281-294). Com respeito a0 argumento de que o casamento segue 0 modelo
da alianga entre Cristo e a igreja, devemos observar que esse conceito é anacrénico, uma vez que, em
termos histéricos, a instituicdo do casamento antecede a nova alianga em virios milénios. E mais
provivel que o casamento sirva de ilustragdo para a uniao intima entre Cristo e a igreja. Cf. Andreas .
KOSTENBERGER, “The Mystery of Christ and the Church: Head and Body, ‘One Flesh™, Trinity Journal
12,1991, p. 79-94; ¢é importante observar, também, que a palavra “alian¢a” nio é usada em Efésios
5.21-23.

5% Cf. a discussdo e andlise critica desses pontos de vista em FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a
Brave New World, p. 306-307 ¢ 327-339 que também relaciona o “conceito de casamento misto” (cf.
Ed 9—10; Dt 7.3). Incesto é a abordagem adotada especialmente por um grupo crescente de estu-
diosos catélicos, como Joseph A. FITZMYER, “The Matthean Divorce Texts and Some Palestinian
Evidence”, Theological Studies 37, 1976, p. 197-226, esp. p. 208-211. Para uma lista de outros que
adotam essa mesma abordagem, cf. HAGNER, Matthew 1—13, p. 124 que também cita Guelich e
Witherington. A infidelidade sexual pré-nupcial é defendida por Mark GELDARD, “Jesus” Teaching on
Divorce”, Churchman 92, 1978: p. 134-143; ISAKSSON, Marriage and Ministry in the New Temple,
especialmente p. 135 e John PIPER (cf. abaixo). Outras abordagens (de menor credibilidade) sdo a
“inclusivista” (cf. a analise critica de CARSON, Matthew, p. 414-415); a “pretérita ou sem comentdrios”
(cf. Bruce VAWTER, “Divorce and the New Testament”, Catholic Biblical Quarterly 39,1977, p. 528-
548) e a do “esclarecimento” (cf. a andlise critica de FEINBERG e FEINBERG, Evhics for a Brave New
World, p. 327).

36 Cf. p. ex., CARSON, Matthew, p. 414.
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** Conforme observa corretamente HAGNER, Matthew 1—13, p. 124-125. Para um estudo
andlise critica do “conceito de casamento ilegitimo”, of. WENHAM e HETH, Jesus and Divorce, p. 153~
168, 205-209. HETH, “Jesus on Divorce”, p. 5, afirma que essa postura “deixou de ser uma opgio
interpretativa vidvel”. Foi adotada por Charles RYRIE, “Biblical Teaching on Divorce and Remarriage”,
Grace Theological Journal 3, no. 2, 1982, p. 177-192, especialmente 188-189, que também cita F. F.
Bruce, p. 188, n. 2.

8 Cf. Mateus 1.18-20, onde José e Maria, entdo noivos, sio chamados de “marido” e “mulher”
e a dissolugiio de seu relacionamento exigiria uma “separagio” ou (“anula¢io do casamento”; NVT).
Com referéncia a pritica judaica de noivado, cf., p. ex., George Good MOORE, Judaism in the First
Centuries of the Christian Era. Cambridge: Harvard University Press, 1962, 2.121: “O noivado era
um ato formal por meio do qual a mulher se tornava, legalmente, esposa do homem; a infidelidade
da parte dela era adultério, passivel da respectiva pena; se o relacionamento fosse dissolvido, era
necessrio emitir uma carta de divércio”; e JEREMIAS, Jerusalem in the Time of Jesus, p. 367-368: “O
noivado, que era antecedido de um periodo de namoro e da redagio de um contrato de casamento,
indicava a “aquisi¢io” (ginvan) da mulher pelo homem e, portanto, o acordo vilido de casamento. A
noiva era chamada de ‘esposa’, podia ficar vidva, ser repudiada por divércio e, no caso de adultério,
estava sujeita 4 pena de morte [...] Mas era somente com o casamento em si, que normalmente
ocorria depois de um ano de noivado (M. Ket. V.2) que a moga deixava de estar sob a autoridade do
pai para ficar sob a autoridade do marido”. [Publicado em portugués sob o titulo: Jerusalém no tempo
de Jesus. Sdo Paulo:Paulinas, 1983.]

* ISAKSSON, Marriage and Ministry in the New Temple; John PIPER, “Divorce and Remarriage: A
Position Paper”, publicado em http://www.desiringgod.org/library/topics/divorce_remarriage/
div_rem_paper.html e “Divorce and Remarriage in the Event of Adultery”, em http://
www.desiringgod.org/library/topics/divorce_remarriage/dr_adultery.html. Cf. tb. Stephen D. GIESE,
http://geocitities.com/sdgiese2001/Divorce TP.htm. Giese defende a posi¢io de que “aunica conclu-
sdo legitima a respeito do divércio ¢ que a alianga conjugal € vilida até a morte de um dos conjuges” e
adota uma aplicacio ao noivado com base na convicgio de que a alianga.de casamento € indissolavel.
Para uma lista de outros autores que adotam essa mesma abordagem, cf. WENHAM e HETH, Jesus and
Divoree,p. 279, n. 7.

o0 Cf. Génesis 29.21; Deuteronémio 22.23-24; 2Samuel 3.14; Mateus 1.18-25. Cf. CARSON,
Matthew, p. 75 que cita Numeros 5.11-31; m. Sor4 1:1-15; David HiLL, “A Note on Matthew 1.19”,
Expository Times 76,1964-1965, p. 133-134. Angelo TOSATO, “Joseph, Being a Just Man (Mt 1:19)”,
Catholic Biblical Quarterly 41, 1979, p. 547-551. Craig S. KEENER, 4 Commentary on the Gospel of
Matthew. Grand Rapids: Eerdmans, 1999, p. 91, cujo estudo todo de Mateus 1.19 nas p. 87-95
compensa o estudo minucioso. Keener cita m. Gitin 6:2; Ketubot 1:2; 4:2; m. Yebanot 2:6; b. Gitin, 26b.

1O termo “divércio” é usado entre aspas aqui para indicar que, hoje em dia, nio se aplica ao
rompimento de um noivado.

2 Cf. o resumo dessa abordagem em WENHAM e HETH, Jesus and Divorce, p. 169-171.

¢ Convém observar, porém, que Mateus néo usa a palavra porneia para descrever a suposta
ofensa de Maria em Mateus 1.18-25. Cf. WENHAM e HETH, Jesus and Divorce, p. 173. Piper também
acredita que, em Lucas 16.18, Jesus exclui 0 novo casamento no caso de divércio e interpreta Mateus
5.32 conformemente.

¢ Cf. também FEINBERG e FEINBERG, Ethics for a Brave New World, p. 328. Os autores apresentam
trés criticas basicas 4 “aplicacdo ao noivado”: (1) a restrigdo ilegitima do significado de porneia a sexo no
noivado; (2) o fato de Deuteronémio 24 nio tratar do sexo durante o periodo de noivado, pois esse assunto
jé foi tratado em Deuteronémio 22; (3) a falta de referéncia ao noivado em Mateus 19.

* Cf. INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible,p. 161-167.
% INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p. 185.
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¢ CARSON, Matthew. p. 417.

8 CARSON, Matthew. p. 418, citando James B. HURLEY, Man and Woman in Biblical Perspective.
Leicester: InterVarsitiy Press, 1981, p. 104; e MURRAY, Diworce, p. 51 e seguintes.

% Cf. 0 estudo detathado de INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible,p. 189-212.

7" Para uma discussdo detalhada de 1Corintios 7.12-14, cf. Judith M. GUNDRY-VOLF, “The Least
and the Greatest”, Marcia J. Bunge, ed., The Child in Christian Thought. Grand Rapids: Eerdmans,
2001, p. 48-53.

"t Com referéncia a toda a se¢do, cf. especialmente o estudo de Gordon D. FEE, The First Epistle
to the Corinthians, New International Commentary on the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans,
1987, p. 290-306. Sobre a oragio “Deus nos chamou para vivermos em paz”, cf. INSTONE-BREWER,
Divorce and Remarriage in the Bible, p. 203, com referéncia 4 sua obra anterior, Technigues and
Assumptions on Jewish Exegesis Before 70 CE (Texte uind Studien zum antiken Judentum 30; Tiibingen:
Mohr-Siebeck, 1992), p. 21, 37, 82, 144-145, onde o autor mostra que “em favor da paz” faz parte da
terminologia rabinica para aquilo que pode ser chamado de “pragmatismo”, em contraste com uma
apheacio rigida da lei.

2 Cf. especialmente Will DEMING, Pau/ on Marriage and Celibacy: The Hellenistic Background of
1 Corinthians 7,2a ed., Grand Rapids: Eerdmans, 2004. Deming argumenta que a chave hermenéutica
para entender esta passagem se encontra no debate entre estoicos e cinicos sobre os méritos e deméritos
do casamento. Ele afirma que, entendido corretamente, o posicionamento de Paulo nio ¢ ascético;
antes, 0 ap6stolo destaca as vantagens do celibato a luz das circunstincias presentes que tornavam
essencial os cristdos pesarem os pros e contras de ingressar no matrimaonio.

3 Conforme NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 87, observa corre-
tamente, chorizj, neste caso, significa divorcio, e ndo apenas separagao. Essa ideia é corroborada pelo
uso contemporineo do grego; o contraste entre 0 mesmo termo grego e “o que Deus uniu o homem
ndo separe” em Mateus 19.6; e 0 uso paralelo de chorizo ¢ aphiemi (que também significa “divércio”)
neste contexto.

7* Conforme observa, corretamente, INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, p.
201-203.

> Cf. FEE, First Epistle to the Corinthians, p. 296.

7 Alguns acrescentam outras circunstancias extremas (como abuso persistente do conjuge) quan-
do estas sdo confrontadas por meio do processo descrito em Mateus 18.15-17, embora seja necessdrio
usar de grande cautela a esse respeito a fim de ndo depreciar o alto valor atribuido ao casamento pelas
Escrituras. Cf. HAWTHORNE, “Marriage and Divorce”, Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin, ¢
Daniel G. Reid, eds., Dictionary of Paul and His Letters. Leicester/ Downers Grove: InterVarsity
Press, 1993, p. 599, que pergunta: “ possivel extrapolar a partir disso que outras distorgdes do
casamento (p. ex., crueldade, abandono, abuso fisico, abuso psicaldgico sistemiatico do conjuge, etc.)
também podem ser incluidas como excegdes do ideal |...]?” e insta: “Nenhum plano de divércio deve
ser feito de forma separada da comunidade de fé ou sem o conselho e apoio da lideranga eclesiastica
local”. [Publicado em portugués sob o titulo Diciondrio de Paulo ¢ suas cartas. Sao Paulo: Loyola, 2008.]
Cf. tb. NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 88-89. Qutros, como INSTONE-
BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible, passim, postulam a permissibilidade do divércio de modo
mais amplo, nos casos de negligéncia material e emocional. Instone-Brewer afirma que o siléncio de
Jesus a respeito dessa questio em Mateus 19 deve ser entendido como concordincia ticita com a
pratica judaica universal a esse respeito com base em Exodo 21.10-11 (p. 166, 181-182, 185) ¢
argumenta que Paulo se refere 4 mesma passagem em 1Corintios 7.3 (p. 193-194. cf. capitulos 2 e 3,
acima). Ver, porém, a andlise critica no capitulo 2,

7 Além disso, é possivel que o relacionamento de Herodes Antipas com Herodias (condenado
por Joio Batista) também esteja em questdo (cf. acima e ver mais detalhes sobre Marcos, abaixo).
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% Cf., p. ex., GUNDRY, Matthew, p. 90-91; WENHAM e HETH, Jesus and Divorce, p. 113-116; EDGAR,
“No Divorce, No Remarriage”, House, ed., Divorve and Remarriage: Four Christian Views, p. 37-38.

” Conforme observa corretamente HAGNER, Mat#thew 1—13, p. 125.

% Devemos as consideragdes a seguir a HETH, “Jesus on Divorce”, p. 12. Dentre aqueles que

interpretam 1Corintios 7.15 como um chamado 4 paz para o cristio, mas nio como permissio para
se casar novamente, podemos citar Paige PATTERSON, The Troubled Triumphant Church: An Exposition
of First Corinthians. Nashville: Thomas Nelson, 1983, p. 120-121.

8 STEIN, “Divorce”, p. 194.

52 JONES, Biblical Christian Ethics, p. 201, n. 81, sugere que, em 1Corintios 7.27-28, Paulo “talvez”
esteja dizendo que os individuos que se divorciaram de modo legitimo e se casaram novamente “nio
pecaram”. Trata-se, porém, de uma interpreta¢do improvivel do texto. Cf. NORMAN, “Biblical,
Theological, and Pastoral Reflections”, p. 88, com referéncia a Jefterson Davis, Evangelical Ethics:
Issues Facing the Church Today, 2a ed. Phillipsburg: Presbyterian & Reformed, 1993, p. 101-102.

% Cf. especialmente Craig S. KEENER, ... 4nd Marries Another: Divorce and Remarriage in the
Teaching of the New Testament. Peabody: Hendrickson, 1991, p. 61-66. Em oposigdo a WENHAM e
HETH, “Divorce and Remarriage: The Search for Evangelical Hermeneutic”, Trinity Journal 16,1995:
p. 63-100. Observe a andlise critica de Wenham e Heth sobre o posicionamento de STOTT, “Marriage
and Divorce”, p. 171 que chama essa abordagem de “extrema” e “inconcludente” (embora “argumenta-
da de forma plausivel’; trata-se de uma referéncia a série de trés artigos de Wenham, “The Biblical View
of Marriage and Divorce”, Third Way, vol. 1, nos. 20-22 [outubro e novembro, 1977]). Cf. tb. House,

ed., Divorce and Remarriage: Four Christian Views.

¥ Cf, p. ex., STEIN, “Divorce”, p. 192-193: “Em nossos textos, portanto, o divércio deve ser
entendido como incluindo a pressuposi¢io do direito de se casar novamente”; JONES, Biblical Christian
Ethics, p. 199: “Quando o divércio é justificado, hd liberdade para um novo casamento”; e Craig L.
BLOMBERG, “Marriage, Divorce, Remarriage, and Celibacy”, Trinity Journal 11, 1990, p. 196: “O
divércio nos tempos biblicos quase sempre trazia consigo o direito de se casar novamente; nenhum
texto do NT rescinde essa permissio”.

¥ Conforme KEENER, “Adultery, Divorce”, p. 6, observa: “O préprio termo para divércio legal
significa liberdade para se casar novamente”.

% Divorciar-se ¢ casar-se novamente aparecem juntos em Marcos 10.11-12 (cf. v. 9). Conforme
STEIN, “Divorce”, p. 195, observa, a ligagio também ¢ pressuposta em Deuterondmio 24.1-4.

%7 Este versiculo que originalmente fazia parte de uma ilustragio em um contexto diferente
declara que uma mulher pode se casar novamente se o marido tiver falecido. Conforme Douglas M.
Moo, The Epistle to the Romans, New International Commentary on the New Testament. Grand
Rapids: Eerdmans, 1996, p. 413, n. 24, observa corretamente: “Esses versiculos sdo, por vezes, cita-
dos para provar que o casamento com base em qualquer outra coisa além da morte do conjuge ¢
adultero. Quer esse seja o ensinamento biblico ou ndo, estes versiculos provavelmente nio sio rele-
vantes para a questdo, Paulo nio estd ensinando sobre segundo casamento, mas citando um simples
exemplo para provar sua argumentagio”.

* Conforme observa corretamente NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 86.

¥ O rotulo € usado por WENHAM e HIZTH, Jesus and Divorce (observe, porém, a critica de JONES,
Biblical Christian Ethics, p. 181, que chama esse rétulo de “enganoso ¢ pejorativo”; semelhantemente,
NORMAN, “Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 79, n. 2).

* Com referéncia a Erasmo, cf. V. Norskov OLSON, The New Testament Logia on Divorce: A
Study of Their Interpretation from Erasmus to Milton, Beitrige zur Geschichte biblischer Exegese 10.
Tibingen: Mohr Siebeck, 1971. Cf. BLOMBERG, Matthew e “Marriage, Divorce, Remarriage, and
Celibacy”; CARSON, Matthew, FEINBERG ¢ FEINBERG, Ethics for a Brave New World, HUGENBERGER,
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Marriage as a Covenant; JONES, Biblical Christian Ethics; John MACARTHUR, The Fulfilled Family.
Chicago: Moody, 1987, e http://www.gracechurch.org/divorce.asp; MURRAY, Divorce; STEIN,
“Divorce”; STOTT, “Marriage and Divorce”; e HETH, “Jesus on Divorce”. Cf. tb. Thomas EDGAR,
“Divorce and Remarriage for Adultery and Desertion”, House, ed., Divorce and Remarriage.

9" WENSHAM e HETH, Jesus and Divorce; HETH, “Divorce, but No Remarriage”, House, ed.,
Divorce and Remarriage, GUNDRY, Matthew, HAGNER, Matthew 14—28; Andrew Cornes, Divorce
and Remarriage: Biblical Principles and Pastoral Practice. Grand Rapids: Eerdmans, 1993; Jacques
DUPONT, Mariage et divorce dans I'évangile: Matthieu 19, 3—12 et paralleles. Abbaye de Saint-André:
Desclee de Brouwer, 1959.

?2 Piper publicou suas ideias em seu website (cf. referéncias acima); cf. tb. ISAKSSON, Marriage
and Ministry in the New Temple, James Montgomery BOICE, The Sermon on the Mount. Grand Rapids:
Zondervan, 1972, e “The Biblica View of Divorce”, Eternity. Dezembro de 1970, p. 19-21; Dwight
PENTECOST, The Words and Works of Jesus Christ: A Study of the Life of Christ. Grand Rapids: Zondervan,
1981. Proponentes da “aplicagio a0 incesto” também se encaixam nessa categoria; cf. . Carl LANEY,
The Divorce Myth. Minneapolis: Bethany, 1981, e “No Divorce, No Remarriage”, House, ed., Divorce
and Remarriage: Four Views, F. F. BRUCE, New Testament History. Garden City: Doubleday, 1980; e
Charles RYRIE, “Biblical Teaching on Divorce and Remarriage”, Grace Theological Journal 2, no. 2.
Outono, 1982, p. 177-192.

* Qs quatro posicionamentos discutidos aqui sdo as principais abordagens a questio. Além delas,
intérpretes individuais defendem outras combinagdes. Um exemplo é SCOBIE, Ways of Our God, p. 840,
que reconhece a exce¢do do adultério feita por Jesus em Mateus 19.9, mas acredita que, embora Paulo
admita a separagio como uma possibilidade em 1Corintios 7, nio ha nenhuma possibilidade de novo
casamento. Qutros, como Robert J. GAGNON, The Bible and Homosexual Practice: Texts and Hermeneutics.
Nashville: Abingdon, 2001, p. 201, n. 21 (“Nio tenho certeza de qual é a solugio”) ndo sabem ao certo
como conciliar as virias injungdes biblicas acerca do divorcio.

' Daniel R. HEIMBACH, True Sexual Morality: Biblical Standards for a Culture in Crisis. Wheaton:
Crossway, 2004. Observe que essa abordagem nio se encontra representada na obra editada por

Wayne House.

% Temos consciéncia de que alguns negam a possibilidade de alguém ser completamente “ino-
cente” quando ocorre o divércio. A nosso ver, porém, ha casos evidentes em que o adultério ou
abandono ndo implica cumplicidade ou culpa do outro conjuge. Por certo, o casamento entre dois
conjuges nio anula o fato de que cada pessoa é responsivel por seus atos, de modo que parece inteira-
mente apropriado chamarmos de “vitima” a pessoa cujo conjuge cometeu infidelidade sexual e de
“adiltero” o conjuge que cometeu essa transgressao.

% Conforme observa corretamente KEENER, ... And Marries Another, p. 109. Cf. tb. NORMAN,
“Biblical, Theological, and Pastoral Reflections”, p. 88-92. Norman também trata de divércio e novo
casamento ¢ o professor de semindrio (p. 92-100).
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Maridos fiéis: qualificacdes 12
para a lideranca da igreja

s qualificagbes para a lideranga da igreja especificadas nas Epistolas Pasto-

rais dedicam atengio consideravel a vida conjugal e familiar do candidato.!

Em 1Timéteo 3.1-13, a principal passagem sobre o assunto, exige-se
que presbiteros e didconos sejam “maridos de uma s6 mulher” (mias gynaikas
andra, 3.2,12; cf. Tito 1.6; cf. mais abaixo); que os presbiteros mantenham os
filhos sob controle com todo o respeito (1Tm 3.4; cf. Tt 1.6); e que governem
bem a prépria casa (1Tm 3.4), pois, de acordo com Paulo, “se alguém nio sabe
governar a prépria casa, como cuidaré da igreja de Deus?” (3.5).? Existe, portanto,
uma relagdo préxima entre igreja e familia, o que faz a maturidade cristd no
cumprimento dos deveres de marido e pai se tornar um dos requisitos mais essen-
ciais para aqueles que aspiram ao cargo de pastor ou presbitero.’?

O REQUISITO DE FIDELIDADE CONJUGAL
O significado da expressao mias gynaikas andra

Observamos diferencas considerdveis entre as tradugdes da Biblia e entre os comen-
taristas no que se refere ao significado de mias gynaikas andra em 1Timéteo
3.2,12.% (1) Paulo exige que os lideres da igreja sejam casados (excluindo, por-
tanto, oficiais nio casados)? (2) Seu objetivo é proibir candidatos divorciados?
(3) Esse requisito exclui vidvos que se casaram novamente de exercerem cargos
eclesidsticos? (4) O apéstolo se pronuncia contra a poligamia (como sugerem
algumas versoes)? (5) Ou exige que o oficial seja fiel & esposa se for (e supondo
que normalmente é) casado, em contraste com o marido que se mostra infiel &
esposa a0 ter um ou varios relacionamentos extraconjugais enquanto estd casado
com ela? (Algo que acontecia com frequéncia no mundo antigo na forma de
concubinato.) Praticamente todas essas interpretagdes sio adotadas por pelo me-
nos algumas tradugées e / ou comentaristas.”> Como resolver essa questio dificil
de modo satisfatério e saber qual interpretagio é mais provével a luz do significado
da expressdo ¢ do contexto cultural antigo?
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Primeiro, é improvivel que Paulo — um homem que néo foi casado durante
boa parte de seu ministério apostélico (sendo todo ele; cf. 1Co 7.8; cf. capitulo 9)
e que, em outra passagem, exalta as vantagens do solteirismo para o servico no
reino (1Co 7.32-35) — impedisse homens nio casados de serem oficiais da igreja.
Ademais, se a intengdo do apéstolo fosse limitar o exercicio de cargos eclesidsticos
aos casados, ele poderia ter sido bem mais claro (p. ex., colocado como requisito
que os presbiteros fossem “casados”, gamos). E bastante provivel, portanto, que o
requisito em questio simplesmente suponha que quase todos os candidatos que
poderiam se qualificar seriam casados, dai tratar da conduta do homem em rela-
¢d0 a esposa no casamento.

Segundo, se Paulo tivesse a intengio de excluir os divorciados, poderia ter usa-
do termos mais diretos para expressar esse requisito (p. ex., “ndo seja divorciado”). A
primeira vista, hd margem para considerar que, na melhor das hipéteses, trata-se de
uma possivel inferéncia (com base nas palavras “marido de uma sé mulher”), e ndo
de uma declaragio direta. Na verdade, o divércio (e novo casamento) nio é men-
cionado em nenhum momento nas Epistolas Pastorais.

Terceiro, também é pouco provivel que Paulo desejasse proibir as viavas que se
casaram novamente (os quais, seguindo uma interpretagio literal, se casaram duas
vezes) de serem oficiais da igreja. Em outra passagem, Paulo incentiva pessoas viu-
vas a se casarem novamente e assume uma postura totalmente positiva em relagio
aqueles que perderam o conjuge.® Seria complicado entender por que Paulo impe-
diria de se tornarem oficiais da igreja os vitivos que tivessem seguido o conselho
dele e se casado outra vez, especialmente tendo em vista que muitos desses indivi-
duos seriam homens mais velhos e maduros, respeitados e experientes quanto a
vivéncia em geral e 4 espiritualidade e, portanto, aptos para exercer lideranga com-
petente e distinta na igreja (cf. Tt 2.2; 1Pe 5.5; cf. tb. 1Ts 5.12; Hb 13.17). No caso
dos vilivos que se casaram novamente, 0 novo casamento nao sugere nenhuma fra-
queza de cardter nem falha moral. A presen¢a de uma nova esposa também nio
constitui obstéculo para a qualificagio desse candidato, uma vez que ele nio ¢é dife-
rente, em nenhum sentido, de outros homens casados que almejam ou exercem
cargos eclesidsticos. Ndo parece haver, portanto, nenhuma base biblica, teolégica ou
racional para impedir vidvos casados novamente de serem oficiais da igreja.

Quarto, a teoria de que Paulo desejava excluir os poligamos dos cargos ecle-
sidsticos” apresenta uma dificuldade, pois, naquela época, a poligamia nio era uma
prética comum no mundo greco-romano.® E bem mais provével que a expressio
mias gynaikas andra visasse impedir que homens com uma ou vérias concubinas,
uma pritica amplamente difundida naquele tempo, se candidatassem a cargos da
igreja.’ Ao que parece, gregos e romanos nio consideravam o concubinato sinéni-
mo de adultério ou poligamia. Para Paulo, porém, era essencialmente equivalente a
poligamia, uma vez que a unido sexual resulta em um relacionamento de “uma sé

carne” (cf. 1Co 6.16).
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Por esse motivo, em quinto lugar, é provivel que a tradugdo que capta me-
lhor a esséncia da expressio mias gynaikas andra seja “marido fiel”.) A relagio
entre essa expressio e a fidelidade conjugal ¢ sugerida pelo texto paralelo em
1Timéteo 5.9, onde a vitva que se qualifica para receber sustento da igreja deve
ter sido “fiel a seu marido” (NVI) e onde o apéstolo emprega a expressio equiva-
lente “mulher de um s6 marido” (cf. 1Co 7.2-5). No segundo caso, nio é possivel
a expressio indicar a proibi¢do da poliandria (ser casada com mais de um marido
a0 mesmo tempo, uma pritica quase inexistente no mundo antigo), uma vez que
se aplica a uma mulher que perdeu o marido. Ademais, nio faria sentido Paulo
incentivar as viivas mais jovens a se casarem outra vez e, mais tarde, desqualificd-
las por terem sido (literalmente), esposas de mais de um marido.' Outro aspecto
a ser considerado € o fato de esse requisito de fidelidade conjugal para os lideres
da igreja (inclusive os didconos, 1Tm 3.12) ser coerente com a proibi¢io de adul-
tério no Decilogo (Ex 20.14 = Dt 5.18).2

Se a discussdo acima estiver correta, portanto, ao que parece, o problema com
os quatro pontos de vista relacionados acima é que se baselam em uma interpreta-
¢do literalista, sendo rigida, da expressio mias gynaikas andro como indicagéo /izeral
de casamento com somente xza mulher ao longo de toda a vida: #ma em contraste
com nenhuma no caso de candidatos solteiros a cargos eclesiasticos, ou uma em
contraste com duas ou mais esposas, quer simultaneamente (poligamia), quer conse-
cutivamente (novo casamento de viuvos ou divorciados). E mais provével, porém,
que devamos entender a expressdo de forma idiomdtica (“marido do tipo que tem
uma s6 esposa’) , ou seja, como um termo para fidelidade conjugal, e nio uma
enumeragio literal de determinado numero de casamentos (uma, € nio nenhuma
ou duas ou mais) do candidato.’

Essa interpretagio é corroborada por evidéncias histéricas referentes ao con-
ceito romano de univira, ou seja, “esposa do tipo que tem um s6 marido”.!* Essa
expressio que indica fidelidade conjugal era aplicada, inicialmente, em vida, a mu-
lheres com referéncia ao marido e, posteriormente, tornou-se um epiteto usado
pelos maridos para a esposa falecida. Esse fato ¢ atestado por diversas referéncias
literdrias que chegaram até nés e por inscrigdes tumulares. Dai o poeta Cétulo, do
primeiro século a.C. escrever: “[ V]iver com contentamento somente com o marido
é o maior elogio que uma esposa pode receber”.” Uma inscri¢do imperial romana
diz: “Viveu cinquenta anos, satisfeita com um s6 marido”.'* O Laudation Turiae do
final do primeiro século a.C. registra as palavras de um marido acerca da esposa:
“Raros sdo os casamentos, tio duradouros, encerrados pela morte, nio interrompi-
dos pelo divéreio...”

Por esses motivos, concluimos que ¢ mais apropriado interpretar o requisito
paulino mias gynaikas andra como uma estipulagio de que os candidatos a cargos
eclesidsticos (tanto de presbitero como de diidcono) devem ser maridos fiéis (se
forem casados ao se candidatarem). Supondo que essa interpretagio esteja correta,
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quais sdo as implicages desse requisito para a igreja nos dias de hoje? Na discussio
a seguir consideraremos de forma sucinta as implicagdes dessa exigéncia no caso de
candidatos 2 lideranga da igreja que sdo solteiros, divorciados ou casados novamente.

Implicacoes

Como primeira implicagdo do requisito de que o marido seja fiel, candidatos mais
jovens que ainda nio provaram sua capacidade de administrar o préprio lar nio
devem, em geral, ser colocados nos cargos mais elevados de lideranga na igreja.
Mesmo que possuam educagio formal apropriada e se mostrem ansiosos ¢ qualifi-
cados quanto a outros aspectos de cariter e disposi¢do, maturidade e vivéncia sdo
parte tio importante do preparo necessdrio para o lider da igreja desempenhar seu
papel que qualquer atenuagio desse requisito pode se aproximar de forma perigosa
da nomeagio de um recém-convertido, algo que as Escrituras desestimulam energi-
camente (1Tm 3.6; cf. 5.22).

Segunda implicagio, ¢ totalmente absurdo alguém oferecer lideranga qualifi-
cada e competente a igreja e, a0 mesmo tempo, negligenciar os deveres para com a
proépria familia, quer devido as muitas atividades do ministério, quer por priorida-
des incorretas. E essencial, portanto, que pastores e presbiteros avaliem a si mesmos
regularmente a fim de determinar se sdo capazes ou nio de superintender a igreja
enquanto cumprem de modo adequado seus deveres naturais de marido e pai. De
outro modo, pode-se dizer, em concordincia com Paulo, que esses homens devem
cuidar para que, depois de terem pregado, ndo venham, eles préprios, a ser reprova-
dos (1Co 9.27).

Terceira implicagdo, em termos teolégicos, ao criar um vinculo tio estreito entre
familia e igreja, o Novo Testamento apresenta a dltima como extensio escatolégica
da primeira. A institui¢io que remonta a criagio divina do primeiro homem e
mulher € estendida e esclarecida na “familia de Deus”, a igreja (cf. Ef 5.31-32). Por
1ss0, as exigéncias para que os oficiais da igreja governem bem a prépria casa, sejam
fiéis no casamento e mantenham os filhos sob o devido controle sio pré-requisitos
indispensiveis que indicam sua adequagio para o cargo eclesidstico. Antes de lide-
rar a casa de Deus, o oficial deve mostrar que é capaz de cumprir apropriadamente
as responsabilidades de lider no lar.

OFICIAIS DA IGREJA E A QUESTAO DO DIVORCIO

Mas o que dizer dos homens divorciados que atuam como pastores, presbiteros ou
didconos? Tendo em vista as declaragdes enérgicas tanto de Jesus quanto de Paulo a
respeito do divércio e novo casamento (cf. o capitulo anterior), e o fato de que o
servigo de pastor, presbitero ou didcono na igreja ¢ uma vocagio nobre que implica
responsabilidade consideravel, homens divorciados devem ser impedidos de exercer
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cargos de lideranga na igreja, especialmente como pastores, presbiteros ou didconos?
Considerando-se o padrio elevado das qualificagbes morais exigidas daqueles que
ocupam esses cargos, a conclusio pode parecer clara. De que outro modo os indivi-
duos encarregados da igreja poderiam servir de modelos da semelhanga de Cristo
para o restante da congregagio?

Na verdade, aqueles que a adotam a postura de “divércio proibido e novo casa-
mento proibido”, nem sequer levantam essa questdo. O divércio nunca ¢é legitimo
para o cristdo, inclusive para aqueles que aspiram a cargos de lideranca na igreja.
O divorciado nio pode, portanto, ser considerado “marido de uma sé mulher” (ou
“marido fiel”) e “irrepreensivel”. Para aqueles que aceitam, pelo menos em princi-
pio, a possibilidade de o divércio ser biblicamente legitimo em determinadas cir-
cunstancias (cf. Mt 19.9; 1Co 7.15), porém, a questdo ndo ¢é tio simples. A principal
passagem sobre as qualifica¢des para a lideranga (1Tm 3; Tt 1) ndo trata de forma
direta desse assunto; antes, focaliza o requisito da fidelidade do candidato dentro
do casamento atual. A questio baseia-se, em medida consideravel, portanto, no
significado do requisito mias gynaikas aner.”

Se, conforme argumentamos anteriormente, a expressio significa “marido fiel”,
é possivel homens que se divorciaram (especialmente se o divércio ocorreu antes de
sua conversio), preencherem esse requisito caso sejam fiéis a esposa no casamento
atual. Logo, homens divorciados (e casados outra vez) nio seriam, necessariamente,
impedidos de se candidatar para os cargos de pastor, presbitero ou didcono, especial-
mente se, em concordincia com a postura majoritiria descrita no capitulo anterior,
o divércio foi legitimo. Se o divércio foi ilegitimo (isto é; fora da “cldusula de
exce¢io” de Mateus ou do privilégio paulino), a possibilidade de servir como pastor,
presbitero ou didcono parece ser excluida, pois, quer a pessoa tenha se arrependido
desse pecado ou nio, tem um divéreio ilegitimo em seu passado.™

Em termos gerais, ndo é apropriado aplicar normas mais rigidas as pessoas s6
por “seguranga” ou “conservadorismo’. Se (e nem todos concordam) tanto Jesus
quanto Paulo se mostraram dispostos a abrir uma exce¢do, devemos seguir o exem-
plo deles sem medo de depreciar o alto valor do matriménio. Nio obstante, quando
combinado com o requisito de que o lider seja “irrepreensivel” (o que inclui sua
reputagio na comunidade), em muitos casos, pode ser melhor pesar com cautela se
¢ apropriado ou nio nomear divorciados para os cargos de pastor, presbitero ou
didcono, especialmente quando ha candidatos qualificados disponiveis que nio pas-
saram por um divércio. Esse parece ser o caminho mais prudente a seguir, especial-
mente se, além dos cargos de oficiais da igreja, existem muitos outros campos de
atuagio disponiveis para pessoas nesse tipo de circunstincia.

Embora exija maturidade espiritual e retidio moral, a norma nio requer per-
feicdo. Na verdade, a lista contém muitos atributos aos quais todo cristio deve aspi-
rar. Sem duvida, os pastores precisam dar exemplo da maturidade espiritual, mas
nio se deve imaginar que tém a responsabilidade de representar Cristo de maneira
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a literalmente personificar suas caracteristicas, seja no estado de solteiro,”’ ou na
auséncia de divéreio ou novo casamento. E mais apropriado que os oficiais casados
exemplifiquem a fidelidade de Cristo 4 sua noiva espiritual, a igreja, ao serem fiéis
a esposa (cf. Ef 5.25-30). Trata-se de algo inteiramente compativel com o conceito
apresentado acima de que Paulo exige fidelidade conjugal dos oficiais e, 20 mesmo
tempo, deixa em aberto a questdo da elegibilidade daqueles que passaram por um
divércio biblicamente permissivel (caso isso seja considerado possivel), pelo menos
em principio.

REQUISITOS REFERENTES AOS FILHOS DOS
LIDERES DA IGREJA

As cartas de Paulo a Timéteo e Tito trazem nio apenas o requisito de fidelidade
conjugal, mas também uma estipulagio a respeito dos filhos do lider da igreja.
Para Timéteo, Paulo escreve que o candidato a oficial da igreja “deve governar
bem a prépria casa, mantendo os filhos em sujeigio” (1Tm 3.4). Em um argu-
mento do menor para o maior, o apéstolo prossegue: “Pois, se alguém nio sabe
governar a prépria casa, como cuidard da igreja de Deus?” (v. 5). O requisito
mencionado na carta a Tito parece ainda mais rigoroso e determina que o lider da
igreja deve ter “filhos crentes que nao sejam acusados de libertinagem, nem deso-
bedientes” (Tt 1.6; RC: “filhos fiéis”). Também nesse caso, Paulo apresenta uma
razdo: “Pois, como responsével pela obra de Deus, é necessirio que o bispo seja
irrepreensivel” (v. 7). '

O termo grego pistos pode ser traduzido como “crentes” (Almeida Século Xx1,
RA, NVI) ou “fiéis” (RC). Embora “crentes” seja o significado do termo na maior
parte de suas ocorréncias nas Epistolas Pastorais, neste caso, talvez seja mais prova-
vel que a expressio signifique “fiel”, com o sentido de “obedientes e submissos as
ordens do pai” (cf. 1Tm 3.11; 2Tm 2.2,13).* O significado “crentes” é menos
provével neste caso devido ao contexto e ao paralelo em 1Timéteo 3.4, sem falar
nas dificuldades teoldgicas de conciliar a doutrina da elei¢io com a abrangéncia
desse requisito.

O fato de outras duas ocorréncias de “libertinagem” (ou “libertino”, asétias)
serem relacionadas a bebedeiras (Ef 5.18; 1Pe 4.4; cf. Pv 28.7, LXX) e de as outras
duas ocorréncias de “desobedientes” (lit. “insubordinados”, anypotakta; cf. Hb 2.8)
serem associadas a rebelido categérica (1Tm 1.9; Tt 1.10), sugere que nfo se tem em
vista apenas desobediéncia ocasional, mas rebelido inveterada contra a autoridade
paterna. Quem deseja ser presbitero da igreja, um cargo que implica o exercicio de
autoridade sobre a congregagio, deve exercer autoridade apropriadamente no lar e
ter filhos obedientes e submissos (quer sejam espiritualmente regenerados ou nio).
Trata-se de algo necessdrio para que os “encarregados dos ministérios de Deus”
(otkonomos theou; cf. 1Co 4.1-2; 1Pe 4.10) sejam irrepreensiveis (cf. 1Tm 3.5,15).%
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O SOLTEIRISMO E A LIDERANCA DA IGREJA

Concluimos nosso estudo sobre a relagio entre casamento, familia e lideranca ecle-
sidstica com alguns comentarios sucintos sobre o solteirismo ¢ a lideranga da igreja.
Como na discussdo acima sobre candidatos divorciados, observamos que a expressio
“marido de uma s6 mulher” (ou “marido fiel”) nio se aplica diretamente aqueles
que nio sdo casados e aspiram a cargos eclesidsticos. Por certo, o requisito para os
lideres da igreja serem “maridos fiéis” ndo significa que os bispos precisavam ser
casados; apenas louva o casamento como algo que nao é incompativel com o oficio
episcopal”.” Tendo em vista o modo positivo como Jesus e Paulo se referiram ao
celibato em outras passagens (cf. capitulo 9, acima) sem falar no ministério deles
préprios, ambos homens nio casados, parece seguro concluir que o fato de um
homem nio ser casado nio o desqualifica para o servi¢o como pastor ou presbitero.?

Evidentemente, ¢ possivel que existam outras questdes que requerem cautela
no tocante a nomeagio de homens solteiros relativamente jovens para o cargo de
pastor ou presbitero, como sua inexperiéncia, auséncia de um histérico positivo
comprovado, falta de maturidade espiritual. O ponto que desejamos ressaltar aqui,
porém, € que o solteirismo em si ndo desqualifica o individuo, de maneira nenhu-
ma, para a lideranga da igreja. Na verdade, como Paulo observa em sua principal
discussio sobre casamento e solteirismo em 1Corintios 7, o solteirismo acarreta
diversas vantagens importantes para o servi¢o do reino.” Homens solteiros inteira-
mente dedicados ao Senhor e sua obra sio isentos das responsabilidades de cuidar
de esposa e filhos e podem exercer o ministério cristio de modo mais intensivo que
os casados (1Co 7.32-35). Em contrapartida, porém, a capacidade de uma pessoa
solteira se identificar com os desafios que os casais e familias da igreja enfrentam
pode ser, por vezes, limitada.

Em dltima anilise, o melhor a fazer ¢ sujeitar os candidatos solteiros a cargos
eclesidsticos a0 mesmo processo de selecio e requisitos que os homens casados de
modo a decidir, caso a caso, se sdo qualificados para servirem como oficiais da igreja.
Adaptando as palavras de Paulo com referéncia aos didconos, “devem ser primeira-
mente experimentados; depois, se ndo houver nada contra eles, que atuem como

didconos” (1Tm 3.10; NVI).

CONCLUSAO

Este capitulo aplica 4 questdo das qualificagbes para a lideranca da igreja virias
consideragdes feitas anteriormente neste livro a respeito dos ensinamentos biblicos
sobre casamento ¢ familia. Em suas cartas a Timoéteo e Tito, o apéstolo Paulo
determina que os candidatos a presbitero e didcono devem ser mias gynaikas andra
(1Tm 3.2; Tt 1.6). Essa expressdo ¢ interpretada de varias formas: os lideres devem
ser casados (ou seja, nio devem ser solteiros); nio devem ser divorciados; ndo de-
vem ser casados outra vez (no caso de vidvos); nio devem ser poligamos (isto &,
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casados com mais de uma esposa a0 mesmo tempo); ou devem ser fiéis no casamen-
to (e nio infiéis, como no concubinato). Depois de extensa discussdo, concluimos
que a ultima opgio, a saber, que os candidatos sejam “maridos fiéis”, € a interpreta-
¢do mais provivel desse requisito.

Depois de extrair varias implicagdes dessa interpretagio, tratamos da questio
do divércio em relagio aos candidatos a cargos de lideran¢a na igreja. Concluimos
que, tecnicamente, a exigéncia para que sejam “maridos fiéis” nao se refere de forma
direta a questdo de os candidatos divorciados se qualificarem ou ndo para serem
considerados e servirem como presbiteros e / ou didconos. Por esse motivo, reco-
mendamos que a igreja esteja aberta para essa possibilidade em principio e, a0 mes-
mo tempo, registramos vérias adverténcias.

Também tratamos dos requisitos que dizem respeito aos filhos dos lideres da
igreja, focalizando, mais uma vez, as estipulagées de Paulo nas Epistolas Pastorais
(1Tm 3—5; Tt 1.6). Na primeira passagem, o apéstolo exige que o bispo “[governe]
bem a prépria casa, mantendo os filhos em sujeigio”. Na segunda passagem, Paulo
afirma que os filhos dos lideres da igreja devem ser “crentes” ou “fiéis” e ndo ser
“acusados de libertinagem, nem desobedientes”. Depois de algumas consideragaes,
concluimos com base no paralelo em 1Timéteo 3.4 e em aspectos contextuais e
léxicos que a tradugdo “fiéis” parece ser mais provavel que “crentes”.

Nosso tltimo tépico de discussio foi a questdo do solteirismo e a lideranga da
igreja. Observamos que homens solteiros devem, sem duvida, ser considerados para
o servigo como oficiais da igreja no minimo pelos seguintes motivos. Primeiro, o
requisito “marido de uma sé mulher” ndo visa estipular que os lideres da igreja
devem ser casados, mas apenas determinar que, se forem casados, que sejam fiéis a
esposa. Segundo, tanto Jesus quanto Paulo elogiaram, em sua prépria pritica e ensi-
no, o estado solteiro. Ao mesmo tempo, observamos que alguns solteiros nio de-
vem se candidatar a cargos de lideranga por serem jovens demais, inexperientes ou
desprovidos de maturidade espiritual. Também observamos que os solteiros podem
ter certas limitagdes no tocante a identificacio com os desafios que os membros
casados de sua congregacio enfrentam. Como quaisquer outros candidatos a oficiais
da igreja, os solteiros devem, primeiro, ser testados e, depois, nomeados somente se
preencherem as qualificaces para a lideranca.

NOTAS

' A discussdo a seguir se limitard estritamente as qualifica¢des para a lideranga eclesidstica que
dizem respeito ao casamento e a familia. Outras qualifica¢des estio fora do escopo de nosso estudo e
ndo serido consideradas aqui. Para uma investigacdo dessas qualificacdes, cf. Andreas KOSTENBERGER,
Pastoral Epistles, New Expositor’s Bible Commentary. Grand Rapids: Zondervan, a ser publicado.

2 Cf. Vern S. POYTHRESS, “The Church as Family: Why Male Leadership in the Family Requires

Male Leadership in the Church”, John Piper e Wayne Grudem, eds., Recovering Biblical Manhood and
Womanhood: A Response to Evangelical Feminism. Wheaton: Crossway, 1991, p. 233-247. Cf. tb.
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Malcolm B. YARNELL 111, “Oskos theou: A Theologically Neglected but Important Ecclesiological
Metaphor”, Midwestern Journal of Theology 2, no. 1. Outono, 2003, p. 53-65; € o estudo sucinto de
Judith M. GUNDRY-VOLF, “The Least and the Greatest”, in Marcia J. BUNGE, ed., The Child in
Chirstian Thought. Grand Rapids: Eerdmans, 2001, p. 58-59.

3 Os termos “pastor”, “bispo” e “presbitero” sio usados com frequéncia de forma intercambidvel
no Novo Testamento (cf. p. ex., At 20.17,28; Tt 1.5-7; 1Pe 5.1-3). Com referéncia ao governo da
igreja, cf. Andreas J. KOSTENBERGER, “Hermeneutical and Exegetical Challenges in Interpreting the
Pastoral Epistles”, Southern Baptist fournal of Theology 7, no. 3. Qutono, 2003, p. 10-13. Cf. tb.
Benjamin L. MERKLE, “Hierarchy in the Church? Instruction from the Pastoral Epistles Concerning
Elders and Overseeers”, Southern Baptist Journal of Theology 7, no. 3. Outono, 2003, p. 32-43.

* O seguinte estudo baseou-se em KOSTENBERGER, Pastoral Epistles, a ser publicado. Com refe-
réncia 2 histéria da interpretagio, cf. Peter Gorday, ed., Ancient Christian Commentary on Scripture:
New Testament, vol. 9, Colossians, 1-2 Thessalonians, 1-2 Timothy, Titus, Philemon. Downers Grove:
InterVarsity Press, 2000, p. 170-171, 286-287. Cf. tb. 0 estudo em Ed GLASSCOCK, ““The Husband
of One Wife’ Requirement in 1 Timothy 3:2", Bibliotheca Sacra 140, 1983, p. 244-249, 253-256.

> Cf. GLASSCOCK, “The Husband of One Wife' Requirement”, 244-258. Ele observa que o
terceiro € quarto posicionamentos (exclusio dos vilivos que se casaram novamente € oposig¢io a poli-
gamia) costumavam ser adotados entre os pais da igreja. Hoje em dia, os posicionamentos mais
comuns sdo o terceiro e o quinto (exclusio de divorciados, exigéncia de fidelidade no casamento). O
primeiro (exclusao de candidatos nio casados) ¢ adotado por poucos.

¢ A maioria das referéncias biblicas diz respeito a vitivas, e ndo a viivos, uma vez que era bem mais
comum as mulheres perderem o marido do que vice-versa (cf. p. ex., Rm 7.2-3; 1Co0 7.39; 1'Tm 5.14),
mas nio hd nenhum motivo plausivel para nio aplicar também aos viivos o incentivo de Paulo para as
vitvas (especialmente as mais jovens) se casarem novamente.

7 Cf. tb. John CALVIN (Jodo Calvino), I and 2 Timothy and Titus. Wheaton/Nottingham:
Crossway, 1998; ed. original, 1549, p. 54.

¢ Cf. p. ex., William D. MOUNCE, The Pastoral Epistles, Word Biblical Commentary. Nashville:
Thomas Nelson, 2000, p. 171.

* Cf. Steven M. BaucH, “1—2 Timothy, Titus”, Clinton E. Arnold, ed., Zondervan Illustrated
Bible Backgrounds Commentary, vol. 3. Grand Rapids: Zondervan, 2002, p. 501-502.

1 Cf. especialmente Sidney PAGE, “Marital Expectations of Church Leaders in the Pastoral
Epistles”, Journal for the Study of the New Testament 50, 1993, p. 105-120, especialmente p. 108-109
e 114, n. 27. Para uma discussio sobre os ensinamentos biblicos sobre casamento (inclusive sobre o
papel do marido), cf. capitulos 2 e 3.

" Cf. PAGE, “Marital Expectations”, p. 112; em oposi¢do a Gordon D. FEE, “Reflections on
Church Order in the Pastoral Epistles, with Further Reflection on the Hermeneutics of Ad Hoc
Documents”, Journal of the Evangelical Theological Society 28, 1985, p. 150. Page argumenta que a

passagem cm questio “provavelmente proibe o novo casamento de vitivas/vidvos”.

'? Esse requisito contrasta com os extremos gnosticos de ascetismo e licenciosidade sexual. A
fidelidade conjugal também era tida em alta consideragio no mundo greco-romano, de modo que
essa qualidade devia recomendar os oficiais eclesidsticos cristaos a seus vizinhos pagios. Cf. PAGE,
“Marital Expectations”, p. 117-118.

'* David INSTONE-BREWER, Divorce and Remarriage in the Bible: The Social and Literary Context.
Grand Rapids: Eerdmans, 2002, p. 227-228, concorda ¢ observa que a expressao é equivalente a
nossa “s6 ter olhos para uma mulher” (cf. também p. 313). Observe que em todas as suas ocorréncias,
a expressio “de uma sé mulher” ou “de um s6 marido” é colocada no inicio da frase original para maior

énfase (cf. 1Tm 3.2,12; 5.9).
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" Cf. Marjorie LIGHTMAN e William ZEISEL, “Univira: An Example of Continuity and Change
in Roman Society”, Church History 46,1977, p.19-32.“Uni” é o termo latim para “um”, “vir” significa
“marido” e o sufixo feminino “a” se refere a uma mulher ou esposa, dai o significado “mulher ou esposa
do tipo que tem um s6 marido”.

15 CATULLUS [CATULO), The Poems of Catullus, p. 111, trad. F. W. Cornish, Cartulus, Tibullus,
Pervigilium Veneris, Loeb Classical Library, 2a ed. rev. G. P. Goold. Cambridge: Harvard University
Press, 1995, p. 179.

' Corpus Inscriptionum Latinarum 6.5162.

1" Citado em LIGHTMAN e ZEISEL, “Univira: An Example of Continuity and Change in Roman
Society”, p. 25.

¥ Cf. a discusso acima.

1 Cf. 0 estudo de Mateus 19.9 (infidelidade conjugal), 1Corintios 7.15 (abandono pelo cdnjuge
incrédulo) e Romanos 7.2-3 (morte do conjuge), feitos anteriormente. Com respeito a questio de os
homens que passaram por divércio biblicamente legitimo poderem ser considerados para cargos de
lideranga na igreja, se o divércio ocorreu no passado distante (especialmente se a pessoa nio era cristi
na época) e se o presente modo de viver (e histérico comprovado) é caracterizado pela fidelidade
conjugal, cf. PAGE, “Marital Expectations”, p. 103-113.

 Nio hd corroboragio biblica sélida para o modelo de sacramento defendido pela Igreja Cato-
lica que fundamenta o requisito de celibato para o oficio sacerdotal no solteirismo de Jesus Cristo,
durante seu ministério encarnado. Cf. “Solteirismo e ministério” no capitulo 8.

2 Cf. George W.KNIGHT, Commentary on the Pastoral Epistles, New International Greek Testament
Commentary. Carlisle: Paternoster/Grand Rapids: Eerdmans, 1992, p. 290; seguido por Peter BALLA,
The Child-Parent Relationship in the New Testament and Its Environment, Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 115. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003, p. 181.

*? Para uma discussdo sobre os ensinamentos biblicos acerca dos filhos e do papel dos pais de
educi-los, cf. capitulos 4 € 5.

» CALVIN (Calvino), 1 and 2 Timothy and Titus, p. 54.
** Cf. a discussio anterior. Cf. tb. CHRYSOSTOM (Criséstomo), Homilies on 1 Timothy 10.
5 Cf. capitulo 8.






Deus, casamento, familia e a igreja: 5
aprendendo a ser familia de Deus

& os capitulos anteriores, em nossa reflexio sobre casamento e familia pro-
, i curamos colocar Deus em primeiro lugar e reconstruir o alicerce biblico
% dessas duas institui¢des. Resta, contudo, um passo final importante: aplicar
a igreja aquilo que aprendemos a respeito do plano de Deus para o casamento e a
familia. Como vimos, o propdsito de Deus é “fazer convergir em Cristo todas as
coisas, tanto as que estdo no céu como as que estdo na terra” (Ef 1.10b), inclusive os
relacionamentos conjugais e familiares (Ef 5.21—6.4), para que, conforme a oragio
de Paulo, “a ele seja a gléria na igreja ¢ em Cristo Jesus, por todas as geragdes, para
todo o sempre. Amém” (Ef 3.21).

De que maneira Deus pretende relacionar casamento e familia a igreja? Essa ¢
uma questio teolégica (doutrina de Deus) e eclesiolégica (doutrina da igreja). Uma
pergunta diferente, porém relacionada, é: De que maneira as igrejas de hoje podem
fortalecer as familias? Essa é uma questio de método e aplicagio. A fim de
respondermos a ambas as perguntas, langaremos mio das conclusdes dos capitulos
anteriores a respeito da teologia biblica do casamento e da familia ¢ aplicaremos
essas conclusées ao ensino biblico acerca da natureza da igreja. Outro aspecto
importante de que também trataremos serdo as questdes priticas relacionadas a
uma filosofia biblica de ministério e programas da igreja desenvolvidos para fortalecer
casamentos ¢ familias.

ENSINAMENTOS DO ANTIGO E DO NOVO TESTAMENTO
A RESPEITO DE CASAMENTO E FAMILIA

Como vimos, no Antigo Testamento encontramos um paradigma mais propriamente
caracterizado como “patricentrismo”, ou seja, um tipo de familia no qual o pai € o
nucleo da vida familiar e seu centro diretivo. Embora o pai seja investido de legitima
autoridade, seu papel na familia nio se restringe, de modo algum, ao exercicio da
autoridade que Deus lhe da. Antes, entre vérias outras fungoes, seu papel também
inclui a protegdo e a provisdo para a familia.’ Ao mesmo tempo, algumas fung¢des
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do pai no Antigo Testamento — como, por exemplo, conceder um dote 4 filha,
arranjar o casamento dos filhos ou exercer a lideranga em todo circulo familiar mais
amplo, que inclufa ndo apenas parentes consanguineos, mas também os servos da
casa — possuem um componente cultural que talvez nido possa ser transferido
diretamente para as familias cristds de hoje. Assim, a aplicacdo dessas passagens
requer sabedoria e discernimento.

Em relagio aos ensinamentos de Jesus, vimos que ele reafirmou o plano origi-
nal do Deus Criador para o casamento com citagdes de Génesis 1.27 ¢ 2.24
(Mt 19.4-6 e textos paralelos). Com isso, Jesus confirmou de forma enérgica e
enfitica que o plano original de Deus para o casamento (no qual o marido ¢ o
cabega e a esposa € a companheira submissa e ajudadora) continua a valer para os
cristdos, e nio foi substituido por um plano diferente (como, por exemplo, algo
que fosse baseado em uma concepgio igualitaria). Também ¢ interessante o fato de
Jesus ter indicado que ele ndo veio para trazer a paz, mas sim a espada, e que a fé
nele (ou auséncia dela) dividiria familias (Mt 10.34-36 e textos paralelos). Logo, a
lealdade a Cristo e a seu reino deve ter precedéncia sobre os lagos familiares de
sangue. Como veremos, esse fato injeta uma dose crucial de realismo em quaisquer
propostas de estruturar a igreja que tomem como ponto de partida a unidade fami-
liar intacta e ideal, na qual o pai é o cabeca da casa. Em virias familias nucleares, o
pai nio ¢ cristdo ou estd completamente ausente.

Jesus também observou que ndo haverd casamentos no céu (Mt 22.30) e
explicou que alguns, mesmo nesta era, escolheriam permanecer solteiros “por causa
do reino do céu” (Mt 19.12). Essa consideragio, em conjunto com a discussio de
Paulo a respeito do solteirismo em 1Corintios 7, traz um esclarecimento escatolégico
importante para a questio do casamento ¢ da familia na igreja. Mostra que o casa-
mento, embora divinamente instituido no inicio e em vigor até a consumagio final,
faz parte da “forma deste mundo” que “passa” (1Co 7.31). O reino de Deus, em
contrapartida, dura para sempre (Ap 11.15; 22.5).

Em Efésios 5.21—6.4, Paulo, de modo semelhante, dirigiu suas ordens a
maridos, mulheres e filhos cristdos, com instrugdes para que as mulheres sejam
submissas aos maridos, para que os maridos amem as mulheres de modo sacrificial
e promovam seu desenvolvimento espiritual, para que os filhos honrem e obedegam
aos pais e para que os pais eduquem e instruam os filhos no Senhor, em vez de os
irritarem e os tratarem com aspereza. Visto que relagdes de trabalho também se
encontravam inseridas no contexto de uma unidade familiar mais ampla, foram
dadas, ainda, instrugdes para servos e senhores (Ef 6.5-9). Logo, na época do Novo
Testamento, a familia continuava a ser a unidade central e havia estipulagtes espe-
cificas para familias em que um dos membros (conjuges) talvez nio fosse cristdo
(p. ex., 1Co 7.12-16; 1Pe 3.1-2). Além disso, a mesma estrutura de autoridade e
o mesmo chamado para o marido e pai proteger e prover que eram encontrados no
Antigo Testamento também aparecem no Novo Testamento. Entretanto, embora
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os ensinamentos de Paulo definam principios biblicos importantes para os papéis
conjugais e familiares, seus escritos ndo estipulam explicitamente como se di a
relagio entre esses papéis e a aplicagio desses principios & estruturagio da igreja.

Com esse breve levantamento do ensino biblico acerca do casamento e da
familia em mente, estamos prontos para discutir as seguintes perguntas importan-
tes: Qual é o papel da igreja em relagio ao casamento e a familia? De que maneira
a igreja pode fortalecer esses relacionamentos para o bem das familias, da igreja e
para a gléria de Deus?

CASAMENTO, FAMILIA E A IGREJA

Embora alguns argumentem que as origens da igreja remontam ao Antigo
Testamento, talvez até a Abrado, é mais apropriado considerar que a igreja teve
inicio no dia de Pentecostes, depois da ascensdo de Jesus. Conforme a profecia do
Antigo Testamento, o Espirito Santo foi derramado sobre o primeiro ntcleo de
crentes, algo que veio acompanhado de sinais ¢ maravilhas comprobatérios (At 2).2
Essa ideia é corroborada, entre outras coisas, pelo fato de o termo “igreja” (ek4/esia)
ser usado apenas duas vezes por Jesus em todos os Evangelhos (Mt 16.18; 18.17),
com o sentido ndo técnico de “comunidade messidnica” e, pelo menos no primeiro
caso, no tempo futuro (“edificarei a minha igreja”).* Outra comprovagio dessa ideia
¢ o fato de Lucas nfio empregar em momento algum o termo ekk/ésia em seu
Evangelho, mas usé-lo 24 vezes em Atos, o que parece sugerir que ele s6 passou a
considerar a presenga da igreja no periodo abrangido por Atos.*

Logo, conforme essa concepgio correta, é somente em Atos e nas Cartas do
Novo Testamento, especialmente nas Cartas paulinas, que encontramos a maior
parte dos ensinamentos neotestamentdrios acerca da igreja. Vé-se que a existén-
cia da igreja € alicercada na morte substitutiva e salvadora e na ressurrei¢io de
Jesus, em conformidade com o evangelho cristio (p. ex., 1Co 15.3-4). O Novo
Testamento nio deixa davidas de que, para se tornar parte da igreja, a pessoa
deve ser nascida de novo, isto é, regenerada com base no arrependimento e na fé
no Senhor Jesus Cristo.’ Esse individuo recebe o perdio dos pecados (Ef 1.7), ¢
justificado (Rm 5.1), separado para servir a Deus (1Co 1.2) e recebe o Espirito
Santo, bem como dons espirituais a serem usados para a edificagio da igreja
(Ef 1.13-14). A verdadeira afiliagio 2 igreja é fundamentada, portanto, em dois
elementos pessoais e individuais: o arrependimento e a £é no Senhor Jesus Cristo;
ambos levam a regeneragio e a habitagido do Espirito Santo no cristdo, bem como
ao recebimento de dons do Espirito (1Co 12.4-13; Tt 3.4-7; ¢f. Rm 8.9). Quando
uma pessoa cré em Jesus, seu estado civil ndo importa, seja ela casada, solteira,
divorciada ou viuva.

O que, entio, € aigreja? No Novo Testamento, especialmente nos ensinamentos
de Paulo, encontramos vdrias caracterizagdes da igreja, de sua natureza e de suas
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funges. Talvez o conceito mais proeminente e difundido seja o ensinamento paulino
da igreja como “corpo de Cristo” (p. ex., Rm 12.4-8; 1Co 12—14; Ef 4.11-17;
5.30).° Nessa descrigio, a énfase estd no relacionamento entre Cristo como o “cabega”
e aigreja como seu “corpo”, indicando a autoridade e o senhorio de Jesus sobre a igreja
e sua provisdo em favor dela. Um elemento central dessa provisio é a concessio, pelo
Espirito, de dons especificos para todos os membros com a finalidade de edificar o
corpo até a maturidade (Ef 4.13). Entre esses dons, encontram-se aqueles que
servem a igreja como pastores/mestres (Ef 4.11), cujo papel é “o aperfeioamento dos
santos para a obra do ministério” (Ef 4.12). Logo, essa metafora enfatiza a unido da
igreja com Ciristo, sua submissdo a ele como o cabega, bem como o exercicio de vérios
dons espirituais por seus membros. E importante observar que, de acordo com o
texto, a obra de capacitar os crentes para o ministério é colocada nas maos dos oficiais
da igreja, que receberam dons do Espirito e foram devidamente nomeados para esses
cargos. Embora os pais de familia tenham, sem divida, a responsabilidade dada por
Deus de servir como lideres espirituais em seus lares, o ambito familiar é distinto do
ambito eclesidstico, no qual a autoridade é concedida a homens espiritualmente ma-
duros, que preenchem os requisitos estipulados em passagens como 1Timéteo 3.1-7
para exercer a lideranga da igreja.

O Novo Testamento também retrata a igreja como “casa” ou “familia de Deus”
(1Tm 3.4-5,12,14-15; 5.1-2; Tt 2.1-5). Em 1Timéteo 3.15, Paulo se refere
aos cristios como “familia de Deus, que € a Igreja do Deus vivo, a qual € a coluna
e o alicerce da verdade” (NTLH). Ele também define uma correlagdo importante
entre o governo que o homem exerce sobre sua familia de sangue e sua qualificagio
para administrar as questoes da igreja no papel de presbitero (1Tm 3.4-5).” Paulo,
em conformidade com essa imagem de “familia”, diz aos crentes para se
relacionarem com os membros mais velhos da congregagio como a “pai[s]” e “mies”
em Cristo e com os membros da mesma idade ou mais jovens como a “irmios” e
“irmds” (1Tm 5.1-2). Essa instrugdo remete ao ensinamento de Jesus, segundo o
qual todos que fazem a vontade do Pai sio seus “irmaos” e “irmis” (p. ex.,
Mc 3.31-35; Lc 11.27-28).

Paulo incentiva as mulheres mais vethas a instruirem as mais jovens como maes
ensinariam suas filhas na familia de sangue, encorajando-as a amar o marido e os
filhos, a trabalhar no lar e a ser submissas ao marido (Tt 2.3-5). O mesmo se aplica
a homens mais velhos da igreja em relagio aos mais jovens, que precisam estar
fundamentados na Palavra de Deus e aprender a vencer o Maligno (p. ex., 1Jo
2.12-14). Esse retrato acentua ainda mais o fato de que a igreja ¢ edificada sobre o
modelo da familia, como um equivalente espiritual desta dltima. Veremos adiante
que esse fato tem implicagdes importantes para como Deus deseja que a igreja
funcione.

A luz das passagens biblicas mencionadas até aqui, convém observar que
a aplicagdo neotestamentdria da metdfora da “familia” 2 igreja nio significa que o
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Novo Testamento considere a igreja uma familia de familias, na qual as unidades
familiares individuais constituam a espinha dorsal da igreja, mas sim como base
mais ampla da familia de Deus, na qual os cristdos mais velhos e maduros instruem
os mais jovens e promovem seu crescimento.® Embora fosse desejavel que familias
inteiras fossem constituidas de crentes remidos a partir do momento em que os
filhos j4 tivessem idade suficiente para entender a importincia da obra de Cristo
na cruz, arrepender-se de seus pecados e crer, como mencionamos anteriormente,
o principio constituinte para a afiliagdo a igreja é a fZ pessoal em Jesus Cristo, e nao
o fato de pertencer a uma familia da alian¢a (conceito chamado, por vezes, de
“principio orginico”). Logo, ¢ mais apropriado entender a metdfora da “familia”
aplicada a igreja como uma imagem que transmite a ideia de que, de modo and-
logo a familia, os crentes, em virtude de sua fé comum em Jesus Cristo, sio adotados
na familia de Deus, a igreja e, desse modo, tornam-se “irmaos” e “irmas” espirituais
em Cristo. O principio importante a ser lembrado é que isso ocorre com base na
fé pessoal, sem qualquer relagio com o fato de pertencer a uma familia. Essa
realidade, entretanto, ndo reduz, de maneira alguma, a importéncia da familia,
especialmente em seu papel de educar os filhos para que venham a conhecer o
Salvador. No entanto, os dmbitos da familia e da igreja devem permanecer distin-
tos e nio devem ser desconstruidos a ponto de se tornarem indistinguiveis, como
veremos em mais detalhes adiante.

Além disso, o Novo Testamento usa vérias outras metiforas para a igreja,
inclusive de “casa espiritual” (1Pe 2.4-5,7), “santudrio de Deus” ou “morada de
Deus” (1Co 3.16-17; Ef 2.21-22), “noiva de Cristo” (2Co 11.2) ¢ a prépria unido
conjugal (Ef 5.32).° Pedro, ao explicar a imagem da igreja como “casa espiritual”,
deixa claro que a igreja é constituida daqueles que se chegam a Cristo (v. 4) e creem
nele (v. 7). Logo, a igreja é formada de individuos que creem; a passagem nio
menciona familias. A metafora da “noiva de Cristo” retrata a relagio entre Cristo e
aigreja em termos de noivado e consumagio do casamento no fim dos tempos. Nio
se deve tentar extrair das Escrituras uma teologia de que os casais sdo a unidade
estrutural basica da igreja.

O PAPEL DA IGREJA E DA FAMILIA

A luz do levantamento do ensino biblico acerca de casamento e familia realizado
neste livro e do breve levantamento acerca da natureza da igreja apresentado acima,
voltamos a pergunta de suma importancia: Quais sdo os respectivos papéis da igreja
e da familia, e de que maneira os dois se relacionam entre si? Voltamos a atengio
primeiramente para a igreja. Diz-se no Novo Testamento que a igreja tem virios
papéis.’ Primeiro, é chamada “coluna e alicerce da verdade” (1Tm 3.15). Em uma
cultura impia, ¢ testemunha da revelagio divina da verdade e da redengio concedida
por Deus em Cristo. Ao contréirio da igreja, constituida apenas dos remidos, o
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casamento, embora instituido por Deus no principio, é um estado no qual ingres-
sam tanto remidos quanto nio remidos. Por esse motivo, o casamento e a familia
ndo sio, por si s6, meios suficientes para transmitir a verdade de Deus. Portanto,
cabe principalmente 4 igreja, e ndo 4 familia, pregar o evangelho a0 mundo perdido
e cumprir a Grande Comissio.

Segundo, a igreja é chamada a adorar a Deus e a evangelizar e discipular as
nagdes (Mt 28.16-20). Os onze receberam essa comissdo como representantes
da igreja depois que deixaram de Jado (temporariamente) os vinculos com a fa-
milia de sangue, uma indicagio de que Jesus tinha prioridade absoluta, até mes-
mo sobre relagbes de parentesco. Receberam a Grande Comissdo primeiro, e acima
de tudo, como representantes da igreja incipiente, e nio como chefes de familia.
De modo semelhante, o livro de Atos mostra que Paulo, Pedro, Barnabé e Silas,
bem como outros protagonistas da missdo da igreja primitiva, dedicaram-se 2
pregacio do evangelho como ministros do evangelho, ou seja, desempenharam
um papel a parte do que tinham em suas respectivas familias. Alis, ¢ bem possi-
vel que vérios deles, inclusive Paulo e Timéteo, nio fossem casados. Mesmo quando
aqueles que se dedicavam a pregagdo evangelistica eram casados, os compromissos
com o casamento e a familia ndo eram, em certos aspectos, considerados o meio
ou contexto preferivel, mas sim um peso ou encargo necessario da vida presente
(cf. especialmente 1Co 7.32-35), € os papéis de pregador/plantador de igrejas e
pai/chefe da familia eram distintos. Logo, quando Pedro e Paulo se dirigiram a
familias inteiras em Atos (os exemplos mais conhecidos sio Cornélio, Lidia, o
carcereiro filipense e Crispo; cf. At 10.24; 16.15,31-34; 18.8), ¢ bem provével
que nio tenha sido porque adotassem uma eclesiologia que visse a igreja como “a
familia das familias”, mas porque se dirigiam principalmente aos chefes das fa-
milias daquele contexto cultural por causa da influéncia que tinham sobre os
outros membros de sua casa.!’

Essa estratégia continua a ser bastante vidvel hoje em dia em vérios contextos,
embora deva ser considerada acima de tudo como método evangelistico, e nio como
uma abordagem teologicamente normativa, nem como a tnica forma biblica de
organizagdo ou evangelismo. Também no tocante ao discipulado, é papel da igreja
discipular as nagdes (Mt 29.18). Os pais cristios desempenham uma fungio
importante, mas isso ndo muda o fato de que a igreja foi incumbida de discipular
individuos e ensinar-lhes a obedecer a tudo o que o Senhor Jesus Cristo lhes orde-
nou (Mt 28.20).

Terceiro, a igreja € chamada a ministrar as ordenangas do batismo e da ceia do
Senhor (p. ex., Mt 28.19; Lc 22.19; At 2.42). Essa autoridade, de modo seme-
lhante, é conferida 4 igreja. Nio hd indicagio alguma nas Escrituras de que os pais,
em seu papel de chefes da casa, sejam chamados a ministrar o batismo ¢ a ceia do
Senhor as suas respectivas familias. Essa ¢ uma fungio da igreja e de seus lideres,
nio de unidades familiares individuais ou coletivas.*
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Agora que identificamos o papel da igreja, tratemos de modo sucinto da se-
gunda questdo: Qual € o papel da familia? A familia e a igreja ndo sdo idénticas,
nem a familia deve servir de estrutura fundamental da igreja. Entéo, qual é o papel
da familia no plano mais amplo de Deus? Resumidamente, o papel principal da
tamilia é cuidar do bem-estar fisico, social e espiritual de seus membros. Isso inclui todo
tipo de provisdo, prote¢io e cuidado dos quais o cabega da familia era incumbido
no perfodo do Antigo Testamento e que ainda ¢ caracteristico das familias do Novo
Testamento (cf. Ef 5.25-30; 1Tm 5.18).13

A familia também ¢é o ambiente para a geragio e para a criagio de filhos.
Evidentemente, essa ¢ uma de suas caracteristicas centrais, que contribui para
cumprir a ordem dada por Deus 4 humanidade na criagio: “Frutificai e multiplicai-
vos; enchei a terra e sujeitai-a...” (Gn 1.28). Esse entendimento é corroborado
também pelo fato de a maldigio depois da queda ter afetado tanto o aspecto
masculino da provisdo quanto o aspecto feminino da procriagio (Gn 3.16-19).
Embora alguns, tanto na antiguidade quanto hoje, tenham procurado depreciar
as fungdes naturais de procriagdo e chamar as mulheres que desejavam ser
verdadeiramente espirituais a abandonar sua vocagio natural para serem esposas e
mies (cf. p. ex., 1Co 7.1,12; 1Tm 2.15; 4.1,3-4), a Palavra de Deus tem a mais
alta consideragdo pelos papéis de mie e pai. Cabe 2 igreja, portanto, defender a
nobre perspectiva que Deus tem de casamento e familia em contraste nitido com
boa parte do mundo ao redor que, por sua vez, atribui grande importincia a
busca por realizagio prépria, riqueza material e outros substitutos para a verdadeira
vocagio dada por Deus.

Por fim, em qualquer familia, o individuo espiritualmente convertido deve
usar a influéncia que tem em sua familia de sangue para dar testemunbo de Cristo e
conduzir outros familiares a ele (1Co 7.14; 1Pe 3.1-6). Logo, “as familias encontram
um lugar na realidade crista 4 medida que os remidos exercem sua influéncia no
ambito familiar”.??

A familia é, de fato, de suma importincia para a sobrevivéncia e a prosperidade
da sociedade humana, e familias que seguem o padrio da vontade de Deus revelada
em sua Palavra sdo absolutamente essenciais para a manutengio de uma igreja vigo-
rosa e de uma sociedade moralmente integra. Ao mesmo tempo, nio deve haver
confusdo quanto ao que uma familia é ou ndo: a familia ndo é a igreja, € as duas ndo
devem ser “unidas” no sentido comum da palavra, ou seja, no sentido de que os dois
elementos — a familia e a igreja — se tornem um $6.* 4 familia de Deus nio é uma
familia constituida de familias nucleares, mas sim, uma reunido ou corpo de crentes ver-
dadeiramente remidos, organizado em determinado lugar como congregagao local, debai-
xo0 de uma lideranca devidamente constituida, independentemente da condigao familiar
de seus membros. A familia e a igreja possuem papéis distintos e cumprem propdsi-
tos diferentes no plano de Deus. Cada uma tem um ambito especifico de agio,
bem como poderes e autoridades especificos. Portanto, embora haja certo grau de
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sobreposicio, essas duas entidades nio devem ser confundidas nem indevidamente
unidas em uma sé.

A IGREJA E O MINISTERIO COM FAMILIAS

Agora que definimos os respectivos papéis e a relagdo apropriada entre igreja e
familia, convém tratar de um conjunto de perguntas decorrentes dessas
defini¢6es: De que maneira, entdo, a igreja pode apoiar a familiaz E de que
maneira a familia pode fortalecer a igreja? E evidente que, devido a importancia
crucial que casamento e familia tém no plano de Deus desde o principio, a
igreja deve fazer todo o possivel para fortalecer os lagos matrimoniais e familiares.
Deve ensinar aos casais jovens o que a Biblia diz sobre os devidos papéis do
marido e da esposa e o plano de Deus para que formem uma familia, bem como
encorajar casais e familias jd formados a darem testemunho 4 cultura ao seu
redor acerca da bondade, da sabedoria e da fidelidade de Deus em Cristo. A
igreja deve seguir o modelo fornecido pelo plano de Deus para a familia de
sangue, na qual, como mencionamos, a geragio mais velha e madura instrui e
discipula os membros mais novos. Também deve reconhecer que alguns de seus
membros talvez sejam chamados a permanecer solteiros para o reino de Deus e
deve integrd-los plenamente na vida da igreja.

E evidente que, no mundo ocidental, a igreja ndo tem, em diversos casos, se
saido muito bem em sua fun¢io de promover o desenvolvimento das unides con-
jugais e das unidades familiares. Com frequéncia, ela tem deixado de afirmar a
lideranga do marido como cabega do lar e o papel central do pai na familia. Com
iss0, o mundo incrédulo —que tem testemunhado a desintegra¢io da ordem
estabelecida por Deus no lar ¢ o fim da lideranga masculina na familia — e a
igreja —que nio tem afirmado, nem promovido, nem incentivado os modelos
biblicos para o casamento e a familia — infelizmente uniram forgas para enfra-
quecer ainda mais os alicerces do casamento e da familia em nossa cultura. Sem
obscurecer as distingdes entre igreja e familia, a igreja deve realizar todo esforgo
possivel para tornar o fortalecimento dos casamentos e das familias uma parte
crucial de sua missio. Deve, de modo especifico, respeitar as necessidades dos
membros das familias de passarem tempo adequado juntos, para que os pais
possam promover o desenvolvimento espiritual de seus filhos. Um calendario de
igreja cheio de eventos e programagdes que deixa pouco tempo para a familia e
faz os membros correrem até a exaustdo nio contribui para fortalecer o vinculo
essencial da familia.

Parece indiscutivel, portanto, o fato de que o mundo estd enfraquecendo o
casamento e a familia de vdrias maneiras, e que nem mesmo a igreja, com frequéncia,
consegue neutralizar essas for¢as desintegradoras, pois nao vé sua missao em termos
que fortalecam casamentos e familias. (Ao mesmo tempo, convém observar que
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algumas igrejas tém plena consciéncia dessa necessidade e se esfor¢am sinceramen-
te para encorajar as familias.) O que fica menos claro, porém, é como a igreja pode
reverter essa tendéncia. Nesse sentido, é importante fazer distingio entre teologia e
método. Com respeito a zeologia, ¢ importante estar fundamentado no ensino bi-
blico acerca da natureza e da fungio da igreja. Com respeito ao método, deve haver
certa flexibilidade e abertura para toda uma gama de abordagens. Também €
importante ndo confundir teologia com método e acusar aqueles que diferem de
nés quanto ao método de ndo serem biblicos, pelo simples fato de ndo concordarem
quanto a solugdes especificas.

A igreja precisa de um modelo que fortalega e apoie casamentos ¢ familias e
que o faga com base numa visio biblica e sadia da natureza da igreja. A lideranga
do homem no casamento e no lar, a necessidade de a mulher ser submissa ao marido
e de os fithos obedecerem aos pais faz parte desse conceito. A importincia de um
ministério que atenda a diferentes gera¢des, promova sua inter-relagio e nio seg-
mente a igreja desnecessariamente em unidades disjuntivas e isoladas, mas que
desenvolva grupos por afinidade natural, inclusive de lagos de sangue, é igualmente
crucial. Ao mesmo tempo, a lideranga da igreja local tem direito e autoridade para
criar maneiras de discipular seus membros, inclusive os jovens, e tais maneiras po-
dem legitimamente envolver reuni-los e instrui-los no contexto de grupos por afi-
nidade. O uso de uma estrutura composta de grupos por afinidade nio significa,
necessariamente, a subversio da estrutura familiar natural; antes, pode ser proveito-
sa para complementar e suplementar essa estrutura.

A ABORDAGEM DE INTEGRACAO DA FAMILIA NA IGREJA

Depois de realizarmos um levantamento do ensino biblico fundamental acerca de
casamento e familia, discutirmos o ensino neotestamentério a respeito da igreja e
sua relagdo com a familia (bem como seus respectivos papéis) e sugerirmos algumas
maneiras pelas quais a igreja pode fortalecer casamentos e familias, faremos agora
uma avaliagdo de abordagens que, nos ultimos anos, procuraram defender a causa
da familia na igreja. Empreendemos essa tarefa com cautela, pois, como ficara evi-
dente, compartilhamos de virias preocupagdes subjacentes a essas abordagens,
especialmente a preocupagio com o bem-estar e o fortalecimento da familia. Em
tltima anilise, a eclesiologia é a questdo mais pungente. Tendo em vista a grande
diversidade dessas abordagens e o fato de ainda estarem em desenvolvimento sob
vdrios aspectos, como se verd na discussdo abaixo, hd algumas questdes doutrindrias
fundamentais que ainda precisam ser esclarecidas.

Sem dtvida, muitas pessoas frequentam igrejas que possuem essa filosofia de
ministério porque se preocupam seriamente com a familia e tém criticas justificadas
ao modo tradicional de “ser igreja”. Em muitos casos, tratam-se de familias que
proveem educagdo formal para os filhos em casal’ e que desejam reproduzir na
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igreja o ambiente de estreita ligagio familiar existente em seus lares, nesse con-
texto de educagdo em casa. Algumas dessas igrejas voltadas para a familia ado-
tam, de modo bastante apropriado, principios gerais para integrar a familia —
como um ministério que procura atender a diferentes geragdes, o evangelismo
voltado para toda a familia, o incentivo aos homens para que, como pais, sejam os
lideres espirituais do lar, e assim por diante — sem, contudo, comprometer-se
filoséfica e teologicamente com principios centrais mais reaciondrios e, por vezes,
até radicais da integragio familiar. A andlise critica dessas abordagens, apresenta-
da a seguir, aplica-se a esses grupos apenas na medida em que adotam os princi-
pios do movimento de integra¢io da familia em um nivel teolégico e eclesiolégico
mais fundamental.

Embora compartilhemos de uma convicgdo profunda sobre a importancia da
familia, nosso compromisso € com a fundamentacdo biblica para o casamento ¢ a
familia, o que inclui uma compreensio clara do ensino neotestamentario a respeito
da igreja. Nossa avaliagdo preliminar é que a abordagem de integracio da familia, tal
como ¢ definida a seguir, alpou a familia a uma posigao indevidamente elevada e
injustificada & luz dos ensinamentos biblicos sobre esse assunto. Também propomos que a
sua visdo da igreja como ‘familia de familias” ndo tem sustentagdo biblica suficiente."®
Instamos a igreja a tornar as familias parte integrante de seu ministério, a apoi-las
e fortalecé-las, mas ndo de maneiras que comprometam o ensino neotestamentirio
a respeito da igreja ou que coloquem a familia numa posi¢do indevidamente eleva-
da, acima da propria igreja.”

As crengas e as praticas da abordagem de integragio da familia na igreja néo
sdo uniformes.”® Algumas igrejas se mostram mais puristas em suas convicgdes e na
aplicacio da integragio da familia, enquanto outras se mostram mais dispostas a
combinar esse modelo com outras abordagens.’’ A viga-mestra da abordagem de
integracio da familia é, em geral, o argumento de que os membros das familias
devem prestar culto juntos na igreja e permanecer juntos durante o estudo das
Escrituras, o tempo de comunhio e outras atividades relacionadas ao culto.”? Os
chefes de familia (os homens, em seu papel de pais) recebem a incumbéncia de ser
os lideres espirituais do lar e da igreja, fato que tem implica¢oes importantes para o
modo como a igreja exerce o ministério. Em vez de contratar um pastor de jovens,
por exemplo, a igreja talvez desenvolva um ministério para jovens voltado para a
familia, no qual os préprios pais dos jovens ministram a seus filhos, possivelmente
sob a coordenagio de um ou virios desses homens; ou, talvez, a igreja simplesmente
nio tenha um ministério especifico para essa faixa etdria.

A fim de entender a motivagio por trds da abordagem de integragio da familia
na igreja, € essencial compreender que ela se apresenta em oposi¢ao ao modo con-
vencional de “ser igreja” hoje em dia. De acordo com os defensores da proposta
de integragdo da familia, a abordagem convencional separa indevidamente os mem-
bros da igreja por faixas etirias e outros grupos por afinidade, como solteiros,
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jovens casais, adolescentes e jovens, idosos, e assim por diante. Aqueles que favore-
cem a abordagem de integracio da familia argumentam que essa “segregagdo” (um
termo muito aquém do ideal, porém usado com frequéncia; cf. abaixo) divide as
familias em vez de fortalecé-las e aproximar seus membros. A igreja deve integrar, e
néo segregar, os membros das familias e voltar seu ministério para a unidade familiar,
na qual o pai é o cabega. Argumenta-se, nesse sentido, que a abordagem de integragio
da familia representa de forma mais adequada a prética da igreja primitiva e segue
de modo mais préximo a eclesiologia puritana.?

A percepgio de que a igreja deve fortalecer, e ndo enfraquecer, as unidades
familiares, frequentemente vem 4 tona por meio de maridos que se dio conta
de que nio tém dado prioridade suficiente 4 prépria familia. Voddie Baucham
Jr., por exemplo, em seu livro Family Driven Faith [Fé movida pela familia],
dedica grande parte do texto a compartilhar seu testemunho a esse respeito e
faz um apelo os homens, como pais e maridos, para que priorizem esses papéis,
reservando um ou dois capitulos finais para discutir as implicagdes dessa abor-
dagem para a igreja.** Em outras duas contribuigdes dignas de nota, Mark Fox
relata sua jornada pessoal rumo a uma igreja voltada para a integragio da fami-
lia, e Eric Wallace pede a “unido” de igreja e lar.”® Todas essas propostas giram
em torno da restauragio do pai a seu devido lugar como lider espiritual do lar e
a edificagdo da igreja sobre o alicerce dessas familias de fé. Nesse sentido, ofe-
recem um estimulo positivo 4 igreja no sentido de conduzi-la de volta ao plano
de Deus para a familia.

Como mencionamos acima, porém, a auséncia geral de uma base biblica
aprofundada para essa abordagem de integragio da familia a torna um tanto dificil
de avaliar. Por vezes, a argumentagdo em sua defesa é feita mais ao longo de linhas
histéricas ou de praticas gerais. Em outras ocasides, a argumentagio decorre daqui-
lo que a abordagem de “integragdo da familia” ndo faz — isto &, ela ndo segrega os
membros da igreja por faixa etaria, circunstincia de vida etc. — ou seja, os argu-
mentos de defesa sdo estruturados a luz das supostas falhas da igreja convencional.
Nos casos em que as Escrituras sio citadas, faz-se referéncia mais frequente ao
Antigo Testamento, ou as passagens mencionadas sio de escopo extremamente
geral e ndo corroboram, necessariamente, a abordagem propriamente dita de
integra¢io da familia.

CONTRIBUICOES E POSSIVEIS LIMITACOES DA ABORDAGEM DE
INTEGRACAQ DA FAMILIA NA IGREJA

Uma abordagem de integragio da familia tem o potencial de realizar varias contri-
bui¢bes importantes para igrejas que, sob diversos aspectos, sio um reflexo da cul-
tura ao redor, com seus relacionamentos fragmentados e que, com frequéncia, nio
conseguem revitalizar as familias para que sejam células nas quais a fé de seus
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membros é nutrida. Podemos observar aqui trés contribui¢ées em particular. Pri-
meiro, essa abordagem promete oferecer um modo mais holistico de realizar o ministério,
um modo que alcance familias inteiras, como faziam Paulo e os cristdos primitivos,
em vez de considerar as pessoas apenas sob uma otica individualista. Segundo,
também ¢ salutar sua énfase sobre o papel e a responsabilidade espiritual do pai. E
verdade que muitos pastores em igrejas tradicionais ndo encorajam nem ajudam o
pai a se desenvolver nesse papel de lider espiritual do lar. Quantas igrejas, por
exemplo, oferecem instrugio especifica e apoio para os pais no tocante ao modo de
realizarem o culto doméstico? De fato, essa parece ser uma drea que nio recebe
atenciio suficiente em muitas congregacdes, e a abordagem de integragao da familia
pode ser um corretivo importante. Terceiro, familias fortes sio a espinba dorsal da
igreja sauddvel, quer essa igreja seja tradicional quer siga a abordagem de integragéo
da familia, de modo que até mesmo igrejas que relutam em adotar na integra essa
abordagem como filosofia norteadora podem ser beneficiadas ao incorporar algu-
mas de suas caracteristicas mais proveitosas.

Também é necessdrio registrar virias adverténcias. Primeiro, a luz da conotagio
racial do termo “segregacdo”, é melhor evitar esse tipo de linguagem ao falar das
praticas da igreja tradicional. Assumir um posicionamento antagonista tende a di-
minuir, na igreja tradicional, a receptividade a certos aspectos vélidos apontados
por aqueles que defendem a abordagem de integragio da familia. Nesse sentido, é
recomenddvel evitar a mentalidade de “nds contra eles” e atitudes reaciondrias nesse
tipo de discussdo. O verdadeiro inimigo nio ¢ a igreja tradicional, ¢ Satands, e a
mensagem central da igreja néo ¢ a integra¢io da familia, mas sim o evangelho da
salvagio pela graga e por meio da fé no Senhor Jesus Cristo. Ademais, é importante
evitar possiveis atitudes sectdrias e se empenhar para que todas as partes envolvidas
sejam humildes e abertas, e nio fechadas e resistentes a criticas vilidas oferecidas
em espirito de amor.

Como observamos anteriormente, ¢ essencial ndo elevar o casamento e a fami-
lia acima da prépria igreja. De um ponto de vista escatolégico, o casamento e a
familia aqui na terra sio apenas uma espécie de “ensaio” com o objetivo de nos
preparar para o relacionamento eterno (ou casamento) com Cristo. Afinal, ndo
haverd casamento humano na “nova terra”, e a familia como instituigdo ja haveri
cumprido seu propésito. A luz da eternidade, portanto, o casamento ¢ a familia
exercem uma fungio preparatéria importante, mas nio devem ser absolutizados
nem colocados acima dos propésitos do reino eterno de Deus. Nessa mesma linha,
nio hé base biblica para considerar a autoridade do pai, o cabega do lar, como
superior ou mesmo igual 2 autoridade da lideranca da igreja local.*

Outra preocupagio diz respeito a prépria ideia de integragio. Uma igreja
neotestamentaria deve ser integrada em fodos os sentidos concebivers, nao sé com res-
peito a familia, mas também com respeito a género, idade, raga, cor, condigio
socioecondmica e assim por diante. A fim de refletir a identidade de seu Criador,
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que formou todas as suas criaturas, e de seu Redentor, que salvou pessoas de todos
os tipos, a igreja dever ser absolutamente inclusiva e abrangente. Por esse motivo,
qualquer abordagem ou grupo que dé destaque a um tipo de integragio sem enfatizar
igualmente todas as outras dimensoes de integragio concebiveis fica aquém do ideal
biblico para o reino de Deus. Na verdade, a abordagem de integragio da familia
pode ter a tendéncia de promover fa/ta de integrago geral, visto que, muitas vezes,
igrejas que seguem essa linha deixam de incluir aqueles que vém de familias desfei-
tas. Alids, por ironia, algumas dessas igrejas acabam promovendo justamente a se-
gregagdo que procuram corrigir, ainda que seja a segregacio entre familias que
permanecem intactas ¢ aqueles que vém de contextos familiares ndo ideais.”

Quanto a manter as familias juntas na igreja, ndo parece haver motivo para que
as familias ndo realizem o culto familiar e casa, mas, a0 mesmo tempo, também
participem do culto na igreja com outros cristdos, inclusive em grupos da mesma
faixa etdria ou por afinidade. Em parte alguma as Escrituras ensinam que as fami-
lias devem permanecer juntas o tempo todo quando a igreja se retine. Assim como
o pai pode liderar a familia no culto e na leitura biblica em casa, o pastor da igreja
local pode liderar a congregacio inteira, constituida de pessoas de varios contextos
familiares e sociais, na adoragio conjunta. Pode-se dizer o mesmo a respeito de
diversos outros grupos — como a escola dominical, o culto das criangas ou o grupo
de jovens — que a igreja possa resolver instituir a fim de cumprir a ordem biblica
de instruir e edificar os crentes.

Também resta identificar se a abordagem de integragio da familia é, em sua
maior parte, fundamentada em premissas biblicas e teoldgicas, ou se ¢ uma propos-
ta baseada em métodos e preferéncias. Se for fundamentada em premissas biblicas
e teoldgicas, isso significa que qualquer outra abordagem estd aquém daquilo que
as Escrituras ordenam. Se for uma proposta baseada em métodos e preferéncias,
exige abertura para varios outros métodos, sendo que nenhum deles pode alegar ser
a Gnica abordagem biblica. Essa abertura também permite a fusio de elementos,
como a incorporagio de uma énfase mais claramente voltada para a familia nas
igrejas mais tradicionais e de uma postura mais equilibrada nas igrejas onde a
integragdo da familia ¢ levada ao extremo.” Convém identificar, ainda, até que
ponto a abordagem de integragio da familia se baseia numa teologia que enfatiza a
continuidade entre o Israel do Antigo Testamento e a igreja do Novo Testamento
e até que ponto deixa de reconhecer adequadamente a forte énfase do Novo Testa-
mento sobre a fé individual.

Por fim, a énfase sobre a lideran¢a masculina pode, por vezes, criar a tendéncia
de diminuir a importancia e o papel das mutheres. Na tentativa de fortalecer os
homens como lideres, pode acontecer de as mulheres nio serem devidamente valo-
rizadas quanto 2 grande variedade de contribuigdes que possam vir a ter no lar, na
igreja e na sociedade. Em alguns casos, uma espécie de patriarcado pode assumir
uma forma excessivamente autoritdria.



296 Deus, casamento e familia

CONCLUSAO

Um estudo dos ensinamentos de Jesus sobre esse assunto indica que ele enfatizou
a realidade frequente de o pai ou algum outro membro de uma familia ndo se
tornar cristdo e daqueles que se tornarem cristdos passarem a constituir uma nova
familia espiritual, na qual se relacionario uns com os outros como irmaos ¢ irmas
em Cristo. Logo, nio teria cabimento a familia depender de um incrédulo como
lider espiritual. Antes, o corpo de Cristo se torna a familia daqueles que se encon-
tram nessa situagdo. Paulo também fala da igreja como uma entidade independente,
sem referir-se 4 familia como parte de sua estrutura. Oficiais como presbiteros,
didconos e pastores/mestres superintendem a igreja como “pastores” do “rebanho”
(At 20.17-35; 1Tm 3.1-15; Tt 1.6-9; cf. tb. 1Pe 5.1-3). Embora o Israel do
Antigo Testamento fosse uma teocracia e se baseasse em vinculos familiares e tribais,
Jesus disse que todo aquele que fizesse a vontade de seu Pai seria seu irmdo ou sua
irma. Logo, existem certas limitagbes para a metafora da igreja como familia, o que
coloca em ddvida uma transposi¢io direta do modelo patriarcal do Antigo Testa-
mento para a igreja do Novo Testamento.

Quando voltamos a atengio para as Cartas, fica evidente que a filiagio 2 igreja
nio ¢ uma questdo de pertencer a uma familia da alianca em que ambos os pais
sejam crentes. Antes, como mencionamos anteriormente, o critério do Novo Testa-
mento para a filiagdo 4 igreja ¢ o arrependimento pessoal e a fé no Senhor Jesus
Cristo. A base principal e o principio constituinte da eclesiologia do Novo Testa-
mento ndo é, portanto, a filiagio étnica ou familiar, mas a fé individual em Jesus
Cristo. Segue-se que a igreja ¢ constituida de todos os remidos nascidos de novo
que creem em Cristo e que agora constituem a familia espiritual e a casa de Deus.?’
Mesmo nos casos em que isso inclui familias inteiras, ainda é verdade que os indi-
viduos com vinculos de sangue sio, em primeiro lugar, irmaos e irmis em Cristo e,
em segundo lugar, aparentados por vinculos de sangue.®

Logo, os cristdos sdo chamados a amar e cuidar uns dos outros como irmaos de
sangue fariam. Diante disso, agem para com aqueles que ndo sio seus parentes de
sangue como sc¢ fossem, pois seu parentesco é espiritual; sio unidos por sua fé
comum em Jesus Cristo. Além disso, mesmo em familias nas quais todos os mem-
bros creem em Cristo, o que une seus membros nio é, em primeiro lugar, seu
parentesco natural, mas sim sua fé. Em razio dessa t¢ que compartilham, adoram a
Deus juntos, ministram juntos, oram juntos ¢ estudam as Escrituras juntos. Nessa
nova familia, de modo miraculoso, amam pessoas completamente desconhecidas
como se fossem seus pais, mées, irmis e irmios, pois, em Cristo, de fato séo.
Consequentemente, tém mais em comum com estes Gltimos do que com seus
parentes de sangue que nio compartilham da mesma fé.

Portanto, aqueles que nunca se casaram, os viuvos ¢ os divorciados, os jovens e
os idosos, os ricos e os pobres, todos pertencem 4 igreja e nela se integram. As
unidades familiares nio sio as unicas que se revestem de um novo poder. O conceito
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neotestamentirio de igreja como familia de Deus transcende os vinculos de sangue.
Ao mesmo tempo, é recomendével convocar as familias sauddveis ¢ piedosas na
igreja a se reunir para dar o exemplo de como a familia crista deve ser e para acolher
aqueles vindos de contextos fragmentados, de modo a integri-los na familia
da igreja.

Este é um elemento crucial: a igreja verdadeiramente integrada ndo discrimina
as pessoas que, no momento, sejam oriundas de familias desfeitas nem as pessoas
que tém o dom espiritual do celibato; antes, mostra-se aberta para acolhé-las em
seu meio. Os que sdo chamados a permanecer solteiros, por exemplo, devem ser
vistos como “unidades do reino” de mesmo nivel que as familias, em vez de considerar
que estas tltimas assumem um patamar superior. A igreja verdadeiramente inte-
grada deve refletir toda a diversidade do corpo de Cristo que caracterizari o reino
do céu em seu estado eterno (veja em Apocalipse) e deve procurar alcangar, de
modo genuino, todos os membros da comunidade, em vez de se mostrar exclusiva
e privilegiar, em detrimento de outros, os lares que se mantiveram intactos com a
presenga de pai, mie e filhos.

O exemplo de Jesus é particularmente instrutivo nesse aspecto, visto que o
Senhor viveu um fino equilibrio entre duas ideias. Por um lado, valorizou a familia
de sangue (Mt 19.4-6 e textos paralelos). Em contrapartida, pregou a vinda do
reino de Deus, cujo parentesco espiritual de fé transcende os vinculos de sangue.
Logo, o perfil demografico da igreja ndo deve refletir apenas familias de sangue
lideradas pelo pai. No fim das contas, qualquer individuo que faz a vontade de
Deus ¢ membro legitimo do reino de Deus. Paulo sugere essa mesma postura ao
escrever “... Assim, os que tém mulher, vivam como se ndo tivessem [...] porque a
forma deste mundo passa” (1Co 7.29,31), mas, a0 mesmo tempo, ao valorizar o
casamento e a familia como regra nesta vida (Ef 5.21—6.4).

Por esses e outros motivos, a igreja deve ser voltada para a familia e deve acolher
a familia. Os lideres da igreja devem, eles préprios, dar o exemplo de relacionamentos
familiares saudaveis (1Tm 3.4-5) e procurar fornecer as familias da igreja os recursos
necessarios para serem comunidades de adoradores, que encarnam em menor escala
aquilo que a igreja deve refletir em maior escala como “casa de Deus” (1Tm 3.15).
Para 1sso, a igreja precisa ser mais deliberada em sua abordagem de mentorear e
discipular seus membros. Precisa concentrar esforgos de modo mais claro em oferecer
aos homens os recursos necessarios para que pratiquem a fé cristd em seus lares,
como lideres espirituais do culto doméstico, da leitura biblica, etc., em vez de
mentorear e discipular de forma principal ou exclusiva somente individuos.

Ademais, ¢ importante que esses conceitos sejam aplicados a foda a igreja, e nio
apenas sob a forma de programas especiais e opcionais, como cursos sobre casamento
ou discipulado sobre casamento e familia. Tbdos os aspectos da igreja devem ser volta-
dos para as pessoas em seu contexto familiar, 0 que inclui pessoas provenientes de
familias desfeitas ou que se encontrem em situagdes anémalas. Tendo familias piedosas
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como espinha dorsal da congregagio, aqueles que no momento (ou em cardter per-
manente) nio forem casados, poderdo ser acolhidos num ambiente familiar que pro-
mova cura aos que se recuperam de relacionamentos rompidos e dé esperanca aos que
anseiam por relacionamentos familiares de afeto e cuidado no futuro, quer sejam eles
jovens que nio sio casados, quer sejam pessoas que ji foram casadas.

Qual ¢, entio, a forma apropriada de entender a relagio entre familia e igreja?
Deve-se colocar uma contra a outra, como se a igreja precisasse ser mantida afastada
para que as familias possam disciplinar seus filhos sem a interferéncia eclesidstica
indevida? Ou a igreja deve ser elevada a uma posicdo que inunde as familias com
programagcoes ¢ as prejudique com esse ativismo? Nenhum desses extremos é dese-
javel. Antes, a igreja e a familia devem reconhecer os papéis que Deus deu a cada
uma e trabalbar em parceria para glorificar a Deus e para respeitar e afirmar suas
respectivas esferas de acdo. De quem ¢ o papel, por exemplo, de fortalecer o casa-
mento e discipular os filhos? Em certo sentido, os préprios conjuges devem traba-
lhar pelo casamento e os pais devem acatar a ordem divina para educar os fithos na
disciplina e na instru¢io do Senhor (Ef 6.4). Ao mesmo tempo, sem duvida,
também é papel e responsabilidade da igreja fortalecer casamentos e familias, bem
como evangelizar e discipular. Isto ¢, é papel e responsabilidade da igreja liderada
por homens (presbiteros) maduros, biblicamente qualificados e devidamente no-
meados e formada de crentes remidos, nascidos de novo, nos quais o Espirito habita
e os quais ele capacita no Senhor Jesus Cristo. Se a igreja nao abusar da autoridade
sobre seus membros, sejam eles solteiros ou casados, e se a familia aceitar humilde-
mente suas limitagdes dentro do plano de Deus, é possivel desenvolver uma parcei-
ra harmoniosa e espiritualmente benéfica, que glorifica a Deus e na qual todos os
membros se submetem aos lideres da igreja e, em 1ltima anilise, se submetem a
Cristo como cabega da igreja (Ef 1.10; 4.15-16; 5.23-24; 1Pe 5.5-6).

Desse modo, torna-se cada vez mais real a visio de Paulo, segundo a qual Deus
“designou uns como apéstolos, outros como profetas, outros como evangelistas, ¢
ainda outros como pastores ¢ mestres, tendo em vista o aperfeicoamento dos santos
para a obra do ministério e para a edificagio do corpo de Cristo; até que todos
cheguemos 2 unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de Deus, ao estado
de homem feito, 2 medida da estatura da plenitude de Cristo; para que nio sejamos
mais inconstantes como criangas, levados ao redor por todo vento de doutrina [...]
pelo contririo, seguindo a verdade em amor, cres¢amos em tudo naquele que é a
cabega, Cristo. Nele o corpo inteiro, bem ajustado e ligado pelo auxilio de todas as
juntas, segundo a correta atuagio de cada parte, efetua o seu crescimento para a
edificagio de si mesmo no amor” (Ef 4.11-16). E importante lembrar que essas
partes individuais e essas juntas sdo crentes individuais, e nio necessariamente uni-
dades familiares, como Jesus deixou claro quando anteviu que a verdade do evange-
lho dividiria familias (Mt 10.36; cf. Mq 7.6), de modo que a nova familia espiritual

de Deus, a igreja, ndo corresponde a grupos de familias individuais.
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Concluimos com algumas perguntas que todas as igrejas, sejam elas adeptas da
abordagem de integragio da familia ou nio, devem fazer: (1) Reconhecemos o
celibato como um dom espiritual vélido e os solteiros como membros da igreja
e cidaddos do reino no mesmo nivel que as familias, ou privilegiamos as familias e
tratamos os solteiros como se fossem deficientes em algum sentido ou cidadios
de segunda classe? (2) Procuramos alcangar todos, ndo obstante seu estagio de vida,
sua raga e classe social, ou apenas algumas pessoas, de acordo com a constituigdo
demogrifica da maioria dos membros da igreja, sejam eles de determinado perfil
socioecondmico, de familias que educam seus filhos em casa ou de qualquer outro
grupo? Em outras palavras, nossa igreja é verdadeiramente inclusiva, segundo a pro-
clamagio de Jesus sobre o reino de Deus? (3) Compreendemos e praticamos os
ensinamentos de Jesus a respeito do reino e os ensinamentos do Novo Testamento
a respeito da igreja? Ou nosso modelo ¢ predominante ou exclusivamente baseado
em modelos do Antigo Testamento?

Por certo, a polémica atual sobre como a familia e a igreja devem se relacionar
ainda estd em andamento. A medida que a discussdo avancar, sem divida a ter-
minologia mudari, novos modelos serio apresentados e, esperamos, o debate se
tornard menos reaciondrio. No fim das contas, é importante lembrar que a solu-
¢do ndo se encontra nesta ou naquela abordagem ou neste ou naquele conjunto
de rétulos. Algumas perguntas nio mudam e continuam a girar em torno da
importincia da familia, do que a Biblia ensina acerca da natureza da igreja, e do
modo como a igreja pode melhor executar as instru¢des de Deus, inclusive forta-
lecendo e apoiando as familias, a fim de cumprir a Grande Comissio de discipular
as nacoes.

Quando Paulo foi confrontado com o sistema de escravidio, uma institui¢do
de sua época que precisava ser transformada, escolheu nio propor um modelo
alternativo de relacio socioecondmica, embora, sem duavida, estivesse ciente das
deficiéncias do sistema em vigor. Em vez disso, sua abordagem foi de natureza mais
fundamental e se concentrou no valor dos seres humanos, na importincia da sujei-
¢do as autoridades, na necessidade de ordem social e assim por diante. O apéstolo
também trabalhou ativamente para promover a transformagio interior das relagdes
socioecondmicas na cultura e na sociedade de seu tempo. Embora certamente essa
analogia nio se aplique em todos os sentidos, Paulo parece apresentar aqui uma
metodologia de como os cristdos podem realizar mudangas verdadeiras ¢ duradou-
ras na igreja. Nesse espirito, nosso objetivo no presente capitulo nio foi resolver a
questio de uma vez por todas ao escolher uma das abordagens existentes nem
propor nosso préprio modelo, mas explorar e avaliar, em nivel mais fundamental e
teoldgico, alguns dos pontos de maior destaque que a discussdo atual tem levantado.
Sem duvida, a discussio terd continuidade.

Feito isso, voltaremos a atengio para uma sintese final do ensino biblico acerca
do casamento e da familia.
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NoOTAS

'Cf. o capitulo 5.

2Cf. o estudo proveitoso da definigio biblica e filologica de igreja em Millard J. Erickson,
Christian Theology. 2a ed.; Grand Rapids: Baker, 1998, p. 1041-44 (publicado em portugués sob o
titulo Teologia sistemdtica. Sao Paulo: Vida Nova, 2015).

3 Cf. Erickson, Christian Theology, p. 1058-59; em oposi¢do, Wayne Grudem, Systematic
Theology. Grand Rapids: Zondervan, 1994, p. 853-855 (publicado em portugués sob o titulo Teologia
sistemadtica. Sio Paulo: Vida Nova, 2003). Para um estudo util das questdes relevantes, cf. C. Marvin
Pate, “Church, the”, em Walter Elwell, ed., Baker Dictionary of Biblical Theology. Grand Rapids:
Baker, 1996, p. 95-98, especialmente p. 95-96. Para uma discussdo biblico-teolégica, cf. D.]. Tidball,
“Church”, em New Dictionary of Biblical Theology, ed. T. Desmond Alexander e Brian S. Rosner.
Downers Grove: InterVarsity, 2000, p. 406—411, com referéncias bibliogréficas adicionais.

* EricksoN, Christian Theology, p. 1058. Como Erickson observa, enquanto Atos 7.38 usa
ekklésia em referéncia ao povo de Israel no deserto, ¢ mais provivel que essa seja uma referéncia nio
técnica. O fato de que a igreja, devidamente concebida, comegou no Pentecostes ndo prejudica a
unidade essencial do povo de Deus em ambos os Testamentos (cf. p. ex., Hb 11). Cf, p. 1045-1046,
1058-1059. Cf. tb. Mark Dever, “The Church”, em A Theology for the Church, ed. Daniel L. Akin.
Nashville: B&H, 2007, p. 768-773.

SCf, p. ex., Mark Dever, Nine Marks of a Healthy Church. Wheaton: Crossway, 2000, “Mark
Four: A Biblical Understanding of Conversion” e “Mark Six: A Biblical Understanding of Church
Membership” (publicado em portugués sob o titulo Nove marcas de uma igreja sauddvel. Fiel: Sio José
dos Campos, 2009).

¢Cf. a discussdo em Erickson, Christian Theology, p. 1047—49; Grudem, Systematic Theology,
p. 858-859 e Dever, “The Church”, p. 774-775.

"Cf. capitulo 12.

¥ Para uma andlise critica ampla e bastante convincente sobre essa ideia, cf. Jason Webb, “My
Introduction to the Family-Integrated Church Movement”, “What is the Family-Integrated Church
Movement? (Parte 1)”, ¢ “The Family-Integrated Church Movement (Partes 2-5)”, disponivel em
http://reformedbaptistfellowship.wordpress.com e http://reformedbaptistfellowship.org/2011/01/07/
the-church-integrated-family/. O dnico elemento questiondvel da critica de Webb é o modo como ele
sugere que a antiga e a nova alianga diferem na maneira como as pessoas faziam parte do povo de Deus.
No entanto, conforme os ensinamentos do Novo Testamento, o principio da fé pessoal como base para
ajustificagio é o mesmo nos dois periodos de aliangas (cf. especialmente Gn 15.6 e a argumentagio de
Paulo em Gilatas 3 e Romanos 4).

? Com respeito a metifora de “templo do Espirito Santo”, cf. Erickson, Christian Theology,
p- 1049-1051. Paul S. Minear, Images of the Church in the New Testament. Filadélfia: Westminster,
1960, identifica 96 (!) imagens usadas para a igreja no Novo Testamento. Cf. tb. Avery Dulles, Models
of the Church, 2a ed., Nova York: Image, 1987. Dever, “The Church”, p. 773-775, fala da igreja como
povo de Deus, nova criagio, comunhio, corpo de Cristo ¢ reino de Deus. Grudem, Systematic
Theology, p. 858-859, fala da igreja como familia ¢ como noiva de Cristo e hd vdrias outras metdforas,
como os ramos e a videira, a oliveira, um campo plantado, um edificio, um novo templo, uma colheita
e a igreja como corpo de Cristo.

1 A discussdo a seguir €, por necessidade, sugestiva, e nao abrangente. Para estudos mais detalhados,
cf. Erickson, Christian Theology, p. 1060-1069, que trata de evangelismo, edificagio, adoragio e
questdes sociais; Grudem, Systematic Theology, p. 867-869, que identifica adoragio, fortalecimento,
evangelismo e compaixio; e Dever, “The Church”, p. 809-815, cuja discussio segue linhas semelhantes
as de Erickson e Grudem.
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' A referéncia de Paulo 4 reunido de crentes em casas (cf. entre outros, os exemplos em Romanos
16), também niio indica, necessariamente, que o apdstolo tinha uma eclesiologia que visse a igreja
como “familia de familias”, mas apenas sugere que muitas das igrejas primitivas se reuniam em lares. O
fato de Paulo e Pedro se dirigirem a esposas e maridos cristios em Efésios 5, Colossenses 3 e 1Pedro 3
deve ser considerado, mais apropriadamente, como prova de que esses escritores se preocupavam em
ajudar as pessoas a viverem de acordo com suas convicgdes cristds enquanto desempenhavam seus
respectivos papéis nos relacionamentos familiares e de trabalho.

12 Nzo negamos que as Escrituras deixam margem consideravel quanto a quem pode administrar
as ordenangas da igreja. Alids, hd poucas instrugbes especificas a esse respeito. Nio obstante, parece
razodvel sugerir que o batismo deve ser observado “sempre que possivel, dentro da comunhio da igreja*
(Grudem, Systematic Theology, p. 984; énfase dele) e que “um ou mais representantes da igreja
oficialmente designados devem ser selecionados para ministra-lo” (ibid.; cf. discussdo nas p. 984 e 999,
respectivamente).

13 Cf. capitulos 5 e 6.

'* Para uma andlise critica das abordagens feministas, cf. Margaret Elizabeth Kastenberger, Jesus
and Feminists: Who Do They Say That He Is? Wheaton: Crossway, 2008.

> Webb, “Family-Integrated Church Movement” (Parte 3).

!¢ Por isso pode ser enganoso o titulo do livro de Eric Wallace, Uniting Church and Home:
A Blueprint for Rebuilding Church Community [Unindo a Igreja e o Lar: Um Plano para Reconstruir
a Comunidade da Igreja]. Round Hill: Hazard Communications, 1999.

" N. daI': Nos Estados Unidos e no Canadi, pais que tenham ensino superior completo podem
lecionar aos filhos, em casa, as matérias do Ensino Fundamental I e II e do Ensino Médio, sob a
orientagio e supervisio de érgios governamentais da educagio.

' Conferir especialmente as andlises criticas de R. Albert Mohler, publicadas online em
www.albertmohler.com; e Webb, “Family-Integrated Church Movement”.

¥ A limitagdo de espago ndo nos permite uma critica completa; cf., porém, Webb, “Family-
-Integrated Church Movement”.

2 Webb, “What is the Family-Integrated Church Movement? (Parte 1)”, observa que, com base
no modelo de “familia de familias”, o movimento de integragio da familia na igreja costuma adotar
estes trés principios: (1) as familias participam do culto juntas; (2) o evangelismo e o discipulado sio
realizados por meio dos lares; ¢ (3) enfatiza-se o ensino (educagio formal dos filhos fornecida pelos pais
em casa) como elemento-chave do discipulado.

2L Cf. especialmente Timothy Paul Jones, ed., Perspectives on Family Ministry (Nashville: B&H
Academic, 2009), que apresenta trés modelos principais de ministério para familias: modelo de integracio
da familia na igreja, modelo fundamentado na familia e modelo de capacitagio familiar (cf. os resumos
nas p. 42-45 ¢ o quadro comparativo na p. 52). Desses trés, porém, apenas o modelo de “integracio da
familia” foi mais usado quando da elaboragio desta obra, motivo pelo qual usamos essa terminologia no
restante do capitulo, sobretudo pelo fato de os trés modelos possuirem vérios elementos em comum
(como o papel fundamental dos pais no desenvolvimento espiritual de seus filhos e a importancia do
ministério voltado para diversas geragdes; cf. ibid. p. 46-48) ¢ pelo fato de diferirem, principalmente,
no grau em que se mostram dispostos a trabalhar com as estruturas eclesidsticas j existentes: o modelo
de integragio da familia elimina todos os eventos separados por idades; o modelo fundamentado na
familia deixa a maior parte da estrutura essencial da igreja intacta e procura transforma-la de dentro
para fora e volti-la mais para a familia; e 0 modelo de capacitagio da familia exige uma reestruturagio
total da igreja, a0 mesmo tempo em que mantém familia e igreja como entidades distintas, que
trabalham em parceria para promover os papéis familiares biblicos./

22 Por vezes, os proponentes do “movimento de integrag¢io da familia na igreja” langam mio do
“principio regulador” (a crenga de que a igreja deve fazer apenas o que é explicitamente ordenado nas
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Escrituras) como justificativa para nio formar grupos de jovens ou bergdrios, e costumam citar Mark
Dever, The Deliberate Church: Building Your Ministry on the Gospel. Wheaton: Crossway, 2005,
caps. 6-7. Cf., porém, a andlise critica em Jones, Perspectives, p. 134-135, na qual Brandon Shields
lamenta uma “dicotomia excessivamente simplificada entre ‘biblico’ ¢ ‘nio biblico™ por parte daqueles
“que adotam pontos de vista radicais quanto ao principio regulador”, citando Edmund P. Clowney, The
Church: Contours of Christian Theology. Downers Grove: InterVarsity, 1995, p. 126.

# A limitagio de espago nio nos permite tratar da questiao em detalhes, Para uma refutagio
convincente dessa asser¢io, cf. Webb, “What Is the Family-Integrated Church Movement? (Parte 4)”,
que discute especialmente Richard Baxter (que era solteiro) e John Owen.

#Voddie Baucham Jr., Family Driven Faith: Doing What It Takes to Raise Sons and Daughters
Who Walk with God. Wheaton: Crossway, 2007.

% J. Mark Fox, Family-Integrated Church: Healthy Families, Healthv Church. Longwood:
Xulon, 2006; Wallace, Uniting Church and Home.

% De fato, é extremamente arriscado colocar a igreja local e sua lideranca sob a égide de um
conjunto de familias lideradas por seus respectivos pais, a ponto de ambas se tornarem praticamente
indistinguiveis.

7 Argumentagio desenvolvida por Brandon Shields em Jones, Perspectives, p. 138-139, que pede
“realismo com bom senso”: “ver o mundo como ele €”, o que, em sua opinido, significa considerar
“pessoas ¢ culturas como sio antes da tentativa de lhes impor visdes idealistas”. Cf. também a refutagio
de Paul Renfro em ibid., p. 171-172, sob o titulo Incrementalism versus Family Integration.

2 Cf. os trés modelos mencionados acima e apresentados em Jones, Perspectives on Family Ministry.

2 Webb, “What Is the Family-Integrated Church Movement? (Parte 2)”, especialmente o item
2: The New Covenant People are Regenerate ¢ o item 7: The Members Are in the Covenant as
Individuals.

3 Em uma conversa pessoal em 19 de novembro de 2009, R. Albert Mohler destacou para mim
(Andreas Késtenberger) que a falta de uma delimitago clara entre membros da familia remidos e ndo
remidos é problemdtica, pois permite que filhos nio remidos de pais cristios participem da Ceia. Cf.
também Webb, “What Is the Family-Integrated Church Movement? (Parte 5)”, que levanta vérias
questdes teoldgicas importantes que precisam ser esclarecidas, inclusive as seguintes: (1) O que os
proponentes do “movimento de integragio da familia na igreja” querem dizer quando afirmam que as
familias s3o os elementos estruturais da igreja? Eles reconhecem que a pessoa se torna parte da igreja
por meio da f¢ individual e da regeneracio? (2) Os individuos permanecem na nova alianga ao guarda-
rem a alianga? Os fithos precisam aprender a obedecer a fim de permanecerem em alianga com Deus?
Ou guardamos a nova alianga pela graca de Deus que, na conversio, nos concedeu um novo coragao que
nos permite ser fiéis? O que dizer da necessidade de arrependimento e do novo nascimento espiritual?
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RESUMO DAS CONSTATACOES

gora que chegamos ao final da discussio, é hora de resumirmos sucinta

mente as constatagdes de nosso estudo sobre os ensinamentos biblicos acerca

de casamento, familia e assuntos relacionados. Logo no inicio, observamos
que, pela primeira vez na histéria, a civilizagdo ocidental deparou com a necessidade
de definir o significado dos termos “casamento” e “familia”. Constatamos que a
atual crise cultural intensa a respeito da definicdo desses termos é sintomatica de
uma crise espiritual subjacente que estd corroendo os alicerces de valores outrora
compartilhados por toda a sociedade. Nesse contlito espiritual césmico, Satanis e
seus subalternos se opdem ativamente ao plano do Criador para o casamento e a
familia e procuram distorcer a imagem de Deus refletida em casamentos e familias
que honram ao Senhor. Tendo em vista a confusio atual sobre casamento e familia e
a falta de literatura crista adequada sobre o assunto, existe uma necessidade do tipo
de estudo biblico e integrativo que esta obra procura oferecer.

Vimos que a sexualidade e os relacionamentos humanos sio arraigados na von-
tade eterna do Criador, expressada na maneira como ele formou homens e mulhe-
res. O homem e a mulher sio criados 4 imagem de Deus (Gn 1.27) e chamados a
exercer governo representativo (v. 28) que inclui a procriagio, por meio da qual o
homem, criado primeiro, tem responsabilidade final diante de Deus, ¢ é acompa-
nhado da mulher, colocada ao seu lado como “ajudadora adequada” (2.18.20), no
contexto do casamento mondégamo. A queda teve consequéncias sérias que afeta-
ram o homem e a mulher individualmente em suas respectivas areas de atuagio,
bem como o relacionamento conjugal. O trabalho do homem e o 4mbito relacional
da mulher foram afetados de forma significativa e transformados em uma luta por
controle. Nio obstante, a imagem de Deus no ser humano nio foi eliminada, e o
casamento e a familia constituem a principal forma de organiza¢io divinamente
instituida para a raga humana. Na verdade, a queda nio alterou os planos e padroes
do Criador para o casamento e a familia. Ele ainda espera que essas institui¢es sejam
caracterizadas pela monogamia, fidelidade, heterossexualidade, fertilidade,
complementaridade e durabilidade.
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Em consonincia com os papéis definidos inicialmente pelo Criador, o Novo
Testamento define as fungdes conjugais em termos de respeito ¢ amor, e também de
submissdo e autoridade. Embora marido e esposa sejam co-herdeiros da graca de
Deus (1Pe 3.7) e, no que se refere a salvagio em Cristo, ndo haja “homem nem
mulher” (Gl 3.28), permanece o padrio no qual a esposa deve imitar a submissio da
igreja a Cristo e o marido deve imitar o amor de Cristo pela igreja (Ef 5.21-33).
Logo, a visio complementarista dos papéis dos sexos € corroborada nio apenas por
algumas passagens problemadticas isoladas, mas pela teologia biblica como um todo.
Além da mordomia conjunta, o casal tem a fungdo importante de dar testemunho
para a cultura ao seu redor e deve se enxergar dentro da estrutura mais ampla dos
propésitos escatoldgicos de Cristo (cf. Ef 1.10).

Em um capitulo separado, investigamos os trés principais modelos de casa-
mento que veem a unifio conjugal como sacramento, contrato ou alian¢a. Conclui-
mos que o conceito biblico de casamento é descrito de modo mais apropriado como
uma alian¢a (ou institui¢io estabelecida na criag¢io com caracteristicas de alianga) e
definimos o casamento como compromisso sagrado entre um homem e uma mulber,
instituido por Deus ¢ firmado publicamente diante dele (quer esse fato seja reconhecido ou
ndo pelo casal), consumado, normalmente, pela relagio sexual. O casamento nio é ape-
nas um contrato feito por um periodo limitado, condicionado pelo desempenho
continuo das obrigagbes contratuais da outra parte, no qual se ingressa principal ou
exclusivamente para o préprio beneficio, mas sim, um compromisso sagrado carac-
terizado pela permanéncia, sacralidade, intimidade, mutualidade e exclusividade.

Como a defini¢io de casamento mencionada acima indica, as Escrituras reve-
lam claramente que a geracio e educagdo de filthos faz parte do plano de Deus
para o casamento. No Antigo Testamento, os filhos sio apresentados como bén-
¢do do Senhor, enquanto a infertilidade é considerada sinal de desfavor divino
(embora, por vezes, nio seja o caso) e as responsabilidades de pais, mies e filhos
sdo descritas de modo relativamente detalhado. O Novo Testamento insta os pais
a educarem os filhos na disciplina e instrugio do Senhor (Ef 6.4), e as mulheres
devem priorizar, em particular, seu chamado divino para serem mies e donas de
casa (1Tm 2.15; Tt 2.4-5). Semelhantemente, os dois Testamentos lembram os
homens de seu dever sagrado como pais de prover para os filhos e disciplind-los
(Pv 13.24; 2Co 12.14; Hb 12.6).

No tocante a reprodugio, tratamos de vdrias questdes criticas. Primeiro, as Escri-
turas deixam claro que a vida comega na concepgio e que o aborto é moralmente
inaceitdvel. Segundo, embora a contracep¢io em geral seja uma opgao crista legi-
tima, isso ndo significa que todas as formas de controle de natalidade sio moral-
mente aceitavels para os cristdos. Somente os dispositivos de natureza contraceptiva,
e ndo abortiva, sdo opgdes cristis legitimas. Terceiro, as virias formas de reprodugdo
medicamente assistidas também levantam diversas questdes éticas complexas e exi-
gem avaliagdo cautelosa para determinar se sio eticamente permissiveis para os
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cristdos ou nio. Por fim, a Biblia apresenta a adogdo como uma opgio honrada para
glorificar a Deus e construir uma familia crist, principalmente para casais que tém
dificuldade de conceber os préprios filhos.

No tocante a educagio dos filhos segundo os padrées cristios, pesamos os pros
e contras de determinados métodos de educagio e destacamos os perigos de abor-
dagens que focalizam o método em detrimento do cultivo de um relacionamento
com a crtang¢a e dependéncia da orientagdo das Escrituras para educar os filhos. Em
nosso estudo sobre pais sozinhos, citamos exemplos do ensinamento biblico sobre a
preocupagio de Deus com os 6rfaos e discutimos algumas maneiras pelas quais a
igreja pode ajudar os pais sozinhos. Também tratamos da polémica sobre disciplina
fisica e, embora os ensinamentos biblicos ndo nos permitam descarti-la, registra-
mos adverténcias importantes a seu respeito.

Identificamos o cultivo da masculinidade e feminilidade como uma tarefa de
suma importincia em nossa cultura que, cada vez mais, colhe os frutos do femi-
nismo radical e de uma tendenciosidade antimasculina. Identificamos, ainda, varios
ensinamentos biblicos sobre a disciplina a ser aplicada pelos pais que podem ser
tteis na incumbéncia de responsabilizar os filhos por suas a¢es. Também tratamos
da questdo relevante da guerra espiritual no casamento ¢ na familia. Uma vez que o
casamento ¢ um elemento fundamental da economia divina, o diabo procura sem-
pre atacar esse relacionamento humano instituido por Deus. Os cristaos devem, por-
tanto, estar preparados para combater o bom combate ¢ defender o préprio
casamento, bem como a institui¢do mais ampla do matriménio.

Falamos, ainda, do solteirismo, que pode ser relativo a'virios estigios da vida,
para aqueles que ndo sdo casados, ficaram viavos ou sio permanentemente solteiros
(por opgdo ou circunstincias). Embora o casal deva se abster de relagdes sexuais
antes do casamento e os vidvos recebam permissdo e, em certos casos, incentivo
para se casarem novamente, o solteirismo permanente (ou seja, celibato) é conside-
rado tanto por Jesus quanto por Paulo um dom de Deus, mas nio um requisito
necessdrio para os oficiais da igreja (cf. 1Tm 3.2,12; Tt 1.6). Ao promover a devogio
total ao Senhor, sem distragdes, o solteirismo pode ser uma oportunidade inigualavel
para o servigo do reino (1Co 7.32-35).

Com base na criagio, também fica evidente que a heterossexualidade, e nio a
homossexualidade, é a norma de Deus para homens e mulheres. Os sexos foram
criados com distingdes que nio devem ser obscurecidas nem eliminadas e os seres
humanos existem como homens e mulheres para fins de complementaridade e
procriagio, dois objetivos inalcangdveis em um relacionamento homossexual. Ade-
mais, a imagem divina foi estampada no ser humano como homem e mulher, de
modo que as unides homossexuais ndo cumprem o proposito de refletir a seme-
lhan¢a de Deus como unidade na diversidade. Ndo obstante o grande nimero de
tentativas, até mesmo por alguns que se dizem seguidores de Cristo, de reinterpretar
o registro biblico, fica evidente que as Escrituras como um todo consideram a
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homossexualidade uma forma de rebelido contra Deus e de desconsideragio por
sua ordem criada (Gn 18.17—19.29; Lv 18.22; 20.13; Rm 1.24-27; 1Co 6.9-10;
1Tm 1.9-10; 2Pe 2.4-10; Jd 6-7). De fato, a homossexualidade viola quase todos
os aspectos do plano integrado do Criador para o casamento e a familia, possivel
motivo pelo qual é tratada com tanta severidade nas Escrituras.

Uma vez que o casamento ¢ uma instituigdo pactual ordenada por Deus, e nio
apenas um acordo contratual humano, de acordo com o posicionamento da maioria,
o divorcio sé é permissivel em certos casos excepcionais definidos com grande cautela.
De acordo com esse ponto de vista, a infidelidade sexual conjugal (adultério), bem
como o abandono pelo conjuge incrédulo sio motivos aceitdveis para o divércio.
Mesmo nesses casos, porém, o alvo deve ser a reconciliagio e o divércio é apenas
permitido, e nio ordenado. Na verdade, em todos os casos, o divércio ¢ sempre a
alternativa menos preferivel, pois fica aquém do plano de Deus para o casamento e
a familia. Quando o divércio ¢ biblicamente “legitimo”, porém, a maioria (inclusive
os autores desta obra) concorda que o novo casamento também o é. O novo
casamento também ¢é apropriado no caso da morte do conjuge, mas somente “no
Senhor” (1Co 7.39).

Fidelidade no casamento, filhos obedientes e bom governo do lar também sio
considerados requisitos extremamente importantes para os lideres da igreja nas
Epistolas Pastorais (cf. esp. 1Tm 3.2-5; Tt 1.6). Ha uma relagio préxima entre a
familia e a igreja, que € a “casa de Deus” (1Tm 3.15), de modo que somente bons
maridos e pais que dedicam a devida atengio ao governo do préprio lar sio qualifi-
cados para prover lideranga a igreja. Embora esse fato nao impega automaticamente
os homens divorciados, solteiros ou casados sem filhos de ingressarem no pastorado,
destaca a necessidade de o individuo que ocupa o cargo elevado de pastor no Corpo
visivel de Cristo ser, verdadeiramente, “marido de uma s6 mulher” ou “homem do
tipo que se dedica a uma s6 esposa”.

O dltimo capitulo tratou de um importante t6pico de carater teolégico e pra-
tico, a saber, a questdo de como aqueles que estao na lideranga da igreja podem dar
apoio e fortalecer casamentos e familias. Dedicamos especial atengao ao “movimen-
to de integragio da familia na igreja”, abordagem que se baseia na critica 4 conven-
cional segmentac¢do dos membros da igreja em grupos separados por faixa etiria ou
afinidade. Embora muitas das preocupagées levantadas por esse movimento sejam
consideradas legitimas, também se faz necessirio registrar certa dose de cautela.
A controvérsia gerada por esse movimento e a polarizagio da questio ressaltaram
ainda mais a necessidade de um trabalho biblico e teolégico cuidadoso acerca do
que a Biblia ensina sobre casamento e familia.

Tanto o Antigo quanto o Novo Testamento apresentam um conjunto coerente
de ensinamentos acerca do casamento e da familia. Desde o jardim do Eden, pas-
sando por Israel, até Jesus, a igreja primitiva e Paulo, todos mantém um padrio
elevado no tocante a essa drea crucial da vida. Embora intimeras vezes individuos
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tenham ficado aquém do ideal de Deus, as Escrituras deixam claro que o padrio do
Criador para o casamento e a familia permanece intacto; foi instituido na criagio e
¢ esperado da humanidade nos dias de hoje. Nessa, bem como em outras dreas, no
primeiro século e em nossa a época, o cristianismo se eleva acima das culturas pagas
e demonstra o cardter de um Deus santo na vida e relacionamentos de seu povo.

CONCLUSAO

Fizemos progresso considerdvel em nossa compreensio dos ensinamentos biblicos
sobre casamento e familia. Ndo hd melhor maneira de concluir este livro do que
aplicar a nossas familias a ora¢do de Paulo pelos cristios efésios que também rece-
beram instrugbes excelentes do apéstolo com respeito a casamento, educagio dos
filhos e guerra espiritual:

Por essa razio, dobro meus joelhos perante o Pai, de quem toda familia nos
céus e na terra recebe o nome, para que, segundo as riquezas da sua gléria, vos
conceda que sejais interiormente® fortalecidos com poder pelo seu Espirito.

E que Cristo habite pela fé em vosso coragio, a fim de que, arraigados e
tundamentados em amor, vos seja possivel compreender, juntamente com todos
os santos, a largura, o comprimento, a altura e a profundidade desse amor, e
assim conhecer esse amor de Cristo, que excede todo o entendimento, para que
sejais preenchidos até a plenitude de Deus.

Aquele que ¢ poderoso para fazer bem todas as coisas, além do que pedi-
mos ou pensamos, pelo poder que age em nds, a ele seja a gléria na igreja e em
Cristo Jesus, por todas as geragdes, para todo o sempre. Amém. (Ef 3.14-21)

Com respeito as questdes dificeis e controversas das quais tratamos neste livro,
outras palavras de Paulo sdo apropriadas: “Agora vemos como por um espelho, de
modo obscuro, mas depois veremos face a face. Agora conhego em parte, mas de-
pois conhecerei plenamente, assim como também sou plenamente conhecido. Por-
tanto, agora permanecem estes trés: a fé, a esperanca e o amor. Mas o maior deles é
o amor” (1Co 13.12-13). De fato, “o conhecimento dé ocasido a arrogincia, mas o
amor edifica” (1Co 8.1). Que Deus use tudo neste livro que poderd contribuir para
sua maior gléria e perdoe tudo que ficou aquém de sua sabedoria perfeita. E que
ele receba gléria ainda maior por meio de nossos casamentos e familias.






Guia de estudo pessoal
e em grupo

speramos que o estudo de questdes relacionadas a casamento e familia de
um ponto de vista integrado e biblico seja proveitoso para os mais diversos
leitores: desde seminaristas até pastores, grupos de estudo biblico ¢ indivi-
duos. O guia de estudo a seguir visa ajudi-lo a assimilar as informagées apresenta-
das neste livro.
Antes de comegar seu estudo individual ou em grupo de Deus, casamento e
familia, considere as seguintes sugestoes praticas:

® Ao trabalhar com este guia de estudo, pode ser interessante se concentrar em
um capitulo do livro por semana. Embora vocé talvez tenha conhecimento de
algumas das informagdes, a assimilagdo requer tempo e concentragio. Impor
um ritmo acelerado demais pode privi-lo de alguns beneficios da leitura.
Outra op¢io ¢ ler o livro todo e depois voltar ao comeco e estudd-lo com
mais calma usando este guia.

W Separe um tempo especifico para ler o capitulo e responder as perguntas.
Trata-se de um passo importante, pois com todas as distragbes e obrigagdes
do dia a dia, é sempre dificil completarmos um projeto que comegamos.

Se vocé estiver coordenando um grupo de estudo, marque reunides em
intervalos regulares para que todos os participantes se encontrem e tratem
de cada capitulo.

B Anote suas observagdes ao ler o capitulo, bem como as respostas as perguntas
propostas pelo guia de estudo. Fazer anotagdes ajuda a reter melhor as
informagbes. Sugerimos que vocé separe um caderno s6 para registrar todas
as suas observagdes e respostas.

® No caso de estudos em grupo, cada membro deve ter seu proprio livro para
poder estudar o texto quando for mais conveniente. Uma vez que cada um tem
hdbitos diferentes de leitura, é importante que cada um tenha seu préprio
material. Algumas pessoas gostam de sublinhar pardgrafos, outras fazem
anotagbes nas margens, outras ainda preferem deixar o livro “intacto”.
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Cada se¢io do Guia de Estudo traz os seguintes itens:

W Tema do capitulo: Um breve resumo do conteido do capitulo.

W Perguntas introdutérias: Um conjunto de perguntas que visam gerar discussoes
sobre o tema principal do capitulo e envolver os participantes no estudo ao
incentivi-los a compartilhar suas experiéncias ¢ convicgdes.

W Perguntas para discussio: Uma lista de perguntas que visam identificar os
pontos principais de cada capitulo, estruturar a informagio para otimizar a
retencio e estimular descobertas individuais ou participagio do grupo. As
respostas encontram-se em uma se¢io i parte, no final do Guia de Estudo.

W Perguntas para aplicagio pessoal: Uma série de perguntas que visa ajudar cada
participante a aplicar o conhecimento adquirido por meio do estudo de
determinado capitulo.

W Temas de oragdo: Sugestdes sobre como orar com base nas verdades aprendidas
durante as sessdes de estudo.

m Tarefas: Atividades a serem completadas antes da préxima sessao de estudo,
com o objetivo de aprofundar a integragio entre as verdades biblicas aprendi-
das e a prépria experiéncia.

CAPITULO }: A PRESENTE CRISE CULTURAL RECONSTRUINDO A BASE

Tema do capitulo

A presente crise cultural com relagio ao casamento e a familia é sintomatica de
uma crise espiritual mais profunda. Este livro oferece um estudo biblico integrado
do casamento e da familia a fim de ajudar a atenuar a confusio atual e a falta de
literatura cristd adequada sobre casamento e familia.

Perguntas introdutorias

1. Sem citar nomes, vocé conhece alguma familia (até mesmo de cristios professos)
que passou por um divércio? E capaz de relacionar as causas desse divércio e o
impacto que exerceu sobre cada membro da familia? A seu ver, a igreja poderia
ter sido mais ativa na prevengdo do divércio e até mesmo na restauragio desse
casamento? Relacione vérias maneiras pelas quais a igreja poderia ter se envol-
vido mais eficazmente nesse casamento.

2. Vocé participou de algum congresso ou grupo de estudo sobre casamento e
familia? Quais foram os temas centrais? Em sua opinifo, a Biblia recebeu a
devida énfase?

Perguntas para discussao

1. Cite dois motivos pelos quais é necessario um estudo biblico e integrado dos
temas casamento e familia.
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2. Descreva a mudanga de paradigmas que vemos hoje com respeito ao casamento
e a familia.
3. Quais sdo os efeitos negativos dessa mudanga de paradigmas?

Perguntas para aplicagao pessoal

Ao observar uma transi¢io de um conceito biblico de casamento e familia para
uma interpretagdo mais liberal, sua tendéncia é conformar-se as priticas da cultura
ao redor e adotar os conceitos dessa cultura? Ou fundamentar-se na Biblia como
autoridade final para todas as questdes? Vocé considera a Biblia suficiente para
tratar desse assunto?

Temas de oragao

Peca para Deus sensibilizi-lo para os ensinamentos de sua Palavra acerca das ques-
toes relacionadas a casamento e familia, abrir sua mente para as informagdes apre-
sentadas neste livro e ajudd-lo a identificar formas especificas de integrar essas
informagdes com seu modo de pensar, sua vida didria em familia e sua interacio
com outras pessoas (e familias). Ore para Deus lhe conceder o discernimento do
Espirito Santo de modo a enxergar com clareza os principios biblicos a respeito
dessas questdes e identificar maneiras de aplicd-los.

Tarefa

Faga uma lista das varias formas como a sociedade distorce o modelo biblico de
casamento e familia. Preste bastante aten¢io em comerciais, na midia € em interagdes
pessoais com outras familias, pois sio boas fontes para identificar posturas em rela-
¢do a casamento e familia aceitas de modo geral e promovidas pela sociedade, mas
contrérias as Escrituras.

CAPITULO 2: DEIXAR E UNIR-SE: O CASAMENTO NO
ANTIGO TESTAMENTO

Tema do capitulo

O Antigo Testamento ensina que o casamento € o compromisso sagrado entre um
homem e uma mutlher, instituido por Deus e assumido diante dele. A humanidade
foi criada a imagem de Deus a fim de governar o mundo para ele. O homem foi
incumbido da responsabilidade final e a mulher foi colocada ao seu lado como
“ajudadora adequada”. A queda trouxe consigo varias consequéncias negativas para
a unido conjugal, mas, no entanto, o ideal divino para o casamento é preservado em
textos da literatura biblica sapiencial como Provérbios 31 ou Cantico dos Canticos
de Salomio.
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Perguntas introdutdrias

1. Em sua opinido, a sociedade moderna se afastou da visio biblica de casamento
descrita em Génesis 2.24? Em caso afirmativo, cite exemplos dessa mudanga
nos dias de hoje.

2. Vocé acredita que o governo deve promover leis para incentivar uma visio
biblica de casamento e familia? O Estado deve ter poder legislativo para impor
as familias os propositos de Deus para casamento e familia, definidos na cria-
¢3o? Até que ponto o Estado deve se envolver com essas questdes?

Perguntas para discussao

1. Quais sdo os trés principios para casamento e familia estabelecidos no inicio da
histéria humana?

2. Existem trés pontos de vista basicos a respeito da imagem de Deus no ser
humano. Quais sio eles e qual interpretagao é a mais provavel?

3. Qual ¢ a diferenga entre subordinagio essencial ou ontoldgica e subordinagio
funcional?

4. Em qual expressio aplicada 2 mulher em Génesis 2 podemos observar igual-
dade e singularidade, complementaridade e submissio/autoridade?

5. Descreva os papéis conjugais definidos no Antigo Testamento para o marido
em relagio 4 mulher e vice-versa.

6. De que maneiras a histéria de Israel mostra que o ideal de Deus para o casa-
mento estabelecido na criagdo foi comprometido?

Perguntas para aplicacao pessoal

Em seu lar, vocé contribui para edificar um casamento e uma familia norteados
pela Biblia, ou eles refletem a cultura ao seu redor? Se vocé é esposa, demonstra as
caracteristicas da “mulher virtuosa” de Provérbios 31? Quais sio algumas dreas de
sua vida que precisam ser melhoradas? Se vocé é marido, proporciona a sua esposa
um ambiente que incentiva um cardter piedoso? Ao ler Cantico dos Canticos, de
que maneiras vocé acredita que pode provar seu amor por sua esposa?

Temas de oragao

Como conjuge, pega para Deus lhe conceder a graga de se livrar de aspectos de sua
vida que atrapalham o desenvolvimento de uma relagio conjugal segundo os planos
de Deus. Muitas familias sio facilmente influenciadas pelos padrées impostos pela
cultura. Pega para Deus ajudd-lo a pensar de forma biblica a respeito do casamento
e da familia e he dar forgas para sempre escolher seguir os principios dele, e nio os
da sociedade.
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Tarefa

Depois de ler Provérbios 31 e Cantico dos Cénticos, faga uma lista de caracteristi-
cas que, a seu ver, estdo ausentes de sua vida ou precisam ser mais desenvolvidas a
fim de que vocé se torne a esposa ou marido que Deus deseja. Faga uma lista,
também, das caracteristicas que vocé considera louviveis em seu conjuge.

CAPITULO 3: NAO SAO MAIS DOIS, MAS UMA SO CARNE:
O CASAMENTO NO NOvO TESTAMENTO

Tema do capitulo

O Novo Testamento reafirma o ideal veterotestamentirio de casamento como com-
promisso entre um homem e uma mulher diante de Deus. Jesus ensina que os seres
humanos nio devem separar aquilo que Deus uniu. Paulo apresenta o casamento
como uma analogia para o relacionamento entre Cristo e a igreja. O marido € o
cabega da esposa, o que implica exercicio de autoridade e amor sacrifical. A esposa,
por sua vez, se submete ao marido como a igreja se submete a Cristo.

Perguntas introdutodrias

1. Como vocé descreveria o casamento ideal? O que marido e mulher devem fazer
para promover uma relagdo desse tipo? Quais caracteristicas devemn estar pre-
sentes em ambos os conjuges para que esse ideal seja alcangivel?

2. O pecado provocou distor¢des nos papéis de homens e mulheres. Se vocé é
mulher, relate uma ocasido em que usurpou a autoridade do marido. Se vocé
¢ homem, relate uma ocasiio em que foi abusivo, e no amoroso, no exercicio
da lideran¢a. Quais as consequéncias dessas distor¢des?

Perguntas para discussao

1. Qual era a visdo de Jesus acerca da natureza do casamento?

2. Relacione passagens-chaves nas quais Paulo trata do casamento e faga um resu-
mo sucinto de seu conteudo.

3. Relacione alguns principios fundamentais para o casamento extraidos da Epis-
tola aos Efésios.

4. Cite trés aplicagbes de Efésios 5 para os relacionamentos conjugais.

Perguntas para aplicacao pessoal

A seu ver, o que vocé deve fazer para que seu casamento reflita o ideal biblico com
mais precisdo? Se vocé é esposa, estd sendo submissa a lideran¢a do marido? Se vocé
¢ marido, estd liderando com amor ou 4 forga?
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Temas de oracao

Peca para Deus lhe dar forgas para cumprir seu papel biblico na familia, conforme ele
requer. Se vocé é esposa, ore para Deus ajudd-la a aceitar a lideranga de seu marido e
entender a seriedade do papel dele. Se vocé ¢ marido, pega para Deus tornd-lo mais
sensivel as necessidades de sua esposa, entender que ela ¢ a “parte mais fragil” e criar
um ambiente amoroso no qual ela se submete com alegria, e nio por coergio.

Tarcfa

Meditem juntos, como casal, sobre Efésios 5.21-33. Identifiquem uma drea na
qual cada um estd em falta. Durante uma semana, orem todos os dias um pelo
outro, para que cada um seja fortalecido para viver de forma a glorificar a Cristo.

CAPITULO 4: A NATUREZA DO CASAMENTO: SACRAMENTO,
CONTRATO OU ALIANCA?

Tema do capitulo

Este capitulo apresenta uma discussdo e andlise critica das trés principais aborda-
gens a natureza do casamento: os modelos sacramental, contratual e pactual.

Perguntas introdutorias

1. Definir a natureza do matriménio ¢ um passo importante para a discussio sobre
casamento e familia? Justifique sua resposta.

2. Vocé ja refletiu pessoalmente sobre a natureza do casamento e da familia? A
religido na qual vocé foi criado enfatizava um modelo especifico de casamento?
Em caso afirmativo, de que maneira ele influenciou vocé e seu casamento?

Perguntas para discussao

1. Quais sdo as trés principais abordagens a natureza do casamento? Defina e dé os
fundamentos de cada modelo.

2. Relacione trés pontos fracos do modelo sacramental de casamento.

3. Relacione trés pontos fracos do modelo contratual.

4. Quais sdo os fundamentos biblicos para o modelo pactual de casamento?

5. Quais sdo os cinco aspectos essenciais da alianga de casamento?

6. Quais sdo os questionamentos levantados a respeito do modelo pactual?

Perguntas para aplicacao pessoal

Deus criou o casamento para ser (1) permanente; (2) um compromisso sagrado
entre um homem e uma mulher; (3) o mais intimo de todos os relacionamentos
humanos; (4) mutuo e (5) exclusivo. Como vocés, conjuges, tém se saido em cada
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uma dessas cinco dreas? Reserve tempo para refletir a esse respeito diante do
Senhor, derrame seu coragio para ele, expressando lutas que talvez esteja experi-
mentando em relagdo a seu marido ou esposa. Em seguida, procure maneiras apro-
priadas de compartilhar essas dificuldades com seu conjuge.

Temas de oracao

Peca para Deus ajudd-lo a ser um conjuge fiel e entender que seu casamento é um
compromisso sagrado diante de Deus. Ore para que o Senhor aumente a intimida-
de em seu casamento, ndo apenas na drea sexual, mas também no compartilhamento
da vida e no entendimento, apoio e amor mituo.

Tarefa

Separe um tempo sem interrupgdes com seu conjuge e converse sobre os cinco
aspectos essenciais da alianga de casamento. Para cada aspecto, discuta maneiras de
fortalecer seu relacionamento conjugal ao assumir ou renovar um compromisso
com o plano de Deus para o matriménio nessas dreas. Anote providéncias especifi-
cas a serem tomadas para tornar cada um desses cinco aspectos uma parte mais
permanente de seu casamento.

CAPITULO 5: OS LACOS QUE UNEM; A FAMILIA NO
ANTIGO TESTAMENTO

Tema do capitulo

O mandamento divino para homem e mulher serem férteis e se multiplicarem
indica que a procriagio faz parte do plano de Deus para o casamento. O Antigo
Testamento define uma série de papéis e responsabilidades para pais, maes e filhos.
Também fornece exemplos positivos e negativos da educagio dos filhos e destaca a
importincia de ensinar os filhos a respeito de Deus.

Perguntas introdutérias

1. Em sua opinido, deixar de disciplinar é a solugio? Explique. Como vocé lidou
com um filho rebelde no passado?

2. Se vocé € pai, como cumpre com sua responsabilidade de cabega da familia? Se
¢ mie, como aplica os ensinamentos biblicos acerca das responsabilidades das
mies? Dé um exemplo de como cumpre com sua responsabilidade.

Perguntas para discussao

1. Relacione trés responsabilidades dos pais, de acordo com o Antigo Testamento.
2. Relacione trés responsabilidades das maes, de acordo com o Antigo Testamento.
3. Relacione trés responsabilidades dos filhos de acordo com o Antigo Testamento.
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Perguntas para aplicagao pessoal

A seu ver, vocé cumpre suas responsabilidades como pai ou mae de acordo com
Antigo Testamento? Compare 0 modo como vocé educa seus filhos com alguns dos
exemplos das Escrituras. A qual desses exemplos sua abordagem 4 educagio dos
filhos se assemelha mais?

Temas de oracao

Pega para Deus ajudé-lo a ser o pai (ou a mie) que vocé deve ser para seus filhos.
Ore para o Senhor lhe dar sabedoria a fim de encontrar maneiras de instilar em
seus filhos os atributos positivos descritos na Biblia (especialmente em Provérbios).

Tarefa

Reflita sobre seu papel como pai ou mae. Converse com seu conjuge a esse respeito.
Faga uma lista desse papel, compare-a com as caracteristicas biblicas descritas neste
capitulo e, ao longo da préxima semana, ore sobre o assunto, pedindo a Deus que o
ajude a seguir as instrugdes das Escrituras para a educagao dos fithos.

CAPITULO 6: A FAMILIA CRISTA: A FAMILIA
NO NOVO TESTAMENTO

Tema do capitulo

Durante seu ministério aqui na terra, Jesus demonstrou repetidamente seu amor
pelas criancas e usou-as como exemplos de discipulado. Paulo fornece instrugdes
para a conduta de pais, mies e filhos na familia de Deus.

Pcrguntas introdutorias

1. Relacione diferentes maneiras pelas quais o comportamento do pai ou da mide
pode provocar (ainda que de forma nio intencional) os filhos a ira, o que, por
sua vez, pode gerar rebeldia. Como evitar esse tipo de crise?

2. Descreva uma situagio na qual vocé foi injusto com seu filho, se deu conta disso
e pediu perdio a ele. De que modo isso afetou o relacionamento com seu fitho?

Perguntas para discussao

1. Quais foram duas maneiras pelas quais as criancas ocuparam posi¢io de desta-
que no ministério e ensinamentos de Jesus?

2. Como as criangas vieram a tipificar atitudes desejdveis nos cristdos na igreja
primitivar
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3. Quais sdo os pressupostos por tris do uso que os autores do Novo Testamento
fazem dos “codigos domésticos™?

4. Relacione as responsabilidades e papéis de cada individuo no lar. Fornega pelo
menos uma referéncia biblica para cada item.

5. Relacione as quatro caracteristicas que as mulheres mais velhas devem

exemplificar de acordo com Tito 2.

. Quais sdo as instrugdes de Paulo para as mulheres mais jovens?

7. Faga uma lista de oito observagdes que podemos extrair dos ensinamentos de
Paulo sobre o relacionamento da mulher com o marido e os filhos.

=)

Perguntas para aplicagao pessoal

Vocé tem sido excessivamente tolerante ou rigoroso na educagio dos filhos? Instrui
seus filhos nos caminhos do Senhor? Ora por eles?

Temas de oragao

Peca para o Senhor ajudi-lo a ver seus filhos como Jesus via as criangas durante seu
ministério terreno. Ore para o Senhor lhe mostrar como ele deseja que vocé desen-
volva o potencial de seus filhos para servi-lo quando forem adultos e pega para
Deus ajudé-lo a servir de exemplo que inspire seus filhos a seguirem a Cristo.

Tarefa

Ao longo da préxima semana, quando surgirem situagdes de tensdo entre vocé € seus
filhos, anote a causa da tensio, a forma como vocé procurou resolvé-la e o resultado.
Escreva o que, em sua opinido, poderia ter sido feito de modo mais eficaz nessa
situagio e observe o progresso que vir em comparagdo com situagdes anteriores.

CAPITULO 7: TER OU NAO TER FILHOS: QUESTOES
EXCEPCIONAIS RELACIONADAS A FAMILIA (PARTE 1)

Tema do capitulo

Infertilidade e questdes médicas associadas a esse assunto, aborto, contracepgio,
reprodu¢io medicamente assistida e adogio sdo alguns dos itens relacionados a
casamento e familia dos quais este capitulo trata.

Perguntas introdutérias

1. Vocé conhece alguém que abortou intencionalmente? Quais foram algumas das
consequéncias com as quais essa pessoa teve de lidar? A seu ver, a igreja fez o
suficiente para ajudar essa pessoa?
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2. Vocé ou algum conhecido teve dificuldade de gerar filhos? De que maneira
vocé ou essa pessoa lidou com a questdo da infertilidade?

Perguntas para discussao

1. O que a Biblia ensina acerca de criangas, do infanticidio e do envolvimento de
Deus na procriagio? Quais eram as posturas greco-romanas, judaicas e cristas
primitivas em relagdo ao aborto?

2. Quais sdo algumas formas de contracepgio possivelmente aceitaveis?

3. Quais sdo algumas formas de contracep¢io moralmente inaceitiveis?

4. Quais sdo as formas de contracep¢do que requerem consideragdo especial e
cautela adicional?

5. Quais sio alguns principios para avaliar os métodos modernos de reprodugio
medicamente assistida?

6. Cite alguns exemplos de adogdo nas Escrituras.

Perguntas para aplicagao pessoal

Vocé atribui 4 vida o mesmo valor que Deus atribui a ela? Como o seu compromis-
so se reflete na forma como vocé ajuda a outros que lidam com questdes relaciona-
das a aborto e infertilidade?

Temas de oracao

Ore por pessoas que vocé conhece que estdo lidando com a impossibilidade de ter
filhos. Pega para Deus lhe dar sabedoria ao aconselhar aqueles que estdo considerando
fazer ou que fizeram aborto. Reflita em oragio se o Senhor deseja que vocé se envolva
ativamente com um ministério de apoio a gestantes ou com uma agéncia de adogio.

Tarefa

Durante a préxima semana, obtenha informagées de um ministério de apoio a
gestantes ou de uma agéncia de adogio. Converse com seu conjuge sobre maneiras
pelas quais vocés podem ser usados pelo Senhor na vida daqueles que estdo lidando
com questdes relacionadas a aborto ou infertilidade.

CAPITULO 8: NECESSIDADE DA SABEDORIA DE SALOMAQ:!
QUESTOES EXCEPCIONAIS RELACIONADAS A FAMILIA (PARTE 2)

Tema do capitulo

Este capitulo trata de questdes especificas relacionadas a educagio dos filhos se-
gundo os padrdes biblicos no mundo de hoje: escolha de um método de educagio,
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pais sozinhos, disciplina fisica e outras formas de disciplina, o desenvolvimento da
masculinidade e feminilidade em meninos e meninas e principios da disciplina. Tam-~
bém fala da questdo critica da batalha espiritual no tocante ao casamento ¢ 2 familia.

Perguntas introdutorias

1. Que método vocé usa para educar seus filhos? Foi influenciado de forma signifi-
cativa por algum livro ou material a esse respeito? Outras pessoas em sua vida
foram exemplos marcantes para vocé no que se refere 4 educagao dos filhos?

2. Qual abordagem a disciplina fisica vocé adota? Qual ¢ a postura da socie-
dade em geral em relagio a disciplina fisica? A seu ver, o que a Biblia ensina
a esse respeito?

Perguntas para discussao

1. Relacione vantagens e desvantagens da abordagem “metodoldgica” a educagio
dos filhos.

2. Cite trés criticas mais comuns 2 disciplina fisica na criagio dos filhos.

. Relacione sete principios biblicos para a disciplina dos filhos.

4. Quais sio trés meios pelos quais o diabo procura destruir casamentos e trans-
tornar a vida em familia? Apresente pelo menos uma referéncia biblica para
cada um.

5. Relacione trés ligdes importantes a serem aprend1das a0 lutar na batalha espiri-
tual no 4mbito familiar.

w

Perguntas para aplicacao pessoal

Vocé tem consciéncia da batalha espiritual em torno de seu casamento e familia?
Em caso afirmativo, como tem confrontado o inimigo interior (sua natureza peca-
minosa) e os inimigos exteriores (o diabo e 0 mundo)? Em termos gerais, vocé tem
sido bem-sucedido? Como pretende aplicar os principios biblicos para a batalha
espiritual dos quais tratamos neste capitulo?

Temas de ora¢ao

Ore para que o Espirito Santo o torne mais sensivel as questdes relacionadas a
batalha espiritual, especialmente no d4mbito conjugal e familiar. Pega para que o
Senhor lhe mostre como evitar dar ao diabo oportunidades de transtornar sua vida
conjugal ou familiar. Ore, também, para que Deus o ajude a encontrar maneiras de
fortalecer seu casamento e ser o pai ou mie que ele deseja. Cultive o hébito de
entregar seu conjuge ¢ filhos ao Senhor diariamente, pedindo que ele conceda pro-
te¢do e Animo.
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Tarefa

Fa¢a um quadro com uma coluna para seu conjuge e uma para cada filho. Ore
diariamente pela vida de cada um deles por uma semana, concentrando-se na drea
da batalha espiritual. Identifique questdes especificas na vida de seus queridos em
que ¢ preciso romper o poder do diabo e/ou do pecado e ore para Deus dar vitéria
nesse sentido. Pega para seu conjuge fazer o mesmo por vocé.

CAPITULO 9: EM PLENA CONSAGRACAO AO SENHOR:
A DADIVA DIVINA DO SOLTEIRISMO

Tema do capitulo

O solteirismo era raro nos tempos do Antigo Testamento e, em sua maior parte, se
limitava a vidvos, eunucos, aqueles que nio podiam se casar por motivo de doenga,
problemas econdmicos ou chamado divino, bem como a divorciados e rapazes e
mogas ainda ndo casados. No Novo Testamento, tanto Jesus quanto Paulo desta-
cam as vantagens do solteirismo para o ministério cristdo. As Escrituras fornecem
conselhos tteis para os solteiros (sejam eles jovens ainda ndo casados, vitivos ou
vitvas, pais sozinhos ou divorciados) e para as vérias questdes que enfrentam.

Perguntas introdutérias

1. Descreva a atitude de sua igreja em relagdo aos solteiros, especialmente aqueles
que nunca foram casados. A igreja procura integri-los na vida social e ministé-
rio ou eles sdo marginalizados? A questao do solteirismo ¢ tratada de pulpito?
Relacione vérias maneiras como sua igreja (e mesmo sua familia) poderia ser
uma béngio para os solteiros. Se vocé tem filhos adultos, mas nao casados,
como lida com o fato de ainda serem solteiros enquanto a maioria dos amigos e
colegas da mesma idade deles ja tem familias?

2. Descreva como sua igreja trata aqueles que estdo sozinhos como resultado de
divéreio ou falecimento do conjuge. Como a igreja pode lhes oferecer assistén-
cia (social, espiritual, financeira, etc.)?

Perguntas para discussao

1. Quais sdo as seis categorias de solteirismo no Antigo Testamento?

2. Qual ¢ a postura do Novo Testamento em relagio ao celibato?

3. De que maneira os rapazes nio casados podem permanecer puros na drea vul-
nerdvel da sexualidade?

4. Quais sdo as qualificagdes biblicas para a vidva “realmente necessitada”

(1Tm 5.5)?

5. Faca trés observagdes a respeito do solteirismo e do casamento.
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Perguntas para aplicacao pessoal

Como vocé se relaciona com os solteiros em sua igreja? Vocé considera o solteirismo
um estado anormal, indesejdvel ou contréirio a natureza? Procura diagnosticar o
problema daqueles que permanecem solteiros aos vinte ou trinta e tantos anos?
Ou procura considerar o solteirismo uma dadiva de Deus com certas vantagens
para o ministério?

Temas de oracdao

Peca para Deus ajudi-lo a encontrar maneiras de ser uma fonte de béncio e 4nimo
para os solteiros em sua igreja e a ver o solteirismo como a Biblia o vé. Se vocé tem
um filho adulto ainda solteiro, ore para que ele seja receptivo 4 vontade de Deus
para a vida dele e ndo se deixe afetar pelas posturas antibiblicas da sociedade.

Tarefa

Ao longo da préxima semana, convide uma pessoa solteira para ir 4 sua casa e
planeje alguma atividade com ela. Procure descobrir a opinido dos solteiros a res-
peito daquilo que a igreja tem feito em relagdo a eles e o que precisa ser melhorado,
a fim de que se sintam mais integrados na vida da congregacio.

CAPITULO 10: ABANDONO DAS RELACOES NATURAIS:
O VEREDICTO BIBLICO SOBRE A HOMOSSEXUALIDADE

Tema do capitulo

A homossexualidade é condenada, sem excegdes, como pecado ao longo de todas as
Escrituras e, de modo mais proeminente, na narrativa sobre Sodoma e Gomorra em
Génesis, no Coédigo Levitico de Santidade, na Epistola de Paulo a0os Romanos e em
suas Primeiras Epistolas aos Corintios e a Timéteo. Este capitulo mostra como os
intérpretes que defendem a homossexualidade procuraram relativizar os
ensinamentos biblicos acerca da homossexualidade de virias maneiras e conclui
que as Escrituras condenam a homossexualidade em geral, e nio apenas certas for-
mas de comportamento homossexual.

Perguntas introdutorias

1. Descreva uma situagio (caso tenha ocorrido) na qual vocé teve contato com um
homossexual praticante. Em sua opinido, vocé interagiu com essa pessoa de
forma normal ou sentiu-se pouco 4 vontade? Em seu coragio, vocé a condenou
ou olhou para ela como alguém necessitado de salvagio? Imagine uma situagio
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na qual um homossexual visita sua casa. Descreva de que maneira vocé, como
cristdo, se comportaria.

2. Relacione diversas verdades biblicas (e versiculos) que, a seu ver, devem fazer
parte da apresentagio do evangelho para um homossexual. Em sua opiniio, ela
deve ser diferente da apresentagio do evangelho para um heterossexual? Expli-
que. Quais sio algumas verdades-chaves que devem fazer parte do evangelismo
nesse contexto?

Perguntas para discussao

1. Relacione virios elementos do modelo biblico/tradicional de casamento e fa-
milia violados pela homossexualidade.

2. Descreva as duas principais interpretagdes pré-homossexuais do relato biblico
de Sodoma e Gomorra (Gn 18.17—19.29). Como vocé responderia a essas
interpreta¢des?

3. Explique a interpretagio pré-homossexual de Levitico 18.22 ¢ 20.13. Como
vocé responderia a essa ideia?

4. Quais sdo as diferentes interpretagoes de arsenokoites (“aquele que se deita ou
dorme com homens”) em 1Corintios 6.9-10 e 1Timéteo 1.9-10? Como vocé
responderia a essas interpretagoes?

Perguntas para aplicacao pessoal

Sua atitude em relagdo aqueles que praticam a homossexualidade é condenatéria e
julgadora? Em sua opinido, eles ainda podem receber graga? Vocé acredita que
Deus pode mudar o comportamento pecaminoso desses individuos ou nao hd mais
esperanga para eles? Se algum conhecido seu adota essa pritica pecaminosa, vocé é
capaz de ama-lo como a Biblia exige? Vocé se sentiria a vontade para compartilhar
o evangelho com essa pessoa caso tivesse oportunidade de fazé-lo?

Temas de oracao

Pega para Deus lhe dar compaixio e amor por aqueles que abandonaram o plano de
Deus para a expressio sexual. Ore para Deus lhe dar forgas e coragem para teste-
munhar a essas pessoas, sem deixar de apresentar toda a verdade do evangelho que
inclui o abandono dos comportamentos pecaminosos.

Tarefa

Durante a préxima semana, com base na midia, em contatos pessoais e em campa-
nhas publicitirias, observe e anote como o mundo vé o comportamento homosse-
xual. Em uma coluna paralela, anote como os ensinamentos da Biblia contrastam
com o ponto de vista do mundo.
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CAPITULO 1 1: A SEPARACAO DAQUILO QUE DEUS UNIU:
DIVORCIO E NOVO CASAMENTO

Tema do capitulo

Embora os evangélicos concordem que as Escrituras atribuem alto valor ao casamento
e consideram o rompimento do vinculo conjugal sob uma 6ptica negativa, nio hd
consenso quanto 2 postura do Novo Testamento sobre esse assunto, ou seja, se ele
abre exce¢des nas quais o divércio € legitimo. Este capitulo faz um levantamento
dos ensinamentos de Jesus e Paulo a esse respeito e trata dos pontos fortes e fracos
das principais posturas evangélicas em rela¢do ao divércio e a0 novo casamento.

Perguntas introdutérias

1.

Imagine que um casal procura vocé para receber aconselhamento em relagio a
questdes conjugais. Como vocé aconselharia esse casal a tratar dos problemas
(escolha um problema especifico) deles? Em sua opinido, o que o processo de
cura acarretaria? Em sua opinido, existem casos nos quais o divércio é uma
opg¢do? Justifique sua resposta.

2. Sem citar nomes, pense em um casal que se divorciou e descreva as consequéncia

do divércio para os filhos do casal, para os préprios conjuges como individuos,
para a fé de cada um, etc.

Perguntas para discussao

1.

Qual ¢ o texto mais importante sobre divércio e novo casamento no Antigo
Testamento? Explique a expressdo critica no texto de acordo com as escolas de
Hillel ¢ Shammai. Qual é a interpretagio mais provavel?

. Como a resposta de Jesus 4 pergunta sobre a questio do divércio (Mt 19.3-12

e paralelos) difere das duas escolas rabinicas?

. Qual ¢ a diferen¢a fundamental entre os proponentes evangélicos do

posicionamento “divércio e novo casamento permitidos no caso de adultério ou
imoralidade sexual” e os defensores da postura “divércio e novo casamento proi-
bidos”? Explique. Como esses dois grupos diferem entre si com referéncia ao
termo porneia na clausula de excecio?

. Relacione argumentos apresentados contra a postura “divércio permitido em

caso de adultério e imoralidade” e as réplicas a esses argumentos.

. Relacione argumentos apresentados contra “aplicagido ao noivado” e as réplicas

a esses argumentos.

. De acordo com o posicionamento da maioria, quais sio os dois motivos legiti-

mos para o divércio definidos, respectivamente, por Jesus e Paulo? Quais siio
outros possiveis motivos para divércio e novo casamento?

. Relacione os argumentos apresentados contra e a favor do novo casamento com

base em 1Corintios 7.15,39.
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8. Quais sdo as implicagbes pastorais das posturas em relagio ao divércio e
novo casamento?

9. Relacione as principais implicagoes a serem extraidas da discussio sobre divor-
cio e novo casamento.

Perguntas para aplicagao pessoal

Vocé considera o divércio uma opgio em seu casamento? Estd fazendo tudo ao seu
alcance para edificar seu casamento, e nio destrui-lo? Tem consciéncia das tenta-
¢oes do diabo em relagdo ao sexo oposto e se afasta de todo contato com o sexo
oposto que poderia levar, gradativamente, 4 infidelidade ao seu conjuge? Exaspera-se
com facilidade com os erros de seu cénjuge ou tem paciéncia e espirito de perdio?
Focaliza aquilo que admira em seu conjuge ou tem a tendéncia de por defeito nele?
E egoista em seu relacionamento conjugal ou desfrura a presenga de seu conjuge?
Vocé pede perddo quando erra?

Temas de oragao

Peca para Deus ajudé-lo a ser o tipo de conjuge que cle deseja e para torni-lo
amoroso, paciente, edificante e perdoador. Pega para Deus ajuda-lo a cumprir o
papel do qual ele o incumbiu no casamento. Ore para Deus abengoar seu casamen-
to de maneira a tornd-lo um exemplo positivo para outros casais. Ore por sabedoria
para aconselhar casais com problemas conjugais.

Tarefa

Faga uma lista dos pontos fortes e fracos na forma como voceé se relaciona com seu
conjuge. Faca uma lista separada dos pontos fortes e racos de seu conjuge. Troque
as duas listas com seu conjuge, conversem sobre suis opinides e sobre maneiras
especificas de cada um ajudar o outro a melhorar a ualidade do relacionamento.
Orem um pelo outro durante a semana focalizando especificamente os itens anota-
dos nas listas.

CAPITULO 12: MARIDOS FIEIS: QUALIFICACOES PARA
A LIDERANGCA DA IGREJA

Tema do capitulo

O capitulo trata dos requisitos para os lideres da igreja no tocante a sua conduta
como maridos e pais. Focaliza, em especial, a estipulagio de Paulo de que o presbitero
ou bispo seja “marido do tipo que tem uma s6 esposa’ ou “homem do tipo que tem
uma s6 mulher”.
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Perguntas introdutérias

1. Qual ¢ sua opinido sobre a atuagio de solteiros na lideranga da igreja como didconos,
presbiteros ou pastores? A seu ver, qual é a idade minima para ocupar cargos de
lideranga na igreja? Vocé se sentiria a vontade em ver homens divorciados desempe-
nharem fungdes de lideranga na igreja? E quanto a mulheres em cargos de lideranga
na igreja? Como vocé reagiria se fosse a uma igreja na qual encontrasse uma mulher
lecionando na escola dominical ou mesmo pregando de pulpito?

2. Como ¢ seu relacionamento com a lideranga de sua igreja? Vocé alguma vez se
desentendeu com algum dos lideres de sua igreja? Em caso afirmativo, de que
maneira a situagdo influenciou suas ideias a respeito da igreja?

Perguntas para discussao

1. Relacione quatro interpretagGes improvéveis para a expressio mias gynaikas
andra em 1Timéteo 3.2,12 e Tito 1.6 e seus respectivos pontos fracos. Qual é
a interpretagdo mais provavel e a tradugio que capta com mais precisio a
esséncia da expressdo?

2. Qual ¢ a diferenga entre as quatro primeiras interpretagdes e aquela que adota-
mos neste livro?

3. Relacione trés implicagdes do requisito “marido de uma s6 mulher” (ou “ma-

rido fiel”).

Perguntas para aplicagao pessoal

Se vocé ocupa um cargo de lideranca na igreja e tem familia, é um exemplo para
outras familias em sua congregacio? Proporciona lideranga piedosa a sua familia?
O que tem ensinado aqueles que observam sua vida familiar? O que o levou a
almejar um cargo de lideranca? Honra, dinheiro ou poder? Ou desejo de servir?
Compare suas motiva¢des com aquelas descritas em 1Pedro 5.2-4.

Temas de oragao

Pega para Deus abengoar os lideres de sua igreja com sabedoria, visdo, integridade e o
poder do Espirito Santo. Ore, também, para Deus ajudi-lo a se sujeitar aqueles que
“estdo cuidando de v6s” (Hb 13.17). Caso vocé almeje servir como oficial da igreja,
pesa para Deus lhe dar entendimento claro acerca de onde ele quer usé-lo e das
qualificagbes espirituais que vocé precisa desenvolver com a ajuda do Espirito Santo.

Tarefa

Talvez vocé se sinta chamado por Deus para servi-lo de algum modo em sua igreja ou
p )

para ministrar em outra igreja. Avalie sua vida a luz das qualificagdes descritas no

Novo Testamento. Em uma escala de 1 a 10, que nota vocé daria a si mesmo no
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tocante ao preparo espiritual para servir em um cargo de lideranga? Converse com os
lideres de sua igreja a respeito de seu desejo. E possivel que cles confirmem seu
chamado ou levantem duvidas a respeito de seu preparo para exercer essa fungio.

CAPITULO 13: DEUS, CASAMENTO, FAMILIA E A IGREJA:
APRENDENDO A SER FAMILIA DE DEUS

Tema do capitulo

O propésito deste capitulo é estabelecer as diferengas entre casamento, familia e
igreja. Com isso em mente, o capitulo busca deixar claro a cada uma dessas institui-
¢oes que essas diferencas sdo necessdrias e obrigatérias para ter clareza das orientagoes
de Deus para cada uma delas; ensinar a igreja a ser familia de Deus e, por fim, a partir
de uma perspectiva biblica, mostrar como a igreja pode fortalecer as familias.

Perguntas introdutorias

1. No contexto atual, ndo é exagero afirmar que hd uma crise de identidade tanto

por parte da igreja quanto da familia. Qual sua opinido sobre o porqué dessa
triste realidade? De que forma a igreja pode resgatar sua verdadeira missao? De
que maneira ela pode ajudar as familias?

2. Tanto a igreja como a familia sio institui¢des criadas por Deus, mas com papéis

diferentes a cumprir. Vocé sabe diferenciar e explicar esses papéis de acordo
com o ensino do Novo Testamento?

Perguntas para discussao

. Descreva algumas caracteristicas essenciais da igreja que a distinguem da familia.
. Descreva algumas caracteristicas do casamento e da familia que os distinguem

da igreja.

. Como a igreja e a familia podem se ajudar mutuamente a cumprir suas respec-

tivas missdes, estabelecidas por Deus nas Escrituras, sem misturar os papéis
definidos com clareza neste capitulo?

. Qual é a diferenga entre a “teologia” que explica o relacionamento entre casa-

mento, familia e igreja e o “método” que a igreja pode usar hoje para fortalecer
os casamentos e as familias?

. Cite alguns argumentos dos defensores da “abordagem de integragio da familia

na igreja”.

. Cite algumas contribuigdes 2 igreja da “abordagem de integragio da familia

na igreja”.

. Destaque alguns cuidados que a igreja deve tomar com relagio 4 “abordagem de

integragdo da familia na igreja”.
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PERGUNTAS PARA APLICACAO PESSOAL

Vocé tem plena consciéncia de que a igreja de Cristo nio é uma extensio da familia
de sangue? Vocé estd ciente de que, para fazer parte da familia de Deus, a igreja, ¢
necessirio arrepender-se de seus pecados e crer somente em Cristo? Vocé consegue
explicar com suas palavras como a igreja pode fortalecer as familias?

TEMAS DE ORACAO

Ore para que sua igreja procure ter nas Escrituras a mais plena clareza sobre a
fungdo dela aqui na terra. Peca a Deus que as familias de sua igreja possam dar um
bom testemunho para os ndo cristios. Pega a Deus que elas sejam bons exemplos
para tornar sua igreja mais forte e sauddvel.

TAREFA

Faga reunides em familia para refletir e discutir sobre o tema casamento e familia
em sua relagdo com a igreja. Procure aprender as diferengas entre cada um deles
para ensind-las aos membros de sua familia. Mostre, conforme aprendeu neste ca-
pitulo, a importancia de distingui-los.

CAPITULO 14: UNIR TODAS AS COISAS EM SI: SINTESE FINAL
Tema do capitulo

O capitulo final resume os principais contetidos de cada capitulo anterior do livro.

Perguntas introdutérias

1. Cite uma ocasido na qual este estudo o ajudou em seu relacionamento com os
filhos ou o conjuge.

2. Qual foi o impacto deste estudo sobre sua forma de pensar acerca da natureza
do casamento e da familia e sobre seu papel como pai ou miae? Dé trés exem-
plos especificos.

Perguntas para discussao

1. Discuta a crise contemporanea atual em torno do casamento ¢ da familia e faga
um esbogo da solugdo espiritual necessdria para tratar dessa crise.

2. Relacione os trés principios centrais sobre o relacionamento entre marido e
mulher que podemos extrair de Génesis 1—3 e seis maneiras como o ideal de
Deus para o casamento foi comprometido na histéria de Israel. Cite passagens
biblicas especificas que corroboram os principios.
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. Quais sio os papéis de marido e mulher de acordo com os ensinamentos de
Paulo em Efésios 5.21-33? Discuta as implicagdes da analogia entre Cristo e a
igreja e marido e mulher.

. Discuta varias das passagens-chaves do Antigo Testamento que falam sobre a
responsabilidade dos pais de ensinar os filhos sobre Deus ¢ apresente uma rela-
¢do geral das principais responsabilidades de pais, mies e filhos de acordo com
os ensinamentos do Antigo Testamento.

. Discuta os papéis e responsabilidades de pais, maes e filhos de acordo com os
ensinamentos de Paulo no Novo Testamento. Apresente passagens biblicas que
corroborem suas respostas.

. Escolha uma das trés questdes bésicas relacionadas 4 educagio de filhos, abor-
to, infertilidade ou adogio. Apresente um levantamento dos ensinamentos bi-
blicos referentes ao tépico selecionado. Em seguida, discuta as principais questoes
éticas contemporaneas relativas a esse tépico e apresente aquela que, a seu ver, ¢
a abordagem crista apropriada para essas questoes.

Descreva a controvérsia contemporinea em torno da disciplina fisica de
criangas. Quais sdo as principais obje¢des a disciplina fisica? Como vocé
responderia a elas a luz das Escrituras?

Relacione as diferentes formas de solteirismo no Antigo e Novo Testa-
mentos. Vocé percebe um desenvolvimento nos ensinamentos biblicos acerca
do solteirismo? Quando possivel, forne¢a fundamentagio biblica para sua
resposta.

Discuta e analise a interpreta¢do pré-homossexual de uma passagem do
Antigo Testamento a respeito da homossexualidade (Sodoma e Gomorra ou o
Cédigo Levitico de Santidade) e discuta e analise pelo menos trés maneiras
como os defensores da homossexualidade procuraram limitar a abrangéncia
das referéncias biblicas 2 homossexualidade. Ao tratar de textos do Novo
Testamento, inclua uma discussio do significado de arsenokoitai em 1Corintios
6 e 1Timéteo 1 e da expressao “contririo 4 natureza” em Romanos 1.

10. Apresente um comentério detalhado, versiculo por versiculo, da discussao de

Jesus sobre o divércio em Mateus 19.3-12, com énfase especifica sobre o
significado da expressio “exceto por porneia”. Discuta os pontos de vistas das
duas principais escolas de interpretagio sobre essa passagem e, em seguida,
relacione pelo menos trés argumentos fundamentais apresentados contra cada
postura ¢ as respectivas réplicas. Conclua seu texto com uma articulagio de
suas préprias crengas a respeito dessa questdo, incluindo uma argumentagéo
légica sucinta para corrobori-las.

11. Relacione as cinco interpretagbes para a expressio mias gynaikas anér em

1Timéteo 3.2,12 e Tito 1.6. Avalie os pontos fortes e fracos de cada aborda-
gem e indique sua preferéncia pessoal, acompanhada de uma argumentagio
légica para corrobori-la.
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Perguntas para aplicacao pessoal

Este estudo o ajudou a obter uma compreensio mais clara e biblica das questdes
relacionadas a casamento e familia? Vocé se sente motivado a aplicar os principios
adquiridos de modo a aprimorar suas responsabilidades familiares e conjugais?

Temas de oracao

Peca para Deus abengoar seu casamento e familia e torni-los uma béngio para
outros. Ore para o Senhor lhe dar forgas e sabedoria a fim de aplicar aquilo que
vocé aprendeu de modo que seu casamento e familia glorifiquem a Deus.






Respostas das perguntas
para discussao

Guia de estudo pessoal e em grupo das paginas anteriores traz uma lista de

perguntas para discussio referentes a cada capitulo que visa ajudar a iden-

tificar os pontos principais de cada capitulo, estruturar as informagdes
para melhor retengio e estimular as descobertas individuais e a participagio do
grupo. E altamente recomendavel que o leitor procure responder s perguntas por
sua prépria conta antes de verificar as respostas abaixo.

CAPITULO |: A PRESENTE CRISE CULTURAL:
RECONSTRUINDO A BASE

1. Cite dois motivos pelos quais ¢ necessdrio um estudo biblico e integrado dos
temas casamento ¢ familia.

W a confusio cultural a respeito de casamento e familia;

® 2 falta de literatura cristd adequada sobre casamento e familia.

2. Descreva a mudanga de paradigmas que vemos hoje com respeito ao casamento
e & familia.

m mudanga do modelo biblico/tradicional de casamento e familia para uma
ideologia libertiria que exalta a liberdade humana de autodeterminagéo.

3. Quais sido os efeitos negativos dessa mudanga de paradigmas?
W alto indice de divércios;

W sexo fora do casamento;

B homossexualidade;

W confusio de papéis dos sexos.

CAPITULO 2: DEIXAR E UNIR-SE: O CASAMENTO
NO ANTIGO TESTAMENTO

1. Quais s@o os trés principios para casamento e familia estabelecidos no inicio da
histéria humana?
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® homem e mulher foram criados 4 imagem de Deus para governar a terra
para Deus;

B o fato de o homem ter sido criado primeiro determina sua responsabilidade
final pela unido conjugal diante de Deus; o papel da mulher em relagio ao
homem ¢é de “ajudadora adequada”;

B a queda teve consequéncias permanentes.

2. Existem trés pontos de vista bdsicos a respeito da imagem de Deus no
ser humano. Quais sio eles e qual interpretagio é a mais provivel?

B substantivo = reflexo da esséncia de Deus;

W relacional = reflexo da natureza relacional de Deus;

m funcional = governo representativo (mais provavel, possivelmente combinado
com a imagem substantiva).

3. Qual ¢ a diferenca entre subordinagio essencial ou ontolégica e subordinagio
funcional?

® subordinagio ontoldgica = naturezas distintas;

® subordinagio funcional = papéis distintos.

4. Em qual expressio aplicada 2 mulher em Génesis 2 podemos observar igualda-
de e singularidade, complementaridade e submissio/autoridade?
m “ajudadora adequada”.

5. Descreva os papéis conjugais definidos no Antigo Testamento para o marido
em relagdo 2 mulher e vice-versa.

Marido:

W nio hd uma “descrigio de cargo” explicita;

m responsabilidade principal pelo casamento, autoridade final sobre a
familia (Gn 2);

W provisio de alimento, roupas e direitos conjugais (Ex 21.10).

Mulher:

W dar 4 luz filhos para o marido (Gn 1.28; 30.1,23);

B cuidar dos assuntos da casa (Gn 1.28; cf. 2.5);

B ser companheira do marido (Gn 2.18,20; cf. M1 2.11).

6. De que maneiras a histdria de Isracl mostra que o ideal de Deus para o casa-
mento estabelecido na criagdo foi comprometido?

m poligamia (em vez de monogamia);

m divércio (em vez de durabilidade);

m adultério (em vez de fidelidade);

@ homossexualidade (em vez de heterossexualidade);
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esterilidade (em vez de fertilidade);
dilui¢do da distingéo de papéis dos sexos (em vez de complementaridade).

CAPITULO 3: NAO SAO MAIS DOIS, MAS UMA SO CARNE:
O CASAMENTO NO NOVO TESTAMENTO

1.

n

Qual era a visio de Jesus acerca da natureza do casamento?

o casamento é um compromisso sagrado entre um homem e uma mulher
instituido por Deus e firmado diante dele (Mt 19.6; cf. Gn 1.27; 2.24);
o casamento deve ser permanente;

o casamento ¢ limitado a esta vida; nio existe casamento no céu

(Mt 22.30 e par.).

. Relacione passagens-chaves nas quais Paulo trata do casamento e faga um resu-

mo sucinto de seu cont:ido.

1Corintios 7.2-5 (cumprir obriga¢des matrimoniais em relagdo ao cénjuge);
1Timéteo 2.15 (mulher é “salva” dando 2 luz filhos); 4.1-4 (nio proibe o
casamento);

Efésios 5.21-33 (esposas devem se submeter ao marido; maridos devem amar
a esposa; analogia entre o relacionamento de Cristo com a igreja e relaciona-
mento do marido com 1 mulher).

. Relacione alguns principios fundamentais para o casamento extraidos da Epis-

tola aos Efésios.

o relacionamento conjugal deve ser considerado dentro do 4mbito mais amplo
dos propésitos histérico-salvificos e escatolégicos de Deus (Ef 1.10);

as prescrigbes de Paulo sdo dirigidas a cristdos cheios do Espirito (Ef 5.18);
Paulo ndo pede “submissdo muitua” em termos de papéis idénticos, mas
sujei¢do “uns aos outros”, ou seja, das mulheres aos maridos (Ef 5.21);

o papel de cabega nido implica apenas provisio e protecdo, mas também

cargo e exercicio de autoridade (Ef 5.22-24);

a submissdo feminina nio ¢ apenas resultado da queda (Gn 2.18,20);

o padrio restaurado de casamento em Cristo ndo transcende o padrio de

submissdo/autoridade (Ef 5.22; Cl 3.18).

. Cite trés aplicagbes de Efésios 5 para os relacionamentos conjugais.

esposas sdo chamadas a seguir a lideranca exercida com amor pelo marido
sobre o casamento e a familia;

hé diferenca entre casamento biblico e casamento tradicional;

devemos rejeitar caricaturas inapropriadas do ensinamento biblico da submis-
sdo da mulher 2 lideranga exercida com amor pelo marido (p. ex., subservién-
cia e ideias hierdrquicas).
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CAPITULO 4: A NATUREZA DO CASAMENTO: SACRAMENTO,
CONTRATO OU ALIANCA?

1. Quais sio as trés principais abordagens 4 natureza do casamento? Defina ¢ dé os
fundamentos de cada modelo.

W sacramental: casamento como meio de obter graga; fundamentado na
lei canénica;

B contratual: casamento como contrato bilateral firmado voluntariamente e
dissolvido por dois individuos; fundamentado na lei civil;

B pactual: casamento como compromisso sagrado entre um homem € uma
mulher instituido por Deus e firmado diante dele; fundamentado nos
padrdes da lei divina.

2. Relacione trés pontos fracos do modelo sacramental do casamento.

B nio hi nada na institui¢io do casamento em si que conceda graga divina
“misticamente”;

B nio é coerente com a esséncia do ensino biblico sobre casamento como
um todo; o Criador planejou o casamento para ser fonte de nova vida
fisica (por meio da procriagio), e ndo um mecanismo para obter
vida espiritual;

® subordina o relacionamento entre marido e mulher ao controle da igreja.

w

. Relacione trés pontos fracos do modelo contratual.

B reducionista; nio aparece nas Escrituras como descri¢io do casamento
em sua totalidade;

W proporciona uma base extremamente frigil para a permanéncia da uniio, a
saber, a capacidade das pessoas de nio pecar;

B abre a porta para virios tipos de arranjos matrimoniais proibidos

pelas Escrituras.

Quais sdo os fundamentos biblicos para o modelo pactual de casamento?
linguagem pactual em Génesis 2;

referéncia ao casamento como “alianga” (Pv 2.16-17; Ml 2.14);
analogias e passagens biblicas nas quais o casamento é considerado

em termos pactuais.

EEE >

5. Quais sdo os cinco aspectos essenciais da alianga de casamento?
® a permanéncia do casamento (Mt 19.6; par. Mc 10.9);

B a sacralidade do casamento (Gn 2.22);

® 2 intimidade do casamento (Gn 2.23-25);

® 2 mutualidade do casamento (Ef 5.25-30);

B a cxclusividade do casamento {(Gn 2.22-25; 1Co 7.2-5).
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6. Quais sdo os questionamentos levantados a respeito do modelo pactual?
B o casamento nio é chamado explicitamente de alianga no Novo Testamento;
B o casamento transcende o conceito de alianga; faz parte da ordem
criada de Deus;
B na terminologia para a unido conjugal do Antigo Testamento nio existe
nenhum distingdo clara e demonstrivel entre casamento como contrato
e como alianga,

CAPITULO 5: OS LACOS QUE UNEM: A FAMILIA NO
ANTIGO TESTAMENTO

1. Relacione trés responsabilidades dos pais, de acordo com o Antigo Testamento.
W ser exemplos de fidelidade pessoal rigorosa a Jeovi;
W instruir a familia nas tradi¢des do éxodo e das Escrituras;
W prover as necessidades bdsicas da familia de alimento, abrigo,
roupas e descanso.

2. Relacione trés responsabilidades das maes, de acordo com o Antigo Testamento.
W instruir os filhos;

B administrar os assuntos da casa e cuidar do marido e dos filhos;

W prover conselho sibio ao marido.

3. Relacione trés responsabilidades dos filhos de acordo com o Antigo Testamento.
W respeitar os pais;

W ajudar nos trabalhos domésticos e em volta da casa;

W prover para os pais na velhice deles.

CAPITULO 6: A FAMILIA CRISTA: A FAMILIA NO
NoOvVO TESTAMENTO

1. Quais foram duas maneiras pelas quais as criangas ocuparam posigio de desta-
que no ministério ¢ ensinamentos de Jesus?

B em virias ocasides, Jesus restaurou criangas aos pais por meio de curas
miraculosas;

@ Jesus usou criangas para ensinar a natureza do discipulado.

2. Como as criangas vieram a tipificar atitudes desejveis para os cristdos
na igreja primitiva?

B como imagem representativa dos necessitados, os membros “pequeninos” da
igreja (Mc 9.42; Mt 18.6-14; cf. At 20.35);

W como metéfora para o aprendizado ao tragar um paralelo entre o relaciona-
mento aprendiz-mestre ¢ o relacionamento filho-pai (Mc 10.24b; 2Co 12.14;
1Tm 1.2; 1Jo 2.1);
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B como simbolo de esperanga e recomego (Is 9.6; cf. Le 2.12-14; 1Tm 1.2;
1Jo 2.1) associado as imagens de gerar uma nova criagio, seja na elaboragio
do relacionamento aprendiz-mestre (Gl 4.4) ou com referéncia as dores de
parto da era messianica (Jo 16.21; Rm 8.22; 1Ts 5.3; Ap 12.2;
cf. Is 26.16-19; 66.7-14).

3. Quais sdo os pressupostos por tris do uso que os autores do Novo Testamento
fazem dos “cédigos domésticos™?

® a ordem no lar promoveria ordem em escala social mais ampla;

® a conformidade dos cristdos aos padrdes éticos desse tipo de cédigo tornaria o
cristianismo respeitdvel na cultura ao seu redor (1Tm 3.7, 6.1; Tt 2.5,8,10;
3.8; 1Pe 2.12);

W esses cédigos contribuiriam para a missdo evangelistica da igreja (1Ts 4.12).

4. Relacione as responsabilidades e papéis de cada individuo no lar. Forneca pelo
menos uma referéncia biblica para cada item.

Pais:

® prover para os filhos (2Co 12.14);

W garantir a devida educagio e disciplina (Pv 13.24; Hb 12.6).

Mies:
W criar os filhos; maternidade (1Tm 2.15);
B cuidar dos assuntos do lar (1Tm 5.14).

Filhos:
m obedecer aos pais (Ef 6.1-3);
m cuidar deles na velhice (1Tm 5.8).

5. Relacione as quatro caracteristicas que as mulheres mais velhas devem
exemplificar de acordo com Tito 2.

B devem ser reverentes no modo de viver;

@ nio devem ser caluniadoras;

® nio devem ser dadas a muito vinho;

m devem ser “mestras do bem”.

6. Quais sdo as instrug¢des de Paulo para as mulheres mais jovens?
m devem ser mies e esposas de determinado tipo;

W devem cultivar o cariter cristio;

# devem se envolver em atividades com a atitude certa;

m devem se sujeitar ao préprio marido.

7. Faga uma lista de oito observagdes que podemos extrair dos ensinamentos de
Paulo sobre o relacionamento da mulher com o marido e os filhos.



Respostas das perguntas para discussdo 337

® embora os casamentos devam ser fortes, as mulheres jovens precisam de
outros relacionamentos relevantes;

B o amor pelo marido vem antes do amor pelos filhos;

B as esposas sdo chamadas a amar e se sujeitar a0 marido;

m as mulheres precisam exercitar autocontrole no relacionamento com o
marido e os filhos;

B o coragio das mulheres deve ser puro e sua atitude para com os outros no
lar deve ser bondosa, e ndo antagonica ou hostil;

m as mulheres devem se dedicar primeiramente ao lar;

m Deus tem béngios reservadas para as mulheres que desafiam os estereétipos
seculares e se concentram no chamado que receberam de Deus com respeito
3 familia e ao lar;

W o resultado desejado da devida submissdo da esposa e de seu trabalho
diligente no lar é que ninguém fale mal da palavra de Deus.

CAPITULO 7: TER OU NAO TER FILHOS: QUESTOES
EXCEPCIONAIS RELACIONADAS A FAMILIA (PARTE 1)

1. O que a Biblia ensina acerca de criangas, do infanticidio e do envolvimento de
Deus na procriagao? Quais eram as posturas greco-romanas, judaicas e cristis
primitivas em relagio ao aborto?

m a Biblia ensina que os filhos sio béngio de Deus e considera o infanticidio
hediondo; Deus é retratado como participante ativo da criagdo dos seres
humanos desde o momento da concepgio;

B o abandono de recém-nascidos era uma pratica comum no mundo antigo; a
lei judaica proibia o aborto e o abandono de criangas com base em Exodo
21.22-25; os cristdos primitivos também condenavam ambas as priticas.

2. Quais sio algumas formas de contracepg¢io possivelmente aceitiveis?

W principio geral: as formas de natureza contraceptiva, ou seja, que impedem
somente a concepgio;

# abstinéncia;

& “método ritmico” ou “tabelinha”;

® “métodos de barreira” (diafragma, capuz cervical, camisinha e espermicida).

3. Quais sdo algumas formas de contracep¢do moralmente inaceitdveis?
W principio geral: todas as formas que induzem o aborto;

m DIU (dispositivo intrauterino);

m RU-486 (“pilula do dia seguinte”).

4. Quais sio as formas de contracep¢io que requerem considera¢ido especial e
cautela adicional?
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B esterilizacio (vasectomia e laqueadura);
m “a pilula” e suas vérias aplicagdes (contraceptivos combinados e
exclusivamente de progesterona).

U

. Quais sdo alguns principios para avaliar os métodos modernos de reprodugio
medicamente assistida?
respeito pela santidade da vida humana;
respeito por todos os seres humanos como portadores da imagem de Deus;
respeito pela fidelidade aos lagos matrimoniais;
o cerne do desejo de usar esses métodos.

Cite alguns exemplos de adogdo nas Escrituras.

a adogdo de Naftali, Efraim e Manassés por Jacé (Gn 30.3-8; 48.5);
a adogio de Moisés pela filha do faraé (Ex 2.10);

a adogio de Ester por Mordecai (Et 2.7);

a adogio de Jesus por José (Mt 1.25; 2.13-15; Lc 2.22-24);

o uso metaférico da adogdo para os cristdos no Novo Testamento (Rm

8.15,23; 9.4; Gl 4.5; Ef 1.5).
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CAPITULO 8: NECESSIDADE DA SABEDORIA DE SALOMAO:
QUESTOES EXCEPCIONAIS RELACIONADAS A FAMILIA (PARTE 2)

1. Relacione vantagens e desvantagens da abordagem “metodolégica” a educagio
dos filhos.

Vantagens:

B proporciona aos pais maior certeza de terem um plano e propésito na
educagio dos filhos;

B proporciona previsibilidade e coeréncia;

B aproxima os pais de outros pais que usam o0 mesmo método.

Desvantagens:

B a certeza dos pais pode ser, na verdade, uma sensagiio falsa de segurancga de que
tudo estd indo bem quando, pelo menos a longo prazo, talvez nio seja o caso;

8 enfatiza um conjunto abstrato de principios, em vez de focalizar as pessoas;

B tem a tendéncia de nio levar devidamente em consideragio a individualidade
e singularidade de cada crianga;

B tem a tendéncia de perder de vista os diferentes estigios de desenvolvimento
da crianga e adolescente que exigem flexibilidade e ajustes constantes.

2. Cite trés criticas mais comuns 2 disciplina fisica na criagio dos filhos.
m corresponde a abuso fisico;
B é uma pratica arcaica e psicologicamente nociva;
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® hd uma descontinuidade entre a postura do Antigo e do Novo Testamento
com respeito as criangas e a disciplina.

Relacione sete principios biblicos para a disciplina dos filhos.

a disciplina deve ser coerente;

a disciplina deve ser apropriada para a idade;

deve aderir as principios biblicos universais de equidade e justica

(o castigo deve ser adequado 4 ofensa);

a disciplina deve ser especifica para a crianga;

deve ser aplicada com amor, e ndo com raiva;

deve ser voltada para o futuro e olhar adiante;

deve fazer parte de um relacionamento entre pai e filho mais amplo e mais
permanente que qualquer forma tempordria de disciplina.
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4. Quais sdo trés meios pelos quais o diabo procura destruir casamentos e trans-
tornar a vida em familia? Apresente pelo menos uma referéncia biblica para
cada um.

B tentagio sexual (1Co 7.5);

W raiva nio resolvida (Ef 4.26-27; 6.4);

W insensibilidade do marido para com a esposa (1Pe 3.7; CI 3.19).

5. Relacione trés ligbes importantes a serem aprendidas ao lutar na batalha espiri-
tual no 4mbito familiar.

® consciéncia do fato de que hd uma batalha em andamento;

m conhecimento acerca do inimigo espiritual;

® uso de armas espirituais apropriadas.

CAPITULO 9: EM PLENA CONSAGRACAO AO SENHOR:
A DADIVA DIVINA DO SOLTEIRISMO

1. Quais sdo as seis categorias de solteiros no Antigo Testamento?

W viivos;

H eunucos;

® aqueles que nio podiam se casar por problemas de satude ou dificuldades
econdmicas;

m aqueles que haviam recebido um chamado divino;

& divorciados;

W rapazes e mogas que ainda nio haviam se casado.

2. Qual é a postura do Novo Testamento em relagio ao celibato?
m ¢ um dom de Deus (1Co 7.7);
W é um estado voluntirio (Mt 19.11-12).
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. De que maneira os rapazes nio casados podem permanecer puros na drea vul-

nerivel da sexualidade?

devem orar e confiar que Deus os livrard da tentagio;

devem se fortalecer no Senhor e no conhecimento de sua palavra;

devem se esforgar ao méximo para cultivar as virtudes do dominio préprio e
pureza de coragio;

devem procurar a companhia de outros homens que pensam da mesma forma
e prestar contas a eles;

devem entender que tentagio nio ¢ sinénimo de pecado;

devem entender que, quando pecamos, Deus estd pronto a perdoar;

ndo devem afastar-se de mulheres mais jovens, mas ama-las como

irmis no Senhor;

nio devem superestimar a capacidade de resistir a tentagio nem subestimar
o poder da tentagio e do tentador.

. Quais sdo as qualificagbes biblicas para a viiva “realmente necessitada” (1Tm 5.5)?

nio tem parentes para cuidar dela;

espera em Deus e nio se entrega a um estilo de vida que busca apenas os
préprios prazeres;

deve ter pelo menos sessenta anos;

deve ter sido fiel ao marido enquanto ele estava vivo;
deve ser conhecida por suas boas obras:

@ criar os filhos;

@ exercer hospitalidade;

@ “lavar os pés dos santos”;

@ socorrer os atribulados;

@ praticar todo tipo de boa obra.

Faga trés observacoes a respeito do solteirismo e do casamento.

ser casado ndo é o destino final de ninguém (Mt 2.30; cf. Rm 7.3; 1Co 7.39);
os solteiros devem aprender contentamento (1Tm 6.6; cf. Fp 4.13);

todos que abrem mio de casamento e familia neste mundo por amor a Deus
serdo recompensados com uma nova familia no corpo de Cristo e uma familia
eterna no reino dos céus (Lc 18.28-29).

CAPITULO 10: ABANDONO DAS RELACOES NATURAIS:
(O VEREDICTO BIBLICO SOBRE A HOMOSSEXUALIDADE

1.

Relacione virios elementos do modelo biblico/tradicional de casamento e fa-
milia violados pela homossexualidade.

heterossexualidade;

complementaridade;

fertilidade;

monogamia, fidelidade, durabilidade.
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2. Descreva as duas principais interpretagbes pré-homossexuais do relato biblico
de Sodoma e Gomorra (Gn 18.17—19.29). Como vocé responderia a essas
interpretages?

Estupro coletivo, e ndo homossexualidade:

W a transgressdo ndo se limitou a estupro coletivo;

M nio se trata apenas de imoralidade sexual, mas de “desejos contrarios 2
natureza’; cf. Judas 6-7; cf. 2Pe 2.4-10;

B o estupro pretendido néo se concretizou, mas, ainda assim, Sodoma e
Gomorra foram destruidas.

Inospitalidade, e ndo homossexualidade:

B tendo em vista o paralelo em Génesis 19.8, o termo yada ' (“conhecer”) deve
significar “relagoes sexuais (e ndo “conhecer pessoalmente”) em Génesis 19.5;

W os cidadios, e ndo L6, foram mortos, embora L6 supostamente tenha sido
responsavel por transgredir o c6digo local de hospitalidade.

3. Explique a interpreta¢do pré-homossexual de Levitico 18.22 e 20.13. Como
vocé responderia a essa ideia?
A palavra traduzida como “abominagio” se refere, possivelmente, a atos
homossexuais praticados pelos prostitutos cultuais cananeus como parte da
adoragdo a falsos deuses:

W virias ocorréncias de “abominago” nio tém essa conotagio; antes, referem-se
a atividades moralmente ofensivas a Deus;

® atividades como incesto em Levitico 18.6-18, adultério em Levitico 18.20,
bestialidade em Levitico 18.23 sdo chamadas igualmente de “abomina¢io”;

W o sacrificio de criangas também fazia parte da adoragio a idolos e, no entanto,
era sempre errado.

4. Quais sdo as diferentes interpretagdes de arsenokoités (“aquele que se deita ou
dorme com homens”) em 1Corintios 6.9-10 ¢ 1Timéteo 1.9-10? Como vocé
responderia a essas interpretacdes?

O significado se restringe a (1) prostituigio masculina; (2) pederastia; (3)
atos homossexuais; (4) padrio negativo e desumanizador de homossexualida-
de predominante na cultura helenistica do primeiro século; ou (5) os concei-
tos antigos e modernos de homossexualidade sdo diferentes demais para se
usar o mesmo termo para ambos:

M a homossexualidade em geral é condenada, sem excegdes, no Antigo Testamen-
to; é improvével que o Novo Testamento aprovaria tacitamente essa prética;

m tudo indica que o termo é adaptado do Cédigo Levitico de Santidade, onde
inclui todo tipo de relagio sexual entre homens;

W a referéncia a pederastia é improvivel, pois hd um termo grego diferente para
essa pratica. Romanos 1.27 fala de desejo mituo, o que nio se encaixa no
padrio de pederastia. O sexo lésbico, mencionado em Romanos 1.26, nio
envolvia pederastia e, mesmo que a pederastia fosse a pratica em questio na
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passagem de Romanos, como judeu que seguia as Escrituras, Paulo nio teria
aprovado a homossexualidade em si;

m Paulo néo teria permitido relacionamentos homossexuais “celibatarios”, pois,
de acordo com Romanos 1.26-27, considerava a homossexualidade algo
“contrério 4 natureza”;

B o conceito paulino de homossexualidade como algo “contrario 4 natureza”
também concorda com a postura predominante na cultura greco-romana,
segundo a qual um dos parceiros do mesmo sexo tinha de comprometer sua
identidade sexual natural;

m os comentdrios de Paulo em Romanos 1.18-32 nio corroboram a dicotomia
sugerida entre atos homossexuais e orientagdo homossexual; nessa passagem,
Paulo menciona tanto os atos quanto os pensamentos e paixdes envolvidas na
atividade homossexual.

CAPITULO 11: A SEPARACAO DAQUILO QUE DEUS UNIU:
DIVORCIO E NOVO CASAMENTO

1. Qual € o texto mais importante sobre divércio e novo casamento no Antigo
Testamento? Explique a expressio critica no texto de acordo com as escolas de
Hillel e Shammai. Qual é a interpretagido mais provavel?

8 Deuterondmio 24.1-4;

B ‘erwat dabar (“coisa vergonhosa” ou “coisa indecente”);

B de acordo com a escola conservadora de Shammai, a expressio se refere a
comportamento indecente ou imoralidade sexual;

& de acordo com a escola liberal de Hillel, a expressdo se refira a qualquer caso
em que a esposa faz algo que desagrada ao marido;

B a interpretagio mais provivel é que a expressio se refere a diversas formas de
comportamento imoral por parte da esposa.

2. Como a resposta de Jesus 2 pergunta sobre a questdo do divércio (Mt 19.3-12
e paralelos) difere das duas escolas rabinicas?

W Jesus apenas permitiu o divércio em caso de porneia, enquanto até a escola
conservadora de Shammai o exigia;

W a resposta de Jesus transcende as discusses legalistas entre essas duas escolas
rabinicas e atinge o cerne da questio; focaliza o plano original do casamento
como uma instituigdo divina, e nio apenas humana (Gn 1.27; 2.24); logo, o
divorcio é contririo ao propésito de Deus na criagio;

B Jesus aplica a norma de divércio e novo casamento tanto a homens
quanto a mulheres.

3. Qual € a diferenga fundamental entre os proponentes evangélicos do posi-
cionamento “divércio e novo casamento permitidos no caso de adultério ou
imoralidade sexual” e os defensores da postura “divércio e novo casamento proi-
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bidos”? Explique. Como esses dois grupos diferem entre si com referéncia ao
termo porneia na clausula de excegio?

W a diferenga gira em torno da definigdo do casamento em si, ou, de modo ainda
mais restrito, a forma como entendem o casamento como alianca; tudo
depende da possibilidade ou impossibilidade de quebrar uma alianga;

B para o primeiro posicionamento, porneia é um termo geral que se refere a
infidelidade conjugal, enquanto para o segundo posicionamento, porneia é
definido de modo mais restrito como incesto ou infidelidade durante o noivado.

4. Relacione argumentos apresentados contra a postura “divércio permitido em
caso de adultério e imoralidade” e as réplicas a esses argumentos.

Argumentos contrarios:

W por que comegar com a passagem “mais dificil”?

® a cldusula de excegdo aparece somente no Evangelho de Mateus;

B hi tensdo entre as referéncias de Jesus ao ideal de Deus para o casamento na
criagao em Mateus 19.4-6 e sua permissio de uma excegdo para o divércio
em Mateus 19.9;

® qual ¢ a ligagdo entre Moisés em Deuterondmio 24 e Jesus em Mateus 19?

W em esséncia, Jesus responde na linha da escola de Shammai a pergunta sobre
divércio apresentada a ele na linha da escola de Hillel; seria de esperar que
Jesus postulasse um padrio mais elevado que o das duas escolas, a saber
“divéreio proibido em qualquer circunstincia”;

m ¢ dificil explicar a reagdo dos discipulos;

B essa postura parece dar menos valor 4 alianga de casamento, algo dificil de
justificar, tendo em vista as Escrituras valorizarem ao extremo a permanéncia
das aliangas.

Réplicas:

B “mais dificil” ¢ uma defini¢io subjetiva demais; a cldusula também é mencio-
nada em Mateus 5.32; essa interpretagio é o modo mais objetivo e natural de
entender o texto;

B as intengdes de Marcos, Lucas e Paulo eram diferentes das intengoes de
Mateus;

B Jesus afirmou o ideal da criagdo divina bem como as estipulagdes mosaicas
em Deuteronémio 24.1-4; a tensdo se deve a presenga do pecado no mundo;

m ligagdo quanto ao principio: o ideal de Deus é mantido; a excegio se deve a
dureza do coragio das pessoas; mudanga do castigo por adultério de morte
para divércio permissivel;

® o padrio de Jesus ¢é, de fato, mais rigoroso, pois, ao se referir ao ideal de
Deus na criagio como verdadeira norma, apenas permite o divércio em
vez de exigi-lo;

B a reagio dos discipulos talvez revele um conceito indevidamente tolerante de
divércio da parte deles;

B algumas aliangas podem ser quebradas.



344

Deus, casamento e familia

5. Relacione argumentos apresentados contra a “aplicagdo ao noivado” e as répli-
cas a esses argumentos.

Argumentos contrérios:

B Deuterondémio 24.1-4, o texto por trds da discussdo em Mateus 19, nio se
limita ao noivado, mas abrange também o casamento, divércio e
novo casamento;

B nio hd nada no contexto de Mateus 19 que restrinja o termo
porneia ao noivado;

B a menos que seja limitado pelo contexto, o termo porneia ¢ mais amplo
do que sexo antes do casamento;

B a suposta ligagio entre Mateus 1.18-25 ¢ Mateus 19.3-12 é improvivel,

B o conceito de “noivado” ndo leva devidamente em consideragio a pritica
rabinica de abreviar um relato;

@ o fato de Marcos, Lucas e Paulo nio incluirem a cldusula de excegdo
pode ser explicado pelos propésitos desses autores em seus respectivos
contextos literarios;

B a imoralidade sexual durante o noivado era irrelevante para a questio do
casamento ilicito de Herodes Antipas e Herodias.

Réplicas:

8 o ensinamento de Jesus transcende Deuteronémio 24.1-4;

® como Jodo 8.41 mostra, porneia pode, de fato, se referir a infidelidade sexual
antes do casamento;

B cmbora porneia possa ter um ambito de referéncia mais abrangente, trata-se de
algo improvivel em Mateus 19, devido a consideragdes teolégicas mais
amplas;

® a ligagdo entre Mateus 1.18-25 e Mateus 19.3-12 faz todo sentido no contex-
to original de Mateus como forma de restaurar a reputagio de José por meio
dos ensinamentos de Jesus sobre divércio;

® abreviar, talvez, mas mudar?

m ¢é preferivel explicar a exce¢do de Mateus de maneira congruente com as
declaragbes absolutas em Marcos, Lucas e Paulo, € nio o contrario;

m Herodes Antipas / Herodias sio minimizados como contexto relevante para
Mateus 19 e paralelos.

6. De acordo com o posicionamento da maioria, quais sio os dois motivos legiti-
mos para o divércio definidos, respectivamente, por Jesus e Paulo? Quais sdo
outros possiveis motivos para divércio e novo casamento?

imoralidade sexual ou adultério;

abandono pelo conjuge incrédulo;

morte do conjuge;

outras circunstincias extremas, quando confrontadas por meio do processo
descrito em Mateus 18.15-17.
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7. Relacione os argumentos apresentados contra e a favor do novo casamento com
base em 1Corintios 7.15,39.

Contra o novo casamento:

B o casamento é um decreto estabelecido na criagio, uma alianga que tem
vigéncia permanente nio obstante as circunstincias;

® Paulo proibe 0 novo casamento de forma especifica em 1Corintios 7.10-11;

B os termos douloo e deé nio sdo intercambidvels;

® Paulo s6 se refere 4 possibilidade de novo casamento no contexto da morte de
um dos conjuges.

A favor do novo casamento:

W ¢ possivel romper uma alianga em determinadas circunstincias;

® 1Corintios 7.10-11 se refere a cristios, 1 Corintios 7.15 trata do cristio que
foi abandonado pelo conjuge incrédulo;

B embora nio sejam idénticos, os termos doulod e ded parecem fazer parte do
mesmo dmbito semantico;

B ¢ possivel que Paulo esteja usando uma analogia e dizendo que quando o
cénjuge incrédulo abandona seu parceiro, é como se o conjuge incrédulo
tivesse morrido.

8. Quais sdo as implicagdes pastorais das posturas em relagio ao divorcio e
novo casamento?

® a narrativa da criagio apoia e Jesus e Paulo reafirmam o decreto divino de
casamento como unido vitalicia entre um homem e uma mulher;

W existe o perigo de impor normas severas demais sobre o individuo cujo
parceiro ¢ culpado de infidelidade sexual ou abandono;

W existe o perigo contrério de ser mais tolerante do que as Escrituras permitem;

W o divércio nunca é vontade decretiva de Deus e é sempre resultado de pecado.

9. Relacione as principais implicagSes a serem extraidas da discussio sobre divér-
cio e novo casamento.

W deve-se fazer todo o possivel para preservar os casamentos;

W deve-se determinar se um divércio € ou foi legitimo;

W deve-se fazer distingdo clara entre a parte culpada e a parte inocente.

CAPITULO 12: MARIDOS FIEIS: QUALIFICACOES PARA
A LIDERANGCA DA IGREJA

1. Relacione quatro interpretagdes improvaveis para a expressio mias gynaikas
andra em 1'Timéteo 3.2,12 e Tito 1.6 e seus respectivos pontos fracos. Qual é
a interpretagdo mais provavel e a tradugdo que capta com mais precisio a
esséncia da expressio?

A expressio exclui os solteiros dos cargos de lideranga da igreja:
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m o préprio Paulo ndo era casado;
m em 1Corintios, Paulo exalta as vantagens do solteirismo para o ministério;
B Paulo teria dito isso claramente.

A expressio exclui os divorciados:
B Paulo teria disso isso de modo mais direto;
W o divércio nio é mencionado em nenhuma parte das Epistolas Pastorais.

A expressio exclui os viivos que se casaram novamente:

B em outras passagens, Paulo incentiva os viivos a se casarem outra vez;

W nio h4 nenhuma base biblica, teoldgica ou racional para impedir vitvos de
serem lideres da igreja.

Paulo exclui os poligamos:

® 2 poligamia ndo era uma prética comum no mundo greco-romano daquela época;

W o requisito é voltado para homens com uma ou vérias concubinas ou que
eram infiéis 4 esposa de outras maneiras;

B tradugdo: “marido fiel”.

2. Qual ¢ a diferenga entre as quatro primeiras interpretagdes e aquela que adota-
mos neste livro?

B interpretagdo literal: uma mulher em contraste com nenbuma (solteiro) ou
duas ou mais esposas a0 mesmo tempo (poligamo) ou consecutivamente
(casado outra vez);

W interpretagio idiomaética: “marido do tipo que tem uma s6 esposa’.

3. Relacione trés implicagdes do requisito “marido de uma s6 mulher” (ou “mari-
do fiel”).

B candidatos mais jovens que ainda ndo provaram sua capacidade de administrar
a prépria casa nio devem, em geral, ser colocados em cargos elevados de
lideranga na igreja;

B ¢ um disparate alguém oferecer lideranga qualificada e competente a igreja e,
a0 mesmo tempo, negligenciar os deveres para com a propria familia;

B 20 associar a familia de maneira tio préxima a igreja, o Novo Testamento
apresenta a Ultima como extensdo escatolégica da primeira.

CAPITULO 13: DEUS, CASAMENTO, FAMILIA E A IGREJA:
APRENDENDO A SER FAMILIA DE DEUS

1. Descreva algumas caracteristicas essenciais da igreja que a distinguem da
familia.

B A afiliagio verdadeira & igreja requer arrependimento e fé no Senhor Jesus
Cristo, elementos essenciais a regeneragio e a habitacio do Espirito Santo.

® A igreja é chamada para adorar a Deus, evangelizar e discipular as nagées.
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m Cabe a igreja, e somente a ela, ministrar as ordenangas do batismo e da ceia

do Senhor.

2. Descreva algumas caracteristicas do casamento e da familia que os distinguem
da igreja.

m Diferentemente da igreja, casamento e familia, apesar de terem sido instituidos
por Deus, nem sempre sio constituidos de pessoas remidas.

® Conforme o AT e o NT, é papel da familia cuidar do bem-estar fisico, social
e espiritual de seus membros, responsabilidade atribuida ao cabega da familia,
o homem.

® Também é papel da familia gerar e criar os filhos.

® A familia encontra lugar na realidade cristd 2 medida que os remidos ddo bom
testemunho e influenciam outros membros, a fim de conduzi-los a Cristo.

m A familia é fundamental para a sobrevivéncia e a prosperidade da sociedade
humana e para uma sociedade mais integra.

3. Como a igreja e a familia podem se ajudar mutuamente a cumprir suas respec-
tivas missoes estabelecidas por Deus nas Escrituras sem misturar os papéis
definidos com clareza neste capitulo?

A igreja ajuda as familias quando:

B Ensina aos casais jovens qual deve ser o papel tanto do marido como da
esposa, de acordo com a orientagio biblica.

B Encoraja os casais ja formados e maduros a testemunhar a cultura ao redor
sobre a bondade, a sabedoria e a fidelidade de Deus em Cristo.

B Ensina, segundo o modelo dado por Deus 4 familia de sangue, que os mais
velhos e maduros devem instruir os mais novos e que os filhos devem ser
obedientes aos pais.

B Explica as familias que talvez alguns de seus membros sejam chamados a
permanecer solteiros “por causa do reino do céu” (Mt 19.12), integrando-os
plenamente na vida da igreja.

B Nio cria um calenddrio cheio de atividades na igreja que impeca os membros
das familias de passar mais tempo juntos.

A familia ajuda a igreja quando:

B Segue as orientagdes de Deus com respeito a casamento e familia.

m Entende que seu testemunho de integridade é fundamental numa sociedade pervertida.

m Entende que a comparagio com a igreja, familia de Deus, € apenas uma metéfora e,
portanto, compreende que a familia de Deus estd acima da familia de sangue.

4. Qual ¢ a diferenga entre a “teologia” que explica o relacionamento entre
casamento, familia e igreja e o “método” que a igreja pode usar hoje para
fortalecer os casamentos e as familias?
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B E ateologia que fornece a fundamentagio biblica para o casamento, a familia e a

igreja. Ela forma a convicgdo da natureza e da fungio da igreja aqui na terra,
sendo, portanto, de valor inegocidvel.

O método € por defini¢io flexivel e ndo se baseia apenas em orientagdes biblicas,
mas também leva em conta o contexto de cada igreja, o que é fundamental para
que ele funcione e alcance os objetivos.

. Cite alguns argumentos dos defensores da “abordagem de integragio da

familia na igreja”.

Criticam a abordagem convencional por separar indevidamente os membros
da igreja por faixas etdrias e outros grupos por afinidade, como solteiros,
casais, adolescentes e jovens, idosos, e assim por diante.

Argumentam que a igreja deve infegrar, e nio segregar, os membros das familias
e voltar seu ministério para a unidade familiar, na qual o pai é o cabega.
Defendem a ideia de que os membros da familia devem ficar juntos na igreja
durante o estudo das Escrituras e outras atividades relacionadas ao culto.
Acreditam que os chefes de familia (os homens) devem ser os lideres espiri-
tuais tanto do lar como da igreja.

Acreditam que a abordagem de integracio da familia na igreja representa de
forma mais adequada a prética da igreja primitiva e segue de modo mais
préximo a eclesiologia puritana.

. Cite algumas contribuicdes 4 igreja da “abordagem de integracio da familia
g ¢ grej g grag

na igreja”.

Oferece um modo mais holistico de realizar o ministério, em vez de conside-
rar as pessoas apenas sob a 6tica individualista.

Enfatiza a responsabilidade espiritual do pai.

Promove uma igreja mais sauddvel com familias mais fortes.

. Destaque alguns cuidados que a igreja deve tomar com relagéo a “abordagem de

integracdo da familia na igreja”.

Atentar para que o casamento e a familia ndo sejam colocados acima da igreja.
Destacar a diferenga entre o cabega do lar e a lideranga da igreja local: o fato
de alguém ser o lider de seu lar ndo o habilita automaticamente a exercer a
lideranga na igreja.

Promover na igreja a integracio em todos os sentidos, ndo apenas com relagio
a familia.

Enfatizar a lideranga masculina na igreja, conforme o N'T, mas tomando o
cuidado de nio diminuir importincia e o papel da mulher.

CAPITULO 14: UNIR TODAS AS COISAS EM SI: SINTESE FINAL

Para respostas as perguntas do capitulo 14, reveja as respostas as perguntas
para discussdo nos treze capitulos anteriores.
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Vivemos uma crise no que diz respeito ao

casamento e a familia e somente com um retorno ao fundamento das
Escrituras poderemos ter a esperanca de recuperar essas instituicdes. Afim
de fornecer um tratamento biblico e integrado desses temas, os autores
examinam o que a Biblia diz sobre os propdsitos que Deus tem para homem
e mulher tanto no casamento quanto na vida familiar. Essa analise abrange
tépicos como casamento, criacdo de filhos, solteirismo, homossexualidade,
divdrcio, novo casamento, contracepgdo, aborto, o papel de cada sexo

e lideranca no lar. Portanto, este livro é essencial para todos que buscam uma
visdo biblica e uma resposta para os complexos desafios que nossa cultura
langa as intengBes de Deus para o casamento e afamilia. Ao final da obra os
autores prepararam um guia de estudo que facilita o aprendizado e é ideal

para estudos em pequenos grupos.

Eanimador encontrar um livro sobre casamento e familia que seja: 7) pratico e facil
de entender; 2) baseado nos ensinamentos de centenas de textos extraidos da Biblia
e 3) escrito por um brilhante estudioso do Novo Testamento com a ajuda de um
professor de ética amplamente respeitado. Euma obra de grande alcance que reflete
um apurado senso de maturidade na interpretagdo que faz das Escrituras e na sua
aplicagdo a vida. Oautor ndo evita os tdpicos polémicos, mas em cada caso ele faz
uma abordagem honesta e traz uma ampla explicagao das visdes alternativas. Este

é um excelente livro que merece ser lido por muitos.

WAYNEGRUDEM
Professor de Biblia e Teologia do Phoenix Seminary

Porseu folego em termos de assuntos tratados, profundidade de aprendizagem,
clareza de andlise e raciocinio, além de firmeza de opinido, esta é uma obra sélida

e llcida que traz um olhar pastoral sobre os temas que discute. Ndo conhego outra
igual. Os evangélicos que pesquisam, debatem, ensinam e aconselham pessoas nas
areas relacionadas asexo, casamento e familia encontrardo nela uma valiosa
ferramenta. Oadmiravel dominio com que os autores abrem caminho em meio
adebates que vém se arrastando por quarenta e tantos anos confere a esse
compéndio um significado histérico. Recomendo enfaticamente esta obra!

J.I.PACKER
Professor de Teologia, Regent College

VIDA NOVA
vidarowecomtr



