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CRISTO

PRIMEIRA PARTE
A FIGURA DE CRISTO

PREFACIO

O presente volume é dividido em duas partes: a primeira diz respeito a
figura do Cristo, a segunda, ao Evangelho e os problemas sociais. Do Cristo se
fala frequentemente nos 24 volumes da Obra. E assim que no presente livro, o
ultimo deles, sdo expostos apenas o0s aspectos do tema ndo tratados
anteriormente. Na segunda parte, é exposta, deduzida do Evangelho, a doutrina
de Cristo, sobretudo no seu aspecto social, aquele que mais interessa ao nosso
mundo moderno.

Cristo e a sua doutrina sdo, neste volume, apresentados em forma diferente
daquela tradicional, baseada no amar e no crer. Aqui, em vez desta, quisemos
adotar a psicologia dos novos tempos, baseada no pensar e no compreender.
Damo-nos conta de que hoje vivemos em plena crise religiosa, sendo esta uma
crise de crescimento espiritual, pela qual o homem esta de menino se tornando
adulto, assumindo a respectiva forma mental. Acompanhamos este
desenvolvimento, apresentando um Cristo e sua doutrina vistos com os olhos de
um mundo mais maduro, que, entrando na era da inteligéncia, ndo pensa mais
com base nos impulsos instintivos do subconsciente, levado pelo sentimento e
pela fé, mas sim de modo consciente e controlado, seguindo a razdo e o
conhecimento.

Desta atitude nasceu um estilo que, diferente daquele tradicional e cego
conformismo, é feito de critica, para levar tudo em conta. Expusemos assim ao
leitor as mais variadas duvidas, para apresentar-lhe depois a solucao.
Submetemos o Evangelho a esta critica, mas para melhor compreender, e nao
para demolir; para desbastar e chegar ao essencial, e ndo para destruir; buscando
encontrar o consistente, que nao cai com o tempo, sendo que, se alguma coisa
cair, é para poder ser reconstruida mais aderente a realidade. Esta franqueza



podera perturbar as velhas formas mentais. Mas, sem uma nova e mais
substancial interpretacdo, o Evangelho pode, em alguns pontos, parecer
inaplicavel ao mundo moderno e ser, por isso, liquidado como doutrina inutil a
vida. Procuramos, dessa forma — a risco de sermos julgados pouco ortodoxos —
colocar-nos no momento histérico atual, que impde em todos os campos uma
renovacao.

Depois disso, procuramos colher no Evangelho, para la da letra, aquilo que
ndo muda com o tempo, por ser constituido segundo os principios estabelecidos
pela lei de Deus. Um deles é o principio da evolucdo, que leva a uma continua
superacao de fases — da inferior a superior — no desenvolvimento da vida. A lei
da evolugdo, sobre a qual nos baseamos, é um principio biol6gico comprovado e
universalmente aceito, capaz de nos oferecer uma sélida base para a
interpretacdo do Evangelho. Pudemos, assim, eliminar a acusacao de
envelhecimento movida aquela doutrina, que caminha ha dois mil anos.

Assim, enquanto o mundo esta voltado a contestar e demolir tudo,
procuramos aqui levar avante o trabalho positivo do construtor, sem o qual, a
forca de apenas contestar, corremos o risco de permanecer no vazio, sem
diretrizes, que sdo, todavia, necessarias a vida, ou entdao de ficar somente com o0s
deploraveis sub-rogados das diretrizes tradicionais, submetendo-nos a um
retrocesso involutivo, em vez de realizar um progresso. Outrora usava-se 0
método do autoritarismo e da aquiescéncia, hoje tende-se ao da liberdade e da
responsabilidade. O Evangelho, tendo sido dirigido ao homem menino de entdo,
ha de ser relido e entendido com a mente do homem adulto de hoje, cujos
problemas ndo sao mais os mesmos daquela época.

Isto ndo é apenas possivel, mas também constitui a exigéncia de progresso
imposta pela propria lei da vida, que € lei de desenvolvimento. O homem se
ufana em apontar suas verdades como inalteraveis, mas inalteravel é apenas o
principio da sua continua transformacao. Todavia as verdades ditas absolutas sao
indispensaveis ndo somente para estabelecer a referéncia e o ponto final de
chegada, mas também para dar um minimo de estabilidade as posi¢cdes que se
sucedem ao longo do caminho, a fim de regular sua propria evolucao. Isto
implica, portanto, relatividade de compreensdao e de juizo a respeito daquelas
verdades. Assim, é compreensivel escandalizar-se em relacdo a fase precedente
mais atrasada, o que seria impossivel, se aquela fase ndo estivesse superada, de
maneira a poder ser vista e julgada a partir de uma fase mais avancada. Enquanto
se vive mergulhado num dado plano de evolucdo, do qual se faz parte, nao se
percebem as diferencas que permitem o confronto, porque elas s6 poderdao ser
vistas de um diferente ponto de vista, ndao sendo possivel também, por esta razao,
perceber seus respectivos defeitos, porque nao foram ainda experimentadas suas



tristes consequéncias. Sendo assim, uma vez que, naquele grau inferior, tais
defeitos servem a vida, eles podem ser julgados como virtudes, enquanto algo
considerado moral num determinado nivel podera ser reputado imoral, passando-
se a um nivel mais avancado. Permanecendo imersos em uma dada forma
psicologica, ndo podemos compreender certos atos como erroneos. Somente
quando se sai fora daquela “forma mentis”, estas mesmas acOes poderdao ser
diversamente avaliadas, sendo entao condenadas e evitadas.

Isto acontece em relacdo a propria posicdao bioldgica de cada sujeito e ao
nivel alcancado. Assim, por exemplo, o corajoso assaltante, outrora considerado
como herdi, pois era util para a conquista e a defesa, comeca a ser considerado
hoje um delinquente, porque surgiu o conceito de pecado social, segundo o qual
a virtude consiste, ao invés, em ndo prejudicar o proximo. A evolucdo é uma
construcdo na qual todos estamos trabalhando, elevando-nos assim sempre mais.

Este volume sobre Cristo e sua doutrina acompanha, portanto, os novos
tempos, sendo racional e positivo para quem sabe pensar e quer compreender,
ndo excluindo, e sim, pelo contrario, procurando levar a este nivel quem segue a
psicologia do sentimento e da fé. Alias, livros deste tipo sobre Cristo ndo faltam.
Aqui, porém, em vez de contrapormos as duas formas mentais, procuramos
conservar o bem e a verdade que existe na velha, iluminando-a com a nova, em
via de afirmacdo. Estamos, pois, em fase de transicao, e este livro a acompanha,
procurando ajudar o novo a nascer do velho.

Alguns poderdo escandalizar-se com certas afirmacdes, que sdo novas
hoje, mas que, amanhad, serdo aceitas por todos. Na minha longa experiéncia de
vida, isso aconteceu repetidas vezes, sendo que o fato se repete com frequéncia
crescente. Assim, este livro, que podera hoje parecer batalhador, tem, porém, a
funcdao de purificar e, mesmo podendo ser julgado por alguém como
condenatorio, ele na realidade visa apenas apontar o desenvolvimento. Todavia,
ndo se trata de um livro de contemplacdo, e sim de luta. Esta voltado, porém, a
uma finalidade feliz, porque o trabalho de demolicdao — se assim vier a parecer —
finaliza-se com a reconstrucao. Seu conteido ndao se dirige a nenhum
determinado grupo humano, e sim a Lei, visando a unificacdo, e ndo a divisao,
por isso ndo tende ao separatismo, pois se volta em direcdo ao Sistema. Com
efeito, aquela lei é apresentada ndo como abstracdo teoldgica ou mera aspiracao
mistica, mas sim como fato positivo e racionalmente controlavel, sendo
demonstrada como realidade biol6gica, que a todos nos estrutura e que se podera
experimentalmente analisar. E verdade que, deste modo, a figura do Cristo tende
a ser em parte desmistificada, porém ela, se perde algo como criacdao de arte e
beleza poética, ganha em compensacdao muito mais em veracidade e, portanto,
em aceitacao.



Atinge-se assim uma interpretacao do Cristo ndo so reservada a quem cré,
mas também a quem pensa; um Cristo para adultos, visto nao so6 pela fé, mas
também com a légica e a razdo, bem mais convincentes, porque mais adequadas
a mentalidade positiva do homem moderno; um Cristo que também o ateu pode
levar em consideracdo, porque lhe é proposto de acordo com os termos da sua
forma mental. Tal universalidade de resultados conduz a unificacdao, o que é um
progresso.

Portanto este livro é uma tentativa para canalizar a revolucdo interior que
ja esta em ato, secundando-a, mas em forma de continuacdo do passado, como
sua complementacao e enriquecimento, no caminho da evolucdo. Apresentamos,
entdo, um Cristo logicamente implantado na estrutura fisico-espiritual de nosso
universo, de maneira que o homem novo possa continuar a utilizar, de forma
mais adequada aos novos tempos, a ideia salvadora por Ele oferecida.

E assim que deixamos de lado o aspecto humano do Cristo, para vé-lo,
sobretudo, em seu aspecto cosmico e divino, como representante do Pai, vindo
para nos fazer conhecer a Sua lei, para nos ensinar e nos ajudar a subir a Deus,
levando-nos consigo do Anti-Sistema ao Sistema.

O presente volume representa o termo conclusivo de uma Obra de 24
volumes, perfazendo cerca de 10.000 paginas. Trata-se de um longo caminho, do
qual este livro constitui a fase de maturacdo hoje alcancada, a guisa de
coroamento, através de todo aquele percurso.

Trata-se do resultado de quarenta anos de trabalho, que vai de 1931 a
1971, desenvolvendo-se concomitantemente as transformacoes historicas deste
periodo, do qual acompanhou o desenvolvimento desde o velho
conservadorismo estatico até ao nosso tempo de abertura. A Obra, antes da
chegada destes novos rumos, foi desde o seu inicio inspirada no espirito de
renovacao, hoje atual, sendo até mesmo, no comeco, condenada por “erros” que,
hoje, ndo sdao mais considerados como tais. Ainda assim, a despeito de sua
condenacao, ela foi profética, porque hoje se revela bem mais realizada do que
poderia ter sido previsto. Podemos, portanto, acreditar que, resultando deste
modo inserida no momento historico atual, esta Obra tenha nascido em funcao
dele.

E possivel agora dizer que a Obra estd cumprida, bastando, para deduzir
isto, observar o ritmo musical segundo o qual ela se desenvolveu e agora se
conclui. Tendo nascido no Natal de 1931, a Obra terminou neste Natal de 1971.
Sdo exatamente quarenta anos de trabalho, situados no centro do Século XX,
entre os seus primeiros trinta anos (1901 a 1931) e os seus trinta anos finais
(1971 a 2.000). Estes quarenta anos podem ser divididos em dois periodos de
vinte anos cada um. No primeiro deles, foi escrita na Italia a “primeira obra”, até



1951, época da mudanca de seu autor para o Brasil. No segundo periodo, foi
escrita no Brasil a “segunda obra”, até 1971.

A Obra foi iniciada na metade da minha vida, aos quarenta e cinco anos de
idade. A minha vida de trabalho vai, assim, dos cinco aos oitenta e cinco anos.
Na primeira metade, que vai dos cinco aos quarenta e cinco, cumpriram-se
quarenta anos de preparacdo, através de varias vicissitudes. A segunda metade,
que vai dos quarenta e cinco aos oitenta e cinco anos, compreende 0s quarenta
anos de compilacdao da Obra. Assim, apos um periodo de preparacao igual ao de
sua execucao, ela foi iniciada precisamente na metade da minha vida de trabalho.

Na introducdo ao volume Profecias, terminado no Natal de 1955, apontei o
ritmo dos quatro periodos de vinte anos que constituiam a minha vida. Observei
entdo que o primeiro ia dos cinco aos vinte e cinco anos (1891-1911); o segundo,
dos vinte e cinco aos quarenta e cinco (1911-1931); o terceiro, dos quarenta e
cinco aos sessenta e cinco (1931-1951), e conclui, portanto, que o ultimo periodo
da minha vida deveria ser dos sessenta e cinco anos aos oitenta e cinco anos
(1951-1971). O controle da ultima parte desta contagem somente podia ser feito
hoje. Pois bem, esta tltima etapa sucedeu como fora previsto em 1955. Naquele
ano, escrevia no referido volume Profecias (Génese da II Obra): “O atual quarto
e ultimo periodo da minha vida devera durar até se completar os meus oitenta e
cinco anos. O meu trabalho devera durar, aqui no Brasil, até o ano de 1971,

Ha outra coincidéncia. A Obra se iniciou com as “Mensagens Espirituais”,
que vao de 1931 (Natal) a 1933 (Pascoa). Tais mensagens param nesse ano, que
marca o XIX Centenario da Morte de Cristo, para continuarem depois, a guisa de
um ritmo decenal, com uma mensagem em 1943 e outra em 1953 (esta ultima
apareceu apenas na edicdao mais recente de Grandes Mensagens).

Uma harmonia assim, nao previsivel e s6 percebida agora, quando ela
aparece visivel, depois de terminado o trabalho, manifestando-se independente
do meu conhecimento e vontade enquanto escrevia a Obra, faz pensar na
presenca de uma mente oculta organizando e dirigindo todo este trabalho, sendo
justamente a harmonia o fato que caracteriza a positividade da Lei nas suas obras
de tipo benéfico.

Esta ideia me conforta. As teorias desenvolvidas na Obra as apliquei e
vivi. Assim, tendo-as experimentado, sinto com justificada razdo que elas sdao
verdadeiras. Além disso, ha também o fato de que, durante quarenta anos, em
meio a um mundo revolto pelas guerras, a Obra continuou a se desenvolver —
diria até com exatiddao cronométrica — vencendo mil obstaculos, enquanto nao so6
desmoronavam nacOes e desapareciam personagens que com ela tiveram
relacionamento, mas também se dava minha transferéncia para o hemisfério
oposto. Este fato revela que a Obra é sustentada por uma forca interior e dirigida



por um principio de ordem, condicOes estas tipicas da Lei, as quais ndo se
coadunam com o acaso, que, por ser desordem, é, portanto, incapaz de manter tal
ordem durante tdo longo periodo. Ora, onde existe ordem deve existir uma lei,
entdo, quando se verifica, como neste caso, que ela nio depende de nossa
vontade, calculos ou previsdes, ndo se pode deixar de pensar que esta ordem
provenha de outra fonte. Quem compreendeu a Obra sabe muito bem onde se
encontra e de onde provém esta ordem. Naturalmente, podera parecer ousado
afirma-lo. Porém nos encontramos aqui perante um fato, sendo, portanto, licito e
natural procurar uma explicacdo que satisfaca a razdo e o sadio desejo de
compreender.

Natal de 1971.



I. TUDO-UNO-DEUS

Os novos conceitos. Deus uno e trino. Os trés momentos da Trindade. A
criacao do Sistema. O Filho: 32 pessoa da Trindade. O nosso universo. A
Queda e o Anti-Sistema. O ciclo involutivo-evolutivo. O dualismo Sistema e
Anti-Sistema. A imanéncia de Deus. A Lei.

Propomo-nos, em primeiro lugar, a compreender o significado do
fenomeno da presenca de Cristo na Terra. Fagcamos isto do mesmo modo pelo
qual colocamos o problema no prefacio, empregando o método da légica e dos
processos da indagacdo racional, em substituicio ao do mistério e da fé,
tradicionalmente adotado, mas, sempre que possivel, conduzindo-os lado a lado
e complementando-os. Nao usamos este ultimo método porque ndao é mais
adaptado a forma mental moderna, que, para aceitar uma verdade, exige antes de
tudo compreender, enquanto no passado bastava apenas crer.

Desse modo, aplicamos essa nova linguagem nao ortodoxa, porque nos
dirigimos, sobretudo, aos ateus e as mentes positivas, habituadas a controlar a
aceitabilidade de cada afirmacdo. Dirigimo-nos aos que ndo acreditam, pois eles
nos parecem mais necessitados de serem convencidos. Mas, para chegar a tanto,
€ necessario usar sua propria linguagem e saber compreender as justas
exigéencias de sua forma mental.

Saimos da vida tradicional também porque os novos tempos sao diferentes.
Um novo modo de pensar esta generalizando-se. Nao vivemos mais na época em
que uma coisa era verdadeira apenas porque assim tinha falado quem possuia
autoridade. Usar tais métodos hoje, para quem deseja ser ouvido, é
contraproducente. Falar claro, com sinceridade e convicgdo, é a melhor maneira
para convencer.

Por isso tivemos de apresentar a figura do Cristo vista sob outros aspectos
que lhe dizem respeito. Trata-se de questdes ndo tradicionais, porém mais
racionais em relacdo a evolucdo da vida, de modo que a figura do Cristo possa
sobreviver e cumprir a sua funcdio em nosso novo mundo, tdo diverso do
passado. Por isso levamos em conta até mesmo as objecOes dos descrentes
materialistas, desde que razoaveis e sinceras. Veremos, portanto, que esse modo
de pensar aflora em varios pontos deste volume. E permitimos sua livre entrada,
a fim de que o leitor pudesse, imparcialmente, encarar todos os aspectos da
questao, inclusive aqueles sobre os quais tem sido tradicionalmente imposto o
siléncio.



Nascerdo, entdo, dividas e contrastes, porque esta exposicdo nao segue
apenas um unico ponto de vista nem colima para uma s6 conclusdo
preconcebida. Podera, assim, verificar-se um choque entre diferentes
perspectivas de visdao. Com efeito, este é um livro de batalha, nascido numa
época de lutas, feito para pensar, e nao para descansar. Sendo assim, o esforco de
responder as questdes, visando solucionar os problemas, é muitas vezes deixado
ao leitor, para que a verdade alcancada ndo seja apenas uma dadiva gratuita, mas
sim consequéncia de uma sua laboriosa e, portanto, merecida conquista.

Num clima de revolucdo como o atual, que invade todos os campos, 0
conformismo se resolve em contestacao, enquanto o nao conformismo esta na
disciplina e na obediéncia. Para alcancar a mais completa visdo possivel do
Cristo, era mais que oportuno ouvir também as vozes discordantes. E assim que,
neste escrito, nao apresentamos a figura do Cristo na sua forma classica
convencional, aquela preferida, mas sim a do controverso Cristo da contestagao.
Prossigamos por ordem e comecemos por nos orientar.

Para o leitor poder admitir muitas das afirmacdes sobre as quais nos
baseamos, é necessario lembra-lo que elas foram demonstradas nos 23 volumes
da Obra que antecedem este aqui. Neste livro, s6 podemos nos limitar a resumir
num quadro sinotico a teoria geral da Obra, que constitui a base dessas
afirmacgdes. O nosso trabalho de indole intuitiva foi conduzido com método
dedutivo, partindo de principios gerais, para descer depois aos particulares. Uma
vez neste nivel, operou-se entdo, a fim de compensar a unilateralidade daquele
método, um controle racional analitico, capaz de confirmar a verdade das
conclusoes alcancadas. Reportemo-nos, entdo, aos principios gerais.

Falando de Cristo, ndo se pode deixar de falar também de Deus.
Comecemos, portanto, pelas origens: “No principio era o Verbo (...)”. Embora
definido como mistério, aquele Deus Uno e Trino deve conter, dentro da sua
veste mitologica, um fundo racional inteligivel. Deste mesmo tipo devera ser a
nova teologia, se quisermos que nela possa sobreviver a substancia da antiga.
Nao negamos, portanto, a trindade, mas sim procuramos explica-la. Nao sei se o
mistério é obrigatdrio, tornando heresia o desejo de compreendé-lo. Mas € certo
que Deus ndo pode desejar a ignorancia de suas criaturas, culpando-as por
procurarem a luz. Aceitar sem compreender pode ter sido virtude no passado.
Hoje, porém, ndo é mais.

A Divindade se distingue em trés momentos, 0S quais constituem a sua
trindade.

No primeiro momento, Deus é uma inteligéncia que pensa numa ideacao
abstrata, efetuando a concepcao da Lei, com a formulacdo do plano e dos
principios que regulardo o funcionamento da existéncia do Todo. Neste



momento, estamos ainda na fase da concep¢ao mental.

No segundo momento, Deus é uma vontade que realiza aquela ideacao
abstrata. Passa-se, assim, da concepcdao da Lei ao seu funcionamento, da
formulacdo do plano a sua atuacdo. Este momento representa a fase da acao.

No terceiro momento, Deus é a sua obra realizada, na qual a ideacao
abstrata, impulsionada por uma vontade realizadora, alcancou sua expressao
final e definitiva num organismo que funciona segundo a ordem pensada e
desejada pelo proprio Criador.

Assim a ideia, por meio da acdo, atinge a sua realizacao. Eis entdo que, na
Trindade do Tudo-Uno-Deus, temos trés momentos:

I- Pensamento|
|II - Acao |
111 - Realizagio |

COITESPOIldEIltES aos seus tres aspectos:

I- Inteligencia que concebe|

|II - Vontade que executa |
III - Obra realizada

Disto resultam os trés modos de existir do mesmo Tudo-Uno-Deus, como:

|I - Espirito (concepge"m)|

|II - Pai (verbo ou acao) |
|III - Filho (o ser criado)

Nestes trés momentos, aspectos ou modos de ser, o Tudo-Uno-Deus
permanece sempre idéntico a si mesmo. Eis qual pode ser o intimo significado
do mistério da Trindade, escondido durante séculos sob o véu do mito. Quem
quiser aprofundar este tema o encontrara desenvolvido nos livros Deus e
Universo e O Sistema.

A expressao final da obra de Deus, idealizada num primeiro momento, € a
Criacdo, na qual aquela obra ¢ realizada. Evidentemente, em cada um dos trés
momentos, encontramo-nos diante do mesmo Deus, que ndo muda intimamente
na sua substancia. Resulta, portanto, légica e compreensivel a equivaléncia
destes trés modos de ser do Tudo-Uno-Deus, estando em perfeita harmonia com




a tradicional imagem das trés pessoas da Trindade. Elas, com efeito, sdo iguais e
distintas, porque sdo a mesma pessoa em trés aspectos e momentos diversos.
Tendo que se expressar em termos antropomorficos, com a figura da pessoa, para
ser compreensivel pela forma mental comum, a tradicdo ndo podia fazée-lo de
forma melhor.

Este é o processo pelo qual nasceu a Criacdo, que foi chamada de Filho,
sendo este gerado pelo Pai e permanecendo sempre idéntico a Deus. Nem podia
ser de outra forma, porque Deus é necessariamente tudo. Se Ele ndo fosse tudo,
havendo a possibilidade de existir algo fora e além Dele, Deus ndo seria mais
Deus. Nao podia, portanto, acontecer sendo uma criacdao no seio de Deus, em
Seu interior, tirada Dele préprio, que é o Tudo, porquanto nada pode existir que
nao seja Deus.

Depois da criacdo, o Tudo-Uno-Deus continuou a existir, mas de um modo
diferente do anterior, ndo mais como um todo homogéneo, indiferenciado, mas
sim como um sistema organico, formado de elementos (criaturas) e disciplinado
pela Lei, funcionando ordenadamente. Neste sistema, Deus permaneceu como
inteligéncia central diretora (1° momento) e como vontade realizadora (22
momento), ambos os aspectos manifestados através da Lei, que constitui o
codigo pelo qual é regido e regulado o funcionamento do organismo da criacao
(32 momento). Assim a Lei sintetiza a Trindade, contendo seus trés momentos.

A criacdo realizada foi, portanto, constituida por um sistema organico de
elementos hierarquicamente coordenados, dependentes da mente e da vontade de
Deus, que permaneceu no centro do sistema, com funcoes diretivas. Este
pensamento, por ser constituido pelas forcas que levam a sua atuacdo, é também
realizador. Assim o regulamento da existéncia permaneceu codificado por
principios estabelecidos pela Lei, que resulta constituida por aquele pensamento
e por sua vontade de realizacgao.

Até aqui, permanecemos numa fase de perfeicdo. A obra de Deus,
produzida por Ele, é efeito desta tunica causa determinante e ndo podia ser sendo
perfeita, conservando a natureza de sua causa. A originaria unidade
indiferenciada de Deus conservou suas qualidades, permanecendo integra no seu
novo aspecto de unidade organica. Através desta elaboracao interior, tudo
continuou a ser Deus.

Esta criacdo, em seu estado de origem, nés chamamos de Sistema. Dado
que esta palavra se repetira frequentemente, n0s a expressaremos com a letra
maiuscula S. No S, os seres existiam em perfeita harmonia, no estado de puros
espiritos, porque eram constituidos da mesma substancia de Deus. Aqui,
concebemos este estado em forma de S como derivado de um ato criador, o qual
ja vimos em que consiste. Tal concepcao se adapta a tradicional, segundo a qual



— pelo fato de, na sua forma mental, o homem estar habituado a observar que
nada pode nascer sendo de um ato semelhante e, por isso, ndo saber pensar de
outra maneira — admite-se um ato criador.

Ficou impressa no ser a realidade da origem divina da qual ele derivou.
Assim todos procedem do Pai e constituem o Filho, que é o terceiro modo de
existir do Tudo-Uno-Deus.

Pode-se compreender agora a razao pela qual, aqui, afirmamos que Cristo
¢ realmente Filho de Deus. Ele, como criatura do S, derivada do Pai, era da
mesma substancia de Deus. Sendo assim, podemos dizer que Ele era a 32 pessoa,
pois constituia 0 3° momento da Trindade. Torna-se deste modo admissivel Ele
ser Deus, uno com o Pai, que é o Verbo criador, ao qual o Filho e, portanto, cada
criatura deve a sua génese. Compreende-se entdao o fato de Cristo se referir
constantemente ao Pai com um sentido de unidade e identidade, falando de
regresso ao seio Dele. Isto porque os espiritos do S sdao sempre Deus, ainda que
no seu 32 modo de ser, como Filho.

A criacdo alcancada com o S é obra perfeita de Deus, por isso nao pode ser
identificada com o nosso universo, pois este se apresenta com caracteres
opostos. Nosso universo é material, enquanto o S é espiritual. Em nosso mundo
encontramos a desordem, a ignorancia, o erro, o mal, a dor, a revolta, a morte,
todas elas qualidades negativas. Tal criacdao assim imperfeita ndo pode ter sido
obra de Deus. Ela parece muito mais algo de corrupto, de enfermo, de invertido,
levado aos antipodas do S e de sua perfeicao. Se Deus representa o polo positivo
do ser, o nosso mundo representa o negativo.

Nos dois volumes: O Sistema e Queda e Salvagdo, explicamos
exaustivamente como este fato se deve a uma revolta de uma parte do S e do seu
consequente desmoronamento. Foi assim que nasceu o ciclo involutivo-
evolutivo, cuja primeira parte, a involucao, representa a descida do espirito na
forma matéria e cuja segunda parte, a evolucdo, representa o retorno ascensional
da matéria ao espirito, pelo qual se realiza o regresso ao S, ou a Deus. N0s, neste
nosso mundo, estamos percorrendo a segunda fase do ciclo, aquela reconstrutiva.
Com a queda nasceu o relativo e o seu transformismo. Assim a unidade de
origem subdividiu-se no dualismo, no qual estamos imersos. Mas aquela unidade
sera reconstituida pela evolucdo, que leva tudo de volta ao S. Desse modo, em
Nnosso universo, o ser existe para se redimir da queda, resgatando-se do erro
cometido perante a Lei e, assim, reintegrando-se na sua perfeicao perdida. Dessa
forma, o mal sera sanado e o Deus-Sistema permanece imutavel na sua
perfeicdo, acima do paréntese da queda-salvacao.

O que foi chamado de Criacdao pelo homem, diz respeito a formacao da
matéria, sendo esta para ele a propria realidade. Tal criacdo é o resultado do



processo involutivo espirito-matéria, que representa o desmoronamento de uma
parte do universo espiritual (S) criado por Deus, originando assim o universo
fisico (estrelas, planetas, luz, energia etc.). O comparecimento dos seres viventes
aconteceu depois, por evolucado, ao longo do caminho da ascensdao. Explica-se
assim a formacdo e a razdo de ser de nosso universo, o significado e o escopo da
sua existéncia. Entdo a criacdo atribuida a Deus pelo homem ndo é a verdadeira
criacdo, que é a do S, mas sim o desmoronamento involutivo de uma parte dela,
ao qual justamente se deve a génese de um antiuniverso, cujas qualidades se
revelam opostas as da criacdo efetuada por Deus. E por isso que chamamos Anti-
Sistema a este antiuniverso. Assim como fizemos com a palavra Sistema,
também abreviamos aqui esta outra, Anti-Sistema, com as duas letras maitsculas
AS.

Encontramo-nos, portanto, num universo material excluido do S e sujeito,
por isso — a fim de reingressar nele — ao trabalho do transformismo evolutivo,
presente em tudo o que existe. Encontramo-nos, assim, num relativo em
movimento, que é guiado por uma lei e conduzido para uma meta, orientado por
um ponto de referéncia, em relacdao ao qual tudo se move.

Eis entdao que o Todo é constituido por dois sistemas — dualismo no qual,
com a revolta e a queda, cindiu-se o S. Temos assim a parte que permaneceu
perfeita (S) e a parte que se corrompeu com a queda (AS). Possuindo qualidades
opostas as do S, o AS é um sistema emborcado, levado do positivo ao negativo.
O centro do S continuou sendo Deus, enquanto o centro do AS tenta em vao se
constituir em outro centro, o Anti-Deus (também chamado Satanas), mas nao
passa de um pseudocentro. A este é impedida qualquer afirmacao, porque ele,
sendo filho da revolta, é uma inversao ao negativo. Quem, pois, verdadeiramente
comanda, também no AS, é Deus, que se exprime pela Sua lei, a qual assegura o
funcionamento de nosso universo. Vemos esta lei sempre em acdo entre nos, o
que nos mostra a presenca de Deus. Ele permaneceu sendo o centro do Todo,
tanto da parte sadia (S) como da parte doente (AS). A criatura, com a sua revolta,
somente conseguiu emborcar a si mesma, ndao o S. E a presenca de Deus no AS é
benéfica, porque lhe dirige a evolucdo, constituindo assim a sua redencao, que é
o caminho de sua salvacdo. Esta, desse modo, fica garantida, o que é
indispensavel, pois, sem a redencdo, a obra de Deus estaria perdida. Tal coisa é
impensavel, porquanto seria como admitir a possibilidade de um Anti-Deus
afirmar-se definitivamente, contrapondo o seu poder a Deus, que ha de ser
absoluto e universal, ndao podendo ser dividido com ninguém.

Tivemos de explicar tudo isto através de um resumo da teoria contida nos
volumes anteriores. A descida de Cristo a Terra, sua pregacdo e sua doutrina
ficariam incompreensiveis, se ndo estivessem ligados a este jogo de contrastes



entre S e AS. Para entender Cristo, é necessario sentir a imanéncia de Deus neste
mundo, que a Ele ficou sujeito como emborcamento ao negativo, e compreender
que, apesar de contrastada pelas forcas do AS, a Lei continua dominando
também no AS, como o préprio Cristo nos testemunha com as suas constantes
referéncias e apelos ao Pai. E pela presenca de Deus e de Sua lei no AS que
Cristo — a eles ligado e neles se apoiando — pode afirmar-se no inferno terrestre,
situado no polo oposto do ser. Isso, portanto, somente se deu porque, ao Seu lado
e dentro Dele mesmo, havia Deus e a sua lei para sustentd-Lo. E por isso que
Cristo, sendo forca positiva e, portanto, mais potente do que qualquer forca
negativa, pode desafiar o mundo e vencé-lo.

Tudo isso que acabamos de falar ndo é uma ordem de fenomenos
experimentalmente reproduziveis e controlaveis. E necessario, todavia, levar tais
afirmacoes em consideracao, se quisermos saber algo sobre as primeiras origens
de tudo o que existe. Apesar de tais fendmenos ndo serem experimentalmente
controlaveis, eles ndao deixam, porém, de sé-lo racionalmente. Existe, portanto, o
fato de estarem eles, com a interpretacao que lhes demos aqui, encaixados logica
e analogicamente no funcionamento dos fendmenos ao nosso alcance, de cujas
causas primeiras nos dao assim uma explicacdo ainda nao disponivel a ciéncia,
trazendo, mesmo que ndo os resolva, uma orientacao para os problemas, os quais
ndo se resolveriam nunca se ndo existissem como problemas. Este seu
concomitante entrosamento na fenomenologia conhecida, completando-a na
parte ainda ignorada, é uma prova de sua veracidade, que podera ser assumida
pelo menos como hipdtese de trabalho, a fim de servir de diretriz na busca de
uma explicacdo mais completa e profunda para os fendomenos, em relacao aquela
alcancavel hoje em dia.



I1. O FENOMENO DA QUEDA

Uma aproximacdo mais exata, que explica melhor as origens do fenomeno
da Queda. O problema da perfeicao, liberdade e conhecimento da criatura
no Sistema.

A encarnacao e a paixdo de Cristo ndao podem ser explicadas sendo em
funcdo do dualismo positivo e negativo entre S e AS, involucdo e evolugao,
fendomenos que se constatam e se demonstram. Conforme explicamos acima, o
que se costuma chamar de Criacdo, ndao é a formacdo do S, mas sim a do nosso
universo fisico, resultado da queda do espirito na matéria, do S no AS. Cristo se
inseriu plenamente neste fendmeno, no sentido de ter-se proposto a corrigi-lo,
impulsionando o homem para o S, através da redencdo. A obra de Cristo consiste
em reerguer a humanidade para o Alto, endireitando tudo que foi emborcado
pela queda, para eliminar seus efeitos. A redencado é esta obra de salvamento.

Nos volumes antecedentes, a fim de ndao nos arredarmos de nossa habitual
positividade, apresentamos sob forma de hipdtese a nossa interpretacao de ter a
origem da Queda consistido na revolta. Com efeito, tal revolta ndo é suscetivel
de provas, podendo-se apenas deduzi-la das suas consequéncias, o tnico fato por
nos experimentavel. Contudo esta é a unica hipdtese logicamente satisfatoria,
capaz de explicar o porqué daquelas consequéncias. Ela explica muitos dos fatos
com 0s quais nos deparamos, apresentando-se com um elevado grau de
veridicidade, de modo que, se ndo quisermos aceita-la, seremos forcados a
continuar mergulhados nas trevas do mistério.

Nestas explicacOes, temos de considerar que é dificil para nés, seres
humanos, imaginar o comportamento de seres constituidos apenas de
pensamento abstrato, vivendo em outras dimensdes, sem matéria e sem 0sS
respectivos meios sensorios. Trata-se de um plano de existéncia extremamente
afastado do nosso, no espaco e no tempo, estando, por isso, fora do alcance de
nossas normais capacidades de controle. Nem mesmo as nossas capacidades
mentais nos permitem atingir o fundo do fenomeno. Cabe-nos reconhecer, entdo,
que a nossa compreensao do mesmo sO pode ser feita por aproximacoes.
Devemos, contudo, admitir que ela é também progressiva em relacdo ao nosso
grau de evolucdo. Torna-se razoavel, portanto, admitir que ela se desenvolva
com o tempo e prepare para o amanhd uma interpretacdo mais avancada e
perfeita. Eis que, também na sua relatividade, cada interpretacdo tem a sua
utilidade. E assim que, atraidos agora pelo aprofundamento da missdo do Cristo,



voltamos com mais maturidade ao assunto da Queda (ja tratado no volume O
Sistema), para tentarmos dela uma aproximacdo ainda mais exata. Reportemo-
nos, entdo, as primeiras origens da criacdo, as quais tudo, inclusive o fendmeno
do Ciristo, esta ligado.

Deus € tudo. Nada pode existir além de Deus. Para criar, Deus nao podia
deixar de recorrer a substancia de que Ele era feito.

Com esta substancia, Deus criou as criaturas, e assim nasceu o S.

Inquirimos alhures acerca da admissdao ou ndao de uma primeira criacao,
considerando a possibilidade de ter Deus constituido eternamente o organismo
do S. Mas, tendo ou ndo havido tal criacao, o S constitui o fato incontestavel
perante o qual nos encontramos, qualquer que tenha sido sua origem.

Deus é livre e perfeito. Entdo a criatura, sendo da mesma substancia,
também deve ser livre e perfeita.

O S é um organismo constituido de elementos hierarquicamente
ordenados.

Cada ser é perfeito dentro dos limites da individualidade que o constitui e
define.

O principio de Deus € afirmativo: “EU SOU”.

Os seres, enquanto elementos do Seu organismo, também podem afirmar:
“eu sou”, mas apenas dentro dos limites da sua individualidade.

No entanto os seres que se rebelaram a ordem da Lei transpuseram tais
limites e, por isso, de elementos do S (+) inverteram-se em elementos do AS (-).

Isto foi possivel porque o ser era livre, qualidade esta que ele, por ser feito
da Substancia de Deus, jamais podera perder.

Com o S, Deus ndo criou uma maquina automatica com funcionamento
deterministico, mas sim um organismo de seres livres como Ele. Ndo sendo
possivel suprimir a liberdade, ndo se pode eliminar a possibilidade do erro. O S
era feito de seres livres, e ndao de automatos.

Objeta-se que Deus ¢ perfeito e, portanto, ndao podia criar sendo elementos
perfeitos, impossibilitados de errar.

Respondemos, todavia, que um elemento fundamental da perfeicdao é a
liberdade. A perfeicdao ndo é mecanica e deterministica, ndo podendo ser obtida
pela eliminacdo da liberdade, com a criacao de automatos. A perfeicdo consiste
em conceder a liberdade a um ser consciente e responsavel, que saiba livremente
autodirigir-se e aprender a reerguer-se, em caso de erro.

Confrontemos as duas perfeicoes: 12) Uma obra feita de elementos
automaticos, sem liberdade, que ndo erram porque ndao possuem a liberdade de
errar; 2¢) Uma obra feita de seres livres, que, por isso, podem errar, mas que
permanecem vinculados a lei de Deus, sujeitos as suas sancoes, mesmo



dolorosas, pelas quais sdao constrangidos a se redimir. Qual dessas duas obras é
mais perfeita?

E isso que se verifica no ciclo involutivo-evolutivo, onde a perfeicdo maior
de Deus se manifesta no poder curativo da doenca. Assim o fim da Queda se
resolve com a reconstrucdo da parte invertida do S e com a aquisicdo, por parte
dos espiritos rebeldes, de uma nova experiéncia, que elimina para sempre a
possibilidade de novos erros.

Perguntamos novamente, entao, qual é a obra mais perfeita: aquela que nao
se pode deteriorar, ou aquela que, mesmo se deteriorando, possui em si 0s meios
para voltar ao seu estado de perfeicao? A vida é imperfeita, porque esta sujeita a
doencas e morte, ou é perfeita, porque sabe a cada momento ressurgir das
doencas e da morte? Estas ndo conseguem absolutamente matar a vida, que
permanece vitoriosa. Embora tal condicdo possa parecer uma fraqueza da vida, é
um elemento fundamental para a sua continua renovacao, o que permite a sua
ascensao evolutiva.

Devemos, portanto, reconhecer que a Criagdo, mesmo contendo a
possibilidade de erros, é perfeita, pois o fator liberdade, ao invés de diminuir,
aumenta aquela perfeicao.

Sendo a Queda um erro devido a ignorancia, surge outra objecao,
questionando-se como podia a criatura estar sujeita a ignorancia, se ela era feita
da substancia de Deus, que é onisciente? Ora, a criatura possuia o conhecimento,
mas somente dentro dos limites da sua prépria individualidade. E necessério
recordar que ela, fazendo parte do organismo do Todo, regido por uma ordem,
constituia apenas um elemento hierarquicamente fechado dentro dos confins
estabelecidos pela disciplina da Lei.

E assim que o seu conhecimento ndo superava estes limites. Além destes,
aquele conhecimento terminava, havendo apenas ignorancia para o ser. Ora,
onde ha ignorancia existe possibilidade de erro. Assim se explica a revolta. Os
rebeldes ndo sabiam o que aconteceria como consequéncia de sua rebeldia. Eles
acreditavam que, aumentando a afirmacdao do seu “eu sou”, poderiam tornar-se
maiores e mais poderosos. Ndao sabiam que, pelo contrario, a Lei, sendo
estruturada para reagir a qualquer atentado contra a sua integridade, conduz cada
tentativa de crescer fora dos limites positivos a um emborcamento no negativo,
dando origem ao dualismo e criando o AS. Os seres ndo sabiam disso, razao pela
qual se aventuraram na zona da sua propria ignorancia. Pelo fato de estarem no
S, eles viam a Lei somente na sua posicao de ordem e obediéncia, e ndo no
estado de desordem que advém da desobediéncia, porque tal condicdo ndo existe
no S, desconhecendo eles a funcao da Lei contra a violacdao. Tendo eles entrado
numa zona de ignorancia, incorreram em erro. Foi assim que, para querer crescer



como “eu sou”, acabaram por se emborcar no “eu ndao-sou”, decaindo no AS,
onde a liberdade se tornou escravidao, a vida se tornou morte e cada qualidade
se inverteu no seu contrario.

Podemos imaginar que tenha acontecido algo semelhante ao processo de
desenvolvimento em nosso organismo das células do cancer. Estas querem viver
como células rebeldes, permanecendo fora da ordem e da disciplina do
organismo sadio (S). De fato, elas se multiplicam ao negativo (AS), em sentido
antivital, movendo-se para a morte.

Agora que estamos no AS, ndo nos é dado usar como ponto de partida e de
referéncia para a reconstrucao da completa liberdade, perfeicdo e conhecimento
sendo a sua posicdo negativa — a unica que possuimos — na forma de escravidao,
imperfeicdo e ignorancia. £ assim que ndo temos outro meio para conceber a
qualidade positiva do S, a ndo ser referindo-nos as qualidades negativas, proprias
do AS, operando sobre elas um endireitamento ao positivo, capaz de corrigir a
inversao ao negativo verificada com a Queda.

Uma ultima observacdo para maior esclarecimento do fendmeno da Queda.
O S é um organismo baseado na ordem e na disciplina. O ser devia dar prova de
respeita-lo e assim, conforme a justica, tornar-se merecedor de permanecer feliz
na eternidade. Eis que ja existia potencialmente no S uma prova de
compreensdo, obediéncia e fidelidade, através da qual a criatura deveria
demonstrar, como era indispensavel, que sabia viver como ser livre, mas
responsavel, na disciplina em que se baseava a organicidade do S. Esta prova foi
superada pelos elementos obedientes, com a sua adesdao a Lei, na qual
permaneceram enquadrados, e estd sendo superada agora pelos elementos
rebeldes, que deverdo, para isso, percorrer todo o ciclo involucdo-evolucao.
Deste modo, no final, os dois tipos serao vitoriosos, merecendo e adquirindo
com isso o direito de se tornarem cidaddos do S.

Na Criacdo, portanto, estava incluida a possibilidade de uma queda, tanto
que, quando esta se verificou, a Lei ndo foi tomada de surpresa, mas, pelo
contrario, entrou imediatamente em funcionamento com o novo sentido,
mostrando com isso ter previsto tudo. De fato, como se estivesse seguindo um
plano pré-ordenado, a Lei, tdo logo o fendmeno se iniciou, canalizou-o no ciclo
involutivo-evolutivo, disciplinando-o também, para poder assim levar o ser a
salvacdo, com o retorno ao S. Eis que na unidade do S havia a possibilidade do
dualismo, cisdo que agora devemos sanar e reabsorver, retornando a unidade.
Que a evolucgdo avanca nesta direcdao é provado pela sua técnica construtiva de
unidades coletivas e sua tendéncia a conduzir tudo ao estado organico. Mas eis
que nem sequer a revolta teve o poder de afastar o ser do dominio de Deus,
porque ela ndo destruiu a ordem, mas apenas a emborcou numa ordem de tipo



oposto, a qual o AS esta sujeito, embora em posicao invertida ao negativo. Com
efeito, 0 AS ndo é sendo um caos submisso a Lei, uma desordem dirigida pela
ordem de Deus.

Concluindo, ndo quisemos oferecer da Queda uma teoria definitiva, mas
apenas uma hipodtese capaz de explicar os fatos insofismaveis que temos em
maos. Essa é a melhor explicacdo que conseguimos até aqui. Ela ndo cria e nao
destr6i nada, nada subtraindo ou acrescentando aos fatos. Se ndo quisermos
aceita-la, aqueles fatos permanecem, porém sem explicacao.

Em outras palavras, ndo pretendemos esgotar o assunto, mas apenas
esclarecer com mais exatiddo o fenomeno da Queda, procurando tornar mais
satisfatoria a nossa compreensao das suas origens. Esforcamo-nos em dar-lhe, na
forma mental do homem de hoje, a representacdo (acreditamos) mais provavel e
aceitavel, sem pretendermos que ela seja a definitiva, porém conscientes de
haver superado as velhas representacoes mitologicas, hoje inaceitaveis, e de ter
dado assim mais um passo para nos aproximarmos da verdade. Ora, o mundo
caminha e amanha sabera mais, sempre mais. Contudo, se bem que mais em
baixo, os predecessores exploram um caminho util, preparando com ele este
progresso, ao qual, de outra maneira, faltaria o indispensavel ponto de apoio para
0 novo salto.



ITI. A VIA CRUCIS DE CRISTO

A Lei é ordem e justica. A Redencao gratuita. O sacrificio de um inocente
que paga as culpas dos outros.

Por via de regra, os livros sobre Cristo tratam dos acontecimentos de sua
vida terrena, segundo a narracao dos evangelhos. A nds, pelo contrario, interessa
conhecer o Cristo na sua esséncia, para compreender o significado da sua
descida a Terra e da sua Paixdo, bem como as suas relacoes com a Lei e com o
plano divino da redencdao. Formulamos, entdo, as seguintes perguntas: “Quem
era o Cristo? O que Ele quis fazer? Quais eram os fins que se propunha
alcancar?”.

Foi para melhor responder a estas perguntas, enfrentando a fundo o
problema, que quisemos tratar em primeiro lugar dos fenomenos fundamentais
do ser, abordando a primeira criacdo e a Queda, para poder depois enquadrar
nelas a figura e a obra de Ciristo.

No Capitulo XIV, “A esséncia do Cristo”, do volume Deus e Universo,
escrevi na Italia, em 1942, e publiquei no Brasil, em 1954, estas palavras: “Sinto
que nestas paginas se acerca a visao do conceito da esséncia do Cristo numa
primeira aproximacdo, preludio de uma compreensdo mais profunda, que
alcancara seu apice no ultimo volume, coroamento de toda a Obra”. Ao concluir
o referido capitulo, eu confirmava: “Encerro esta visdo sobre a esséncia do
Cristo, primeiro esboco de visdes maiores”. Tinha consciéncia assim, desde
aquela época, que minha compreensdao do assunto constituia-se num fendomeno
em evolucao.

Chegamos hoje (em 1970) aquele ultimo volume e, com ele, aquela pré-
anunciada mais profunda compreensao. Tal consciéncia, entdo apenas
pressentida e anunciada, definiu-se agora com maior precisao, gracas ao
amadurecimento alcancado no decorrer dos doze volumes da II Obra, que nos
fornecem agora novos elementos de juizo, dos quais nao dispinhamos antes.
Com efeito, a nossa visao do Cristo ndo tinha ainda superado a interpretacao
religiosa tradicional, da qual era um derivado. Naquela fase de desenvolvimento
do pensamento da Obra, ndo era ainda possivel um mais exato enfoque da
questdo. Percorrendo o caminho que eu segui, o leitor podera realizar também
para si proprio o mesmo processo de maturacao que me trouxe até aqui. Na II
Obra, ele encontrara um conjunto de escritos que redundam numa escalada de
argumentos convergentes para estas ultimas conclusdes, de modo especial no



que concerne a relacdo entre S e AS, a Lei e a sua técnica funcional. Estes novos
conceitos nos oferecem outros pontos de referéncia, ignorados anteriormente, o
que nos permite vislumbrar mais vastos horizontes e, assim, levar em conta na
argumentacao também as objecOes positivas dos criticos descrentes.

No estado atual de nossas investigacoes e demonstracoes, podemos afirmar
a presenca de uma lei que dirige o funcionamento de tudo o que existe. A
existéncia objetiva de tal lei ndo é questdo filoséfica ou ato de fé, nao é
afirmacdo arbitraria gratuita ou construcdo mitica, ndo € mistério aceito por
tradicdo ou verdade imposta por autoridade, mas sim uma realidade efetiva,
racionalmente provada e experimentalmente controlada, uma vez que ela,
conforme podemos verificar, esta presente e vigora em todo tempo e lugar.

Tomando por base e como novo ponto de referéncia este conceito, a
colocacdo dos problemas se torna mais exata, a sua solucdo resulta mais
exaustiva e a visdao da verdade, porque racionalmente mais aprofundada, faz-se
mais completa. Aparecem entdao elementos de juizo diversos, antes ignorados.
Podem ser explicadas assim, sem nega-las, algumas afirmacdes teolégicas que,
de outro modo, permanecem misteriosas. E pelo fato de serem impostas como
mistério que elas sdo repelidas por muitos, como inaceitaveis. Ao passo que,
assim, muitas verdades religiosas adquirem consisténcia e com isso durabilidade,
porque elas resultam expressadas como verdades racionais e positivas, e ndo
apenas construcoes miticas, que, como tais, acabam mais cedo ou mais tarde
sendo superadas por constru¢oes mais avancadas.

Esta lei fixou as normas e constitui o impulso motor do funcionamento de
nosso universo, o AS, que é dominado pelo S, cujo centro é Deus. E assim que
na realidade fenomeénica, em todas as suas dimensoes e niveis evolutivos, desde
0 mais baixo, a matéria, até o mais alto, o espirito, constatamos que tudo é
regulado, sem arbitrios e excecOes, por leis inviolaveis, pelas quais tudo é
previsivel e calculavel. Uma vez compreendida a lei de um fendomeno, podemos
estar seguros que ele continuara a se verificar na forma por ela estabelecida.
Imaginemos o que aconteceria ao nosso universo, se os fendomenos nao
obedecessem a uma disciplina, seguindo o seu curso como foi preestabelecido.
Tudo desmoronaria no caos, por um desencadeamento de conflitos entre
movimentos desordenados. Os fatos que conhecemos nos dizem, pelo contrario,
que isso ndo acontece. E ndo ha razdo para admitir que os fendomenos morais e
espirituais devam estar isentos daquela regulamentacdao universal, sendo
submetidos a um regime de tipo diverso.

Para poder reger tudo com tal ordem, a Lei deve ser matematicamente
justa. Isto ndo impede que exista também o amor. Este, porém, ndo pode violar a
ordem e emborcar a justica, porque isso geraria o caos e a injustica, o que € anti-



Lei. O amor ndo pode existir sendo enquadrado no seu setor, em posicao
subordinada aos equilibrios fixados pela Lei.

Sendo assim, podemos afirmar que € injusto, contrario a lei de Deus, um
inocente pagar pelas culpas dos outros, enquanto é justo, conforme a lei de Deus,
cada um pagar as suas proprias culpas. E ainda mais injusto que tais culpados
aproveitem da bondade daquele inocente, para fazer dele, perante a divina
justica, um bode expiatério, eximindo-se assim do pagamento que 0s espera.
Esta ndo poderia ser sendo uma moral invertida, produto do AS, de tipo anti-
Deus. Tal atitude, perante a moral do S, isto é, perante Deus, é um
emborcamento e uma culpa.

Disto se segue que ndo é licito para o homem — porque injusto e imoral —
pretender fazer-se redimir pelo sacrificio de Cristo. O esforco da subida do AS
para o S deve pertencer ao ser que, com o Sseu erro, provocou a descida do S no
AS. Trata-se de cumprir o trabalho daquela intima elaboracdo que se chama
evolucdo, o qual ndao pode ser delegado para outros, porque ele consiste na
transformacdo de si mesmo. E impossivel que eu possa mudar a mim mesmo,
pensando com o cérebro de outro, e aprender, fazendo outro sofrer a licao que
deve corrigir a mim, que cometi o erro. E como se eu mandasse ao hospital outra
pessoa, a fim de que ela receba o tratamento necessario para curar 0 meu
organismo, ou entdo encarregasse outro de frequentar, em meu lugar, o meu
curso escolar, para poder me instruir. No entanto acredita-se em tais absurdos,
porque tais usurpagoes e escapatoOrias agradam ao comodismo humano. Nao se
trata, alias, sendo de instintivos produtos do subconsciente. Mas em tais coisas
ndo pode acreditar quem compreendeu que a divina lei de justica é inviolavel.
Basta pensar um pouco para ver a desordem que reinaria no campo moral, o
emaranhado de injusticas e o conflito de valores que resultaria, se tais abusos
fossem possiveis sem uma proporcionada reacdo corretiva por parte da Lei,
encarregada de restabelecer a ordem e a justica, castigando o culpado!

Ndo obstante isto, o cristianismo nos apresenta um Deus inocente, que
desce a Terra para pagar os pecados dos homens. Ora, esta € uma contabilidade
que nao resiste a exata justica da lei de Deus. O cristianismo reconheceu no
homem uma culpa de origem e a necessidade de um pagamento desta divida a
justica divina. Como procuramos demonstrar em outros de nossos volumes, é
isso que corresponde a verdade. De fato, cada um paga a sua propria divida
mediante o esforco evolutivo. O que ndo se sustenta perante a justica da Lei é a
ideia propugnada pelo cristianismo, segundo a qual o pagamento das nossas
dividas pode ser feito por outro, que ndao tem obrigacdao alguma de fazé-lo —
porque inocente — a favor de quem nao é inocente.

Ha ainda outro fato que ndo corresponde aquela justica, constituido pela



desproporcao entre o preco pago e a culpa cometida. Cristo, com menos de 24
horas de martirio, teria pagado as culpas de bilhdes de homens, quem sabe por
quantos milénios, incluidos os futuros. Objeta-se que se trata da dor de um Deus.
Ora, antes de tudo, pode ser esse Deus submetido a dor, se esta é s6 uma
qualidade do AS, prépria de um estado corrompido do S? E admissivel que Deus
se reduza a tal estado de corrupcdao? Além disso, € licito nos perguntarmos se e
por que a dor de um Deus deveria valer mais do que a dor de um homem, como
se este, quando sofre, sofresse menos de quanto o poderia um Deus? Pareceria
mais l6gico e mais justo, entdo, que, para pagar as culpas de bilhdes de homens
por tantos milénios, fosse necessaria a dor de bilhdes de homens por outros
tantos milénios. Apenas assim as contas se encaixam, ndo somente porque O
pagamento é proporcionado a culpa, cumprindo a cada ser realizar o esfor¢o para
regressar ao S, mas também porque pesa apenas sobre cada um a culpa de sua
queda no AS. Pode-se imaginar qual desordem se instauraria na justa moral da
Lei, caso fosse possivel a falsa hipdtese da subita extin¢do de tal divida, perante
um ganho nao justificado, sem o proporcional esforco. Quao enorme caos se
verificaria na série dos fenomenos — todos orientados num progressivo sentido
evolutivo — se fosse dado um instantaneo e enorme salto em direcdao ao S. Isso
violaria a necessaria gradatividade da ascensao. E, se o escopo da evolucao ha de
ser visto como a reconstituicdao de todas as qualidades perdidas, um salto tao
brusco, pelo fato de suprimir uma consideravel etapa do caminho evolutivo,
levaria de vez as portas do S seres que, por ndo terem evoluido o suficiente, ndao
estariam de modo algum reconstituidos, encontrando-se, portanto, imaturos para
regressar a ele.

Compreende-se, entdo, porque esta ideia de redencdo gratuita, concedida
por Deus a seres que ndo a mereceram e que nao tém nenhuma intencao de
ganha-la, sendo prodigalizada a custa de um inocente, demanda certo grau de
inconsciéncia e de egoismo para ser aceita. Tal modo de conceber a redencao é
tipicamente antropomorfico, refletindo a forma mental propria das criaturas do
AS. Estas podem pensar da forma que mais lhes agrade. Isto, porém, nao afeta
em nada a Lei, que continua a funcionar conforme a justica de Deus.

E compreensivel e perdoavel que o homem do passado se tenha deixado
levar por impulsos do subconsciente, mas isto ndo é mais perdoavel hoje, quando
ele esta saindo da menoridade. E chegada a hora de ver em Cristo ndo apenas o
seu amor e sacrificio, que outrora tanto nos confortava, mas também, antes e
sobretudo, um exemplo de justica que nos induza a cumpri-la, e ndo a nos
evadirmos dela. Chegou a hora do homem se colocar com sua consciéncia
perante o dever de evoluir através do seu proprio esforco, de reconhecer a sua
posicdo, de compreender a sua responsabilidade e de assumi-la ele proprio



perante a Lei, sem sub-rogacdes ilicitas.

E injusta mas historicamente explicavel esta ideia do sacrificio de um
inocente que paga as culpas dos outros. Alias, pode-se dizer que a Paixdo de
Cristo integra-se na tradicdo. Na Biblia surge continuamente a ideia de sacrificio,
base da alianca com Deus, como se Ele estivesse exigindo ser pago de uma
divida para com Ele, contraida pelo homem em troca da divina protecao que lhe
era concedida em contrapartida. Entdo o sacrificio, além de material e cruento,
continha também os conceitos de expiacdo de culpas e de propiciacao da
Divindade. Estes conceitos permaneceram através do tempo, mas foram
desmaterializando-se de sua expressao fisica, purificando-se do aspecto
sanguinario. E triste ver qudo forte importancia tiveram nas religides do passado
a matanca de uma vitima e o espargimento de seu sangue, bem como quao dificil
é se livrar da lembranca de métodos tdao ferozes para se aproximar da Divindade.
Eles se refinaram, mas ainda ndo se cancelaram, embora tendam a se purificar,
até desaparecerem com a evolucao espiritual do homem.

Estes conceitos, embora tenham sido reduzidos ao estado mais imaterial e
incruento possivel, continuam presentes na Eucaristia, ainda hoje concebida
como sacrificio. De fato, embora de forma invisivel e simbdlica, nela se fala de
corpo e de sangue, o que constitui uma recordacao e um vestigio dos antigos
sacrificios feitos pelo homem involuido, ainda remanescentes no fundo das
representacoes do rito. Do martirio do corpo e do espargimento do sangue de que
era avido o passado ficou apenas a ideia. Porém mesmo esta devera desaparecer
nas religides mais civilizadas do futuro, em direcdao as quais preferimos dirigir o
olhar, porque nelas o homem descobrira outros métodos espirituais, para se
avizinhar da Divindade.



IV. ANOVA FIGURA DO CRISTO

A nova figura do Cristo. A distancia entre Deus e homem. O significado do
exemplo dado por Cristo. Reaproximar os dois termos, para que aquele
exemplo seja imitavel. Cristo reintegrado no S. As velhas construcoes
miticas e o0 novo conceito de Deus. A grandeza de Cristo, Filho de Deus.

Estamos delineando uma nova figura do Cristo, de modo que ela apareca
sempre mais completa na sua forma racional. Como se vé, estamos nos afastando
do tradicional triunfalismo do Cristo-Deus, conceito egocéntrico no qual Deus é
colocado a servico do homem, para nos aproximarmos assim de uma
interpretacdo mais racional, capaz de nos dar uma melhor compreensao para o
fato de sua vinda a Terra.

Com esta finalidade, procuramos diminuir a distancia entre os dois termos,
Deus e homem, aproximando estes dois conceitos. Na verdade, existe entre eles
uma distancia intransponivel, sobretudo quando se concebe Deus nao mais
antropomorficamente, mas sim como um pensamento regulador e diretor, tanto
do funcionamento do seu organismo (S) como, de maneira indireta, do nosso
universo (AS). Ora, um Deus assim concebido jamais podera reduzir-se as
insignificantes e retrégradas dimensdes do homem de hoje. E, com efeito,
inconcebivel o amesquinhamento de tdo imensa poténcia dentro de tdo obtusos
limites, pois, tamanha desproporc¢ao contradiz o perfeito equilibrio da Lei. Uma
precipitacdo involutiva desde tdo excelsa altura, causa deste espantoso regresso,
que ndo seja merecida por quantos a sofrem, é uma hipétese absurda na ordem
divina das coisas.

Ha demasiada distancia entre as dimensoes dos dois termos para que
possamos uni-los. Ndo existe nenhuma ponte capaz de permitir uma conjungao
tdo completa entre a natureza absolutamente espiritual de um Deus e aquela
prevalentemente material do homem ao nivel bestial do involuido, como se
revelou na feroz matanca do corpo de Cristo. Este fato, sobre o qual se baseia a
Paixdo de Cristo, mostra-nos do que é capaz o homem a cujo tipo se pretende
supor que Deus tenha desejado fundir-se. Tudo isto faz pensar que semelhante
humanizacdo de Deus ndo seja sendo um produto do subconsciente, resultando
de um orgulho instintivo, que teria levado a divinizagao do homem. Perguntamo-
nos, entdao, que valor espiritual pode ter tal massacre fisico? Que ensinamento
podera depreender-se de semelhante espetaculo? Que estimulo de indole moral
podera o mesmo constituir, se ele de fato exprime, sobretudo, os piores instintos



do homem? E o animalesco episddio ainda é apontado como exemplo, para que
todos o vejam. Constituira isto, porventura, algo a imitar, quando exprime o
triunfo das forcas do mal, com a vitoria do Anti-Deus sobre Deus?

Ora, 0 escopo da encarnacao do Cristo ndo podia ser redimir gratuitamente
a humanidade, pois se tratava sobretudo de, com o Seu exemplo, ensinar ao
homem como ele deve fazer para se redimir com seu proprio sacrificio. Entao,
em vez de um ser cujas dimensoes transcendessem os limites de nossas medidas
normais, constituido segundo um modelo absoluto, situado nos antipodas do
relativo em que vivemos, era necessaria a descida a Terra de um ser menos
distante do nivel humano. Como se poderia propor, para ser imitado, o modelo
de um ser cuja natureza, sendo totalmente diversa da nossa, nao oferecesse
aquela similaridade que permite o irmanamento? Tal modelo estaria situado fora
do processo evolutivo, enquanto, no caso em questdo, era necessaria a presenca
de um ser que, por té-la percorrido antecipadamente, conhecesse a mesma “via
crucis” da evolucdo que cumpre ao homem trilhar e sobre a qual, alias, ele ja se
encontra a caminho.

Era, em suma, necessario um Cristo que, como nos, ja tivesse
experimentado as dores da evolucdo, pelo menos até ao nosso nivel, e ndo um
martir extemporaneo, descido do Céu para, em poucas horas de sofrimento,
resolver o apocaliptico problema da reintegracdao do AS no S, sem ter percorrido
todo o caminho necessario para isso, o0 mesmo que a todos 0s seres cumpre
percorrer. O ato de ndo se sujeitar a esta disciplina ndo passaria de uma tentativa
de evasdo da linha estabelecida pela Lei, para se alcancar a salvacdo. Trata-se de
um longo caminho, que leva milhdes de anos para percorrer, implicando uma
tenaz labuta e uma lenta maturagdo. Estdo em jogo fatos que ndo se improvisam
e problemas que ndo se resolvem com um rapido martirio, demasiadamente
breve para servir como uma escola capaz de operar uma verdadeira
reconstitui¢do espiritual da humanidade decaida.

Que as coisas sejam como foi aqui explicado agora fica provado pelo fato
de que, apos o sacrificio de Cristo, a redencdao operada assim por Ele
permaneceu um fato tedrico. Com efeito, salvo algum lento melhoramento
devido a evolucdo, o qual nao significa redencdao, a humanidade continua sendo
substancialmente a mesma de antes. Aconteceu entdao que o sacrificio de Cristo
deixou de fato intacta, como devia, a lentiddo do processo evolutivo, nao
perturbando a ordem fixada pela lei de Deus. Nem o resultado podia ser outro,
porque aquela lei ndo comportaria tal violacdo, como teria ocorrido, se, mediante
um subito salto para frente, tivesse sido suprimida aquela lenta mas profunda
elaboracdo que toda a verdadeira redencdo implica e exige.

Eis entdo que o exemplo nos dado por Cristo ha de ter outro significado,



devendo representar algo de mais proximo ao homem. Isto implica, por exemplo,
no conhecimento dos problemas humanos por parte de Cristo, que, tendo estado
nas mesmas condicOes, teria experimentado as provas do AS. Somente assim
reaproximados, postos na base de tal similaridade de condicGes, é possivel entre
Cristo e o homem um verdadeiro irmanamento, mediante a mais profunda
compreensdo por parte deste ultimo. S6 desse modo Cristo pode tornar-se um
dos nossos, constituindo-se num mestre capaz de nos ensinar, porque Ele mesmo
fez aquilo que aponta a n6s como realizavel e que um Deus jamais poderia ter
feito nem tencionado fazer.

Eis como se delineia a nova figura do Cristo, mais harmonizavel com os
fatos e com a logica dos mesmos, conforme a lei de Deus. A Paixdo de Cristo
ndo permanece entdao um fato fora da Lei, pois constituiu para Ele a ultima e
conclusiva fase de um normal e longo processo de maturacdo evolutiva. Assim,
tudo fica dentro da ordem e da légica da Lei. Deste modo, aquela paixdo nao
pode ser confundida com uma improvisacdao sem antecedentes preparatorios,
mas torna-se logicamente comparavel ao dultimo anel de uma cadeia,
constituindo o momento decisivo do definitivo passo em frente, justamente
aquele no qual o ser, lancando-se para fora do AS, reentra no S, como
coroamento de um precedente e imenso trabalho de maturacao que alcancou o
seu cumprimento. Assim, tudo se compreende e fica conforme a Lei. Cristo é
entdo nosso irmdo e mestre, tendo como tal o direito de se erigir em exemplo,
porque fez aquilo que cada um de nods, obedecendo como Ele a lei de Deus,
devera fazer.

A esséncia do exemplo de Cristo esta no fato de que o programa e a razao
da existéncia consistem em sair do AS para reingressar no S. Este é, para todos,
o momento do retorno ao Pai. Cristo viveu este momento e nos mostrou como
isso se cumpre. Ele chegou primeiro. N0s chegaremos depois, cada um no seu
tempo. Nao ha outra coisa a fazer sendo segui-Lo. Ele se colocou a frente na
marcha da evolucdo. Pléiades de santos, herois, martires e génios O seguiram
mais ou menos distantes Dele, mais ou menos proximos daquele momento
resolutivo, que é o retorno ao Pai.

Entdo Cristo é como um general que, seguido por um exército de
evoluidos, coloca-se na dianteira para desafiar o mundo do AS. Ele enfrentou o
inimigo e fez, primeiramente Ele, aquilo que todos deverdo fazer e fardo para
cumprir e resolver o ciclo involutivo-evolutivo. Ele tem o direito de se colocar
como exemplo, cabendo-lhe a funcdao de modelo, porque a Sua Paixdo nao se
reduz ao suplicio de poucas horas que nos limitamos a comemorar, mas se
projeta nos milénios que cada um de nos deve viver. Ela se condensa num calice
bem mais amargo, que consiste em ter de sofrer todas as provas, fadigas e dores



do AS, absorvidas hora por hora, até assimilar toda a licao.

Entdo a gloria da ressurreicao assume em Cristo um novo significado,
porque ndo se reduz apenas a Sua sobrevivéncia ap6s a morte, mas constitui,
sobretudo, uma vitoria definitiva sobre o AS, equivalendo, assim, a um retorno
glorioso ao Pai, sob outra forma de vida, na qual a morte deixara de existir.
Trata-se de uma césmica inversdao de posicoes do AS para o S. Afirma-se entdo,
com a salvacao, o triunfo final do S ao término do ciclo S-AS-S.

Nao se pode culpar o passado por ndo ter sabido compreender a missao de
Cristo nesse mais profundo sentido. Por nao possuirem o conceito de evolucao,
0s nossos antepassados ndao estavam em condicdo de entender o Cristo nesta
mais profunda perspectiva. Gracas a tal conceito, podemos entender Cristo sem a
necessidade de recorrer a incompreensiveis mistérios, impostos em nome de um
mal-entendido conceito de fé. Apresentada sob esta nova luz, a realidade do
Cristo deixa de ser encarada sob a exclusiva perspectiva de uma religido, para
assumir todos os caracteres da universalidade, comprovaveis por leis biolégicas
positivas.

Assim sendo, Cristo nos aparece vivo em toda a sua légica, para nos dizer:
“Fazei como Eu fiz. O que Eu fiz, vés também podereis fazé-lo. Nao fui apenas
um prodigio descido do Céu, com poderes excepcionais, mas pertenci a vossa
propria raca. Fui homem como vos, mas, em virtude de meu incansavel labor
ascensional, alcancei o S, regressando ao seio de Deus e realizando assim o meu
destino, que é também o de todos vos. Eu ja percorri o caminho que vos estais
agora percorrendo. Conheco, porque ja as vivi, vossas provacgoes e dificuldades.
E luta dura, mas Eu também a enfrentei, mostrando-vos a que triunfo ela conduz.
Eu voltei a ser perfeito no S, que se constitui da pura substancia de Deus.
Resolve-se assim o grande problema da salvacdo. Este é o caminho, ndao ha
outros caminhos. Com o ultimo feito da Paixdo, paguei a derradeira parcela a
justica da Lei e me ergui do AS ao S, como no final devera acontecer com cada
um de vos”.

Assim, Cristo se avizinha muito mais de nos. Ele viveu a nossa mesma
realidade bioldgica e soube supera-la. Ja experimentou as nossas fadigas, por
isso as compreende. Ele foi nosso companheiro em nossa mesma labuta e fez
deveras aquilo que cumpre a nos fazer ainda. Nao foi a Sua paixdo uma mera
representacao simbolica. Por intermédio de Sua vida terrena — coroamento de
muitas vidas de preparacdo — Cristo realizou plenamente a Sua redencao,
ressurgindo totalmente liberto e regressando ao Pai. Aquela paixdo se explica
como o ultimo degrau de uma imensa escalada, constituindo o ato final de um
drama césmico, o0 mesmo que envolve a humanidade de todos os tempos.

Na Paixdo de Cristo, temos dois momentos culminantes. O primeiro —



negativo — € a sua morte na cruz, significando a ultima vitéria do AS sobre um
ser que lhe escapa, concedendo esta vitoria ao AS, para liquidar a parcela final
de sua divida a justica da Lei. O segundo momento — positivo — consiste em sua
ressurreicao nos céus, significando a plena vitoria sobre o AS por parte de um
ser que lhe escapa, para reingressar definitivamente no S.

O reviramento da pedra sepulcral significa a libertacao do espirito, com a
sua vitoria final sobre a matéria, representando assim a conversao do AS no S.
Com isso, Cristo nos ensina que a meta ultima da vida esta no Céu, e nao no
mundo, sendo este apenas um meio a ser utilizado para aquele fim, como uma
escola e um itinerario para voltar a Deus. Cristo nos ensina que estamos
percorrendo uma grande estrada e que a salvacdo esta em avangar. A redencao
consiste na evolucdo, que é a transformacao da nossa natureza de tipo AS na de
tipo S.

Assim concebido, Cristo se nos apresenta como algo bem mais imitavel,
por ter percorrido a nossa mesma estrada. Ele ndo representa um caso isolado,
imensamente distante do nosso. Ndo se poderia propor como exemplo para o
homem quem ndo fosse semelhante, apresentando-se em condi¢Oes totalmente
diferentes. Insistimos sobre este assunto, porque é importante compreendé-lo. A
tradicional interpretacdo da descida do Cristo tem o sabor de uma mirabolante
construcdo mitica, apta a alimentar a fantasia, mas alheia a realidade, porque
pouco condizente com a faculdade que nos permite compreender o
funcionamento de todas as coisas. Isto torna incompreensivel o problema
daquela descida, fato este contraproducente no terreno das convic¢oes, porque,
quando ndo se pode demonstrar, torna-se necessario recorrer ao mistério e depois
ao método da imposicdao pela fé, o que ndao convence. A realidade, pelo
contrario, mostra-nos a presenca de uma lei constante e inviolavel, que mantém a
ordem em todo tempo e lugar.

Além disso, a realidade nos oferece um conceito de Deus diverso daquele
Deus pessoal. Este parece mais uma nossa criacao antropomorfica, como
resultado de uma deificacdo do biotipo humano. Tal conceito menor se alcanga
tomando como ponto de partida e de confronto o homem, e ndo o universo.
Trata-se de uma criacdao de tipo mitico, produto da mesma forma mental dos
pagdos. A nosso ver, Deus é ao mesmo tempo o Todo e a mente que dirige seu
funcionamento, sendo, portanto, algo que transcende todas as nossas dimensoes
terrenas. Deste todo, o organismo humano ndo representa sendo uma parte
infinitésima. Por isso ela, que é limitadissima, nunca podera conter aquele todo,
porquanto o que € finito ndo pode conter o infinito, assim como num atomo nao
pode caber o sistema solar, nem faz sentido impor tal absurdo por fé. Em vez
disso, nos precisamos de um Deus que sirva para todas as criaturas do universo,



e ndo s6 para o homem.

Ora, no seio da ordem do Todo, é dificil imaginar que revolucdo haveria
com a descida desse Deus, tornando-se muito dificil admitir que o ser maximo
do organismo do Todo possa assumir a forma de um de seus minimos elementos.
Este conceito era aceitavel quando o homem — no seu orgulho — julgava-se o
centro do universo e o Unico escopo da criagdo. Mas hoje ja se comecou a
compreender que, se existem seres pensantes espalhados nos infinitos planetas
do universo, eles também estdo sujeitos a mesma lei de evolucdo, portanto o fim
da criacdo ndo é somente o homem, tornando-se licito perguntar a n6s mesmos
quantos bilhdes de vezes deveria encarnar-se o filho de Deus, para redimi-los
todos. Além disso, como € possivel uma descida involutiva tdo grande, a ponto
de conseguir cobrir a distancia que separa Deus do homem? Sera que ndo nos
damos conta do intransponivel abismo que os separa e da impossibilidade de
fundi-los num unico ser? Perante a férrea disciplina da Lei, necessaria para
regular o funcionamento do Todo, semelhante hipotese da descida de um Deus
acarretaria um deslocamento catastréfico, significando uma espécie de atentado
anarquico, que seria apontado e exaltado como exemplo aos olhos do homem.
Nao nos damos ainda conta de que o universo é um organismo, funcionando
segundo regras preestabelecidas, sendo que nada pode deslocar-se nele sem que
isso traga consequéncias inevitaveis. Parece, todavia, que a desordem ¢
precisamente o sinal do homem, de acordo com os principios do AS. Com efeito,
para o mundo, a poténcia e o valor estdo na desordem, e ndo na ordem. Esta
ideia, que consiste em fazer descer Deus na Terra, para Ele se encarnar como
homem, ndo sera, entdo, uma espécie de repeticao da primeira tentativa do ser de
se tornar igual a Deus, repetindo a atitude de revolta com a qual teve origem sua
precipitacao no AS?

Entdo a figura do Cristo que nasce destas consideracdes quer parecer-nos
uma representacdo bem mais inteligente, aproximando-se daquilo que Ele
verdadeiramente foi. Esta mudanca de perspectiva fazia-se necessaria. Estamos
habituados a uma interpretacdo estatica do Cristo, definitivamente fixada,
enquanto a realidade da vida nos proporciona interpretacoes cada vez mais
adequadas, de acordo com a evolucdo realizada por nos e, portanto, também pelo
instrumento que possuimos para concebé-las. Acontece, porém, que a nova
figura do Cristo, apresentada aqui, pode escandalizar o misoneismo dos
conservadores, por ndo ser aquela tradicional. Todavia esta nova figura é mais
racional e, portanto, mais aceitavel pela mente moderna. Por isso é bem provavel
que esta seja a representacao que o homem se fara do Cristo no futuro. Além
disso, considerando bem, podemos desde ja afirmar que ela ndo diminui em nada
a Sua grandeza.



Perguntamos, entdo, quem é maior? Quem tem o conhecimento, por nao o
ter perdido, ou quem, tendo-o perdido, soube empreender o trabalho de
reconquista-lo? Quem permaneceu perfeito, porque ficou estacionario no S, ou
quem enfrentou a fadiga de reconstruir a sua perfeicdio no S, através das
laboriosas experiéncias do AS?

Perguntamos, também, quem vale mais? Quem ndao cometeu qualquer
dano, ou quem, tendo-o cometido, o consertou? Quem, ndao tendo pecado, nao
caiu, ou quem, havendo pecado, se redimiu? Quem conhece apenas as vias do
bem, permanecendo na posicdo originaria, ou quem, além das vias do bem,
conheceu também as do mal e, em vez de permanecer estacionario no S,
percorreu todo o ciclo S-AS-S, tendo aprendido a se reintegrar na sua posicao de
origem?

Os dois tipos sdo igualmente grandes, se bem que em posicOes e por razdes
diversas. Eis entdo que interpretar o Cristo deste novo ponto de vista nada retira
a sua grandeza e valor.

Tratemos agora de esclarecer outra questdo. Contra esta interpretacao
pode-se objetar que ela nega ao Cristo a sua maior qualidade, dada pela condicao
de ser Ele o Filho de Deus. Entretanto nés nao negamos que Cristo seja o Filho
de Deus. De fato — como ja explicamos neste e nos antecedentes volumes —
todos os seres nascidos da primeira criacdo, o S, eram filhos de Deus, feitos de
Sua mesma substancia. Somos todos, portanto, como Cristo, filhos de Deus.
Apenas ocorreu que esta inalienavel qualidade ofuscou-se — sem, contudo,
destruir-se — para aqueles que se precipitaram no AS, sendo justamente a tarefa
da evolugdo reconduzi-los a sua pureza original.

Nos ndo negamos, mas afirmamos ainda com maior decisdo que Cristo €é
verdadeiramente o Filho de Deus, porque da Sua Paixdo e morte Ele foi
reintegrado no S, retornando a posicao na qual Ele havia sido gerado e a qual,
em virtude de sua natureza, fazia jus. O fato de ter regressado o qualifica, agora
sem restricoes, como o Filho, ou seja, como terceiro aspecto da Divindade (o ser
criado). Eis, portanto, que Cristo permanece Filho de Deus desde a Sua primeira
origem, sendo-o também atualmente, pois, dessa forma, Ele esta igualmente
situado no S, como parte integrante do mesmo. O fato de ter atravessado o AS,
em vez de ter descido diretamente dos Céus (S), ndo impediu a Cristo de ter
nascido como Filho de Deus, nem de retornar como tal ao seio do Pai,
exatamente na posicdo de origem. E nos todos somos destinados a regressar a
nossa posicao original — os mais sabios e maduros, primeiro, e os outros, depois
— cabendo aos primeiros, mais avancados e gloriosos, mostrar o caminho a
seguir aos que ficaram atras, como Cristo fez.

O nosso escopo nao é demolir. Queremos apenas compreender melhor o



Cristo, penetrando até a verdade que se esconde atras da lenda. Desejamos
mostra-lo sob uma forma mais racional e compreensivel, porque um Cristo
ilégico e entretecido de mistérios nao seria tomado em consideracao pelas novas
geracOes, terminando por ser posto de lado. NGs queremos, pelo contrario, que
Ele permaneca vivo entre elas. E, para isto suceder, sabemos que, antes de tudo,
é necessario explicar tudo com clareza e sinceridade.



V. O CHOQUE ENTRE
SISTEMA E ANTI-SISTEMA

A Paixao almejada, por qué? Uma conta a pagar a justica do Pai. O regresso
do ser a Deus. A recusa de Cristo de ser rei. Judas, Anas, Caifas, o Sinédrio,
Herodes, Pilatos, a multidao, Barrabas e Cristo. A morte.

Observemos mais de perto o comportamento de Cristo, para melhor
compreender o significado da Sua Paixdo. Parece que Ele se tenha querido expor
a todo custo, porque, enquanto provocava a ira dos seus inimigos, dizendo-lhes
sem rodeios as mais escaldantes verdades, tendo dessa forma desencadeado a
guerra, nao preparou nada para leva-la avante ou, pelo menos, para se defender.
Com isto, Cristo nos fez ver quao perigoso € na Terra dizer a verdade, quando,
depois de nos termos engajado na batalha, ndo permanecemos suficientemente
armados para sustenta-la e vencé-la. Dizer a verdade, entdo, é um luxo reservado
aos fortes e negado aos fracos. E Cristo, depois de se ter colocado em posicao
tdo perigosa, abandonou-se nas maos dos seus inimigos, que outra coisa nao
desejavam para poder assim liquida-lo. Aparentemente, de duas coisas uma: ou
Cristo ndo conhecia as leis bioldgicas do nivel evolutivo humano, que sao de luta
para o0 sobrepujamento reciproco, ou entdao queria dissuadir-nos de dizer a
verdade, mostrando-nos com o seu exemplo qudo perigoso seja dizé-la em tal
ambiente e como, portanto, seja mais aconselhavel calar-se ou mentir. O fato é
que Cristo desafiou as leis da vida de nosso plano e estas 0 mataram.

Todavia estas duas hipdteses — a primeira baseada na ignorancia e a
segunda na falta de senso moral — ndo se sustentam, porquanto sao
evidentemente inconciliaveis com a figura do Cristo. Poder-se-ia apresentar
ainda uma terceira hipdtese, segundo a qual Ele seria movido por uma firme
vontade de suicidio. Sem duavida, vé-se de sua conduta que ele agira em plena
consciéncia e completa liberdade de escolha. Ele conhecia bem a aflicao que o
esperava, entretanto nada fez para evita-la. Perante Pilatos, Ele se calou.
Acusado, Ele ndo se defendeu, enquanto, anteriormente, com a sua decidida
conduta, provocara a Sua condenacdo. Com efeito, entregou-se sem reagir aos
soldados que o prenderam, tendo proibido Pedro de defendé-Lo. Estes fatos
parecem confirmar uma vontade de suicidio, deduzivel do fato de ter assumido
posicoes que Ele sabia perigosissimas. Poderiamos dizer que Cristo atirou sobre
Si mesmo o Seu martirio, ou praticamente o tenha procurado, e que tenha sido
Ele proprio o primeiro a queré-lo.



Entdo, se Cristo o quis, isto significa que aquele martirio tinha para Ele
uma importancia decisiva, a qual o justificava, anulando assim a hipotese do
suicidio. Ele ndo aceitou passivamente, mas escolheu aquele caminho. Por qué?
Nao se pode dizer que Ele fosse um fraco e que disso se tenham aproveitado os
fortes e os malvados, para fazerem Dele uma vitima. Ele os desafiou
frontalmente, com coragem, desmascarando-os abertamente. E, quando foi
acusado, ndo se pode dizer que Ele ndo teria sabido defender-se, desde que o
quisesse. Ele teria podido ser rei do seu povo ou entdao um libertador politico.
Tudo parecia conspirar em Seu apoio neste sentido, pois as multidoes O seguiam
e O aclamavam. Mas Ele escolheu, pelo contrario, uma coroa de espinhos,
entrelacada de insultos e de aflicio. O que significa tal loucura? Alias, como
podia ser louco um homem que deu provas de tanta sapiéncia?

Cristo, completamente rebelde a vontade do mundo, constantemente se
refere, pelo contrario, a vontade do Pai, submetendo-se a esta com extrema
decisdo. Deste lado havia algo a que o Cristo estava vinculado e que o impelia
para a cruz. Era este o impulso que o empurrava naquela direcao? Ele ndo era
um inconsciente, ignaro do fim ao qual ia sendo levado, no entanto ndo tentava
parar. Ha na conduta de Cristo algo misterioso, um motivo recondito, que, sendo
diferente daqueles comuns, pelos quais sao movidos os homens, devemos
descobrir.

A primeira coisa que salta aos olhos de um atento observador de Cristo-
homem é a sua coragem viril, sua revolucionaria poténcia inovadora, sua
capacidade de arrastar as massas. Ele se comporta como um rei e, consciente das
consequéncias, desafia os poderosos desse nivel, tanto no campo religioso como
no politico, devendo ser tratado como rei, mesmo sendo isso feito pelo avesso,
com uma coroa de espinhos e com os dizeres: “Rei dos Judeus” sobre a cruz. Até
Satanas o trata como rei, oferecendo-lhe um reino, mas Cristo o repele como
tentador.

Cristo ndo se deixa levar até a Paixdo por inércia. Ele ndo é dominado
pelas circunstancias adversas, pelo contrario, parece que as conhece e as
secunda, como se soubesse que o0 assalto das forcas do mal o leva a realizacao de
seus proprios fins. Cristo obedece ao Pai, mas, com isso, é como se comandasse,
pois obedece a si mesmo, uma vez que sua vontade coincide com a do Pai. Os
poderosos da Terra que querem matar o Cristo ficam assim logrados por um mal-
entendido, porque, em vez de fazerem seu proprio jogo, acabam por fazer o de
seu inimigo, Cristo. Este os utiliza entdo para alcancar seus proprios escopos,
totalmente desconhecidos para aqueles. Temos nisto um exemplo da utilizacdo
das forcas do mal postas a servico das forcas do bem. Trata-se aqui de um caso
cuja negatividade acaba tornando-se um instrumento das forcas positivas no seu



trabalho de reconstrucao.

Postos entdo de lado os sujeitos humanos que contribuiram — quais pobres
inconscientes — para o desenrolar-se das forcas convergentes a da Paixdo de
Cristo, desconhecidas por eles, ndao resta como causa de tudo sendo a vontade do
Pai, da qual Cristo havia feito a Sua propria vontade. O Pai ndao O obriga de
modo nenhum, mas é Cristo que tem consciéncia da necessidade de obedecer-
Lhe. E o préprio Cristo que, perante a ordem estabelecida pela Lei, reconhece a
absoluta necessidade de Seu sacrificio, cumprindo-o com conhecimento de
causa. Assim, de um lado, permanece firme um principio de ordem e, de outro,
emerge a necessidade de um sacrificio. Havia, pois, uma conta entre os dois, e
Cristo devia paga-la a justica do Pai. Era esta, portanto, que exigia tal
pagamento, cumprindo ao Cristo efetua-lo, conscio de Seu dever.

Qual era entdo a divida que Cristo devia pagar a Lei? Seriam, como se diz,
os pecados dos homens, que Cristo endossava, deixando a estes apenas a tarefa
de cometé-los? Mas, se o pagamento de Cristo era efetuado para cumprir um ato
de justica perante a Lei, como é possivel que o mesmo redundasse num ato de
injustica, pelo qual Ele teria de pagar, com seu préoprio sofrimento, as culpas dos
outros? Assim sendo, o Pai, em razdo do Seu principio de justica, deveria ter
exigido o pagamento por parte dos homens, porque as culpas eram deles, e nao
de Cristo. Como entdo, ao contrario, exatamente para aplicar o Seu principio de
justica, o Pai exigiria que aquelas culpas fossem pagas por um inocente? Como
pode Deus se contradizer a tal ponto? Num regime de ordem, nem ao amor é
licito sobrepor-se a justica, para violar aquela ordem. Neste caso, ndo se trata
mais de amor, e sim de anarquia, rebelido e desordem de tipo AS.

Uma tentativa de salvar Cristo do martirio ndo vem do Pai, que chega até o
ponto de abandona-lo no momento do martirio, quando Ele estava na cruz. Uma
tentativa dessas nao vem do Pai, o amigo, mas de Satanas, o inimigo. E Cristo
repele aquela tentativa a guisa de uma tentacao. O que significa este fato, pelo
qual so6 as forcas do mal se preocupam em salvar Cristo do martirio? Significa
que aquela era uma salvacdo falsa, enquanto a verdadeira consistia na cruz. E
Cristo responde: “Nao queres que eu beba do calice que o Pai me reservou?”.
Assim, Satanas, o inimigo, propunha-lhe evitar o martirio que o Pai, o amigo, lhe
oferecia. Portanto a salvacdo de Cristo estava na Paixao.

Aquela Paixdo significa um choque entre S e AS, entre a positividade do
primeiro (Deus), que quer superar e vencer a negatividade do segundo (anti-
Deus). Mas o choque se da em pleno AS, ao nivel onde a negatividade é forte,
estando bem plantada em sua propria casa. Isto explica porque a Paixdo de
Cristo no plano humano, que esta situado ao nivel de AS, foi massacre bestial.
Explica também como, logo depois de ter saido do campo da negatividade do



AS, para ingressar no da positividade do S, aquela mesma Paixdo se torna
gloriosa apoteose. A Paixdo de Cristo €, entdo, devida a um ultimo assalto do AS
contra um elemento que lhe foge, para reingressar no S, constituindo ao mesmo
tempo ndo so6 a libertagcdo deste ser em relacao ao AS, mas também o seu triunfo
no S. Esta é a razdao ndo s6 da atroz crucificacdo, mas também da gloriosa
ressurreicao. A primeira representa o método proprio do AS, pelo qual este se
acirra contra o homem que esta para retornar purificado ao seio de Deus. Mas a
zona de dominio do AS esta delimitada, sendo que, tao logo Cristo lhe ultrapassa
os confins, aquela negatividade perde todo o poder sobre Ele. Neste momento,
Cristo volta a ser cidaddo do S, passando a viver em outro tipo de universo.

Eis que a Paixdo de Cristo nos mostra o maior fenomeno da existéncia ja
experimentalmente vivido, que € a superacao evolutiva do AS, pela qual o ser sai
deste, para reingressar vitorioso no S. O fendomeno é bilateral, pois interessa
simultaneamente ao AS e ao S, uma vez que se realiza ao negativo no primeiro e
ao positivo no segundo. Cristo alcancava uma posicao de avancadissimo nivel
bioldgico, que nods todos deveremos atingir. Assim, Ele nos pdode mostrar a
técnica de realizacdo da passagem dos mais altos planos do AS para o S. Eis que
a Paixdo de Ciristo significa o retorno do ser a Deus, depois de ter percorrido
todo o ciclo involucdo-evolucao. Com tal perspectiva, como poderia o Cristo
recusar-se a Paixdo, quando sabia que, através dela, caminhava ndo para a morte,
mas sim para uma vida bem mais esplendorosa?

Entdo Cristo é um elemento de nosso tipo AS, mas tdao avancado no
caminho percorrido por todos nos, que superou o nosso mundo e pode assim
reingressar no S. Com isso, Ele nos mostra aquilo que todos nés, mais cedo ou
mais tarde, deveremos fazer. Dai o valor do seu exemplo, porquanto se trata de
um individuo situado nas nossas mesmas condicoes, que, todavia, realiza uma
passagem normal, em posicao de perfeito enquadramento dentro da ordem da
Lei. Isto ndo é mito, e sim realidade. Dai o seu valor positivo. Provavelmente,
Cristo tenha feito parte de uma humanidade muitissimo evoluida, ja bastante
proxima do S, tendo descido dela a nossa humanidade involuida, para sujeitar-se
a uma prova purificadora feroz, muito além do que poderia comportar Sua
demasiadamente elevada humanidade.

Talvez a culpa que Cristo tinha de pagar consistisse no fato de ter Ele
exercido um grande poder nessa outra humanidade, mas em sentido egoista,
sendo esta a razdo para Ele repelir, com terror, qualquer soberania de tipo AS e
usar todas as suas forcas em sentido altruista. Assim se explicam as humilhagoes
a que ele foi submetido quando de Sua Paixdo, Sua paciéncia em suporta-las e
Seu espirito de sacrificio, oferecendo-se como cordeiro expiatorio, para pagar as
culpas dos outros, o que Lhe conferiu a qualificacio de Redentor. Ora,



evidentemente, um individuo que se oferece como cordeiro, num mundo como o
nosso, baseado sobre um principio de luta, ndo pode ter outra sorte sendo ser
liquidado. Num ambiente dominado por uma lei segundo a qual quem vale é o
forte que sabe vencer o mais fraco, ndao pode ocorrer outra coisa.

Cristo, com o seu método da ndo-resisténcia e amor para com 0 proximo,
rebela-se contra tal mundo, pretendendo revira-lo, ou melhor, endireita-lo em
forma de S. Entdao o AS reage e emborca o Cristo Rei, crucificando-O como um
malfeitor. O povo, pelo contrario, queria um rei terreno, prepotente e dominador,
de tipo AS. E nada faltava para que isso pudesse verificar-se. Isso bem poderia
ter-se realizado no dia do ingresso triunfal de Cristo em Jerusalém, quando Ele
estava no meio da multiddo, que o aclamava. Mas Ele recusou-se a ser um
messias nacional de tipo politico, preferindo ser um messias universal de tipo
espiritual. O reino que Ele queria realizar ndo era deste mundo. Entdo o povo,
quando se viu desiludido, repeliu Cristo, pouco depois de havé-lo aclamado.
Também Satanas oferece a Cristo o seu reino, mas Cristo o rejeita.

Temos aqui duas vontades e dois tipos de dominio opostos, estando Cristo
no meio da luta, entre ambos. De um lado o AS, querendo vencer o S e, do outro,
o S, querendo vencer o AS. Compreende-se, dai, o alcance apocaliptico do ato
de Cristo. Seu exemplo nos transfere de relance dentro do maior fenomeno do
universo — a evolucdo — para nos ensinar que o verdadeiro escopo da vida nao
consiste em gozar dos frutos do AS, a ndo ser como um meio para alcancar sua
verdadeira meta, que equivale a fugir daquele AS, mediante uma contrarrevolta,
para se endireitar no S. Cristo quis imprimir um sentido escatologico a fadiga de
enfrentar a labuta de nosso caminho evolutivo no tempo, apontando-nos outro e
bem mais elevado aspecto da vida, com um significado mais profundo, que
consiste na supremacia do espirito sobre a matéria e, portanto, na ressurreicao
final do ser.

De tudo isto o mundo de entdo nada compreendeu. Este viu em Cristo um
rei vencido e como tal o desprezou. Cristo, personificando o ideal do S,
emborcava o modelo do AS. Entre os calculos que o mundo fazia para os seus
interesses e o grande discurso que Cristo entabulava com o Pai, ndo havia ponte
de comunicacdo, nem possibilidade de entendimento. De um lado as paixdes
humanas, de outro a Lei. O jogo é entre estas duas psicologias, demasiado
diversas. Cada qual age a seu modo, com sua respectiva forma mental. Neste
choque entre AS e S, vemos os dois métodos, um ao lado do outro, que se
mostram mais evidentes no momento da transicdao do AS ao S, verificado na
hora da Paixdo de Cristo. Sao dois mundos e dois modos de existir, que se tocam
naquele momento. Asticia, mentira, prepoténcia, injustica, ignorancia e
ferocidade, de um lado; sinceridade retilinea, bondade, justica, sabedoria e amor,



do outro lado. Naquela hora da Paixdo, pode-se ver como age o cidadao do AS e
0 que o homem € capaz de fazer.

Seria possivel, porventura, imaginar-se um tratamento mais cruel para um
justo? Atraicoado com um beijo, vendido ao preco de um escravo, tratado como
malfeitor, abandonado pelos discipulos, insultado, torturado e morto, tudo isso
por ter pregado bondade e justica, praticando tdo-somente o bem. Vé-se nisto a
volupia do AS de destruir tudo o que € S, sobretudo quando este ousa penetrar
no seu reino. O AS acirrou-se contra Cristo com pressa febril, pois sabia que o
tempo pelo qual a vitima deveria permanecer prisioneira no campo do AS, antes
de lhe escapar para sempre, estava contado. Mas Cristo também o sabia e
permitiu que as forcas do mal se desabafassem e cumprissem a sua funcdo
purificadora, para realizar-se completamente a vontade da Lei. Tudo é previsto,
pré-ordenado e medido. Assim o AS permanece sempre servo do S, ficando
encarregado de cumprir a funcdo que o S lhe faz executar, e nada mais. Pobre
AS! Construido de cabeca para baixo, ndo pode funcionar sendo para obter
resultados opostos aos que desejaria. E o emborcamento de que ele nasceu o
constrangera a agir em tal sentido, até ser destruido pelas suas proprias maos,
para maior gloria de Deus.

Com o enforcamento de Judas, o AS nos faz ver como ele recompensa o0s
seus sequazes. Os métodos do AS se revelam no comportamento do Sumo
Sacerdote Caifas, do sogro Anas, do Sinédrio, de Pilatos, de Herodes, da
multiddao dos saduceus e dos fariseus que assistem ao julgamento, etc. Mas,
perante este bando de indignos, com quanta evidéncia o comportamento de
Cristo, em cada momento de Sua passagem sobre a Terra, da testemunho, com a
palavra e com a acdo, dos métodos que caracterizam o S! Todavia, que podiam
entender aqueles homens? Assim Cristo foi tratado como um louco. E, quando
ele explicou a Pilatos que o Seu reino ndo era deste mundo e que Ele tinha vindo
para testemunhar a Verdade, Pilatos soube apenas, distraidamente, perguntar-Lhe
o que significava “verdade”, atitude com a qual induziu Cristo a nem sequer
perder tempo em responder-lhe, tdo longe estava Pilatos de poder compreender.

Cristo tampouco responde a Herodes, que estava ansioso apenas por
magias e prodigios. Cristo mantém-se sempre acima desta algazarra humana.
Nao perde tempo em se defender, pois isto ndo Lhe interessa. Seu escopo nao é
permanecer no AS, salvando a Si mesmo, mas sim testemunhar o S, para
regressar a este. Sua finalidade é cumprir o Seu dever perante o Pai e depois
partir. Quem merecer, que fique entdo no AS.

Eis entdo que a reacdao de Herodes é confirmar a acusacao da qual Cristo
era imputado, de pretender ser rei, e, colocando-Lhe sobre os ombros, por
escarnio, um manto vermelho de falso rei, manda-Lo assim escarnecido de volta



a Pilatos. E sabemos muito bem com quanta seriedade juridica e com qual senso
de equidade continua este processo! Diante de Caifas chovem os falsos
testemunhos e diante de Pilatos, as falsas acusacoes do povo. Todos desabafam e
se divertem, enquanto os primeiros se eximem de qualquer responsabilidade. As
diversas autoridades se preocupam em defender seus cargos e as suas respectivas
carreiras. A proposta para o povo escolher a libertacao de um preso, direcionada
a Barrabas, é uma igndbil escapatoria, assim como a flagelacao oferecida para
servir de alternativa no lugar da pena de morte. Mas, quando Pilatos percebe que
a sua posicdo e a sua carreira estavam em perigo — pois, absolvendo Ciristo,
podia parecer que estava protegendo um preso acusado naquele momento de
sedicdo contra César — entdo, embora ja tivesse declarado ndo julgar Cristo
culpavel (“Nao acho culpa alguma neste homem”), evita levar avante a discussado
e, eximindo-se de toda a responsabilidade, decide entrega-L.o ao povo, que
desejava a Sua morte.

O ideal de Cristo era um problema remoto, enquanto o problema proximo
e real consistia na necessidade de evitar o proprio prejuizo. Se Cristo quer
arruinar-se, que se arruine. Se Ele almeja, pelo contrario, a superacdo, que a
atinja. Os outros ndo querem superar coisa nenhuma, ndao desejando de modo
algum fugir do AS. Pilatos quer respeitar a justica, mas ndo é tao tolo a ponto de,
em nome desta, sacrificar sua posicdo. Perante esta premente preocupagao, a
outra, que consistiria em aplicar os principios éticos, cumprindo o proprio dever,
é postergada. Por isso a sua conduta se reduz a um continuo recuo, até o
momento de tirar o corpo fora, lavando suas maos, enquanto se declara inocente.
Com isso, Pilatos, jogando-a sobre os outros, livra-se da responsabilidade do mal
praticado, podendo assim até tranquilizar a sua consciéncia e salvar as
aparencias.

Tudo isto é légico, sendo-0 de ambas as partes. De um lado, Pilatos, o
homem do AS, cede, violando os principios da ética (S), mas salva os seus
interesses (AS), que eram para ele a coisa mais importante. Do outro lado,
Cristo, o homem do S, renuncia a seus proprios interesses (AS), mas salva os
principios (S), que eram para Ele a coisa mais importante. Pode parecer que os
dois tenham feito duas coisas opostas, mas isto se deve apenas as suas opostas
posicoes de AS e S, pois, na realidade, eles obedeceram, por caminhos opostos, a
mesma exigéncia de descartar tudo quanto discrepasse de seus respectivos
escopos. Existe, no entanto, uma diferenca entre os dois casos. Enquanto, na
eminéncia de reingressar no S, o ideal de Cristo se apresentava como uma
realizacdo em curto prazo, este mesmo ideal, encarado do AS, aparecia a Pilatos
e seus companheiros como um sonho de muito remota e duvidosa realizagao.
Dai a diversa conduta dos dois tipos.



Eles ndo podiam dialogar. Cristo dizia que o seu reino nao era deste mundo
e que Ele havia nascido para testemunhar a Verdade. Mas, para Pilatos, a
Verdade era apenas um problema de disquisi¢cbes académicas, de sofismas, de
bizantinismos, que ndo levam a nada. Como poderia ele entender o Cristo? Nem
mesmo sobre o conceito de justica podia haver entendimento comum entre os
dois. Para Pilatos, ela era um fato limitado dentro das dimensdes humanas,
correspondendo a uma formulagdo positiva, como algo inflexivel, semelhante a
forma mental dos romanos, para quem a justica era uma regulamentacao
codificada em leis especificas, com efeitos concretos e de realizacao imediata. A
justica de Cristo, para Pilatos, era um ideal longinquo, uma coisa vaga e
incontrolavel, constituindo um principio abstraido da realidade da vida, no qual,
portanto, nao se pode confiar. Para Cristo, que conhecia a lei de Deus, Sua
justica era uma realidade em ato, algo préoximo (S), constituindo um principio
que Ele via funcionar, no qual, portanto, é possivel e ttil confiar. Mas ndo
podiam pensar assim os outros que, situados no AS, estavam, pelo contrario,
longe do S. Compreende-se Pilatos, quando se leva em conta o fato de que ele
tinha de resolver o problema imediato deste mundo, perante o povo hebreu e
perante a Roma do imperador Tibério, a quem devia prestar contas, enquanto
Cristo vivia com a mente fixada em problemas remotos de outro mundo, perante
o Pai e a lei de Deus.

O proprio conceito de autoridade diverge nos dois casos. Para Pilatos e
para o mundo, a autoridade é o estado, o chefe, constituindo o grupo que detém a
forca, faz as leis e impoe a ordem social. Para Cristo, esta é uma autoridade
secundaria, enquanto a verdadeira, que comanda realmente, é a autoridade da lei
de Deus, a qual todos estdao igualmente sujeitos e que utiliza aquela autoridade
humana como instrumento. Quando Pilatos diz a Cristo: “Ndo sabes que eu
tenho o poder de te libertar ou de te crucificar?”, Cristo lhe responde: “Nao
terieis sobre mim nenhum poder, se ndo vos fosse dado pelo Alto”. Esta aqui
claramente definida a posicao subordinada do poder humano perante o poder de
Deus.

Para compreender a Paixdo de Cristo, é necessario enxergar este jogo
escondido, que estda no fundo do fendmeno, cuja realizacdo, devido a sua
proximidade do S, deve ser entendida em funcao da lei do Pai, e ndao em funcao
das leis humanas, pois estas, pelo contrario, estdao ligadas ao AS. Tal posicdo de
expectativa para regressar ao S é claramente expressa pelas palavras de Sdo
Francisco: “Tao grande é o bem que me espera, que cada pena me causa deleite”.
Temos sempre o mesmo processo de inversao, primeiro o emborcamento do S
em AS, ocorrido com a Queda, e agora, com a subida, o endireitamento do AS
em S. No momento da Paixdo de Cristo, quando o AS parece alcancar seu



maximo grau, ele de fato perde, porque sua vitima esta prestes a fugir-lhe,
enquanto, simultaneamente, o S, quando parece perder, paralisado por aquela
destruicdo, na verdade vence, porque em pouco tempo a vitima estara para
sempre fora do AS, regressando ao Pai.

Na sua ordem, a Lei deixa as forcas do mal esgotarem todo o impulso da
sua poténcia, até ao ponto em que Cristo grita: “Eli, Eli, lema sabactani?” (O
Deus, 6 Deus, porque me abandonaste?). Mas aquela poténcia nao vai além disso
e se esgota. No momento em que atinge o cume do seu triunfo, o AS perde toda
a sua forca, porque ocorre a saida do individuo, que se destaca dele
automaticamente. Mas o S o espera. O AS, a sua maneira, ja teve a sua Vvitoria,
vencendo de modo negativo, porque destruiu tudo. No entanto destruiu apenas
aquilo que lhe pertencia e estava em seu poder, ou seja, a parte material, pois é
apenas a isso que se limita todo o seu reino. Neste ponto o AS termina, nao
chegando mais além. Perpetrada sua execravel facanha, ele deve parar, nao
podendo dar nenhum passo adiante. Uma vez superada a Paixao, Cristo esta fora
do AS, encontrando-se ja no S, onde as forcas do mal ndo podem chegar, porque
sao expulsas de volta para seu reino. Entdo ndo lhes resta outra coisa a fazer
sendo dilapidarem-se reciprocamente pelo triste dominio de sua miséria.

Nas paginas antecedentes, referimo-nos brevemente ao ingresso triunfal de
Cristo em Jerusalém e ao desejo do povo de ter um rei terreno. Para ndo
interrompermos o fio do raciocinio, adiamos para o fim deste capitulo a
descricdo da cena, que nos dispomos a relatar aqui. Vale a pena observa-la com
atencdo, porque ela esculpe com vivacidade a figura do Cristo, pondo em
evidéncia a natureza intima da sua missdao. Embora Cristo tivesse admoestado o
povo a ndo interpretar o reino de Deus no sentido de poténcia terrena, exortando-
0 a abandonar seus sonhos de gloria humana, para conquistar, pelo contrario, os
tesouros impereciveis do espirito, Jerusalém almejava um messias poderoso na
Terra, voltado para triunfos politicos, rico de meios e de honrarias, vencedor dos
inimigos do povo de Israel. Por isso o triunfo de Cristo no dia de seu ingresso
em Jerusalém baseou-se sobre um mal-entendido. Observemos a cena.

Aquela chegada foi extraordinaria. A multiddo saia de Jerusalém ao
encontro do novo triunfador, enquanto juntavam-se a ela os peregrinos que para
la se dirigiam. Um indescritivel entusiasmo arrastava a todos. O ingresso foi
memoravel. Durante horas, as ondas desse imenso mar formado pela multidao se
agitaram e se abriram, dando passagem a modesta cavalgadura, até o aclamado
chegar aos pés da imensa escadaria do Cedron, que subia até o templo. Descendo
entdo de sua montaria, pressionado por todos os lados, ele subiu até atingir o alto
da escadaria. Dos declives, das oliveiras do vale Cedron, dos terracos das casas,
dos beirais das portas e das arvores, de cada saliéncia do terreno que permitisse



uma vista mais livre, toda uma imensa multiddo aclamante fitou aquela figura,
que havia parado e olhava em seu redor.

Entdo a multiddo, que gritava: “Hosana! Bendito aquele que vem em nome
do Senhor”, emudeceu. Em siléncio, todos esperavam um gesto ou uma palavra.
Jamais houve um instante tdo decisivo na historia do messianismo. Aquele gesto
ou aquela palavra poderiam ter desencadeado o povo a expulsar os poucos
romanos do Presidio e a proclamar o reino de Israel. Jesus olhou em volta e, no
meio daquela imensa multiddo, sentiu-se s6. Era o ocaso. Enrolou-se no seu
manto e foi-se embora. Sobre quantos ali ficaram desceu uma densa sombra de
desilusao. Deste momento em diante, inicia-se contra o falido messias uma surda
rebelido, cuja explosdo sera assistida na manifestacdo de furor do povo perante o
tribunal de Pilatos. Este, conforme relata Marcos em seu Evangelho, expressou-
se assim: “Que desejais, pois, que eu faca daquele que vos chamais Rei dos
Judeus?”. E eles gritaram com insisténcia: “Crucifica-o!”. Pilatos replicou-lhes:
“Qual é o mal que Ele fez?”. Responderam eles gritando mais forte: “Crucifica-
o!”.

Cristo quis permanecer fiel a sua ideia, razao pela qual repeliu, a guisa de
uma tentacdo, a oferta de seu povo. Assim Ele foi verdadeiramente rei, mas de
valores espirituais eternos, ao contrario dos tantos reis da Terra, erguidos sobre
sangrentas vitorias e vacilantes poderes. Portanto Ele ndo teme o decorrer do
tempo e continua reinando. Porém seria possivel se objetar que, se a Sua
doutrina era valida perante o mundo de entdo — bem longe de ser espiritualmente
elevado e socialmente justo — a mesma doutrina ndo é mais totalmente aplicavel
hoje, dadas as diferentes condicOes sociais, segundo as quais os atuais problemas
da coletividade sdao colocados diversamente, de modo que, assim, Cristo nao
teria exposto verdades eternas, pois o seu proprio reino espiritual teria se
revelado efémero, como todos os reinos da Terra aos quais Ele renunciara.

Ora, a objecdo cai por terra, se refletirmos que a ideia de Cristo permanece
sempre valida como impulso da vida no sentido de superacao do passado, em
direcdao a formas de existéncia mais evoluidas. Este fendmeno ndao é um fato
circunscrito a um povo e a um dado tempo, mas sim uma realidade biologica
que, independente de estar colocada em niveis evolutivos diversos conforme o
grau alcancado, repete-se em todo tempo e lugar, seguindo o mesmo principio da
superacdo evolutiva, que é fundamental no caminho ascensional da vida. E neste
sentido que Cristo permanece, tanto hoje como sempre, valido e atual, mesmo
em relacdo as novas posicoes alcancadas neste momento, ensinando-nos com
igual eficacia como superar a dor.

Cristo nos ensina a conquista dos valores espirituais, e nao se pode dizer
que isso ndo pertenca ao processo evolutivo de qualquer tempo, pois €



exatamente neste mesmo sentido que se dirige a evolucdo. Trata-se de principios
que, apesar de se desenvolverem em diferentes graus, permanecem verdadeiros
em todos os niveis. Ha uma constante tendéncia a superacgao, a espiritualizacao e
ao amor reciproco, que facilita a convivéncia social e o progresso em direcdao ao
estado de coletividade organizada. Eis que, assim como as leis da vida, a
doutrina de Cristo e Seu reino, naquela parte que supera a mutavel contingéncia
do momento, permanecem sempre atuais.



VI. NECESSIDADE MITOLOGICA

A Ressurreicao. Do AS ao S. A necessidade do mito. A morte mata so6 o
corpo. Cristo espirito permanecendo vivo. O problema de um corpo
humano no Céu. As aparicoes. A fase mitica das religioes.

Depois da morte de Cristo, entramos numa outra fase do desenvolvimento
do fenomeno. As posicoes se invertem; a morte do corpo sucede a ressurreicao,
com uma vida maior no espirito; a dor sucede a alegria; o vencido se torna um
vencedor e o vencedor fica derrotado. Os matadores de Cristo se encontram
agora perante um cadaver, que ndo pode mais ser atormentado nem morto, por
isso 0 deixam e vdo-se embora. Eles ndo tém mais nada a fazer que seja de sua
competéncia. No terreno deles terminaram. Cada qual se dirige ao posto que o
espera, conforme a sua natureza e a ordem determinada pela Lei. Os homens
ficam a rastejar na terra como vermes e Cristo sobe triunfante na gloria dos
Céus.

O importante neste acontecimento esta no fato de que o mesmo nos mostra
objetivamente, em forma positiva e experimentalmente vivida, como se realiza a
passagem do AS ao S. Temos aqui o fenomeno debaixo dos olhos e podemos
estuda-lo, como estamos fazendo, para compreendé-lo e, assim, tornarmo-nos
aptos a realiza-lo, cada qual de seu particular ponto de vista. Podemos assim
submeter a analises de laboratério um fato que nos interessa de perto, porque,
mais cedo ou mais tarde, todos deveremos vivé-lo, dado que esta é a lei da vida.

Mostra-nos Cristo com a sua Paixdo de que maneira todo individuo, ao ter
atingido a maturidade, podera realizar a mencionada passagem do AS ao S, que
constitui a grande revolucdo bioldgica, fechando assim o ciclo involutivo-
evolutivo iniciado com a Queda. Trata-se da passagem da esfera de acao do
elemento negativo ao elemento positivo, correspondendo ao momento critico no
qual se abandona um campo gravitacional e sua respectiva influéncia para
ingressar no campo oposto.

Quanta gente o AS havia mobilizado nas pessoas daqueles que se
empenhavam em disputar a vida de Cristo! Vé-se que eles se moviam em série,
numa unica direcao, como movidos sob um unico impulso. Mas, depois do fato
consumado, até o AS parece dar-se conta da gravidade do ato cumprido. A
convulsdo dos animos se transmite a terra e a agitacdo se revela também no
plano material. O céu obscurece, a terra treme e o solo se abre. A fenda chega até
Jerusalém, atravessa o templo e afasta um pouco as paredes, provocando um



rasgao no velario que cobria o sacrario do templo, o “Sancta Sanctorum”, o qual
perde assim sua sacralidade. Depois deste ultimo desabafo, que revela a sua
natureza destrutiva, o AS esbarra contra os proprios limites, pelos quais ele é
definido, e se detém. Entdo, entra em acdo a forca oposta, exercida pelo S, que é
fonte de vida e fomento de ressurreicao.

Observemos este fendmeno. Sempre que se trata de um fato extraordinario
na vida de Cristo, como € a ressurreicao, os escritores catolicos fazem dele um
argumento em favor da grandeza da Igreja, enquanto os anticatolicos fazem dele
um argumento em contrario. Mas poucos se ocupam de compreender o que tenha
verdadeiramente acontecido, deixando-se guiar pela légica, e ndo por impulsos
sectarios. A maior parte esta interessada em demonstrar a verdade ou a falsidade
do mito, mas poucos estdo ansiosos de lhe explicar a génese, para que sua
importantissima funcdo seja compreendida e, assim, a sua presenca seja
respeitada.

E inegéavel que o cristianismo teve imediatamente plena consciéncia da
importancia dessa ideia da ressurreicdo, vendo nela a propria chave para
compreender a doutrina de Cristo, da qual constitui a razdo de ser e o seu
coroamento. Esta ideia encerra o conceito de superacdo da vida terrena em outro
tipo de vida, sendo fundamental naquela doutrina. Esta é a grande ideia que
Cristo trazia consigo a Terra, com a missdao de testemunhar-lhe a verdade
mediante Sua prépria ressurreicio. £ a mesma ideia que nés, com outras
palavras, chamamos de retorno ao S. Porém ndo importa a forma. O cristianismo
achou por bem expressar-se com o mito, admitido através da fé, por ser o meio
mais apropriado para a psicologia das massas. NOs nos expressamos através da
analise e da razdo, porque esta é a forma de melhor aceitacao pela mais evoluida
mentalidade do homem de hoje. Mas a verdade é uma so, pois o caminho da
evolucdo e a sua conclusao sao os mesmos, cumprindo a todos regressar ao S,
realizando o feito sublime que Cristo realizou e que Ele nos quis ensinar.

Ora, é incontestavel que desta ideia da continuagdo da vida em uma forma
mais alta, com o retorno ao S, era necessario oferecer uma representacao
compreensivel para a forma mental comum no plano humano. Entdo, para este
fim, o derrubamento da pedra do sepulcro, impulsionada como por uma explosao
de vida, era o melhor que se podia imaginar. Devemos compreender que, para tal
mentalidade, quando se fala de vida, sempre se entende a vida no corpo. Diz-se
que uma pessoa morre, quando seu corpo nao vive mais. Deste ponto de vista,
para se afirmar que essa pessoa vive, é necessario que ela esteja viva sobretudo
como corpo, e ndo apenas como espirito. A concepcdao materialista — que
predomina também no campo religioso — imp0e que se permaneca no plano
fisico. Segundo esta mentalidade, Cristo era a pessoa fisica que pisava sobre a



Terra, e ndo a Sua personalidade espiritual. Era indispensavel, portanto, a
ressurreicao do Seu corpo, a fim de fazer o povo compreender que Cristo havia
permanecido vivo. Ndo se entendia entdao que, se Jesus tomou um corpo, foi
porque Lhe fora possivel existir antes, independentemente dele, sendo esta a
razao pela qual Ele pode subsistir apos a morte de Seu corpo.

Na realidade, a morte ndo mata a verdadeira pessoa, que € espiritual. Por
isso, como tal, Cristo ndo estava morto, uma vez que o espirito ndo morre. Entdo
como podia Ele ressuscitar, se ndo estava morto? Portanto o que podia
ressuscitar era somente o seu corpo, que estava morto. Mas Cristo era o espirito,
e ndo o corpo. Para nés, Cristo é algo que esta além da Sua forma fisica. E o
Cristo eterno, que tomou e deixou uma sua veste fisica, razao pela qual Ele nao
tinha necessidade, para poder sobreviver, de levar consigo Seu corpo, que foi por
isso abandonado na Terra.

Repugna-nos, portanto, pensar que no Céu, em pleno S, fosse possivel
colocar definitivamente um elemento de tipo oposto, préprio do AS. E dificil de
imaginar como Cristo poderia necessitar de tal involucro num ambiente tdo
diverso como € o S, num tao novo tipo de vida. Como poderia Cristo, com um
corpo assim, sentar-se a direita do Pai, que, sendo o pensamento diretivo do S,
ndo pode como tal ter corpo, pois isto é prerrogativa do AS? Que tremendo
problema ndo acarretaria ter de arrastar essa carga de matéria dentro de um
mundo de outras dimensdes!

Mas a mente comum ndo raciocina desse modo, pelo contrario exige e,
assim, cria para si uma lenda capaz de lhe satisfazer, o que, alias, é justo, porque
este € o alimento do qual ela se nutre. Por isso ela construiu para si uma
ressurreicao a seu modo, de fundo fisico, sem por em evidéncia o fato espiritual,
que é a parte mais importante. Sem uma ressurreicao de tipo material, o Cristo,
que ndo estava morto, teria sido considerado como morto, porque o seu
invélucro terrestre havia morrido.

Para o povo, era necessario um sepulcro vazio e um corpo desaparecido.
Dai ao fato de imaginar Cristo ascendido ao Céu, o passo € breve. A fim de
persuadir as multidoes da existéncia de outra vida — razao fundamental da Paixao
de Cristo — era necessario pelo menos que seu corpo desaparecesse da Terra,
caso contrario seria impossivel para elas que Ele tivesse sido acolhido no Céu.
Isto era necessario para mostrar que a Paixdo de Cristo havia alcancado o seu
escopo, porque estava na logica do fenomeno e esta exigia ser satisfeita. Hoje,
quando se comeca a conhecer o que de fato é o céu, sabe-se quao dificil é a
permanéncia de um corpo humano no espaco extraterrestre. Torna-se, portanto,
cada vez mais dificil recorrer aquele Céu, para utiliza-lo em construcao
mitologicas. Esta na ordem da prépria lei de Deus que cada organismo sO possa



viver no ambiente em relacdao ao qual foi construido.

O proprio Cristo tinha previsto a necessidade desse mito da ressurreicao,
tendo preparado o terreno para isso, ao anunciar em vida que ressuscitaria. Ele
sabia que esta ressurreicdo fazia parte integrante do fenomeno vivido por Ele,
constituindo o lado positivo do mesmo, como contrapartida ao lado negativo,
representado pela morte. Esta ressurreicdo era necessaria para confirmar a tese
de Cristo. Com a finalidade de explicar e valorizar a sua Paixdo, Cristo devia
provar que esta conduz a vitéria da vida (expressao do S) sobre a morte
(expressdao do AS). Sem o triunfo no espirito, o sacrificio de Cristo teria sido
uma derrota ou simples loucura.

O que sabemos de positivo depois da morte de Cristo é que o seu corpo
desapareceu. No entanto Cristo estava vivo, porque foi visto na Terra. Mas
aquele ndao era o seu corpo fisico. Existem fenomenos de materializacoes
paranormais de individuos cujo corpo se desfez ha tempo. Eles nao implicam de
modo nenhum uma ressurreicao fisica. Nao foi com o corpo fisico que Cristo
ficou presente na Terra. De fato, Ele aparece e desaparece em Emaus; caminha
sobre as aguas; entra em salas de portas fechadas; diz a Madalena: “Ndao me
toques”, para ela ndo se aperceber que aquele nao era seu corpo fisico. Tomé,
que exige colocar o dedo nas chagas de Cristo, fica convencido por haver
acreditado, mas ndo por haver tocado, coisa que os evangelhos nao dizem que
ele tenha feito. Estes falam de fé que ilumina, e ndo de uma certeza
experimental. A presenca de Cristo na Terra € feita de aparicoes. E o corpo,
entdo, onde estava?

O corpo pertencia ao AS, constituindo apenas uma veste temporariamente
assumida por Cristo, para poder cumprir Sua missao no plano humano, sendo
esta veste ndo mais aceitavel para Ele, quando de Sua transferéncia para o S.
Nao se concebe como tal forma pudesse entrar num mundo exclusivamente
espiritual para fazer parte dele, nem quais funcdes poderia exercer ali um
organismo feito para outros objetivos, escravo da gravitacdo, da atmosfera, de
sistemas nutritivos, de fungoes biolégicas, de meios sensorios etc. Isto, contudo,
ndo significa que o mito da ressurreicao nao fosse necessario para um dado tipo
de individuos ou que, por isso, ndo mereca o mesmo todo o respeito. Usado na
forma relativa e temporaria, € justa uma representacao mental, ainda quando ela
ndo corresponda a realidade efetiva, desde que a mesma venha a constituir um
meio til a realizacdo da evolugdo, por cumprir uma funcao capaz de contribuir
para o alcance deste escopo.

Qoo

Encaram-se, hoje, tais fenomenos com critérios racionais e objetivos, para

sua melhor compreensdao. Mas é certo que eles ndo podiam ser apresentados



assim nos tempos de Cristo ou mesmo posteriormente, até ontem. Entdo o
homem necessitava admitir e interpretar os fatos numa forma compreensivel e
adequada a sua mentalidade. Para o passado, tais interpretacbes eram cabiveis,
porque estavam proporcionadas as necessidades psicologicas das massas. Tudo
dependia do desenvolvimento da sua inteligéncia. Por isso, ha de se convir que
tais interpretacoes, mesmo sendo inaceitaveis para nos atualmente, cumpriram
sua devida funcao.

Todas as religides atravessam uma sua primeira fase mitolégica, e o
cristianismo ndo faz excecdo. A lenda brota a cada passo. Ela é uma criacao da
alma coletiva, fendomeno que fatalmente se manifesta na formacao de cada
religido, ndo havendo razao para que o cristianismo lhe fizesse excecdo. Assim,
baseando-se em alguns fatos, o homem os mitificou, acrescentando-lhes
elementos ideais que a realidade ndao contém nem poderia conter. Obtém-se,
deste modo, uma fusdo entre realidade e sonho, alcancando uma construcdo
excelente para os fins da evolucdo, porque consegue revestir os puros fatos reais
de uma luz que lhes proporciona alma e consisténcia, dando-lhes com isso um
impulso evolutivo que os mesmos nao teriam capacidade de dar sozinhos. Ora,
isto ndo significa um estéril devaneio, pois esta mitificacdo cumpre a
importantissima funcdo de fazer descer o ideal na Terra, contribuindo assim para
a realizacdo de formas de vida mais avancadas e, portanto, para o verdadeiro
progresso do homem. E por meio do mito que o ideal toma corpo na consciéncia
coletiva, onde se fixa, realizando a evolucao.

A vida quer alcancar seus fins em cada nivel e o faz com a forma
apropriada ao caso. O primitivo vive no plano emotivo, pois nao atingiu ainda o
plano racional. Ele é como um menino que, encontrando-se perante o ignoto,
procura dar-lhe uma explicacdo por meio da fantasia, construindo para si uma
fabula capaz de, naquele momento, satisfazer sua necessidade de desvendar o
mistério. Mas tal construcao € dele e existe apenas em sua mente, nao sendo uma
visdo objetiva da realidade. A esta 0 menino substitui o seu sonho, que é tudo
quanto sua forma mental sabe produzir. Mais do que isso ndo se podia pretender
no passado. Por isso a religido primitiva ndo passava de magia, tendo como seu
sacerdote o feiticeiro, atitudes que ainda vemos sobreviver na psicologia do
milagre.

Hoje, tudo isso tende a desaparecer, pois 0 homem, tendo-se tornado mais
amadurecido, procura substituir ao devaneio a reflexdo racional, deixando o
método fideistico-sentimental as criaturas menos desenvolvidas, que dele ainda
precisam. Mas as proprias religides estdo sujeitas a um processo evolutivo e vao-
se intelectualizando cada vez mais, pois este é o caminho da evolugdo, que
conduz da matéria ao espirito. O Céu dos pagdos era uma sociedade formada por



tipos comuns, com todos os seus defeitos e paixdes, constituindo-se de um
mundo terreno transferido para o Olimpo. O selvagem, com seus sacrificios
cruentos, encontra-se ainda mais atras. Basta confrontar com estes ultimos o
sacrificio celebrado na Eucaristia, para vermos a qudo imensa distancia se
encontra este em relacdo aos primeiros, pois, na Eucaristia, o sacrificio esta a tal
ponto espiritualizado, que até a matéria do pao esta reduzida a uma particula
quase simbélica. E assim que o ideal avanca em direco ao divino, assumindo
dele, cada vez mais, as caracteristicas da imaterialidade e da espiritualidade. Do
nivel subumano passa-se gradualmente ao nivel humano e super-humano. Por
este processo a evolucdo avanca.

E natural que, alcancando-se uma fase mais avancada, as formas
precedentes inferiores ndo sejam mais necessarias. E um fato que aquele mundo
lendario resiste cada vez menos as criticas dos tempos modernos. Assistimos
hoje a um processo de desmitificacdao, que nao é destruicao do passado, sendao no
sentido de substituicao do velho tipo de compreensao por outro mais complexo e
progressista. As antigas religioes colocavam o homem ao nivel dos mais
elementares instintos animais, como fome e sexo, luta e medo, 6dio e morte etc.
Sucessivamente essas religioes se humanizaram, saindo da fase selvagem, mas
conservando-se sempre ao nivel dos impulsos instintivos do subconsciente. Com
o cristianismo, a religido se espiritualiza até ao nivel do sentimento, do amor
ideal, das razoes do coracdo. Realizam-se, assim, maravilhosas construcdes no
terreno fideistico-emocional. Nao se trata de vas fantasias, mas de criagoes do
inconsciente, que tém um profundo significado biolégico, porque elas,
expressando uma técnica de aquisicao de novas e superiores qualidades por parte
da personalidade, cumprem uma real funcdo criadora, representando, em suma,
um instrumento de conquista bioldgica, em sentido evolutivo, a nivel espiritual.

Com tais criacOes ideais manifesta-se o inconsciente, que, pela repeticao
dos respectivos atos e pensamentos, procura fixar sob a forma de qualidades
algumas das suas superiores aspiracdes. E enxertando na crua realidade
biologica essas mais elevadas aspiracdes, que o homem consegue erguer-se ao
longo da escada da evolucao. Que importa se ele ainda nao se afasta de lendas e
representacoes mentais. Este ndo é um terreno de investigacOes cientificas, mas
sim de criacOes espirituais, lancadas em frente para antecipar o futuro. O que ha
de solido neste fenomeno é o fato de ser ele uma técnica de aquisicao de novas
qualidades, através da qual se realiza o importantissimo processo da evolugao.
Trata-se, portanto, de uma funcdo biolégica de grande alcance, sendo esta a
razao pela qual a vida permite que se realize.

Compreendido assim o significado do mito e o valor que ele representa,
pode-se entender por que € necessario usar a maxima cautela na destrui¢cao do



velho, a qual se é naturalmente levado no processo de desmitificacdao das
religides. E preciso ndo destruir o passado, enquanto ndo se tenha conseguido
substituir-lhe algo melhor, como é indispensavel para evoluir. Certamente a vida
quer renovar-se, mas para avangar, e nao para retroceder ou ficar estacionaria no
vazio. Entdo ha de se cuidar que a desmitificacdo ndo paralise a funcao evolutiva
cumprida pelas criacdes mentais das massas. E certo que hoje o homem esta-se
tornando adulto, comecando assim a transferir o fendmeno religioso do terreno
emotivo aquele racional. Com isso, ele esta subindo um grau acima dos que
subiu no passado. Mas é um passo laborioso, porque presume uma maturidade
que as massas ndo alcangaram ainda.

Cada manifestacdo da vida é proporcionada ao seu respectivo grau de
maturacdo. Cada coisa a seu tempo. A religidao do futuro tera uma base cientifica.
Estamos hoje numa fase de passagem. As necessidades de uma humanidade
infantil ndo sdao as mesmas de uma humanidade adulta. A atual crise do
cristianismo é profunda, pois se deve justamente a esta passagem da fase
religiosa lendaria, fideistica e emotiva aquela positiva e racional.

O caso é grave, pois ndo se trata de uma crise desta ou daquela religidao,
mas sim de uma crise psicologica global, que leva a um novo modo de conceber
a vida, do qual decorre a mudanca da forma mental do homem e de tudo o que
dela deriva, incluindo as religides. A verdade é relativa e progressiva. Assim
como se passou da religido do Deus vingativo a do Deus de bondade, da mesma
forma se passa hoje a religidao da inteligéncia. Assim como se passou da fase do
temor aquela do amor, também desta se passa hoje aquela da compreenséo. E
assim que se procede hoje a uma rapida desmitificacao, demolindo-se o passado.
Mas, neste trabalho, é necessario que os dirigentes estejam atentos, para nao
propor verdades antes que as massas possam compreendé-las. A revelacdao da
verdade ha de ser proporcionada a capacidade de se compreendé-la, nao
devendo, portanto, ser concedida levianamente, quando puder ser prejudicial as
massas. Estas, com efeito, dada a sua ignorancia, poderiam ser levadas a fazer
mal uso dela. E por isso que as massas nem sempre podem ser iluminadas,
enquanto nao alcancarem a maturidade necessaria para entender a verdade no
seu justo sentido. E sempre necessario fazer as contas com as reacdes da forma
mental a qual um principio é aplicado.

A atual crise é profunda porque o velho esta caindo e o novo nao esta
pronto para substitui-lo. Estamos, assim, pairando no vazio. Ora, os valores
espirituais, mesmo sendo contestados pelo nosso tempo, sao necessarios a vida.
E, pois, fatal que o homem, quando sentir falta destes valores e tiver fome deles,
devera entdo apressar-se a reconstrui-los, se bem que num nivel mais evoluido.
Esta é uma crise laboriosa e perigosa. Mas trata-se, no fundo, de uma crise



salutar, de uma crise de desenvolvimento.

Vivemos numa época de transicao, composta por dois momentos
histéricos: o primeiro representa o velho mundo na hora de seu ocaso, o segundo
representa 0 novo mundo que esta surgindo agora. A nossa Obra, levada a termo
nos quarenta anos situados no centro do Século XX, representa esta época de
transicdo, estando sobreposta e ligada a esta transformacao. Com efeito, ela se
iniciou quando o velho mundo estava em pleno vigor e se conclui agora, quando
este se encontra em declinio e o novo mundo desponta. Por isso, entre a primeira
e a segunda parte da Obra, podera parecer a um observador superficial que haja
contradicdo. Trata-se, porém, de uma continuacdo que é maturagao, resultante de
um desenvolvimento natural, paralelo aquele vivido pelo atual momento
histérico, do qual a Obra é o espelho.

Esta transformacdo e continuacdo nas diversas interpretacoes esta hoje se
processando também para a figura do Cristo, que é o principal objeto deste
volume. Como se faz hoje com tudo, até a figura do Cristo é dissecada com a
analise. Mas, fazendo isso, o mundo se arrisca a terminar tendo em suas maos a
figura de um Cristo totalmente destruido. E por isso que procuramos satisfazer a
necessidade de uma sintese reconstrutora do Cristo, numa forma adequada aos
novos tempos, com base na compreensao, e ndo sobre a crenga, que ndo rege
mais hoje. Também aqui, ndo se trata de contradicao entre o velho e o novo, mas
sim de uma continuacdao que é maturacao e natural desenvolvimento do modo
humano de entender as coisas.

A desmitificacdo deve ser uma atualizacdo, e ndao um aniquilamento.
Quando os mitos ja cumpriram a sua funcdo, entdo se tornam falsos e morrem
naturalmente, por si proprios, de velhice. Ndo é necessario destrui-los. A vida
tende a se renovar por si mesma. Em muitos casos, isto pode significar dizer as
mesmas verdades, porém de um modo mais completo, mais controlado, mais
racional e mais genuino, sem mitos, o que torna tais verdades ainda mais
verdadeiras. Que um espontaneo processo de desmitificacdo esteja hoje em acao,
é um fato evidente. Ele revela a superacao da fase infantil da humanidade, que
esta saindo desse nivel. Em vez de construir mitos e impo-los em seguida, em
nome da fé, a ciéncia se colocara perante a lei de Deus e estudara com
objetividade seu funcionamento.

Sera este o novo modo de caminhar em direcdo a Deus. E por isso que
tanto insistimos em falar da Lei. E sobre ela que se baseard a nova religido
positiva, sendo este conceito de lei, com efeito, a ideia que mais bem satisfaz a
forma mental dos adultos, por estar ligado a um principio racional,
experimentalmente controlavel. A mente infantil do passado queria envolver os
fatos no encantamento do mito, acalentando o mistério, a fé, o prodigio, o estado



emotivo e o sentimento, pois a tal tipo de mente repugna tudo aquilo que, como
a Lei, é rigorosamente estruturado, positivo e racional, visto esta condigcao exigir
um espirito critico e processos de investigacio da mesma espécie. E por isso que
muitos ainda resistem a atual necessidade de redimensionar sua forma mental,
recusando-se a se libertar das miticas construcGes do passado.



VII. O METODO DA NAO VIOLENCIA

Martirio planejado. No S desaparece o egoismo separatista. A potente
personalidade de Cristo. O inovador. O Cordeiro de Deus. Sao Francisco. O
método da nao violéncia. Como o inerme pode vencer, enquadrando-se na
Lei.

Observemos a vida e a Paixdo de Cristo ainda sob outros aspectos. Ele da
o grande salto em direcdo ao S, e 0 vemos neste supremo momento, no qual se
conclui o ciclo involutivo-evolutivo, porque o ser percorreu todo o caminho do
retorno ascensional. Os executores da Paixdo, tantos e diversos, cada um a seu
modo e movido por seu proprio interesse, coordenam as suas acoes num quadro
unico, fazendo-as convergir para a finalidade visada por Cristo, a qual, todavia,
ndo conhecem. Isto faz pensar num plano preestabelecido, desconhecido pela
mente deles, mas presente na logica da Lei, que funciona no momento devido.
Cada um deles é um musico que conhece e toca apenas seu proprio instrumento,
formando todos em conjunto uma orquestra. Somente Cristo, no meio de uma
multiddo de ignaros do verdadeiro significado de Suas acOes, é consciente
daquilo que esta sendo realizado. Em Cristo, o espirito se revela nitido e
possante a todo o momento. A cada passo, Ele mostra seguranca, precisiao e
tempestividade, ndao apresentando qualquer vacilacao préopria de uma tentativa.
Cristo exprime a luz, os outros expressam as trevas. Enquanto estes tateiam,
Cristo sabe. Ele vai direto ao seu objetivo; os outros tergiversam, oscilam,
movem-se ao acaso, obedecendo a seus caprichos, sem nada compreenderem do
jogo de Cristo, o qual executam como se fizessem seu proprio jogo. Assim eles,
de fato, ajudam Cristo a levar a efeito seus proprios planos, enquanto acreditam
fazer o oposto. Matando-O, ndo fazem outra coisa sendo expulsa-Lo do inferno
em que eles estdao mergulhados, para fazé-Lo reingressar a felicidade do S.

Do mesmo modo como aqueles nada entenderam entao, também hoje nada
entende quem ndo tenha percebido qual era o escopo de Cristo. Trata-se de um
trabalho perfeitamente enquadrado nos principios da Lei, portanto planejado
com exatiddo. Mas como era possivel compreender entdao que, quando Cristo
dizia vencer o mundo, Sua inten¢do era sair do AS para entrar no S? Trata-se de
uma questdo acima de tudo pessoal, sendo de tal forma individual, que ela
também se apresenta a cada um de nés, para podermos um dia, uma vez
amadurecidos, imitar o exemplo recebido.

O homem interpretou a seu modo a ideia de Cristo querer vencer o mundo.



O instinto de luta o impeliu a entender aquela ideia ndo no sentido de superacao,
mas sim de esmagamento, enquanto para Cristo ela tinha um sentido construtivo,
e ndo destrutivo. Como superacao a encara quem esta maduro para o S, do outro
modo a vé quem esta no AS. Para o evoluido, a vida é harmonia, e ndo oposicao
entre os seus diversos graus de desenvolvimento, porque estes ndao sao senao
fases sucessivas de um mesmo caminho. Portanto é absurdo sermos inimigos do
mundo para vencé-lo, uma vez que ele tem uma razdo de existir num nivel
inferior, o qual é necessario para alcancgar outro superior. Se 0 mundo esta ao
nivel do AS, ele é, contudo, passagem obrigatéria para desembocar no S. Em
substancia, tal contraposicdo é a mesma que existe entre a fase de crianca e a de
adulto. A predominante interpretacdao de antagonismo contra 0 mundo é devida
ao instinto do subconsciente, para o qual tem valor apenas o vencedor que
derrota o inimigo e triunfa destruindo.

O caso proposto e vivido por Cristo pode aparentar um aspecto utilitario,
porque evoluir e reentrar no S representa um efetivo melhoramento de vida.
Apela-se deste modo a um sentido de egoismo, a ponto de suscitar divida no
sentido de que Cristo, sendo capaz de prever tudo e, por conseguinte, até calcular
a vantagem decorrente de Seu sacrificio, poderia talvez ter enfrentado tal
sacrificio por um Seu interesse egoistico, tendo-se sacrificado, entdo, apenas
para reentrar na felicidade do S. Nao! Este foi o resultado implicito do Seu ato,
mas ndo podia ser esse de maneira alguma seu tnico objetivo. A este resultado a
Lei O conduzia inevitavelmente, porque assim Ele agia, e Sua vontade era
unicamente a de se conformar a ordem da Lei. E, justamente porque Cristo
regressava ao S, a Sua forma mental somente podia ser deste tipo, isto é,
organica e unitaria, e ndo de tipo AS, isto é, individualista e separatista. Ora,
com uma atitude egoista, Cristo ter-se-ia oposto ao S, seguindo a psicologia
dualista propria do AS e, assim, negando-se a alcancar o fim que Ele mesmo
propunha. Agindo desse modo, Cristo teria feito o contrario daquilo que Ele
desejava fazer, o que é inadmissivel.

O principio egoista faz parte da cisdao dualista S—AS, razdo pela qual ndo
pode ser aceito por quem, nao mais existindo isolado do Todo nem sendo mais
movido apenas pelo seu préprio interesse, sai desse dualismo para reingressar no
S. Tudo isto desaparece quando se chega as portas do S. Entdo permanece
apenas a necessidade de viver na ordem, aderindo a Lei, sendo esta a vantagem,
o interesse e a satisfacdo que se procura em tal condi¢do. Nisto consiste o
endireitamento da forma mental de quem se encontrava emborcado no AS.
Mentalidade excepcional para quem vive no nivel comum.

Eis entdo que o principal fito de Cristo ndo era pensar em si préprio, mas
sim cumprir o seu dever perante o Pai, seguindo a Lei. A indiscutivel vantagem



de reentrar no S, ascendendo a um mais elevado tipo de vida, era um efeito,
consequéncia da atitude de Cristo, e o Seu escopo, entdo, era o triunfo da Lei na
ordem. Evidentemente, Seu objetivo era o endireitamento, como se pode ver
pelo fato de que tudo quanto, para um homem comum, teria ficado em primeiro
plano, torna-se secundario para Cristo, enquanto o que, para este tipo de homem,
é secundario torna-se, para Cristo, a coisa principal. E natural que, no S, tudo se
encontre em situacdo invertida em relacdo ao AS. Para poder ter acesso ao S, é
necessario ter-lhe conquistado a respectiva forma mental, porque esta acarreta
uma existéncia de tipo coletivo, que nao admite elementos de tipo oposto, assim
como em nosso organismo ndo deveria ter acesso nenhuma célula de tipo
canceroso, egoista e separatista, dado os efeitos letais que tras consigo.

Observemos outro aspecto da Paixdo de Cristo. De que tipo é o Seu
sacrificio? Que tipo de personalidade tal ato revela? Também Sdo Francisco,
através dos estigmas, teve a sua paixdo, assim como a cruz foi para Cristo a
apoteose da Sua vida. Trata-se, contudo, de outro tipo de sacrificio, que revela
uma personalidade diferente. Temos dois sacrificios, sendo que o de Cristo
poderia ser chamado de ativo e o de Sdo Francisco, de passivo. Cada um dos
dois se oferece a seu modo, mas Cristo nao se coloca diante do Pai na mesma
posicao em que Sdo Francisco se poe diante de Cristo. A obediéncia de Sao
Francisco é a de um seguidor, enquanto a de Cristo é a de um iniciador. Este,
quando obedece a Lei, obedece na verdade a Sua vontade de obedecer. Sao
Francisco apenas imita o Mestre. Cristo é Ele proprio o Mestre. Ambos se
submetem, mas o primeiro em forma masculina, e o segundo — diriamos — em
forma feminina. Cristo se submete livremente — por exigéncia de disciplina,
segundo um principio hierarquico de ordem — perante o Pai, que Ele reconhece
como seu Chefe, sujeitando-se a Lei, que é o Seu cddigo. Sdo Francisco se
submete como um escravo, por amor, oferecendo-se passivamente para, através
dos estigmas, receber na propria carne a marca de Cristo. Este, pelo contréario, é
independente, sendo um inovador, e ndo um repetidor. Ele respeitou o Pai como
um soldado no relacionamento com o seu superior, e ndo COMO um amante, por
puro amor.

Estas observacoes nos ajudam a compreender o significado da
apresentacao de Cristo na figura de cordeiro, como a vitima num rito expiatorio.
Cristo ndo foi nada disso, pelo menos na medida em que a sua imagem foi
deformada pelas superestruturas posteriores, para satisfazer os desejos dos
crentes. Cristo era uma personalidade possante e autonoma. Ele quis o seu
sacrificio, ndo o tendo aceitado de ninguém. Ele obedeceu a Lei porque quis
assim, e ndo porque a Lei lhe tivesse imposto obediéncia. Isto sucede apenas no
AS, onde o ser ndo tem consciéncia para se autodirigir. O acordo se deu com



espontaneidade e conviccdao, sem nenhuma passividade. Obedecendo a Lei,
Cristo, no fundo, obedecia a si mesmo, porque, ingressando no S, Ele se
identificava com a Lei. Na hora da Sua Paixao, a vontade de Cristo era a vontade
do Pai, pelo alcancado grau de evolucao, que fazia de Cristo um elemento do S.
Se uma divida existia, era necessario paga-la, e Cristo devia ser o primeiro a
querer isso. Quem é um elemento do S é também um elemento da Lei, uno com
o Pai.

Sendo assim, a qualificacdao de cordeiro se adaptaria mais a Sdo Francisco.
Cristo era um ledo que impos a Si proprio comportar-se como cordeiro. Ele ndao
foi nenhum imitador nem repetiu o Evangelho de outro, mas criava o Seu
proprio. Ele ndo seguia ninguém, e sim a Si mesmo, pois, unificado com o Pai,
personificava a Lei, que é, antes de tudo, justica, sendo amor somente em
segundo lugar. E bem neste sentido — segundo a Lei — que devemos entender
Cristo, concebendo-O no sentido de um amor ndo gratuito para todos, mas sim
merecido e retribuido, porque a Lei quer justica, e ndo usurpacao por parte de
aproveitadores da bondade de Cristo. E por isso que muitas dissertacdes sobre o
amor de Cristo ndao passam de mera retorica.

Cristo ndo era s6 um brando consolador, mas era, sobretudo, um forte
modelo de poténcia, um verdadeiro super-homem em sentido espiritual. Para
confirmar estes nossos conceitos, citamos as palavras de Gibran Khalil Gibran,
que retraduzimos da edicdo italiana de seu livro Jesus o Filho do Homem: “A
humanidade vé Jesus, o Nazareno, nascendo e vivendo como um pobre, ofendido
como um fraco, crucificado como um criminoso, e chora-O e lamenta-O (...).
Jesus ndo viveu como um covarde e ndao morreu sofrendo nem se queixando.
Viveu como um revolucionario, foi crucificado como um rebelde e morreu como
um herdi (...). Jesus nao veio para tirar os homens vigorosos das suas ocupacoes
e fazer deles padres e monges, mas sim para insuflar na atmosfera deste mundo
uma alma nova e forte, capaz de destruir, desde seus alicerces, os tronos e 0s
palacios erguidos sobre os timulos, para derrubar os idolos impostos ao espirito
fraco dos humildes”.

Para melhor compreender o significado da vida de Cristo, facamos entao
outras observacdes. Perguntamo-nos como possa ter vencido na Terra — a ponto
de se implantar solidamente sobre ela por dois mil anos — um individuo que,
apesar da sua potente personalidade, imp0s a Si mesmo a posi¢do de cordeiro,
pregando e vivendo uma doutrina de sacrificio? Como € possivel um ser inerme,
professando e praticando o método da ndo violéncia, ter chegado a triunfar neste
nosso mundo, que é o proprio reino da forca (AS), da qual tudo depende? Na
Terra, os cordeiros nao vencem, mas sao devorados, sendo muito raramente
seguidos e glorificados. Nao havera entdo, em Cristo, outra forca, que Lhe



permitiu vencer, dado que, num mundo de luta, somente se vence com a forca? E
se Ele repelia a forca do mundo, qual seria entdo esta outra forca?

A cada nivel de evolucdo, a vida é defendida por um diverso e apropriado
tipo de forca. No plano humano, temos a forca animal e violenta da opressao,
tanto na luta individual quanto naquela coletiva das guerras. No nivel do S,
temos a forca espiritual da Lei. Cristo, com o método da nao resisténcia e do
perddao, pode vencer a forca do plano humano, porque tinha consigo a Lei,
aquela do Pai, do S, feita de ordem, verdade e justica. Esta forca, apesar de —
pelo fato de ser mais sutil — escapar a percep¢ao grosseira e material do nivel
bioldgico humano, é bem mais poderosa do que aquela disponivel ao cidadao do
AS, sendo que este, além disso, encontra-se na desvantagem de ter em frente de
si algo invisivel para ele, pelo qual é golpeado e do qual subestima ou até mesmo
ignora a existéncia. A diferenca de poténcia entre os dois impulsos emerge do
fato de serem efémeras as vitorias produzidas pelo mundo, sempre sujeitas a
desmoronamentos, enquanto aquelas advindas da Lei sdao mais consistentes e
duradouras.

Na hierarquia dos poderes, o inferior ndo compreende nem pode vencer o
superior, enquanto o superior compreende e pode vencer o inferior. Ora, o
maximo poder, ao qual todos os outros ficam subordinados, é o da Lei, do Pai,
do S, de Deus. Eis entdo que o mais potente ndo é quem se opoe a Lei — o
violento, o violador de todas as normas, o rebelde a ordem divina, o
individualista isolado no seu separatismo perante tudo — mas sim quem se insere
nela disciplinadamente e por ela se deixa conduzir, trabalhando em harmonia
com seus impulsos. Vence, entdo, este ultimo, porque dispde da poténcia
ilimitada da Lei, enquanto aquele ndo vai além de suas forcas individuais,
limitadas e sujeitas a se esgotarem rapidamente. Por outro lado, o individuo
rebelde, ao invés de secundado, é obstaculado pelos impulsos da Lei, porque se
move contra eles, e ndao a favor deles, devendo, por isso, enfrentar fortes
resisténcias, que rapidamente o desgastam. E assim que os mais fortes da Terra
estdo sujeitos a fracassar, enquanto um ser que aparenta fraqueza perante eles
pode vencer.

E por isso que Cristo pdde ensinar a ndo-violéncia, sem deixar com isto o
individuo indefeso, a mercé dos assaltos do AS. Cristo testemunhou a presenca
da lei de Deus também em nosso mundo. Ja se discutiu bastante sobre o
problema da violéncia, que muitos ndao deixam de admitir como necessaria para
vencer na Terra. E isto é compreensivel, pois estamos no AS, que ndo conhece
outra forca. Mas, apesar disso, Cristo, que ja pertencia ao S, pode vencer com a
ndo violéncia, coisa incompreensivel no ambiente terrestre, que nao pertence ao
S. Assim se explica como Cristo, mediante um pacifismo inerme, tenha



conquistado o mundo.

Devido ao fato de ficar isolado de todos, o individuo do AS é débil, sendo
desgastado pelo atrito de seu proprio egoismo contra o dos outros. O individuo
do S, pelo contrario, forma uma unidade incindivel com todos os outros, pois as
forcas de cada um se somam, em vez de se elidirem. O individuo do AS é
anarquico e se manifesta de forma centralizadora contra todos o0s outros
individuos, que o limitam nisso, colocando-se contra ele. O individuo do S é
ordenado, disciplinando-se de maneira organica, de modo que cada elemento
colabora, apoiando um ao outro. O elemento do AS ndo conhece outros limites
para o seu egoismo invasor sendo a resisténcia que lhe é oposta pelos outros
egoismos, que constituem seu unico freio. O elemento do S conhece os limites
dos seus direitos e deveres, respeitando os de seus semelhantes. No primeiro
caso sofre-se com a desconfianca e a luta corrosiva no caos, no segundo goza-se
de seguranca e paz. A disciplina, para o primeiro, é imposta pela reacao do
préximo, num continuo estado de guerra, enquanto, para o segundo, é confiada
ao sentido de responsabilidade do individuo.

O emborcamento, proprio do AS, em razao do qual cada fragmento deseja
obter o dominio e se fazer centro de tudo, em vez de se subordinar como
elemento componente do todo, é a causa da fraqueza do cidaddao do AS,
enquanto o comportamento contrario € a fonte da verdadeira forca do cidadao do
S. Disto se vé o qudo diferente é e a que tragicos efeitos conduz o método de
vida do principio separatista do AS, em contraste com o principio organico
unificador, proprio do S. Assim o primeiro é fraco e fica vencido, enquanto o
segundo é forte e vence. Eis qual era, em veste de cordeiro, a forca de Cristo. Ele
possuia a forca da Lei e do Pai, que é mais poderosa do que todas as forcas
humanas. Eis como Cristo, sem recorrer a forca do mundo, portanto indefeso
segundo a logica deste, permaneceu mesmo assim defendido pelas forcas da vida
e — inerme, mas poderoso — pode vencer.

E por isso que Cristo se voltou para o Alto e deu Sua vida, jogando tudo
por tudo, pois Ele tinha a certeza da vitoria. Esta seguranca Lhe vinha de Seu
conhecimento da Lei. A conduta de Cristo ndo revela Nele davida alguma. Ele
sabia que estava com o Pai e que o Pai estava com Ele. Sua Lei constituia a
garantia do triunfo. Embora parecesse estar arriscando, Ele sabia muito bem que
a vitoria final Lhe pertencia.



VIII. O CICLO INVOLUTIVO-EVOLUTIVO

A passagem do AS ao S. O nosso universo e o conceito cientifico de Deus. As
intuicoes das multidoes. As resisténcias do AS. Crucificacao seguida de
ressurreicao em um novo tipo de vida. Os dois campos gravitacionais: S e
AS. A salvacao obstaculizada no AS é favorecida no S.

Nos capitulos precedentes, falamos rapidamente da passagem do AS para
o S, sem nos podermos deter para aprofundar o estudo deste fendomeno. Fazemo-
lo agora, separadamente dos outros problemas. Isto porque este é um problema
de fundamental importancia, pelo fato de representar a realizacdo da redencao,
momento em que a tdo almejada salvacdao é definitivamente alcancada,
atingindo-se o apice da escala da evolucado, para além do qual se reingressa no S.
Este é o momento critico, resolutivo do ciclo involutivo-evolutivo, quando o mal
é sanado e tudo volta ao S, no estado de perfeicao no qual se encontrava antes da
Queda.

Este fenomeno interessa de perto a todos os seres em particular, porque,
apesar de alguns estarem mais adiantados e outros menos, todos estamos
caminhando em direcdo a mesma meta do retorno. Ha um ponto em que o
confim é transposto. Trata-se do momento do grande salto, 0 mesmo vivido por
Cristo, que constituiu um claro exemplo para que todos nés possamos imita-Lo,
quando nossa hora chegar. Sim, o caminho a seguir e a meta a atingir sao o0s
mesmos que Cristo seguiu e visou. Isto significa retornar ao Pai, cuja expressao
é a lei de Deus. Esta lei permaneceu viva no AS, que, por efeito da Queda,
constitui-se no involucro material do S, projetado para a sua periferia, formando
a parte corrompida pela Queda e depois regenerada pela evolucdao. Assim, a
parte anteriormente deteriorada e expulsa do S acaba por se curar, sendo
reabsorvida em Deus.

Este retorno € o resultado de um processo de purificacdo, que se constitui
na eliminagdo de todas as qualidades de tipo negativo e na reconstrucao de todas
as de tipo positivo. Assim Cristo era verdadeiramente o Filho de Deus, porque,
como elemento do S, tinha sido gerado por Deus, a ponto de poder agora reentrar
no S. Ele era Homem-Deus, sendo homem porque emergia do AS e Deus porque
reingressava no S. Na Sua vida terrena, Cristo se encontrava no momento da
passagem do estado humano para o divino. Por isso Ele podia possuir tanto as
qualidades de homem como as de Deus. Assim concebida, esta Sua dupla
natureza é fato logicamente compreensivel, e ndo uma suposicdo aceitavel



apenas por um ato de fé. Aquela vida humana de Cristo, decomposta no
dualismo positivo-negativo de vida-morte, segundo o modelo vigorante no AS,
foi a Sua ultima nesta dimensdo. No S, esta cisdo dualistica é superada e sanada
num tipo de vida unitaria, que ndo conhece mais a morte. Assim podemos
afirmar que a ressurreicdo de Cristo foi verdadeira, pois Ele venceu
definitivamente a morte, uma vez que, daquele momento em diante, entrando na
vida eterna depois da Sua ressurreicdo, jamais teria voltado a morrer. O
reviramento da pedra do sepulcro simboliza perfeitamente esta vitoria definitiva
sobre a morte.

E neste mais profundo sentido espiritual, e ndo no sentido material e
corporal, que ha de ser entendida a ressurreicio de Cristo. Podemos assim
permanecer na ortodoxia, admitindo a divindade de Cristo, pois Ele foi, com
efeito, homem e Deus ao mesmo tempo, e admitindo também a Sua ressurreicao,
embora procuremos dar a estas palavras um significado capaz de torna-las
aceitaveis. Respeitemos a vontade do cristianismo de deificar Cristo a sua
maneira, para que conhecamos sinceramente a sua verdade. Mas esta verdade é
concebida em forma mitologica, obtida com a velha forma mental das massas.
Trata-se, portanto, de uma deificacdo de modo algum racionalmente
compreensivel, portanto sempre menos adequada a psicologia moderna, que se
encontra em rapida evolucao.

A tal ponto aceitamos o conceito de Cristo como Homem-Deus, que
distinguimos nitidamente entre Jesus Nazareno, que é o homem, e o Cristo, que é
Deus. Por isso nos ocupamos bem pouco do primeiro, que foi utilizado e depois
abandonado no AS, concentrando-nos sobretudo no segundo, aquele que nao
nasceu e nao morreu sendao no sentido de ter-se revestido e depois haver-se
despojado daquele instrumento fisico necessario para se manifestar na Terra.
Trata-se do Cristo que, tendo percorrido o Seu caminho através do AS e, assim,
retornado ao estado perfeito de origem em que foi criado, pertence ao S e, por
isso, é Deus. Esta é a razdao pela qual nos ocupamos de Cristo, e ndo de Jesus,
focando-nos na criatura que retorna a Deus, porque esta ¢ a sua substancia e o
significado basico da sua vida na Terra, fenomeno que nos concerne a todos de
perto.

Que Cristo seja Deus ndo é aceitavel, sendao concebendo-O como elemento
do S, como um dos infinitos componentes dos quais este organismo ¢
constituido. Depois da Paixdo purificadora, este elemento se reintegrou na sua
posicao de origem. Uma encarnacdao de Deus, ou seja, de todo o S, num ser
humano é coisa inimaginavel. Procuremos agora fazer uma ideia de Deus,
deduzindo-a da observacdao de nosso universo, o unico fato positivo para nés
suscetivel de exame.



Calcula-se que no universo existam cem quintilhdes de estrelas radiantes
(um cento seguido de dezoito zeros: 10%°). Suponhamos que uma s6 estrela em
cada milhdo tenha um sistema de planetas e que apenas um planeta em cada
milhdo se assemelhe a nossa Terra, apresentando as condi¢oes necessarias para o
surgimento da vida. Mesmo com tais astronomicas reducoes, ainda ficam cem
milhdes de planetas onde a vida é possivel. E ainda é provavel, como nos dizia
um astronomo, que tal calculo seja muito reduzido!

A teoria das origens elétricas da vida, sustentada por nos no volume A
Grande Sintese, esta recebendo da ciéncia sempre novas confirmacoes. Além
daquelas mencionadas em nossos escritos, lemos que a mesma teoria é hoje
sustentada pelo Prof. Harlow Shapley, astronomo em Monte Wilson e diretor do
Observatorio da Universidade Harvard (USA). Ele sustenta que o surgimento da
vida é inevitavel, quando as condi¢cbes do ambiente sdo favoraveis. Ora, tais
condicgOes, assim como na Terra, verificaram-se em milhdes de planetas. Segue-
se disso que a vida deve ter aparecido também nesses planetas e depois — dado
que ela, como nos € possivel ver, procede por evolucao — progredindo desde as
primeiras formas de “protovida” em direcdao a outras formas, sempre mais
complexas e psiquicamente mais evoluidas, como aconteceu para o0 homem.

Partindo destas cifras, com base em tais dimensdes, ha uma grande
probabilidade que estas dedugdes correspondam a realidade. Nao ha como se
negar que a evolucdo deva ser um fendmeno universal, e ndo um modelo
particular, reservado s6 a nossa Terra. Assim, se as condicOoes que tornam
inevitavel o aparecimento da vida se verificaram em milhdes de planetas, é
altamente provavel — estatisticamente — que existam neles milhdes de
humanidades pensantes. O surgimento da inteligéncia faz parte desta evolucao,
sendo uma fase do proprio desenvolvimento da vida. Isto comeca a ser
reconhecido agora pela ciéncia, enquanto ja o haviamos afirmado no referido
volume A Grande Sintese, com a teoria do fisio-dinamo-psiquismo, segundo a
qual a evolucdo de nosso universo, partindo da fase matéria, atravessa a fase da
energia e alcanca a do espirito.

Dessa forma, ndao se pode excluir a possibilidade de que a evolucao
bioquimica tenha-se verificado em milhdes de outros planetas, atingindo o nivel
psiquico humano e até além. Tudo isto leva o homem a necessidade de se
redimensionar como cidaddo do universo, ndao mais se julgando como escopo e
centro do mesmo, mas sim como uma entidade muito menos importante de
quanto o seu orgulho o tenha induzido a crer.

Podemos agora — como diziamos acima — fazer uma ideia positiva de
Deus, deduzindo-a da observacdo de nosso universo. E evidente que, com tais
premissas, nao nos pode interessar uma divindade humanizada para uso



exclusivo de nosso planeta. Deus deve ser universal, abrangendo como tal todos
os seres pensantes da Criacdo, existentes em todos os planetas, sob todas as
formas possiveis. Hoje o céu ndo é mais um reino mitolégico que, a guisa do
Olimpo, funcione como uma sede para a divindade. Atualmente, o céu é
observado e ja se comeca a percorré-lo, fazendo-se as contas daquilo que ele
possa conter. Nos volumes antecedentes, explicamos a origem e a funcdao deste
universo fisico que vemos. Sendo assim, ndo poderiamos fazer de Deus uma
imagem de dimensao inferior aquela agora contemplada.

Para nés, que devemos pensar com base na logica, e ndao em mistérios,
trabalhando para compreender, em vez de aceitar por fé, Deus é o organismo
espiritual do S, constituindo a contrapartida do organismo material de nosso
universo, que € o AS. Ora, que este organismo do S, do qual podemos imaginar o
valor e a imensiddo, possa degradar-se como nivel evolutivo, descendo como
poténcia e dimensdes até ao plano humano, é coisa que ndo podemos conceber.
Nem se compreende que finalidade teria a sugestio de um absurdo tdo grande. E
para provar isto que quisemos fazer esta divagacdo astrondomica, confirmando as
nossas antecedentes afirmacoes e procedendo a eliminacdo das outras hipéteses
possiveis. Assim, se quisermos compreender a vida terrena de Cristo, ndo nos
resta sendo entendé-la como a apresentamos aqui, concebendo-a como a
reintegracao de um elemento no S. Se, pelo contrario, quisermos entender a vida
de Cristo como o ato de um unico filho de Deus para redimir a humanidade,
deveremos também admitir que, se tal ato ndao fosse repetido para todas as
humanidades, em cada um dos cem milhdes de planetas que, como vimos,
devemos supor habitados, isto constituiria uma grave injustica. Sendo assim, o
trabalho de redimir esta muito mais ampla humanidade exigiria, por parte do
Filho de Deus, cerca de cem milhdes de encarnacdes.

Voltemos a observar o fenomeno da passagem do AS para o S, vivido por
Cristo. Esta estabelecido no plano de desenvolvimento do percurso do ciclo
involutivo-evolutivo uma progressiva manifestacio de inteligéncia e
espiritualidade. Com a evolucdo, estas caracteristicas se revelam sempre mais
potentes, até que a maturacao do fenomeno conduz fatalmente a um ponto de
ruptura. Nesse momento, o principio do S, que, apesar de ter ficado sepultado
com a Queda, permaneceu sempre vivo e ativo em sua intima estrutura no centro
do AS, reaparece finalmente em toda sua poténcia originaria. Entdo o ser nao é
mais um elemento do AS, e sim do S, constituindo-se novamente da pura
substancia de Deus, tal como era no momento da criacao primigénia. Por isso
Cristo pode ser o Homem-Deus, no sentido de homem que voltou a ser Deus,
enquanto na sua passagem sobre a Terra era cidaddo de dois mundos, 0 ASeo S,
lutando para se libertar do primeiro e reingressar definitivamente no segundo. So6



assim, olhando-O com tais critérios racionais objetivos, pode-se compreender o
fenomeno do Homem-Deus.

Na verdade, Cristo foi o antecipador de uma experiéncia profundamente
humana, na qual o ser se desprende do mundo, por ter superado os métodos deste
plano evolutivo. A humanidade ndo compreendeu e, por isso, ndo pode explicar
este caso de Cristo. Mas intuiu sua importancia, tanto que, construindo um mito
gigantesco sobre o acontecimento, colocou-o no centro do universo. Isto prova
que deve haver no fenomeno algo real e biologicamente muito importante, capaz
de explicar tal reconhecimento. Tdo vastos consensos nascem somente das
profundas raizes da vida, ndo podendo ser produzidos artificialmente ou
coativamente. Tais impulsos instintivos derivam de forcas bioldgicas, que levam
a reconhecer a importancia do fendomeno e a aceita-lo, tendo feito a humanidade,
ainda que confusamente e sem discernimento, sentir em Cristo o Deus
reencontrado. Ndo se trata, portanto, de uma simples deificacio de um homem,
como costumavam fazer os pagdos, mas sim do reconhecimento de um fato
biologicamente fundamental, através do qual o homem reencontra Deus. Que
outro fato poderia ser mais importante do que este, no qual se resolve o processo
evolutivo, chegando-se ao apice da evolucdo, para se regressar ao S e alcancar
assim a meta final para a qual tende a vida?

Cristo ndo representa apenas a fraqueza de nossa carne, fato que o torna
semelhante ao homem, mas também e sobretudo a forca do espirito, que é
poténcia divina. Cristo é o endireitamento de tudo o que foi emborcado pela
Queda, constituindo também o regresso ao Pai e a reconstrucao da ordem
violada. A crucificacdo nao se explica como uma vinganca imposta por um Deus
egoista, que, tendo recebido uma ofensa, exige o pagamento da mesma atraveés
do sacrificio de um inocente. Explica-se a crucificacdo como a desesperada
resisténcia da negatividade do AS contra um ser que lhe escapa, pois ja pertence
quase todo a positividade do S. A crucificacdo revela os métodos destrutivos
proprios do AS, cuja vontade é aniquilar o que até aquele momento lhe
pertenceu, para nao cedé-lo ao S. O AS quer impedir a abertura daquela tnica
porta que permite a seus suditos voarem para o S. Quanto maior o nimero dos
seres que se evadem para o S, tanto mais este se reforca, e quanto mais
elementos ficam no AS, tanto menos este se enfraquece. O AS sabe que estas
evasoes significam o seu fim, por isso as teme e as dificulta.

Compreende-se deste modo toda a légica da Paixdao de Cristo, dada pelo
choque apocaliptico de forcas opostas no momento final do ciclo involutivo-
evolutivo que redime a Queda. O AS se manifesta com o seu feroz assalto, feito
de dor (crucificagdao); o S, com o seu luminoso triunfo na esfera da vida
(ressurreicdao). Temos duas explosGes opostas, uma ao negativo, a outra ao



positivo. Com isto, cada um dos dois universos revela a sua natureza. O primeiro
se manifesta infligindo derrota e morte; o segundo, trazendo a vitéria da vida.
Colocados frente a frente em seu antagonismo, crucificacdo e ressurreicao nos
ddo em sintese a solucdao do drama da Queda pela realizacao do prodigio da
Salvacao.

Por que existe tal psicologia agressiva no AS? Porque ele considera o
evoluido que lhe escapa para reentrar no S um traidor, um rebelde. Quem se doa
a Deus é um inimigo do Anti-Deus, é um perjuro que passa para o lado oposto,
um pecador indigno que ha de ser punido. Por isso o AS desencadeia suas
tempestades contra quem se torna culpavel de se rebelar contra o método de
viver de tipo AS. Satanas tenta Cristo nos momentos em que O reputa mais
fraco. Mas Cristo tem a luz do S e ndo se deixa seduzir. Quem chegou aquela
altura ndo pode mais ser enganado. Mas Satanas se vingara duramente.

No ultimo momento da Paixdo, Cristo ficou sozinho. “Meu Deus, meu
Deus, porque me abandonaste?”. A fadiga da superacdo devia ser toda de Cristo.
Mas logo depois se da o “Consumatum est” (“Tudo se cumpriu”). Sucede entdo
o desligamento do AS, que perde todo o poder sobre Cristo. Daquele momento
em diante, Ele esta livre, encontrando-se no S. A ressurreicdo significa um
ressurgimento para uma nova vida que se substitui a velha, continuando sob
outra forma, segundo outro tipo de existéncia, espiritual em vez de material.
Entdo Cristo realmente morreu, pois uma vida cessou para Ele, e ressuscitou de
fato, porque iniciou uma nova vida. Eis, pois, como podemos, mesmo perante a
Sua morte e ressurrei¢cdo, reputar-nos ortodoxos, porquanto as admitimos ambas,
mas num sentido mais razoavel e, portanto, mais aceitavel. N6s também
podemos afirmar que Cristo voltou ao Pai, porque o Pai é Deus e Deus é o S,
tendo verdadeiramente retornado, porque tinha percorrido todo o ciclo
involucdo-evolucao, para voltar ao Pai, do qual se tinha afastado com a Queda.

Somos ortodoxos também, pelo fato de afirmarmos que Cristo foi
Redentor, pois Ele foi mestre de redencdo, da qual fundou uma escola ainda
viva, que é o cristianismo. De fato, é frequentando aquela escola e seguindo o
exemplo de Cristo que cada um pode redimir-se com o seu esfor¢o. Foi por isso
que as forcas do AS se acirraram de modo especial contra Cristo, porquanto Ele
era um gigante que abria e alargava uma estrada, o construtor de uma ponte para
atravessar, o general de um exército de rebeldes contra o AS, de onde estes
fugiam para se salvar no S. Assim podemos também afirmar que Cristo foi o
Salvador, porque ensinou a alcancar a salvacdo, realizando o prodigio do
endireitamento corretivo do cataclismo da Queda. Naquele momento, Cristo
venceu Satanas, o S venceu o AS, a evolucado, tendo amadurecido, desembocou
no Céu, alcancando a nova patria, que estava a espera da hora do retorno.



E que significa reingressar no S? Significa sair da zona de atragdao do AS,
para entrar na zona de atracao do S; significa sair do campo gravitacional de
sinal negativo, para entrar no campo gravitacional de sinal positivo. Quando isto
acontece, a posicdo originaria resulta emborcada perante o AS, mas endireitada
perante o S. O mesmo fenomeno ocorre no plano fisico, quando um objeto se
afasta de um planeta para se aproximar de outro. Ficamos entdo sujeitos a outras
forcas, porque ingressamos na zona de agdo do S. Passa-se assim da ordem de
impulsos anti-Lei a ordem de impulsos inerentes a Lei. Dai em diante, s6 estes
entram em acao, e o dualismo desaparece. Isto porque, entdo, em vez de tender
ao centro anti-Lei, dirigimo-nos exclusivamente para o centro Lei.

Com isto, muda para cada ser o ponto de referéncia em relacao ao qual ele
funciona. No primeiro caso, o trabalho se cumpre situado no campo de sinal
negativo, sendo cada um impelido por impulsos de tipo oposto ao outro campo.
Isto significa dor como corretivo do erro, para pagamento da divida contraida
com a revolta perante a justica da Lei. Uma vez que o centro de atragcdo esta em
baixo, € inevitavel que o ser, para vencer aquela atracdao, deva voltar a subir com
o proprio esforco o caminho percorrido em descida com a Queda. No segundo
caso, a existéncia se verifica situada no campo de sinal positivo, sendo cada ser
sustentado por forcas de tipo oposto aquelas do outro campo. Isto significa
conhecimento, que permite evitar o erro e a dor; significa paz, porque a divida
contraida perante a justica da Lei com a revolta foi paga; significa enfim —
porque agora o centro de atracao fica no alto — continuar, segundo esta atracao, a
se dirigir espontaneamente e alegremente em direcao aquele centro.

Os dois campos existem em posicOes opostas. No caso do AS, pesa sobre o
ser, que deve redimir-se as suas custas, o esforco de vencer a atracao do polo
negativo do AS, para atingir o S. No caso do S, basta que o ser se abandone
docilmente as forcas do mesmo, porque elas, em vez de trabalharem para seu
dano como as precedentes, trabalham em sentido oposto, para sua vantagem.
Entdo o esforco ascensional do ser ndao é mais necessario, porque o percurso da
evolucdo se cumpriu. No S, o esfor¢o do transformismo e a luta do dualismo
cessaram. Entdo o individuo ndo se encontra mais em campo inimigo, a mercé
de impulsos contrarios, mas sim em campo amigo, envolvido por impulsos que o
secundam.

No primeiro caso, o trabalho para salvar-se deve vencer todas as
resisténcias de um ambiente negativo, contrario a salvagao, sem dispor de outras
forcas sendo as do individuo, que deve salvar-se com seu préprio esforco. Trata-
se, pois, de uma vida de desesperados e de uma dura redencao. No segundo caso,
a salvacdo é realizada num ambiente construido para ela e repleto unicamente de
impulsos positivos. O primeiro é um ambiente de antagonismos e resisténcias; o



segundo, de concordia e colaboracao.

Eis, pois, em que consiste a passagem do AS ao S, fenomeno este vivido
por Cristo, para nos mostrar as vias da salvacdo. Se Cristo escolheu como missao
encarnar-se no nivel evolutivo do homem, isto nos revela o Seu desejo de nos
mostrar a técnica da passagem do AS para o S. Sem duvida alguma, a figura do
Cristo nos revela uma natureza nao s6 bem diferente daquela do homem comum,
mas também superior a dos mais elevados exemplares da raca humana. Esta é
justamente a prova de que Ele havia alcancado o limite maximo da evolucgao,
condicdao que lhe tornava possivel sair do AS. Isto significa que Ele viveu um
fenomeno concernente a todos nos, pois representa o limite conclusivo do ciclo
involutivo-evolutivo, ponto final da salvacdo, que todos deveremos alcancar,
para reingressarmos no S.



SEGUNDA PARTE
EVANGELHO E PROBLEMAS SOCIAIS

IX. JUSTICA SOCIAL

Rico e pobre. A justica social segundo o Evangelho e as leis bioldgicas. A
evolucdao em direcao ao estado organico. Funcoes, abusos e a liquidacao do
rico.

Na primeira parte deste livro, buscamos entender a figura do Ciristo.
Procuremos agora entender o Evangelho, sobretudo em relacao aos problemas
que ele levanta no campo social. Comecemos pelo problema, hoje tao vivo, do
rico e do pobre, que nao foi até agora resolvido e que esta na base de todas as
agitacOes sociais. Vejamos como o Evangelho o enfrenta e o resolve. A este
proposito, o pensamento de Cristo perante a riqueza é tdo claramente expresso,
que nao deixa duvidas: “Cada um de vos que ndo renunciar a tudo o que possui,
ndo pode ser meu discipulo”; “Se quiseres ser perfeito, vai, vende tudo aquilo
que tens, da aos pobres e teras um tesouro no Céu; depois vem e segue-me”;
“Sim, vo-lo repito: é mais facil um camelo passar pelo buraco de uma agulha do
que um rico entrar no reino dos Céus”; “Nao acumuleis tesouros na terra, onde a
ferrugem e o caruncho os consomem e os ladrdes os desenterram e os roubam;
mas, pelo contrario, acumulai tesouros no Céu”.

Cristo continua confirmando: “Bem-aventurados vOs que sois pobres,
porque vosso € o Reino de Deus. Bem-aventurados vOs que agora tendes fome,
porque sereis saciados. Bem-aventurados vOs que agora chorais, porque rireis
(...). Naquele dia, alegrai-vos, estremecei de alegria, porque eis que uma grande
recompensa vos esta reservada no Céu (...). Mas ai de vos, ricos, porque ja
tivestes a vossa consolacdo. Ai de vos que fostes saciados, porque tereis fome.
Ai de v6s que agora rides, porque ficareis na dor e nas lagrimas”.

O homem moderno, que vive em condi¢des de ambiente social diferente,
pode achar estranha e excessiva esta linguagem. No entanto, a0 se pensar
naquilo que era o mundo no tempo do Cristo, deve-se reconhecer que uma tao
dura condenacdo correspondia a justica. Entdo, a riqueza era fruto de rapina e



delitos, enquanto hoje, por evolucao, ela é sempre mais produto da inteligéncia e
da laboriosidade. Naquela época, o pobre era um escravo de muito baixo nivel
cultural e econdomico. Hoje, ele é um trabalhador, frequentemente técnico e
especializado, armado de direitos e protegido por todas as previdéncias sociais,
ja constituindo no seu nivel uma engrenagem propria do grande organismo
coletivo da producao.

Um homem pratico moderno podera achar confusa, no Evangelho, aquela
mistura de problemas espirituais com o0s econdmicos, 0s quais sdo, pelo
contrario, cada um objeto de uma competéncia diversa, pertinente uma ao
tedlogo-moralista e outra ao economista. Mas é necessario compreender que, nos
tempos de Cristo, a estrutura social era muito mais simples, de modo que estas
aproximacoes entre extremos tdao afastados, ligando religido com distribuicdo e
administracdao da riqueza, eram mais faceis. Hoje, estes dois extremos estao por
demais sujeitos, cada um a uma sua técnica especifica, para que se possam
misturar. Os dois campos se tocam, mas nao se podem sobrepor e confundir.
Levando isso em conta, o Evangelho ha de ser entendido, e ndo tomado ao pé da
letra, dado que hoje os problemas tratados por ele no campo econdmico
apresentam-se numa forma definida com mais exatidao e caracterizados por uma
complexidade entdo desconhecida.

O Evangelho se ressente de um simplismo sé toleravel perante a economia
elementar do seu tempo. Hoje ndo vivemos na sociedade caética de entdo. Tudo,
hoje, tende a ser disciplinado por um exato calculo de direitos e deveres em
regime de reciprocidade, préprio do estado organico que a sociedade tende
progressivamente a alcancar. Para compreender os trechos do Evangelho acima
referidos, comecemos por observar o problema da distribuicdo da riqueza na
forma mais simples que ela assume na humanidade em seu estado primitivo e
instintivo, ndo ainda controlado e disciplinado pela inteligéncia do homem.

Neste nivel evolutivo, a posse, ainda ndao sendo legalizada em forma de
propriedade reconhecida, é o resultado de uma rapina, constituindo o sinal de
uma vitoria violenta contra todas as dificuldades do ambiente e as resisténcias de
forcas opostas. A posse é o produto de um esfor¢co que soube afrontar e superar
um perigo, constituindo prova de um valor, razdo pela qual, perante as leis da
vida, aquela posse representa um prémio merecido. Neste sentido, ela
corresponde a um principio de justica, pelo menos ao principio de justica deste
nivel de evolucdo. E certo que tal posse é produto de uma violéncia, porque nio
pode ser conseguida gratuitamente, mas ela presume no individuo uma forga e
uma astucia que, naquele ambiente, sao as qualidades que dao direito a vida,
reservada aos vencedores na luta. Como tais, eles tém mais direito do que todos
0os outros a sobrevivéncia, porque, em relacio aquele plano, representam o



melhor biotipo. Ninguém pode contestar ao ledo a legitimidade do seu direito de
matar 0s animais que quer, para devora-los, direito este baseado no fato de que o
ledo sabe capturar e defender a sua presa de qualquer outro animal que lhe
pretenda rouba-la. Tudo é justo. Mas tal legitimidade somente se mantém em
funcdo do seu fundamento, que é a forca, caindo tdo logo esta venha a faltar.
Entdo o vencedor, tendo-se tornado um vencido, perde todo direito, que passa a
valer em favor de outro, o seu vencedor. Esta ¢ a lei naquele nivel de evolucao.

Era aquele o nivel em que a humanidade se encontrava no passado. O rico
era entdo um vencedor na luta, alguém que tinha sabido, com a forca ou com
astdcia, apossar-se dos bens alheios. Portanto a riqueza possuida por ele, que
tinha dado prova de sabé-la conquistar, constituia uma sua legitima posse,
conforme a justica daquele nivel de evolucdao. O pobre era assim um vencido,
um inepto que a vida ndo ajudava, pois tal biétipo devia ser eliminado pela
selecdio do mais forte. Esta era a moral daquele mundo, a sua justa moral,
proporcionada as finalidades que a vida quer atingir naquele nivel. E isto
acontecia de fato, pois quem vivia no bem estar, seja qual fosse o meio para
alcanca-lo, era considerado um benquisto de Deus, que expressava assim o seu
consenso, enchendo de bens o seu servo com tudo quanto ele havia sabido
merecer. Estamos ainda em baixo, de modo que mesmo a religido ndo consegue
expressar sendo a lei que vigora naquele plano.

No6s podemos até dizer que isto seja contra a justica da lei de Deus, porém
a perfeicdo da Lei ndo se pode manifestar sendo em proporcao ao grau de
perfeicdo atingido pelo ser em viver aquela lei. O principio fundamental da Lei
permanece idéntico em todos os niveis, de modo que o ser procura subir sempre,
mesmo o fazendo de maneiras diferentes nos diversos niveis. O impulso é
sempre ascensional, para melhorar, seja no desejo do pobre de se tornar rico
neste mundo, seja no sonho do crente de alcancar uma vida feliz no Paraiso.
Ambos lutam e fazem sacrificios pelo mesmo objetivo, que é subir. O Paraiso
ndo € sendo um estado de riqueza e bem estar no além. A finalidade é sempre
assegurar uma vida mais bela, seja durante esta existéncia, seja depois da morte.
A presente satisfacdo dos pobres na Terra pode estar em sonhar que eles serdao no
Paraiso os ricos de amanhd, excluindo das suas alegrias os ricos de hoje, assim
como estes 0s excluem atualmente das suas alegrias.

A moral extraivel de tais constatacOes é que, embora o Evangelho tenha
sido e continue sendo justo nos seus principios de base, a forma na qual estes se
expressam e atuam muda com os tempos, de modo que, na pratica, cada plano
evolutivo tem seu respectivo Evangelho, relativo ao nivel alcancado, cuja
superacao a evolucdo ndao pode deixar de realizar, levando o ser a mais
avancadas formas de vida.



Cristo se encontrava perante o mundo do seu tempo. Que podia fazer Ele
entdo? Certamente nada daquilo que hoje é possivel, pois vivemos em outra fase
de evolucdo. Ele devia contentar-se com o reconhecimento teorico dos direitos
do pobre, comecando por dar ao servo, ao escravo, ao vencido o valor e a
dignidade de ser humano, afirmando desse modo direitos desconhecidos e
inconcebiveis naqueles tempos. Mais do que isso ndo se podia fazer, porque
converter tais ideias em realidade era coisa impraticavel, devido a estrutura
vigente, ao baixo nivel mental e ao atrasado grau de civilizacdo da sociedade
daquela época. Assim, a voz de Cristo soou tdo incrivelmente nova, que
permaneceu totalmente incompreendida por parte dos préprios hebreus, cujo
desejo ndo era, como Cristo queria, ter um rei universal para todos, mas sim ter
um rei politico, capaz de expulsar de sua terra 0 dominador romano, ou entdo, se
tal lider desejava um reino apenas espiritual, um rei religioso exclusivo para o
povo hebreu e sua respectiva fé. Foi nesse outro sentido que, pelo contrario, a
palavra de Cristo comecou a ser entendida em Roma, entre os escravos, 0s
primeiros comunistas de ha dois mil anos.

Foi devido a esta imaturidade daqueles tempos, assim tao longinquos dos
nossos, que Cristo — pela impossibilidade de realizar um plano social de reforma
conforme a justica — teve de limitar-se a procura-la em compensacoes celestes,
pois estas, embora deixem indiferente o homem realizador de hoje, foram,
contudo, suficientes para langar a ideia e fazer despertar nas mentes os primeiros
elementos de um sentido de justica totalmente desconhecido entdao. A separacao
entre patrdo e servo correspondia perfeitamente a separacao entre vencedor e
vencido (os escravos eram tomados dos povos submetidos na guerra), conforme
a supracitada lei biologica da selecao do mais forte, que se encontrava em pleno
vigor no baixo plano biolégico em que a humanidade vivia. Naquela época, a
justica se encontrava no nivel forca, de modo que os direitos pertenciam ao mais
forte. A moral é relativa, e os juizes estdao em relacdao ao nivel moral alcancado.
Desse modo, acreditava-se estar conforme com a justica de Deus a condicdao de
que o rico fosse rico e o pobre fosse pobre. Hoje, o fato de nos encontrarmos em
uma fase evolutiva mais avancada leva a uma moral mais alta. E assim que, no
passado, a injustica social era justa até para as religides, enquanto hoje € injusta
para todos.

Quando se 1é aqueles trechos do Evangelho, é necessario transportar-se no
tempo, retornando aquele periodo, para se compreender quao grande mudanca a
palavra de Cristo tenha procurado instaurar. Seu alvo era um mundo que ela
julgava poder ajustar-se a seu modo, mas que podia ser atingido apenas em
relacdo aquele ambiente e grau de evolucdo. E uma questdo de relatividade. Tais
ideias, métodos e principios, ainda que ndao possam ser aplicados hoje, porque o



mundo esta totalmente modificado, eram justos e verdadeiros em relacao aqueles
tempos. Por isso o Evangelho, se for transplantado ao nosso mundo atual e usado
ao “pé da letra”, pode resultar anacronico.

Procuremos compreender, conforme as leis da vida, o desenvolvimento do
fenomeno da justica social. Somente assim poderemos entendé-lo, porque
teremos entdao bases biologicas positivas para nos apoiarmos. O conceito de uma
justa distribuicao dos bens ndo existe no primitivo estado caotico da sociedade
humana. Ele é um produto da evolucdo, tornando-se tanto mais definido, quanto
mais se passa a viver uma vida de tipo S, ou seja, coletivista, altruista, unitaria.

Neste sentido atua uma lei biologica, segundo a qual o transformismo
evolutivo é dirigido ao longo de uma dada linha de desenvolvimento. Pelo
principio das unidades coletivas (demonstrado no volume A Grande Sintese), 0s
elementos simples que aparecem nas origens tendem a se combinar,
reagrupando-se em unidades sempre mais vastas e complexas. Passa-se, assim,
do estado caotico (proprio do AS) ao estado organico (préprio do S). Este
processo ocorreu na construcao celular do organismo humano e vem
acontecendo na construcao social da humanidade, que esta, portanto, por lei
biologica, destinada a passar do estado cadtico ao estado organico. Desta
transformacdo faz parte o nascimento e a realizacao da ideia de justica social,
que se opera em funcdo da evolucdo e se realiza plenamente quando a sociedade
humana atinge o estado organico.

Explica-se desse modo por que esta ideia era desconhecida nos tempos de
Cristo. Compreende-se também ndo s6 a corajosa inovacdo e o fato de té-la
proposto, mas também como ela foi sucessivamente amadurecendo até hoje,
momento em que toma corpo e procura realizar-se concretamente. Daqui se vé
por que a preparacao mental é necessaria para uma ideia poder atingir sua fase
de atuacdo e como se chega a isto por evolucdo, através de um lento
amadurecimento. Vé-se assim a razao pela qual Cristo, embora estivesse ligado
ao tempo em que vivia, ndo pode fazer mais do que permitia o grau de
desenvolvimento entdo alcancado. Por isso Ele ndo realizou nada no campo da
justica social, mas lancou a ideia de uma identidade de natureza e de uma
consequente igualdade de direitos entre senhor e escravo, entre rico e pobre,
embora isso ndo pudesse ser realizado ha dois mil anos. Cristo operou aquela
preparacdo mental que, como acabamos de dizer, era necessaria para alcangar a
hodierna fase de realizacao. E isto pelo fato de que, por lei de evolucdo, a
tendéncia em direcdo a tal realizacdo é constante.

Trata-se, portanto, de um processo evolutivo, no qual Cristo se inseriu a
partir de um caminho de vida em que s6 podia aparecer como um precursor dos
tempos modernos. Devendo fazer somente um trabalho de preparacao mental do



terreno no qual deveriam depois tomar corpo as suas ideias, Cristo — ndo se
encontrando, como hoje, na fase de atuacao — s6 pode apoiar-se no sentimento e
nas Suas incontrolaveis construcoes idealistas, feitas de recompensas no Céu.
Para muitos, porém, tais meios hoje, quando se passa a uma atuacao de fato, ja
ndo servem mais. Ndao estamos somente na fase de preparacao mental, em que se
assimilam as novas ideias, mas também na de sua realizacao pratica. Devem ser
usados, entdo, meios concretos e calculos exatos, empregando-se uma psicologia
utilitaria, que, diferente daquela do lancador de ideias, esteja apoiada numa
técnica positiva e realista, inerente ao construtor de fatos. Eis que o trabalho de
Cristo representa uma fase necessaria no desenvolvimento do mesmo fenomeno,
embora se realizando numa outra, mais avancada.

Eis, portanto, que o principio da justica social esta escrito nas leis da vida e
se afirma sempre mais com o progresso desta. Tal principio ndao é um produto da
vontade humana, que simplesmente obedece a lei bioldgica pela qual ele é
imposto, mas esta escrito nesta lei, assim como o proprio destino da
humanidade. Com a evolucdo, este destino se tornara realidade mais dia menos
dia, sendo isto inevitavel, porque esta realizacdao faz parte do universal processo
de evolucdo, que é a reorganizacao do caos do AS na ordem do S, com o
endireitamento de toda a negatividade do primeiro na positividade do segundo.
Entdo, se a injustica foi o ponto de partida, a justica serd o ponto de chegada. E
assim que em nosso mundo, por ser ele de sinal negativo, corrupto e imperfeito,
existe a injustica, mas com tenaz tendéncia para se transformar em justica,
porque este mesmo mundo deve tornar-se de sinal positivo, sao e perfeito.

Esta tendéncia ja se revela também em nosso mundo com alguns sinais,
pelos quais, mesmo em meio ao caos individualista, aparecem as primeiras e
naturais aproximacoes da justica. Observamos, entdao, que o rico ndao é apenas e
inevitavelmente um parasita da sociedade. Mesmo quando é um ocioso que
desfruta o trabalho do préximo, vivendo em um nivel economico mais elevado,
ele cumpre a funcao de criar tipos de civilizagdao mais requintados. Com isso, ele
lanca novos habitos, que seus dependentes tentam imitar e assimilar depois,
obedecendo a lei de evolucao. Este é o trabalho ttil que fazem as aristocracias
antes de desmoronarem. Neste caso, a vida, em vez de procurar elimina-lo,
aceita tal tipo, pelo menos até que ele cumpra aquela sua funcao civilizadora,
operando como pioneiro da evolucdao das massas. A vida o aceita porque lhe
serve, e este lhe serve porque é um vencedor. Trata-se de um individuo
selecionado pela luta, o qual soube superar muitos obstaculos e conseguiu chegar
1a, sendo um criador e um condensador de valores que, tendo custado esforco
para serem conquistados, a vida ndo deseja desperdicar. Ele serve a vida também
porque é um protagonista da evolucdo, cumprindo a fun¢do de antecipar e



construir a civilizacdo, tarefa que as massas nao sabem cumprir, mas de cujos
produtos elas tém necessidade para evoluir. Entdo a vida permite que o rico a
cumpra, liquidando-o depois, quando se tenham esgotado os benéficos efeitos
daquela funcao.

Esta liquidacdo é prevista pela préopria vida, que cumpre assim um
concomitante ato de justica. Ela permite que o rico goze o fruto do seu esforco,
pois enriquecer nao é um fato gratuito. A vida paga cada esforco, pagando
também, de modo proporcional, aquele de baixo nivel. Porém, uma vez pago
este, a justica também quer a liquidacao de tal fruto. Como a vida faz para
conseguir as suas finalidades? Enquanto a riqueza corresponde a realizacao de
um esforco, ela é biologicamente justa, sendo respeitada pela vida. Mas, quando
tais conquistas sdo legalizadas, convertendo-se em privilégios permanentes,
surge entdo a injustica. Assim, apesar de ter o homem procurado tornar
hereditarias as posicdes alcancadas, verifica-se que nenhuma delas é eterna. E
inutil protegé-las com leis. Desse modo, quando o esforco cessa, transformando-
se num comodismo sem finalidade, dirigido unicamente no sentido de parar a
evolucdo, entdo a vida reage. E assim que, junto com as aristocracias,
desmoronam tantas monarquias e tantas riquezas acumuladas. Tudo o que
emerge acima de certo nivel esta sujeito a assaltos continuos. Resistir implica
saber vencer uma luta sem trégua. Manter um patrimonio exige capacidade e
atividade quase equivalentes as que foram necessarias para cria-lo.

Ha outro fato que converge em direcao as mesmas conclusdes. O bem
estar, préemio justo pelo trabalho que foi necessario para alcanca-lo, cansa e, ao
mesmo tempo, convida a prolonga-lo, mesmo quando supera os limites da justa
recompensa. Entdo a natureza intervém e faz apodrecer no 6cio o individuo que
se deixa seduzir demasiadamente por aquele bem estar, debilitando-o cada vez
mais, enquanto o esfomeado é reforcado pelo seu desespero, que o impulsiona ao
assalto. A necessidade aguca a inteligéncia e esgota a paciéncia. O resultado é
que a riqueza passa do rico ao pobre que o suplanta. E isto é aprovado pela vida,
que recompensa quem, lutando e dando prova de forca e habilidade, sabe vencer.
Por outro lado, a vida castiga quem se acomoda e se torna inepto para a luta,
encaminhando-o para a derrota.

Biologicamente, assim como €é justo que um organismo débil, ndao sabendo
resistir ao assalto do micrébio, adoeca e venha a perecer, acabando vencido,
também é justo que seja vencido quem se tenha corrompido. E por isso que
vemos frequentemente ndo apenas filhos de ricos, crescidos nas comodidades e
ignaros da luta necessaria para as conquistas, tornarem-se totalmente pobres,
mas também individuos nascido totalmente pobres, muitos deles originarios de
uma escola bem diferente, tornarem-se ricos. Como as ondas, os bens passam de



mdo em mao, para gozo alternado, numa espécie de coletivismo natural, pelo
qual eles sdao de todos e ndo sao de ninguém. Esta é outra forma automatica de
justica social, praticada pela vida, ainda que o seja de modo elementar, nos seus
baixos graus de evolucao.



X. 0 SERMAO DA MONTANHA

A lei do “tudo-ganho”. Evangelho e evolucao. Versao moderna do Sermao
da Montanha. A virtude da rentincia. O desprendimento dos bens. A esmola.
A Divina Providéncia.

Para melhor compreendermos os fenomenos de que estamos tratando, é
util explicar como ja existe em germe e como funciona, também em nosso
mundo de tipo AS, uma lei elementar de justica, que chamamos: lei do “tudo-
ganho”. Trata-se simplesmente de um aspecto particular da grande lei de Deus,
da qual falamos nos capitulos precedentes. Estamos sobre o terreno positivo de
leis vigentes, cujo funcionamento é controlavel pela observacdo. S6 assim se
pode chegar a conclusdes objetivas, baseadas sobre fatos, independentes das
verdades de grupos ou escolas particulares.

Constata-se no funcionamento da vida um principio de justica pelo qual é
estabelecida uma proporcao entre o trabalho e a sua recompensa, entre esforco e
gozo. O prazer obtido se prende a satisfacdo de uma necessidade e desaparece
com a saciedade. Quanto mais possuimos de uma coisa, tanto menos ela vale, e
quanto menos dela possuimos, tanto mais ela vale. Este é um principio de
economia, que regula a balanca da procura e da oferta. Quanto mais uma coisa
nos custa esforco, tanto mais valor ela tem e, quanto menos esforco nos custa,
tanto menor € o seu valor. Assim 0s ricos se habituam a riqueza e esta, que, para
o pobre, poderia constituir uma fonte de felicidade, na realidade nao faz
absolutamente seus donos felizes. Eis que podemos possuir tudo e morrer de
tédio devido a saciedade.

Assim a medida de nosso gozo nao é dada pela medida de nossas posses,
mas sim pelo esfor¢co que fizemos para consegui-lo. A vida é dirigida também
por esta lei de justica, pela qual a alegria de possuir diminui a cada unidade
possuida, reduzindo-se em proporcao inversa ao aumento da posse. Esta é a lei
do “tudo-ganho”. A justica consiste no fato de que, caso nao se faca o esforco
para se conseguir um gozo, nao se tem direito a ele, o qual, por isso, nao é
alcancado. Para que a coisa seja sa e vital, é necessario que haja proporcao entre
o esforco e o gozo. Se o prazer nao é merecido, ele constitui um furto que, em
virtude da mesma lei de justica, significara uma divida a pagar. Entdo o gozo nao
¢ sdo e vital, mas sim doente e antivital, levando a vida a se revoltar contra o
individuo que dele se aproveita contra a justica. Para se chegar ao gozo, nao
faltam as vias gratuitas, que sdo os atalhos do prazer. O mundo os conhece de



sobra. Mas entdo a vida se vinga, fazendo que se pague bem caro as faceis
alegrias do vicio.

Apliquemos agora este principio ao fenomeno da riqueza. Para ser sa e
vital, ela deve ser conforme a justica. De outra forma, ela constitui coisa doente
e antivital, contra a qual a vida se revolta, tendendo a destrui-la em quem a
possui. Eis entdo que a riqueza, para ser um bem, deve ter sido ganha,
correspondendo a um mérito. Caso contrario, ela sera algo estragado e venenoso.
O que é de sinal negativo nio pode trazer alegria, mas somente dor. E
necessario, entdao, que ela seja de sinal positivo, conforme a justica. Para ser
dessa forma, é indispensavel que a riqueza esteja ligada ao trabalho. Neste caso,
ela se torna produtiva e saudavel, sendo, por isso, licita. A vida quer a nossa
salvacdo, portanto, segundo a sua moral, € licito tudo que é vital, sendo ilicito
tudo o que é antivital.

A vida, portanto, ndo é contra a riqueza, mas sim contra a riqueza-furto,
contra a exploracdo, contra a renda herdada sem esforco e gozada ociosamente,
contra a riqueza parasitaria, que, por ser improdutiva, é danosa para a
coletividade. A vida quer a riqueza produtiva, que, por ser fruto do trabalho,
associa-se a este, admitindo também a riqueza hereditaria, recebida
gratuitamente, desde que ela seja fecundada por novo trabalho. A vida quer uma
riqueza conforme a justica. Toda riqueza injusta é negativa e se torna perniciosa
para quem a possui, constituindo uma forca lancada em direcdo antivital, uma
planta deteriorada desde suas raizes, um débito a pagar.

Eis o que querem dizer as palavras de Cristo contra os ricos, referindo-se
elas ao tipo de riqueza maldita, que Ele aconselha abandonar. Compreende-se
assim quao sabio é o conselho para nos libertarmos de tal desgraca antes que ela
nos envenene. O tipo de rico ao qual Cristo se refere é o de sua época, aquele
que todos tinham entdo diante dos olhos, rapinador de bens, opressor de
escravos, crapula e ocioso. Cristo ndo é contra a riqueza, mas contra 0 mau uso
dela. Como poderia aquele tipo de rico entrar no reino dos Céus e como poderia
tal riqueza ndo ser condenada?

Ha rico e rico. Por isso existe também o industrioso e laborioso produtor
de bens uteis a sociedade, organizador de trabalho fecundo para os outros. Tal
riqueza é uma bencdo de Deus, uma coisa que é culpa abandonar, porque esse
abandono equivaleria a um recesso na producao. Nos tempos de Cristo ignorava-
se a valorizacdo do trabalho que caracteriza a moderna organizacdo. Naquela
época, o trabalho era somente esforco de escravos oprimidos, sem compensacao.
Nesse regime social, qualquer reforma concreta era impraticavel. Que mais
restava a Cristo, para afirmar de alguma forma o principio da justica, sendo
apelar para outro mundo, onde se pudesse pensar que ela fosse possivel?
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E assim que o Evangelho procura estabelecer o principio de justica
dizendo: “Ai de v0s, ricos, porque ja tivestes a vossa consolacao (...). Ai de vés
que agora rides, porque mergulhareis na dor e nas lagrimas”, acrescentando logo
em seguida: “Abencoados vés que agora chorais, porque rireis (...). Naquele dia
ficareis alegres (...), pois eis que uma grande recompensa vos € reservada no
Céu”. A vontade da justica, entdo, € que 0s ricos que gozaram e riram, chorem e
que os pobres que sofreram e choraram, sorriam, recebendo sua recompensa.
Tudo na vida é colocado na balancga, para ser pesado. Com isto, o Evangelho
expressa uma fundamental sede de justica, que faz parte da lei de Deus.

Vimos que as leis biologicas vigentes na Terra entendem a justica em outro
sentido, atribuindo valor e merecimento ao vencedor na luta, e ndao ao mais justo.
Sera, entdo, que o Evangelho nos engana e que o Sermao da Montanha nao é
verdadeiro? Ndo. Ha dois tipos de justica: uma para o nivel evolutivo inferior
vigente na Terra, e outra para o nivel evolutivo superior préprio de ambientes
mais evoluidos. Em uma primeira analise, o Evangelho, confrontado com a
realidade da vida em nosso planeta, pode parecer que ndo tenha razdao e que nao
passe de um sonho irrealizavel. Para compreender, é necessario colocar cada
coisa no seu justo lugar. O Evangelho ndo expressa a nossa realidade atual, mas
sim outra, mais evoluida. Ele é uma ponte lancada em direcdao a este mais
avancado tipo de vida, para alcanca-la; é um farol longinquo, que orienta o
caminho. Entdo o Evangelho é utopico e anacronico somente em relacao as
involuidas leis bioldgicas de nosso mundo, mas ndo o é perante a lei de Deus,
que sabe funcionar perfeitamente, mesmo no baixo nivel evolutivo da Terra.

Eis que o Sermdo da Montanha é absolutamente verdadeiro. O defeito nao
esta no Evangelho, mas sim no homem involuido, que é incapaz de compreendeé-
lo e que, por esta sua incapacidade, ndo pode eximir-se de pagar as
consequéncias dos erros que comete na sua ignorancia do verdadeiro estado das
coisas. Aquelas palavras, “Ai de vOs oh! ricos” e “Benditos vos que agora
chorais”, expressam reacOes positivas da Lei, que, mesmo depois da vida atual,
inexoravelmente entram em jogo, fazendo justica, como prémio e como pena,
conforme aquilo que foi feito. Eis o que significa o Sermao da Montanha. Trata-
se de uma licdo a aprender. O involuido atual é como se tivesse uma pele de
crocodilo, dura como uma couraga. A Lei, submetendo-o a licdes corretivas,
aplicadas a guisa de golpes de formdo, deve expungi-lo gradualmente desta
crosta, até que ndo reste sendo uma pele sutil e sensivel como a de um anjo.

E devido a esta incapacidade de compreender as leis de outro plano de
evolucdo — assim como acontecia antigamente — que o0s ricos, em um mundo de
cristaos e portanto de seguidores do Evangelho, ao invés de chorarem pelo fato
de serem condenados por Cristo ao Inferno, alegram-se, contrariando o que diz o



Evangelho, e, ndo obstante esta sua terrivel desgraca, ainda sao invejados pelos
pobres. Entdo o Evangelho ndo convence ninguém. Além disso, como se explica
que os pobres, mesmo sendo eles tdo afortunados, por estarem destinados a
felicidade eterna no Paraiso, ndao se sintam nada felizes com esse fato e chorem
de inveja dos desventurados ricos, que estdo destinados a pena eterna no
Inferno? Por que a prépria Igreja se aliou sempre aos ricos e poderosos,
justamente aqueles condenados ao Inferno? Mas, se Cristo era tdo bom e tao
piedoso, Ele deveria ter consolado os ricos, que sdao os verdadeiros desgracados,
porque, ap0s gozarem um breve tempo, sofrerdo eternamente, enquanto deveria
censurar os pobres, que sao os verdadeiros afortunados, porque, apos sofrerem
um breve tempo, gozardao eternamente! Entdo santos deveriam ser os ricos, que
se sacrificam por pagar tdo caro pouca alegria, e pecadores deveriam ser os
pobres, que desfrutam a situacdo, gozando tanto com tao pouco sofrimento! De
outro modo, onde estaria a justica da Lei? Se a sua vontade é que haja proporcao
entre trabalho realizado e prémio recebido, aconteceria ao contrario neste caso,
pois tanto a perda dos ricos como o ganho dos pobres seriam demasiados. Mas
como podia Cristo oferecer justica na Terra, onde vigora a lei da forca, se a
justica é coisa que pertence a planos de existéncia mais evoluidos? Eis entdo
que, se Cristo queria justica, ndo podia procura-la no baixo nivel da Terra, mas
somente nos Céus, num mais alto nivel de evolucdao. Assim Cristo propos aquela
justica, que era a unica existente, procurando fazé-la descer sobre a Terra. Ora,
Ele deveria propo-la em forma de ideal, projetada para o futuro, expondo e
condenando o erro — o qual, dada a natureza humana, é inevitavel — mas tendo de
corrigi-lo mediante san¢des somente aplicadas num segundo tempo e em outro
ambiente. Isso nos explica o fato de que, ndo obstante tantas ameacas, 0S ricos
ndo se preocuparam com um hipotético inferno, explicando também a razdo pela
qual os pobres, mesmo com a promessa de um hipotético paraiso, nao se
sentiram satisfeitos. Aqui na Terra, interessa de fato o que esta presente
materialmente, e ndo o que é longinquo e inatingivel. Para ver tais coisas, €
necessario outra vista, que o homem ndo possui. De fato, ele aprende somente
com a técnica do erro e da expiacao.

Embora a justica completa ndo seja realizavel sobre a Terra, a vida
procura, todavia, realizar algumas aproximacOes nos limites das condicoes
apresentadas pelo ambiente. Ja vimos como a Lei, fazendo pagar o mal feito,
procura aplicar na Terra o principio de justica, ensinando-o a custa de duras
licoes. Verificamos, outrossim, haver na vida uma tendéncia natural que leva o
rico ocioso a perder as suas riquezas e o pobre dinamico a se apossar delas,
suplantando-o. Isto sucede automaticamente, porque o primeiro, dado o tipo de
vida que leva, torna-se inepto, estando, portanto, destinado a perder, enquanto o



segundo, pelo fato de ser obrigado a lutar e assim a aprender, torna-se, por isso,
apto a vencer. Esta tendéncia da vida corresponde a um principio de justica,
expressando aquilo que, neste sentido, as leis bioldgicas espontaneamente
tendem a realizar. Trata-se de um fendomeno bastante comum, que se verifica nao
sO para casos individuais, mas se estende também a familias e a classes sociais
inteiras. Ha um ciclo de ascensdao, um de florescimento e, finalmente, um de
fatal descida, sendo estas as fases caracteristicas do fenomeno. O proprio
desenvolvimento e fim das civilizacoes segue este ciclo. Isto porque persiste
sempre a expectativa de que, eventualmente, os estratos sociais inferiores,
emergindo de baixo, assaltem os antecedentes vencedores, que se encontram
entorpecidos em sua comoda posicdao de bem estar. Desmoronou a poténcia do
Império Romano com a descida dos barbaros, assim como foram liquidadas as
aristocracias com a Revolucdo Francesa e com a Revolucao Russa.

E dessa forma que, automaticamente, se compensam as duas opostas
injusticas, a do rico que ndo trabalha e a do pobre que tem fome. Assim, o rico
deixa a ociosidade e o pobre se sacia. Desta forma, a vida, com um lento
trabalho de erosdo, elimina a injustica. Quando a justica prevalecer
permanentemente, ndo havera mais razdo para as revolugoes. Por este caminho,
pode-se chegar & completa e pratica aplicacdo do Evangelho. E assim que,
biologicamente entendido, sendo interpretado segundo as leis da vida, o Sermao
da Montanha permanece verdadeiro. Eis como, entdo, ele pode repetir-se numa
forma realista, de modo a ser hoje entendido como atuagdo pratica no mundo:

“Benditos vOs que sois pobres e. portanto, sofreis hoje pela injustica social,
porque vosso é o reino da justica, que o mundo se prepara a realizar. Benditos
vOs que agora tendes fome, porque conquistareis o direito a uma justa reparticao
dos bens e sereis saciados. Benditos vOs que agora chorais, porque rireis. Isto por
que os ricos ociosos sdo destinados a se enfraquecer no bem estar, devido a sua
vida facil, voltada para o gozo. Entdo vos sera facil suplanta-los e substitui-los
na sua posicdo. Nesse dia alegrai-vos, estremecei de euforia, pois eis que uma
grande recompensa vos esta reservada, ndo mais apenas em forma nebulosa nos
Céus, mas sim sobre a propria Terra, em forma utilitaria e concreta.

“Mas ai de vos, ricos, pois ja recebestes a vossa recompensa. Por terdes
gozado bastante a ociosidade, sereis passados pela justica da Lei a classe dos
pobres. Ai de vOs que sois saciados, porque tereis fome. A vossa vida de
gozadores vos tornara ineptos para vos defenderdes. Os pobres que dominastes
vos assaltardo e vos sacudirdo das vossas comodas posicoes, para vos substituir
nelas e gozar em vosso lugar. Ai de vos, portanto, que ris agora, porque ficareis
na dor e nas lagrimas...”.

Eis como hoje, a realista mente moderna, pode o Sermao da Montanha



soar realizavel praticamente, de forma positiva e controlavel, sem vagos apelos a
sancdes remotas num mundo que ndo se conhece. E desse modo que aquele
sermdo permanece verdadeiro e atual, sendo aplicavel a moderna luta pela
justica social, de acordo com as leis bioldgicas vigentes. A vida é realizadora e
ndo pode ficar para sempre no terreno das afirmacoOes tedricas. No seu
utilitarismo, ela as aceita somente como fase preparatdria para sua efetivacao. A
vida as propOe como ideal a realizar e poe-se a caminho para alcancar aquela
realizacdo. A Lei quer chegar a justica. Os homens falam, a Lei funciona. De um
lado as palavras, de outro os fatos. Hoje a vida quer realizar. A fase da espera
esta superada, nao sendo mais aceitas solucdes hipotéticas e realizaveis em longo
prazo. Atualmente, os problemas nao sao mais escondidos — como se fazia antes,
julgando-se que, se ndo fossem vistos, estariam resolvidos — mas sdao enfrentados
e solucionados.

Cristo ndo podia usar tal sistema, pois 0s tempos nao eram maduros, COmo
o sdo hoje, para sua realizacdo. Se Ele tivesse falado como se costuma falar hoje,
teria incitado a violéncia sem nada obter, porque o poder que Ele condenava era
bastante forte e toda a sociedade estava organizada para reprimir qualquer anseio
de justica. Cristo tinha o dever de reconhecer os direitos dos escravos, mas tinha
ao mesmo tempo de aplaca-los, coisa que Ele ndao podia fazer sendo com a
promessa de compensacoes celestes, cuja conquista ndao dependia da revolta
deles, mas sim de sua paciéncia. Outra coisa, dada a sua imaturidade de seres
subdesenvolvidos, ndo se podia exigir entdo. Eles eram absolutamente incapazes
de fazer uma revolucdo construtiva, pois se encontravam num estado
demasiadamente involuido para assumir o lugar dos seus patroes.

Estamos observando como o pensamento da vida dirige tais fendmenos.
Ela ndo reconhece direitos em quem ndo tem as qualidades necessarias para
sabé-los conquistar e depois usa-los bem. Isto somente é possivel hoje, que as
classes mais desprovidas alcancaram certa consciéncia e capacidade de
organizacdo. Os primitivos ndo sabem fazer outra coisa sendao uma guerrilha que
nada constréi nem resolve. Uma atitude como essa teria resultado apenas em
dispersdao de energias, coisa que ndo interessa a vida. Assim a palavra de Cristo
foi um reconhecimento de direitos, mas ndo com o objetivo de fazé-los valer,
mas sim como exortacdo para suportar uma sSituagao injusta. Se isto,
implicitamente, redundou também num encorajamento para 0S Opressores
persistirem em seus métodos, toda a culpa cabia a imaturidade dos oprimidos,
aos quais certos direitos ndo podem ser concedidos. Pela lei do “tudo-ganho”, é
justo que ndo possa gozar direitos quem ndo os tenha merecido. Os primitivos
tém necessidade de serem guiados, ndo podendo comandar, porque o seu instinto
é de rebaixar tudo ao seu proprio nivel. Para ter direitos, é necessario ter



conquistado o direito de ter direitos. Tal prerrogativa pertence somente a quem €
biologicamente util em sentido evolutivo, sendo negada ao involuido, que tende
a fazer retroceder em vez de avangar. A vida sustenta apenas quem serve aos
seus fins. Entdo, para os imaturos, nao resta sendo a resignacao e a esperanca,
como propoe o Evangelho.

Atualmente, estas virtudes de rentncia nao servem mais e foram
substituidas pelo trabalho, que, sendo uma virtude dinamica e produtiva, implica
no desenvolvimento da inteligéncia. Hoje, ndo estamos mais na precedente fase
de espera e de subterranea maturacao, mas sim na fase de florescimento da vida,
que avanca. Depois do periodo de incubacao na Idade Média, chega-se agora a
fase da realizacdo. Ja ndo se perde mais tempo com renuncias, submetendo-se a
peniténcias, mas se trabalha e se produz, lancando-se as bases de um bem estar
material sobre o qual se possa construir uma nova civilizacao.

O Evangelho chegou até nés depois de ter atravessado os tenebrosos
séculos da Idade Média, época na qual a vida estava praticamente reduzida a
uma forma de desespero, a ponto de ser concebida em sentido negativo, como
uma expiacao de culpas inatas, como uma prova a suportar para conquistar a
verdadeira vida, que era outra, situada no Céu, depois da morte. “Tanto é o bem
que me espera, que cada pena me é dileta”, dizia S. Francisco. Entdo a forma
mental dominante a respeito da vida ndo era de fecunda atividade, mas sim de
absenteismo e de evasdo, sonhando com outra vida no além, melhor, na qual se
encontrava a salvacdo. A respeito da riqueza, o proprio Evangelho tinha sugerido
a atitude de rentincia. Hoje a vida nos diz para trabalharmos. Mas é verdade
também que a vida atual ndo pode ser valorizada, se ndo for vivida em funcao de
um seu futuro maior. Seria pernicioso desvalorizar a vida terrena, que tem a sua
grande funcdo construtiva, mesmo no sentido terreno. E justamente ao fato de se
conceber a vida também neste sentido que se deve o progresso e a civilizacgao,
meios 6timos para conseguir, também no Céu, um futuro melhor. Ndo se sabe
como seria possivel construir no Céu uma humanidade de penitentes que nada
tenha sabido construir na Terra.

O Evangelho pareceria nos aconselhar o desprendimento dos bens,
propondo jogarmos fora as posses na Terra, para acumularmos outras no Céu,
abandonando-nos imprevidentes nas maos de Deus. A isto responde a voz da
vida com as suas prementes necessidades materiais, que nao admitem dilagoes, e
com as suas severas sancOes contra quem ndo observa a sua lei de luta pela
sobrevivéncia. Cristo conhecia muito bem a realidade do mundo espiritual no
qual ele vivia, dando a impressao de ter esquecido a realidade do mundo material
no qual, todavia, cumpre ao homem viver. Para Cristo, o Céu (S) era proximo e
atual, mas, para o homem, situado em outro nivel evolutivo (AS), aquele Céu é



longinquo e irreal. Para o homem, resta o fato da tremenda proximidade do
mundo terrestre, mesmo sendo seu dever procurar, para seu proprio bem,
aproximar-se tanto quanto possivel do mundo espiritual de Cristo.

Cada um destes dois ambientes tem as suas leis, razdo pela qual fazer
descer o alto até ao baixo constitui um emborcamento que pode produzir efeitos
opostos aos desejados. O objetivo do desprendimento € a espiritualizacdo, mas
isso pode resultar num maior apego ao dinheiro. Deste s6 o rico pode permitir-se
o luxo de se desinteressar, porque o possui em abundancia. Se ele se torna pobre,
eis que as necessidades da vida o assaltam e o dinheiro, que significava antes
para ele o supérfluo, torna-se entdo uma questdo de vida ou de morte. Se antes,
tendo-o em demasia, podia ficar desprendido do dinheiro, agora, tendo pouco,
deve-se tornar apegadissimo a este, se quiser sobreviver. Assim exige a
necessidade da sobrevivéncia. E lei econdmica aquela pela qual uma coisa vale
tanto menos, quanto mais dela possuimos, e vale tanto mais, quanto menos dela
dispomos. No primeiro caso, o preco da mercadoria baixa; no segundo, aumenta.
E uma lei psicolégica pela qual a privacdo aumenta o desejo e a saciedade o
extingue. Com efeito, a proibicdo que nos priva de algo, torna tal coisa mais
desejada.

Eis que o Evangelho, aplicado em nosso mundo, pode resultar
contraproducente, porque a privacao pode produzir, em vez de desprendimento,
apego pelo dinheiro. E na pobreza, e ndo na riqueza, que se aprende quanto custa
consegui-lo. Do mesmo modo sucede com o0 jejum e com a castidade. Sdo os
esfomeados que pensam sempre em comer; € a abstinéncia forcada que faz
pensar sempre no sexo. Assim, se o rico segue o Evangelho e da tudo aos pobres,
ele passa da abundancia a necessidade, ou seja, do desprendimento ao apego. O
rico pode ter tempo e energias para se dedicar as coisas do espirito, ndo o pobre,
que esta preso a preocupacao avassaladora de procurar os meios para viver. A
verdadeira pobreza — a indigéncia — é um degradante rebaixamento ao nivel de
vida animal, que pode levar a um retrocesso involutivo e paralisar o
desenvolvimento da civilizacdo. A verdadeira pobreza é abjecdao em ambientes
malsdos; é miséria também espiritual; é antes de qualquer coisa negatividade,
que destroi as construcoes de nivel mais alto da vida, sendo estas as primeiras a
desmoronarem.

Existe ainda outro fato. Se o rico é desprendido da sua riqueza, nao lutara
para defendé-la. Entdo, num mundo de assaltantes, irdo roubar- lhe tudo. E
necessario que ele tenha certo amor pelas suas posses, para que possa cuidar
delas, de modo a ndo perdé-las e a ndao acabar, assim, degradando-se ao nivel de
pobre. Tal desprendimento ndo seria considerado virtude, mas sim inaptidao e
desinteresse. A realidade é que a vida ndo recompensa de modo algum tal rico,



mas o degrada a posicoes de inferioridade.

Mas o que de fato acontece ao rico, depois que se tornou pobre? O
Evangelho regula o assunto, dando-lhe tesouros no Céu. Ora, estes lhe servirao
no Céu, mas ndo resolvem o problema terreno, que permanece sem solucdo. E o
Evangelho acrescenta ainda que, a quem trabalha para o reino de Deus e sua
justica, o resto sera dado por acréscimo e que, portanto, ele ndo deve preocupar-
se com o amanha. Estas palavras podem fazer crer que a Divina Providéncia
intervenha automaticamente, provendo tudo, de modo que baste deixar-se servir.
Mas ndo acontece assim. Pelo contrario, as esmolas podem nao chegar e, mesmo
quando chegam, ndao caem do Céu, sendo incertas e nao garantindo o necessario
para que seja possivel dedicar-se a outra atividade. Com tal incerteza, ndo se
pode tracar um plano de trabalho e segui-lo. A Divina Providéncia exige um
esforco continuo para que um determinado plano de trabalho funcione.

Devemos considerar também outro fato. Se, para o rico, seus bens
representam o fruto de um esforco pessoal, porque a riqueza nao é obtida
gratuitamente, sera justo entdo que eles venham a ser gozados por um pobre que
nada fez e, provavelmente, nada sabe fazer para merecer aqueles bens? Além
disso, tolhendo aquele pobre o impulso da necessidade, aquela ajuda o instigara
ao ocio. Sendo assim, a esmola pode encorajar a preguica petulante e incentivar
0s pobres ao parasitismo. Estes, porque pobres, iriam para o paraiso — mas
ficando no ocio, porque providos do necessario — enquanto 0s ricos, que 0s
sustentam com o proprio esforco, iriam para o inferno, pelo simples fato de
serem ricos. Assim, para cada santo a enviar ao Céu, deveria haver um diabo
rico que o mantivesse na Terra. Como se V&, na pratica, € necessario distinguir
um rico do outro e um pobre do outro, porque nem todos sao iguais. Mas o
préprio Cristo moderou as palavras citadas acima, quando disse: “Quod superest
date pauperibus” (“O que vos sobrar dai-o aos pobres”). Como se v€é, o problema
ndo é tdo simples assim e ndo pode, por isso, ser resolvido simplesmente
tomando ao pé da letra alguns trechos do Evangelho e esquecendo os demais.



XI. POBRES E RICOS

A pobreza evangélica e o correto uso da riqueza. Propriedade e funcao
social.

Vimos como o Evangelho enfrenta o problema da riqueza. Vejamos agora
como pode resolvé-lo o homem moderno. Qual € a correta posicao que ele deve
assumir perante a riqueza.

A moral condena, justamente, o excessivo apego ao dinheiro. Ora, deve
haver uma razao para este apego. Antes de condenar, é necessario compreender.
Ha dois fatos que explicam e justificam este apego:

1) O homem emerge de um durissimo passado biolégico, constituido por
uma batalha feroz pela sobrevivéncia. Se ele chegou até hoje, é porque enfrentou
e venceu esta batalha. Mas, nas camadas profundas do subconsciente, ficou
impresso o medo originario de lhe faltar o alimento necessario a vida, tendo-se
formado nele o instinto de assalto, para se apossar de tudo. Este 6 um impulso de
defesa que deriva do medo da morte e que representa, portanto, 0 aspecto
negativo do problema.

2) Mas ha também o seu aspecto positivo, constituido pela atracdo para
uma vida sempre mais plena e segura. Entdo o instinto de ganhar para possuir
ndo deriva somente do medo de morrer, mas também do desejo de crescer,
impulso este sadio, dado pela lei de evolucao.

Eis as duas formas de avidez basica, agressiva e insaciavel, que emergem
de profundas raizes biolégicas, correspondendo a premente necessidade de
avancar, seja para se libertar, saindo do AS, seja para conquistar, subindo para o
S. E dessa forma que a vida, em vez de levar o homem a abandonar-se as varias
promessas de uma Divina Providéncia, o incita a prover-se por si mesmo, com
seu proprio esforco, a fim de garantir para si em forma concreta uma seguranca
cada vez maior, e isto a um nivel evolutivo sempre mais alto. E assim o homem
avanca, seja porque acossado pelo terror do seu durissimo passado, seja porque
atraido pela esperanca de um futuro melhor.

Por isso a conquista dos meios que constituem a riqueza, enquanto estes
forem necessarios para viver e progredir, ndo pode ser condenada pela Lei, pois,
neste caso, eles sdo instrumentos de protecdo e de elevacdo da vida. Entdo tal
conquista representa uma forma de atividade legitima, porque executada para a
ascensdo evolutiva desejada pela Lei, em obediéncia aos seus fins. Segue-se dai
que ¢ legitima a riqueza, quando ela é um meio para realizar a ascensao



evolutiva.

Assim a pobreza absoluta, que, seguindo o Evangelho, conduz a rentuincia
franciscana, pode significar somente sufocacdo antivital, tornando-se entdo
condenavel. Mas ela se explica e se justifica quando é compensada, sendo
entendida e usada como meio de sublimacado espiritual. Este é o lado positivo do
fendmeno no plano sobre-humano, resultando correto também no plano humano,
na medida em que o lado negativo do fendmeno se condiciona ao positivo.
Segue-se disso que o exemplo de Sao Francisco pode ser imitado apenas por
homens superiores e maduros para tais sublimacOes, mas ndo pelas massas,
formadas por individuos imaturos, incapazes de executar tdo grandes saltos a
frente. A estes, entdo, nao pode cumprir outro trabalho sendo glorificar o santo,
de longe. Para os equilibrios da vida, em meio aos muitos individuos
componentes do conglomerado social, tais casos ndao sao admissiveis sendo
excepcionalmente, como esporadicas procuras de novos modelos, que, por isso,
permanecem fora de série. Um povo formado por tipos como Sdo Francisco
morreria de fome. Hoje, tal exemplo ndo seria sequer compreendido, porque nao
subsistem mais as condi¢Oes sociais que entdo justificavam aquela atitude.

Se aquela pobreza evangélica é um caso extremo — o qual, no entanto, nao
deixou de exercer sua funcdo e ainda pode desempenha-la em casos
excepcionais — tal negacdo absoluta perante a riqueza ndo pode ser assumida
como modelo de virtude para o homem comum. Como prova disso, ha o fato de
terem os religiosos franciscanos contornado a questdao, ficando pobres enquanto
individuos, mas ndo sendo pobres em sentido coletivo, pois continuam
possuindo como familia constituida pela sua Ordem. Somente assim eles podem
reinserir-se em nossa sociedade e usufruir-lhe os produtos, dos quais devem
pagar regularmente a aquisicao ou o uso. Eis entdo que, para 0 homem comum, a
justa posicdo moral perante a riqueza ndo é a absoluta pobreza evangélica,
extremo praticado por Sdo Francisco, mas sim o correto uso daquela riqueza.

Se, na ordem do universo, a Lei quer que o homem execute o seu trabalho
de evoluir e se, para esse objetivo, sdo necessarios 0os meios indispensaveis para
viver, entdo estes lhe pertencem de direito. O homem iria contra a Lei, se ndo
usufruisse dos meios de que tem necessidade para obedecer a ela, e a Lei estaria
em contradicdao consigo mesma, se, de fato, ndo lhe permitisse utiliza-los. Mas
ela o permite. Os reinos da natureza estdo hierarquicamente dispostos em
posicOes subordinadas, desde as inferiores até as superiores, e isto com uma
dupla finalidade:

1) Para que os seres inferiores se tornem tteis como meio de vida aos seres
biologicamente mais avancados, colocados na dianteira da evolucdo, a fim de
que estes a levem adiante.



2) Para que os seres biologicamente mais avancados arrastem em frente,
neste caminho evolutivo, os seres biologicamente mais atrasados, incluindo-os
em sua propria ordem e ensinando-lhes, assim, a viver em funcdo de uma
organizacao mais elevada.

Eis entdo que a virtude da renuincia, importante no plano espiritual, pode
contrapor-se a razao e obstar o desenvolvimento da também muito importante
virtude, para o nivel biolégico humano, de saber usar corretamente os bens da
Terra. Essa virtude pertence a um plano evolutivamente mais baixo, porém é
mais acessivel para as massas. Trata-se de um trabalho mais adequado ao seu
respectivo grau de desenvolvimento, sendo essa a licdo que lhe cumpre aprender
em tal nivel.

Quando o Evangelho vai contra os ricos, dirige-se ao abuso, e nao ao
correto uso da riqueza. Essa posicdo, portanto, esta de acordo com o problema
especifico que estamos abordando neste momento. Isto ndo significa que o
Evangelho deixe de ser verdadeiro e atual também hoje, toda vez que se
verifiquem os excessos por ele contemplados. Mas também ndo impede que o
problema da riqueza possa ser colocado e resolvido diversamente em outros
casos, de maneira que, em vez de serem sumariamente condenados, sejam
disciplinados por uma justa regulamentacao do uso da riqueza.

E necessario, portanto, distinguir antes de proceder indiscriminadamente a
uma condenacdo. Sem duvida, a riqueza pode ser objeto de cobica, vindo a ser
fruto de fraude, furtos legalizados, opressao e exploracdo dos fracos. Ha a
riqueza ilicita, ensanguentada, maldita e, por isso, venenosa, que é dano para a
sociedade, pois resulta da historia de um usurpador de bens. Certamente, uma
riqueza conexa a tais males € repelida como perniciosa. Mas também €é verdade
que a riqueza pode ser fruto de operosidade, disciplina, poupanca e inteligéncia.
Portanto ha também a riqueza licita, honestamente ganha, benéfica e bendita,
que é vantagem para a sociedade, por ser produto de laboriosidade positiva, e
ndo de extorsdo. Eis entdo que uma riqueza deste outro tipo € aceita, porque se
torna util a sociedade e a vida.

Isto significa que o valor da riqueza depende do uso que se faz dela. Por si
sO, ela é uma entidade neutra, sendo apenas um meio que pode assumir valores
diversos, conforme o fim para o qual for usado. Também uma faca, conforme o
uso, pode ser uma arma mortifera, embora de, per si, seja algo inerte. E na
intencdao do homem, na vontade que dirige as suas acoes, que estdao o bem e 0
mal, a virtude e o defeito, o merecimento e a culpa, a verdade e o erro. Com o
dinheiro, é possivel diminuir bastante a miséria e evitar muita desgraca, mas
também se pode, através dele, cometer os piores delitos.

Eis entdo que procurar melhorar as préoprias condicOes econdmicas



mediante um trabalho honesto é algo sadio e benéfico, porque permite emergir
do embrutecimento, da escravidao e das limitac6es que a pobreza impde, sendo,
portanto, licito.

Para fugir a inexoravel condenacdao do Evangelho, sem deixar de possuir,
ele deve ser interpretado no sentido de que o fato de ser rico ndao impede que se
possa permanecer pobre de espirito, como Cristo vaticina para o reino dos Céus.
Ser pobre de espirito significa ser mentalmente desprendido daquilo que se
continua a possuir materialmente. Tal estado de alma, contudo, por constituir um
fato interior, invisivel e portanto incontrolavel, permite que alguém se finja de
desprendido, a ponto de se fazer parecer pobre de espirito, sem o ser
verdadeiramente e sem renunciar a nada de fato. No entanto existe a Lei, sendo
que, para ela, o valor esta apenas nos fatos, e ndo nas palavras, apenas na
substancia, e ndo na aparéncia, razdao pela qual a hipocrisia ndao impede o
pagamento por tais erros.

A vida da ao homem, portanto, o direito de possuir, mas este direito é
condicionado ao cumprimento das finalidades da Lei. Em virtude disso, torna-se
ilicita toda posse da qual nao se faca bom uso. A Lei quer a propriedade, mas
disciplinada, legitimando apenas o administrador responsavel, que da prova de
sabedoria. Trata-se, assim, de uma propriedade condicionada, pois, na realidade,
ndo vai além de um usufruto temporario, durando apenas enquanto se vive e na
medida em que é concebida para servir de instrumento a realizacdo de nossa
evolucdo. Tal modo de conceber a propriedade fica evidentemente aos antipodas
do modo corrente.

A vida ndao quer uma propriedade monopolizada na exploracdo do
préoximo, mas sim uma propriedade que cumpra sua funcao-social para o bem
coletivo. E s6 a propriedade do primeiro tipo que, por ser maléfica, pode ser
destruida pelo comunismo em nome da justica social. Se o comunismo, no
entanto, tivesse encontrado uma propriedade do segundo tipo — a qual devera
realizar-se nos estados democraticos da futura civilizacdo — bem pouco poderia
ter feito contra ela, mesmo agindo em nome da justica social.

A evolucdo conduz a destruicdo somente a propriedade que traz dano
coletivo pelo mau uso que dela se faca, enquanto ndao destrdi, pelo contrario
consolida e aperfeicoa a propriedade que seja ttil a sociedade pelo correto uso
que dela se faca. A vida, no seu sabio utilitarismo, ndao quer — pois se trata de
algo contraproducente — a falta de retiddo nos negocios, no trato com o dinheiro,
porque ela ndo aceita o dano social que, por via de regra, é provocado pelo
improdutivo devorador de bens.

E por isso que, até nos paises capitalistas, quanto mais se evolui, tanto
mais o ilimitado direito de propriedade sofre restricoes em favor dos interesses



da coletividade. Sucede entdo que a ostentacao de um luxo exagerado provoca
reacOes, quando, ao lado disso, vé-se que impera a miséria, fonte de muitos
sofrimentos. Os paises democraticos respeitam o direito da propriedade,
admitindo as diferencas economicas que sejam fruto de trabalho e de capacidade
diversa, com uma economia de consumo, que leva também a um maior bem
estar. Estes mesmos paises, no entanto, quanto mais se civilizam, tanto mais sao
levados a se assegurarem que o dinheiro seja bem gasto, tanto pelo individuo
como pela coletividade, pois cada desperdicio acaba por se tornar um peso
coletivo a ser compensado com maior trabalho de todos.

A tendéncia da evolucdo ndo é a abolicao da propriedade, condicdo esta
contraproducente, porque solapa o interesse individual, sem o qual o homem nao
trabalha. Este é ainda um individualista egocéntrico, ndao tendo maturidade para
saber viver espontaneamente no estado de coletividade organica. A este nivel,
portanto, ele ndo pode chegar sendo a forca, utilizando formas de coacdo
policialesca, que, por serem cheias de atritos, opressoes e resisténcias, sao
contraproducentes. Logo a tendéncia da evolucdo é, pelo contrario, aperfeicoar a
propriedade, levando-a a formas mais proficuas para o bem estar e progresso de
todos, sem acambarcamentos e privilégios individuais, até mesmo com sacrificio
do individuo, compensado, contudo, por vantagens coletivas que sdao também
dele. A evolucdo conduz sempre a um melhoramento, a uma crescente utilidade,
fato este pelo qual a vida, que € utilitaria, aceita a propriedade.

O comunismo quis antecipar demasiadamente os tempos, presumindo no
individuo uma maturidade que ndo existe, uma consciéncia coletiva que lhe
permitisse viver no estado organico, uma consciéncia a ser conquistada, da qual
se esta ainda longe. Eis entdo que o comunismo pode cumprir uma funcao util a
vida, enquanto, sob a forma de imposicdao ou de coacgdo, serve como escola que
ensina a viver em forma coletiva e enquanto, como antecipacdao de um futuro
hoje utépico, serve para lancar ideias de justica social que eram desconhecidas
no mundo democratico.

Assim a evolucdo utiliza também o comunismo para nos avizinhar das
suas metas mais remotas, que, no tocante a propriedade, ndo é nem a abolicao,
como quer o comunismo, nem a ilimitada liberdade, como quer o capitalismo,
mas sim a sua conservacao e o seu disciplinamento. Tende-se desse modo ao
caso limite, no qual o proprietério é tdo-somente um administrador dos bens que
ele possui, sendo o responsavel pela sua gestdao perante a coletividade. Chega-se
deste modo ao conceito de uma propriedade que ndao é mais um simples direito
individual, mas sim uma funcdo social, ndao havendo com isso a abolicdao da
propriedade, como ocorre no comunismo, onde ela é retirada das mdos do
individuo que a possui.



Entdo o direito de propriedade €é correto como principio de
responsabilidade e se mantém somente em funcdo deste principio, sendo
disciplinado por uma responsabilidade tanto maior, quanto maior é a
propriedade. Este é o conceito de funcdo social que penetra sempre mais as
varias atividades individuais, como ja tinhamos visto estar acontecendo para o
exercicio da autoridade. Chegaremos, assim, a confiar a suprema direcao de
nossa vida ndo mais apenas aos valores economicos, como acontece hoje, mas
também aos valores morais. Entdo o dinheiro sera colocado no justo lugar que
lhe cabe, como instrumento de vida e de civilizacdo, de progresso cultural e
espiritual, de ascensdo biologica — como quer a lei de Deus — em direcdao a
sempre mais elevados niveis de evolucao.



XII. O IDEAL NA TERRA

O ideal e a realidade da vida. A moral da hipocrisia. A autoridade, funcao
de utilidade coletiva. A pobreza, mal social. Organizar o trabalho produtivo
das massas.

Para melhor compreendermos os trés precedentes capitulos, vamos dar um
exemplo pratico. Um jovem, filho de pais milionarios, poderia viver de bens
hereditarios. Decidiu, ao contrario, viver exclusivamente de seu trabalho, para
manter sua familia. Com isso, renunciou a heranca. O tempo e as energias que
sobravam do seu trabalho ele os queria aplicar numa obra de carater intelectual,
ndo remunerado, com o mesmo desprendimento de quem cumpre uma missao.
Estava, portanto, em paz com a sua consciéncia. Sua intencdo era aplicar as
palavras do Evangelho: “Procurai em primeiro lugar o reino de Deus e a sua
justica, e todo o resto vos sera dado por acréscimo. Ndao vos preocupeis, pois,
pelo dia de amanha”.

Abandonando os seus bens, aquele homem rico acreditava receber algum
prémio do Céu, no entanto tornou-se pobre, tendo de lutar pela vida. Se
permanecesse rico, ter-lhe-iam sobrado bem mais energias, tempo e meios, que
agora lhe faltavam, para realizar seu ideal. Ora, por querer seguir o Evangelho ao
pé da letra, ele havia caildo num estado oposto aquele espiritual, divisado
anteriormente. Seria, por isso, um falido?

Ele se desprendera de sua riqueza, cuja importancia desdenhava, porque
ndo lhe faltava coisa alguma. Todavia, com a experiéncia da pobreza, foi
aprendendo a utilidade do dinheiro. A vida ndo nos quer ignorantes de nenhum
de seus aspectos, até mesmo daqueles considerados inferiores. Este tipo de
conhecimento também € necessario para quem deseja subir espiritualmente, pois
ndo é possivel alcancar os degraus mais elevados, pulando os de baixo, mas
somente percorrendo-os todos. O Céu ndo pode ser constituido por ingénuos,
ignaros da realidade, mas somente por individuos que percorreram toda a estrada
e chegaram até 1a, tendo superado todas as dificuldades que encontraram no
caminho. Na Terra, o idealista, enquanto contempla e sonha, ndao pode perder de
vista as imperiosas necessidades da vida, as quais deve satisfazer como todos.
Em suma, viver o Evangelho ndo pode ser nenhuma facil aventura. Caem nessa
ilusdo os que ignoram qudo longe da realidade quotidiana esteja o ideal, ndo
tendo conseguido ainda estruturar uma espinha dorsal solida, sem a qual falta o
indispensavel ponto de apoio para qualquer superacao evolutiva.



Uma vez tendo considerado este aspecto, é necessario nao olvidar o lado
oposto da questdao. Evidentemente, o idealista que ndo vive os principios
sustentados por ele com suas palavras é um hipocrita. Para que isto ndao se
verifique, é imprescindivel ele traduzir em fatos as suas afirmacodes. Ora, a
experiéncia de viver com o fruto do seu proprio trabalho ensinou aquele jovem
que isso o tinha colocado numa posicao mais honesta, sadia e viril com relacao a
antecedente, sendo inegavel que, entre as forcas da vida, sdo aquelas positivas e
favoraveis que movem o individuo, e ndo as negativas e desfavoraveis. Estes
fenomenos sdao regulados pela justica da lei de Deus, estando sujeitos a
intervencao da Divina Providéncia, desde que o individuo tenha operado de
maneira a merecer tal intervencdao. O nosso jovem pode verificar entdo que
aquelas estranhas palavras do Evangelho eram verdadeiras e demonstraveis,
sempre que todas as condicOes necessarias para sua realizacdo fossem
cumpridas. De fato, nunca faltou a ele o necessario, mesmo tendo de se submeter
a uma vida de esforcos e preocupacoes. E tudo isto sem paralisar o seu trabalho
espiritual. Desse modo, como resultado, ele alcancou uma posicao mais
avancada, em outro nivel evolutivo, a qual teria sido impossivel atingir, se
permanecesse exclusivamente usufruindo da riqueza.

Tudo isto prova que a realizacdo do ideal na Terra nao é facil. Mas nem
por isso ele vem a ser loucura que leva a morte. Trata-se de um trabalho muito
sério, e o idealista inexperiente deve precaver-se das dificuldades que o esperam.
Ele pode acreditar que baste aplicar o Evangelho ao pé da letra, para chegar
rapidamente a uma vida ideal, comodamente servido pela Divina Providéncia.
No entanto isso ndo acontece, de modo que ele, deparando-se com uma vida
material, fica desiludido. Para poder viver aquela vida do espirito, seria
necessario um ambiente civilizado, resultado de um longo trabalho, porque a
civilizacdo ndo se alcanca furtando-se a fadiga de construi-la e fugindo do
mundo, mas sim mergulhando nele e transformando-o com o proprio esforco.
Para ser possivel uma dedicacao somente ao problema espiritual, é indispensavel
ter resolvido o problema material.

E necessario percorrer o caminho da ascensdo passo a passo. Nesta via ndo
existem atalhos ou posicoes que ndo tenham sido conquistadas. O idealista
simplorio deve aprender que o ideal ndo é um jogo e que a verdadeira pobreza
pode matar também o espirito, pois pode impelir o individuo de volta aos mais
baixos niveis sociais, tirando, desse modo, todo alento necessario as mais altas
manifestacOes da vida. Percebe-se, entdo, que a riqueza mantinha aquele homem
numa posicdo privilegiada, fora da realidade, e que o seu desapego ndo passava
de uma forma de inconsciéncia do valor do dinheiro e da realidade da vida.
Acreditava ele que a renuncia evangélica lhe permitisse passar do ocio do rico ao



ocio contemplativo do homem espiritual, sem perceber que, muitas vezes, é
indispensavel entregar-se ao trabalho, submetendo-se a obrigacdao que tem o
homem comum de ganhar a vida, sem muitas chances para contemplagdes ou
evasOes prematuras para as altas esferas da vida espiritual.

Destas dificuldades de viver o ideal sobre a Terra, nasce a consciéncia da
qual estdo cheias as religides. Tais dificuldades com a enorme distancia existente
entre o dizer e o fazer derivam, por sua vez, da imensa distancia que separa os
principios propostos pelo ideal e aqueles impostos na Terra pela realidade da
vida, governada aqui por outras leis. Trata-se de dois sistemas, cada um situado
em um diferente nivel de evolucdo, os quais se negam reciprocamente e nao
podem evitar o choque, porquanto pretendem atuar simultaneamente no campo
experimental de nossa vida. Assim ndo apenas se explica, mas também se
reconhece a inevitabilidade de uma consciéncia ligada a tal antagonismo entre
dois principios diferentes coexistentes na Terra. Trata-se, com efeito, de duas
posicoes extremas do mesmo fendomeno evolutivo que todos vivemos, estando a
mais atrasada de um lado e a mais avancada do outro. Neste trajeto, 0 homem
esta a caminho, passando por um processo de transformacdo que vai de uma
posicdo de grau inferior a outra, de grau superior. Ele é forcado a viver no meio
do inevitavel conflito entre dois extremos que existem simultaneamente, sendo
que o inferior, por principio de inércia, conserva o passado, enquanto o superior,
por principio de movimento ascensional, vai em direcdo ao futuro.

Situado nesta posicdo conflitante, o homem resolveu o problema
instintivamente, pela via da menor resisténcia, que é a hipocrisia, porquanto, se
ela é culpa ao nivel do ideal, ndao o é, porém, ao nivel utilitario das leis da vida
do dia a dia. Se, de um lado, o que é velho ndao quer morrer, resistindo ainda por
uma razdo de prudéncia e defesa, que desaconselha as aventuras em zonas da
vida ndo exploradas, e se, de outro lado, o que é novo nao se consolidou ainda,
porque esta nascendo sob forma de tentativas, sendo incerto por ndo estar
comprovado pela experiéncia, entdo restou ao homem procurar uma via de
convivéncia pacifica entre as duas opostas exigéncias, deixando a cada uma o
maximo possivel de satisfacdo. O problema consistia em fazer com que o ideal
fosse fixado na Terra, sua inimiga, onde ele, contudo, ha de cumprir a sua
funcdo. Foi assim que se chegou a escolher o caminho de sustentar em teoria o
ideal, condicao que se contenta com palavras e com nobres aspiracoes, mas de
propiciar na pratica a realidade biologica, que se satisfaz de fato com uma
atividade substancialmente proveitosa.

Com tal método, aparentemente contraditorio e hipocrita, sao satisfeitas da
melhor maneira as duas opostas aspiracoes, o que, diante das reais
circunstancias, traz o melhor resultado possivel. Este consiste em estabelecer



uma coexisténcia que permite ao homem cumprir um trabalho de assimilagao e
alcancar assim um dos maiores fins da vida, que é realizar a evolucdao. Nada de
melhor se poderia desejar e obter. Enquanto o homem finge perseguir o ideal,
porquanto nao consegue vivé-lo de verdade, ele o fixa na mente e o interioriza
no espirito, executando assim aquele primeiro trabalho de maturacdo interior,
que € necessario para chegar a ultima fase, na qual ocorre a efetiva realizacdao do
ideal. Com este jogo entre aparéncia e substancia, o ideal vai se infiltrando
progressivamente na realidade biologica, até se enxertar plenamente no seio
desta e substitui-la, transferindo, desse modo, a vida para um plano mais alto.

Dessa forma, a vida pode orientar seu percurso evolutivo mediante a
escolha de uma meta. Isto ndo é traicio nem rejeicio do ideal, pois este é
assimilado gradualmente, ndao havendo, alids, outro caminho mais apropriado
segundo a lei da vida. Se, ao contrario, o ideal fosse assumido de vez em toda
sua plenitude, ele s6 poderia funcionar como negacao da vida como ela é no seu
atual nivel humano, resultando em efeitos contrarios a prépria lei evolutiva.

Por isso ndao nos devemos escandalizar se os cristdaos — incluindo a Igreja —
ndo aplicam o Evangelho ao pé da letra. Este, com efeito, se refere aos maus
ricos, que fazem mal uso de sua riqueza. Se houve abusos no passado, é porque
nada melhor se podia pretender de uma humanidade de baixo nivel moral, que se
encontrava num continuo estado de luta e que, para sobreviver, deveria dispor de
uma consciéncia muito elastica. As leis bioldgicas ndo brincam, ndo hesitando
em matar quem nao lhes obedece. Segundo elas, o miseravel é um vencido que
ndo tem direito a vida. As vezes somos tomados por um sentido de piedade ao
nos vermos como pobres cidaddaos do AS, mergulhados na animalidade; ao
percebermos o drama do ideal caido na Terra, onde tudo o nega e o sufoca; ao
sentir quanto custa vivé-lo contra as resisténcias de nosso mundo involuido, para
sairmos do pantano e subir de volta, regressando a Deus.

Eis que a pobreza pode embrutecer até o espirito. Conforme as leis
bioldgicas, a pobreza ndo é uma virtude, mas sim um defeito, revelando o estado
atrasado e doentio de uma coletividade que ndao soube vencé-la. Esta é a
realidade que a vida contrapde ao ideal. A pobreza é miséria que conduz para
baixo, enquanto a riqueza pode ser base de civilizacdo. Assim o voto que
devemos formular para o bem da coletividade ndo € de pobreza fomentadora do
parasitismo, mas sim de trabalho realizador de producao, o tinico meio que ajuda
a sociedade a progredir. A pobreza pode ser uma desgraca que merece ajuda,
mas pode ser também o resultado de inaptiddo, preguica ou ma vontade,
constituindo neste caso uma posicao merecida para quem se recusa a fadiga da
luta pela vida.

O mundo moderno muda completamente de atitude perante o problema da



pobreza. Por ndo ter sabido resolvé-la no passado, o homem tinha-se adaptado a
considera-la como uma fatalidade. O Evangelho chegou ao extremo de propo-la
como uma virtude. Com tais interpretacOes, disfarcava-se o mal, evitando assim
encara-lo. Os pobres, paralisados pela sua prépria inércia e ignorancia,
desalentados pela inutilidade do esforco, tinham-se conformado com aquelas
tristes condicOes, tidas como inevitaveis.

Recorria-se entdo a paliativos, apoiando-se na esperanca de compensacoes
no além-timulo. Quanto a esmola, esta nada resolve, pois deixa o pobre na sua
miséria, enquanto aplaca a consciéncia do rico, permitindo-lhe continuar
gozando de suas riquezas e até mesmo se passar por benfeitor. O proprio
Evangelho contribuiu para manter este estado de coisas, sendo esta uma das
raz0es de sua aceitacdo no passado. Havera coisa melhor do que uma religido
que contenta os pobres apenas com promessas de justica numa outra vida?

O problema estava assim resolvido, permitindo que os ricos preservassem
ndo apenas seus privilégios, mas também a fama de pessoas piedosas e de
homens de bem. Que espléndida solucdao! O mal nao é eliminado, mas, contanto
que nao cause aborrecimento, tudo vai bem.

Hoje tudo estd mudando, porque a vida se fundamenta sobre outros
principios. Outrora, as diretrizes sociais eram determinadas pelo individuo
vencedor da luta, sendo estabelecidas em funcao do interesse dele. O individuo
que conseguia subir, vencendo seus rivais, exercia seu dominio sobre todos, que,
por serem menos fortes, ndo tinham outra opcdo sendo obedecer. Por isso
vigorava o principio da autoridade, que exprimia tal método de vida. Era o
triunfo do individualismo, em funcdo do qual a sociedade estava organizada
hierarquicamente, conforme o principio do comando e da obediéncia.

Quem comandava nao devia prestar contas sendao aos Seus superiores,
tendo sempre razao perante os seus inferiores. E tal mentalidade ainda subsiste
hoje, entre os individuos menos evoluidos.

Porém é diferente o principio que comeca a prevalecer hoje. Qualquer
autoridade ou poder — incluido ai também o poder econdmico do rico — nao é
mais um direito conquistado pelo individuo através da violéncia e imposto aos
vencidos, mas constitui uma funcdo social outorgada pela coletividade, que a
delega a seu representante, sendo, portanto, um encargo que lhe pode ser
retirado, desde que ele se mostre incapaz de cumprir aquela sua fungdo. Dessa
forma, ao principio individualista do egocentrismo substitui-se o coletivista da
cooperacdo. Trata-se também de um utilitarismo de toda a sociedade, e ndo mais
apenas do individuo, cujo utilitarismo assim, ao invés de ser destruido, é antes
potencializado. Isto sucede porque a sociedade passa do estado mais ou menos
caotico do passado ao estado organico, no qual cada elemento deixa de lutar



contra os demais, juntando seus esfor¢os aos dos outros, para a maior vantagem
de todos. Entdo até o trabalho se transforma numa funcao social, deixando de ser
uma acdo exclusivista e separatista, para se tornar uma atividade de interesse
coletivo. Com isto, o préprio individuo acaba ganhando, porque seu sacrificio a
favor dos outros é compensado pelo sacrificio dos outros a favor dele.

Trata-se, portanto, de um método que absolutamente nada tem de antivital,
sendo, pelo contrario, altamente vantajoso para todos. Por isso ele é prontamente
assimilado pela vida, tdo logo o ser dé prova de saber compreender que o
maximo poder esta no maior alcance dos esfor¢os em conjunto, desde que todos
sejam coordenados entre si. Com este método também se chega a uma
hierarquia, a qual, porém, ndo se baseia, em nenhuma coacdo, mas sim na
coordenacado, aceita livremente por todos, em funcdo de sua utilidade coletiva.
Nestas condi¢oes, além de ndo ser admitido na coletividade quem ndao cumpre a
funcdo que lhe compete, também é expulso quem diz ser e fazer o que ndo € e o
que ndo faz. Ha uma acao de rejeicao por parte do organismo social contra os
elementos inudteis ou danosos para ele. Com isso, o tradicional sistema da
hipocrisia colapsa, deixando cair as mascaras, porque o fingimento nao tarda a
produzir posicoes falsas, as quais pesam sobre a coletividade, que, portanto, as
rejeita. Nasce entdo uma nova moral, que consiste em ndao cometer o pecado
social de prejudicar o proximo.

Num tal regime, o pobre, em vez de um estranho ignorado, que basta
manter quieto e longe, constitui um componente daquele organismo social, que
pertence a cada um, pois todos sdo parte integrante dele. Segundo a velha
psicologia, o que era da coletividade pertencia a todos e, por isso, reputava-se
como ndo pertencente a ninguém. Desse modo, ndao podia haver interesse em
defendé-lo. Com a nova psicologia, o que é da coletividade é de cada um,
portanto também constitui um bem do individuo, porque ele é parte dela,
interessando a todos defendé-la. Eis, entdao, porque hoje a pobreza ndo é mais um
fato particular, e sim um mal social que toca a todos, dizendo respeito a
coletividade e merecendo sérios cuidados. Ndo é possivel ser individualmente
rico num pais de pobres. Portanto a pobreza, hoje, ndo é virtude, mas sim um
defeito dos povos, sendo indispensavel que se lute para eliminar este defeito.
Ora, em vez de consolacdes no além-timulo e de vas esmolas ou semelhantes
anestésicos, hoje se organizam as massas, educando-as para o trabalho
produtivo, que lhes proporciona a independéncia econOmica e as torna
autossuficientes, pelo fato de elevar o seu nivel de vida. E, quando isto ndo seja
possivel, recorre-se entdo ao meio extremo da esterilizacao ou, pelo menos, do
controle da natalidade, para que a lepra da miséria ndao prolifere, expandindo-se
sem fim.



Diz um provérbio chinés: “Se quiseres ajudar um homem, ndo lhe oferecas
um peixe, mas ensina-o a pescar”. Eis os dois métodos: a beneficéncia e o
trabalho para todos. No passado, o trabalho era obrigacdo de servos, sendo que
faltava entdo uma tecnologia de organizacdo economica mais eficiente e um
adequado desenvolvimento mental, para se chegar ao rendimento atual. Mas o
problema ndo se resolve com o abaixamento geral dos ricos, para iguala-los ao
nivel dos pobres, mas sim com uma elevacao geral da producdo e do nivel de
vida, direcionada também aos pobres, para ergué-los a altura dos ricos.

Hoje o problema dos pobres torna-se gigantesco, porque nao se trata mais
de poucos miseraveis a espera de esmolas, e sim de povos inteiros, de
esfaimados que, eliminadas as epidemias, se reproduzem com velocidade
vertiginosa. Hoje ndao ha uma classe social pobre que assalta a rica dentro de
uma na¢dao, mas ha uma classe de povos pobres que constitui uma ameaca
crescente para 0s povos ricos, detentores da civilizacdao. Esta parte possui as
armas, a cultura, os meios econdmicos e a organizacao social. A outra parte
avanca macicamente, como multiddo demografica em rapido aumento, disposta
— para sobreviver — a baixar o nivel de vida de todos, pouco se importando com a
civilizacao.

Compete aos povos mais civilizados controlar este aumento, antes que 0
mesmo se torne insuportavel para os recursos do planeta. Cumpre-lhes, assim,
regular e canalizar tais manifestacGes para o trabalho produtivo. As nagoes mais
avancadas deverao exercer esta funcao social que lhes compete e que a histéria
ja lhes impde com a difusdo das novas ideias de solidariedade entre os povos,
outrora desconhecidas. A humanidade se encaminha para a meta de uma solucao
pacifica dos conflitos, de uma forma mais inteligente e civilizada. Nao é
empobrecendo os ricos que se pode enriquecer os pobres, mas sim fazendo dos
pobres produtores de riqueza para sua prépria vantagem. O velho método da
substituicdo de classes, que nada resolve, precisa ser substituido pelo método da
colaboracdo entre as classes, cabendo aquelas que mais possuem o dever de
fomentar a elevacdo, em todos os sentidos, das classes mais pobres e menos
evoluidas.



XIII. A ORIGEM DA JUSTICA SOCIAL

A solucao do problema economico. O trabalho funcao social. As etapas da
realizacdo do Evangelho e o direito de encampar direitos.

Com a afirmacao dos principios acima referidos, nasce um novo regime de
vida, no qual ndo ha mais lugar para o rico ocioso, explorador do trabalho dos
outros, admitindo-se apenas o rico que cumpre uma fun¢do econdmica
complementar a do pobre. Isto é natural numa sociedade que chegou ao seu
estado organico, cuja base é a cooperacao, e nao a luta. Nesta sociedade, também
o rico tera o seu legitimo lugar, por exercer nela funcées fundamentais, baseadas
numa real competéncia, com tarefas diretivas e criadoras, para levar progresso a
cada campo, elevando assim o nivel de vida de toda a coletividade.

O regime de luta de todos contra todos no passado absorvia
completamente as energias e o interesse do homem, de modo que ndo restava
margem para se poder levar na devida consideracdo o valor produtivo do
trabalho. A solucdo do problema econdmico ndao pode ser obtida com o velho
sistema da guerra entre ricos e pobres, mas somente através da canalizacdo de
todas as energias em direcdo a um trabalho produtivo, fonte de efetivo bem estar
geral. Esta é a posicdo sadia que se harmoniza com as mais importantes leis da
vida, sobretudo com o principio da justica social, que acabamos de considerar.

Somente hoje, portanto, é possivel se chegar a referida solucao do
problema economico. O Evangelho ndo podia resolvé-lo, porque, naquela época,
o trabalho era tido como uma condenacao propria de escravos, e ndo um meio de
producao. Tal trabalho, entdo, ndao podia servir como meio para elevar o nivel de
vida do pobre, sendo insuficiente o recurso a esmola ou a beneficéncia para
solucionar o problema. Este expediente ndo passa de um paliativo para suavizar
a inimizade entre rico e pobre, a fim de tornar menos dificil sua convivéncia.
Permanece de pé o desagrado tanto do pobre, por sua miséria, como do rico, por
ter de sustenta-lo. Com isso, o pobre permanece pobre, enquanto o rico deve
carregar nas costas um parasita improdutivo, socialmente negativo.

Hoje se pode colocar o problema de um modo mais coerente. Em vez de se
gastar energias preciosas para disputar os bens existentes, elas deverdo ser
empregadas para a producdo. Pode-se, dessa forma, alcancar uma maior
abundancia — ainda que nao igualmente distribuida — obtendo-se assim, como
consequéncia de uma producdao maior, um aumento de riqueza para todos, pois,
juntamente com a miséria do pobre, diminuem também a sua agressividade



contra o rico e o peso do seu parasitismo social. Somente o trabalho pode libertar
tanto o pobre da escraviddo de mendigar como o rico da torpeza de apenas
consumir sem nada produzir. O trabalho é o novo e unico sistema capaz de
resolver o problema econdmico, substituindo o método da escravidao e da
beneficéncia. S6 assim o pobre podera adquirir a dignidade de ser humano e, ao
mesmo tempo, a sua independéncia econdomica. Evita-se deste modo o 6cio, que
é um mal para todos, porquanto, se ele arruina o rico, arruina também o pobre
que se faz manter, tornando ambos igualmente parasitas.

Sem duvida, uma riqueza subtraida do rico e subdividida entre muitos
pobres ndo enriquece ninguém, deixando todos na miséria, de modo que também
o rico fica empobrecido. A vida exige um incessante reabastecimento, que s6
pode ser proporcionado por uma continua producdo, e ndao por uma reserva que
rapidamente se esgota. A sociedade necessita de homens livres e responsaveis,
ativos e autossuficientes, que sejam protegidos por todas as previdéncias sociais,
e ndo apenas mantidos vitaliciamente.

Por isso nao é tanto pela distribuicdao da riqueza existente, insuficiente para
todos, mas sobretudo pela producdo, que se podera resolver o problema de todos.
Eis que o problema fundamental é o mesmo, exigindo igual solucdo, tanto para o
capitalismo como para o comunismo, pois se trata de uma lei econOomica
superior a toda e qualquer distingdo partidaria, razdao pela qual ao esforco da luta
devera substituir-se um trabalho mais pacifico e produtivo, o que representa um
efetivo progresso em direcao a uma civilizacdo mais avancada. Abre-se assim o
caminho para a conquista dos direitos do pobre. Entdo, se, numa primeira fase
deste fendmeno, somente o patrao tem todos direitos sobre o escravo, que nao
tem nenhum, numa segunda fase é o patrao que concede ao pobre o direito de ser
beneficiado, enquanto este, por sua vez, o conquista com o beneplacito do
patrdo. A seguir, numa terceira fase, o pobre, com o seu trabalho, adquire o
direito a sua recompensa e trata o patrao de igual para igual. Numa quarta fase
do processo, a técnica tornara sempre menos pesado e mais fecundo o trabalho
do pobre, que se elevara a um nivel de vida cada vez mais alto, ndo s6 na esfera
econdmica, mas também naquela cultural e espiritual.

Entdo o pobre podera ter todos estes direitos, porque tera primeiro
cumprido o correspondente dever de trabalhar e produzir. E ndo podera queixar-
se, porque, ao lado dele e como ele, o rico também estara trabalhando e
produzindo. Assim, em ambos 0s casos, a injustica do parasitismo é eliminada.
Quando dizemos dever de trabalho produtivo para a coletividade, nao
entendemos apenas o dever do pobre, mas também o do rico, mesmo se num
diverso campo de especializacdo, como € necessario numa sabia distribuicdao do
trabalho. Para adquirir o direito de pertencer a coletividade, todos devem



oferecer sua contribuicdao pessoal, cada um devendo colaborar no campo da sua
competéncia especifica. Trata-se de um novo sistema de vida, no qual a atividade
de cada um ndo é um trabalho de tipo individualista, com finalidades egoisticas,
mas sim um trabalho integrado no organismo social, como um seu elemento
constitutivo. Entdo quem mais comanda tem mais deveres e maiores
responsabilidades, devendo por isso dispor de maiores meios e de maiores
conhecimentos, cabendo-lhe cumprir a importantissima funcao social de dirigir e
impelir para frente, materialmente e espiritualmente, todos os outros.

Hoje se comeca a compreender que o método do assalto a riqueza, para
rouba-la aos seus detentores, é contraproducente, porque estes sabem defender-
se, sendo que a tentativa ndao so6 € de éxito duvidoso, mas também leva
inevitavelmente a uma luta arriscada e deletéria para todos. No passado, agia-se
como dois cdes disputando o mesmo 0sso, um tentando matar o outro, para
comer o0 0sso sozinho. Hoje se tende a reduzir o dano, buscando-se um “segundo
0ss0”, de modo a evitar que um tenha de matar o outro ou correr o risco de ser
por ele morto. Em vez disso, tal esforco atualmente se concentra sobretudo no
sentido da produtividade. Este sistema convém ao pobre, porque lhe possibilita,
por via pacifica, chegar ao bem estar com menos esforco e sem correr muito
perigo, sendo conveniente também ao rico, que, indo ao encontro do pobre e
ajudando-o a trabalhar e a produzir, ndo corre o risco de ser liquidado por este.
As leis da vida impOdem que, para a solucao de um problema, seja escolhido o
caminho de menor esforco e de maior rendimento. Procura-se assim alcangar o
melhor resultado possivel, aquilatando o esforco de maneira a evitar o dispéndio
de energias. Entdo, como ja vimos, tende-se nos paises mais civilizados a
substituir, na conquista da riqueza, o método do assalto com a violéncia pelo
método pacifico da organizacdo do trabalho e da producdo. A vida, sendo
utilitaria, ja tende por sua conta a esta transformacao, que abranda a luta, sendo
isto uma prova de que a evolucao conduz a um melhoramento. Vé-se, entdo, o
quanto tenha o preceito evangélico: “Ama o teu proximo” antecipado os tempos
modernos!

Tal comportamento da vida no plano humano tende a realizar
agrupamentos em unidades cada vez maiores, o que implica em levar a
sociedade para o estado organico. Eis que o Evangelho, ensinando — com a
maxima do amor reciproco — o sistema da cooperacdo, tende ao mesmo
resultado. Tudo isto confirma a lei da evolucdo, demonstrando sua inelutavel
atuacdo. Nesta mesma linha de desenvolvimento da vida, inseriu-se Cristo,
quando — com base no principio do amor — iniciou o seu movimento de justica
social, impulsionando os homens em direcdo a uma condicio de reciproca
compreensao e colaboracdo, na qual a sociedade alcanca o estado organico e



unitario. E sobre esta mesma linha de evolucdo que os ricos se colocam hoje em
dia, pois, numa prova de maior perspicacia, compreenderam que, para eles, é
bem mais conveniente proceder com justica em relacdo aos pobres, favorecendo
o movimento da sua ascensdo, do que ficar expostos a sofrer periodicamente o
impacto de revolucdes sangrentas, como resposta direta as injusticas perpetradas.
Verifica-se que, hoje, a luta contra a miséria ndo é mais entregue a iniciativa
esporadica de algum filantropo, pois se compreendeu que o mal tem de ser
curado. Mesmo sem por em duvida o poder da Divina Providéncia, prefere-se
hoje buscar a solucdo para este importante problema pelo caminho da
organizacdo social, que nao s6 prevé, prové e educa, mas também regula a
expansao demografica e dirige o trabalho, para fazé-lo render. Eis que hoje, com
o homem situado num grau mais avancado de evolucdo, é possivel realizar uma
aproximacdo maior do que as antecedentes na execucao do principio de justica,
numa forma cuja implementacgao era inviavel nos tempos de Cristo. O Evangelho
marca, portanto, uma primeira etapa deste caminho, a qual outras mais
avancadas se sucedem por lei de evolucdo. E assim que a Lei e os métodos do S
se realizam cada vez mais na Terra. Cristo moderou seu programa de acdo
renovadora em funcao das capacidades de atuacao do mundo de entdo. Que Ele
tivesse enveredado pelo caminho certo fica comprovado pelas posteriores etapas
de progresso, através das quais Suas ideias germinaram e operaram as mais
elevadas conquistas sociais de nossa época, impensaveis sem aquela semente.
Nao se pode negar que todo o movimento moderno em favor da justica
social encontre o seu primeiro germe no Evangelho. Através daquele jogo de
compensacdes, que levou avante o programa desta grande meta, Cristo
introduziu, com a sua pregacao, o fator espiritual na vida publica. Sem levar em
conta o fato de ser ele alcancavel em longo prazo, ninguém pode negar que tal
fator redundou num poderoso momento para o desabrochamento da teoria da
justica social, sobre bases que — apesar de metafisicas e sobrenaturais —
penetravam, contudo, na mente do povo. Com efeito, Cristo oferecia um novo
poder aos deserdados, apontando-lhes um Deus que estava ao lado deles, para
defendé-los e fazer-lhes justica. Os romanos tinham a seu proprio servico os
deuses pagdos, dentro de uma religido concebida para uso apenas da classe
dirigente. Em Cristo, os escravos encontraram um Deus proprio para eles,
protetor de todos os pobres, no sentido de compensa-los da prevaricacao dos
patroes e dos ricos. Com isso, a afirmacdo de que estes devem ajudar aqueles se
torna um principio religioso, refletindo um mandamento de Deus, coisa que,
mesmo se irrealizavel, ja representava um direito absoluto. Formou-se assim e
permaneceu, mesmo o sendo no estado potencial, uma carga mental de impulsos
reativos tendentes a realizar (como se dara mais tarde) os ditames de Cristo em



matéria de justica social. Eles estabelecem o dever, por parte dos ricos, de dar e o
direito, por parte dos pobres, de receber.

Esta ideia é como uma semente que, sendo deixada cair na terra, entra
assim na vida, para depois se desenvolver, sendo destinada a se transformar em
arvore e a dar frutos mais tarde. Com isto, Cristo tragcou uma trajetoria em cuja
orbita a humanidade se colocou e continuara a se mover até ao seu ponto de
chegada, que é a realizacdao da justica social. Tal meta também é um fenomeno
da evolucdo, constituindo um transformismo em continuo desenvolvimento.
Tudo, pelo fato de estar submetido a uma incessante transformacao, é historia, e
ndo um fato estatico, pois qualquer imobilidade seria arrastada pela corrente vital
e universal. Por esta razdo, é fatal e conforme a lei de Deus que as religides
nascam e morram, sendo substituidas por outras.

Eis como se desenvolveu a primeira ideia evangélica da justica social.
Uma vez declarado aos ricos o dever de dar e aos pobres o direito de receber, é
breve o passo para se concluir que, caso o rico ndao cumpra o seu dever de dar, o
pobre podera fazer valer o seu direito de receber, impondo o cumprimento
daquele dever. Por isso vemos surgir hoje a Igreja dos pobres, a semelhanca de
como surgiu o comunismo. No passado, o pobre era um subdesenvolvido,
incapaz de fazer valer os seus direitos, ndo tendo outra opcao além da esperanca
no Céu, com a qual as classes detentoras de bens o consolavam. Hoje o pobre
despertou e, por ser mais evoluido, tomou consciéncia dos seus direitos,
proclamados por Cristo, estando pronto para fazé-los valer na Terra, sem se
ocupar em demasia do Céu. Perante este desenvolvimento, Cristo pode ser
considerado o iniciador de um movimento milenario de redencao das massas.

Também breve € a distancia que separa esta afirmacdo de outra, segundo a
qual, uma vez reconhecido no individuo o direito de ter justica social e o de fazé-
lo valer, deduz-se disto o direito de se recorrer a revolucdo, quando tal direito
venha a ser desprezado. Verifica-se, entdo, que a transicao da fase teorica a fase
pratica procede a par e passo com a aquisicao por evolucdao das qualidades
necessarias para a atuacao daquele principio.

Tudo isso sucede conforme os planos da vida, porque ndo se pode admitir
que as afirmacoes do Evangelho tivessem de permanecer apenas como
compensacoes teoricas, realizaveis apenas em longo prazo, num longinquo reino
dos Céus. Impunham as leis da vida que — uma vez alcancadas as condicoes
necessarias — aquelas afirmacoes do Evangelho teriam de se realizar. Se assim
ndo fosse, restaria tao-somente o absurdo de admitir que elas nao passassem de
um falatério vazio, para enganar os ingénuos.

Com efeito, as leis da vida exigem nao somente que a evolucao se faca no
sentido de melhorar, mas também que ndo se deixe de despender o esforco



necessario a sua realizacao. O homem deve lutar para subir. Eis entdo que os
principios do Evangelho hdao de se harmonizar com tais leis e métodos, de modo
que eles ndo podem deixar de se prolongar num verdadeiro trabalho de
conquista. A vida ndo admite afirmac0es tedricas de direitos, a ndo ser como um
antecedente ao qual ha de suceder sua realizacdo pratica. A vida é positiva e
construtiva, nunca se desenrolando em vao. Eis que, assim como o Evangelho
permanece No seu posto e no seu tempo, as reivindicacdes operadas pelo homem
moderno no campo da justica social ficam no seu posto em nossos dias. Entdo o
Evangelho ha de ser entendido como verdadeiro também hoje, nesta sua fase de
desenvolvimento, em que o mesmo problema por ele abordado é de novo
enfrentado na fase definitiva de sua realizacdo. E assim que o pobre de hoje pode
encontrar no Evangelho uma autorizacao para conquistar o seu bem estar, vendo
assim uma legitimacao do seu esfor¢o para subir. No fundo, o pobre afirma o seu
direito a vida, que hoje ele, por ter alcangado sua atual capacidade de conquista e
seu valor combativo, pode fazer valer, sendo esta a condigao exigida pelas leis
do seu nivel bioldgico, para lhe concederem um direito. Neste nivel, a justica
tem de ser conquistada, porque, sendo ela um principio do S, deve, para se
realizar, vencer as resisténcias do AS, cumprindo ao homem fazer o esforco
necessario para conquistar esta vitéria. Cada ideal, para se impor na Terra, deve
fazer as contas com as leis do AS. Esta é a lei da vida.

No passado, o homem era tdo seguro de si, que, no seu orgulho, julgava-se
a unica criatura de Deus, acreditando-se objetivo da Criacdo e rei do universo.
Considerava-se de tal modo importante, que imaginou ser possivel o tnico filho
de Deus assumir a sua forma corpérea, para se deixar matar por ele. E isto para
que o homem pudesse, através do sacrificio Dele, redimir-se gratuitamente das
suas proprias culpas e, desse modo, obter sua salvacdao a custa de outrem. Assim
ele julgava que tudo — ndo sO plantas e animais, mas até mesmo as estrelas —
tivesse sido criado somente em funcao dele, aqueles para alimenta-lo e estas para
lhe alegrarem a vista. Se as galinhas tivessem sido mais fortes, a ponto de
subjugar o homem, elas também teriam acreditado que Deus tivesse criado o
homem para lhes servir de alimento!

Hoje esta velha forma mental esta desmoronando, para dar lugar a outros
descortinos. Cada periodo historico representa uma fase de desenvolvimento,
podendo ser imaginado como um trecho no qual prepondera o numero de
exemplares de um determinado tipo biolégico. Nos tempos de Roma e das
invasOes barbaras prevaleceu o tipo guerreiro, primeiramente para construir o
império e, depois, para invadi-lo. Na Idade Média, temos a era dos santos,
seguida pelo Renascimento, com seus literatos e pintores. No Século XIX
manifestaram-se os musicos. Hoje, em pleno Século XX, a vida atravessa a era



da ciéncia, que, estabelecendo o predominio da positividade e da organicidade,
ergue uma forma mental pratica e construtiva em todos os campos, abrangendo
desde expedicOes espaciais até a organizacao do trabalho, a producdo, o
comeércio, a economia das nacoes, os direitos e deveres na justica social etc.
Quem sabe qudo mais avancado tipo a vida levara ao predominio nos séculos
futuros!

Concluindo, o verdadeiro Evangelho, o mais completo, é aquele
representado ndo sO pela forma assumida por ele nos tempos de Cristo, mas sim
por todas as formas que o mesmo vem assumindo no decorrer dos anos,
oferecidas a nos pela vida ao longo de seu incessante caminhar. Esta tem seus
fins e, para alcanca-los, adota principios e métodos diversos, vestindo-se de
varias formas, para se adaptar aos tempos e as condi¢cdes do ambiente. O seu
objetivo é realizar a justica social, pois isto significa estabelecer o principio de
justica da Lei, que representa o S, em direcdo ao qual avanga a evolucdo. Cristo
expressou esta tendéncia na forma ideal e pacifica das compensacoes
ultraterrenas, enquanto as outras revolugoes, inclusive a comunista, expressaram
a mesma tendéncia na forma tangivel e violenta de compensacdes terrenas.
Trata-se, contudo, do mesmo principio de justica social, que se vai realizando
sempre mais, como quer a vida, descendo do Céu a Terra, passando assim da
teoria a pratica.

Tal fendmeno nado é contradicdo, mas sim transformacdo, pois entre as
formas sucessivas permanece um fio condutor constante, sendo este a sua alma,
0 seu cerne, que, neste caso, € a vida assumindo formas diversificadas em cada
fase do seu desenvolvimento, para avancar em direcao a uma meta estabelecida.
Por via de regra, olha-se para a forma, e ndo para a substancia do fenémeno. Mas
este permanece o mesmo. E sempre a justica social que avanca. Trata-se da
progressiva realizacao do mesmo principio. O mesmo fato sucede também com a
pessoa humana. Nela existe o eu individual, que é a alma do fendomeno e
funciona como fio condutor constante, permanecendo sempre o mesmo, embora
sua forma mude de crianca a adulto e a velho. Também neste caso ha um tnico
fenomeno, representado pelo caminho que a vida percorre, pois 0 menino, o
adulto e o velho sdo as trés fases da mesma verdade em evolucao.

Estamos no mundo do relativo, e nada ou ninguém pode subtrair-se ao
transformismo. Entdo da verdade total ndo vemos sendo momentos sucessivos,
sendo ela dada pela soma de todas as verdades relativas. Cada uma delas vai-se
transformando na seguinte, permanecendo verdadeira em relacdao ao seu tempo e
ambiente, mas ndo o sendo em outro tempo e ambiente. Desse modo, quando, ao
longo do caminho da evolucdo, uma verdade fica superada, a vida a rejeita,
porque ndo lhe serve mais.



XIV. A ECONOMIA DO EVANGELHO

O Evangelho e a Lei. A aparente inaplicabilidade da doutrina de Cristo a
realidade da vida. O Evangelho-suicidio. A importancia de compreender.

Depois de ter procurado delinear e compreender a figura do Cristo na
primeira parte deste volume, persistiremos ainda, em continuagdao aos cinco
capitulos anteriores, no estudo de Sua doutrina, conforme exposta no Evangelho.
Ja abordamos o problema economico e a questdo da justica social. Tomemos
agora em exame o problema tdao controvertido da ndo resisténcia, que é também
fundamental no Evangelho, além de ser bem atual em nossos dias.

Como o leitor pode ver, ndao entramos nos detalhes do Evangelho, mas
apenas colocamos em evidéncia alguns de seus pontos mais salientes e vitais,
que mais de perto atingem o homem de hoje. Nao é nosso fim oferecer a
tradicional explicacdao do Evangelho, na qual se repetem lugares comuns, mas
sim discutir e compreender melhor alguns principios excepcionais nele
propostos, estudando sua aplicacdao em nosso mundo moderno, mesmo que eles
possam parecer absurdos e irrealizaveis.

Para chegar a isto, reputamos oportuno sobrevoar numa visao de conjunto
as particularidades daquela revelacdo, a fim de colher da mesma os principios
gerais. Procuramos assim ir além de uma mera interpretacao literal, para alcancar
uma visao de conjunto segundo o espirito. Assumimos como ponto de
referéncia, entdo, ndo a lenda ou as tradicionais superestruturas de indole mitica,
que em nada ajudam o verdadeiro conhecimento da verdade, mas sim a lei de
Deus, que é ao mesmo tempo uma realidade biolégica, um fato positivo e um
fenomeno constante, sendo por isso experimentalmente controlavel.

Somente assim certas contradi¢es entre o Evangelho e a vida poderdo ser
superadas, permitindo que o aparente absurdo de certos trechos dessa revelacao
se torne compreensivel conforme a l6gica, em harmonia com a realidade da vida.
A Lei oferece a vantagem — apesar da mudanca das formas — de permanecer
sempre presente e atual em qualquer tempo, de modo que um Evangelho
compreendido em funcdao dela pode permanecer perfeitamente verdadeiro e
realizavel até neste nosso ambiente social, tdo diferente em relacao aquele do
tempo de Cristo. S6 assim a Sua doutrina pode permanecer viva e atual também
em nossos dias.

Nao se podera objetar que, reportando-nos a Lei, estejamos nos afastando
do Evangelho, porque também Cristo se referia substancialmente a Lei, todas as



vezes que se dirigia ao Pai Celeste. Esta é justamente a razdo pela qual Ele
jamais podera ser entendido sendo em funcdo daquela lei, que é o Pai. E assim
que, falando do Cristo, sé podemos continuar a falar da Lei, porque esta abraca
tudo e, portanto, ndo poderia deixar de abranger também Cristo, cuja razdao de
ser jamais poderia deixar de pertencer e de ser regida pela técnica funcional da
grande lei cosmica. E disso Cristo nos da plena confirmacdo, ao se colocar em
posicdo de total obediéncia perante o Pai. E com a Lei, portanto, que Cristo vive
em constante relacdo, sendo ela Seu fundamental ponto de referéncia. Quando
expO0e a sua doutrina, mostra-nos com isso que primeiramente Ele proprio
compreendeu a Lei, para depois ensina-la aos outros, sendo que ao mesmo
tempo a viveu, aplicando-a em si mesmo, dando assim a todos a possibilidade de
imitar Seu exemplo. E assim que ndo se pode falar de Cristo sem falar também
da Lei, porque é ela que nos da a chave para compreendé-Lo.

Com efeito, ndo existe nenhum fendmeno cujo exame nao nos obrigue a
procurar nele a sua respectiva lei, revelando-nos assim, em cada momento, 0s
principios da Lei, porque ela é a propria atmosfera na qual se insere o
funcionamento da vida. Nao ha davida que o homem, ao cometer seus erros,
procura desviar ou sustar a acao da Lei, mas é evidente também que, embora ele
julgue isso possivel, ndo consegue nem pode consegui-lo. Mesmo quando
comeca a penetrar na Lei, com os olhos abertos, buscando captar a sua estrutura,
ele envereda por um caminho de pesquisa que jamais acaba. Quem usa a velha
forma mental para tratar de temas ja estabelecidos, pode acabar iludindo-se com
tudo que foi dito, acreditando nada mais haver a acrescentar. Tao logo se comeca
a investigar no campo da Lei, revela-se a cada passo um novo horizonte. Apesar
de sempre acreditarmos ter visto tudo, verificamos depois que ha muita coisa
ainda para ser dita, pois todo e qualquer assunto prende-se a Lei, ndo havendo
um unico fendmeno que nao tenha contidos nela os principios diretivos de seu
desenvolvimento e que ndo nos proporcione dela sempre novos aspectos.

Assim também o Evangelho nos reporta a Lei, ndo podendo ser
compreendido sendo em func¢do dela. Todos os fatos nele se correlacionam entre
si e, reconduzidos assim a unidade pela Lei, apresentam-se cada um como uma
ramificacdo do mesmo tronco unitario. Consequentemente, nao se pode tratar
nenhum deles sem trazer em causa os assuntos afins, pois todos eles, justamente
por tal afinidade, se entrosam reciprocamente, sendo necessario explicar cada
um, até mesmo alguns que podem parecer nao relacionados com o Evangelho.
Isto é exatamente o que devemos fazer, se quisermos ser completos, exaustivos e
convincentes.

gQoaQa
Voltando entdo ao Evangelho, continuemos a escolher os seus pontos mais



significativos e controvertidos, para procurar compreendé-los com a forma
mental moderna e, assim, tornar possivel em nosso mundo a sua aplicacao, que
hoje, por falta de compreensao do assunto, tornou-se dificil e decepcionante.
Encontramos no Evangelho, associados por afinidades, dois gravissimos
problemas: o da ndo-resisténcia e o da nao-previdéncia, ambos relacionados a
busca dos meios necessarios a vida. Eis como o Evangelho se expressa: “A quem
te bater numa face oferece a outra e a quem te levar a capa da-lhe também a
tinica. Da a cada um o que te pedir e ndo contestes 0 que te pertence de quem te
o rouba”.

Depois de tais afirmacdes, o Evangelho explica como resolver as
consequéncias de tal conduta: “Nao vos preocupeis dizendo: 'O que comeremos,
0 que beberemos e o que vestiremos?' (...). Vosso Pai celeste sabe que tendes
necessidade de todas estas coisas. Vés, portanto, procurai sobretudo o reino de
Deus e a Sua justica, e todo o resto vos sera dado por acréscimo. Nao vos
preocupeis, portanto, pelo amanha (...). Nao acumulai tesouros na Terra, mas
acumulai, pelo contrario, tesouros no Céu (...). Quem quiser salvar sua vida a
perdera e quem, por minha causa e do Evangelho, perder sua vida a salvara”.

No Evangelho, estes conceitos ndo estdo apenas expressos nessas frases
isoladas, mas correspondem ao espirito de toda a doutrina de Cristo, constituindo
matéria sobre a qual ele retorna com insisténcia e clareza. Nao ha duvida,
portanto, que este é o seu pensamento, ficando excluida assim qualquer hipétese
em contrario. Eliminada toda possibilidade de evasdao, devemos entdo aceitar tal
pensamento como ele é.

Ora ndo existe homem algum que, mesmo com pouco conhecimento da
realidade da vida, ndo veja imediatamente a inaplicabilidade de tais principios
em nosso mundo. E um fato positivo e de cotidiana experiéncia que a vida na
Terra se baseia na lei biologica da luta, estando sujeita a bem diversa moral do
mais forte, segundo a qual o maior valor cabe ao vencedor. Entdo ficamos
estupefatos perante uma tdo decidida proposta de absoluto emborcamento dos
métodos seguidos pela vida no seu normal funcionamento. E ponto pacifico que
os métodos aconselhados pelo Evangelho se revelam desastrosos para quem 0s
adota na pratica. Mas como seria possivel tal condicdo decorrer de uma total
ignorancia daquilo que de fato é nosso ambiente terrestre, se eles sao propostos
por uma fonte tdo prestigiosa? Que economia, entdo, é esta do Evangelho? Como
pode Cristo propor um tipo de conduta situado nos antipodas da realidade de
nossa vida e das leis que a regulam, se tais leis também sdo estabelecidas por
Deus? Como pode Cristo ter cometido o erro de nos levar a faléncia,
aconselhando-nos métodos que, por se encontrarem em plena contradicdo com
aquilo que caracteriza o mundo no qual vivemos, sdo completamente



inaplicaveis? Sem sombra de duvida, sob esse aspecto, o Evangelho se nos
apresenta como um absurdo, pois, deste modo, a posicdo para a qual nos induz
Cristo, em seu anseio de nos fazer ascender do AS para o S, nao difere de uma
febre de superacdo que leva a morte. Mas, se tal tipo de ideal, em vez de servir
para a evolucao, revela-se destrutivo e antivital, entdo teriamos o dever de repeli-
lo.

Vejamos como funciona a vida, observando quais sdo as suas leis e 0s seus
métodos. Segundo ela, o assalto e a guerra constituem um meio normal para
medir, através da vitoria, o valor tanto dos individuos como dos povos. A
economia do mundo se baseia no calculo egoista do “do ut des”.
Biologicamente, o organismo fraco, que ndo sabe lutar contra o assalto de um
microbio e vencé-lo, é considerado doente, tendendo a ser eliminado pela
natureza. Contudo, no campo social, estas tdo perniciosas abdicacdes perante o
inimigo sdo exaltadas como virtude pelo Evangelho! Sera, entdao, que ele é
contra a vida? Em suma, se o impulso da defesa na luta é sdo e vital,
constituindo uma posicdo biologicamente justa, entdo a condicdo contraria
deveria ser fraqueza e doenca, sendo considerada uma posicao biologicamente
deteriorada. De fato, a vida trata como vencido quem nao sabe resistir na luta,
pois, sendo ele um vencido, é condenado a sofrer disso as dolorosas
consequéncias, para que aprenda a resistir, lutar e vencer. Isto é o que a vida
deseja e nos ensina a fazer no nivel biol6gico em que vivemos. Parece, portanto,
loucura pretender que o homem possa viver conforme as leis de um plano
evolutivo mais alto, superior ao nivel condizente hoje com o caminho percorrido
por ele.

A contradicdo entre os dois sistemas de vida parece evidente e insanavel. A
distancia entre a doutrina ideal de Cristo e a realidade da vida parece
demasiadamente grande para que os dois sisternas possam avizinhar-se e
conciliar-se. Ora, de que maneira se tentou de fato enfrentar este grave
problema? Tal dificuldade foi, na pratica, apenas rodeada através de uma
escapatoria! Tendo-se deparado com a inaplicabilidade do Evangelho, devido a
sua oposta estrutura em relacdo as normais leis biologicas, os seguidores do
Evangelho o aceitaram e o pregaram como teoria ideal, mas sem aplica-lo na
pratica dos fatos. Este é, portanto, o método vigente, o qual consiste na
hipocrisia. Cumpre, porém, reconhecer nesse método o mérito de ter, apesar de
tudo, permitido ao Evangelho sobreviver na Terra, 0 que seguramente nao teria
sido possivel, se 0 mesmo tivesse sido levado a sério. Se a vida permitiu tal
solucdo, é porque isso era util, ndo havendo outra opcdo possivel, dados os
elementos em jogo.

Porém, com tal solucdo, a contradicdo permanece, sendo ainda agravada



pela incompreensdo e pela mentira. Tal solucao nao é honesta. Quem quiser ser
honesto ndo resolve o problema por meio de escapatorias, mas o enfrenta
sinceramente. Entdo, ou o Evangelho é verdadeiro e aplicavel ou é falso e
inaplicavel. Logicamente, uma coisa ndo ¢é licita, se partirmos da convicgao de
que ela ndo é verdadeira. Quem é honesto jamais usa o método de pregar o
Evangelho como verdadeiro, para depois ndo o aplicar.

Insistimos, entdo, em perguntar se € porventura possivel que o Evangelho
ndo seja verdadeiro? Diante de tal duvida, a primeira coisa a fazer é procurar
compreender. Nao dependerdo, talvez, as aludidas contradicoes e
inconciabilidades do fato de que o Evangelho pareca utopia somente aos nossos
olhos miopes, embora contenha grandes verdades? Ora, sera que tais principios
do Evangelho nos parecem absurdos unicamente porque sao vistos relativamente
ao nosso mundo, nivel evolutivo e forma mental? Mesmo sendo inegavel que um
Evangelho vivido com plenitude no ambiente terrestre aparece como um suicidio
a um homem comum, sera que isso corresponde a verdade? Nao havera no
problema outros elementos, que nos escapam e que o transformam? A razdo pela
qual somos levados a pensar nestas possibilidades sdo as resolutas afirmacoes de
Cristo, que certamente devia saber muito mais de quanto nds conseguimos
compreender.

gQoaQa

Dai a necessidade de compreendermos o significado das palavras de
Cristo, cuja finalidade era realizar a Sua doutrina em nosso mundo, o qual se
encontra muito distante dela. E preciso compreender, entdo, por que Ele falava
daquele modo, pondo-se em aparente contradicdo com as nossas leis biologicas.
A condicdo que pode fazer o Evangelho ser visto em flagrante contradicdo com a
realidade da vida e parecer assim um absurdo inatingivel, é dada pelas
catastroficas consequéncias as quais, na pratica, ele pode conduzir, quando
aplicado sem o necessario entendimento. E este fato, entdo, que induz ao método
da hipocrisia, ao qual sdo levados a recorrer também aqueles que, havendo
tentado viver o Evangelho, ficaram depois espantados com as consequéncias
praticas de tal experiéncia. E é assim que eles sao reconduzidos a posi¢ao hibrida
da mentira, exatamente quando mais precisariam afastar-se dela.

Ora, encarado de um ponto de vista mais profundo, o Evangelho
representa uma técnica economica sutil, a qual é necessario compreender e saber
manejar, se quisermos evitar que sua erronea utilizacdo nos leve a resultados
negativos, caso este no qual a culpa ndo pode ser atribuida ao Evangelho, mas
somente a nossa propria ignorancia. Como triste consequéncia disso, podemos
acabar jogando fora, por falta de compreensdo, algo imensamente precioso e
necessario a vida, como é a doutrina do Evangelho.



E necessario, portanto, compreender que o Evangelho é uma expressdo da
Lei, contendo verdades validas para todos os tempos e lugares. Eis entdo que ele,
se compreendido na sua esséncia, pode conservar sua atualidade e ser vivido
também hoje, em vez de ser considerado — como se costuma fazer — uma bela
fabula de outros tempos. Ora, com a mesma finalidade em funcdo da qual teve
origem o Evangelho, nosso principal objetivo é fazé-lo reviver hoje, porquanto
parece estar para morrer. Somente um Evangelho compreendido em relacao as
leis da vida, como as vemos funcionar ao nosso redor, pode ser aceito pelo nosso
mundo de hoje. E é justamente este o objetivo que nos propomos a alcancar.

O Evangelho expressa outro tipo de economia, a qual, por ser diferente
daquela humana usual, é regulada por outras leis, sendo adaptada a outra posicao
bioldgica, com outra moral e outros modos de comportamento. Mas, se este
outro tipo de economia existe, em que consiste ele e por qual lei é regulado?
Procuremos entdo estudar o fendomeno, a fim de compreendé-lo.

Qual podera ser o significado de se fazer uma tao categorica proclamacao
de algo considerado pura utopia na Terra, afirmando ser possivel alcancar os
meios para sustentar a propria vida gratuitamente, por acréscimo, desde que se
procure primeiramente o reino de Deus e a sua justica? Ora, conforme tudo
parece indicar, a aplicacdo de tal método na Terra levaria a faléncia! Mas sera
que, encarando o problema dentro de uma visao mais abrangente, a solu¢do nao
se torna também diferente?

Com efeito, ndao podemos pretender que as principais leis bioldgicas do
planeta, conhecidas por nos, esgotem todas as possiveis realizacoes da vida ao
longo do seu caminho evolutivo. Sendo assim, é necessario admitir a
possibilidade de haver outros ambientes, com suas proprias leis e seus
respectivos tipos de economia de vida. Portanto o ponto de referéncia para a
avaliacdao do Evangelho pode ser um plano evolutivo mais avancado, o qual se
costuma chamar de Céu, sendo que os dois tipos de economia biol6gica por nés
aludidos sdo proprios de dois diferentes planos evolutivos, ambos verdadeiros,
mas somente em relacdo ao seu proprio ambiente. Eis entdo que o absurdo e a
contradicdo mencionados anteriormente ficam resolvidos, encontrando
explicacdo e, assim, desaparecendo como tais. O plano evolutivo humano nos
apresenta a economia de tipo AS, que é adequada a este ambiente, enquanto a
economia do Evangelho pertence, pelo contrario, ao plano evolutivo super-
humano, de tipo S. E por isso que elas sdo tdo diferentes, possuindo caréter
antindmico, uma em oposicdo a outra. Assim, se o Evangelho nos aparece na
Terra como uma absurda utopia, surgindo como uma espécie de emborcamento
da economia do mundo, isto é porque ele representa a economia do Céu.

Trata-se entdo de compreender em que consiste, por que existe e como



funciona uma economia que se baseia sobre valores espirituais e eternos, em vez
de naqueles materiais e terrenos. Isto nos constrange a abordar separadamente as
duas questdoes em foco: a ndo-resisténcia e a aparente nao-previdéncia, o que
sera feito nos proximos dois capitulos, um para cada questdao, comecando por
esta ultima.



XV. VALORES TERRENOS

A questdo da nao-previdéncia. Objecoes e esclarecimentos. O novo tipo de
técnica protetora e os dois distintos métodos de vida: o do involuido e o do
evoluido, com seus respectivos tipos de economia e seus analogos sistemas
bancarios de administracao.

No trecho do Evangelho referido no capitulo precedente, Cristo —
revolucionando as usuais normas da previdéncia, cuja finalidade é evitar que
falte o necessario no amanhd — exorta a se deixar isso nas maos de Deus. Esta
aparente imprevidéncia evangélica é constatada em quatro afirmacdes contidas
no trecho citado. A primeira diz para se dar até a tunica a quem pede o casaco A
segunda diz ndo s6 para dar a quem pede, mas também para nada reclamar dos
proéprios pertences, se alguém se apoderar dos mesmos. Isto significa ficar
despojado de tudo. A terceira diz para ndao acumular tesouros sobre a Terra. A
quarta conclui dizendo que, se quisermos salvar a nossa vida, nos a perderemos.
Isto significa que ndo devemos preserva-la. O resultado final, entdo, é perder
tudo, ficando sem meios e sem vida.

A intencdo € clara. Cristo diz para ndo nos preocuparmos, 0 que € um
convite a ndo exagerarmos na previdéncia. De fato, se ndo ha motivo para recear
pelo amanhd, ndo ha razdo para qualquer excesso. Mas, na Terra, isto se chama
de imprevidéncia, constituindo um defeito préprio dos inconscientes, os quais,
por essa razdo, a vida castiga, fazendo-lhes faltar o necessario. O homem
comum, a despeito da palavra de Cristo, bem sabe, por dura experiéncia, que o
amanha chega e que, se nao tiver sido previdente, pagara caro por isso. Dai o
contraste entre Evangelho e realidade, bem como a natural desconfianca que tais
conselhos provocam. E inconcebivel na Terra uma classe de imprevidentes que,
sem se preocuparem com nada, sejam gratuitamente providos de tudo.

No entanto Cristo, prevendo as objecdes que as suas audazes palavras
poderiam provocar — porque Ele proprio reconhece a presenca das necessidades
materiais do homem — oferece uma solucao que, na pratica, parece ainda mais
estranha do que a contida em tais afirmacGes. Com efeito, para fugir as
desastrosas consequéncias do aludido desprendimento, Cristo nos oferece um
remédio mediante o seguinte raciocinio: “Olhai” — nos diz — “que ndo estais sos,
pois ha um Pai que prové a tudo”. Entdo o problema das necessidades materiais
ndo se resolve lutando para prover as proprias necessidades, mas sim vivendo
como quer o Pai, segundo a justica, pois nao ha, em Seu reino, outra opgao.



A afirmacdo é grandiosa, assumindo dimensdes cosmicas, tanto que
ficamos arrebatados, quando conseguimos entendé-la como uma realidade. Mas,
em geral, ndo se chega a tanto, imersos como estamos na miséria das
competicoes cotidianas. Como conseguir excogitar uma solucdao a partir de
relacOes desta magnitude? Assim, em vez de nos entregarmos a tdao ardua tarefa,
logo procuramos uma escapatoria. Além disso, como ficamos, se o Pai ndo
prover? Trata-se de uma fonte de abastecimento que, em relacao a nossa posicao,
é demasiadamente transcendente para podermos de fato confiar nela sem
reservas. Ainda que, perante a mesma, pudéssemos pretender direitos, como
poderiamos fazé-los valer? O certo é que nossas necessidades sao imperiosas e
inexoraveis. Assim sendo, essa ideia de se recorrer ao Pai é certamente um
caminho bem peregrino para se palmilhar. Além do mais, ndo soara talvez
ofensivo ao nosso natural sentido de justica toda essa gratuidade, com a
obtencdo de coisas dadas por acréscimo? Perante a diuturna constatacao do fato
de pouco ou nada conseguirmos gratuitamente, ndo seria natural concluir que
tais afirmacdes sdo inverossimeis e, portanto, inaceitaveis?

Mas, em vez de nos perdermos no beco sem saida de tais objecdes,
insistindo na busca estéril de aparentes contradi¢des, procuremos compreender.
Antes de tudo, para conceder a Sua ajuda, o Pai estabelece uma condicdo de
extremo valor moral: “Procurar o reino de Deus e a sua justica”. Ora, para quem
compreendeu como sdo verdadeiramente as coisas, o Pai ndo é uma construcao
imaginaria, fora da realidade! Ele é a propria Lei, que vive e vigora sempre em
tudo, atuando também em nds e entre nos, razao pela qual se pode
experimentalmente controlar a sua presenca e os seus efeitos em todos os lugares
e momentos. Entdo receber do Pai a ajuda por acréscimo ndao significa obter uma
dadiva arbitraria ou gratuita, mas sim ter merecido aquela ajuda com a
observancia da Lei, operando disciplinadamente dentro da sua ordem. Eis entdo
que aquelas palavras do Evangelho adquirem um significado concreto e bem
compreensivel, correspondendo a justica.

Ha desse modo um fato novo! Os principios da Lei se manifestam
revestidos de forcas em movimento, cujos equilibrios e deslocamentos sdo
exatamente definidos e calculados, sendo dirigidos por uma organicidade
inviolavel. Tudo isto é necessario, pois o universo, se nao fosse dirigido por uma
lei de ordem, desabaria no caos. Eis entdo que é fatal recolhermos os efeitos das
causas acionadas por nés. Uma vez que isso é garantido, podemos ter a certeza
de que receberemos tudo quanto merecemos. Esta seguranca se constitui no
direito de obter a recompensa merecida, recebendo a ajuda do Pai, por ter vivido
conforme a justica, aplicando a Sua lei. Tudo isto é inexoravel, inelutavel, seguro
e justo, trazendo resultados positivos segundo um calculo perfeito, sem qualquer



possibilidade de arbitrio.

Agora compreendemos que procurar o reino de Deus e a Sua justica
significa, em substancia, viver com retiddao. Nesta condicdo, portanto, esta
inserido também o homem honesto, que cumpre espontaneamente o seu dever de
trabalhar. Ora, para quem cumpre este dever, ainda que ndo se preocupe com 0
amanhd, é bem dificil que venha a faltar o necessario. Assim, tdo logo
compreendamos o mecanismo da Lei e nos coloquemos a funcionar segundo a
sua ordem, até o problema das necessidades materiais, que tanto nos fatiga,
tende a ser implicita e automaticamente resolvido.

Eis entdo que o evangélico “Nao vos preocupeis com o amanha” assume
prontamente um significado bem diferente. Assim aquela frase deixa de
significar imprevidéncia e passa a exprimir, pelo contrario, um diverso tipo de
previdéncia, conduzida com outra técnica e realizada em funcdo de outras
perspectivas. Torna-se claro entdo que o Evangelho, bem longe de defender a
imprevidéncia, visa eliminar a ansia que frequentemente acompanha o exercicio
da previdencia humana. Cristo nos diz que, para sermos previdentes, nao é
necessario estarmos angustiados, pois a ansiedade que usualmente introduzimos
em nosso trabalho é uma forca negativa, cuja atuacdo, funcionando como uma
nuvem negra, obscurece a compreensdo e estorva as diretrizes, diminuindo a
produtividade.

Na verdade, a intencdao do Evangelho é nos libertar de uma demasiada
preocupacao, e ndao nos aconselhar imprevidéncia. Fomos nés que adquirimos o
triste habito de associar previdéncia a preocupacao, induzidos a ligar estes dois
fatos pelas duras condi¢cdes da vida. Quem compreendeu a técnica funcional
deste fendomeno sabe que a promessa do Evangelho, por mais estranha que possa
parecer, sera mantida.

Qo

Esta colocacdo resumida do problema ja nos faz pensar que estamos
perante um novo tipo de técnica protetora, que a vida utiliza em sua defesa,
quando, alcancando um mais avancado grau de civilizacdao ao longo da escala da
evolucdo, as diferentes condi¢cbes do ambiente o permitem. Propomo-nos agora
aprofundar o conhecimento desta técnica, para observar sua estrutura e
funcionamento, apoiando-nos para isso naquela técnica mais bem conhecida de
nos, utilizada pela vida para nos proteger em nosso nivel evolutivo humano.

Trata-se de dois métodos de vida, com dois diferentes graus de progresso e
aperfeicoamento, que representam duas formas diversas de resolver o problema
da sobrevivéncia. O primeiro tem como caracteristicas a luta, a desordem, a
incerteza e o esforco, que tanto mais se acentuam, quanto mais se desce
involutivamente. O segundo tem como caracteristicas a tranquilidade, a ordem, a



seguranca e a facilidade, que tanto mais se acentuam, quanto mais se sobe
evolutivamente. Este exame nos fara compreender a l6gica da utopia evangélica,
mostrando-nos ndo apenas o profundo significado de tdo estranhas afirmacoes,
mas também a possibilidade da sua aplicacdo pratica aqui na Terra. Poderemos
assim transferir o Evangelho da evanescente esfera da poesia e da fé para o
terreno solido da realidade vivida. Sera possivel conhecer entdo — em relacao ao
mundo em que vivemos — o que de fato é o reino de Deus, ao qual
constantemente se refere o Evangelho.

Neste ponto, alguém poderia argumentar que se deve precisamente a esta
diferenca de nivel evolutivo o fato de ndo ser este novo método aplicavel na
Terra, onde a vida s6 pode manifestar-se na forma proporcionada ao grau de
evolucdo alcancado. Ora, este mesmo fato também significa que cada individuo
sO pode estar sujeito a lei do seu plano de evolucdo e a nenhuma outra, enquanto
a condicdo de pertencer a um determinado tipo de lei, segundo a qual funciona a
vida de cada individuo, constitui um fato estritamente pessoal, correspondente ao
grau de desenvolvimento alcancado por ele e independente daquele alcancado
pelos outros.

Assim nao se pode impedir que da massa de involuidos vejamos emergir
casos isolados de seres evoluidos, lancados pela vida como antecipacdo em
direcdo ao futuro, precisamente com o objetivo de tentar realizar uma superacao.
Eis entdo que tais evoluidos devem estar sujeitos a lei do seu préprio plano, e
ndo aquela das massas involuidas. Esta é a razao do contraste que haviamos
explicado acima, entre a lei humana das pessoas na Terra e aquela sobre-
humana, apontada por Cristo. Trata-se de individuos que, pelo fato de
pertencerem a diferentes planos de evolucao, sao dirigidos por leis diversas e por
isso contrastantes.

A ideia de Céu, ou reino de Deus, traduzida em termos positivos e
racionais, significa uma determinada altura alcancada ao longo da escala
ascensional da evolucdo em direcdo ao S. Eis entdo que podemos ter individuos
cuja lei natural, por suas qualidades e nivel biolégico, coincide com aquela do
Evangelho, sendo constituida assim pela técnica de defesa e pela singular
economia deste, baseada no dar, ao invés de no tirar. Trata-se daquela economia
de acumular tesouros no Céu, e nao na Terra; de perder a propria vida, para
salva-la; daquela economia na qual o ser, em vez de se preocupar com o amanhag,
procura apenas o reino de Deus e a sua justica, na certeza de que todo o
necessario lhe sera dado depois, por acréscimo, pelo Pai Celeste.

Eis entdo que, também na Terra, para individuos que tenham alcancado o
nivel do Evangelho, este funciona como lei de vida, podendo ser posto em acao
como método normal de defesa, em contraposicio a lei da luta para os



involuidos, que se encontram numa fase inferior de progresso. E tem de ser
assim na ordem universal, porque cada individuo se encontra ligado a lei
particular que corresponde a sua natureza. O involuido — pelo menos enquanto
ndo evoluir — ndo pode aplicar a lei do Evangelho, porque esta, em suas maos,
ndo funcionaria. Para que isso pudesse acontecer, seria preciso que o mesmo
possuisse uma estrutura adequada, da qual, porém, ele ndo dispde, sendo-lhe
necessario, portanto, construi-la, evoluindo. Trata-se de uma conquista lenta e
fatigante, como se requer na ordem universal, cujo funcionamento nao se faz por
saltos, mas sim por graus, mediante lenta maturacdo. E é isto que vemos de fato
acontecer. Assim é compreensivel que, encontrando-se numa fase de apenas
relativo avanco espiritual, o cristdo, ao ser colocado perante a escolha entre o
Evangelho-sacrificio (crucificacao) e o Evangelho-hipocrisia, tenha escolhido o
segundo. E, contudo, inegavel que esta forma hipdcrita de aceitar o cristianismo
ndo deixou de ser ttil, pelo fato de ter permitido que esta doutrina pudesse se
implantar paulatinamente e sem grandes alardes no coracdo dos homens. De
outro modo, o materialismo e a selvageria imperantes neste mundo materialista a
teriam extirpado de uma vez, como doutrina ndo s6 incomoda, mas também
nociva para uma sociedade assim atrasada. Foi esta forma de hipocrisia mais ou
menos disfarcada que tornou possivel para a sublime doutrina do amor — a qual
continua ainda hoje sendo considerada como utopia pela maioria da humanidade
— chegar até aqui e poder continuar até um amanha ndo longinquo, a fim de se
converter em realidade viva e operante, servindo como regra de acdao para toda a
humanidade.

Certa vez, por estar eu defendendo o Evangelho, fui exprobrado da
seguinte maneira: “Cuidado, pois o Evangelho mata... e de que morte!”. Ao que
respondi: “Nao é o Evangelho que mata, e sim os homens, que, pertencendo a
outro nivel de evolucdo, procuram suprimir quem deseja aplicar a doutrina do
Cristo”. Com certeza, um cristianismo feito de verdadeiros cristdos, que agissem
como Cristo, praticando o Evangelho com plenitude, seria composto apenas de
martires mortos na cruz. Eis porque o cristianismo, caso pretenda existir sobre a
Terra, ndao pode ser integrado de verdadeiros cristdos, mas somente de aparentes
cristdos ou, na melhor das hipéteses, de aprendizes de cristdos, que procuram
exercitar-se na sempre renovada tentativa de aplica-lo até os limites de suas
possibilidades.

Sendo esta a estrutura do fendmeno, mais nao se pode obter sobre a Terra.
Este é o reino do AS, portanto é natural que ele expulse de seu ambiente quem
deseja pertencer, pelo contrario, ao S. O verdadeiro cristianismo € para ser
praticado como Cristo o fez, a fim de fugir do mundo inimigo, superado para
Ele. Para quem estd maduro, ndo ha nada melhor, porque tal afastamento é o



triunfo da vida que ressurge no S. Ora, para os imaturos, isso significa somente
morte, pois eles se encontram em um nivel no qual tais superamentos para uma
vida mais alta sdo ignorados. Por esta razdo, para o homem de tipo corrente
sobre a Terra, Cristo ndo é aceitavel como realizacdo imediata — pois esta
aniquila o imaturo — mas somente como uma excelsa e longinqua meta, em
direcdo a qual o homem se dirige e a qual é vista por ele apenas como um farol a
iluminar o seu caminho.

Este mesmo homem imaturo, enquanto aguarda, permanece na Terra, 0 seu
justo lugar, proporcionado a ele, onde pode cumprir o seu trabalho de
amadurecimento e percorrer o seu caminho, contentando-se com paulatinas
aproximacdes da realizacdo do ideal de Cristo. E préprio da Lei que cada ser
ocupe o posto que lhe compete, conforme o seu valor.

Por esta mesma razao, encontramos neste nosso mundo, de um lado, uma
elite de evoluidos, santos, herois, génios e super-homens, que, por serem
maduros, viveram o Evangelho e, do outro lado, os imaturos, que admiram e
veneram 0S primeiros, encarando-os como modelos que eles, tanto quanto
possivel, procuram imitar, mesmo se, ndo o conseguindo, esta sua tentativa se
reduza apenas a uma aparéncia quase na forma de mentira.

Aludindo aqui a leis proporcionadas a posi¢dao evolutiva do individuo,
queremos falar de aspectos particulares e parciais da lei de Deus, relativos ao
caso tomado em exame. Dentro da grande lei, o Evangelho representa uma fase
de evolucdo mais avancada em relacdo aquela representada pela particular lei
biologica do atual nivel humano. Quando a humanidade alcancar este superior
nivel de evolucdo, os principios do Evangelho, inteligentemente entendidos,
constituirdo a lei de todos, realizando-se assim o reino de Deus. Podemos agora
compreender em que consiste este reino. Trata-se de uma civilizacdo mais
avancada em relacdo a nossa, na qual a humanidade se move disciplinada na
ordem da Lei, organizando-se segundo principios de retidao, conforme a justica.
Tera sido alcancado assim o resultado para o qual este método de vida nao pode
deixar de conduzir, sendo este justamente o resultado que se encontra implicito
no sistema previsto pelo Evangelho, onde nada nos falta, pois tudo nos vem as
maos por acréscimo. Entdo, com a transformacdo do homem e do seu sistema de
vida, o Evangelho ndo sera mais uma utopia, para se tornar uma esplendorosa
realidade.

Qo

Para melhor compreender os dois tipos de economia, procuremos
distinguir os dois correspondentes métodos de vida e seus respectivos resultados.
A razdo pela qual a Lei responde em duas formas tdo diversas a acdo do
individuo, esta no fato de que este, conforme o seu grau de evolucdo, move-se



em direcdo a ela de modo diverso. Tal movimento é tanto mais indisciplinado e
agressivo, quanto mais involuido em direcdo ao AS for o individuo, e tanto mais
harmonioso e obediente, quanto mais evoluido ele for em direcio ao S.
Evidentemente, as respostas da Lei sdao proporcionais a este comportamento. No
primeiro caso, o individuo vai contra a corrente da Lei, que, por isso, o bloqueia.
No segundo caso, ele vai a favor daquela corrente, que, entdao, o impulsiona para
frente, favorecendo-o. Eis entdo que o tratamento por nos recebido depende de
nossa conduta. £ assim que o caso limite de uma péssima conduta provoca como
efeito a absoluta falta de tudo, enquanto o caso limite de uma 6tima conduta
produz como efeito a gratuita abundancia.

Podemos compreender assim as estranhas afirmacoes do Evangelho, pois é
possivel ver a logica que as fundamenta. Explica-se também nao s6 porque em
nosso mundo sucede o contrario do Evangelho, mas também a razdo pela qual,
devido a este fato, somos induzidos a crer que ele seja uma absurda utopia. Tal
absurdo, porém, ndo esta no Evangelho, e sim em nossos olhos, que, sendo filhos
do AS, veem tudo pelo avesso. Na realidade, tudo corresponde a um principio de
justica, segundo o qual funciona a Lei. Ela é um equilibrado mecanismo de
acoOes e reacoes, proporcionado as posicoes evolutivas e portanto ao respectivo
comportamento de cada individuo. O absurdo que o mundo vé naquelas
afirmacoes do Evangelho esta na possibilidade de se receber algo por acréscimo,
gratuitamente, porquanto procurar o reino de Deus e a sua justica no ambiente
terrestre, dadas as leis aqui em vigor, ndo representa um meio apropriado para
ganhar seja 1 o que for. E certo que o Evangelho estabelece uma condicio,
determinando com isso que o individuo tenha de mover uma causa
correspondente aquele efeito. Mas a forma mental humana é produto de uma
vivéncia totalmente inadequada para construir tal conexdo de ideias. O conceito
que se estabeleceu na Terra é fruto de experiéncias de natureza oposta, sendo
constituido de revolta contra a Lei, para viola-la, o que acarreta uma
proporcional resposta da Lei, sob a forma de dolorosas li¢cGes corretivas.

Podemos agora nos dar conta da estrutura dos dois métodos de viver e de
operar, compreendendo também as duas diversas logicas que os regem. Estas,
embora correspondam ao mesmo principio de justica, que é fundamental na Lei,
sao muito diferentes na forma de acdo e reacdo, razdo pela qual resultam
irreconciliaveis. No entanto isto também é l6gico, porque, num caso, trata-se da
acao e reacao de tipo AS, enquanto, no outro, trata-se da acao e reagao de tipo S,
sendo estes os dois universos dos quais ja apontamos as opostas caracteristicas.
Eis que, quando colocamos cada coisa no seu devido lugar, tudo resulta
racionalmente justificado.

A economia do involuido, sendo de baixo nivel biol6gico, é uma economia



de assalto e de abuso, portanto de injustica. Tal condicdo coloca,
inevitavelmente, o individuo em déficit perante a justica da Lei. Ha sempre uma
lesdo de direitos de outrem a reparar. Esta é uma economia de pecado, que nao
pode conduzir sendo a peniténcia, por débitos que ndo podem permanecer
insoluveis. Trata-se de uma economia negativa, improdutiva e famélica, feita
somente de destruicdao. A humanidade, presa nesta engrenagem, deve arrastar-se,
carregando nas suas costas o imenso peso desta negatividade. Sua pretensao
seria derrubar a Lei, mas, pelo contrario, derruba apenas a si mesma, de modo
que, sedenta de felicidade, acaba encontrando-se carregada de sofrimentos. Esta
€ a economia de nosso mundo.

A economia do Evangelho é aquela do evoluido, propria de um alto nivel
bioldgico, podendo ser chamada de economia do justo. Ela é feita de ordem e
retiddo, de modo que o individuo, pelo fato de ndo contrair débitos para com a
Lei, esta livre da preocupacao de ser obrigado a pagar. Existe assim um balanco
honesto, no qual as contas do “deve e haver” redundam a favor do interessado.
Vive-se entdo um sabio regime de paz, isento de preocupagdes, oposto ao regime
do mundo, que esta cheio de lutas, fadigas e preocupactes. Trata-se de uma
economia positiva, que constroi valores e, portanto, eleva em direcdo a Deus.
Avancamos, assim, ajudados pela corrente da Lei, leves e rapidos, em posicdo
reta, de modo a nos aproximarmos sempre mais da felicidade, como exige a
nossa natureza. Esta é a economia do Evangelho.

Se 0 homem fosse mais inteligente, poderia calcular quao mais vantajoso é
o método da justica em relacdio ao da forca, que é pouco seguro e de
escassissimo rendimento, pois, sendo carregado de atritos, consome meios e
desperdica energias. Com a evolucdo, porém, chegar-se-& a compreender
também isto. Quao muito mais facilitada resultaria a vida, se o método do
Evangelho substituisse aquele do mundo! E facil imaginar a imensa
produtividade que se poderia obter do esfor¢o humano, se este, em vez de ser
empregado para a guerra, fosse dirigido somente ao trabalho. Mas, para chegar a
compreender isso, é necessaria uma maturacao evolutiva que exige milénios de
fatigantes e dolorosas experiéncias. A ideia da existéncia de uma lei universal
nao é nova. A novidade estd na ideia de no colocarmos a estuda-la, a fim de
conhecer seu contetdo e sua técnica funcional, aprendendo assim a maneja-la
com habilidade e a calcular os efeitos das proprias acOes. Trata-se de algo
essencial, pois o homem ainda ndo consegue compreender que todos os males
que se abatem sobre ele sdao causados por ele mesmo, devido ao seu erroneo
comportamento no seio de uma ordem perfeita.

E preciso compreender que existimos dentro e como elementos
constitutivos de um organismo universal, o qual funciona segundo normas



precisas. Dai a necessidade de nos comportarmos com disciplina, conforme esta
ordem. Acontece, porém, que agimos as avessas, provocando desordens, das
quais fica assim saturada a nossa vida. Ora, um estado de ordem é entendido
como positivo, favoravel a nos, transbordante de vida, de bem e de felicidade;
enquanto um estado de desordem é entendido como negativo, inimigo, portador
de morte, de mal e de dor.

Disto se vé qudo erradamente fazemos os nossos calculos, quando
praticamos o mal. Fazé-lo é andar contra si proprio, é carregar-se de dores, é
suicidar-se. Com o fato de continuarmos a crer que a egoistica e exclusiva
procura da prépria vantagem, em prejuizo de outros, possa nos trazer alguma
utilidade, damos prova de termos a forma mental emborcada, prépria do AS. E
isto é exatamente a prova de que nos encontramos emborcados no AS! O caso
seria desesperador, constituindo-se numa cegueira sem salvacao, se a evolucao, a
qual afortunadamente estamos ligados, nao tivesse a funcdo de reconstruir a
ordem e portanto as qualidades positivas, favoraveis a nos. A formula da
salvacdo é muito simples: “reingressar na ordem”. Eis a solucdao de todos os
males.

O estudo do pensamento que dirige esta ordem pode nos levar a descoberta
de leis biol6gicas novas, vigentes em planos de evolucao mais elevados, as quais
diferem daquelas ja conhecidas por nos, em vigor nos planos mais baixos. Trata-
se de leis que nos guiarao no futuro, tomando o lugar daquelas que nos guiaram
no passado e nos guiam no presente. Podemos entdo prever sistemas de
funcionamento da sociedade humana e, no ambito desta, do comportamento
individual completamente diversos dos atuais. E 16gico que a uma acio nossa
com métodos de tipo S a Lei venha a responder numa forma positiva e favoravel,
pela mesma razdo que a uma acao nossa com métodos de tipo AS ela responde
hoje numa forma negativa e desfavoravel. Se isto acontece hoje, é porque a
nossa acao é de tipo AS. Isto significa que sucedera o contrario, quando a nossa
acao for de tipo S. Eis que a chave de nossa felicidade estd em nossas maos,
porque ela é um problema de método de vida.

A diversidade de rendimento em vantagem do homem esta no fato de que,
no sistema do mundo, os esforcos individuais, dirigindo-se em sentidos
contrarios, destroem-se reciprocamente, enquanto, no do Evangelho, eles se
coordenam e se somam. E isto é l6gico, pois, se por um lado, quanto mais o ser
retrocede involutivamente, tanto mais mergulha no separatismo do AS e no
respectivo estado cadtico de desordem, por outro lado, quanto mais ele avanca
evolutivamente, tanto mais sobe em direcdao a unificacio do S e ao seu
respectivo estado organico de ordem. No primeiro caso, nada é garantido, porque
se vive de esforco e sob ameaca, numa continua incerteza do amanhd. No



segundo caso, tudo é garantido, previsto e preordenado, tratando-se de uma
economia bem mais vasta e completa, na qual entram em jogo elementos
imponderaveis, os quais escapam ao homem atual, devido a ignorancia que o
caracteriza e que € causa dos seus erros e dores.

gQoan

Se esta outra economia perde-se no imponderavel, porque seus valores sao
desta ordem, isto ndo quer dizer que estes ndo sejam reais e que para eles, assim
como para os do mundo, ndo exista uma conta corrente para administra-los. A
economia humana conhece apenas o valor do dinheiro e de alguns outros bens
que se podem adquirir com ele. No entanto existe também esta outra economia,
que conhece uma gama de valores muito mais extensa, possuindo por isso, a fim
de administra-la, um sistema bancario mais complexo, no qual sdo aceitos
investimentos, depdsitos, cobrancas, débitos e créditos de outro tipo, mais
variados e multiplices, segundo uma contabilidade exata. Tais bancos
administram também outros valores, como saude, afetos, alegrias e dores,
regulando também os impulsos no percurso das forcas positivas ou negativas,
pelas quais nosso destino é determinando.

A presenca destes diferentes sistemas bancarios pode conduzir a estranhas
posicOes e compensacoes, pelas quais é possivel alcancar a riqueza num género
de valores, permanecendo-se pobre em outro. Portanto podemos ser
economicamente pobres, mas ricos em todo o resto, assim como
economicamente ricos, mas pobres em todo o resto. Por exemplo, um milionario
pode morrer dilacerado de cancer, desesperado por desavencas familiares ou
destrocado por um desastre, no meio de riquezas que de nada valem para salva-
lo, enquanto um pobre operario pode viver longamente, cheio de satde, de afetos
familiares, até que a morte o alcance ja velho, mas tranquilo no seu leito,
cercado dos entes queridos. Isto porque este ultimo, gracas a sua honestidade,
depositou sabiamente, num banco muito especial, o correspondente tipo de
valores dos quais dispde agora a seu crédito, mesmo sendo economicamente
pobre, enquanto o contrario sucedeu com o rico.

Como se vé, nesta administracdo entram também os valores morais e
espirituais, que sao sem duvida alguma fundamentais na vida, mas que o homem
de negdcios ndo aprecia o suficiente. Pode entdo acontecer que uma riqueza, por
ter sido alcancada com fraude, represente apenas uma divida a pagar. E assim
que a retiddo nos negdcios pode constituir um elemento positivo de producao
para vantagem de quem a pratica. Hoje pouco se cuida destes valores, mas eles
podem, em funcao das leis que os guiam, ser analisados e calculados desde sua
genese, estrutura e desenvolvimento até aos efeitos que produzem.

Tal administracdo € justa e exata, dando tudo aquilo que nos cabe e



exigindo inexoravelmente tudo que lhe é devido, isto em todos os setores da
vida. Assim ela paga e faz pagar, no momento justo do destino do individuo,
tudo quanto € util para o seu desenvolvimento. Trata-se de uma economia
universal, de substancia, que abrange todas as qualidades e necessidades da
personalidade humana, assim como todas as forcas que nela se movem. Quando
se caminha em direcao ao mal, forma-se nesta contabilidade um vazio que exige
ser preenchido, gerando entdo um débito a ser pago. Cada abuso gera uma
caréncia, assim como cada bem realizado cria o correspondente crédito. A conta
é pessoal, colocando o individuo sozinho perante a Lei.

Ai de quem rouba, violando os justos equilibrios. O débito fica registrado
na conta e ndo se cancelara enquanto nao for resgatado. Nao se trata de religiao
ou de fé, mas de uma realidade positiva, que a mais sutil ciéncia do futuro
descobrira e analisara, explicando-lhe o funcionamento. Novos astronautas do
espirito se langardo nestas regidoes do ser, ainda inexploradas e desconhecidas.
Entdo cada um podera seguir no tempo o desenvolvimento do préprio destino e
pesquisar o caminho dos efeitos de cada acdo. Cada prazer-desordem é
assinalado na coluna de nosso “deve” como débito a pagar, porque é do tipo anti-
Lei, sendo negativo para a nossa salvacao, e cada dor-reordenacao é assinalada
na coluna de nosso “haver” como crédito a receber, porque, segundo a Lei, é
positivo para a nossa salvacao, como acao corretiva da distor¢ao provocada.

Entdo — e sO entdo — tendo sido estabelecidas as devidas condic¢oes, podera
entrar em funcdo a Divina Providéncia, que de outra forma ndo poderia atuar.
Apenas assim — e somente assim — pode realizar-se a evangélica promessa pela
qual tudo o mais nos “sera dado por acréscimo”, que parece um absurdo no
mundo, por faltarem os elementos indispensaveis a sua realizacdo. Dai pode-se
ver quao diversa da humana é a economia do Evangelho e como esta — quando
se lhe observem as regras — automaticamente se realiza, tanto que se lhe pode
prever o rendimento, coisa que na Terra parece impossivel. Isto porque nao se
trata aqui de surrupiar algo ndo merecido, e sim do direito de exigir um crédito
conquistado. A Lei ndo pratica injusticas e ndao da nada de presente. Entdo, se ela
proveé, isto quer dizer que se trata de um ato de justica. De fato, a Lei nega tudo
quanto ndo for merecido. Como se pode pretender entdo que tal providéncia
funcione na Terra, onde se procura usurpar tudo, sem nada merecer? E certo que
ao homem agradaria ser servido, sem fazer o necessario esforco que lhe confere
0 mérito. Mas tal mecanismo também tem a sua técnica, de modo que, se as suas
regras nao sao respeitadas, ele ndao funciona.

Eis que no Evangelho, com aquelas suas paradoxais afirmacoes, Cristo nos
expressou com simplicidade o funcionamento de uma lei que ndo conhecemos,
pois ela simplesmente ndo funciona entre nos, ndo nos sendo possivel assim



observa-la. Em primeiro lugar, Cristo, com aquelas palavras, afasta as
preocupacoes, que sdao a caracteristica do método do mundo, do qual assim Ele
se separa nitidamente, adotando um principio oposto. Pode-se ver entdao que o
Evangelho esta muito longe daquela interpretacao toda humana, segundo a qual,
aconselhando a ndo preocupacdo, ele pareceria encorajar a despreocupacao de
quem inconscientemente se mete, por sua prépria culpa, em apuros e pretende
depois que Deus o salve. O ndo se preocupar ndo significa desfrutar e abusar,
para depois se fazer servir.

Neste capitulo, seguindo o Evangelho, sustentamos um método de vida e
uma técnica de conduta que ndao coincidem com aqueles do mundo. Trata-se de
uma nova moral, que substitui aquela feita de calculos humanos, cheios de
astdcias, de egoismo e de incertezas, hoje em vigor. Nesta nova moral, os
movimentos das forcas lancadas em o6rbita e colocadas em agdo sao a tal ponto
calculaveis, que é possivel controlar os efeitos produzidos por elas, tanto em
sentido positivo como em sentido negativo.

A moral se torna entdo um fato preciso em cada acdo, pois a Lei é um
fenomeno susceptivel de observacao e experimentacdo, que pode ser averiguado
a cada instante, em nés e fora de nds. A justica se transforma assim numa
realidade bioldgica, porque representa o principio fundamental da Lei. Isto
significa que essa justica possui uma poténcia imensa, muito superior a qualquer
daquelas que o homem pode dispor. Vé-se entdao que a desordem existe somente
na superficie, sendo limitada a periferia, onde esta situado o AS, pois, quanto
mais se penetra em profundidade, em direcdo ao centro, onde se encontra o S,
mais evidente se percebe a ordem e a justica de Deus. Pode-se ver assim o
funcionamento da lei do ricochete, segundo a qual tudo que se faz retorna para
quem realizou a agdo, voltando na mesma forma como foi feito. Quem quiser
submeter tal processo a uma analise no laboratorio da vida podera verificar a
eficacia de tal técnica funcional.

Confortem-se, entdo, os amantes da justica, porque, dentro em breve, serao
descobertas as leis exatas de uma moral positiva, cientificamente verificavel, na
qual resultardao comprovados os resultados de qualquer tipo de acdo. Entdo a
religido sera um problema de razdo e de ciéncia, e ndo mais de fé. O juizo final
sobre as nossas acoes bem como sobre suas consequéncias serdo previsiveis ja
no seu inicio, através de deducdes matematicas, como sucede ao se colocarem as
premissas de um teorema. Isto porque sera possivel calcular as 6rbitas que serao
percorridas pelas forcas postas por nés em movimento, a semelhanca de como se
determina com antecedéncia a orbita a ser percorrida pelos veiculos espaciais
nas viagens interplanetarias.



XVI. VALORES ESPIRITUAIS

O problema da nao resisténcia. A liquidacao dos bons. A resisténcia passiva.
O dualismo macho-femea. A personalidade de Cristo. O Evangelho: codigo
moral repelido pelo tipo masculino, mas aceito pelo tipo feminino. Como a
Lei alcanca os seus fins. Cristo — mais leao do que cordeiro — fala aos fortes,
para corrigi-los. Um novo passo em frente na compreensao do Cristo.
Salvar os valores do passado.

Esgotado o tema da nao-previdéncia, tratemos agora da ndo-resisténcia. Ja
nos referimos a este respeito com as palavras do Evangelho de Sdo Lucas: “A
quem te bate numa face, oferece a outra (...)”. Consideremos agora o trecho do
Evangelho de Sao Mateus, que nos permitira penetrar mais a fundo no amago da
questao: “Vés ouvistes o que foi dito: ‘Olho por olho, dente por dente’. Mas Eu
vos digo que ndo deveis opor resisténcia a quem vos fizer mal. Se alguém te
bater na face direita, oferece-lhe também a outra. A quem quiser chamar-te em
juizo para tirar a tua tunica, da-lhe também a capa. Se alguém quiser obrigar-te a
caminhar uma milha, anda com ele duas. Da a quem te pede e nao voltes as
costas a quem quer de ti um empréstimo. Ouviste o que foi dito: ‘Amaras o teu
préoximo e odiaras o teu inimigo’. Eu, pelo contrario, vos digo: ‘amai vossos
inimigos, fazei o bem aqueles que vos odeiam e orai por aqueles que vos
perseguem e vos caluniam’ (...)”.

Logo retornam a mente, a respeito deste problema da nao resisténcia, as
mesmas consideracdes expressas a proposito da ndo-previdéncia. E certo que,
num mundo de assaltantes, as exortacoes de Cristo poderdao ser-lhes motivo de
muito agrado, porque adaptadissimas para imobilizar suas vitimas e, assim, tirar
maior proveito de sua paciente virtude. Também surgem aqui, a exemplo do que
ocorreu na questdo da ndo-previdéncia, as mesmas objecOes sobre a
inaplicabilidade da doutrina de Cristo a realidade da vida. Se esta se baseia sobre
um sistema de luta, como é possivel praticar a ndo resisténcia, sem que isto se
resolva num suicidio? Ainda neste caso, o Evangelho se nos apresenta em
contradicdo com as leis da vida. Sera o sistema evangélico entdo um método
para chegar a liquidacao dos bons e, a custa destes, fazer sobreviver os piores?
Como pode Cristo dizer aos primeiros: “Ndo vos defendais para sobreviver —
como terieis direito de fazer, porque sois os melhores — mas deixai-vos destruir,
a fim de que vivam os piores”? Isto redundaria em combater os melhores,
entregando-os, amarrados, nas maos dos piores. Entdo um Evangelho assim



pareceria estar contra a lei de Deus, porque, em vez de proteger a evolucao,
como quer a Lei, parece proteger quem quer abandonar-se a uma descida
involutiva. Isto representaria um emborcamento no absurdo.

Também neste caso, para sair do labirinto das objecdes e aparentes
contradicOes, devemos primeiro procurar compreender. Perguntamos entdao: a
quem se dirigia Cristo, aos bons ou aos maus, aos fracos ou aos fortes, aos
agredidos ou aos agressores? Certamente Cristo falou a estes ultimos — os mais
rebeldes — para corrigi-los, embora sejam os menos dispostos a obedecer-Lhe,
enquanto mais dispostos a isso sdo os que, por serem bons e fracos, teriam, de
preferéncia, necessidade do conselho oposto. Em geral, quem da a bofetada é o
tipo forte, macho, ativo, de sinal positivo, que ndo escuta o Evangelho; enquanto
quem esta disposto a escuta-lo e receber bofetadas na outra face é o tipo fraco,
feminino, passivo, de sinal negativo. Mas é paradoxal entdao que, na pratica, o
Evangelho, cuja lei é amor, resolva-se em afirmar uma tao feroz moral. Com
efeito, é impossivel que a aplicacdao do Evangelho leve a resultados tdao pouco
evangélicos. Deve, por isso, haver um erro de interpretacdo, razdao pela qual se
conclui que os conceitos estdo fora do seu devido lugar. A solucdao ndao pode
consistir em repelir o Evangelho como errado, mas sim em explica-lo.

Antes de tudo, esclarecamos o conceito de ndo resisténcia. Ndo estaria
também incluida na condenacao feita pelo Evangelho a resisténcia passiva? Ora,
o fato de ser passiva nao significa que deixe de ser resisténcia. Tal atitude nao
constitui uma nao aceitacdo da luta para chegar, através de uma reciproca
compreensao, a um acordo e assim a pacifica convivéncia, mas sim um
particular tipo de luta, para vencer sem nada ceder ao opositor. A propria palavra
“resisténcia” expressa a ideia de oposicdo, que neste caso, porém, em vez de
atuar na forma de ataque ou de violéncia, manifesta-se com a negacao de
concessOes, ndao respondendo com contra-ataques, e sim com a propria
imobilidade. Em substancia, portanto, a resisténcia passiva continua sendo
reacdo e oposicdo. A passividade de tais atitudes nao significa pacifismo. Trata-
se de uma forma de luta, pela qual ndo se tem a minima intencao de renunciar
aquilo que se quer, sacrificando-se pelos outros, pois a intencao — tal como
deseja o violento — é vencer, empregando, porém, o método de manter
tenazmente a propria posicdao em sentido contrario. Eis entdo que, na eventual
condenacao do Evangelho, haveria de se incluir também este tipo de resisténcia.

O método de vida com base no principio da ndo resisténcia, como aquele
aconselhado pelo Evangelho, investe, pois, em profundidade contra as leis
bioldgicas, devido ao fato de se colocar nitidamente como antitese da conhecida
lei fundamental da luta pela selecdo. Observemos agora aquele principio
evangélico sob este aspecto. O nosso mundo € dualista, ndo representando sendo



um aspecto do dualismo universal, cujos fatores componentes — um positivo e o
outro negativo — correspondem ao macho e a fémea no plano biolégico, sendo o
primeiro de tipo ativo, iniciador e inovador, enquanto o segundo € passivo,
receptivo e conservador. Um exemplo concreto do comportamento destes dois
termos opostos e complementares pode ser visto na fusdo entre o espermatozoide
e o0 ovulo-celular (atracdo entre elementos de sinais contrarios) e na luta do
macho para eliminar o outro macho (repulsdo entre elementos de mesmo sinal).

Este dualismo conduz a dois diversos métodos de vida. Um utiliza uma
técnica de tipo masculino, positivo, outro utiliza uma técnica de tipo feminino,
negativo. Isto ndo significa que um seja melhor e mais justo do que o outro.
Trata-se apenas de dois aspectos do mesmo principio, dividido em duas formas
opostas e complementares, feitas para se fundirem e se compensarem
reciprocamente, reconstruindo assim a unidade. Ambas se propdem ao mesmo
fim, que é a defesa da vida. Frente a isto, Cristo se propoe a regular com normas
morais a técnica do tipo masculino, deixando na sombra a do outro tipo. Esta
preferéncia é explicada pelo fato de, até ontem, ter sido o macho, na raca
humana, o seu protagonista, iniciador e diretor, enquanto a mulher permaneceu
sua seguidora, submissa a ele em tudo. Isto era verdadeiro sobretudo nos tempos
de Cristo, quando a mulher era um objeto de posse do macho, sendo como tal
destituida de qualquer direito que lhe permitisse ser tomada em consideracao.

Fica assim fora de davida que Cristo, como homem, representava o tipo
viril, afirmativo e criador. Seu exemplo e sua moral, portanto, ndao podiam seguir
outro modelo. E por isso que, ao nos querer mostrar o caminho da salvacéo,
Cristo golpeia para eliminar os defeitos de tipo masculino, mais do que os de
tipo feminino. As tentacoes a que Ele proprio foi submetido eram do primeiro
tipo. Satanas nao lhe oferece 6cios, mulheres ou banquetes, mas sim gloria,
poder e dominio sobre todos os reinos do mundo. A maior tentacdo que Cristo
venceu foi a de se tornar rei na Terra, como chefe de uma rebelido politica. Basta
ver como Ele se inflama de sagrado furor, quando expulsa os vendilhdes do
templo e também quando investe contra os ricos, para em seguida arremeter
contra os fariseus, dos quais denuncia todas as culpas. Contra os primeiros nao
se cansa de dizer: “Ai de v0s, ricos”. Numa s6 pagina do Evangelho de S.
Mateus, Cristo repete sete vezes a invectiva: “Ai de vos, escribas e fariseus,
hipdcritas”. Trata-os de tolos, de cegos, de serpentes e de raca de viboras!
Encontramos, portanto, uma terminologia que ndo deixa dividas.

Sao estes os pecados tipicos do macho. Por outro lado, como se comporta
Cristo perante os pecados ndao menos graves, mas de tipo feminino? Vemo-lo no
caso do arrependimento de Madalena. Eis que um dia levam a Cristo uma
mulher surpreendida em adultério. Em vez de acusa-la, Ele se dirige aos machos,



igualmente responsaveis, fazendo eles préprios reconhecerem que também sdo
culpados e que — como tais — ndo tém o direito de langar a primeira pedra. Volta-
se em seguida para a mulher e, fazendo-lhe notar que ninguém a condenou,
tranquiliza-a, dizendo-lhe: “Nem eu te condeno”. Por fim a despede,
aconselhando-a apenas a ndao pecar mais. Ndo podia ser mais evidente a
diversidade de tratamento da qual Cristo deu prova nesses dois casos.

Isto nos mostra que devemos reconhecer no Evangelho um cédigo moral
de tipo viril, assim como viril era o seu protagonista. Por isso existe um
Evangelho como norma de vida para o homem, mas ndo existe um Evangelho
que sirva como norma de vida para a mulher. Nas condi¢6es de inferioridade e
até mesmo de quase nulidade em que se encontrava a mulher no passado, um
Evangelho feito para ela seria impensavel. Segue-se disso que os defeitos
visados pelo Evangelho sdo aqueles de tipo masculino, e ndo os de tipo
feminino. Por tipo feminino queremos caracterizar a pessoa que, mesmo sendo
homem normal, possui qualidades de temperamento opostas a do macho. Com
efeito, ha homens de tipo doce, obedientes, sentimentais, introvertidos, passivos,
enquanto ha mulheres de tipo audacioso, rebelde, calculador, extrovertido,
dindamico. Tudo isto sem interferir de nenhum modo com o sexo. O dualismo
permanece, mas sem estar ligado a forma fisica. A diferenca, portanto, nao se
encontra na forma fisica, mas sim na estrutura da personalidade. Eis entdo que o
Evangelho golpeia os defeitos de tipo masculino, ndao importando em quem estes
se encontram.

Ora, acontece que o Evangelho atual é apresentado como unidade de
medida para todos, aplicavel para ambos os tipos, mesmo que ele seja feito s6
para um. Segue-se disso que o tipo feminino ndo se encontra ai fustigado nos
seus defeitos, sendo estes diferentes em relacdo aos do macho, que sdo os unicos
ali alvejados. O Evangelho diz que se deve amar, e a mulher ndo deseja nada de
melhor. O Evangelho fala ainda em pobreza, e a mulher esta habituada a deixar o
macho possuir tudo, cabendo a este fazer os negdcios e protegé-la. Diz também
o Evangelho: “Nao vos preocupeis! ”, e a mulher se alegra, pois a preocupacao é
de quem a protege. O Evangelho fala ainda em ndo resisténcia. Ora, a mulher foi
sempre — até bem recentemente — habituada a suportar a prepoténcia do macho,
sendo até biologicamente construida para funcGes que ndo sdo as da luta. Assim
as virtudes naturais da mulher sao paciéncia e resignacao, de modo que, segundo
o Evangelho, ela se encontra naturalmente virtuosa.

O que significa isso? Se observarmos bem, veremos que, na realidade da
vida, o fator basico de cada escolha ou de cada acao é estabelecido pelo tipo de
impulsos oriundos das forcas constitutivas da nossa personalidade. Este é o
ponto de partida, constituindo o antecedente instintivo e axiomatico ao qual tudo



que se seguir deverd se conformar. E justamente neste sentido que os principios,
a moral e os ideais sao escolhidos, ajustados e aplicados, permitindo a cada um
satisfazer os impulsos e as exigéncias da sua personalidade. Preferem-se e
defendem-se, deste modo, os principios que se revelem edificantes para o tipo da
propria personalidade, capazes de fazer com que suas qualidades sejam julgadas
virtudes, e ndo defeitos. Em suma, preferem-se os principios que possam servir
de manto para embelezar e de coberta para esconder. E neste sentido que atua
instintivamente o subconsciente, para defender a vida.

No caso em questdo, da-se entdao que o tipo macho repele o Evangelho,
pois este lhe fustiga os defeitos, enquanto o tipo feminino aceita o Evangelho,
pelo qual ndo se sente castigado em seus defeitos, vendo nisso anuéncia para
satisfazer os proprios impulsos, livre de condenacdes. Haveria algo melhor do
que encontrar guarida num texto tdo excelso, quase universalmente reconhecido
como a propria palavra de Deus? Explica-se, com isso, ndo apenas a facil e
espontanea aceitacdao feminina da moral evangélica, mas também a nada menos
espontanea e convicta repulsao masculina por ela.

Vemos entdo que, independente do sexo, as igrejas sao de preferéncia
frequentadas por individuos do primeiro tipo, pois eles se encontram a vontade
nelas. Vai ali quem cré e reza, esperando do Onipotente a protecdo para a sua
fraqueza, assim como a mulher a espera do macho. Muito menos atraido a seguir
tal exemplo se sente o individuo de tipo macho, que prefere resolver seus
problemas por si mesmo, sem pedir ajuda ao mundo celeste.

Ora, acontece que eles fazem isto inconscientemente, sem se dar conta do
engano, nao podendo ser culpados por isso. Este fato, porém, nao pode impedir a
Lei de cumprir sua funcdo, que consiste em corrigir o erro. Por isso a Lei reage
na forma que corresponde ao comportamento do individuo. Entdo, no caso do
macho antievangélico, deixa-o sozinho e desorientado a mercé da luta, conforme
exige o seu carater orgulhoso e autossuficiente, enquanto, no caso da fémea —
que pretenderia desfrutar o Evangelho, usando-o como um manto protetor, para
esconder seus defeitos e parecer virtuosa — desilude-a em sua va expectativa.
Assim a Lei coloca cada coisa no seu devido lugar.

Neste trabalho, o tipo fémea também cumpre a sua funcdo util. A Lei
confia a ele a tarefa de mostrar, a cada passo, o Evangelho ao tipo macho, a fim
de que este o aplique, sendo o resultado todo em vantagem da fémea, para a sua
propria defesa. Assim o Evangelho, ao ser utilizado como escudo protetor do
fraco, encontra neste um defensor que tenazmente o propde, em Seu proprio
interesse, ao oposto tipo macho e, com isso, acaba usando o Evangelho para o
seu verdadeiro fim, que é a correcao dos defeitos do macho. Em ultima analise, a
Lei permite o individuo fazer do Evangelho o uso que bem entender, mas nao



admite ser defraudada no escopo que constitui sua razdo de ser. Desse modo, até
mesmo aquela ambigua posicao de mal-entendido da, nas maos da Lei, o seu
justo rendimento.

A este expediente de utilizar o Evangelho para disfarcar seus proprios
defeitos nao s6 recorrem os individuos, mas também os povos. Entdao os povos
fracos, de tipo feminino, fazem-se passar por evangélicos, espiritualistas e
pacifistas, a fim de esconder a prépria inércia, vangloriando-se desta sua virtude
perante os povos de tipo masculo, vigorosos e laboriosos, os quais eles acusam
de ser antievangélicos, materialistas e guerreiros. Mas isto ndo impede que a Lei
funcione, fazendo que os fortes se destruam a si mesmos e os fracos se afundem
na lama. E assim que a Lei, como agora diziamos, reage do mesmo modo pelo
qual é violada, fazendo tanto os individuos como os povos pagarem cada um a
seu modo, na proporc¢ao de suas proprias culpas. Por outro lado, a Lei também se
realiza no sentido de que os povos femininos, propondo tenazmente, para sua
defesa, o Evangelho aos povos masculos, induzem-nos a toma-lo em
consideracdo e assim a reparar seus defeitos antievangélicos.

Vimos entdo que ha correspondéncia entre o defeito e o tipo de correcao.
Isto porque, sem esta correspondéncia, a Lei ndo poderia cumprir a sua funcao
retificadora, pois seu objetivo é corrigir, e ndo punir. E como se, para cada
defeito, houvesse um anticorpo especifico, que é atraido ao seu correspondente
ponto de atuacdo, com a funcdo de elimina-lo. Verifica-se assim, também no
campo moral, um jogo de acdo e reacdo semelhante aquele que se verifica no
campo fisiolégico, onde o assalto microbiano acontece no ponto de menor
resisténcia do organismo, justamente para corrigir a sua fraqueza naquele ponto,
no qual ele se torna vulneravel.

Qo

Vimos neste capitulo como se comportam o tipo viril e o tipo feminino
perante o Evangelho, para resolver o grande problema da sobrevivéncia na Terra,
conforme as leis desta. O primeiro repudia o Evangelho e se defende com a
propria forca. O segundo procura com asticia uma protecdo, fazendo do
Evangelho um escudo contra os fortes, de maneira a corrigir-lhes a prepoténcia.
E este 0 uso que as massas fizeram daquela doutrina. E ndo se podia negar a elas
o direito de fazer desta o uso que mais agradasse as suas necessidades, porque a
vida ndo pode aceitar o que nao é utilizavel para o seu desenvolvimento.

A muitos agradou imaginar um Cristo todo dogura e sentimento, que se
sacrifica por amor, quando, na verdade, a sua doutrina é do tipo viril. Se nesta
doutrina apareceu a oposta nota feminina, isto ndo foi porque Jesus tivesse esse
carater, mas sim porque Ele imp0s a si mesmo a conduta de suave cordeiro em
obediéncia a Lei, dando assim um exemplo aos que, apesar de homens como Ele,



sdo unilaterais na sua vontade de afirmacdo, para ensinar-lhes o equilibrio e a
integracdo com as qualidades do tipo oposto.

Cristo era um forte. Vém-me a mente a este propoésito as palavras de
Gibran Khalil Gibran no seu volume Jesus, o Filho do Homem: “Dizem que
Jesus de Nazaré era humilde e manso (...). Sinto-me mal e as minhas visceras se
agitam e se rebelam, quando ouco os débeis de coracao chamar Jesus de humilde
e manso, para assim justificar suas proprias fraquezas (...). Sim, o meu coragao
se sente mal perto de tais homens”. Cristo era um forte. Mas é necessario
entender em que sentido. Ele ndo o era no comum sentido do baixo nivel animal,
mas sim no alto nivel espiritual. Cristo era um forte, mas de uma poténcia de
alma muito diversa daquela forca humana bruta e tendente a violéncia.

Cristo fala aos fortes e denuncia-lhes as culpas. E a eles que se dirige,
quando diz para oferecerem a outra face, a fim de ndo desencadearem uma luta.
Dizer isto aos fracos ndo teria sentido, porque eles ndo tém a forca necessaria
para reagir e lutar. Trata-se do comando de um domador, portanto somente pode
dirigir-se ao lobo, e ndo ao cordeiro. Conselhos de brandura podem ser dados ao
primeiro, ndo ao segundo. O freio pode servir para quem corre demais, ndo para
quem ndo tem forca para caminhar. Para este € necessario um impulso, e ndo um
freio; é necessario dizer-lhe: “Move-te!”, e ndo “Paciéncia!”.

Assim o0 mundo imaginou um Cristo a seu modo, adequado a seus proprios
gostos. Isto ndo constituiu traicdo, porque foi uma necessidade. Sem isto, Cristo
ndo teria sobrevivido na memoria da humanidade, que ndo se teria interessado
por quem ndo fosse util para o seu desenvolvimento. De outra forma, Cristo nao
poderia ter cumprido a sua missao. Se até hoje Cristo ainda ndo foi entendido em
sua real substancia, mas sim como mais agradava, isto esta de acordo com as leis
da vida, pois era ttil que assim aparecesse para todos. Um Cristo tal qual Ele foi
realmente e proposto com aquela plenitude ndo teria sido assimilavel e ndo teria
permanecido até hoje. Entdo a interpretacdo que Dele se fez no passado pode ser
considerada como uma primeira aproximacao da plena compreensao do Cristo, a
qual se podera um dia chegar por ulteriores e mais exatas aproximacoes.

Esta visao do fendmeno ndo retira em nada o valor da antiga interpretacao
do Cristo, porquanto ndao somente a considera a melhor possivel em relacdao ao
seu tempo, mas também reconhece a sua relativa duracao historica e justifica a
superacao daquele seu passado, confirmando o valor de suas sucessivas e sempre
mais perfeitas aproximacdes. E natural e ninguém deve surpreender-se que, pelo
fato de ter atingido um mais alto grau de maturidade intelectual, a humanidade
de hoje procure dar uma interpretacao de Cristo mais exata e completa em
relacdo a do passado. E somente com tal método, mantendo-se sempre aderentes
a vida, que uma figura e uma doutrina podem permanecer vivas, fugindo ao



envelhecimento através de uma ulterior renovacao.

Para que as finalidades da vida possam ser alcancadas, é necessario que
possam ser combinadas entre si a figura do profeta com a sua doutrina, de um
lado, e a vida com as suas exigéncias, do outro. Assim sendo, um profeta,
estando destinado a se afirmar com o cumprimento da sua missdao, nao nasce ao
acaso, mas sim no momento exato em que a vida tem necessidade dele para
alcancar suas proprias finalidades, porque ela podera entdao lhe corresponder,
valorizando-o e dando assim pleno rendimento ao seu esforco. Para poder
alcancar tal resultado, deve existir proporcao e afinidade entre o pensamento e a
acao do inovador, por um lado, e 0 momento historico, por outro. O profeta deve
propor a vida alguma coisa que lhe seja ttil, para que esta o aceite e o secunde.

O progresso de uma religido € uma obra coletiva, na qual colaboram varios
elementos. Primeiro surge o profeta inovador, depois nasce a sua doutrina. A
seguir, uma religido se organiza e veicula tal doutrina, dirigindo assim as massas
que a aceitam. Trata-se de um processo unitario, para o qual concorrem varios
elementos, movidos pela finalidade comum de fazer avangar a vida sob um seu
determinado aspecto.

Foi isto que se deu com Cristo. A construcao terrena do organismo da
Igreja prova sua aceitacdo por parte das massas humanas. A funcdao de uma
Igreja no desenvolvimento deste fendomeno religioso é ndo somente conservar e
difundir a ideia, administrando e dirigindo com autoridade, mas também saber
auscultar e secundar os impulsos do subconsciente coletivo, no qual se exprime a
vontade da vida, que é a forca propulsora do fenomeno. Se a Igreja quiser
sobreviver, ndo pode deixar de seguir e satisfazer aquele subconsciente.

Com o amadurecimento das massas, também as verdades eternas mudam,
apesar de continuarem sendo chamadas de eternas. Desse modo, a corrente
inovadora da vida domina tudo, mesmo que venha a ser moderada pela funcao
conservadora da Igreja, necessaria para garantir certa estabilidade nas inovacoes.
E assim que hoje, para fazer Cristo sobreviver em nosso mundo, pode ser
necessario substituir a ultrapassada interpretacdo da Sua figura e da Sua
doutrina, oferecida pelo velho cristianismo, para recomecar, desde o
fundamento, com outra interpretacao, mais adequada aos novos tempos.

As novas condicOes de vida e de ambiente, aliadas ao desenvolvimento da
inteligéncia, fazem agora ver quao inadequados sdo os velhos métodos cristaos,
pelos quais muito se culpa o clero. Deve-se, porém, reconhecer que um
Evangelho vivido integralmente — conduzindo a um santo suicidio — teria
impedido a Igreja de cumprir a sua funcdo. Caso ela ndo se tivesse adaptado ao
mundo, ndo poderia, devido aos tempos que teve de atravessar, ter feito Cristo
chegar até nos. Eis que a Igreja é justificada, ainda que as necessarias adaptacoes



as condicoes historicas e sociais dos tempos passados a tenham levado as vezes a
contradizer o proprio Cristo. Deveria entdo concluir-se que o erro estd na
doutrina dele? Uma hipotese assim é absurda. Além disso, se jogassemos fora
toda uma tdo preciosa série de valores espirituais, que tanto custaram para ser
erguidos, isto significaria afrontar as leis da vida, pois, estando eles
irremediavelmente perdidos, nada teriamos para oferecer em seu lugar.



XVII. FINALIDADES DA VIDA

Os dois métodos de viver: em funcao do presente ou em funcao do futuro. A
logica na loucura da cruz. O evoluido sente a presenca da Lei. Quem vence
no mundo com a forca, perde; quem paga a justica Divina, vence, porque
evolui. A funcdao evolutiva da dor, como trabalho de purificacao e
instrumento de salvacao. A técnica da redencao.

Iniciamos o capitulo precedente expondo, com respeito ao principio
evangélico da ndo resisténcia, duvidas que ainda ndo tinhamos dissipado. Em
tais casos, ndo existe outro meio para resolvé-las, a ndao ser compreendendo
como funciona o fenémeno. Observemos primeiramente que, embora as palavras
de Cristo possam, em tal matéria, parecer um absurdo perante as leis bioldgicas
do planeta, vigentes para o homem, ndo se pode negar a verdade daquele espirito
de redencdao do qual esta perpassado o Evangelho, que se afirma assim como
principio basilar de evolucdo. Trata-se de purificar a natureza inferior de tudo o
que esta em baixo, ascendendo do AS ao S. Isto é um dinamismo sadio,
construtivo e vital. Eis que ndo se pode negar o valor bioldégico do Evangelho,
porque a doutrina da redencdao o coloca em posicao central na vida, em pleno
acordo com a lei do seu desenvolvimento.

Mas isto ndo basta para sanar aquelas dividas. A primeira vista, ndo
conseguimos compreender por que o Evangelho quer fazer do homem um
derrotado, um vencido, ao invés de um vitorioso, um vencedor, porquanto,
perante as leis de nosso mundo, isto é um absurdo antivital. Eis que devemos
explicar a légica deste tdo estranho modo de elevar a condicao de virtude aquilo
que, para a vida, é um grave defeito, punido de fato por ela com duras sancoes.
Mas por que Cristo nos quer derrotados, em vez de vencedores? Sera que Sua
intencao € ir contra a vida? Poderia, entdo, a sua mensagem ser negativa, dirigida
no sentido da morte? Se Ele quer andar em direcdo a vida, porque entdao nos
propoe a Cruz? Como eliminar tais contradi¢oes?

Procuremos compreender. A vida pode ser entendida de duas maneiras,
sendo assim dirigida para duas finalidades diferentes: ou vivemos para nos
realizar imediatamente na Terra, tais como somos, seguindo nossos proprios
instintos; ou entdo vivemos para alcancar amanha — através do superamento
desses instintos — outro tipo de vida, num plano evolutivo mais alto. O primeiro
caso se refere ao involuido, que, na sua ignorancia, ndo vé outra coisa sendo 0s
limites do AS, do qual ndo pensa sair e no qual ele se debate a procura de



felicidade. O segundo caso se refere ao evoluido, que entrevé, para além dos
confins do AS, o S, do qual ele procura aproximar-se, lutando e sofrendo para
alcancar ali a verdadeira felicidade. Embora em planos e de modos diversos,
todos a procuram igualmente. No entanto, pelo fato de ser esta a meta final de
todo o caminho evolutivo, ela se encontra longe em ambos os casos, pois nao
pode estar contida na realidade presente, que é constituida pelo AS, onde s6 ha
lugar para a infelicidade. Em ambos os casos prevalece entdo a dor. Com efeito,
de um lado, o involuido recolhe somente desilusdo e insatisfacdo, enquanto, de
outro lado, o evoluido, com seu programa de vida, ndao pode viver sendo de
rentncia e esforco de conquista, sendo este justamente o programa realizado por
Cristo na cruz. Em ambos os casos, é natural e insuprimivel a presenca da dor,
porque a posicao atual é consequéncia do emborcamento do S no AS.

Pois bem, tratando-se de dois modos de viver que estdao nos antipodas um
do outro, porquanto correspondem a dois sistemas opostos (AS e S), é 16gico que
o segundo pareca absurdo para quem segue o primeiro. Isto acontece ao
involuido porque, estando fechado no AS, ele ainda ndo construiu os olhos
necessarios para ver aquilo que o evoluido vé no S. Para este, justamente pelo
fato de ver, resulta l6gico o que para o outro, pelo fato de nao ver, resulta
absurdo. Assim se explica como a doutrina do Evangelho, encarada por quem
pertence a este mundo, parece um absurdo, pois quem esta evolutivamente em
baixo ndo sabe ainda conceber a presenca do S e o valor do esforco para alcanca-
lo. Assim o involuido detesta as vias do superamento, enquanto o evoluido
deseja percorré-las. Com efeito, no AS, sdao as proprias leis involuidas ali
vigentes, de natureza animal, que amarram o ser, fechando-lhe os caminhos para
0 superamento, 0s quais sao tanto mais estreitos, quanto mais em baixo se esta, e
tanto mais se abrem, quanto mais se sobe de nivel evolutivo.

A grande diferenca entre o modo de viver do mundo e o tdo diverso
método proposto por Cristo estd no fato de que o primeiro é de tipo AS e o
segundo de tipo S, tratando-se, logicamente, de uma tentativa para nos
avizinharmos da realizacdo deste novo modo de viver, pois o S esta ainda bem
longe. Entre os dois métodos existe a mesma oposicdo que distingue o positivo
do negativo. Pela propria oposicao desses dois métodos, é facil imaginar o
contraste que pode nascer da confrontacao entre eles, quando alguém se propoe a
viver o Evangelho neste mundo. Isto redunda entdo numa verdadeira loucura.
Agora, porém, que desvendamos este mistério, podemos compreender
perfeitamente como, por parte de uma mente logicamente desperta, a loucura da
Cruz pode ser encarada como sublime sabedoria.

E evidente que o homem do mundo ndo pode compreender esta estranha
psicologia que aponta para realizacoes longinquas. Entretanto, se é verdade que



a vida evolui, estas outras metas a serem alcancadas representam um fato
positivo, como é também a necessidade da dolorosa fadiga de evoluir para
chegar até elas. E bem l6gico, entdo, que tudo isto venha a ser levado em conta,
tdo logo se alcance um estado de consciéncia que nos permita compreender.
Trata-se aqui, entdao, de desenvolvimento mental, sendo que, somente para quem
o alcancgou, torna-se compreensivel a filosofia da Cruz. Assim, para quem
compreende isso, resulta evidente a diferenca da amplitude de visao entre os dois
pontos de vista, pois o primeiro visa a pequenos escopos imediatos e o segundo
se dirige a metas de vastidao cosmica, podendo-se disto inferir quao alto grau de
consciéncia seja necessario para que se possa optar pelo modo de viver proposto
por Cristo.

Como é, entdao, que o evoluido, tendo alcancado este estado de
consciéncia, a ponto de ser capaz de compreender e viver o Evangelho, vé o
mundo? Exatamente por esta sua aproximacdo evolutiva do S, que se tornou o
principal objetivo da sua vida, ele comeca a sentir a presenca viva da Lei, que
vigora nele e em tudo que o circunda. Esta sua sensacao se faz sempre mais forte
e evidente a medida que ele evolve. Isto é natural consequéncia do continuo
avanco de sua posicdo biolégica, que o evoluido vai cada vez mais realizando,
transformando a par e passo o modo pelo qual ele concebe a vida. E natural que
esta, sendo vista de outros pontos de referéncia, seja sentida e vivida de modo
diverso.

Quem sente a Lei percebe aspectos da vida ignorados por quem ndo a
sente. Vé-se entdo que, quanto mais se sobe para planos avancados em direcdo
ao S, tanto mais o mundo é dirigido por outras leis, as quais ndao coincidem com
aquelas vigentes no plano bioldgico humano. Quanto mais desenvolvemos 0s
olhos que nos permitem enxergar as profundezas do fendomeno, tanto mais
claramente percebemos, em proporcio ao nosso grau de evolucdo, que a
existéncia é dirigida por leis amigas e justas, e ndo, como acontece em nosso
mundo, pela rivalidade e pela forca. Cada plano biolégico tem as suas leis. Para
o evoluido ndo vigoram mais as leis da forca, e sim as da justica. Esta é a razao
pela qual, para ele, o Evangelho se torna realizavel. Com a evolu¢do, o homem
vai-se tornando civilizado, o que faz a sociedade passar do estado caotico ao
estado organico. Entdo a virtude da forca, util naquele primeiro estado, é vista
agora como anarquia, de modo que a vida a substitui pela virtude evangélica da
justica, conforme a Lei. Muda, assim, toda a técnica da luta pela sobrevivéncia,
que é confiada a novas forgas, cuja atuacao se da por outros métodos.

O evoluido, portanto, adquire consciéncia da presenca destas leis amigas e
justas, de acordo com as quais ele age, alcancando assim outros resultados. Por
isso sua vida ndo se estriba mais pelo principio da imposicao, como se da no AS,



mas sim pelo principio da justica, como se da no S. Haviamos perguntado acima
o motivo pelo qual o Evangelho parecia querer nos colocar numa posicao
absolutamente antivital, de fracassados que se entregam, em vez de triunfadores
que vencem. Agora podemos responder. Isto acontece porque o Evangelho nos
coloca perante posicOes da Lei mais avancadas em relacao aquelas proprias do
homem primitivo. Nesta nova fase, a Lei é feita de justica, perante a qual se
verifica o contrario daquilo que se verificava antes, perante a forca. Se, num
regime de injustica, os assaltantes vencem e ganham, enquanto os assaltados sao
derrotados e perdem, ao se passar a um regime de justica, os assaltantes nao
sabem que, ganhando, contraem um débito a pagar, enquanto os derrotados
sabem que, perdendo, pagam com isso suas dividas. Num regime de justica, o
jogo do vencedor e do vencido se inverte. Deste novo angulo, o primeiro é um
malfeitor que deve ser castigado pelo seu crime, enquanto o segundo é uma
vitima que se redime pelo seu sacrificio. Entdo, como é natural, pois do AS se
passa ao S, as posicOes se invertem, de modo que perde quem vence e vence
quem perde. Enquanto se esta no reino da forca, vencem os fortes e perdem os
débeis, mas, quando se entra no reino da justica, perdem 0s prepotentes e
vencem 0s justos.

Nesta condicdo, quando o individuo julga ter vencido, por ter conseguido
se impor e satisfazer assim os seus instintos, ele de fato perdeu com isso, pois,
em vez de progredir, retrocedeu. Por outro lado, quando o individuo fica
desiludido, acreditando ter perdido, porque nao conseguiu impor-se e satisfazer
assim os seus instintos, na realidade ele venceu, porque progrediu na evolucao,
afastando-se do seu velho modo de viver.

Eis em que se baseia o principio da redencdo, racionalmente enquadrado
no fendmeno maximo da existéncia, que € a evolucdo. Redencao significa pagar
a justica da Lei por meio da dor, a qual esta reservada a funcdo de nos purificar
de nossos continuos erros, dos quais é necessario nos libertarmos, para
ascendermos. Esta é a razdo pela qual Cristo, redencdo e dor sdo ideias ligadas
entre si. Eis que Cristo se fez crucificar, a fim de nos mostrar o caminho da
redencdo! Nao se trata de uma irracional exaltacdo da dor, mas sim de uma real
funcdo evolutiva, a qual, justamente por ser evolutiva, é fundamental para a vida
e para o seu desenvolvimento. Somente é possivel chegar a tal conclusao depois
de ter compreendido toda a estrutura e a técnica funcional do fen6meno da vida.
A posicao do ser no S é de felicidade. Entdao é natural que a sua posicao no AS,
estando nos antipodas, seja de dor. Também € natural que, para poder retornar ao
estado de positividade no S (felicidade), seja necessario reabsorver toda a
negatividade do AS (dor), através do trabalho de evoluir.

Chega-se assim ao conceito de dor como instrumento de redencdo,



significando um mal que pode ser utilizado como meio de salvacdo. E tudo isto
conforme a l6gica da evolucao. Trata-se de uma dor consciente e purificadora, o
que esta bem longe da aberrante procura medieval da dor pela dor, condicdao na
qual ela se reduz a sadismo ou masoquismo improdutivos, constituindo isto
perversdo, e ndo redencdo. E doentia a ideia de querer tornar todos em pecadores
que, sendo tais por nascimento, estariam condenados a peniténcia, quando o
objetivo da vida ndo € expiar, e sim subir. Com isso, a expiacdo deixa de ser
admissivel em sentido negativo, para se tornar aceitavel somente no sentido
positivo da ascensao.

O nosso ndo €, portanto, o conceito de uma dor que embrutece, mas sim de
uma dor que eleva e que, por isso, € sadia, dinamica e criadora. Este é o conceito
que Cristo nos proporciona, porquanto conjuga a ideia da cruz com a da
ressurreicdo. E neste sentido que Cristo é mestre de redencdo, embora por meio
da dor. Cristo nos mostra a cruz e aceita a morte, mas para ir em dire¢do a uma
vida mais alta e mais plena. Para Cristo, a dor € um meio para chegar a
felicidade. Toda evolucdo constitui esforco de ascensdo e trabalho de
purificacao, sendo, por isso, feita fundamentalmente de dor, sem a qual ela nao
se realizaria. Mesmo quando Cristo se coloca contra o mundo, Ele o faz com um
fim de superacdo. E a redencao é feita de ascensdo, purificacdo, maturacao e
superacdo exatamente porque ela é um fendomeno evolutivo.

Para encerrar o assunto, nao podemos deixar de observar o que se realiza
ao percorrer este caminho, a fim de vermos como funciona a técnica da
redencdo. Tudo avanca por graus. No final de cada fase, de cada esforco de
superacado, ¢ alcancado um estado mais avancado de iluminacao, o qual resulta
do progressivo evolver que nos avizinha do S. S6 depois de ter percorrido um
dado trajeto, compreende-se 0 que se conquistou. Neste ponto, entdao, abandona-
se aquela zona de negatividade, em que ndo se enxerga, para ingressar numa
zona de positividade, na qual tudo é percebido com clareza.

Isto se verifica com cada setor de nossa personalidade, cada feixe do
campo de forgas que a constitui. A redencdo ndo é instantanea, global, genérica e
indiscriminada, mas sim gradual, parcial, especifica e analitica. Este é o seu
método. A Lei ndo nos apresenta teorias, nem se perde em dissertacoes para nos
explicar a sua técnica operativa. Ela se exprime com fatos, bloqueando-nos e
golpeando-nos no ponto fraco, a fim de nos corrigir. Para se fazer compreender,
ela nos faz sofrer, fechando-nos as portas a livre expansao das qualidades
inferiores e, simultaneamente, abrindo-nos as portas a expansao das qualidades
superiores. Sufocacdo na parte baixa, expansao na parte alta.

Para cada qualidade da sua personalidade, o individuo é submetido a este
processo de sublimacdo, o que significa um doloroso esforco de superacao,



constituido por uma destruicao em baixo e por uma reconstru¢ao em cima. Cada
uma destas qualidades da personalidade é constituida por um feixe de forcas que
se move segundo uma determinada trajetéria. O esforco da evolugdo consiste em
corrigir esta trajetoria, imprimindo-lhe outra direcdo, para aproxima-la dos
principios do Sistema e afasta-la dos principios do AS. Tal correcao se realiza
para cada qualidade e sua respectiva trajetoria, até que todas elas tenham sido
corrigidas, com a transformacdo de seu tipo AS no originario tipo S, estado
resolutivo da evolucao.

Com que técnica, entdo, é realizada tal correcao? Trata-se de um processo
automatico e fatal. O bem e o mal que se abatem sobre nés dependem da
estrutura de nossa personalidade, pois o tipo das forcas contidas nela estabelece
a natureza das forcas lancadas em movimento por ela no ambiente, determinando
assim a atmosfera em que vivemos. Portanto a primeira causa de tudo que
acontece conosco esta dentro de nos. Desse modo, se o individuo for constituido
de forcas negativas, a sua acao sera destrutiva em todos os campos, de modo
que, ao tocar qualquer coisa, mesmo a mais preciosa, aquilo se transformara em
dano para ele. Porém, se ele for constituido de forcas positivas, a sua acdo sera
completamente construtiva, de modo que, ao tocar qualquer coisa, mesmo a mais
danosa, aquilo tendera a sarar, tornando-se util.

Eis como tudo isto acontece. Uma personalidade é um feixe de forcas
lancado numa determinada direcdo. Temos assim um impulso dirigido conforme
uma trajetéria ja assinalada, seguindo um caminho obrigatério, que devera
atravessar campos de forcas de tipo similar, pelas quais sdo atraidas por
afinidade as forcas da personalidade, sendo que estas, por sua vez, também
encontram nesses campos elementos semelhantes para atrair. Desta maneira, a
personalidade acaba por construir ao redor de si um ambiente correspondente a
sua natureza, o qual sera de bem ou de mal, conforme o tipo das forcas que a
compoem.

Eis entdo que cada um traz o seu destino dentro de si, em sua propria
natureza, estando a primeira raiz de mal ou de bem dentro de ndés mesmos.
Assim o involuido, pelo fato de pertencer a negatividade do AS, ira fatalmente,
com o campo de forcas de sua personalidade, atrair sobre si a dor que a
providéncia da Lei encarrega de cumprir a fungdo corretiva daquele tipo de
natureza negativa. De fato, tal individuo ndao pode viver sendo em um regime de
correcao, o que significa dor, cuja funcdo, no entanto, é sanear aquele mal,
levando o ser para a felicidade do S. Esta é a técnica salvadora que a Lei
fatalmente impde, para nos libertar do mal e nos conduzir ao bem.

Portanto a finalidade desta técnica corretiva ndo € nos punir por sermos
culpados ou estarmos fora do devido lugar, mas sim tornar possivel cada um



cursar a sua respectiva escola e receber a correspondente licdao, que lhe é
necessaria para evoluir. Entdo cada individuo esta no seu justo lugar, cumprindo
o trabalho evolutivo que é proporcionado ao seu nivel. Desse modo, todos — do
delinquente ao santo — realizam as experiéncias do tipo mais util para a sua
evolucdo, partindo cada um de seus proprios impulsos, para chegar a seus
respectivos resultados.

Todos devem experimentar. Ndao se vive para evoluir? Entdo, se este é o
escopo da vida, ndo € justo que cada um deva viver as experiéncias que servem
para este fim? E por isso que cada um deve fazer o tipo de experiéncias que
correspondem a sua natureza, as quais servem para a sua evolucdo. E é
justamente neste sentido que conduz a técnica de redencdo observada aqui por
nos.

Se, como acabamos de dizer, o bem e 0 mal que nos atingem dependem da
estrutura de nossa personalidade, entdao cada individuo recebe automaticamente
as provacoes mais adequadas para ele poder corrigi-la e, assim, evoluir.

Pois bem, diziamos acima que tal correcdo acontece progressivamente,
qualidade por qualidade. Quando a Lei — por meio de provas corretivas — alcanca
o endireitamento de uma trajetéria errada, a fadiga da evolucao cessa naquele
campo de forcas e o resultado fica definitivamente adquirido. Comeca entdo o
trabalho em outro setor ainda atrasado, de tipo AS. O instinto se move nesta
direcdo, sendo que a ignorancia das consequéncias, devido a inexperiéncia de
quem ainda ndo passou por elas, impele a satisfacao daquele instinto, fazendo o
individuo se lancar atras de sua miragem. Movendo-se ele em direcdao ao AS, ou
seja, anti-Lei, a insatisfacdo final e a desilusao sdo inevitaveis. Tratando-se de
movimentos em sentido negativo, as avessas, eles ndo podem conduzir a alegria,
mas apenas a dor. A Lei permite que a miragem convide ao erro, porque o ato de
errar serve para o individuo aprender e assim corrigir-se, melhorar e, finalmente,
salvar-se. Esta é a vontade da Lei. Chega-se, deste modo, ao choque contra a
realidade, por meio do qual o individuo sofre, enxerga, compreende e se corrige,
alcancando ai o objetivo desejado pela Lei.

Terminada a experiéncia nesse setor ou campo de forcas ou qualidade da
personalidade, o processo continua em outro campo, ainda ndao experimentado.
Assim a exploracdo e a correcao vao se estendendo sempre mais, de forma que,
depois de terem sido explorados e corrigidos todos os campos de forcas da
personalidade, o individuo se tera transformado completamente, alcancando o
ponto de poder sair do AS e reentrar no S. Nesse momento, o processo evolutivo
tera sido cumprido. Entdo ndo mais existira aquele conjunto de correntes de
pensamento ou feixes de forcas ou qualidades de tipo AS, cujas trajetorias
negativas de tipo anti-Lei a evolucdo tera corrigido em trajetorias positivas de



tipo Lei ou Sistema.

E nisso que consiste a técnica da redencdo. Quando nos tivermos corrigido
— por dolorosa experiéncia — de um dado defeito, filho da ignorancia num
determinado campo, e, dentro dos limites deste, aquela ignorancia tiver
desaparecido, passamos entdo a errar em outro setor da vida, no qual ainda
somos ignorantes. Depois de haver quitado o novo débito, acabamos por nos
redimir novamente, e assim sucessivamente, até termos percorrido todos os
campos de nossa personalidade e corrigido todas as suas qualidades negativas de
tipo AS. Chega-se desse modo a ultima crucificacdo, depois do que
ressurgiremos como Cristo, para reingressarmos salvos e redimidos no S.

A crucificacdo de Cristo nos mostra o mais alto momento desta técnica de
recuperacao. Esta ultima fase da evolugcdao é espontanea. Ocorre entdo que,
quanto mais atrasados estamos na evolucdo, tanto mais esta nos é imposta a
forca pela Lei — como é indispensavel para a nossa evolucdo, na condicao de
seres ignorantes, por isso incapazes de se autodirigirem — e que, quanto mais
avancamos na evolucao, tanto mais o esforco e as dores necessarias para realiza-
las sdo aceitos livremente. Com efeito, quem é consciente da Lei sabe o quao
vantajoso é segui-la. Passa-se, deste modo, de uma dor tenebrosa, infernal e
maldita, como €é a de Satanas, para uma dor luminosa, santa e bendita como foi a
de Cristo. Vé-se entdao que, juntamente com a evolucdo, transforma-se o seu
instrumento: a dor. De fato, a dor de Cristo na cruz nao é mais aquela amarga e
raivosa derrota como no AS, mas sim o glorioso e feliz triunfo do regresso ao S.

Ao se aproximar desta ultima fase, o individuo se transforma em
consciente colaborador da Lei no trabalho da correcao de seus proprios defeitos
e atitudes anti-Lei. Quem vé a Lei ndo pode deixar de reconhecer sua propria
vantagem em colaborar com ela. S6 entdo o individuo consegue compreender
quao util para ele é aceitar a escola da Lei. Assim, aquele trabalho se torna mais
facil, menos fatigante e menos doloroso. Entdo, tal como fez Cristo, é o proprio
individuo que se oferece em holocausto a justica da Lei, pois sabe que, pagando
a ela a sua divida, ele se liberta e se salva. E assim que podemos entender a
razdo pela qual Cristo abraca a cruz.

Dessa forma, vé-se claramente o quanto Ele se encontra nos antipodas do
homem do AS, que resiste a correcao e persiste no erro, recusando-se a mudar de
caminho e, portanto, submetendo-se as respectivas consequéncias. E justamente
pelo fato de se encontrarem em posicOes opostas, que o homem decidido a
permanecer no AS ndo esta em condicoes de compreender a verdadeira
finalidade e o verdadeiro significado da Paixao de Cristo.



XVIIL. OFENDIDO E OFENSOR - SEUS DESTINOS

O problema da justica e do perdao. Aparentes contradicoes. O perdao nao é
injustica. O método de pagamento de tipo S, a cargo da Lei. As vantagens
do perdao para o ofendido e para o ofensor. Involuido e evoluido. Duas
verdades e respectivos métodos de vida. A evolucao sana a contradicao.
Reconstruir. A retidao, método de defesa conforme o Evangelho.

Abordemos agora o problema da justica e do perdao. Frente a uma ofensa,
o mundo faz justica com o método da reacdao e punicao, enquanto o Evangelho a
faz com o do perddao. O primeiro é o sistema da luta, em vigor nos planos
evolutivos mais baixos, pertencentes ao AS, segundo o principio separatista ali
imperante. O segundo é o sistema da coordenacdo, que vigora nos planos
evolutivos mais altos, pertencentes ao S, conforme o principio unificador ali
imperante. Esta diferenca se faz tanto mais evidente quanto mais, de um lado, se
desce para o AS e quanto mais, do outro, se sobe para o S.

Diz o Evangelho: “Vés ouvistes que foi dito: olho por olho e dente por
dente. Eu, pelo contrario, vos digo que ndo deveis fazer resisténcia ao malvado
(...). Ouvistes que foi dito: amaras o teu proximo e odiaras o teu inimigo. Pelo
contrario vos digo: amai 0s vossos inimigos, fazei o bem aqueles que vos odeiam
(...). Dou-vos um novo mandamento: que vos ameis uns aos outros (...). Bem-
aventurados os mansos (...). Bem-aventurados os misericordiosos (...). Bem-
aventurados os pacificos (...)".

O proprio Evangelho pde em evidéncia a contraposicao entre os dois
métodos de fazer justica: o da san¢do imposta contra o violador e o do perdao.
Perguntamo-nos, agora, como pode resultar conforme a justica o método do
perdao? Trata-se de dois conceitos absolutamente antitéticos. O perddo altera a
relacdo e rompe o equilibrio entre culpa e pagamento, entre erro e corregao,
paralisando assim a fun¢do saneadora da Lei. O perddo representa uma evasao
das san¢oes, constituindo uma violacdo da Lei, fato que, de acordo com a propria
Lei, deveria ser punido.

Eis os termos do problema:

1) Ha uma culpa, constituida por uma violacdo da ordem. Ela redunda num
desequilibrio que deve ser compensado, num desvio que deve ser neutralizado e
reconduzido a posicao de equilibrio.

2) Existe a justica que exige e realiza este pagamento, restabelecendo a
ordem através do método da sancdo punitiva.



3) O perdao, pelo contrario, é semelhante a uma divida cujo pagamento
ndo se realiza. Ele ndao somente deixa ficar sem solucdo o problema do
restabelecimento da ordem, mas também aceita e confirma a violagdo da Lei.

Existe, portanto, uma inconciliabilidade entre justica e perdao. Se a justica
consiste em ndo perdoar, entdo o Evangelho, que defende o perdao, pareceria
propor a injustica. Isto porque a lei de Deus se baseia num fundamental principio
de equilibrio, que, no plano moral, significa justica. E por este principio que a
ordem violada deve ser reconstruida, o mal deve ser pago, o erro deve ser
corrigido pela dor, o que foi deslocado ao negativo deve ser recolocado na sua
justa posicdo ao positivo. Ora, quando o ofendido perdoa, ele induz, com isso,
quem lhe ofendeu a violar tal equilibrio, pois o mal realizado pelo ofensor nao é
pago e seu erro ndao é corrigido, uma vez que o perdao lhe permite escapar a
sancao punitiva. Como pode ser entdo restabelecido o equilibrio da justica, se o
computo entre “deve e haver” é alterado pelo perdao? Quando Cristo se
encontrou diante do Pai, Ele ndo pediu perdao, mas se colocou na posicao de
pagador perante a justica da Lei. Ao contrario daquilo que faz o homem — que
pleiteia 0 perddo para si, mas nao o concede aos outros — Cristo praticou o
perddao em relacdao aos outros, mas antepds para si a justica ao perddo. Ele nos
mostrou, com efeito, que os débitos devem ser pagos.

Porém ha mais. Até mesmo Deus se comporta conforme a sua lei de
justica, que exige o pagamento. Ele ndo usa o método do perdao, quando, pelas
ofensas recebidas, exige do homem um pagamento e, para que este seja
executado, manda a Terra o Seu “Filho Unigénito”. Eis entdo que o Evangelho,
pregando o método do perdio em vez do justo pagamento, parece ter-se
colocado em contradicdo com o Filho e com o Pai. Mas sera que o Evangelho
ignora a Lei e se coloca contra ela? Afinal, qual das duas vias se deve seguir? A
do pagamento obrigatorio, imposto pelo Pai e praticado pelo Filho, ou a do
perdao, pregado pelo Evangelho?

Nao se poderia ver também um caso de contradicdo no fato de Moisés,
apos ter descido do Sinai com o mandamento de ndo matar escrito sobre a
Tabua, haver mandado matar trés mil idolatras? Foram estas as palavras de
Moisés: “Assim disse o Senhor, o Deus de Israel: ‘Cada um tome a sua espada e
passe de porta em porta, e cada um mate o seu irmdo, cada um o seu amigo, cada
um o seu proximo’. E assim foi feito conforme a palavra de Moisés, e naquele
dia tombaram do povo, trés mil homens™.

Tais contradi¢cdes, porém, ndao nos abalam. O fato é que, enquanto a Lei
nos oferece principios do S, o subconsciente humano propde principios do AS.
Vemos tal forma de se evadir do pagamento com o perdao encontrar confirmacao
também alhures, por exemplo, no caso de Sao Tomas de Aquino, quando ele se



exprime assim: “Beati in Regno Coelesti videbunt poenas damnatorum ut
beatitudo illis magis complaceat” (“Os bem-aventurados no reino dos Céus
verdo as penas dos danados, para que seja mais intensa sua propria bem-
aventuranca”).

E compreensivel que tais sentimentos de egoismo possam naturalmente
aflorar do subconsciente humano em quantos se sentem imunes diante das
desgracas dos outros. Compreende-se também como o controle mental, bem
mais reduzido no passado, deixasse ingenuamente escapar confissOes desta
espécie. Mas que estes sentimentos — comuns entre 0s mortais — pudessem ser
atribuidos também aos eleitos do Céu, isso ndo é mais concebivel hoje em dia.
Seriam eles tdo malvados, a ponto de gozarem com os tormentos dos seus
semelhantes? Como admitir que a perspectiva de tdo iniqua alegria pudesse
servir de encorajamento no sentido de fazer o esforco necessario para a
conquista do Paraiso? Poderiam os gozos celestiais consistir, entdo, em violar o
fundamental principio do Evangelho: “Ama a teu proximo como a ti mesmo”?
Neste caso, a finalidade do perddo seria somente adiar a vinganca para o além, a
qual ficaria provisoriamente incubada até a intervencao de Deus, que, ao cumpri-
la, viria a satisfazer a nossa mesquinhez, evitando-nos, com a eliminacdao do
nosso esforco de persegui-la, o risco da reacao por parte do ofensor.

Tais contradicOes nascem porque os principios que regem a religido e a
moral como norma teorica de conduta sao de tipo diverso daqueles segundo os
quais a realidade concreta funciona. Como, porém, justifica-se que os moralistas
ignorem tal contradicao? Além disso, por que deveria haver antagonismo entre
os dois métodos de vida? Trata-se daquela mesma situacdo tao frequentemente
registrada no mundo, a qual consiste em dizer uma coisa e fazer outra. De um
lado, temos a afirmacdo de altos ideais e, do outro, a presenca de uma realidade
mesquinha, imperante na vida de cada dia. Belas e luminosas nuvens que voam
no céu, enquanto na Terra se caminha sobre asperas pedras. Belos os sonhos do
espirito, mas quase sempre contrariados pelas imperiosas e massacrantes
necessidades da vida. No alto resplandece a bondade e o amor, mas em baixo, no
mundo, triunfa o mal e geme a dor. Quem vive feliz no Paraiso ndo sabe
porventura que existe também o inferno e que nele se massacram seres vivos?
Como podem os idealistas ignorar que a vida se baseia sobre a rivalidade e sobre
o continuo esforco da luta, ambiente no qual as suas teorias permanecem como
inaplicaveis utopias? Entdo, se o perddao existe, o que significa e como se
justifica esta sua estranha economia, tao contrastante com as leis da vida? Se esta
se comporta tdo diversamente, deve existir uma razdao para isso. E a realidade
destas leis impde que o mal realizado seja pago conforme a justica.

Observemos como funciona o fendomeno. Em nosso mundo, aquele



pagamento pode ser obtido tanto pelo método do macho, que reage como pessoa
com as suas proprias forcas, sem pedir a ajuda de ninguém, como pelo método
da fémea, que, carecendo de forcas, pede ajuda, confiando a sancdo a justica de
Deus. O primeiro é o método positivo, de reacdo ativa ou vinganca; o segundo é
um método negativo, passivo. Ambos, porém, tendem ao mesmo resultado final,
que é fazer o ofensor pagar a sua culpa. No primeiro caso, temos uma reacao
direta e imediata, no segundo uma reacao indireta, reenviada no tempo, por
delegacdo, a outros. Trata-se de formas diferentes para a mesma substancia, que
é a necessidade de pagar. Assim o perddao evangélico, na realidade, corresponde
a mesma necessidade de defesa, a qual, porém, é conseguida com um método de
tipo feminino, mais condizente com os fracos, incapazes de se defenderem
sozinhos.

Por isso o Evangelho é espontaneamente aplicado pelo tipo feminino, ao
qual, portanto, Cristo ndo tinha necessidade de se dirigir, para ser obedecido. Ele
se dirigiu, pelo contrario, de preferéncia ao tipo macho, aquele que, por saber
defender-se sozinho, mais repele o Evangelho, embora seja quem mais necessita
desta orientacdo, para corrigir sua tendéncia — devido a sua natureza anarquica e
egoista — de fazer justica por si proprio, em vez de obedecer a Lei. Mas, ao
mesmo tempo, Cristo quis ajudar os débeis — os quais, oprimidos e atribulados,
confiam a Deus sua propria defesa — mostrando-lhes que existe, todavia, uma
justica também para eles, na qual podem confiar. Podemos ver entdao como a
religido, mais do que pelo tipo macho, seja seguida pelo tipo fémea, que nela
encontra a protecao da qual tem necessidade. Em primeiro lugar a defesa para a
sobrevivéncia.

Esta é a realidade da vida, cuja economia esta bem longe daquela do
perddo. Trata-se de um fato, e, para supera-lo, ndao adianta ignora-lo ou despreza-
lo, como se ndo existisse. Na pratica, ele constitui o que é norma neste mundo.
Se o Evangelho afirma o contrario, significa isso porventura que aquela regra
esteja errada ou seja ma? Mas como pode a vida ser assim, se ela é regulada por
leis que coincidem com a prépria vontade de Deus?

Procuremos compreender. A contradi¢ao nasce do mal-entendido pelo qual
se acredita que, se o perdao faz desaparecer a sangao visivel e imediata, entdo
ndo existe um pagamento e que, por isso, ocorre a injustica do ndo pagamento.
As referidas objecoes tém origem no fato de se pensar que o perddo signifique
uma subtracdo a justica com o ndo pagamento, enquanto se trata de um diverso e
mais perfeito modo de pagamento, pelo qual nos mantemos sempre dentro da
ordem da justica, que permanece inviolada. Eis que o método do perddao ndo
representa entdao um ato contra a justica, mas sim um acordo com ela, para que
esta funcione de um modo ainda melhor. Fiquem tranquilos os que veem no



perddao uma impunidade do ofensor e, com isso, uma evasdo a justica da Lei.
Isso ndao pode acontecer, pois ela é inviolavel. Perguntamos, entdo, qual é a
técnica segundo a qual se verifica este fenomeno?

A funcdo de fazer justica da maneira mais segura, adequada e completa
implica a presenca de outros elementos, que nao sao apenas aqueles usados para
executa-la de forma simplista, pelo inico método da sancao punitiva. Além desta
finalidade, a Lei quer alcancar outras paralelas. O trabalho é complexo, exigindo
uma sapiéncia que o sujeito normal ndo possui. Dai a necessidade, em primeiro
lugar, de lhe tirar das maos a funcdo de justiceiro. Por isso ele deve por-se de
lado e deixar a Lei trabalhar. Entdo ela s6 lhe pede que perdoe e se coloque fora
do fendmeno, cuja direcao de desenvolvimento somente pode ser confiada a Lei.
E quem compreendeu como esta funciona, bem sabe que ela pode fazé-lo.

Observemos primeiro aquilo que se da com o individuo ofendido. Com o
perddo, este confia a reacdo a justica da Lei e, assim, liberta-se de qualquer
vinculo com o ofensor, o qual, deste momento em diante, fica entregue a Lei.
Este ndo vai embora, como pode parecer, livre de san¢Oes, sem pagar, pois entra
na engrenagem das consequéncias dos atos que praticou. O ofendido, pelo
contrario, com o perddo, retraindo-se da luta, encerrou de imediato a conta e nao
entra nesta engrenagem de pagamentos. O caso, para ele, esta liquidado. Na
balanca da justica da Lei, ele colocou o seu perdao, o que significa um crédito
em sua vantagem. Relembremos que a Lei funciona para todos os individuos,
seja qual for o lugar onde eles estejam.

Eis entdo que o poder do individuo ndo depende da sua poténcia terrena
frente ao ofensor, mas sim da sua posicao perante a justica da Lei. Trata-se de
uma técnica de defesa completamente diferente daquela que o mundo segue. A
conta individual entre ofensor e ofendido substitui-se a conta entre o individuo e
a lei de Deus. O primeiro é o método separatista e cadtico do AS, no qual o ser
esta sozinho contra todos, ndo tendo em sua defesa sendo suas forcas, numa
posicdo de continua violacdo, injustica e endividamento perante a Lei. O outro é
o método organico do S, feito de ordem, no qual o sujeito se unificou com as
forcas da Lei, que ele, portanto, possui para sua defesa.

Em tal posicao o individuo se torna parte de um todo no qual ele se
completa e se potencializa, dado que as forcas da Lei, atraidas por afinidade,
acorrem em protecao de quem se move em sintonia com elas. Isto porque a Lei
se defende a si propria, quando defende quem, obedecendo-lhe, fundiu-se com
ela e dela se tornou um elemento constitutivo.

Eis que a vantagem do método do perdao esta em nos colocar na ordem do
S, ao invés de na desordem do AS, com todas as consequéncias que derivam
disso. Eis o significado e o grande valor utilitario da atitude proposta pelo



Evangelho, que nos quer colocar numa posicdo de inocéncia e, portanto, de
seguranca na ordem, condicdo esta que o desequilibrado sistema de luta, no qual
se baseia 0 AS, jamais poderia garantir. E evidente que as forcas do individuo,
por mais potente que ele seja, nunca poderdo sustenta-lo e protegé-lo como
podem, pelo contrario, aquelas com as quais ele conta, quando consegue
integrar-se no grande organismo do todo. Tudo isto é verdadeiro, grande e belo,
mas € dificil fazé-lo ser compreendido por quem ndo tenha ainda construido
olhos capazes de ver em profundidade.

Os dois termos do problema sao: ofendido e ofensor. Estamos observando
os destinos de cada um dos dois. A preocupacao do Evangelho é libertar o
ofendido das consequéncias de uma sua reacao pessoal, que o liga ao ofensor,
iniciando com este o computo entre “deve e haver”. Por via de regra, tem-se
pressa em fazer por si proprio a justica, pois, ao julgar o fenomeno, o homem
miope se engana, enxergando apenas os efeitos imediatos ou em curto prazo,
enquanto nao vé os efeitos longinquos em longo prazo, nos quais a justica se
cumpre. Acontece, com efeito, que a imediata reacdo pessoal provoca uma
contrarreacdao, e assim sucessivamente ao infinito. Da-se o mesmo com as
guerras, todas projetadas para chegar a uma vitéria definitiva, enquanto na
realidade ndo se alcanca sendo um perpétuo estado de guerra, no qual cada uma
delas sempre surge para castigar a injustica da outra. O Evangelho tenciona
resolver este problema, quebrando o elo inicial da cadeia de acGes e reaces que
imediatamente se estabelece, quando se usa o método da forca.

Naturalmente, o Evangelho — como ja vimos — fala aos fortes, cuja
tendéncia € usar tal método, e ndo aos fracos, que, pelo fato de nao terem forca
para reagir, ndo precisam receber conselhos de moderacao. Mas, se estes forem
justos, a Lei defendera neles o proprio principio da justica. Quando o ofendido
se encontra nestas condi¢oes, o ofensor ndo mais se encontra perante apenas um
homem, mas também perante a Lei, que exige justica. Isso implica uma grande
disparidade de condicoes entre o ofensor e o ofendido, mesmo se o primeiro —
quando forte e astuto — pode subtrair-se a reacao do ofendido. Entdao, quando este
ultimo perdoa, entregando sua protecdao e defesa a Lei, ndo ha mais salvacao
para o ofensor.

Mas também para este constitui uma vantagem o fato de cair — mesmo que
seja a forca — em poder da Lei, cuja reacdo é diferente daquela do ofendido. Este
apenas desabafa a sua raiva, obedecendo a um impulso de defesa ou de
vinganca, o que ndo vence o mal, mas sim o aumenta, porque a violéncia do
ofensor se acrescenta a do ofendido, aumentando assim a desordem, em vez de
elimina-la. O escopo da Lei, pelo contrario, é reconstruir a ordem e fazer justica,
educando o ofensor, para, mediante a sua correcao, salva-lo, constrangendo-o a



reingressar no justo caminho.

Ora, semelhante trabalho ndao pode ser confiado ao homem, mas somente a
Lei, que possui a sapiéncia necessaria para poder executa-lo. Aqui falamos da
Lei como de uma coisa viva, porque ela representa a onipresenca de Deus. O
método de vida em nosso mundo é completamente diverso daquele proposto
pelo Evangelho. O primeiro é de tipo AS, e o segundo, de tipo S. Isto significa
que eles estdo nos antipodas. Eis que um trabalho de ordem e justica ndo pode
ser confiado aos cidaddaos do AS, mas somente a quem adere ao S, mesmo no
caso em que tal trabalho deva ser realizado no seio do AS. As reagoes deste tipo
ndo sabem ser corretivas para o bem do ofendido, a fim de reconduzi-lo a ordem,
sobre a qual se apoia o S, pois sdao imbuidas de egoismo e vinganca, impulsos
maléficos filhos da desordem, sobre a qual se apoia o AS. Portanto a funcao de
cumprir uma verdadeira justica ndo pode ser confiada ao homem, que nao pode
possuir todos os elementos para julgar, como s6 Deus pode, sendo Ele o tnico
que, pela sua superioridade, tem a capacidade e o direito para fazer isso. E
menos ainda pode tal funcao ser confiada ao ofendido, pois, sendo este parte em
causa, ndao pode deixar de colocar a si mesmo no prato da balanca, em seu
proprio favor. Assim, propondo-lhe o perddao, o Evangelho também quer
preserva-lo do pecado da injustica do seu julgamento parcial.

Temos, entdo, uma forma de justica por delegacdo, pela qual, em vez de
exercé-la, o homem a confia a Lei. Outra maneira nao ha, se quisermos uma
verdadeira justica. Para quem vive no AS, ndo ha outra salvacdo, a nao ser
apoiar-se no S e aplicar seus respectivos métodos. Foi isto que Cristo quis fazer,
pregando a aplicacdo da lei do Pai neste mundo.

Vimos entdo o significado da contradicdao entre o Evangelho e a realidade
da vida. Trata-se de duas verdades, cada uma relativa a um diferente nivel
evolutivo, sendo que ambas, em relacdo ao seu proprio ponto de referéncia, sao
verdadeiras. No entanto o ponto de referéncia do Evangelho é a Lei, o mais alto
termo do conhecimento, constituindo aquilo que, para Cristo, é o Pai e, para nos
todos, € o S. Ja para o homem, o ponto de referéncia é, pelo contrario, o seu
mundo, situado muito mais em baixo, no AS. E natural que de tal condicdo
derivem dois opostos métodos de vida.

Estas duas verdades e seus respectivos métodos de vida podem ser vistos
na Terra, representados por dois tipos opostos, cada um expressando a sua
verdade parcial em contradicio com a do outro. O primeiro é o verdadeiro
involuido, movido pelos instintos mais baixos de nivel animal. Trata-se de um
ser imaturo, que se encontra atrasado em relacao ao grau de evolucao alcancado
pela atual sociedade humana, apesar de se encontrar em seu lugar em relacdao a
sociedade mais selvagem dos séculos passados. O segundo é o evoluido,



honesto, compreensivo, pacifico. Trata-se de um ser que, tendo atingido a
maturidade plena antecipadamente, encontra-se assim deslocado a frente em
relacdo ao grau de evolucdo alcancado pela nossa sociedade, mas que,
certamente, encontra-se no seu devido lugar em relacdio a sociedade mais
civilizada dos séculos futuros.

Trata-se de dois extremos — ambos fora de série — um por falta e outro por
excesso de adiantamento. As massas, situadas na metade do caminho, formam o
grosso do exército em marcha ascensional. Situados num tal ambiente de nivel
médio, ambos os tipos sdao marginalizados. O primeiro deles acaba na prisdao. O
segundo é isolado como sonhador utopista, fora da realidade, sendo ele de fato
assim em relacdo ao tipo comum neste mundo.

No entanto, perante a Lei, a posicao deste ultimo é diferente. Enquanto o
primeiro € por ela canalizado a forga, através da dura mas salutar estrada do
ressarcimento, sendo impelido, embora a forca, para frente com a técnica
trifasica explicada por nds no volume A Técnica Funcional da Lei de Deus, o
segundo, ao contrario, é secundado, no seu esforco ascensional, pela Lei, que o
ajuda, mesmo quando ele — apesar de querer — mais nao sabe nem pode fazer.

Eis que compreendemos agora a razao que explica a aparente contradicao
entre as duas verdades opostas, problema que antes nos parecia insoltuvel. Tal
contradicdo, porém, ndao € apenas explicavel, mas também sanavel. Isto é
compreensivel pelo fato de serem as nossas verdades humanas, assim como as
nossas posicoes religiosas e morais, apenas fases de transicdao, que se colocam ao
longo do caminho da evolucdo. Elas fazem parte de um processo de
transformacdo cuja funcdo € tornar sempre mais verdadeiro e atual na Terra o
ideal, que soa utopia no presente. E com tal orientacio que se compreende a
verdade do Evangelho. Ele é uma ponte lancada pela vida em direcao a um
estado futuro, até agora em fase de tentativa de realizacao, contra o qual ainda
resistem as leis bioloégicas de um nivel mais involuido, mas em relacdao ao qual,
apesar de lentamente, elas vao cedendo, ja introduzindo e assimilando o novo
modelo em suas entranhas. E por isso que as duas opostas verdades — a do
Evangelho e a do mundo — poderdo um dia coincidir. Eis aqui racionalmente
reconhecida a funcao biologica de Cristo e da sua doutrina.

O nosso momento histérico esta todo empenhado no trabalho de destruir o
que é velho. Mas, sempre que se executa tal operacao cirurgica, corre-se o risco
de matar o doente, enquanto o escopo dela deve ser cura-lo e fazé-lo continuar a
viver ou, pelo menos, salvar o salvavel. A operacao empreendida pela ciéncia
materialista ficou pela metade, parando na fase destrutiva. Mas ela ha de ser
levada a termo até o fundo, o que significa chegar a fase reconstrutiva, pois é
esta a sua verdadeira finalidade.



Esta segunda parte, que ainda ndo vemos realizada, é aquela que tentamos
aqui levar a cabo. O resultado final disto ndo sera a demolicao do Evangelho,
mas sim a propria confirmacdo dele, ndo apenas em termos fideistas como no
passado, mas também de maneira racional e positiva, como exige a mente
moderna, se quisermos que tal doutrina seja aceita. Tinhamos um Evangelho
ultrapassado, ndo compreendido, cheio de superestruturas, com um Cristo
retorico e mitolégico, fora da realidade, situado num mundo em que sua doutrina
foi sumariamente liquidada e condenada, por ndao se compreender suas leis e sua
funcdo. Quisemos entdo fazer do Evangelho algo atual e assimilavel, com um
Cristo vivo e presente entre nos, situado na realidade de nossos tempos, para
levar a frente e redimir o nosso mundo na forma necessaria a mente moderna e
ao atual momento histdrico.

Qo

Antes de abandonarmos este assunto, queremos insistir no esclarecimento
de um ponto que, para 0 homem habituado a um regime de luta, parece-nos o
mais dificil de compreender. Trata-se de explicar como o perddao pode constituir
uma técnica de defesa em vista da qual o individuo que, com este recurso, aplica
o Evangelho ndo fica, como parece, abandonado nas maos do ofensor. “Qual
sera entdo, no sistema da Lei, a minha arma de defesa?”, pode perguntar por sua
vez 0 ofendido. Respondemos que — embora isto possa parecer estranho — esta
arma nao € a forca ou a astticia, mas sim a retiddo. Vamos procurar compreender
de que modo pode ser verdadeira tdao estranha afirmacao.

O universo, desde o plano fisico ao espiritual, ¢ um sistema organico,
dirigido por um principio de ordem, o qual vamos realizando sempre mais, a
medida que evoluimos. O evoluido, sendo mais avancado, enxerta-se no aspecto
organico do todo, seguindo deste o principio ordenador. Assim ele funciona
dentro do organismo universal, conforme as normas da Lei, harmonizando-se
com esta e integrando-se ao todo como elemento disciplinado. O involuido,
sendo mais atrasado, enxerta-se, pelo contrario, no aspecto caotico do todo e
segue seu proprio impulso individual separatista, que representa o principio
oposto, feito de revolta e de desordem. Assim ele, dentro do todo organicamente
dirigido, funciona em posicdo de isolamento e rebeldia, agindo no sentido anti-
Lei, como indisciplinado fomentador de desordem.

Decorre disso que o individuo, embora permaneca sempre no seio do
mesmo universo, assume posicoes diferentes conforme o nivel no qual ele vive:
do evoluido ou o do involuido. O primeiro existe em funcao do centro, em torno
do qual ele gravita. O segundo se faz periférico, pretendendo, com isso, ser ele
proprio o centro. O primeiro € feito de harmonia; o segundo, de contrastes; o
primeiro é afirmativo; o segundo, contestador; o primeiro personifica a aplicacao



da Lei; o segundo pretende sub-roga-la pelo seu préprio eu.

Da diversidade destas duas posicoes depende todo o resto, acarretando
métodos de vida diversos, segundo os quais nos servimos de instrumentos
diferentes na técnica de defesa. Na primeira posicdo, o sujeito vive num campo
de forcas que se somam, porque convergem para a mesma direcao. Na segunda
posicao, ele vive num campo de forcas contrarias, que se elidem e divergem em
todas as direcOes, dispersando-se. Eis entdo que a arma usada pelo involuido
para se defender — sendo ele um rebelde antiordem — permanece confinada, ndo
indo além de seu ambito pessoal. Ndo se colocou ele contra a Lei, negando-a?
Pois bem, entdo a Lei coloca-se contra ele, renegando-o. Assim ela o repele,
deixando-o s6. O evoluido, pelo contrario, aderiu a Lei. E l6gico, entdo, que esta
va ao seu encontro. Assim ela o incorpora e o torna coparticipante dos recursos
que ela dispoe. E ndo poderia ser de outro modo. Dessa maneira, quem segue o
principio do caos, em oposicdao ao principio de ordem, s6 podera ser repelido e
acabar isolado, ficando abandonado a si proprio, no caos.

Eis por que é necessaria a retidao. Eis por que ela pode constituir uma
arma de defesa para o ser humanamente indefeso, que aplica o Evangelho e o
principio do perddo. Quem faz isto se insere na organicidade do todo, nela
encontrando sua forca e defesa. SO quem vive em sentido organico pode fruir de
tais beneficios, os quais decorrem precisamente do fato de se observar uma justa
regra de conduta, condicdo fundamental para poder pertencer aquele organismo.
Esta aqui explicado por que o enquadrar-se na ordem pode constituir uma arma
de defesa para sobreviver e para avancar. Esta é uma arma muito mais poderosa
do que todas as outras humanas, porque ela faz parte do organismo do Todo, do
qual ndo pode dispor quem segue apenas a economia do mundo.

E necessario compreender que o homem evangélico, mesmo quando
materialmente situado no AS, vive conforme o S. Isto significa assumir uma
posicdo oposta aquela egocéntrica e separatista, vivendo organicamente em
funcdao de todos os elementos do seu tipo, espiritualmente ligado a uma
coletividade de mais alto nivel evolutivo, da qual ele faz parte. Nasce deste fato,
para o evoluido, uma relacdao de reciprocidade com a Lei, condi¢dao na qual ele,
embora esteja carregado de deveres que o involuido repele, encontra-se repleto
de direitos dos quais este ultimo ndao goza. O homem evangélico ndao vive
isolado, mas sim em funcao do todo, razdo pela qual ele é também um momento
do todo, fato que a vida tem em conta. Assim ele goza da defesa inerente a quem
pertence a uma coletividade, em relacdao a qual ele deve, em troca, assumir seus
respectivos deveres.

Ter consciéncia da organicidade do todo e viver nela inserido, numa rede
de intercambios sem atritos, compreendendo os outros elementos e fundindo-se



em comunhdo com todos, para com eles colaborar, significa tornar-se grande e
forte como todo o organismo, ao qual assim se ajuda a construir e do qual se faz
parte. Entdo a nossa vida se dilata, tornando-se imensa, porque ela é a vida do
Todo e a vida do Todo é a nossa. Todas as barreiras do separatismo egocéntrico
caem, todos os canais de comunicacdo estdo abertos, e a vida flui através deles
triunfante. Tudo é luminoso, livre, 16gico, convincente. Tal abertura é dada pelo
amor, que conduz a unificante colaboracdo. Entdo nenhuma criatura esta so,
pois, quando ha necessidade, todas as outras, que formam com ela um s6 corpo,
acorrem para ajuda-la. Nenhum auxilio, porém, chega ao involuido anti-Lei, que
esta isolado devido ao seu egocentrismo, pois, ndao havendo amor, os canais
estdo fechados e nao ha colaboracao. O Evangelho defende a vida com o diverso
sistema do amor e do perddo, abatendo as barreiras e abrindo os canais.

Ha uma forte razdo para a Lei proteger o homem evangélico, que vive
conforme a justica. No funcionamento do universo prevalece, acima de tudo, a
vontade de evoluir, e isso significa regressar a Deus, saindo do AS, para entrar
no S. A Lei personifica esta vontade e impulsiona no sentido de realiza-la. Ela se
dirige entdo ao involuido, tratando-o com o chicote da dor e fazendo-lhe pagar
seus proprios erros, para que aprenda e, com isso, evolua. Por outro lado, ela
também se dirige ao evoluido, mas para ajuda-lo a superar as dificuldades,
encorajando-o, assim, a subir através de seus proprios esforcos. A finalidade é
sempre evoluir. No primeiro caso, o estimulo é ao negativo, assumindo a forma
de reacdo e pressdao. No segundo caso, o estimulo se converte em convite e
atracdo. Desse modo, o involuido se vé fatalmente constrangido, devido a sua
conduta anti-Lei, a se precipitar na engrenagem dos ressarcimentos, sancao da
qual esta isento quem segue o sistema da retidao. Assim o evoluido, gracas a sua
conduta pro-Lei, é por ela secundado, porque ele a ajuda no seu impulso
fundamental, que é no sentido de fazer evoluir.

O resultado pratico dessa técnica funcional da Lei esta no fato de que o
fator retiddo — ainda que nosso mundo lhe atribua um valor relativo, embora o
exalte com palavras — é importantissimo para a defesa e para o bem do
individuo. A realidade é que este, ao afirmar-se através do método anti-Lei na
conquista de bens materiais (poder, gléria, prazeres etc.), trabalha em perda para
si. Com efeito, enquanto julga estar obtendo vantagem, ele prepara seu proprio
dano. Assim, acreditando que esteja ganhando, ele de fato se endivida perante a
justica Lei, a qual tera de responder depois. Alcancgar tais triunfos ao negativo —
porquanto nao merecidos — significa ter de expiar depois, porque eles formam a
base para destinos de sofrimento. Ao contrario, encontra-se em posicao
vantajosa, fazendo-se credor perante a justica, o individuo que, apesar de perder
os valores do mundo (riqueza, gloria, prazeres etc.), trabalha conforme a Lei,



mesmo se ele, por esse fato, é incompreendido e desprezado.

Se o escopo fundamental da existéncia € evoluir, eis que tudo é valido em
relacdo a este fim supremo. Mas evoluir significa sair do separatismo do AS,
para voltar a unidade do S e assumir assim, regressando a Deus, uma posicao
unificante, oposta a do AS. Trata-se de reconstruir a unidade do Todo,
pulverizado pela queda, e de reconstrui-lo através da unificacdo dos elementos
dispersos no caos, uma unidade apdés a outra, num sentido cada vez mais
abrangente. Tal unificacdo constitui também uma reorganizacao, com a qual se
estabelece, portanto, a reconstrucao de toda a organicidade original, por meio da
construcao de sistemas sempre mais complexos e mais vastos, até a perfeicao do
S. Consequentemente, isto significa reconstruir completamente — em
contraposicao a todos os elementos anti-Lei, feitos de desordem — a plena ordem
da Lei, realizando este processo através de sucessivas etapas de reorganizacao,
sempre mais profundas e extensas, até alcancar aquela ordem perfeita, que
caracteriza a Lei.

Tudo isto pode ser observado, sendo possivel reconhecer suas diversas
fases de realizacdo. Assim, a fase caotica das formacoOes galacticas, vemos
seguir-se a fase mais organica dos sistemas planetarios. Ha na vida um instinto
de unificacdo que a leva a organizar-se sempre mais na ordem, em proporcao ao
grau de evolucdo atingido. Alguns animais se unem em verdadeiras sociedades.
O homem saiu da unidade familiar para a do grupo, depois a do castelo, da
cidade, do partido politico, da religido, da nacdo, do povo, da raca e da
humanidade. Quanto mais elevadas e portanto mais abrangentes, tanto mais estas
unidades perdem consisténcia, porque estdo em formacdo, constituindo ainda
uma tentativa de construcao ao longo do caminho da evolucdo. Mas a vida
caminha para uma unificacao sempre mais vasta, o que implica um ordenamento
organico para constituir sistemas cada vez mais complexos e completos, até ao
maximo, unico e perfeito: dado pelo S. Esta é a estrada da evolucdo, o caminho
que leva a Deus. E sobre este caminho que nos coloca a economia do Evangelho.



XIX. ANOVA TECNICA DE RELACOES SOCIAIS

O problema da violéncia. Ela constitui culpa num regime de ordem, mas é
instrumento de luta num ambiente de violagoes. A injustica pode legitimar a
revolta. A evolucdo elimina a violéncia. Reconhecimento dos direitos do
individuo. A injustica institucionalizada. A desconfianca reciproca e o
instinto de luta impedem o dialogo. A vantagem de suprimir os atritos e a
nova técnica das relagoes sociais. O fim das guerras.

Abordemos agora o problema da violéncia. O Evangelho a condena. No
entanto, enquanto o seu convite a ndo-resisténcia e ao perdao se dirige a quem é
golpeado, o convite a ndo-violéncia se dirige aquele que golpeia. Depois de ter
observado os primeiros dois aspectos do problema, observemos agora este
terceiro aspecto, concernente a pacificacdo proposta pelo Evangelho. A sua
solucdo é de fundamental importancia para resolver outro grave problema, que
se refere a convivéncia social, hoje de grande atualidade. Dada a técnica da sua
evolucao, a vida, pelo fato de caminhar — como ja vimos — para a unificagao, ve-
se constrangida a se afastar do seu primitivo estado separatista de luta, para
tentar a eliminacdo da violéncia. Deve-se avancar do AS para o S. Isto significa
ter de se mover em direcdo a ordem, a colaboracdo e a organicidade, coisas que
exigem o pacifismo e excluem a violéncia. Eis que esta é biologicamente
condenada a desaparecer, porque a evolucdo fatalmente leva a superacao da luta
entre elementos inimigos. Ja se vé hoje o quanto ela seja contraproducente,
compreendendo-se também a necessidade de elimina-la nas grandes
organizacOes industriais e nos trabalhos de investigacdo cientifica de equipe. A
atual conquista da Lua é produto de tal organizacao. Até no setor religioso, a
nova tendéncia € anti-separatista e unificadora. As novas ideias politicas se
baseiam na coletivizacao.

O que é a violéncia? Ela é a expressao mais viva e evidente do estado de
luta, que é por sua vez produto do impulso egoista desagregante, proprio do AS.
Desse modo, a violéncia esta nos antipodas do S, tendo natureza anti-Lei e,
portanto, constituindo mal e culpa. Nao ha davida de que a violéncia seja assim,
quando observada em relacao a um regime de justica, tomando-se como pontos
de referencia a Lei e 0 S.

Porém o homem nao vive no S, e sim no AS, imerso num regime de
violacdao e de injustica. Como estabelecer entdo a culpabilidade de um ato,
quando este é cometido num ambiente de culpa, no qual esta situado o ponto de



referéncia? Quando, em tal ambiente, a violéncia é reputada necessaria para a
sobrevivéncia, como se pode considerar culposa uma conduta que é
indispensavel para ndo perecer? Ao contrario, quanto mais se desce
involutivamente, tanto mais a violéncia, ao invés de culpa, torna-se virtude,
porquanto, constituindo um meio de vida, satisfaz a imperiosa necessidade de se
viver, para que se realize a evolucao. Com efeito, para os seres do plano animal,
renunciar a violéncia pode significar a morte. E isto, em certos momentos e
ambientes, pode ser verdade também para o homem. Entdo, como sustentar o
dever de seguir uma virtude que pode reduzir-se a um suicidio? E como pode o
ideal evangélico querer anular instintos basilares, fixados através de repeti¢Oes
milenares como automatismos necessarios a conservacao da vida, tdo
necessarios e tao preciosos, que se deve aos mesmos o fato de ter o homem
sobrevivido até hoje?

E verdade que, para quem aprendeu a se comportar conforme a Lei, ndo é
necessaria a violéncia, pois ali reina a disciplina. Mas, onde existe esta
necessidade — como entre os involuidos, situados fora da Lei, no AS — o discurso
¢ bem outro. O homem, devido ao seu atraso evolutivo, esta num ambiente ainda
anti-Lei, no qual, para viver, é necessario lutar, sendo a defesa individual
confiada as proprias forcas de cada um. Como se pode pretender que o individuo
siga a seu risco e perigo uma conduta que contrasta com o ambiente no qual ele
vive e se contrapoe aos métodos por ele empregados?

Entdo, o que acontece? E um fato que a evolucdo quer alcancar um regime
de justica. Esta é a tendéncia da vida, sendo que, onde vigora a Lei, esta meta ja
foi alcancada. Mas, onde esta em vigor a anti-Lei, o ponto de partida do caminho
para o ser, mesmo quando a luta é feita para alcancar a justica, ainda é a
injustica. Portanto, onde a violagdo da Lei constitui a regra, forma-se uma cadeia
de injusticas sem fim, cujos elos ligados entre si, segundo uma sequéncia de
causa e efeito, digladiam-se incessantemente, a procura de uma justica que, por
este método, nunca sera alcancada. Verifica-se entdo que a verdadeira culpa da
violéncia recai sobre todas as causas antecedentes, das quais ela é a
consequéncia, consistindo cada uma delas num abuso em prejuizo do ofendido,
cujo impulso, por instinto, é reagir. Ora, a primeira violéncia e culpa esta sempre
no fato de se ter agido contra a justica, o que se verifica por via de regra nas
posicoes de comando, precisamente onde deveria triunfar o dever de observar
aquela justica. Entdo esta injustica por parte de quem tem autoridade leva os
ofendidos a fazer uso da justica com suas préprias maos, por meio da violéncia.
E esta, que é culpa quando usada contra um regime de justica, converte-se em
justica, quando se dirige contra um regime de injustica. Em tal caso, a violéncia
pode ser conforme a Lei, na medida em que se procura a justica contra a



injustica. No entanto, para se ter o direito de admitir como legitimo o uso da
violéncia com a finalidade de se fazer justica, é necessario reconhecer que
vivemos num mundo ainda selvagem.

Assim, por exemplo, na Revolucdo Francesa, as culpas mais graves nao
hdo de ser vistas nos delitos cometidos pelo povo exasperado, mas sim nos
abusos da aristocracia, que os havia provocado, levando o proprio povo ao
desespero. Em tais casos, a violéncia, quando nao exista outro meio para obter
justica, pode tornar-se legitima. Entdo é a vida que rompe as barreiras
construidas pelos parasitas, acomodados nas posicoes de dominio, para que estes
ndo interrompam a evolucdo. E em tal caso que a Lei faz vencer as revolucdes,
por mais ilegais que possam parecer.

E por este caminho que se chega ao absurdo de reconhecer a legitimidade
de uma estranha moral, que admite a revolta violenta, quando esta é reputada
necessaria para restabelecer a ordem da justica num regime baseado na
desordem da injustica. Assim um mal de tipo anti-Lei pode excepcionalmente
tornar-se licito. E, contudo, necessario que ndo haja outro caminho para se obter
justica. No entanto, além desta, deve haver ainda outra condicdo. A escolha deste
tipo de conduta ndo se pode fazer ao acaso, mas somente por uma necessidade
que a justifique. Isto presume uma capacidade de julgar retamente, com uma
consciéncia sa, apta para se autodirigir, presumindo também que o individuo
assuma a responsabilidade desse seu modo de agir, a qual recai toda sobre quem
julga ser justa a sua violéncia. Como se vé, ndo é facil estar moralmente
autorizado a usa-la quando se trata de um tipo humano, naturalmente levado pelo
egoismo ao abuso. Fica claro, entdo, que sdao muitas as restricoes para um
reconhecimento da legitimidade no uso da violéncia.

O problema da legitimidade da violéncia é de grande atualidade, porque
assistimos hoje a um levantamento mundial, nada pacifico, contra o principio da
autoridade em todas as suas formas. Os conceitos acima referidos nos ajudam a
compreender o fendmeno. A autoridade, no passado, foi usada com frequéncia
contra a justica, para submeter algumas classes de individuos que hoje se
rebelam. Assistimos assim a fatos diversos, todos conexos por um fundo comum,
tais como a emancipacdao da mulher contra a autoridade marital e contra a
supremacia do macho em todos os campos; a rebelido dos pobres, reclamando os
seus direitos contra os ricos; a vontade de independéncia dos filhos perante os
pais; a intolerancia por parte das novas geracoes diante dos sistemas das velhas
geracoes. Isto acontece até no campo eclesiastico, outrora modelo de disciplina.
Antigamente, a mulher, o povo e o0 jovem eram mantidos na ignorancia, ficando
impedidos de conhecer a realidade da vida, zelosamente escondida sob ideais,
usados como mascara protetora. Hoje estas mesmas classes, que estavam outrora



submetidas, despertaram e nao suportam mais semelhantes abusos. Trata-se de
um movimento mundial que, acima de todas as divisoes, arrasta todos, podendo
ser considerado uma revolucdo da préopria vida, onde a violéncia parece
encontrar guarida na necessidade de progredir. Como se poderia condenar tudo
isto, quando é necessario a evolucdao? Entdao quem pode julgar-se no direito de
impedir que a vida progrida?

Impde-se, portanto, resolver o problema da definitiva eliminacdao deste mal
que é a violéncia. Que ela as vezes seja necessaria nao quer dizer que nao seja
um mal. Como se pode chegar a tal resultado? E um fato que o homem esta
imerso num mar de violacOes e reacOes, mas é também inegavel que a vida
exerce uma pressao incessante para subtrair-se a essa fatalidade. Por isso, apesar
de tdo tristes constatacOes, deveremos, por evolucdo, alcancar a supressao da
violéncia. Se esta é um produto do AS, ou seja, da involucdo, o remédio consiste
na evolucdo, que corrige tudo, levando o AS para o S. E fatal e onipresente a
técnica de desenvolvimento deste fendomeno.

Vemos de fato que, assim como o furto pertence a fase involuida da
propriedade legitimada por lei e como a escravidao representa a fase involuida
do trabalho remunerado, a violéncia também é a fase primitiva do direito
codificado. A evolucdo disciplina e organiza a atividade humana, construindo
uma ordem sempre mais perfeita, da qual a injustica é cada vez mais eliminada e
com ela a necessidade de uma reacao que faca justica. Caminha-se assim em
direcdo a observancia da Lei, com o reconhecimento para todos do direito de
viver, que, num regime anti-Lei, é negado e que, por isso, deve ser exercido a
forca, podendo justificar o uso da violéncia.

A humanidade esta hoje se aproximando da eliminacdo deste mal, através
do reconhecimento daquele direito a vida, que permitira sua observancia em
todos os campos. Tende-se assim a exercer a autoridade cada vez menos naquela
forma egoista e opressiva do passado, para exercé-la sempre mais em forma
protetora e educadora. Eis que a violéncia ndao se elimina mediante outra
violéncia, pois isto provoca uma reacdo, mas sim com a civilizacao,
enquadrando-nos todos — dirigentes e dependentes — num regime de ordem e
responsabilidade, caracterizado por direitos bem precisos e por deveres
efetivamente respeitados. Ndo se pode eliminar a violéncia, a ndo ser eliminando
suas causas, as quais hdao de ser vistas, por via de regra, no mau uso que 0S
detentores do poder venham a fazer de sua autoridade, dos meios de vida e das
diretrizes sociais em qualquer uma de suas formas, seja ela econdmica, politica,
religiosa etc.

Observemos a técnica deste fendomeno. Hoje vivemos numa fase de
transicio do velho regime da injustica para o novo, caracterizado pela



instauragao da justica social. Vejamos como era constituido o velho regime. Nao
existia nele uma definicdo de direitos e deveres. O principio sobre o qual se
baseava estabelece que o direito do individuo vai até aonde suas forcas sao
capazes de fazé-lo valer, enquanto seu dever depende, pelo contrario, da sua
fraqueza e é medido pela mesma. Este é o sistema que ainda vigora no campo
bélico internacional, no qual o direito e sua legitimacdo sao impostos pela forca,
por parte do vencedor. Entdo o vencido é julgado um criminoso de guerra
somente porque foi derrotado.

O regime do passado era um regime de forca, e ndo de justica. Mas a vida
evolui do primeiro sistema ao segundo. No passado, todos os direitos cabiam ao
forte justamente porque, enquanto tal, ele sabia fazé-los valer, cabendo ao débil,
pelo contrario, todos os deveres, porque nao sabia fazer valer seus direitos. Ao
reconhecimento dos direitos e deveres de cada um, ndo se chega sendo numa
fase mais evoluida. Na fase antecedente, a honestidade era pregada apenas para
paralisar e, assim, melhor sujeitar o mais fraco.

Era justo, entdo, que este se defendesse com a hipocrisia, porque, perante o
forte, outro meio de defesa ele nao tinha. Explica-se e justifica-se assim a astucia
como legitima defesa, pois quem a usava se encontrava perante uma injustica
legalizada. Mas porque nao deveria a arma do engano, usada pelo fraco em sua
defesa, ser admitida, como o é a arma da forca, usada do lado oposto? Aos
fortes, a forca; aos débeis, a asttcia. A vida da imparcialmente a cada um seus
respectivos meios para a sobrevivéncia, tanto mais que ela, igualmente no
segundo caso, alcanca a sua finalidade de salvacdo, quando, para além da
superioridade fisica da forca, faz vencer também a forca mental da asttcia.

Formou-se assim no passado uma moral feita pela mistura de forca e de
hipocrisia, em que, sob uma aparente honestidade, fervia subterraneamente uma
encarnicada luta pela vida. Isto deu origem ao classico tipo da pessoa de bem,
respeitavel e bem-pensante. Estabeleceu-se entdo, na convivéencia entre a classe
dos patrdoes e a dos servos, certo equilibrio entre as duas partes, o primeiro
esmagando com a forca e o segundo enganando com a astticia, sem que nunca
chegassem a uma clara definicio ou a uma exata observancia dos reciprocos
direitos e deveres. Quem se encontra hoje em idade avancada, pode ter
conhecido aqueles dois regimes. Hoje a vida, apesar de ser contestacao e revolta,
busca definicoes e solucOes claras, enquanto, antigamente, tudo parecia um
jardim florido, embora, na substancia, ndo passasse de um campo minado.

No passado, ndao tendo sido ainda alcancada uma consciéncia dos
reciprocos direitos e deveres, ndao se podia resolver o problema sendo com esse
equilibrio entre os dois opostos egoismos, de um lado o forte e de outro o fraco,
cada um lutando com os seus meios. Por este caminho, a solu¢ao do conflito ndo



podia ser alcancada de outro modo, a ndo ser com o fraco se fazendo forte o
suficiente para conseguir o reconhecimento de seus direitos por parte do forte.

E isto em substincia o que estd acontecendo atualmente. Trata-se de um
produto da evolugdo, sendo que, para alcanca-lo, era necessaria e indispensavel
uma proporcionada maturacdao em todos os campos. Esta € a grande revolucao de
hoje. Eis porque os principios do passado, com base na autoridade etc., estdo em
crise. Mas ha de se lutar para que esta reacao seja realizada em direcdo a justica,
e ndo a um abuso no sentido contrario, porque todo abuso s6 consegue dar lugar
a uma cadeia de reacoes do mesmo tipo. A solucdo se alcanca com o equilibrio, e
ndo com um novo desequilibrio.

Eis porque o Evangelho condena a violéncia. Mas, quando ela é condenada
para outros fins, como, por exemplo, manter quietas as massas, a fim de
conservar de pé a injustica institucionalizada de regimes que violam os direitos
fundamentais do homem, entdo se compreende e se justifica a reacdo das massas
submetidas. Em tal caso, a responsabilidade da revolta nao cai tanto sobre os
revoltosos quanto sobre as classes dominantes, porque sao elas que, através de
sua conduta, provocam as reacoes explosivas do desespero. L.ogo pode tornar-se
legitima, como referimos acima, uma insurreicao revolucionaria, quando ela seja
contra uma tirania evidente e prolongada.

Eis que o pensamento moderno é orientado de um modo totalmente
diverso daquele que vigorava até o passado recente, quando o homem se
apoderava das melhores posicoes e, depois, para manté-las, pregava a nao
violéncia do Evangelho aos excluidos daquelas posicOes, das quais estes nao
tinham sabido empossar-se. Assim a legalidade da ordem estabelecida cobria a
injustica.

Atualmente, este jogo é evidente e, por isso, ndo vigora mais. Hoje, a vida
procede a um nivelamento de direitos e deveres, imparcialmente, porque
pretende chegar a organizar toda a massa humana numa unica sociedade, na qual
cada um cumpre a sua funcao, seja de comando, seja de obediéncia, conforme as
suas respectivas capacidades. Antigamente, a vida queria fazer sobreviver o mais
forte, eliminando o mais fraco, o que era justo naquele nivel evolutivo. Hoje, no
entanto, além de procurar realizar tal selecdo, ela busca deslocar-se para novas
posicoes, tendendo a coletivizacdo, para alcancar a fase organica. Segue-se dai
que o nivelamento, embora possa parecer supressao dos valores individuais,
leva, pelo contrario, ao alcance de um maior rendimento para estes, porquanto
faz realizar um passo para frente, em direcao a unificacgao.

E certo que se trata de uma revolucao, e ndo apenas de um fato superficial.
Mas isto implica também outro deslocamento, na medida em que se realiza com
uma técnica menos sanguinaria e mais inteligente. De fato, esta revolucdo nao



tende a mera substituicdo de pessoas nas mesmas posicoes, mas sim a uma exata
definicdo de direitos e deveres, para se chegar a um estado organico unificado.
Isto concorda com outro aspecto da técnica evolutiva, para a qual, quanto mais
exatamente definida nos seus particulares, mais perfeita e portanto mais
avancada é uma posicdo, dado que a evolucdo é também um processo de
aperfeicoamento em direcdao a formas de existéncia mais complexas.

Ora, quanto mais se avanca em direcio a tal posicdo, na qual sdo
reconhecidos os direitos do individuo e se vive num regime de justica, tanto mais
a violéncia se torna verdadeiramente culpa e tanto mais severamente ela é
corrigida pela lei de Deus, através de proporcionadas reacdes, como acontece
com toda verdadeira injustica.

Entdo o que de bom se pode pretender, quando a primeira violacao vem de
cima? Nao é possivel se praticar a injustica da opressao para com seus proprios
dependentes, sem que estes ndao adquiram o direito de praticar a injustica da
revolta para com seus proprios superiores. No fundo, é natural que todo
individuo procure revidar o dano que recebe. Entdao como podem falar de
deveres aqueles que, em primeiro lugar, ndo cumprem com os seus proprios? E
esta falsidade que autoriza a desobediéncia. Triunfa entdo o regime do AS, onde,
havendo luta de todos contra todos, € intitil se procurar justica.

Qo

E este estado de fato — dado pela lei da luta na desordem, prépria do ser
humano, cujo nivel evolutivo ainda nao alcancou a fase da harmonizacao — que
torna dificil a eliminacdo da violéncia. A evolucdao que tal estado deve realizar
esta obstaculizada pelo fato de haver a humanidade emergido de um regime de
injustica profundamente fixado no seu subconsciente.

Antigamente, as revoltas dos subalternos eram todas ilegitimas, porque era
inconcebivel que eles tivessem direitos. Isto produziu um inevitavel estado de
desconfianca, sobretudo por parte dos dependentes em relacdao aos dirigentes.
Por isso nao existe colaboracdo entre os dois extremos, mas sim um antagonismo
dificilmente sanavel. Pudemos observar na Europa casos em que o velho instinto
de revolta do servo contra o patrdo — voltando a tona — induziu os primeiros a
ndo aceitarem propostas para sua propria vantagem, oferecidas a eles por patroes
inteligentes. Estes as ofereciam porque tinham compreendido que, nos préximos
anos, ver-se-iam constrangidos a concedé-las a forca. Entdo, antecipando os
tempos, tinham decidido oferecé-las por sua espontanea vontade, em vista de seu
interesse futuro.

A vantagem, para eles, consistia em assegurar a sua prépria inddstria um
longo periodo de paz, o que significa uma producdo maior e portanto uma
utilidade maior, pelo fato de eliminar a dispersdao de energias provocada pela



luta, associada a greves, vandalismos, sabotagens, escasso rendimento de
trabalho, discussdes com sindicatos etc. As concessdes queriam prevenir tudo
isso e os consequentes prejuizos, procurando resolver o problema da violéncia
através da eliminacdo de suas respectivas causas, para instaurar assim um regime
de justica. E seguindo este exemplo que os dirigentes demonstram ter
compreendido o qudo mais conveniente é darem prova de justica e generosidade
— concedendo aos seus dirigidos espontaneamente aquilo que estes, mais tarde,
conseguiriam pela forca — do que continuarem a explora-los e a oprimi-los.

Pois bem, nestes casos pudemos observar que os dirigidos recusaram estas
pacificas ofertas, realmente vantajosas para eles, preferindo palmilhar o método
da ofensiva e da sucessiva extorsdao pela violéncia. Isto porque foram induzidos
pelo seu instinto, fruto de longa experiéncia no passado, a desconfiar da oferta,
que foi interpretada entdo como uma enganosa armadilha. Este instinto os leva,
portanto, a ndo aceitar tal proposta, porque eles acreditam que, somente
conseguirdo algo de verdade extorquindo-o pela forca. Nem é possivel se esperar
uma atitude diferente de individuos habituados a desconfiar durante milénios.
Até ontem, os servos nem sequer conheciam quais eram os seus direitos. Sabiam
apenas que o mais forte os tinha todos e que o mais fraco ndo tinha direito
algum, sendo qualquer reclamacao sua julgada e punida como uma revolta.

Os modernos conceitos de justica social sdo muito recentes para poder
vencer as resisténcias de todo um passado fixado no inconsciente coletivo. Vive-
se ainda um regime de desconfianca contra todos, porque se esta habituado a ser
golpeado pelos fortes e enganado pelos mais astutos. Continua-se assim, por
simples desabafo de instinto, com o sistema da violéncia, mesmo quando ela nao
é legitimada por uma necessidade. Para o homem, ensinado assim por todo seu
passado, ainda vale muito mais a forca do que a justica. O vencedor, pelo fato de
vencer, tinha direito a tudo. Por isso o homem qualificou Deus como onipotente,
a fim de coloca-Lo na posicdo que lhe parecia de maior valor, ligando-a ao
poder, antes que a justica. A velha natureza humana ainda sobrevive e impede a
formacdo do espirito de compreensao e colaboracdo, necessario nas modernas
grandes organizagOes economicas, politicas, sociais e industriais, que tém
necessidade de resolver os conflitos com o menor tempo e o menor dispéndio de
energias possivel.

Dai a necessidade de um dialogo inteligente, capaz de valorizar os
interesses comuns, evitando o atrito, que deteriora e ndo resolve. Mas,
infelizmente, devido ao ja mencionado instinto de desconfianca e de luta, o
dialogo sempre pode resolver-se num engano, pois € possivel utiliza-lo como
uma astuicia, para imobilizar com palavras e promessas a parte contraria, a fim
de vencé-la melhor. O dialogo presume de ambas as partes certa dose de boa



vontade para concordar e cooperar, pois, de outro modo, ndo passara de uma
enganosa arma de guerra. Explica-se assim por que os jovens contestadores de
hoje ndo aceitam mais o dialogo como meio para se entenderem, preferindo
recorrer a forca. Eis entdo que a técnica do dialogo ainda nao funciona, devido a
imaturidade dos dialogantes, levados a usar os velhos métodos de luta, para obter
o predominio individual ou coletivo. Assim a ultima e decisiva palavra esta
entregue a luta, prevalecendo a tendéncia de se recair nas posi¢cOes mais
atrasadas da evolucao.

Tal tendéncia involutiva é, contudo, corrigida pelo continuo esforco
ascensional da vida, cuja vontade é, pelo contrario, evoluir. A vida é utilitaria e,
por isso, segue o método de procurar a maior vantagem com o minimo esforco,
tendendo sempre mais ao estado organico e unitario. Se ela admite a luta, isto é
precisamente para fazer com que elementos estranhos possam conhecer-se e,
assim, juntar-se e cooperar. A guerra é a primeira e mais involuida forma de
contato e de dialogo que a vida impOe aos sujeitos separados, para que se
avizinhem e se unifiquem. E assim que a evolucdo, através da guerra, acaba por
eliminar a guerra. Por este mesmo processo, a compreensao, que aproxima e
unifica, tende a substituir, nas relagcdes sociais, a luta, que isola e divide.

Sabemos que o ponto de partida da evolucdo é o estado cadtico e
separatista do AS e que a meta para a qual ela tende é o estado organico do S,
feito de ordem e cooperacio. Desse modo, quanto mais se desce
involutivamente, tanto maior é o esforco que se consome nos atritos da luta e
tanto menor é o trabalho produtivo. E assim que, num estado involuido, temos
um esforco maximo e um rendimento util minimo, enquanto, num estado
evoluido, temos um esfor¢co minimo e um rendimento util maximo. Eis que a
vantagem de se eliminar a luta e de se coordenar os esforcos para colaborar é
avalidvel em termos utilitirios. E impossivel que a inteligéncia humana,
desenvolvendo-se, ndao chegue a compreender e a aplicar, para sua propria
vantagem, uma verdade tdo elementar como esta, pela qual o estado de ordem e
a consequente disciplina social, por serem menos dispersivos e mais produtivos
— mesmo que muitas vezes sejam considerados como uma limitacdao da liberdade
— sdo muito mais Uteis. E por isso que, tendo-se experimentado as tristes
consequéncias de um abuso da liberdade, corre-se o risco de se recair num
regime policial, na esperanca de se reconquistar ou de se instaurar tal disciplina.

E assim que o fendmeno da supressdo da violéncia encontra-se ao longo do
caminho da evolugdo, cuja funcdo é supera-lo e resolvé-lo. O fato verificado
hoje, sobretudo nas relacdes sociais pertencentes ao campo do trabalho, é que os
velhos e cansativos sistemas de lutas vas estdao sendo substituidos por outros, de
maior rendimento. Aos atritos entre patrdao e servo substitui-se o método da



colaboracgdo entre cointeressados. Quando o operario se torna coproprietario e o
proletario se torna burgués, ndo é mais necessario abolir a propriedade, para
alcancar a justica social. E isto ja comeca a funcionar nas industrias dos paises
mais avancados, por obra de especialistas em tecnoestrutura. Retrocede a
violéncia e em seu lugar avanca a inteligéncia. Prevalece, entdo, e sempre mais
se afirma o principio organico no lugar do tradicional método de ataque e defesa.
Esta é a atual revolucdo incruenta, a maior das conquistas ja verificadas na
histéria, porque ndo se trata de mera substituicdao de classes, mas sim de métodos
de trabalho. Superando os velhos métodos de luta e renovacgao violenta, ela leva
bem mais a frente, ainda que os velhos instintos agressivos possam, de vez em
quando, reemergir no homem. Pouco a pouco, chegamos aos antipodas da
escravatura, substituindo a opressdo pela coordenacdo. Neste novo regime,
destinado a prevalecer cada vez mais, os dependentes nao serdo mais levados a
exigir o reconhecimento de seus proprios direitos, pois os dirigentes — como ja
vimos acima — espontaneamente 0os concedem no interesse comum. Isto ndo tem
nada a ver com o tradicional, elastico e egoista paternalismo bonacheirdo, pois se
trata de uma vantagem positiva, racionalmente aquilatada, e ndo de uma acdo
fundamentada sobre interesses particulares. Porém os dependentes imaturos, nao
estando ainda em condi¢Oes de compreender, continuam a se deixar guiar pela
desconfianca, sendo levados por esta a contar somente com aquilo que, atraveés
da forca, podem obter do proprio inimigo: o patrao. Para eles, é inconcebivel que
se possa verificar em seu oponente um comportamento de auténtica
generosidade ou que, de alguma forma, tal conduta possa redundar em vantagem
dos dirigidos. Alias, é bem natural que pareca anacronico tudo aquilo que
antecipa a evolucdo. Mas também é logico que os métodos de vida da nova
civilizacdao do III Milénio devem ser deste novo tipo, mesmo se — especialmente
nos paises atrasados — continuam a parecer um absurdo.

Assim, do velho sistema de trabalho demasiado, mal pago e mal feito,
resultando numa producdao minima e de péssima qualidade, passar-se-a a semana
de trabalho sempre mais curta, com melhores salarios e com producdo 6tima, de
cuja vantagem os operarios participardo. O problema dos dirigentes,
antigamente, consistia em subjugar; hoje, consiste em produzir melhor.
Antigamente, usava-se a forca; hoje, usa-se a inteligéncia. Sdo estas as
caracteristicas do desenvolvimento do fenomeno trabalho.

Antigamente, vigorava em tudo o sistema do comando e da obediéncia, as
vezes temperado pelo paternalismo do bom patrdo, que prodigalizava favores,
mas apenas para induzir ao servilismo. Tais relacdes hipdcritas acabaram por se
converter numa atmosfera de clareza em direcdo a tecnoestrutura. Mesmo sendo
isto, no momento, apenas um inicio de realizacdo, fica evidente, no entanto, que



esta é a direcdo tomada pela evolucao. Tende-se, em todos os campos, a planejar,
organizar e unificar, para dar mais rendimento ao trabalho e melhor seguranca a
vida. Os individuos que galgaram o vértice ja palmilham conscientemente este
caminho, que sempre mais os afasta do método da violéncia.

No futuro, o homem — sem perder a sua individualidade, mas antes a
valorizando pelo seu rendimento — pensara e funcionara sempre mais
organicamente, porque a ordem nao é inimiga da liberdade. Num regime sem
disciplina, posso fazer aquilo que quero, mesmo em prejuizo do pr6ximo, mas
também os outros podem fazer aquilo que querem, até em meu prejuizo. Eis a
cada passo a guerra que me tolhe a liberdade de fazer qualquer coisa. Quando
existe uma ordem, sei aquilo que posso fazer e o faco quando quero, em pleno
direito e seguranca. Nesta condicdo, a ordem me protege, enquanto, na liberdade
absoluta, devo defender-me sozinho. A ordem me da seguranga, porque eu,
cumprindo o meu dever para com 0s outros, sei que os outros devem cumpri-lo
para comigo. O utilitarismo da vida ndo pode renunciar a estas vantagens, sendo
impossivel que a evolucao deixe de avancar em direcdo a tal melhoramento. Isso
significa basear-se ndo sobre ideologias, mas sim sobre fatos positivos, quais sdo
o utilitarismo da vida e a evolucao.

A tarefa da evolucdo consiste numa progressiva e sempre mais perfeita
reordenacdo do caos. O método da luta, que é aceito na guerra, como forma de
assaltar a nacdo vizinha, para roubar-lhe as riquezas, é, no entanto, punido como
furto e assassinato no direito privado, dentro dos confins de uma nacdao. Aquele
mesmo sistema, no campo internacional, é ndo somente considerado licito, mas
também qualificado como ato heroico, que merece as honras da patria. Como se
vé, a amplitude da reordenacdo do caos chegou a unidade do grupo nacional,
mas nao a do grupo internacional. Isto prova como a evolucao procede por
reordenamentos sempre mais vastos e complexos.

Antigamente, a guerra era entre familias e facgoes da mesma cidade ou
entre cidades vizinhas. O processo de unificacdo era mais atrasado do que nos
tempos atuais, nos quais ja se formam confederacoes de Estados e se entrevé a
possibilidade de um governo mundial tinico, no qual a guerra sera ato criminoso,
passivel de punicdao como é hoje qualquer crime no direito privado. Mas, para
chegar a isto, 0 homem tem necessidade de se conscientizar como elemento de
uma coletividade organica, meta esta que ele ndo alcancou ainda.

Ora, se a guerra ainda subsiste, é porque ndao deixa de continuar a cumprir
uma funcdo util. Ela serve para romper as barreiras que se erguem como
fronteiras entre uma nacdo e outra, porque o fim da vida é unificar, até fazer de
todos os povos uma s6 nacao. O melhor resultado da tultima guerra foi a ideia de
criar os Estados Unidos da Europa. Também este é um passo ulterior na



transformacado progressiva da desordem do AS na ordem do S.

Por enquanto, subsiste ainda a luta de classes. Mas ela serve para a
formacao de grupos, que ddo origem a uma consciéncia coletiva de dimensoes
sempre mais vastas. Assim se organizam as massas, de modo que as primeiras
iniciativas tomadas neste sentido pelos varios socialismos e comunismos se
expandem no terreno das democracias, realizando um processo de organizacao
mundial. A ideia de justica social, que era antigamente prerrogativa de um
determinado partido, extravasa para além dos confins dos grupos que a haviam
pensado primeiramente. Assim, o principio pelo qual a assisténcia ao pobre e a
supressdo ou a suavizacao das desigualdades economicas é um dever se expande
sempre mais no mundo inteiro, inclusive nos regimes capitalistas.

Embora exercam a funcdao de amalgamar os povos e difundir as ideias, as
revolucbes e as guerras sdo cada vez menos necessarias hoje, porque a
unificacdo se alcanca com outros meios, tais como as facilidades de
comunicacao entre todos os povos da Terra. Abrem-se assim, sempre mais, as
grandes estradas da vida, o que elimina progressivamente a necessidade de
recorrer aqueles velhos métodos, baseados na violéncia. A vida, quando ndo tem
mais necessidade da violéncia, tende a elimina-la, porquanto, para alcancar os
seus fins, pode substitui-la por outros meios, mais rendosos.

Verifica-se desse modo que os métodos outrora indispensaveis para evoluir
e os principios de conduta antes fundamentais sao superados e abandonados.
Entdo, por um processo natural de desenvolvimento, a violéncia, prépria dos
niveis biologicos mais involuidos, tende a desaparecer. Acontece isso
relativamente aos sagrados nacionalismos, avaliados antigamente acima dos
valores sociais. Comecou-se a compreender que as guerras sao vencidas somente
pelos terceiros, que ficam fora da luta. O mundo tende a se coligar contra os
provocadores de brigas, considerados como um perigo ptblico. E evidente que o
processo evolutivo esta colocando em acao uma nova técnica para se realizar. E
é natural que a vida prefira substituir os velhos caminhos por novos, porque estes
dao melhor rendimento. Portanto aqueles sistemas, antigamente em pleno vigor,
tornam-se anacronicos, porque ndo funcionam mais em nossos dias, sendo
liquidados juntamente com os individuos que os personificam. Nessas
condicOes, o sujeito que tivesse uma personalidade semelhante aquela de um
grande chefe de outrora poderia, hoje, ndo passar de um caso patoldgico, sendo
visto como um ser involuido a ser reeducado.

Antigamente, 0 mundo era impregnado de espirito de dominio. A grande
virtude era ser forte e vitorioso. A educacdo visava acima de tudo inculcar a
obediéncia, tanto que também a moral era imbuida daquele espirito de dominio
inerente ao principio de autoridade. A classe dos dirigentes procurava exercita-



la, para ter todos submissos a ela. Agora todos estes sistemas de vida estdo
desaparecendo para dar lugar ao mais positivo e eficiente principio evangélico
da ndo resisténcia.

Eis que evolucdo e Evangelho caminham de acordo e convergem para a
mesma meta. Vemos entdao que o Evangelho visa enfrentar o mesmo problema
biologico fundamental para noés, que é a luta pela vida. Também o vemos
resolvé-lo, porque o enquadra num superior tipo de civilizacdo, no qual a
humanidade tera alcancado o estado unitario e organico. E é fatal que se deva
evoluir até esta nova posicao biologica, na qual o Evangelho é de necessaria
atuacao, sendo isto consequéncia das proprias leis da vida.



XX. PRINCIiPIO DA RETIDAO

Cristo mostrou ao mundo a lei do Pai. Por que o antagonismo Cristo-
mundo? Os dois opostos colaboram. Mestre de redencao do AS ao S, Cristo
¢ a ponte entre 0 mundo e o reino de Deus. A retidao e a sua funcao
saneadora. Aplicacoes no campo economico. O fator moral no computo dos
valores humanos. Evolucao e retidao.

Chegando a este ponto, o leitor podera perguntar-se por que insistimos
tanto na lei de Deus e em sua aplicacao neste mundo, pois pode lhe parecer que,
com isso, tenhamos saido do tema deste volume, intitulado Cristo. Pode
tranquilizar-se o leitor, pois, acima dos acontecimentos que circunstanciaram a
vida de Jesus, foi nossa constante preocupacao captar o aspecto fundamental e o
mais profundo significado de Sua missdo terrena, que consistiu sobretudo no fato
de Cristo nos ter revelado a lei do Pai, com a qual Ele estava em continuo
contato, mostrando como o homem deve vivé-la, para poder elevar-se de
maneira decisiva no caminho da evolucao do AS para o S. Pelo mesmo motivo,
deixamos de lado também as tradicionais construcoes de cunho mitolégico que
foram acrescentadas a vida e a figura de Cristo, insistindo, no lugar delas, sobre
este outro aspecto, que mais interessa ao homem, pois diz respeito a sua
passagem de um plano de evolucdo a outro superior. Este é de fato o maior
fenomeno da vida da humanidade, o mesmo que ela esta realizando hoje,
preparando-se para assumir um tipo de civilizacdo mais avancado.

Ao homem, que esta percorrendo este caminho, Cristo mostra, como meta
a ser alcancada, a lei de Deus na sua forma mais evoluida, aquela na qual se
chega ao S. Trata-se de emergir sempre mais do AS, que representa uma forma
de vida inferior — chamada por Cristo de mundo, porque é aquela na qual ainda
se encontra 0 homem — contraposta ao reino de Deus, que é o tipo de vida
superior ao qual se devera chegar no futuro, por evolucdao. Temos assim,
estabelecida por Cristo, uma contraposicao entre o seu reino e o mundo,
entendendo-se este ultimo como uma fase atrasada e involuida da vida, destinada
a ser superada numa fase mais avancada e evoluida. Trata-se de um antagonismo
entre duas posicoes biologicas, situadas em dois niveis de desenvolvimento do
unico fendmeno da evolucao.

Podemos compreender agora a razdo pela qual Cristo condena o mundo.
Trata-se de uma condenacdo reciproca. Cristo e o mundo se excluem, porque
pretendem realizar-se em dois diferentes niveis evolutivos. O homem quer fazé-



lo conforme a sua natureza, no plano do mundo, enquanto Cristo quer atuar num
plano espiritual, mais elevado. Por que entdo o homem resiste, se este
deslocamento resulta em sua vantagem?

E a estrutura do ser que estabelece, fase por fase, a qual zona ele deve
pertencer, a fim de realizar-se a vontade. Sucede entdao que ele nega as outras
zonas, porquanto estas ndo constituem o elemento no qual ele pode satisfazer
naturalmente os seus impulsos. Com isso, 0 ser aceita como positivo o que esta
em seu nivel, repelindo como negativo tudo que, sendo evolutivamente mais
baixo ou mais alto, esteja fora do seu proprio ambiente. Esta é a razdo pela qual
o mundo, que corre atras de escopos materiais, adequados ao seu plano
evolutivo, resulta negativo perante Cristo, que se propoe realizacOes espirituais.
Da mesma forma Cristo, visando as realizacOes espirituais do seu plano, aparece
como negativo ao mundo, que se propde realizacdes materiais. E assim que cada
um dos dois, sentindo-se positivo no seu nivel, condena como negativo o outro,
situado numa posicdo evolutiva diferente.

Sendo opostos os pontos de referencia, a posicao que, para o0 homem, é
positiva, para Cristo, é negativa. Cada um dos dois tipos biologicos se realiza
somente no seu proprio plano, de modo que a plenitude da vida de um constitui
morte para o outro. Assim sendo, quando a vida acaba para o mundo, ela comeca
para o homem espiritual. Destarte, onde ha a plenitude do AS, ha a negacao do
S; onde ha a plenitude do S, ha a negacdo do AS. E evidente que um deménio,
sendo feito para viver no Inferno, ndo saberia viver no Paraiso. Da mesma
forma, um anjo, sendo feito para viver no Paraiso, ndao poderia viver no Inferno.

Assim, colocando cada coisa no seu devido lugar, explica-se o fendmeno
da inconciliabilidade entre o Evangelho e a realidade de nossa vida. As leis
biologicas vigentes no planeta pertencem a um nivel evolutivo diverso do que
vigora no nivel evolutivo ao qual se refere o Evangelho. Eis que ambas as
morais tem razdo, mas cada uma somente em relacdao a sua ubiquacdao. O
antagonismo nasce da diferenca de posicoes. A oposicao entre os dois principios
é devido a distancia evolutiva que separa a realidade da vida atual da realidade
na qual ela se transformara futuramente. A presenca do ideal num ambiente que
lhe é adverso explica-se pelo fato de representar uma meta a caminho de sua
realizacdo, mas situada num presente que lhe é contrario, porque de tipo oposto.

Eis como e porque, apesar de sua aparente inaplicabilidade, o Evangelho
existe na Terra. Este fato, que parece um absurdo, representa, pelo contrario,
uma funcdo de contraste, com finalidade de autoelaboracdo e de conquista.
Assim, ndo obstante o antagonismo, Cristo, por meio de sua doutrina, insere-se
plenamente nas leis de nossa vida atual, como um poderoso fator de evolucao.
Dai a sua importancia biologica. O ideal ndo é sonho vdo, mas sim uma



verdadeira antecipacao da realidade a ser alcancada, funcionando como uma luz
esplendorosa, que mostra ao homem o caminho mais seguro para ele avancar
com o seu esforco, até chegar ao S, emergindo do AS. Eis como o ideal cumpre a
sua funcdo no AS. Eis porque Cristo, que tinha compreendido bem a esséncia do
problema, pregou o ideal na Terra.

Assim se explica e também se justifica — apesar de sua aparente falsidade —
a posicao de um ideal pregado na Terra, mas nao praticado. Prega-se esse sonho
porque ele € belo e, por isso, desejado e amado. Eis porque, quando se trata de
realiza-lo, o homem tem deveras de arcar com as resisténcias desse diferente
plano de vida, que ndo é feito para favorecer o caminho ascensional. Entdo a
resultante do encontro entre as duas forcas opostas é o caminho obliquo da
hipocrisia, que concilia ambas as exigéncias: a vertical, da ascensdo, e a
horizontal, da adesdo a solidez da matéria.

Como modelo, o ideal propde Cristo e sua mansiddo, enquanto a vida na
Terra propoe o animal forte e esmagador. O super-homem do Evangelho esta nos
antipodas do super-homem de Nietzsche. Ambos visam o seu proprio reino, que,
para um, é o Céu e, para o outro, € a Terra. Cada qual se prop0e a alcanca-lo com
0 seu proprio sistema. Ndo ha razdo, portanto, para se escandalizar e condenar,
pois cada um vive no seu proprio nivel evolutivo, que constitui o fundamento
maximo de seu comportamento moral. De fato, origina-se naquele nivel o
critério de julgamento do individuo acerca daquilo que ele ha de considerar bem
ou mal. Trata-se da moral relativa a propria natureza, segundo a qual uma coisa é
julgada boa ou ma. Entdo é natural que um involuido se recuse a viver um tipo
de vida para o qual ndo esta preparado ainda.

E por isso que, na prética, temos um Evangelho vivido em percentuais e
aproximacOes minimas, conforme a maturidade de cada individuo. Mas que
fazer, se ndo é possivel exigir mais de quem ndo é maduro e se o estado de
involucdo nao permite mais? De quem esta a caminho ndo se pode pretender que
ja tenha chegado; de quem vai a escola ndao se pode exigir que ja seja doutor.
Nao é possivel que um individuo, acostumado a viver no AS, liberte-se de vez de
seus habitos, para viver conforme o S, pois, devido ao fato de ndo ter forca para
resistir a pressao do tipo de ambiente em que vive, ele ndo conseguiria. Cada um
dos dois tipos de vida ndo admite espaco para o outro. O individuo do AS, para
voltar ao S, ndo pode endireitar-se de repente, mas somente mediante longo e
doloroso esforco.

O AS é ambiente de luta sem trégua entre egocentrismos rivais, nao
deixando margem para o consumo das energias necessarias a conquista de ideais.
Também estes, para serem alcancados, implicam um desgaste de energias que,
somando-se ao da luta terrena, poe em perigo o éxito desta ultima. Ndo se pode



fazer guerra e vencé-la em duas frentes. Quem vence a batalha na Terra perde-a
no Céu; quem a vence no Céu perde-a na Terra. Cada um faz a sua luta e a vence
no seu proprio nivel. Ou o individuo se realiza no plano humano ou no super-
humano. Para poder dar o salto do primeiro ao segundo, é necessario, antes de
tudo, ter construido as pernas adequadas para tal fim. Daqui se vé quanto seja
perigoso para 0s imaturos se aventurarem em arrivismos espirituais, baseados na
hipocrisia e no orgulho. A via é longa e cheia de dificuldades.

Aquilo que pode acontecer entdo com os principios de ordem, bondade e
amor, dos quais é feito o S, quando sao transferidos para a Terra, em meio aos
imaturos do AS, pode ser visto claramente pelo modo como o ideal é utilizado
para condenar o proximo, quando este nao sabe observar tais principios. O ideal
é assim usado em posicao emborcada, sendo empregado para acusar os outros, e
ndo para fazer evoluir a si proprio. Dado que praticar o ideal constitui um
estorvo, prefere-se coloca-lo nas costas dos outros, em vez de coloca-lo sobre as
proprias, cobrindo-se assim, mas sO aparentemente, sob 0o manto da virtude.
Desse modo, desgracadamente, a palavra ideal acabou por adquirir um sentido
de mentira em vez de ascensdo evolutiva, tanto que é impossivel usar tal termo
sem que ele seja entendido no primeiro significado, e ndao no segundo. Esta ¢é a
razao pela qual insistimos em explicar o que entendemos pela palavra ideal.

gQoaQa

Sabemos que a vida é desperdicada, se ndo é utilizada para evoluir. Mas
cada um, em seu nivel, cumpre o trabalho que lhe é apropriado, de acordo com a
sua posicdo no caminho da evolucdgo. O homem da Terra faz aqui sua
experiéncia de tipo terreno, enquanto o homem evoluido enfrenta no mesmo
ambiente as provas espirituais. Mas, a0 mesmo tempo em que cada um se
realiza, ndo deixa de permanecer solidariamente unido ao outro. Vejamos dois
casos tipicos desta coincidéncia de opostos, em que cada um cumpre a sua parte,
de um lado o homem do Céu, no seu ambito espiritual, e do outro o homem do
mundo, no seu plano material. Ambos sdo necessarios para realizar a descida dos
ideais na Terra, fenomeno fundamental para os fins da evolucdo. Se o apostolo
Paulo ndo tivesse operado a propagacao do Evangelho e se a Igreja ndao se
organizasse politica e economicamente em funcdo da construgdo terrena do ideal
cristdo, a doutrina de Cristo teria corrido o risco de ficar desconhecida na
Palestina. Analogamente, se Sao Francisco ndo tivesse tido em frei Elias um
homem pratico, construtor de basilicas e de conventos, sua memoria dificilmente
teria transposto o Ambito restrito das lendérias cronicas campesinas da Umbria.
Assim colaboraram Sdo Francisco e Frei Elias, apesar deste, devido a natureza
material de seu trabalho, ter julgado Sdo Francisco apenas um visionario, fato
que levou os fiéis aos ideais da pobreza (como Frei Ledo) a julgarem Elias como



um traidor. Eis que a propria vida realiza seus fins mediante a juncdo de dois
fatores complementares, unindo o instaurador do ideal ao seu pratico realizador.
Sem esta unido integrante, o primeiro, sozinho, dificilmente fixaria na Terra suas
sublimes visdoes do mundo celeste, enquanto faltaria ao segundo a ideia
fulgurante sobre a qual construir. Os dois termos colaboram, sendo ambos
necessarios, porque tanto um como outro se enquadram nos superiores designios
da lei da evolucao.

Assim, o tipo idealizador e o tipo realizador vivem uma vida
completamente diferente. Cada um segue os valores que sdao para ele os maiores,
deixando os outros de lado. Ha quem esqueca sua alma, dominado pela
preocupacao de enriquecer, mas ha quem afaste a riqueza como um obstaculo a
ascensdo. Para eles, os pontos de referéncia e os objetivos da vida sdo
completamente diversos. Embora em posicOes aparentemente divergentes, 0s
opostos se integram, convergindo para o mesmo fim, porque, no fundo, ambos
sdao complementares, um atuando no mais restrito ambito terreno e o outro na
mais ampla economia da esfera celeste. E ambos sdo tteis, porque, cada um no
seu nivel e no seu especifico campo de acdo, permitem que o trabalho da
evolucdo se realize.

Podemos assim compreender as duas posicoes em relacao ao seu lado
especifico: positivo ou negativo. A vida para o homem espiritual ndao é sé
rejeicdo dos valores do mundo, mas é também operosidade de conquista dos
valores do Céu. Por outro lado, o homem do mundo repele estes valores do Céu,
mas conquista os da Terra. Tanto o evoluido como o involuido sdo ambos
positivos, mas cada um somente do seu lado, sendo negativos do lado oposto.
Assim, cada um no seu nivel, realiza a sua constru¢cdao e cumpre o seu trecho do
caminho evolutivo. Deste modo, ambos sdo importantes em relacdo a sua
particular posicao. Isso é verdadeiro para todos. Ndo se pode sair repentinamente
do proprio nivel, porque, quando se é imaturo, ndo existe outro caminho senao
ficar na Terra, para aprender neste plano, e, quando se esta maduro, ndo ha outro
caminho sendo ir embora, para subir a um plano de vida mais alto. O imaturo,
estando ligado a Terra, encontra-se muito satisfeito, a tal ponto que, por falta de
conhecimento, julga louco o outro, que aponta para o Céu. Um alcanca riqueza,
gldria e poder, perdendo-os com a morte. O outro alcanca a visao de Deus, o que
significa conhecimento e identificacdo com a Lei. Mas da visdao de Deus o
primeiro nada sabe fazer, porque ndo a compreende, assim como o outro nao
pode perder tempo com os triunfos terrenos, porque tem outras metas a alcancar.
Trata-se de dois bidtipos diferentes, cada um dos quais sabe fazer uma coisa,
porque esta situado em nivel diverso da escala evolutiva. Ambos sao sapientes e
tém razdo em relacdo a posicao que ocupam, mas sao ignorantes e nao tém razao



em relacdo a outra. E certo que o homem espiritual é negativo na Terra, mas ele
é positivo num plano superior, onde o outro é negativo. Entdo, para sobreviver
num ambiente adverso como é o AS, o evoluido ndo pode deixar de, com sua
conduta, entrosar-se com a positividade do S, da qual a sua natureza mais se
aproxima. Para os maduros, pelo fato de ja os viverem, os principios do S podem
vigorar até mesmo no AS. Eis porque tencionamos — no fim deste capitulo —
insistir na retidao, depois de a termos apresentado no Capitulo XVIII como um
método de defesa para sobrevivéncia.

Compreende-se assim a necessidade que tem o homem espiritual de se
referir a Deus ou a Lei, seguindo o exemplo de Cristo, que apelava ao Pai, a fim
de ndo perder o contato com o plano superior no S, haurindo ali alimento para se
sustentar e vencer no mundo, terra inclemente para Ele. Assim se compreende a
vida e a Paixdo de Cristo em termos positivos, em funcdo da evolucdao, como
ponto fundamental da sua existéncia. Desse modo, ndao nos colocamos aqui
perante elucubracOes teolégicas, mas sim perante uma realidade bioldgica, que
interessa aos homens de todas as racas e religides. Isto porque a evolucao é lei
universal, positivamente existente em todo tempo e lugar. Encontramo-nos
perante um fendmeno suscetivel de experimentacdo e de analise, porque sempre
presente e sempre atuante. Falamos ndo s6 de uma positividade exterior, que se
limita, como a ciéncia, a realidade do plano fisico, mas também de uma
positividade interior, que penetra com métodos objetivos na realidade do mundo
espiritual, alcancando desse modo a estrutura imaterial desse mundo. Isto conduz
o conceito de evolucdo a um mais alto nivel, aquele pensado por Cristo, como
fenomeno de redencao.

Com Ciristo, a evolucdo se torna redencao, transformando o problema da
ascensdo biologica no problema da salvacdo. Mas o fendomeno é o mesmo, seja
ele visto sob o aspecto cientifico ou sob o aspecto religioso. Compreende-se,
entdo, que os dois problemas constituem uma so6 realidade e que, deste modo, a
doutrina de Cristo se nos revela como uma técnica evolutiva, enquadrada na
biologia universal do espirito. Dessa forma, a evolucdo € vista por dentro, nas
suas mais profundas razdes e impulsos, constituindo a segunda parte do ciclo
involutivo-evolutivo, como regresso ao S, depois da queda no AS.

O regresso ao S é o retorno do ser — redimido da queda no AS, por meio da
evolucdao — ao Pai. Trata-se do mesmo fenomeno que, expresso em termos
cientificos, chama-se evolucao e, em termos religiosos, redencdao. O reino de
Deus consiste no estado evoluido, enquanto o mundo constitui o estado ainda
involuido, a caminho da realizacdo da Lei. Este é o significado da doutrina da
redencdo. Assim Cristo, com sua doutrina, ocupa a posicao central no ambito do
fendmeno que, por representar a restauracao do universo despedacado, é o maior



de toda existéncia: a evolucao.

Cristo se coloca no centro, entre os dois termos: AS e S, apresentando-se
assim a n6és como uma ponte que permite a passagem do primeiro ao segundo
estado e como um guia que nos indica o caminho da evolucdo, o qual conduz ao
Sistema. Cristo pode fazer isto porque estava situado simultaneamente nas duas
diferentes dimensoes, vivendo em contato com o Pai, isto é, a Lei ou o S, e
estando ao mesmo tempo encarnado em nosso mundo, num organismo de tipo
animal, vivendo — embora sem aceita-lo — no nivel biol6gico do involuido. Em
tal posicdao, Cristo operou como anunciador do reino de Deus, lancando a Boa
Nova para o mundo, elemento oposto a ser civilizado, que, justamente por sua
baixeza, era indispensavel para Cristo realizar Sua missdao redentora. Sem esta
finalidade de salvacdo, obtida pela transformacao do baixo em alto, a Paixdo de
Cristo careceria de sentido. Eis que o mundo, embora tdo execrado, constitui o
necessario campo de trabalho para Cristo semear os principios da lei do Pai.

Foi por isso que, para falar de Cristo, tivemos de nos referir, sobretudo, a
Lei, porque foi somente em funcdo dela que se realizou a encarnacao e a Paixao
de Cristo. Esta é a verdadeira historia de Sua vida, vivida em fungdo do Pai,
histéria interior, que as vicissitudes exteriores deixam apenas entrever. Quisemos
assim, no pensamento de Cristo, reconhecer o pensamento do Pai, que é a
substancia de todo o fendomeno da redencdo, pensamento do qual Cristo nao é
sendo o espelho e o mensageiro. Por isso, neste volume, em vez de insistirmos
nos episodios terrenos da vida de Cristo, fomos a fonte, procurando expor o
pensamento que Cristo seguiu, no qual estid o significado de Suas acdes. E
justamente na revelacao da Lei — o principio de bondade e justica pelo qual tudo
é regido — que ha de ser vista a esséncia da Boa Nova trazida a Terra por Cristo.

Pudemos assim alcancar uma visdao cosmica do Cristo, nao mais limitada
apenas a vida terrena, mas sim projetada em direcdao aos mais elevados planos da
evolucdo, nos quais o ser, apOs realizar a imensa viagem do ciclo queda-
salvacdo, regressa ao S. As vicissitudes humanas da vida de Cristo o diminuem,
porque O rebaixam ao nivel humano, ndo nos deixando captar a parte mais
importante do fendmeno, sendo esta ndo a que se volve para o mundo, mas sim a
que tende para o Pai. Desse modo, em vez de aderirmos ao habito de citarmos
trechos dos Evangelhos, procuramos apontar em Cristo o elo de conjuncao entre
a Lei e o mundo, reconhecendo Nele quem propds e realizou uma efetiva
aproximacao entre o AS e o S, transpondo a imensa distancia que os separa.

Pudemos assim, logicamente, resolver o que parecia uma insanavel
contradicdo entre a Lei e o mundo, considerando-os como duas diversas posicoes
do mesmo fenomeno. Observando o Evangelho sem esta interpretacao,
acabariamos endossando a critica que muitos hoje lhe dirigem, considerando-o



anacronico e inaplicavel. Pelo contrario, seguindo — como seguimos — uma
orientacdo bem diversa, chegamos a conclusdao de que a doutrina do Evangelho
pode ser vivida também hoje, apesar de todas as mudangas trazidas pelos
tempos, e podera ser mais fielmente vivida no futuro. Conseguimos isto, tirando
o Evangelho daquela tradicional atmosfera de retérica a qual estavamos
acostumados ha séculos, pois esta lhe impediria de sobreviver no novo mundo
que esta nascendo. Procuramos assim, de uma coisa morta, fazer algo vivo e
indispensavel a vida, e isto seguindo o pensamento de Cristo, que se propunha a
levar a luz do S ao AS, para salva-lo, ou seja, trazer a lei do Pai ao nosso mundo,
para redimi-lo.

Esta nossa visao, colocando Cristo ndo apenas no tempo do seu momento
histérico, mas também no seu aspecto eterno, fora do tempo, como manifestagdo
do Pai e do principio universal de redencdo, pareceu-nos necessaria para fazer
sobreviver a figura do Cristo através da atual revolucdao e desmoronamento de
valores. Sem duvida, libertar-se de muitas superestruturas do passado é hoje
indispensavel, mas é também necessario evitar o erro — no qual é facil se
precipitar — de destruir, junto com os velhos valores, aqueles que sdo preciosos
para a vida.

Qoo

A funcao do Cristo, portanto, foi fazer descer a lei do Pai dos altissimos
planos do absoluto — tdao longe da realidade de nossa vida — até ao nivel humano,
convertendo aquela lei numa norma moral diretora de nossa conduta. Cristo
expressou assim a qualidade central da Lei, que é a positividade (S), em
oposicao a qualidade dominante no mundo, que é a negatividade (AS). Ele
expressou tal positividade na forma de retiddao, que significa a pratica da
honestidade e da justica, indicando-a como meio de endireitamento do
emborcamento provocado pela Queda, ou seja, como meio de redencao e
salvacdo. A funcdo do Cristo é transportar do S para o AS este principio
saneador, enxertando-o no AS, a fim de eleva-lo até ao S. Assim, na pratica de
nossa vida, a lei do Pai se identifica com a pratica da retidao, constituida por
uma universal positividade de conduta que nos corrige, redimindo-nos, portanto,
da negatividade do AS. Desse modo, o Evangelho representa uma técnica
reconstrutora de positividade, sendo esta a razdo pela qual o mesmo significa
redencao.

Encontramo-nos, assim, perante 0s seguintes conceitos, entrosados
reciprocamente entre si: a lei do Pai, anunciada por Cristo; sua descida a Terra,
como representante e pela graca do Pai; a norma moral da retiddo, indicada
como via de salvacdo; a correcdo do erro; a redencao por meio da dor. Vé-se
claramente que se trata de um processo de endireitamento, oposto aquele de



emborcamento operado pelo mundo. As duas posicOes estdo nos antipodas,
sendo que a primeira (Lei, S) corrige a segunda (mundo, AS) por meio da
evolucdo, pela qual se realiza a redencao.

Eis que a substancia da doutrina de Cristo consiste num processo de
reconstrucao da positividade, ou seja, de restauracao da saide de um ambiente
contaminado pela negatividade, sendo este processo decorrente de uma vida de
retiddo, o que equivale ao regime pelo qual a doenca é curada. A retidao é
salvadora porque é positiva, sendo conforme a ordem da Lei e correspondendo
ao método do S. Ndo esta escrito que, pelo fato de se estar no mundo, nao se
possa viver neste sentido. Isto sera dificil, mas ndo impede que possamos
comportar-nos conforme tal ordem, mesmo nos encontrando mergulhados na
desordem do AS. E o escopo da fadiga necessaria para evoluir consiste
exatamente em lutar pela realizacdao do reino de Deus, embora possamos estar
situados num ambiente de baixo nivel evolutivo. £ o préprio individuo que,
automaticamente, vai situar-se ao longo da escala evolutiva, exatamente no
ponto correspondente a sua natureza. Assim, se ele esta situado em baixo, esta é
justamente a razdao pela qual ele precisa subir, processo este que, no ambito
religioso, exprime o conceito de redencdo, enquanto, do ponto de vista
cientifico, exprime o conceito de evolugdo. Trata-se do mesmo fendmeno, no
centro do qual Cristo se inseriu.

Procuremos imaginar como podera ser um mundo novo, que, passando da
retorica a pratica, proponha-se comecar a realizar no AS este principio de
retiddo, proprio do S. Entendemos retiddo aqui no vasto sentido de positividade
em qualquer campo. Isto significa altruismo, construtividade, espirito de
colaboracdo e de unificacdo, qualidades estas que nos aproximam do estado
organico da sociedade, com base na ordem, e que, ao mesmo tempo, eliminando
0 egoismo, a destrutividade, a agressividade, o espirito de rivalidade e de
separatismo, nos afastam do caos do AS. Estas ultimas caracteristicas sdo
aquelas doentias, que vao contra a vida, conduzindo ao sofrimento, enquanto a
retiddo constitui a via saudavel, que conduz a plenitude da vida.

Para ver de que maneira o principio de retiddo, proprio do S, pode descer
ao AS, fornecamos um exemplo, observando um caso em que um aspecto da Lei
pode ser aplicado em nosso mundo. A razdo pela qual isso pode acontecer nés
veremos a seguir, sem recorrer a nenhuma religiao, somente com base na logica
e na inteligéncia, mediante o simples calculo da vantagem de introduzir no
campo econdmico o fator moral.

E um fato positivo — experimentalmente verificivel — que cada
pensamento e acao Nosso constituem a projecao de um impulso através do qual,
no desenvolvimento de nossa vida, é estabelecida uma determinada trajetoria,



que pode ser de tipo positivo, redundando em nossa vantagem, ou de tipo
negativo, resultando em nosso prejuizo. Esta lei funciona também no campo
economico. Portanto, para os efeitos que disso derivam, é de suma importancia
levar em conta os meios pelos quais um determinado bem foi adquirido. O tipo
de caminho trilhado para obté-lo estabelecera a natureza positiva ou negativa
daquele bem. Isto significa que, se aqueles meios foram ilicitos, tal aquisicdo
sera malsd, maldita e nociva, mas, se aqueles meios foram, ao contrario, obtidos
conforme a retiddo, tal aquisicdo sera sadia, bendita e benéfica.

Vé-se disso que, embora ndo se costume leva-lo em conta devidamente, o
fator moral tem um peso real, mesmo no campo economico. De tal positividade
ou negatividade e das respectivas consequéncias podem estar saturadas tanto a
substancia daquele bem que foi obtido quanto a pessoa que agiu para obté-lo.
Ha, portanto, individuos que, embora cheios de riqueza e de poder, sdo
destrutivos em tudo, por serem de tipo negativo, assim como ha individuos que,
embora pobres de meios e de poderes, sao construtivos em tudo, por serem de
tipo positivo. Eis que tanto as coisas quanto as pessoas estdo carregadas de
impulsos e de automatismos que as levam para a salvacdao ou para a ruina.

Do primeiro posicionamento, definido pelo tipo e pela quantia da carga
recebida a partida, depende o imponderavel, que depois, fatalmente, pesa e
decide sobre coisas e pessoas. Trata-se do fator moral, cujo sinal pode ser
positivo ou negativo, ou seja, sadio e portador de bem, se conforme a justica, ou
doentio e portador de mal, se contra a justica. Entretanto um elemento tdo
fundamental permanece desconhecido nos computos de quem quer alcancar o
sucesso e ser vitorioso na vida.

Apercebemo-nos, entao, que a técnica para a solucdo deste
importantissimo problema, hoje tdo vivo em nossa sociedade, faz-se mais
profunda, sutil e inteligente, sendo completamente diversa dos velhos métodos
utilizados para vencer. Segue-se disso que o tipo do assaltante, do atravessador e
do desonesto constitui um ser ignorante das leis da vida, destinado, portanto, a
encontrar o insucesso e a pagar pelo seu proprio erro. Dessa forma, a vida tende
a selecionar um novo tipo biolégico — dotado de outras qualidades, que fazem
dele um vencedor — no lugar de todos os outros tipos, que, fadados ao fracasso,
sdao impelidos para os mais baixos planos da evolucao.

Cria-se entdo, primeiramente na elite dos vencedores, uma nova forma
mental e um novo modo de agir, que depois, descendo até as massas, tende assim
a construir um novo tipo de sociedade humana, regido por leis biologicas de um
mais alto nivel evolutivo. Trata-se de uma verdadeira revolugdo, que coloca no
primeiro plano e traz a um grau de plena eficiéncia, como elemento de valor e de
conquista, ndo a agressividade guerreira, mas sim a retidao de comportamento,



qualidade sufocada num mundo involuido e cadtico, mas extremamente
desenvolvida num mundo evoluido e organico.

Para chegarmos a conclusdes praticas mais precisas, restrinjamos 0 campo
de observacdo ao funcionamento do fenomeno da riqueza. Como se pode
concluir, uma riqueza alcancada por caminhos escusos esta inquinada de
negativismo, sendo, por isso, perniciosa para quem a possui, condi¢cao na qual é
conveniente libertar-se dela. Compreende-se entdo que, em certos casos, Ser rico
pode significar um débito a pagar, enquanto ser pobre pode constituir uma
posicao bem melhor, porque isenta de tal condenacao.

Pode-se estabelecer entdo — a titulo de exemplo — a seguinte contagem. Se
possuirmos 10 unidades de valores economicos mais 10 unidades de valores
morais positivos (retidao), sera como se tivéssemos 20 unidades de valores
positivos a nosso favor. Se, pelo contrario, possuirmos 10 unidades de valores
econdomicos mais 10 unidades de valores morais negativos (ndo retidao), sera
como se tivéssemos 20 unidades de valores negativos em nosso prejuizo e
nenhuma unidade em nossa vantagem, o que nos tornara miseros endividados.
Portanto, se possuirmos 100 unidades de valores economicos mais 10 unidades
de valores morais negativos (ndo retidao), sera como se tivéssemos 110 unidades
de valores negativos em nosso prejuizo, equivalendo a possuirmos um enorme
débito a pagar. Eis que, no campo econdomico, o fator moral pode tomar a
dianteira e assumir uma funcdo decisiva, porque é ele que confere a coisa
possuida o seu carater benéfico ou maléfico, de positividade ou negatividade.
Entdo, para saber o real valor de um capital, é necessario calcular o grau de
positividade (retiddao) ou de negatividade (ndo retiddao) que ele possui. Segue-se
disso que um pequeno capital, honestamente ganho, pode valer bem mais que
um grande capital mal ganho, o qual pode representar uma verdadeira desgraca
para quem o possui.

Destarte, ao calculo das unidades de valores economicos deveria ser
integrado o computo das unidades de valores morais, creditando-se a retidao e
debitando-se a nao retidao, tudo isso perante a Lei, que os aquilata e os faz atuar.
Tratando-se de um principio universal, este pelo qual cada coisa é definida pela
sua positividade ou negatividade, o mesmo poderia ser aplicado a todo tipo de
trabalho, a cada elemento do sucesso e a cada campo de atividade. Entdao o
caminho de uma vida sera ascendente ou descendente em propor¢ao a
percentagem de positividade ou negatividade que ela contém, sendo as suas
probabilidades de se resolver em bem ou em mal dependentes desta
percentagem.

Ora, além de certo ponto, ultrapassando aquele limite suportavel, a doenca
da negatividade torna-se mortal. Mas a incessante tendéncia da vida consiste em



sanear, com a sua positividade, essa negatividade, o que € possivel em virtude da
presenca do S no centro do AS. Esta automatica cura da doenca de nosso
organismo moral é um fendmeno analogo a cura que a vida executa
espontaneamente em relacao as doencas de nosso organismo fisico. O doente é o
AS, e ndo o S, que é sadio. Por isso a tarefa de curar é préopria do S, sendo esse o
motivo pelo qual Cristo se colocou perante o Pai (S). E evidente entdo que a
negatividade ndo passa de uma doenca propria do lado negativo da existéncia,
cumprindo ao centro positivo cura-la totalmente. Compreende-se, assim, a
tendéncia natural a restauracdao da saude por parte da vida em cada nivel.

Isto é inerente ao processo evolutivo, que consiste na extincdo da
negatividade dos elementos do AS, para reconstrui-los em posicio de
positividade, como elementos do S. De fato, o impulso motor da evolucao é dado
pela forca de atracdo da positividade do S, meta suprema em direcdo a qual esta
forca quer reconduzir os elementos negativos do AS. Portanto o principio da
retiddo, sendo positivo e solidamente radicado no fenomeno da evolucao, que
representa o S, é destinado a se realizar em grau cada vez maior, quanto mais se
evolui em direcdo ao S, como é fatal acontecer. Dessa maneira, o impulso do S,
saneador do AS, devera transformar em forma de retiddo a doenca da ndao
retiddo, de modo que o primeiro tipo de vida esta destinado a se afirmar e
prevalecer sobre o segundo.

Vimos, todavia, que, em nosso plano de evolucdo, a vida tende, pelo
contrario, a selecionar o mais forte, fazendo dele um opressor do mais honesto.
Qual é entdo a técnica que a vida utiliza para fazer triunfar a retiddo sobre a
forca? Como pode ser resolvido o problema da sobrevivéncia mediante um
método tdao alheio ao da forca, como é o da retidao? A resposta esta no fato de
que cada um dos dois métodos é proporcionado as diversas condicoes de vida e
aos diferentes niveis de evolucdao. O método da forca é apropriado a defesa da
vida no plano animal, que é de tipo individualista separatista, atuando num
regime de caos, enquanto o método da retidao visa a defesa da vida no plano do
evoluido, que é de tipo coletivo organico, atuando num regime de ordem. Com
isso a vida é levada, por evolucdo, a passar do primeiro ao segundo método.

Mas como funciona tal técnica de vida e de que forma se realiza, na
pratica, tal transformacdao? O homem, dado o seu conhecimento e as suas
qualidades, limitados ao seu nivel de evolucao, julga inicialmente que basta ser o
mais forte, para vencer e ter assim o direito de se impor sobre todos. Mas eis que
ele, pelo fato de viver em sociedade, vai-se tornando, devido a seus impulsos
egoisticos, tanto mais nocivo para a comunidade, quanto mais coletiva fica a
vida. Por isso a coletividade reage em sua propria defesa, procurando destrui-lo.
Eis que, paralelamente e em proporcao a forca dele, cresce a capacidade de



defesa dos outros. Assim, a vitéria do egoista prepotente produz o efeito
contrario, tornando-se uma derrota, porque provoca e atrai uma reacdo em seu
prejuizo.

Ninguém se sente naturalmente impulsionado a matar um inocente
passarinho, mas qualquer um pode ver-se induzido a matar uma perigosa
serpente. Eis que a forca, se é positiva em certo nivel, torna-se negativa num
nivel superior. Desse modo, quando a forca pretende transferir-se para um plano
mais elevado, a vida a elimina. A civilizacdo tende de fato a disciplinar tudo na
ordem, mediante a eliminacdo da forca. Por esta razdo o melhor, aquele
favorecido pela vida, ndo é mais o homem forte, e sim o homem honesto. Este,
pelo fato de se revelar benéfico aos outros, acaba sendo aceito por todos,
assumindo uma posicao mais segura que a do forte. Eis como a retiddao se torna
um valor positivo em favor da vida.

E um fato inegével que a selecdo bioldgica tende a assumir uma nova
direcdo, tdo logo seja superado o nivel animal. Esta transformacao é automatica.
A cada defeito, a vida responde — pode-se dizer — com a formacdo do respectivo
anticorpo, fazendo nascer uma reacdao proporcional, com finalidade corretiva.
Assim a cada qualidade negativa corresponde em contrapartida uma qualidade
positiva, que tem funcdo salvadora. Desse modo, a forca de golpes e
contragolpes, de acoes e reacoes, realiza-se a evolucao. Quando se olha em
profundidade, vé-se qudo perfeita é a vida. Mas é necessario encara-la em
relacdo aos fins que ela deve alcancar. Se ao homem a vida parece mal feita, é
porque ele, estando colocado de cabeca para baixo no AS, quer dobra-la aos seus
fins egoisticos. E natural entdo que, deste ponto de vista, ela pareca ilusdo e
traicao. Vé-se, porém, o quanto a vida seja sabia, quando nos apercebemos que,
ao contrario do pensamento comum, ela ndo é feita para gozar na inércia, mas
sim para evoluir, tornando necessario, em funcdo desta finalidade, o ser
experimentar e assim, através do seu esforco e sofrimento, aprender.

O homem pretenderia fugir até a morte. Mas precisamos compreender que
uma vida terrena eterna representaria, ela sim, a verdadeira morte, porque deteria
o transformismo ascensional da evolucao.



CONCLUSAO

A Lei e seu significado. Paga Deus a Satanas, com o sangue do Filho, o
resgate da humanidade? A visao de Deus em forma emotiva e em forma
mental. A sensacao da Sua presenca. O cientista e 0 mistico procuram o
mesmo Deus por caminhos diversos. Com a visao — sublimacao do ser —
encerra-se, no vértice da Obra, a historia de uma alma em evolucao.

O que registramos no término do presente volume como conclusdao da
Obra e de uma vida — seu ponto central — é a lei de Deus. Ela aparece ap6s um
longo caminho de maturacdo, o qual representa, para quem o percorreu, 0 maior
rendimento util que se pode obter do trabalho de haver vivido uma vida. O
mundo, Cristo, o Pai e o fendmeno da evolucdo do AS para o S revelam-se agora
como integrantes de um sé organismo de conceitos, que — pelo menos como
orientacdo — aponta a solucdo de todo o problema do saber, considerado em suas
linhas fundamentais.

Assim nos encontramos agora perante o imenso panorama da Lei. Nela,
tudo o que existe, observado de sua verdadeira e justa posicdo, encontra o seu
lugar e se explica. Com efeito, tudo se torna harmonico e légico, quando
conseguimos olhar assim em profundidade, logrando ver — através das trevas do
AS em que estamos mergulhados — a luz proveniente do centro do S.

A Lei nos mostra uma verdade que ndo é relativa, pois ela constitui o
grande organismo no qual se coordenam todas as verdades relativas, cada uma
na sua exata posicao e funcdo. A Lei ndao pode ser confundida com uma das
tantas teorias e ideologias construidas pelo homem para interpretar a seu modo a
realidade, porque ela constitui a realidade vista pelos olhos penetrantes do
homem maduro, que rasgam o véu das aparéncias. A Lei ndo é uma verdade
particular ou de grupo, concebida com o fito de combater e vencer outros
grupos. A Lei é a verdade universal, valida em todos os tempos e em todos 0s
lugares. Ela é a realidade que atua em nos e em tudo quanto nos cerca, podendo
sua presenca e funcionamento ser verificados experimentalmente em cada
momento e em cada fendmeno. Portanto o que realmente vale nao é o fato de
pertencer nominalmente a este ou aquele grupo religioso, mas sim 0 nosso
efetivo comportamento perante a Lei.

Ela constitui uma norma de justica que ndo se encontra escrita neste ou
naquele codigo, pois preside a cada movimento do ser, fazendo-nos assim
recolher — em bem ou em mal — as justas consequéncias de cada um dos nossos



pensamentos e acoes. Entdo, para cada erro, a Lei funciona como escola de
correcao, sendo seu unico objetivo salvar. Ela nos explica a dor, mostrando-nos
ndo somente a sua razao de ser, como consequéncia direta da persistente humana
vontade de errar, mas também a sua funcao redentora, inserindo-a na légica do
organismo universal, como instrumento de evolucao.

A Lei nos ensina que a felicidade é conquistada através da evolucdo e que
a condicdo de maior poder e vantagem esta na retiddo. Sabemos, entdo, que a dor
nem sempre € apenas uma consequéncia do erro, pois ela também constitui um
eficiente catalisador do proprio mecanismo da evolucado, equivalendo a tensdao do
esforco necessario para ascender e a necessidade de arrancar as proprias raizes
plantadas no polo negativo. Tal trabalho é uma dura fadiga, pois deve vencer as
opostas forcas do AS, que contra-atacam, buscando deter quem tenciona
subtrair-se a seu maléfico império. Isto porque elas sabem que, quanto mais
seres ascenderem ao S, tanto mais o AS se esvazia, significando isso o seu
proprio fim, com a vitéria de Deus. Cristo nos quis ensinar, sobretudo, este tipo
de dor-sacrificio, necessaria, conforme a justica da Lei, para atingirmos a alegria
do S. Esta é a dor-resgate da grande queda, uma dor radicada, inerente a vida e a
fadiga necessaria para o endireitamento do ser no S, mediante a superacao do
AS.

Ha, pois, uma razdo profunda que explica e justifica a existéncia da dor.
Ela redime e salva. Sua existéncia da um significado a vida, pois constitui a
disciplina que ensina, sendo o método mais eficiente para nos libertar do mal,
limpando-nos da lepra do AS, grudada em nossa pele. Assim a dor é um
instrumento de evolucdo. Podemos entdo defini-la como um processo saneador,
que consiste na remocdo de toda a negatividade do AS, até elimina-la
completamente na positividade do S.

Mas quem conhece a Lei sabe que ndo esta sozinho durante esta operacao
cirargica, porque esta, embora se realize no terreno negativo do AS, é dirigida
pelas forcas positivas e benéficas do S, cuja acdo faz sofrer apenas o minimo
necessario para a recuperacio da satide. E do AS que vem a reacdo contra tal
operacao. O S, pelo contrario, faz passar por esta dor, mas para compensa-la
depois, conforme a justica, mediante a felicidade a qual se tem entdo direito,
porque ela foi conquistada e paga. Cristo nos precede neste caminho e nos espera
de bracos abertos bem no apice da escada da evolucdo, para nos fazer ingressar
no Sistema.

O involuido luta e sofre nas trevas. Mas, quanto mais se evolui, tanto mais
se adquire consciéncia da Lei e da ajuda necessaria conforme a justica,
conquistando-se, deste modo, a paz interior, que se torna independente das
tempestades do mundo. Para nds, o conceito cientifico de evolucdo coincide com



a concepcao religiosa de redencao. Constatamos, entdo, que esta ndo € apenas
uma concepcdo teolégica, mas também uma realidade biolégica positiva. E o
conhecimento da Lei que nos permite colocar no presente volume a vida de
Cristo como um retorno do AS ao S, seguindo a Lei, cujos designios
estabelecem o caminho da salvacao como sendo o proprio caminho da evolugao.
De outro modo, nao se poderia compreender a Sua vida, pois é absurdo imaginar
Deus sendo constrangido pelo poder de Satanas a pagar a este — com o sangue de
Seu primogeénito — o resgate da humanidade, que teria sido induzida ao pecado
por instigacao do préprio Satanas. Como pode Deus justificar esta culpa, a ponto
de reconhecer uma divida Dele para com Satanas, o que significaria uma divida
da justica para com a injustica? Trata-se de um emborcamento de tipo AS
admitir que o bem, pelo proprio ato de fazer o bem, seja obrigado pelo mal a
fazer-lhe uma reparacdo. Justificando semelhante absurdo, conceberiamos e
converteriamos Deus numa espécie de servo de Satanas. Tudo isto é evidente
para quem compreendeu a Lei.

Quem compreende o significado da Lei ndo se limita a um mero ato
mental, pois lhe é impossivel deixar de vivé-la. Passa-se assim, irresistivelmente,
da simples visdo a atuacdo e aos inevitaveis efeitos de maturagdo evolutiva, pois
a Lei ndo é s6 pensamento, mas também vontade, poténcia realizadora e impulso
criador, tendendo por isso a se manifestar, tdo logo encontre o caminho aberto.

Eis que compreender a Lei, vive-la e evoluir para o S sdo momentos
conexos e contiguos do mesmo fendomeno.

Alcancar a visdo da Lei significa atingir a visdao do pensamento de Deus.
Entdo, quando nos construimos os olhos apropriados, como fazer para nao ver
aquele pensamento, se ele esta presente em cada lugar?

No exato momento em que descobrimos a lei que regula o
desenvolvimento de um fenomeno, comecamos a ler o pensamento de Deus.
Para n6s que vivemos na periferia, este pensamento se apresenta subdividido em
mil ramificacdes. Porém, a medida que penetramos com o olhar para além da
superficie das coisas e das aparéncias fenoménicas, aquele pensamento se torna
sempre mais evidente, vivo e unitario. Isto sucede até um ponto no qual se
percebe um deslumbrante centro de luz, que, como principio unitario, dirige todo
o universo. Compreende-se, entdo, por que o0 monoteismo, com sua ideia
unitaria, € uma concepc¢ao mais central e verdadeira do que aquela periférica e
separatista do politeismo.

E esta em sintese a visdo que se pode atingir de Deus no plano mental.
Mas ela pode ser alcancada também no plano emotivo, estando acessivel ndo
somente pelos meios da razdo, mas também pelas vias do sentimento. Esta visdo
é o ponto culminante para o qual tende a nossa Obra, e o alcancamos agora, ao



conclui-la. Nos primeiros doze volumes, mantivemo-nos sobretudo no plano
emotivo, seguindo a visdao no seu aspecto mistico, pelas vias do sentimento. Nos
doze volumes sucessivos, nos a desenvolvemos no plano racional, mais
consciente e controlado. Procuramos assim nos aproximar desta visao, seguindo
ambos os caminhos humanos, para dela alcancarmos o mais completo
conhecimento possivel.

A primeira Obra ¢é impetuosa, ardente de entusiasmo, baseada
prevalentemente na fé. A segunda Obra é trabalho de controle, baseado na razao.
Assim, o produto de tipo intuitivo é elaborado sobre outro plano, sendo, sempre
que possivel, submetido a observacao e a experiéncia, em contato com a
realidade. Isto era necessario, porque € perigoso nos abandonarmos apenas a fé,
que poderia ser tomada como uma fantasia ou um mero produto dos impulsos do
subconsciente. A primeira Obra é um produto intuitivo do superconsciente, que
esta situado acima da consciéncia normal. A segunda Obra é o resultado de um
exame operado pela mesma consciéncia no plano racional, sendo o efeito de um
desdobramento equivalente a absorcdo e a assimilacdao daquilo que foi intuido,
até constituir-se numa qualidade pessoal, como conhecimento adquirido.

Vé-se entdo que esta duplice Obra ndo é apenas um trabalho de tipo
literario, como uma espécie de exercitacao ou realizacdo mental, mas sim o
resultado de um amadurecimento evolutivo que foi realmente vivido por quem a
escreveu e que podera ser vivido também por quem a 1é. Esta Obra permaneceu
toda impressa na alma do instrumento humano que a compilou. Este trabalho
constituiu para ele uma espécie de escola, uma escada que, por degraus
sucessivos, ele subiu com fadiga. Assim, ele se aproximou sempre mais do cimo,
onde encontrou o conhecimento para responder aos seus quesitos, tendo
resolvido os problemas para os quais o0 mundo ndo lhe dava respostas. Outro
tanto podera fazer o leitor que, por ter chegado a maturidade, sentir essa
necessidade.

Eis que aqueles volumes sdao um meio para uma finalidade bem mais alta
do que uma gloria ou um sucesso terreno. Assim, em relacao a ganhar ou perder
tais coisas — tdo importantes em nosso mundo — fica naturalmente alheio quem
alcancou outra finalidade, que tem para ele um valor bem mais elevado. Aquelas
coisas sdao efemeras, passam e sdo abandonadas com a morte. Mas, pelo
contrario, a consciéncia de ter procurado realizar uma obra de bem para os
outros e de ter adquirido para si novas qualidades, permanece definitivamente
aderente a propria personalidade, trazendo um resultado que a morte ndao pode
anular e que, portanto, levamos conosco.

Ter conquistado para si esta construcao é uma realizacdo individual
interior e indestrutivel, livre das apreciacGes do mundo, que permanecem no



nivel deste, sejam elas de louvores ou de censuras.

O fato de haver realizado um bem se traduz num resultado individual e
intransferivel, porque representa uma posicao biologica na qual ndao pode chegar
a se colocar quem ndo tenha, com o seu proprio esforco, percorrido todo o
caminho necessario. E justo, de resto, que o deslocamento de uma posicio
evolutiva ndo possa acontecer apenas com a leitura de livros, sem que se cumpra
toda uma intima elaboracdo biologica. Nao se trata aqui de adquirir
conhecimentos para enriquecer a propria cultura, mas sim de realizar um salto
para frente, o que nao se improvisa nem pode verificar-se, sendo depois de
séculos e de vidas de maturacdo interior. £ conforme a justica da Lei que
nenhuma vantagem possa ser obtida, se ndo for ganha. Cristo nos mostrou o
caminho da reden¢do, mas cada um deve percorré-lo com o seu proprio esforco.

gQoaQa

Ora, em que consiste esta visdao de Deus? Sera possivel descrevé-la, para
fazé-la ser compreendida pela normal forma mental humana? Como foi
anteriormente apontado, podemos aproximar-nos da visdao por trés caminhos
diferentes: o emotivo (sentimento), o intelectual (mente) e o concreto
(realizacdo). Esta visdao de Deus pode entdo ser sentida, compreendida e vivida.
A presente Obra abraca todos estes trés momentos, podendo ser entendida
separadamente a partir de cada um destes seus aspectos, 0os quais, no entanto,
apoiam-se e completam-se reciprocamente.

O individuo, por via de regra, escolhe o caminho que melhor condiz com o
seu temperamento, conforme a faceta que teve nele maior desenvolvimento: o
coracdo, a razdao ou a acao. As religioes exotéricas, devendo satisfazer as
camadas sociais menos desenvolvidas intelectualmente — representadas pelas
massas, que nao sabem superar o estado emotivo — apoiam-se prevalentemente
sobre o sentimento e sobre a aceitacdo passiva pela fé. A ciéncia, que se apoia,
pelo contrario, no fator légico e racional, encontra maior acolhida junto as
classes mais cultas. Assim religido e ciéncia sdo ambas unilaterais e incompletas,
cada uma concebida apenas com a sua propria forma mental, ambas exclusivistas
e prontas a repelir a verdade da outra, quando elas sdao de fato complementares
justamente nos pontos que nao localizam uma na outra.

A nossa Obra, para que pudesse permanecer completa, procurou evitar tal
unilateralidade, alcancando a mesma verdade primeiro pelos caminhos da
intuicdo e, depois, pelas vias racionais. Assim, os dois aspectos se fundem e se
sustentam reciprocamente, para convergir na mesma e Uunica visao do
pensamento que tudo dirige e move, ao qual chamamos Deus. Eis entdo que
espirito e matéria constituem alma e corpo de um mesmo organismo. Portanto,
do centro a periferia e da periferia ao centro, a existéncia, ora como pensamento



ora como acao, constitui uma coisa s6. Assim, do S ao AS e do AS ao S, apesar
do antagonismo entre posicoes contrarias, Deus é uno com o todo e o todo é uno
com Deus.

Eis que a visdo é simples, porque revela a presenca de Deus em todas as
formas de existéncia, seja qual for seu tipo, mesmo se afastadas do centro, ao
qual, contudo, cada uma permanece ligada, como se fosse uma sua emanacao ou
ramificacdo. A visdo é unitaria, porque Deus esta presente em cada forma, seja
qual for o seu nivel de desenvolvimento evolutivo, porque Deus é o principio
que as dirige todas, a forca que lhes anima o funcionamento e o proprio modo
pelo qual elas se expressam e realizam. Esta visdo representa uma penetracao
nas profundidades do AS até o seu centro diretor e animador, que é o S, sendo a
contemplacdo da beleza deste para além das deformidades daquele.

Se ndo vemos Deus, ndao é porque Ele se esconde no mistério, mas sim
porque ainda ndo nos construimos os olhos apropriados para vé-Lo. Mas a
evolucdo, restituindo-nos a vista, ira reconduzir-nos ao S, oferecendo-nos de
novo a visao de Deus. Vive-se entdo em funcdo de outra realidade, de outra
existéncia, de tipo positivo, e ndo mais negativo; iluminada de conhecimento, de
vida e de alegria, e ndo mergulhada nas trevas, na dor e na morte. Tudo se
transforma entdo, vivificado por uma divina luz que é poténcia interior.

Tal visdo da presenca de Deus nao é uma abstracao, mas sim a percepgao
de uma realidade viva e positiva. Esta realidade objetiva é o S, cuja percepgao se
alcanca por evolucdao. Que o S constitui uma realidade objetiva é provado pelo
fato de constituir a propria meta da evolucdao. Ora, esta € um fendmeno
universalmente aceito, que vai da matéria ao espirito, caminho que ndao pode
deixar de ter um ponto de chegada, o qual tera de ser forcosamente coincidente
com o ponto de partida, ou seja, Deus.

Resumindo. Esta visao pode ser alcancada por dois caminhos diferentes: 1)
Através da compreensao — por parte do intelectualmente desenvolvido — da
estrutura e do funcionamento organico do Todo, ou seja, por meio de um estado
de iluminacdao da mente, que, tendo atingido o conhecimento, contempla, através
da obra na qual Deus se expressa, o seu lado espiritual; 2) Através da percepcao
— por parte do evoluido sensibilizado — da irradiacdo de positividade e da
poténcia criadora e saneadora que emana do centro, Deus, que, como imensa e
arrastadora onda de vida, investe, sustenta e impele tudo para o bem.

Assim, a visdo de Deus pode ser tanto racional (ciéncia) como emocional
(religido). Ela pode ser alcancada pelas vias da mente, assim como pelas do
coracdao; pode ser gozada como brilho do intelecto ou como alegria de
sentimento. Cada um escolhe a via que lhe é mais adequada. Desse modo,
embora o cientista e o mistico parecam dois seres opostos, visando a trabalhos



diversos, eles, na realidade, procuram o mesmo Deus, que fala a cada um
conforme sua diversa forma mental. E natural que Deus possua todos 0s aspectos
e atributos que a nos, situados no relativo, aparecem como diferentes e
separados. Mas a visdao completa é obtida pelo intelecto unido ao sentimento,
sendo contemplada tanto pelo cientista que também sabe orar, como pelo mistico
que também sabe pensar, operando uma analise consciente do seu fenomeno.
Dotada desta ambivaléncia, sera completa a religido cientifica do futuro.

Eis que esta visao pode representar um estado de sublimacao de todo o ser
humano, nos seus dois aspectos fundamentais, tanto aquele racional,
emotivamente frio, como o outro, incandescente, extasiado e arrebatado, proprio
de quem ¢ incendiado pelo esplendor de Deus. Tal visdao nos coloca em contato
espiritual com o S, o que transfere o nosso método de vida, levando-nos a
funcionar na ordem. Isto torna mais leve o nosso fardo de dores, que é tanto
maior, quanto mais se desce, e tanto menor, quanto mais se sobe. Evoluir
significa nos aproximarmos do S, aprendendo a nos mover sem provocar, através
do erro, o choque da desordem causadora da dor, que ndo tem mais razao de
existir, quando tenha cumprido a sua funcdao de ensinar, fazendo o individuo
aprender a licdo. A visdo serve para andar em harmonia com Deus, o que elimina
o mal e, assim, resolve o problema da dor.

Assim a visdo € alegre, positiva e benéfica. Conhecer a Lei, senti-la
presente e vivé-la da aquele sentido de seguranca de quem se apoia sobre o
solido. Entdo se conhece as consequéncias das proprias acoes e se sabe que, em
cada ocorréncia, a ultima palavra pertence sempre a justica de Deus. Quem
conhece a Lei sabe que ela protege quem a segue, sendo garantido o resultado de
seu reto operar; sabe que o bem é o mais forte e que esta destinado a vencer,
assim como qualquer um que o pratique, mesmo estando situado no meio do mal
do AS. Ele sabe que a dor, enquanto ensina, ¢ um benéfico instrumento de
evolucdo e, assim, a utiliza para a sua vantagem.

Ele vé a estrada e a meta, sabendo que esta a caminho e sabendo para onde
vai. Ele ndo se move mais por tentativas, como um cego, porque, através do
longo trabalho da elaboracdo evolutiva, construiu novos olhos para ver e, por
isso, pode agora contemplar uma espléndida visdo, precioso prémio que,
conforme a propria justica da Lei, ele mereceu.

Quem possui estes novos olhos, mesmo estando situado de cabeca para
baixo no AS, vé em cada momento e lugar funcionar a Lei, que lhe expressa o
pensamento de Deus. Sentindo a Sua presenca em tudo o que existe, estabelece-
se um intimo dialogo entre sua alma e Deus, sem que nenhum ser humano — por
mais poderoso que seja — possa intervir. Entdao o individuo é penetrado por esta
presenca espiritual, que, para ele, é viva e lhe fala com a voz interior. Com isso,



ja ndo se sente mais sO, porque se irmana e se comunica com tudo o que existe,
pois tudo expressa a presenca de Deus. Torna-se assim uma célula pensante do
grande organismo de pensamento que é a alma do todo. Esta comunhdo confere
um sentido de imensa poténcia vital, porque o coloca em contato com a propria
fonte da vida, que é Deus. E inebriante beber na taca do conhecimento. Esta é
uma exploracdo continua, perante a qual cai passo a passo o desconhecido; é
uma corrida para superar horizontes cada vez mais longinquos; é um movimento
livre num oceano sem limites, onde cada gota € um momento da sapiéncia de
Deus. Entdo todas as formas do ser se nos revelam na divina substancia que as
anima, contando-nos uma sua longa historia de criaturas de Deus, vivas de Sua
vida, movidas pelo Seu pensamento e guiadas pela Sua lei. Tem-se entdao a
sensacdo da prépria eternidade, percebendo-se que no profundo do ser esta Deus,
centro radiante de vida, poténcia suprema de conhecimento, bondade e amor.
Quanto mais abertos estdo 0s canais da nossa compreensdao, tanto mais
conseguimos escancarar as portas em direcao a luz de Deus e tanto mais ela
irrompe em nosso ser, inundando-o de uma alegre e vitoriosa luminosidade, que
o arrebata para um plano de existéncia mais alto e feliz.

Esta é a visdao do Deus Pai, o ponto de chegada de toda a Obra, vértice no
qual ela se conclui. Seguindo Cristo em sua elevacdo para fora do AS, chegamos
a visdo do S. Iniciei a Obra em 1931, num estado de trevas, pedindo em vao as
religiOes e a ciéncia uma resposta aos fundamentais porqués da existéncia. Estou
terminando a Obra em 1971, depois de quarenta anos de trabalho, num estado
que, pelo menos para mim, € de iluminacao.

Agora, na profundeza de cada coisa existente, sinto, com crescente
assombro, um pensamento que me fala de Deus. Por vezes, aquele pensamento
se torna palavra e a ouco com um sentido que esta nas profundezas do meu ser,
onde, como em tudo mais, esta Deus. Entdao é possivel entender, porque Deus
fala com a Sua linguagem ao Deus que esta dentro de mim. Por isso é possivel
tal comunicacao, porque em Deus encontro a mim mesmo e Ele se encontra em
mim, assim como o Filho se encontra no Pai e o Pai se encontra no Filho. Eis
que, no turbilhdo da constante mudanca de todas as formas, ouco a palavra que
as dirige, imdvel, do centro de cada movimento.

Este fenomeno ndo é desconhecido. Ele se chama intuicdo, inspiracao etc.,
podendo ser explicado psicanaliticamente, como ja fiz alhures. No homem
comum, o superconsciente jaz adormecido no inconsciente. Nesse estado
primordial, Deus é captado na forma de uma ideia longinqua, como um
pressentimento, mediante um ato de fé. Acontece, porém, que alguns individuos,
com a evolucdo, comecam a despertar para niveis espirituais mais elevados.
Entdo a ideia de Deus desabrocha e, emergindo das névoas do inconsciente,
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torna-se consciéncia de Sua presenca. E assim que o evoluido pode atingir uma
aproximacdo cada vez mais clara da visdao de Deus, por estar Ele no apice da
escada da evolucdo, no fim do percurso que vai do AS ao S. Esta visdo € o
produto de um amadurecimento e, por isso, ela se faz tanto mais clara, quanto
maior é o desenvolvimento alcancado pelo individuo.

Assim, um degrau apo6s o outro, no final da Obra e da vida, encontro-me
agora de olhos abertos diante da lei de Deus. Escrevendo, fui a escola e aprendi.
Mas, ao mesmo tempo, quis explicar também aos outros. Todavia ndao posso
fazer o conhecimento que desejo transmitir ser adquirido através da simples
leitura de livros. Isto porque a Lei exige — e ndo se pode muda-la — que a
ascensdao soO se realize através do proprio esforco, com o qual se conquista a
propria evolucdo. Nestas condicoes, contudo, o caminho pode ser percorrido,
sendo possivel a meta ser atingida por todos. E por isso que, com a Obra, contei
uma tdo longa historia!

E a histéria de uma alma em evolucdo. Ela poderd interessar a quantos
estejam prontos e dispostos a percorrer tal caminho. Por isso o tracei e o descrevi
nos 24 volumes que se sucederam, dos quais este é o ultimo. Tudo isto para o
bem de quem quiser tirar proveito dela.

Eu estava desorientado e agora tenho como me orientar; duvidava e agora
estou seguro; estava desarmonizado no caos e agora estou em harmonia na
ordem do Todo; entdo ndo sabia e agora sei. O meu desejo é que tanto trabalho
permita que outros também compartilhem destes beneficios, dos quais, por ter
seguido este caminho, posso agora, no fim da minha vida, usufruir.

FIM



Vida e Obra de

Fetro- Ubalde

(Sinopse)

O HOMEM

Pietro Ubaldi, filho de Sante Ubaldi e Lavinia Alleori Ubaldi, nasceu em 18 de agosto de 1886, as
20:30 horas (local). Ele escolheu os pais e a cidade onde iria nascer, Foligno, Provincia de Perugia (capital
da Umbria). Foligno fica situada a 18 km de Assis, cidade natal de Sdo Francisco de Assis. Até hoje, as
cidades franciscanas guardam o mesmo misticismo legado a Terra pelo grande poverelo de Assis, que viveu
para Cristo, renunciando os bens materiais e os prazeres deste mundo.

Pietro Ubaldi sentiu desde a sua infancia uma poderosa inclinacdo pelo franciscanismo e pela Boa
Nova de Cristo. Nao foi compreendido, nem poderia sé-lo, porque seus pais viviam felizes com a riqueza e
com o conforto proporcionado por ela. A Sra. Lavinia era descendente da nobreza italiana, tinica herdeira do
titulo e de uma enorme fortuna, inclusive do Palacio Alleori Ubaldi. Assim, Pietro Alleori Ubaldi foi
educado com os rigores de uma vida palaciana.

Ndo pode ser facil a um legitimo franciscano viver num palacio. Naturalmente, ele sentiu-se
deslocado naquele ambiente, expatriado de seu mundo espiritual. A disciplina no palécio, ele aceitou-a
facilmente. Todos deveriam seguir a orientacdo dos pais e obedecer-lhes em tudo, até na religido. Tinham de
ser catélicos praticantes dos atos religiosos, realizados na capela da Imaculada Conceicdo, no interior do
palacio. Pietro Ubaldi foi sempre obediente aos pais, aos professores, a familia e, em sua vida missiondria, a
Cristo. Nem todas as obrigacoes palacianas lhe agradavam, mas ele as cumpriu até a sua total libertacdo. A
primeira liberdade se deu aos cinco anos, quando solicitou de sua mde que o mandasse a escola, e aquela
bondosa senhora atendeu o pedido do filho. A segunda liberdade, verdadeiro desabrochamento espiritual,
aconteceu no ginasio, ao ouvir do professor de ciéncia a palavra “evolucdo”. Outra grande liberdade para o
seu espirito foi com a leitura de livros sobre a imortalidade da alma e reencarnacdo, tornando-se
reencarnacionista aos vinte e seis anos. Dai por diante, os dois mundos, material e espiritual, comecaram a
fundir-se num sé. A vida na Terra ndo poderia ter outra finalidade, além daquelas de servir a Cristo e ser titil
aos homens.

Pietro Ubaldi formou-se em Direito (profissdo escolhida pelos pais, mas jamais exercida por ele) e
Miusica (oferecimento, também, de seus genitores), fez-se poliglota, autodidata, falando fluentemente
inglés, francés, alemdo, espanhol, portugués e conhecendo bem o latim; mergulhou nas diferentes correntes
filosoficas e religiosas, destacando-se como um grande pensador cristdo em pleno Século XX. Ele era um
homem de uma cultura invejavel, o que muito lhe facilitou o cumprimento da missdo. A sua tese de

formatura na Universidade de Roma foi sobre A Emigracdo Transatlantica, Especialmente para o Brasil,
muito elogiada pela banca examinadora e publicada num volume de 266 paginas pela Editora Ermano
Loescher Cia. Logo apés a defesa dessa tese, o Sr. Sante Ubaldi lhe deu como prémio uma viagem aos
Estados Unidos, durante seis meses.

Pietro Ubaldi casou-se com vinte e cinco anos, a conselho dos pais, que escolheram para ele uma



jovem rica e bonita, possuidora de muitas virtudes e fina educacdo. Como recompensa pela aceitacdo da
escolha, seu pai transferiu para o casal um patrimdnio igual aquele trazido pela Senhora Maria Antonieta
Solfanelli Ubaldi. Este era, agora, o nome da jovem esposa. O casamento ndo estava nos planos de Ubaldi,
somente justificavel porque fazia parte de seu destino. Ele girava em torno de outros objetivos: o Evangelho
e os ideais franciscanos. Mesmo assim, do casal Maria Antonieta e Pietro Ubaldi nasceram trés filhos:
Vicenzina (desencarnada aos dois anos de idade, em 1919), Franco (morto em 1942, na Segunda Guerra
Mundial) e Agnese (falecida em S. Paulo — 1975).

Aos poucos, Pietro Ubaldi foi abandonando a riqueza, deixando-a por conta do administrador de
confianca da familia. Apos dezesseis anos de enlace matrimonial, em 1927, por ocasido da desencarnacdo
de seu pai, ele fez o voto de pobreza, transferindo a familia a parte dos bens que lhe pertencia. Aprovando
aquele gesto de amor ao Evangelho, Cristo lhe apareceu. Isso para ele foi a maior confirmacao a atitude tao
acertada. Em 1931, com 45 anos, Pietro Ubaldi assumiu uma nova postura, estarrecedora para seus
familiares: a rentincia franciscana. Daquele ano em diante, iria viver com o suor do seu rosto e renunciava
todo o conforto proporcionado pela familia e pela riqueza material existente. Fez concurso para professor de
inglés, foi aprovado e nomeado para o Liceu Tomaso Campailla, em Médica, Sicilia — regido situada no
extremo sul da Itdlia — onde trabalhou somente um ano letivo. Em 1932 fez outro concurso e foi transferido
para a Escola Média Estadual Otaviano Nelli, em Gubio, ao norte da Italia, mais préximo da familia. Nessa
urbe, também franciscana, ele trabalhou durante vinte anos e fez dela a sua segunda cidade natal, vivendo
num quarto humilde de uma casa pequena e pobre (pensdo do casal Norina-Alfredo Pagani — Rua del
Flurne, 4), situada na encosta da montanha.

A vida de Pietro teve quatro periodos distintos (v. livro Profecias — “Génese da II Obra”): dos 5 aos
25 anos — formacgdo; 25 aos 45 anos — maturagdo interior, espiritual, na dor; dos 45 aos 65 anos — Obra
Italiana (producdo conceptual); dos 65 aos 85 anos — Obra Brasileira (realizacdo concreta da missao).

O MISSIONARIO

Na primeira semana de setembro de 1931, depois da grande decisdo franciscana, Cristo novamente
lhe apareceu e, desta vez, acompanhado de Sdo Francisco de Assis. Um a direita e outro a esquerda, fizeram
companhia a Pietro Ubaldi durante vinte minutos, em sua caminhada matinal, na estrada de Colle Umberto.
Estava, portanto, confirmada sua posicdo.

Em 25 de dezembro de 1931, chegou-lhe de improviso a primeira mensagem, a Mensagem de
Natal. Por intuigdo ele sentiu: estava ai o inicio de sua missdo. Outras Mensagens surgiram em novas
oportunidades. Todas com a mesma linguagem e contetido divino.

No verdo de 1932, comecou a escrever A Grande Sintese, a qual s6 terminou em 23 de agosto de
1935, as 23h00min horas (local). Esse livro, com cem capitulos, escrito em quatro verdes sucessivos, foi
traduzido para varios idiomas. Somente no Brasil, ja alcangou quinze edi¢Ges. Grandes escritores do mundo

inteiro opinaram favoravelmente sobre A Grande Sintese. Ainda outros compéndios, verdadeiros
mananciais de sabedoria crista, surgiram nos anos seguintes, completando os dez volumes escritos na Italia:

01) Grandes Mensagens

02) A Grande Sintese — Sintese e Solucdo dos Problemas da Ciéncia e do Espirito
03) As Notires — Técnica e Recepcdo das Correntes de Pensamento

04) Ascese Mistica

05) Histéria de Um Homem

06) Fragmentos de Pensamento e de Paixdo

07) A Nova Civilizagdo do Terceiro Milénio



08) Problemas do Futuro
09) Ascensoes Humanas

10) Deus e Universo
Com este dltimo livro, Pietro Ubaldi completou sua visdo teoldgica, além de profundos

ensinamentos no campo da ciéncia e da filosofia. A Grande Sintese e Deus e Universo formam um tratado
teolégico completo, que se encontra ampliado, esclarecido mais pormenorizadamente, em outros volumes
escritos na Italia e no Brasil, a segunda patria de Ubaldi.

O Brasil € a terra escolhida para ser o bergo espiritual da nova civilizagao do Terceiro Milénio. Aqui
vivem diferentes povos, irmanados, independentes de ragas ou religides que professem. Ora, Pietro Ubaldi
exerceu um ministério imparcial e universal, e nenhum pais seria tdo adaptado a sua missdo quanto a nossa
patria. Por isso o destino quis trazé-lo para ca e aqui completar sua tarefa missiondria.

Nesta terra do Cruzeiro do Sul, ele esteve em 1951 e realizou dezenas de conferéncias de Norte a
Sul, de Leste a Oeste. Em oito de dezembro do ano seguinte, desembarcaram, no porto de Santos, Pietro
Ubaldi acompanhado da esposa, filha e duas netas (Maria Antonieta e Maria Adelaide), atendendo a um
convite de amigos de Sdo Paulo para vir morar neste imenso pais. E oportuno lembrar que Ubaldi renunciou
aos bens materiais, mas nao aos deveres para com a familia, que se tornou pobre porque o administrador,
primo de sua esposa, dilapidou toda a riqueza entregue a ele para gerencia-la.

Em 1953, Pietro Ubaldi retornou a sua missao apostolar, continuou a recepcao dos livros e recebeu
a tltima Mensagem, Mensagem da Nova Era, em Sao Vicente, no edificio “Iguacu”, na Av. Manoel de
Noébrega, 686 — apto. 92. Dois anos depois, transferiu-se com a familia para o Edificio “Nova Era”
(coincidéncia, nada tem haver com a Mensagem escrita no edificio anterior), Praca 22 de janeiro, 531 —
apto. 90. Em seu quarto, naquele apartamento, ele completou a sua missdo. Escreveu em Sdo Vicente a
segunda parte da Obra, chamada brasileira, porque escrita no Brasil, composta por:

11) Profecias

12) Comentdrios

13) Problemas Atuais

14) O Sistema — Génese e Estrutura do Universo
15) A Grande Batalha

16) Evolugdo e Evangelho

17) A Lei de Deus

18) A Técnica Funcional da Lei de Deus
19) Queda e Salvacgdo

20) Principios de Uma Nova Etica

21) A Descida dos Ideais

22) Um Destino Seguindo Cristo

23) Pensamentos

24) Cristo

Sdo Vicente (SP), célula mater. do Brasil, foi a terceira cidade natal de Pietro Ubaldi. Aquela cidade
praiana tem um longo passado na histéria de nossa patria, desde José de Anchieta e Manoel da Ndbrega até



o autor de A Grande Sintese, que viveu ali o seu ultimo periodo de vinte anos. Pietro Ubaldi, o0 Mensageiro
de Ciristo, previu o dia e o ano do término de sua Obra, Natal de 1971, com dezesseis anos de antecedéncia.
Ainda profetizou que sua morte aconteceria logo depois dessa data. Tudo confirmado. Ele desencarnou no
hospital Sdo José, quarto N¢ 5, s 00h30min horas, em 29 de fevereiro de 1972. Saber quando vai morrer e
esperar com alegria a chegada da irma morte, é privilégio de poucos... O arauto da nova civilizacdo do
espirito foi um homem privilegiado.

A leitura das obras de Pietro Ubaldi descortina outros horizontes para uma nova concepgao de vida.



I De fato, uma vez concluido o seu trabalho, o autor faleceu aos 85 anos, dois meses ap6s o término do
presente volume, em 29.02.1972. (N.da E.)
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