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PREFACIO

Se hd uma caracteristica predominante em textos, livros e prédicas do dr.
Augustus Nicodemus, é sua contundente légica de exposicio, construida em uma
moldura de fécil assimilagio e sem abrir mao do transcendente.

Suas exposicoes sdo entrelacadas com naturalidade a firme ancora metafisica
do Deus soberano do universo revelado nas Escrituras Sagradas, o Deus que se
comunica em Cristo com a humanidade, participando dela e, pelo Espirito
Santo, aplicando-lhe suas verdades. Seguindo por esse caminho, Nicodemus tem
contribuido com a igreja por meio de comentirios biblicos e livros teoldgicos e
diddticos. Além disso, com extrema fluidez e facilidade, aborda também os mais
diversos temas da atualidade, como é o caso de Cristianismo na universidade.

Este nio ¢ um livro apenas para universitdrios, ainda que, a meu ver, eles
serdo os primeiros a tirar proveito destas paginas, nas quais Nicodemus examina
em detalhes o relacionamento desses templos do ensino superior com as diversas
facetas da sociedade. A fim de demolir muitas das sandices contemporineas, ele
comegca discorrendo sobre cosmovisdes para entdo derrubar os mitos da suposta
objetividade de construtos sem fundamentos e revelar, assim, os pensamentos
amorfos que povoam a academia e desiguam em uma sociedade que perdeu o
senso comum.

Para Nicodemus, o conceito de verdade é por demais precioso para ser
maltratado e destruido pela mentalidade pés-moderna. Por isso, o autor nio
mede palavras para expor as incongruéncias e contradi¢des do “saber” (1Tm
6.20). Por exemplo, na p. 78 ele diz:

Pés-modernos escrevem textos para demonstrar que textos ndo tém sentido algum, ou porque se
desconstroem ou porque tém tantos sentidos que acabam nio tendo nenhum. H4, portanto, uma
inconsisténcia basilar nessa mentalidade pds-moderna académica, uma vez que seus adeptos
precisam do fundamento da hermenéutica (que ensina que o texto quer dizer o que o seu autor quis



dizer) para poder provar o contririo (isto ¢, que o texto ndo quer dizer o que o seu autor quis dizer).

E dessa forma Nicodemus vai adentrando, drea por drea, os conceitos tratados
nas universidades, os quais, quando nio abordados adequadamente, transtornam
a mente dos jovens em formagdo e terminam colorindo todo o pensamento da
sociedade. Examinando o suposto conflito milenar entre ciéncia e religido,
desnudando o ateismo, esclarecendo que uma ética sem principios e valores
eternos transforma-se em hedonismo e perversio, e conclamando a uma vida
responsavel — dos jovens e de todos nés —, na qual haja amor e verdadeira
responsabilidade social para que sejamos luzeiros em um mundo que jaz em
trevas, o autor emite o chamado por uma transformacao de vidas pelo poder de
Deus, as quais influenciario a sociedade em vez de serem cooptadas por ela.

Jonathan Edwards, famoso intelectual, pregador e tedlogo, em um sermio
proferido em 1734,1 proferiu as seguintes palavras a jovens que enxergavam no
ensino superior a chance de avangar em suas carreiras:

. um grande numero desperdi¢a o tempo e a vida tentando “ganhar o mundo”, progredir na
carreira, avangar na vida, angariar mais e mais bens e coisas materiais, mas se esquece das questdes
eternas ¢ da nossa prépria eternidade, negligenciando, assim, as coisas de Deus, nossa vida
espiritual e nossa necessidade de salvagdo do pecado que nos rodeia e estd em nds, a qual sé pode
ser encontrada em Cristo Jesus.

A preocupagio do dr. Augustus Nicodemus, ndo somente neste livro, mas em
tudo o que tem abragado como missdo de vida, é que este chamado a lucidez
encontre abrigo na mente e no corac¢ido de seus leitores e ouvintes. Ele reconhece
a profunda influéncia e peso que a universidade exerce na vida das pessoas,
mesmo as nio envolvidas formalmente no dambito académico. Dai seu esmero e
cuidado para firmar convicgbes, esclarecer duvidas, tragar o esbogo da caminhada
cristd e enfatizar o esforco por guardar o coragdo, “porque dele procedem as
fontes da vida” (Pv 4.23, A21).

Sinto-me muito honrado por ter sido convidado a prefaciar este livro de tio
grande utilidade e por desfrutar da amizade deste servo de Deus.

SOLANO PORTELA

(B.A,, M. Div,, D.H.L..),

diretor de operagdes da Educagio Basica do Mackenzie,
presbitero da Igreja Presbiteriana do Brasil,



autor de varias obras e conferencista

1 Disponivel em: http://www.apuritansmind.com/puritan-favorites/jonathan-edwards/sermons/the-
preciousness-of-time-and-the-importance-of-redeeming-it/, acesso em: 27 mai. 2019.


http://www.apuritansmind.com/puritan-favorites/jonathan-edwards/sermons/the-preciousness-of-time-and-the-importance-of-redeeming-it

INTRODUCAO

Em 1977, quando me tornei cristdo, na cidade de Recife, em Pernambuco, um
tnico desejo dominava minha mente e meu coragio: eu queria ser pregador do
evangelho e falar de Cristo nos lugares mais longinquos e indspitos — apesar de
viver em um contexto académico, ji ter cursado Engenharia Elétrica na
Universidade Federal de Pernambuco e de estar terminando Desenho Industrial
na mesma institui¢do. Fui pregar para pescadores da praia de Maria Farinha;
depois, para plantadores de cana no interior de Pernambuco e, por fim, para
viciados em drogas na cidade de Olinda. Nunca imaginei que um dia retornaria a
universidade, ao ambiente académico, no qual Deus me alcangou e de onde me
tirou para me transformar em um pregador. No entanto, depois de me graduar
bacharel em teologia e de cursar mestrado e doutorado no exterior, vim servir na
Universidade Presbiteriana Mackenzie, em Sio Paulo, primeiro como membro
do Conselho de Curadores e, mais tarde, em outubro de 2003, como o décimo
chanceler da universidade.

Uma parte primordial das fungdes do chanceler do Mackenzie é conduzir as
praticas devocionais nos eventos da universidade e as homilias nas reunides dos
Conselhos Superiores. Além disso, ele sempre é convidado para proferir palestras
pontuais em determinadas ocasies. Uma vez que o chanceler é o responsivel
pela confessionalidade da universidade, esses devocionais, pronunciamentos e
palestras sempre procuram integrar os mais diversos assuntos com a cosmovisao
crista.

O livro que o leitor tem em maos ¢ uma compilagdo dessas palestras que
proferi nas mais diferentes ocasides na universidade, ao longo dos anos a frente
da chancelaria. Meu objetivo em reuni-las aqui é oferecer uma obra de facil
leitura e que mostre como se pode experimentar, na pratica, a integracio da fé

-

cristd a academia. E evidente que essas palestras s6 puderam ser proferidas em



uma universidade de ponta e conceituada como a Universidade Presbiteriana
Mackenzie, por causa de seu cardter confessional e da abertura que existe nela
para que todos os assuntos, temas e conteidos que fazem parte da moderna
academia sejam analisados a luz da visdo cristd de mundo.

Assim, o leitor encontrard aqui referéncias a ciéncia, a tecnologia, ao meio
ambiente, a responsabilidade social, a pesquisa, a politica, a sociedade e a ética,
todas feitas da perspectiva da fé crista reformada, ideologia que caracteriza a
confessionalidade da institui¢do em questio.

Pouca coisa aqui é original. Aprendi muito, durante todo esse tempo, com
autores cristdos nacionais e internacionais que trilharam antes de mim o caminho
da confessionalidade e da interagio do cristianismo com a academia. Procurei
reconhecé-los, quando oportuno. O leitor também haverd de desculpar o cariter
pouco académico desta obra, levando em consideragio que se trata de uma
compilagdo de devocionais, palestras e pronunciamentos feitos em diversas
ocasides, sem que, na época em que foram levados a publico, existisse a inteng¢ao
de que se transformassem em capitulos de um livro.

Meu desejo é que, por meio desta publicagdo, professores e alunos cristios
encontrem alento e encorajamento para continuarem a ser sal e luz no ambiente
universitario.

Sio Paulo, junho de 2019.



COSMOVISAQ



CAPITULO 1

AIMPORTANCIA DAS
COSMOVISOES

Sobre tudo o que se deve guardar, guarda o teu coracao,

porque dele procedem as fontes da vida.
Provérbios 4.23

Uma das ligdes mais importantes que aprendi em meus estudos para o doutorado
em interpretagdo biblica, e que teve reflexos para minha compreensio da vida
como um todo, foi que ndo existe leitura de texto absolutamente neutra e
objetiva. Para chegar a essa visio, fui ajudado por Derrida, Foucault, Gadamer,
Ricoeur e outros profetas e precursores das chamadas novas hermenéuticas.

Essa ligdo vale para a leitura tanto de textos quanto da realidade. Todos nés
enxergamos a vida através de lentes que sdo formadas por nossas experiéncias,
nossos preconceitos, pressupostos e, acima de tudo, por nossas crengas.

Muitos autores contribuiram para derrubar o mito da neutralidade defendido
pelo Iluminismo, mito que se tornou padrio na academia. Entre eles, menciono
Thomas Kuhn, historiador da ciéncia cujo livrto A estrutura das revolugies
cientificas! representa um marco nessa disciplina. O argumento de Kuhn, em
linhas gerais, é que, ao contrdrio do que postulava o positivismo cientifico, os
cientistas ndo sdo meras maquinas de anilise e registro de informag¢des — sdo
pessoas de carne e osso, com sentimentos, emocdes e intui¢ces. Eles nio
registram passivamente suas observagdes, mas projetam ativamente suas crengas.
Suas experiéncias pessoais servem para formar paradigmas, que sdo estruturas
dominantes em torno das quais se organizam os experimentos que eles realizam.



Em suma, segundo a tese de Kuhn, as revolugoes cientificas ndo ocorrem
quando surgem novas descobertas — as quais sdo, entdo, incorporadas aos
paradigmas dominantes —, mas, sim, quando os paradigmas mudam. Desse
modo, Kuhn destacou e firmou a importincia dos paradigmas e dos pressupostos
nas areas do conhecimento. Ele levou em conta o peso das crengas e convicgoes
das pessoas quando estas leem e interpretam a realidade ao seu redor.

E nesse contexto que falamos da importancia e da legitimidade de uma visio
de mundo (cosmovisio ou, em alemio, Weltanschauung, termo usado
primeiramente por Emmanuel Kant). A cosmovisio é uma maneira de ver o
mundo de acordo com aquilo que se cré. Como afirma o destacado filésofo
cristio Ronald Nash, em sua obra Questées iiltimas da vida (2008),2 existem cinco
importantes pilares que definem a cosmovisio de alguém:

* Deus — Ele existe? Qual é sua natureza? H4 mais de um Deus?

* Metafisica — Qual é o relacionamento de Deus com o Universo? O
Universo existe? Qual ¢ sua origem?

* Epistemologia — E possivel saber, entender e conhecer a realidade?
Existe verdade?

« Etica — Existem leis morais que regem a conduta humana? Elas sio
absolutas ou relativas?

* Antropologia — O ser humano é apenas corpo ou materialidade, ou
existe uma dimensao espiritual? Qual é sua origem? Ha vida apés a
morte?

Aquilo em que as pessoas acreditam sobre esses cinco pontos haverd de tingir
as lentes com que elas enxergam e decifram o mundo ao seu redor, e haverad de
influenciar de forma decisiva seu relacionamento consigo mesmas, com o
préximo, com o mundo, em casa, no trabalho e na sociedade como um todo.

O livro de Provérbios ja falava da importincia do corag¢ido para a compreensio
da totalidade da vida (veja Pv 4.23, que abre este capitulo). E nesse contexto que
gostarfamos de destacar a importancia e a legitimidade de uma visdo de mundo
que parta dos valores tedricos e morais do cristianismo, e que integre os
paradigmas e matizes que orientam o labor académico de uma universidade
confessional.



Essa visio de mundo crista, a ser adotada como referencial na academia, deve
levar em conta a existéncia de um Deus pessoal, a sua ag¢do na histéria e a
revelagdo que ele faz de si mesmo na natureza e nas Escrituras judaico-cristas.
Ela deve ver o ser humano como um ente criado 4 imagem desse Deus e levar em
conta a presenca e a realidade do mal neste mundo. Deve também enxergar o
mundo e suas leis como expressdo do cardter desse Deus, que ¢ bondoso, justo e
sabio.

Uma vez que ndo existe neutralidade, seja na academia, seja em qualquer
outro contexto, o que temos sio sempre paradigmas vinculados a visdes de
mundo. H4 muitas cosmovisdes, como a marxista, a humanista, a ateista, a
agnoéstica e a materialista, para nomear apenas algumas. Se nio ¢é possivel escapar
de uma visdo de mundo que norteie e influencie decisivamente o que fazemos na
academia e na vida, que abracemos, entdo, em nossos labores a visdo crista de
mundo. Além de permitir o didlogo com aquilo que comunga com as demais
cosmovisoes, ela tem a vantagem de ser a visio de mundo que primeiro ofereceu
as condi¢des para o surgimento da ciéncia moderna, como veremos mais adiante.

15. ed. (Sdo Paulo: Perspectiva, 1998). Cf., p. 22-3, 164 e 206.
2 S4o Paulo: Cultura Crista, 2008.



CAPITULO2
0 HOMEM NA CAIXA

Deus [...] fez toda a raca humana para habitar sobre toda a
face
da terra, havendo fixado os tempos previamente estabelecidos
e os limites da sua habitacao; para buscarem a Deus se,
porventura, tateando, o possam achar, bem que nao

esta longe de cada um de nos.
Atos 17.24,26,27

Essas palavras em destaque do apdstolo Paulo foram dirigidas aos filésofos
estoicos e epicureus do areépago de Atenas, em meados da década de 50 d.C.
Nelas encontramos uma sintese da visao cristd de realidade: vivemos num mundo
criado por Deus, o qual se encontra préximo de néds, embora muitos o procurem
como cegos que tateiam pelo caminho. Em outras palavras, vivemos numa
realidade aberta.

Um dos quadros mais famosos do pintor inglés Francis Bacon é “Cabeca VI”,
de 1949. Controverso e excéntrico, Bacon — nio o confunda com seu
homoénimo, o filésofo Francis Bacon — ficou famoso por seus quadros de figuras
humanas grotescas, desfiguradas e horrendas, as vezes mescladas com animais.
Na opinido de Hans Rookmaaker, professor de histéria da arte da Universidade
Livre de Amsterda, “os quadros de Bacon sdo como caricaturas da humanidade, e
nio imagens humoristicas. Sdo gritos altos de desespero por valores perdidos e
grandeza perdida”.l Em “Cabe¢a VI”, o artista pintou um homem com a parte
superior do corpo confinada em uma caixa de vidro. O homem estd gritando,



mas seus gritos estdo presos dentro da caixa. Tomemos esse quadro como uma
expressdo dos sentimentos mais profundos de Bacon e de sua geragdo, que ¢é
basicamente a nossa. O que podemos aprender com esse homem na caixa? De
que modo ele percebe a realidade?

Primeiro, embora exista uma realidade ao seu redor, o homem sé pode
perceber como real o que se encontra dentro da caixa. Segundo, seu mundo ¢
fechado. Nada entra e nada sai. Portanto, seu grito é vazio. Ninguém o ouve.
Terceiro, ainda que a realidade existente além da caixa resolvesse se aproximar e
responder a seu grito, o homem na caixa nio poderia ouvi-la.

O quadro de Bacon representa bem a situagio do homem moderno apés o
Iluminismo e a prevaléncia do cientificismo na academia e, posteriormente, na
cultura ocidental.

Antes do chamado periodo moderno, o conhecimento, as artes e a cultura em
geral eram influenciados por uma visiao de mundo e de realidade moldada por
principios e valores cristdos. O cristianismo da Reforma Protestante — com sua
afirmacdo de que o mundo foi criado por Deus e funciona segundo a lei da
causalidade, ela prépria também criada por Deus — havia libertado a mente
humana do medo de ofender os deuses por investigar o mundo e a natureza, e
também havia desfeito a dualidade oriunda do gnosticismo. Tudo isso contribuiu
de modo significativo para o surgimento da cultura ocidental e para um renovado
apreco pelas artes, juntamente com o humanismo.

Muitos dos grandes artistas, pintores, musicos, escritores, cientistas e
pesquisadores desse periodo professavam a fé em Deus, a0 mesmo tempo que se
dedicavam a conhecer, pesquisar, explorar e desenvolver o mundo por ele criado.
Acreditavam num mundo regido por leis naturais, mas concomitantemente
sustentado por Deus e passivel de ser tocado pelo Criador, que
providencialmente agia no mundo, na vida das pessoas, na histéria.

Contudo, com o advento da chamada “Idade da Razio” — ou, melhor
dizendo, do racionalismo, em meados do século 17, o ser humano abandonou
essa perspectiva e passou a tentar determinar a realidade exclusivamente por meio
dos sentidos e da razdo: sé existe aquilo que puder ser percebido pelos sentidos e
comprovado pela razdo. Como Deus e o sobrenatural nio podem ser
comprovados mediante esses cinones, por mais gentil que fosse, o Criador foi
convidado a se retirar do novo mundo criado pelo racionalismo. O ser humano,



entdo, passa a construir ao seu redor uma realidade fechada, um mundo
governado pela lei férrea de causa e efeito, em que a realidade ¢ somente aquilo
que a razdo e os sentidos podem perceber. Ele se fechou numa caixa. Entretanto,
tudo isso lhe era imperceptivel entdo, dominado que estava pela euforia de criar
um “admirdvel mundo novo”, no qual ele haveria de prevalecer e se estabelecer
pelo cientificismo tecnoldgico.

Passados trés séculos, o ser humano come¢a a sentir, hoje, os efeitos
inevitaveis de ter se fechado em uma caixa. Os sinais disso estio em todo lugar.
Primeiro, na arte, que, na tentativa de encontrar sentido para a realidade,
resolveu pular fora da caixa, em protesto contra a visdo reducionista do
positivismo do século 19, sem, contudo, saber ao certo o que o espera do lado de
fora. Artistas como Francis Bacon e muitos outros refletem o desespero e a
angustia das almas mais sensiveis, que simplesmente desistiram de entender e
expressar a realidade de forma sintética e coerente.

Outro sinal pode ser visto na filosofia, que, de igual modo, foi dominada pelo
existencialismo, o qual em suas mais diversas linhas convida o ser humano a viver
experiéncias “fora da caixa”, experiéncias que ndo tenham necessariamente
sentido nem razdo, e que nio sejam controladas por conceitos como certo ou
errado. Essa ideia popularizou-se, como se pode ver, por exemplo, até mesmo em
versos de cangdes, como na bem conhecida Emogdes, gravada pelo famoso cantor
brasileiro Roberto Carlos: “Se chorei ou se sorri, o importante é que emogdes eu
vivi”.

Surge, assim, a pés-modernidade, a qual, sem negar que a realidade de fato
estd contida na caixa, contesta a existéncia da prépria caixa, e também — por que
nao? — do préprio homem e da realidade ao seu redor.

Propostas religiosas antigas, como o monismo religioso, que vé a realidade
como se fosse um tecido Unico, como se tudo fosse Deus e Deus fosse tudo,
ressurgem até nos circulos da cristandade mais ampla. Isso pode ser notado, por
exemplo, nas 95 teses do leigo catélico Matthew Cox — pregadas na mesma
porta de Wittenberg, Alemanha, em 2006 —, cuja tese nimero seis afirma: “A
ideia de que Deus estd acima ou além do Universo € falsa. Tudo estd em Deus e
Deus estd em tudo”.

Todas essas coisas e ainda outras nada mais sio do que um terrivel brado do
homem na caixa. O homem pds-moderno nio consegue mais viver dentro dela,



pois quer ser ouvido, quer encontrar respostas, sentido, razdes que extrapolem os
limites sufocantes dessa caixa fabricada pelo pensamento cientifico.

Mas, afinal, como tudo isso se relaciona com professores, mestres e alunos
universitirios? Creio que nosso maior desafio consiste em dois pontos. Primeiro,
perceber que boa parte do desespero e do vazio existencial hoje reinantes na
mente e no coragdo de professores e alunos, apesar das grandes conquistas
intelectuais, provém de uma visdo reduzida da realidade, uma visdo que pode
muito bem ser exemplificada com a pintura de Francis Bacon.

Segundo, talvez devéssemos considerar o passado e a histéria e aprender com
aqueles que, sem negar a intelectualidade, a objetividade cientifica e a
respeitabilidade académica, estavam preparados para aceitar que a realidade ¢
mais ampla e mais profunda do que aquilo que percebemos, vemos, observamos,
ouvimos, tocamos e comprovamos. Essa caixa precisa ser aberta. Hia um mundo
maravilhoso, rico, misterioso e plenamente satisfatério 14 fora.

Nio convido o leitor a saltar da caixa no escuro. Mas recomendo a sua mente
brilhante e privilegiada o cristianismo biblico como uma cosmovisio que
contempla e abrange a realidade de uma forma muito mais completa e que ndo
afasta Deus para longe de nenhum de nés.

1 Modern art and the death of a culture (Wheaton: Crossway, 1970), p. 173 [edi¢do em portugués: A arte
moderna e a morte de uma cultura (Vigosa: Ultimato, 2015)].



CAPITULO 3
ANOVA ESPIRITUALIDADE

O que foi é 0 que ha de ser; e 0 que se fez, 1sso se tornara a

fazer; nada
ha, pois, novo debaixo do sol. Ha alguma coisa de que se possa
dizer:
VE, isto é novo? Nao! Ja foi nos séculos que foram antes de
nos.

Eclesiastes 1.9,10

Nos versiculos biblicos em destaque, o sibio Salomao descreve de forma realista a
mesmice da vida e a raridade das coisas novas. Essa descri¢io é fruto de sua
prépria constatagao de observador e conhecedor dos tempos e épocas. Em suma,
muito do que surge sob a capa de novo nio passa de uma reedi¢do maquiada de
algo que jd aconteceu no passado. E isso também ocorre na drea da religido.!

Estamos assistindo hoje ao ressurgimento gigantesco de uma religido
antagbnica ao cristianismo, que nada mais é que a espiritualidade do antigo
paganismo. Do ponto de vista religioso, o paganismo pode ser entendido como a
religido por exceléncia do Império Romano. Muito mais que uma religido,
porém, tratava-se de uma cosmovisio, uma maneira de ver e entender a
realidade, influenciada por vertentes da filosofia grega e por outros elementos,
como as antigas religides de mistério, a religido oficial grega, baseada nos deuses
de Homero, e a prépria religido romana do culto ao imperador.

Historicamente, o paganismo como religido teve seu declinio com o advento e
crescimento assombroso do cristianismo, a partir do primeiro século 1, e mais



tarde, séculos depois, com o dominio do racionalismo e a consequente
secularizagdo do Estado. O curioso é que, em paralelo com essa secularizagio,
ressurge das cinzas nos dias de hoje o velho paganismo, travestido de nova
espiritualidade, crescendo e se alastrando em todos os circulos da sociedade
ocidental moderna, inclusive na academia. Essa reedi¢ao da antiga espiritualidade
paga estd presente nao apenas na midia, mas em todo lugar, e certamente atinge
também as universidades por meio das ideias que chegam, dos professores e dos
alunos.

E preciso notar que existe uma diferenca fundamental entre a espiritualidade
pagi e o cristianismo. Essa diferenga reside na questdo das distingoes. A esséncia
da espiritualidade pagia pode ser resumida na palavra “monismo” — teoria
filoséfica que afirma que a realidade consiste em um unico elemento, que o
Universo é uno e harmoénico, e que todas as coisas sio meras formas de uma
Unica substancia. Em outras palavras, a realidade deve ser vista como um todo
uniforme, sem distingdes de seres ou de existéncias. Em contraste, o cristianismo
entende que hd distingdes fundamentais na base da nossa existéncia e da
realidade como um todo. Os cinco pontos a seguir ilustram essa diferenca.

Primeiro ponto: a distingdo entre Deus e o mundo. A nova espiritualidade,
assim como a antiga visdo paga, considera que Deus e o mundo sio um. A
melhor figura para ilustrar essa visdo ¢ a de um circulo, alids o simbolo preferido
dessa nova espiritualidade. Deus e o0 mundo estdo dentro do mesmo circulo, tém
niveis de existéncia iguais, ¢ um ¢ a extensdo do outro. Do ponto de vista da
espiritualidade pagi, isso significa que tudo estd unido em uma tnica realidade
divina. O mundo criou a si préprio por meio da evolugdo. Possui uma forca
interior prépria que o sustém e o mantém sempre no processo evolutivo.
Segundo essa concep¢io, o mundo nio precisa de um Criador distinto de si.

Temos um exemplo dessa visio no filme Star Wars, quando Obi-Wan
Kenobi, o mestre Jedi, explica a Luke Skywalker o que ¢ a for¢a usando a
linguagem monista do antigo paganismo: “A for¢a é um campo de energia criado
por todas as coisas vivas: ela nos cerca, nos penetra; ela mantém a galdxia coesa
[...] é todo-poderosa e controla todas as coisas” (Star Wars IV — Uma nova
esperanga, 1977).

Outro exemplo do impacto da nova espiritualidade é o surgimento da
ecologia radical, que se tornou uma religido para seus adeptos, divinizando, a seu



modo, a Terra e seus ecossistemas.

O cristianismo, em contraste, declara que Deus e o mundo sdo distintos e se
situam, portanto, em circulos diferentes. Deus existe eternamente por si s6. Ele
criou o mundo nio como uma extensio de si mesmo, mas como uma existéncia a
parte. Embora Deus esteja presente no mundo (qualidade designada imanéncia),
ele é totalmente outro (qualidade designada transcendéncia). Desse modo, o
cristianismo reafirma uma distin¢do que a nova espiritualidade procura negar.

Segundo ponto: a distingdo entre Deus e a humanidade. Para a espiritualidade
pagd, a humanidade é uma com Deus. Esse segundo principio decorre
naturalmente do primeiro. Se o todo é um e um ¢ o todo, entao a humanidade ¢
uma parte de Deus, uma expressio da unidade divina. O ser humano ou a
totalidade das pessoas é Deus. Ndo precisamos reverenciar algo além de nés
mesmos. Niao existe um Deus pessoal que se comunica por meio da verdade
objetiva. Assim, para a nova espiritualidade, o ser humano ¢ essencialmente bom
por ser um com Deus. E, por sermos “deuses”, ndo estamos debaixo de regras ou
autoridade, e podemos criar nossas préprias leis, estabelecer nossos préprios
valores. Podemos também decidir nossa prépria verdade e construir nossa prépria
versdao da realidade. Nesse ambiente, cada ego é uma fonte de verdade e,
portanto, deve ser tolerado.

Para o cristianismo, porém, s6 existe um Deus — e nés ndo somos esse Deus!
O ser humano, embora traga em si a imagem e semelhanca de Deus, foi por este
criado ndo como uma extensio de si préprio, mas como uma criatura com
existéncia distinta e separada do Criador. A rela¢io entre Deus ¢ 0 homem ¢ de
subordinagdo da criatura ao Criador, o que implica respeito, obediéncia e
adoragido do ser criado diante de quem o criou. Quem estabelece a verdade e as
regras ¢ o Criador, e no a criatura. Na cosmovisdo cristd, a distin¢do entre Deus
e o homem ¢ ainda acentuada pelo fato de que Deus, além de ter existéncia
separada e distinta, é santo, puro e verdadeiro. O ser humano, em contraste,
encontra-se em um estado de queda, desvio e distanciamento de Deus. E nao ¢é
intrinsecamente bom; ao contrario, ¢ inclinado a tudo que é mau.

Terceiro ponto: a distingdo entre religides. A espiritualidade paga considera que
todas as religides sao, na verdade, uma sé. Se toda a humanidade é de fato uma
s6, entdo s6 existe uma religido no final das contas. A espiritualidade paga
convida todas as religides a entrarem no circulo e se tornarem uma. A unidade



mistica estd no coragio do paganismo. Todas as religides, de acordo com esse
conceito pagdo, compartilham da mesma experiéncia mistica. Os membros de
todas as religides ao redor do mundo chegam a mesma wunio mystica com Deus,
por meio da qual se tornam divinos. Desse ponto de vista, as religides sdo como
as fatias de uma pizza, cujas pontas convergem para o mesmo centro. Assim, a
nova espiritualidade rejeita a distin¢do doutrindria que existe entre as grandes
religides do mundo e as convoca a unido mediante uma experiéncia mistica com
o “Todo”.

Ja para o cristianismo, deve ser feita uma distingdo entre as duas tnicas
religides que, na realidade, existem: o paganismo, que oferece unido com Deus
mediante esfor¢os e méritos pessoais do individuo, e o cristianismo, em que essa
unido ¢é oferecida com base nos méritos de outro, Jesus Cristo. Na primeira, o ser
humano sai no encal¢o de Deus; na segunda, Deus vem ao encontro do ser
humano. No paganismo, a salvagido ¢é pelas obras; no cristianismo, pela graca
somente. A primeira se manifesta sob a forma de muitas religides diferentes, que,
todavia, concordam nisto: o ser humano alcanc¢a a bem-aventurang¢a com base em
seus méritos. A segunda se manifesta somente no cristianismo histérico, segundo
o qual Jesus Cristo se apresenta como o Unico e suficiente Salvador da condigio
humana.

Quarto ponto: a distingdo que diz respeito ao problema do ser humano. Para a
nova espiritualidade, s6 hid um problema: as separagdes ou dicotomias. A
semelhanca do antigo gnosticismo, a ressurgente espiritualidade paga acredita
que o problema real do ser humano ¢ a falta de conhecimento de si mesmo como
parte da divindade e da existéncia. Consequentemente, observa-se o
esquecimento de sua verdadeira natureza, o qual o langa numa amnésia
metafisica ou sono espiritual induzido pelas ilusdes do mundo fisico externo e
palpavel. Dessa forma, a nova espiritualidade defende que ¢ preciso rejeitar essas
separacoes. SO assim a humanidade poderd se conscientizar da unidade mistica
de todas as coisas. Em linhas gerais, a espiritualidade paga deseja abolir as varias
separacoes ou dicotomias, que ela considera a causa tnica dos problemas do ser

humano, entre elas:

a. Deus/mundo;

b. Deus/homem,;



c. Cristo/Diabo;
d. humanos/animais;
e. certo/errado;

f. bom/mau;
g. homem/mulher.

Para o cristianismo, o problema nio sdo essas vdrias separa¢des, mas, sim, &
separacdo que ¢ a causa de todos os males, problemas, dores e angustias da
humanidade: a separa¢do moral e espiritual entre o ser humano e Deus. Essa
separacio ¢, obviamente, negada pelos adeptos da nova espiritualidade, que
colocam Deus e o ser humano dentro do mesmo circulo. Para o cristianismo,
porém, ela é causada pela nossa inclinagdo para o mal, o egoismo, a crueldade,
em contraste com a natureza de Deus, que ¢é perfeito, justo, verdadeiro e
coerente. Como consequéncia, separado do Criador, o ser humano vive uma
existéncia as cegas, solitdria, repleta de incertezas, angustias, culpa e apreensdes,
tendo como referencial apenas a si préprio ou a natureza.

Quinto ponto: a Gltima distingao refere-se a solugdo proposta para o problema
do ser humano. A espiritualidade paga, travestida de nova espiritualidade, prega
que a solugdo estd dentro de cada um. Ela diz que o circulo se completa quando o
ser humano entra em si mesmo. O ex precisa assentar-se no centro das coisas.
Isto se faz pela eliminacdo das separagdes antes mencionadas e dos controles
racionais. A espiritualidade desejada nio se encontra no mundo das ideias, mas,
sim, no das experiéncias. Os hippies, por exemplo, pensavam que as drogas
deviam ajudar nessa viagem de autodescoberta. Muitas pessoas, por sua vez,
usam a meditagdo para descobrir a conexao entre elas e o todo.

O cristianismo, contrariamente, afirma que a solugdo estd fora de nds. O
homem ¢ incapaz de encontrar em si mesmo os referenciais e as respostas que
busca, pois se encontra num estado de queda e separagdo. Deus, por sua vez,
revelou-se em Cristo Jesus e propde uma reconciliagio com sua criatura caida
mediante o perddo gratuito dos seus pecados. A solugio, portanto, estd extra nos
(fora de nés), e ndo intra nos (dentro de nés), como deseja 0 monismo pagio.

Todos esses pontos comparativos descritos mostram a diferenca radical entre
a nova espiritualidade e o cristianismo. Os cinco pontos abordados representam
as questdes fundamentais discutidas pelas religices.



Lembremos que as universidades confessionais ndo devem professar uma
religiosidade vaga, genérica, como a da nova espiritualidade. Pelo contrério,
assim como a Universidade Presbiteriana Mackenzie, devem professar uma
religiosidade especifica e determinada: o cristianismo. Lembremos ainda que,
diferentemente da nova espiritualidade, o cristianismo nos fornece as bases
necessdrias para a investigacdo e a pesquisa cientificas: a racionalidade, as cinco
distingdes fundamentais que analisamos e a visdo objetiva de um mundo que
existe fora e além de nds, do qual ndo somos meras extensdes.

1 O devocional que deu origem a este capitulo foi inspirado na obra de Peter Jones sobre a ressurgéncia
do paganismo antigo, publicada em portugués como A ameaga pagi (Sio Paulo: Cultura Crista, 2002).
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CAPITULO 4

LIBERDADE DE CONSCIENCIA
E DE EXPRESSAD

Também disse Deus: Facamos 0 homem a nossa imagem,
conforme a
nossa semelhanca; tenha ele dominio sobre os peixes do mar,
sobre as
aves dos céus, sobre 0s animais domésticos, sobre toda a terra
e sobre
todos os répteis que rastejam pela terra. Criou Deus, pois, 0
homem a
sua iImagem, a imagem de Deus o criou; homem e mulher os

criou.
Génesis 1.26,27

Os conceitos de liberdade de consciéncia e de expressao tém atraido crescente
atencdo no Brasil, em anos recentes. Entre as diversas causas para isso, estd o
aumento da pluralidade cultural, da diversidade religiosa e do relativismo como
fatores integrantes da sociedade brasileira. De que modo as pessoas podem ter e
expressar suas convicgoes em um ambiente em que outros individuos pensam e se
comportam de maneira diversa? Essa questio também faz parte do cotidiano
universitirio, especialmente em instituicbes confessionais que primam por



principios éticos, a0 mesmo tempo que sustentam a autonomia universitaria.l

Acreditar no que quiser é um direito intrinseco a cada ser humano. A
consciéncia é foro intimo, invioldvel, sobre o qual outros ndo podem legislar. Faz
parte da condi¢do humana termos ideias, convicgdes e crencas préprias. E ¢é
daqui que procede outra liberdade, a de expressio, que consiste no direito de
alguém declarar o que acredita e os motivos pelos quais acredita de determinada
forma, e ndo de outra. No direito de expressio, estd implicito o que chamamos
de direito ao “contraditério”, que é a liberdade de analisar as expressdes ou
manifestacdes de outras pessoas, em qualquer drea da vida, e se posicionar em
sentido contririo. A liberdade de consciéncia diz respeito ao que cremos
interiormente. Ji a liberdade de expressio é a manifestacdo externa dessas
crengas.

O direito individual de pensar livremente e de expressar esses pensamentos ¢
garantido em todas as democracias do mundo ocidental. No Brasil, a liberdade
de consciéncia e de expressio do pensamento ¢ garantida pela Constitui¢do em
vigor. Sua origem se encontra no caput do artigo 5.9, o qual afirma textualmente
que “todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza”, sendo
assegurada a inviolabilidade dessa condi¢do de igualdade. Se todos sdo iguais,
todos podem expressar suas ideias, pensamentos e crencas, desde que os direitos
dos outros sejam respeitados. Ao tratar dos direitos e das garantias fundamentais,
a Constitui¢do diz ainda nos seguintes incisos do artigo 5.°:

IV — ¢é livre a manifestagio do pensamento, sendo vedado o anonimato;
VI — ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantida, na forma da lei, a protecio aos locais de culto e a suas liturgias.

A liberdade de expressio religiosa é decorrente da liberdade de consciéncia e
consiste no direito que as pessoas tém de manifestar suas crengas ou descrengas.
Aqui se incluem adeptos de todas as religides, do ateismo e do agnosticismo. Por
ter origem na consciéncia, a liberdade de expressio religiosa abrange concepgoes
morais, éticas e comportamentais que sao desdobramentos da crenca individual.
A separagio entre igreja e Estado no Brasil significa tdo somente que nosso pais
nio adota nem privilegia esta ou aquela religido. O Estado ¢ “laico”, mas, por nio
ser antirreligioso, ele garante a seus cidaddos o direito de professarem
publicamente e praticarem a religido que quiserem, assegurando-lhes que nio



serdo discriminados por isso, como estd previsto no mesmo artigo 5.°:

VIII — Ninguém serd privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de convicgio filoséfica
ou politica [...].

A Declaragio Universal dos Direitos Humanos de 1948 também se
preocupou em resguardar a liberdade de consciéncia e de expressio,
particularmente a expressao religiosa. Seu artigo 18 diz:

Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; esse direito inclui a
liberdade de mudar de religido ou crenga e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo
ensino, pela pritica, pelo culto e pela observincia, isolada ou coletivamente, em piblico ou
particular.

Entendemos que esse amplo reconhecimento das liberdades individuais tem
fundamento no fato, nem sempre considerado, de que o ser humano foi criado

por Deus.

Do ponto de vista da fé cristd, a liberdade de consciéncia decorre
fundamentalmente do fato de termos sido criados por Deus como seres morais
livres. E um dos aspectos que integram a “imagem e semelhanga de Deus” com
que fomos criados, de acordo com o relato de Génesis 1.26,27, citado na abertura
deste capitulo. O ser humano recebeu, por direito de criagdo, a capacidade de
julgar e escolher entre o certo e o errado. Ele pode livremente ponderar, analisar
e, entdo, escolher. O fato de ele ter de arcar com as consequéncias de suas
escolhas diante do Criador nio anula, todavia, seu direito de fazé-las e de
defendé-las. E nisso que reside o que chamamos de liberdade de consciéncia e de
expressdo. Como ser criado, o ser humano responde diretamente ao Criador pelo
uso que faz dessas liberdades. Ousamos dizer que uma das influéncias decisivas
para que essas liberdades fossem reconhecidas no mundo ocidental veio da
Reforma Protestante do século 16. Nela, os cristdos enfatizaram a necessidade da
separacdo entre igreja e Estado, destacaram o fato de que cada cristdo tem sua
consciéncia cativa somente a Deus e defenderam o sacerddcio universal de todos
os cristdaos. Um exemplo dos esfor¢os desses cristios para garantir a liberdade de
expressdo é o apelo de John Milton ao parlamento inglés, em 1644, em defesa da
liberdade de imprensa. Em um de seus argumentos, ele pergunta:

Que vantagem tem o homem feito sobre o jovem estudante, se ele apenas escapou da palmatéria
para apanhar com a vara de um imprimdtur? Que superioridade teria o adulto sobre o adolescente,
se produgdes sérias e elaboradas ndo podem vir a lume sem passar antes pelo olhar superficial de um



funciondrio despreparado e inseguro? Aquele que nio é levado a sério em suas agdes, mas cuja
intengdo nio é reconhecidamente ma, e fica sujeito ao acaso da lei e do castigo, terd de concluir que
o consideram, em sua prépria terra, um idiota ou um estrangeiro. Quando um homem escreve para
o mundo, ele chama a0 seu auxilio tudo o que tem de inteligéncia e reflexdo.?

Todavia, existem limites para a manifestagio do pensamento. Sociedades
plurais de paises em que ha separacdo entre igreja e Estado sempre terdo de
enfrentar o dilema do embate entre a liberdade de manifestagdo do pensamento e
os direitos individuais. Se, por um lado, as leis brasileiras garantem a liberdade de
expressdo, por outro, elas também preservam a honra e a imagem das pessoas.
Nio se pode denegrir determinada pessoa em nome da liberdade de expressao.

Assim, conforme reza a prépria Constitui¢do, uma das condigbes para que se
manifeste livremente o pensamento no Brasil é que a pessoa se identifique e
assuma o que disse ou escreveu. O anonimato anula a validade da expressao,
ainda que ela tenha seus méritos, pois sugere que o autor nio tem dignidade nem
nobreza. Também denota que essa manifestagio nido vem acompanhada da
necessaria responsabilidade pelo ato praticado.

Em sociedades multiculturais e plurais, pensamentos, crengas e convicgdes
que sdo livremente expressos podem contrariar ou contraditar outros
pensamentos, crencas e convicgdes no que diz respeito a valores morais, crengas
religiosas e preferéncias pessoais. Essas discordancias, todavia, ndo podem ser
vistas como formas empregadas para denegrir a honra e a imagem dos individuos
de quem se discorda. Se assim fosse, seria impossivel a discussdo de ideias e a
apresenta¢do do contraditério, especialmente no ambiente de uma universidade.

De acordo com os principios da fé crista, o amor a Deus e ao préximo sio os
maiores deveres de cada ser humano. Amar o préximo significa respeitar o nome,
os bens, a autoridade, a familia, a integridade e a reputacdo das pessoas,
independentemente de suas convicgoes religiosas, politicas e pessoais. Os cristaos
podem discordar das pessoas e, ainda assim, manifestar aprego e respeito por elas.
Quando cristdos deixam de amar as pessoas ao seu redor, estdo violando um dos
preceitos mais conhecidos de Jesus Cristo, que ¢ amar o préximo como a si
mesmo. Os cristdos, na verdade, devem ir além, e amar até mesmo seus inimigos,
como o préprio Jesus ensinou (Mt 5.44).

Em tudo isso, hd outro elemento que ndo pode ser ignorado: o fato de que o
ser humano, usando as liberdades que foram descritas, resolveu tornar-se



independente de Deus e viver uma vida auténoma. O livro de Génesis (3.1-24)
registra esse momento, o qual na teologia cristd recebe o nome de “Queda”,
termo que indica que essa busca de autonomia implicou o pecado e a consequente
deterioragdo do estado original de liberdade de consciéncia e expressio. Nao que o
ser humano tenha perdido essas liberdades — ele ainda as mantém. S6 que nessa
busca por autonomia, ao ter abandonado a Deus como referencial, tanto na sua
consciéncia quanto na sua capacidade de julgar e escolher entre o bem e o mal, o
homem inclinou-se para a malignidade, o erro, o egoismo. E como decorréncia,
sua expressao, embora livre, reflete essa tendéncia ao mal.

Uma das manifesta¢oes nocivas do impacto da Queda na liberdade humana é
a tendéncia de procurar suprimir a liberdade dos que discordam de nés. Os que
professam a fé cristd devem reconhecer que todas as pessoas — incluindo aquelas
que ndo acreditam em Deus e cujas praticas sdo contrdrias a ética cristd — tém o
direito fundamental de pensar e acreditar no que quiserem e de viver de acordo
com suas cren¢as. Em contrapartida, os cristdos entendem também que se
manifestar contrariamente ao que pensam e fazem essas pessoas nio ¢
incitamento ao 6dio, mas, sim, o exercicio desse mesmo direito fundamental.

A liberdade de consciéncia e de expressdo é uma prerrogativa do ser humano
por direito de criagdo. Jamais podemos abrir mio dela, sob risco de diminuirmos
nossa humanidade e a imagem de Deus em nés.

1 Este capitulo é uma adaptagio do texto da Carta de Principios da Universidade Presbiteriana
Mackenzie, de 2011, de minha autoria. As Cartas de Principios sdo pronunciamentos anuais da Chancelaria
da Universidade para a comunidade universitdria e o publico em geral.

2 John Milton, “Areopagitica”, in: Charles W. Eliot, org., The Harvard classics (New York: P. F. Collier
& Son, 1909), vol. 3, p. 222 [edi¢io em portugués: Aregpagitica: discurso pela liberdade de imprensa ao
parlamento (Rio de Janeiro: Topbooks, 1999)].



CAPITULO 5

CONFESSIONALIDADEE
LIBERDADE ACADEMICA

E a vida eterna é esta: que te conhecam a ti, o Unico Deus
verdadeiro,

e a Jesus Cristo, a quem enviaste.
Jodo 17.3

As universidades confessionais sio uma categoria de instituicio de ensino
superior prevista na Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional:

Confessionais, assim entendidas as que sdo instituidas por grupos de pessoas fisicas ou por uma ou
mais pessoas juridicas que atendem a orientagdo confessional e ideologia especificas e ao disposto
no inciso anterior (art. 20, inciso III da LDB).

Sua principal caracteristica é que adotam uma orientagio confessional ou uma
ideologia especifica.l Todavia, ser confessional pressupde um credo, uma
confissao. Como o préprio nome ji indica, uma confissio ¢ um conjunto de
conceitos e valores que professamos — isto ¢, declaramos — acreditar ser a
expressio da verdade. Portanto, uma universidade confessional ¢ aquela que
adota uma confissdo explicita no desempenho de suas atividades.

Quer reconhecamos quer nio, toda instituicdo de ensino, publica ou
particular, é, em certo sentido, confessional. A pritica do ensino requer uma
filosofia ou ideologia de educagio, que, por sua vez, exige ideias, métodos e
valores, e se orienta para um ideal na educagdo. Por tras disso, e influenciando
cada escolha que se faz, estd uma concep¢io de vida, de mundo, do ser humano,



que por fim determinard o método. Ora, o que sdo essas coisas sendo uma
confissao? Portanto, mesmo universidades ndo confessionais, publicas ou
privadas, tém seu credo. Como seguem modelos cientificos mais aceitos, poucos
estranham ou contestam essas crencas. O humanismo, por exemplo, tem seu
credo e sua confissdo. Assim, a diferenca, no caso de entidades classificadas como
confessionais, é que esse credo ¢ explicito e objetivamente assumido.

De que maneira a confessionalidade se exterioriza no ambiente académico?
Ela deveria permear os trés eixos da universidade: ensino, pesquisa e extensao.
Esses trés grandes alvos deveriam, de modo ideal, ser promovidos em
conformidade com a visio de mundo, de individuo, de sociedade e de Deus
caracteristica da fé que a universidade confessional professa.

A confessionalidade, entdo, deveria figurar no estatuto e no regimento das
institui¢oes confessionais, em sua ética, no atendimento espiritual ao corpo
docente e discente, em seu alvo de formar o individuo como um todo e, num
passo mais ousado, na incorporagdo das premissas cristas ao labor académico, no
caso das universidades de confessionalidade crista.

Ser confessional ndo pressupde forcar alunos, professores e funciondrios a
aceitarem essas convicgoes religiosas. B preciso preservar a liberdade religiosa e o
respeito quanto as crengas individuais, e saber diferenciar academia e igreja.
Contudo, uma institui¢do confessional cristd, por exemplo, ndo deveria abrir mao
de seu direito de testemunhar o evangelho de Jesus Cristo em seus campi.

A fé crista reformada, que historicamente constituiu a esséncia confessional
de algumas das melhores universidades do mundo, ¢é abrangente e forma uma
visio ampla de mundo. Algumas de suas concepcdes, quatro das quais
destacamos a seguir, sio fundamentais para a confessionalidade de uma
institui¢do de ensino.

Primeiro, o conceito de que a Biblia é a Palavra de Deus. A fé crista
reformada confessa que as Escrituras do Antigo ¢ do Novo Testamento sio
inspiradas por Deus e, portanto, sio a sua revelagio para a humanidade.
Reconhece que Deus se revela como Criador mediante sua imagem em nds,
como também por meio das coisas criadas. Entretanto, é por intermédio de sua
revelagdo especial nas Escrituras que Deus nos faz saber acerca de si préprio, de
nés mesmos (pois é nosso Criador), do mundo que nos cerca e dos seus planos a
nosso respeito. Embora a Biblia nio seja um livro de ciéncias nem tenha



linguagem cientifica, ela nos fornece informagdes corretas sobre nds, sobre nosso
mundo e sobre nosso relacionamento com o Criador. A revelagio de Deus
plenificou-se na pessoa de Jesus Cristo, que confessamos como o Filho de Deus.

Segundo, o conceito de Deus. Baseando-se na Biblia, a fé cristd reformada
confessa a existéncia de um unico Deus verdadeiro, criador dos céus e da terra.
Esse Deus ¢ infinito, pessoal, transcendente para nossa realidade e compreensao,
embora seja imanente e presente em nosso tempo e espago. Ele é bom, sébio,
justo, puro, verdadeiro e totalmente confidvel. Ele nos visitou na pessoa de Jesus
Cristo, seu Filho, a quem confessamos como Salvador dos pecadores. Sendo
Deus o criador de tudo, sua existéncia, autoridade e vontade devem ser levadas
em consideracido ao formularmos o ideal de educagio e de formagio humana que
pretendemos oferecer. Nossa pesquisa cientifica do mundo nio deve excluir,
priori, premissas que admitem o transcendente.

Terceiro, a concepgio de mundo. A fé cristd reformada confessa que o mundo
toi criado por Deus e, portanto, teve um comeco. Nem o mundo nem a matéria
existem eternamente, mas foram criados por Deus e existem de forma concreta e
objetiva em si mesmos. O mundo ¢ distinto de Deus, e nio uma extensdo deste.
Dessa forma, o mundo e o Universo sdo passiveis de andlise no que se refere a
suas leis e principios. A convicgdo de que existe uma realidade objetiva, externa,
encoraja-nos a pesquisd-la. O mundo maravilhoso que nos cerca nio é apenas
uma projecdo de nossos pensamentos ou uma realidade virtual, mas existe
objetivamente, tendo sido trazido a existéncia pelo poder de Deus. Como tal,
deve ser respeitado e preservado. Acrescentamos, ainda, que Deus concedeu ao
homem a tarefa de dominar a cria¢do, o que implica conhecé-la e valer-se dela
para seu préprio bem e para o bem dos outros.

Quarto, a ideia de que o ser humano ¢ unico e especial. A fé crista reformada
confessa que o homem foi criado por Deus, a sua imagem e semelhanga, e por ele
colocado como administrador deste planeta, como responsavel diante de Deus
pelo uso e emprego de seus recursos naturais. Confessa ainda que o homem nio
se encontra hoje no estado de inocéncia em que foi criado. Tendo usado de seu
livre-arbitrio para buscar independéncia e autonomia, afastou-se de Deus,
trazendo sobre si mesmo e sobre seu préximo dores, sofrimento, miséria,
angustias e morte. Contudo, mesmo em estado decaido, o homem ¢é capaz, pela
graga comum de Deus, de aprender, pesquisar e usar os resultados de sua



pesquisa para o melhoramento e o progresso de sua estada neste mundo, embora
nem sempre leve Deus em conta em seus labores e afazeres.

Essas concepgdes trazem algumas consequéncias relacionadas ao ensino. A fé
cristd reformada procura incorporar ao processo educacional a cosmovisao aqui
descrita. A educagio confessional cristd trabalha com os significados da visdo de
mundo crista. Ela, por defini¢do, rejeita os modelos utilitaristas e imediatistas de
educacio e defende uma educagio integral, que alcance todas as dimensoes do ser
humano e que leve Deus em conta. A educagio confessional cristd serve aos
propésitos de Deus como criador do ser humano, que sio o conhecimento do
préprio Deus e o desejo de glorifici-lo, a alegria de viver em relacionamento com
os demais, o aprendizado, a arte, o trabalho e o prazer. Deus ¢ a nossa suprema
ancora metafisica e a substancia¢do de nossa capacidade de conhecer veraz e
concretamente.

Por fim, existe uma questdo a ser esclarecida: Como ser confessional em meio
a pluralidade e diversidade da universidade, a autonomia académica e ao
humanismo latente?

Pode-se dizer que a confessionalidade da universidade cria o ambiente em que
a pesquisa académica e a investiga¢do cientifica sdo feitas, no qual o saber se
processa e ¢ transmitido. Como ja foi dito, a neutralidade na educagio é um
mito. Uma universidade confessional abre as portas para que outros pontos de
vista sejam apresentados e analisados, tendo, porém, como referencial sua
confissao.

A fé reformada prové premissas, referenciais e pardmetros para a academia.
Tem feito isso através dos séculos. Os grandes centros de ensino e pesquisa do
mundo nasceram sob a influéncia do cristianismo e, na maioria dos casos, da fé
reformada.

Quando o Harvard College foi fundado, em 1643, sua declaragio da missdo e
do propésito da educagio foi escrita da seguinte maneira: “Cada estudante deve
ser instruido com clareza e levado a considerar com seriedade, de forma
apropriada, que o propésito principal de sua vida e de seus estudos é conhecer a
Deus e a Jesus Cristo, que é a vida eterna (Jo 17.3); e, consequentemente, colocar
Cristo na base, como o tnico alicerce do conhecimento e do aprendizado sadios”.
A Universidade Harvard foi erigida debaixo dessa confissao.

Assim, vemos que grandes centros de ensino e pesquisa do mundo, que se



destacam por sua exceléncia, nasceram sob a influéncia do cristianismo e, na
maioria dos casos, da fé reformada. Portanto, é perfeitamente possivel ser
confessional em meio a pluralidade e diversidade da universidade, a autonomia
académica e a0 humanismo latente.

1 Texto adaptado da Carta de Principios da Universidade Presbiteriana Mackenzie, “Confessionalidade
e liberdade académica”, de 2005.



CAPITULO 6
BIBLIAS NA UNIVERSIDADE?

A revelacao das tuas palavras esclarece

e da entendimento aos simples.
Salmos 119.130

Em 2011, um dos grandes jornais de Sdo Paulo publicou uma matéria intitulada
“A Biblia do Mackenzie”, em que o articulista comentava, ainda que de forma
negativa, a entrega da Biblia do Mackenzie pelos capelées aos calouros. A pritica
¢ antiga nessa universidade, mas apenas ganhou publicidade mais recentemente.
Esse mesmo jornal noticiou um fato curioso a respeito do escritor turco Orhan
Pamuk, vencedor do Prémio Nobel de Literatura em 2006, que, em visita ao
Brasil, falou aos nossos estudantes e recebeu de presente uma Biblia do
Mackenzie trilingue. No caminho para o aeroporto, dr. Pamuk, que se declara
ateu, deu a Biblia de presente ao taxista que o atendeu. O fato chamou atencio e
toi bastante divulgado nas midias sociais. Ainda em 2011, a universidade recebeu
as visitas ilustres do vice-presidente da Republica Michel Temer, do entdo
ministro da Educa¢io Fernando Haddad e da senadora Marta Suplicy. Todos
ganharam Biblias do Mackenzie.

Por que a Universidade Mackenzie e outras escolas e universidades
confessionais entregam Biblias a seus alunos e convidados? A razio é simples.
Para nés, cristdos em geral, a Biblia ndo é um livro comum, mas a prépria
Palavra de Deus. E nela que encontramos a revelagio exclusiva que Deus faz de
si mesmo e dos planos e propdsitos que ele tem para a humanidade. Portanto,
para nés, ndo hd livro mais importante do que esse. Assim, ao presentear alunos e
convidados com uma Biblia, uma universidade cristd confessional demonstra seu



mais profundo apreco por eles, pois estd passando as suas maos o mais valioso
tesouro que possui.

E importante observar que nio adoramos nem reverenciamos a Biblia, como
se fosse objeto de culto. No decorrer da histéria do mundo, governos hostis ao
cristianismo queimaram milhdes de cépias da Biblia em praga publica, sem que
os cristdos tenham reagido com violéncia ou promovido levantes e motins. Pois,
para o cristdo, o valor da Biblia nio estd em suas pdginas impressas, mas na
mensagem divina ali contida.

E na Biblia que encontramos os fundamentos da visio de mundo que
permitiu que pesquisadores e filésofos cristios lancassem a base da ciéncia
moderna e fizessem descobertas que impulsionaram nosso conhecimento do
mundo. Uma olhada, ainda que breve, na histéria da ciéncia revelard que entre os
cientistas cujas pesquisas deram origem a diversos ramos da moderna ciéncia
estdo aqueles que viam a Biblia como a revelagdo de Deus, ao lado da natureza.
Para eles, Deus havia se revelado nas coisas criadas, que eles chamavam de “o
livio da natureza”, e também na Biblia, que seria sua revelagio particular e
especial 2 humanidade. Ja que tanto a natureza quanto a Biblia procediam de
Deus, ndo haveria entre esses dois “livros” qualquer contradi¢io inerente. E claro
que eles tinham consciéncia de que a linguagem da Biblia ndo ¢ cientifica, mas
meramente descritiva dos fendmenos naturais, da perspectiva de um observador
comum. A maior parte desses cientistas via a Biblia e a natureza como fontes do
conhecimento de Deus, as quais se complementavam para nos dar um
entendimento mais completo dele, do mundo e da humanidade.

Nio podemos deixar de notar aqui, em alguns desses cientistas, a influéncia
exercida por como Jodo Calvino via a Biblia em questdes relacionadas a
controvérsias cientificas que ji existiam em seus dias. Refiro-me especialmente a
tese de Copérnico de que a Terra se movia em torno do Sol, a qual estava
ganhando grande aceitagdo. Curiosamente, a Igreja Catélica, que em geral tinha
uma interpretagio alegérica das palavras da Biblia, nesse caso preferiu seguir uma
interpretagdo literal dos textos biblicos que falavam sobre o movimento do Sol
em torno da Terra (Js 10.13; S119.6 etc.).

Na Contrarreforma, o cardeal jesuita Roberto Belarmino (1615) rebateu um
monge carmelita que sustentava, como Galileu, a teoria do movimento da Terra.
Belarmino argumentou que os pais da igreja entendiam as passagens biblicas



sobre o movimento do Sol em torno da Terra em sentido literal. Para ele, isso era
matéria de fé, pois quem negava esses textos era tdo herético como quem negava
que Jesus nasceu de uma virgem. E essa foi a posicio da Igreja Catdlica até
meados do século 19.

Em oposicao a essa interpretacio literalista, Calvino, mesmo seguindo o
sistema astrondémico prevalente na época (o geocéntrico), entendia que a
diferenca entre os autores biblicos e os astrdbnomos era que, em sua opinido, os
primeiros escreveram em estilo popular, descrevendo as aparéncias de maneira
que pessoas de bom senso fossem capazes de compreender, sem usar aquela
linguagem e descri¢oes cientificas que os astrénomos usam em suas pesquisas.
Ou seja, Calvino ndo entendia essas passagens biblicas de forma literal, mas
preferia ver nelas uma acomodagido do Espirito Santo ao entendimento popular.
Essa teoria da acomodagio de Calvino influenciou grandemente cientistas
seguidores de Copérnico nos paises protestantes, como Edward Wright, da
Inglaterra, e provavelmente Johannes Kepler, da Alemanha.

Portanto, vemos que a presenca e a influéncia da Biblia no meio académico
nio sio uma inovag¢do dos nossos tempos. O fato de alunos universitirios terem
conhecimento da Biblia e da sua mensagem faz parte da visdo confessional de
educagio, além de fazer bem ao coracido e a mente.



VERDADE E

PLURALIDADE



CAPITULO7

UM APELO EM FAVOR
DA VERDADE

Conhecereis a verdade, e a verdade vos libertara.
Jodo 8.32

Quem entra na Universidade Presbiteriana Mackenzie pelo portao da Rua da
Consolagio, em Sao Paulo, ndo pode deixar de ver as memoraveis palavras de
Jesus gravadas em metal, logo a entrada: “Conhecereis a verdade, e a verdade vos
libertard” (Jo 8.32). A busca da verdade €, sem davida, um dos objetivos de toda
institui¢do de ensino confessional.

Todavia, nossa época entrard para a histéria universal como aquela em que a
tentativa de relativizagido da verdade foi feita em todos os 4ambitos da vida, desde
os relacionados a valores morais até aqueles considerados mais subjetivos, como
os referentes a conceitos religiosos.

Nem sempre as pessoas pensaram de maneira relativista. Nao faz muitas
décadas, era possivel dizer a uma adolescente de 16 anos “comporte-se”, e ela
saberia perfeitamente o que isso queria dizer. A chegada da assim chamada pés-
modernidade colocou em questio nio somente a existéncia da verdade, mas
também a possibilidade de conhecé-la e, mais ainda, a necessidade disso. E para
muitos, podemos acrescentar, falta o desejo de conhecer a verdade.

Todavia, percebe-se grande incoeréncia e hipocrisia em uma sociedade como
a nossa, que clama pela verdade e luta por ela, mas somente naquilo que lhe
interessa, pois, quando chegam as questdes morais, espirituais e religiosas, as
pessoas sdo possuidas subitamente por um espirito de relativismo que se recusa a



ser exorcizado, a ndo ser mediante forte persuasio.

Todos nés demandamos a verdade em todas as dreas da vida. Queremos que a
esposa, ou o marido, e os filhos nos digam a verdade; queremos que o médico
nos diga a verdade; queremos que os corretores da bolsa de valores em que
aplicamos nosso dinheiro nos digam a verdade quando nos recomendam agoes
nas quais aplicar; queremos que os juizes e os arbitros fagam um trabalho correto
e verdadeiro; queremos que nossos empregadores sejam verdadeiros e nos
paguem com justi¢a; queremos que o noticidrio, a midia e a imprensa sempre nos
digam a verdade, bem como os rétulos de remédios e as sinaliza¢bes nas ruas e
rodovias.

Quando desconfiamos que a verdade nos estd sendo negada, ficamos
indignados, sentimo-nos traidos, e percebemos também que os nossos direitos
como cidadios nos foram subtraidos. Consideramos crime a falsidade, a mentira,
o faltar com a verdade; a mentira até foi incluida na lista dos sete pecados capitais
da hamartiologia catdlica.

Quando reivindicamos que as pessoas nos digam a verdade, estamos
pressupondo que ela existe, que pode ser reconhecida e é vilida para todos.
Todavia, quando chegamos aos labores académicos, quando assumimos nossa
identidade de intelectuais, as vezes somos acometidos de grande incoeréncia,
sempre que passamos nio somente a aceitar, mas também a ensinar que a
verdade ndo existe, que ela é relativa, que ndo existem verdades absolutas,
especialmente no campo da moral e da espiritualidade. Alids, ¢ bom lembrar que,
quando afirmamos: “Nio existe verdade”, queremos que as pessoas recebam essa
declaragio como verdadeira! E, se dissermos que tudo ¢ relativo, ficaremos bravos
se alguém considerar relativa essa declaragio.

Por que exigimos verdade em tudo, exceto na moralidade e naquilo que é
transcendente? Por que relativizamos a verdade quando estamos falando sobre
moralidade e religido, mas nunca pensamos em fazé-lo quando estamos falando
com um corretor de a¢des da bolsa de valores sobre o nosso dinheiro ou com os
médicos sobre a nossa saide?

A respeito disso, gostaria de citar neste contexto alguns pontos sobre a
verdade que Norman Geisler expde em sua obra Ndo tenho f¢ suficiente para ser
ateu. Ele os chama de “As verdades sobre a verdade”.



1) A verdade é descoberta, e ndo inventada. Ela existe independentemente do conhecimento que uma
pessoa tenha dela. Por exemplo, a lei da gravidade ja existia antes de Newton.

2) A verdade ¢ transcultural. Se alguma coisa é verdadeira, entdo é verdadeira para todas as pessoas,
em todos os lugares, em todas as épocas, como, por exemplo, o resultado de 2 + 2.

3) A verdade ¢ imutdvel, embora a nossa crenga sobre ela possa mudar, como, por exemplo, quando
passamos a acreditar que a Terra era redonda em vez de plana. A verdade sobre a terra ndo mudou.
O que mudou foi nossa crenga sobre a forma da Terra.

4) As crengas das pessoas ndo podem mudar a verdade, por mais honestas e sérias que sejam. Nem a
verdade ¢ afetada pela atitude de quem a professa ou de quem a nega.

5) Todas as verdades sio verdades absolutas, embora parecam relativas. Por exemplo, “Eu, Pedro,
senti muito calor hoje”. Embora a sensagio de calor de Pedro seja relativa, permanece verdadeiro
em todo lugar do planeta que no dia de hoje ele sentiu calor.

6) A verdade permanece a mesma; o que é relativo é a nossa percep¢io dela. Contudo, mesmo a
relatividade da percepcio ¢ menor do que geralmente se pensa, pois as pessoas costumam perceber a
realidade e a verdade de uma maneira muito mais unidnime e comum do que nos querem fazer
acreditar.1

Minha palavra aqui, portanto, é em defesa da verdade, da coeréncia, da
consisténcia. Formadores de opinido sdo responsdveis por manifestar coeréncia
em todos os departamentos da vida e da conduta. Se exigimos verdade dos
outros, assumamos o que estd implicito: a existéncia da verdade, a necessidade
que temos dela e a possibilidade de que seja conhecida, a fim de que possamos
viver relacionamentos verdadeiros, no mundo verdadeiro, para que sejamos
pessoas verdadeiras e livres, pois, como disse Jesus, “a verdade [nos] libertard”.

E, se alguém fizer a famosa pergunta de Pilatos a Jesus: “Que ¢é a verdade?”,
espero que ndo faga como ele, que virou as costas e se afastou de Jesus, antes que
este pudesse responder. Se Pilatos tivesse ficado, teria ouvido: “Eu sou o

caminho, e a verdade, e a vida; ninguém vem ao Pai sendo por mim” (Jo 14.6).

1 Sdo Paulo: Vida, 2006, p. 38.



CAPITULD 8
0 ABANDONO DA VERDADE

Entdo, Ihe disse Pilatos: Logo, tu és rei? Respondeu Jesus: Tu
dizes que
sou rei. Eu para isso nasci e para isso vim ao mundo, a fim de
dar

testemunho da verdade. Todo aquele que é da verdade ouve a
minha

voz. Perguntou-lhe Pilatos: Que é a verdade? Tendo dito isto,
voltou

aos judeus e lhes disse: Eu ndo acho nele crime algum.
Jodo 18.37,38

No texto em epigrafe, a pergunta de Pilatos foi feita a Jesus durante o
interrogatério que culminou com sua crucificagdo. O que nos interessa no
momento ¢ o fato curioso e paradigmitico de que Pilatos ndo esperou para
receber uma resposta a sua propria pergunta: “Que ¢ a verdade?”. De saida, uma
coisa fica clara: a busca da verdade sempre esteve presente nos grandes momentos
da histéria. Todavia, nossa geragio ficard conhecida como aquela que abandonou
essa busca tradicional. Como Pilatos, ela faz a pergunta e vira as costas para nio
ouvir a resposta.

A geragio atual estd fortemente influenciada por uma reagio ao racionalismo
que marcou os séculos anteriores. As épocas que nos antecederam foram



caracterizadas pela cosmovisdo romantica e pelo cientificismo materialista, bem
como pelo marxismo, fascismo, positivismo e existencialismo.

Tudo isso teve origem no Iluminismo, movimento surgido no inicio do século
18, que era, em virios aspectos, uma revolta contra o poder da religido
institucionalizada e contra a religidlo em geral. Predominou, entdo, o
racionalismo e a teoria de que o conhecimento mais fundamental é baseado na
razdo, e que a verdade sé pode ser alcancada por meio da anilise racional,
independentemente de dados empiricos, atitudes emotivas ou dogmas. A razio
tornou-se a medida de todas as coisas.

Nossa época tende a rejeitar esse conceito, bem como a ideia de que existam
verdades absolutas e fixas. Segundo a visdo contemporanea, toda verdade ¢
relativa e depende do contexto social e cultural em que as pessoas vivem.
Filésofos, estudiosos, tedlogos, artistas, pensadores e autores famosos de hoje
tendem a rejeitar o ideal das geragdes passadas de que a verdade pode ser
alcancada por meio da anilise racional. Em nossos dias, considera-se que a
promessa do Iluminismo, a de encontrar com base na razio uma resposta
unificada para a realidade, falhou completamente. Assim, abandonou-se a busca
de verdades absolutas e fixas que caracterizou o periodo anterior, e rejeitou-se
igualmente o conceito de dogmas e defini¢oes exatas. Cada pessoa analisa as
coisas de acordo com o que pensa e cré.

Segundo essa visdo atual, o que se busca ¢ uma sociedade pluralista, em que
exista a convivéncia amigivel entre visdes diferentes e opostas. A isso se dd o
nome de pluralismo inclusivista. Espera-se que as opinides cedam espago umas as
outras, particularmente aos pontos de vista marginalizados, isto ¢, aqueles que
foram calados por geragoes pelas vozes dominantes da sociedade. Nessa
sociedade pluralista e inclusivista, a opinido e as convicgdes de todos tém de ser
respeitadas, porque a opinido de um ¢ tdo verdadeira quanto a opinido do outro.
E ja que nio existem conceitos absolutos, especialmente nas dreas da moral e da
espiritualidade, ndo se pode tentar convencer o outro a mudar de religido ou de
comportamento. Tornou-se politicamente incorreto criticar a conduta moral de
alguém.

Todavia, essa desisténcia de alcancar a verdade, em todas as dreas da vida,
trouxe consigo consequéncias visiveis em muitos campos do saber, da vida, do
comportamento e da educagdo. Destacamos a seguir quatro dessas



consequéncias.

Primeira, criou um caos epistemoldgico. Nao se pode mais falar na
possibilidade de uma compreensio verdadeira de textos antigos e modernos. Se
toda opinido ou convic¢io € tio verdadeira quanto qualquer outra, disso decorre
que tudo ¢é verdade, e, se tudo é verdade, nada é verdade. Esta instalado o caos
epistemoldgico. Se levada a sério, essa teoria significaria o fim da possibilidade de
transmitir conceitos, ideias e verdades de uma geracio a outra, e mesmo de uma
pessoa a outra, por intermédio da palavra escrita ou por qualquer outro meio.
Pense no que isso significaria na drea da educagio.

Segunda, levou ao abandono da busca da verdade, e até mesmo da crenga na
possibilidade de que ela exista, o que trouxe em seu bojo o desespero existencial,
sob a forma da incerteza diante da verdade, da realidade e da prépria existéncia.
Isso langa as pessoas numa esquizofrenia pratica, pois tém de conviver, por um
lado, com verdades absolutas no dia a dia — tais como sinais de trinsito e
normas da empresa — e, por outro lado, com o relativismo absoluto que domina
as demais dreas.

Terceira, ao se perder a esperanca de que existam verdades absolutas, entra-se
em desespero existencial. E, consequentemente, as expressdes humanas artisticas,
como a musica, a arte, a poesia, o cinema, o teatro, acabam por refletir esse
desespero existencial, como percebemos claramente na obra de muitos artistas
antenados com o mundo de hoje.

Alguns deles, mais honestos, conseguem perceber uma inconsisténcia ética
em seu comportamento. K comum, por exemplo, vermos artistas negando a
verdade absoluta e, a0 mesmo tempo, lutando pelos “direitos humanos” ou pelo
estabelecimento da “justica”, especialmente nos paises em desenvolvimento.

Quarta, com o abandono das verdades absolutas, ndo ha pardmetros objetivos
a serem seguidos. Contudo, o ser humano tem sempre de possuir um paradigma,
pois, como ensina Thomas Kuhn, é por meio dos paradigmas, estruturas
dominantes em torno das quais organiza suas experiéncias, que ele 1¢ e interpreta
a realidade ao seu redor.! Se o antigo paradigma baseado em parimetros
objetivos foi deixado para tris, surge, entdo, um novo paradigma baseado em
parimetros subjetivos pautados em sentimentos e sensa¢oes. Em outras palavras,
trocou-se a busca da verdade pela busca do prazer. A influéncia dessa ideologia
hedonista, de fazer somente aquilo com que “se sente bem”, inevitavelmente



acaba por levar ao egoismo e a busca da prépria felicidade a custa do bem dos
outros.

Portanto, em nossos dias, o grande desafio para a universidade ¢ entender os
tempos em que vivemos e fazer jus ao préprio nome, o qual originariamente
designava uma instituicdo académica que acreditava na existéncia de verdades
absolutas que uniam e davam coeréncia a enorme variedade dos campos do
conhecimento. Destacamos ainda que, no caso de universidades confessionais
cristas, ¢ a visdo cristd de mundo, e nenhuma outra, que oferece esse referencial
unificador e balizador.

L Cf. A estrutura das revolugées cientificas (Sio Paulo: Perspectiva, 1998).



CAPITULO 9
VERDADE E PLURALIDADE

Que variedade, SENHOR, nas tuas obras! Todas com sabedoria

as fizeste; chela esta a terra das tuas riquezas.
Salmos 104.24

Todos os que chegam a universidade logo se apercebem da pluralidade de
entendimentos, concepgdes e valores que caracterizam o ambiente universitario.
Embora a diversidade jd esteja presente em sua vida muito antes de se tornar um
universitdrio, é na academia que o estudante sentird mais de perto a sua for¢a.l A
pluralidade ¢ um dos conceitos icones da nossa geragdo, uma das marcas da
moderna universidade. Todavia, ainda que seja considerada um dos postulados
mais bem estabelecidos da nossa era, é saudavel refletirmos sobre sua natureza,
seus efeitos e seus desafios.

Embora o ensino superior exista desde a Antiguidade, a universidade
moderna teve suas origens na Europa do século 12, de acordo com a opinido
mais aceita, e deve sua forma atual as universidades de Bolonha, Paris e Oxford,
que surgiram durante o século 13. Apesar de ter sofrido influéncias e
transformagdes oriundas da Renascenga, da Reforma e do Iluminismo, a
universidade permaneceu basicamente a mesma e é uma das institui¢does mais
antigas e estaveis do mundo ocidental.

As universidades medievais surgiram gracas a diferentes fatores, como a
crescente demanda de pessoas em busca de educagio, o desejo idealista de obter
conhecimento, a resisténcia ao monopdlio do saber pelos mosteiros, a vitalidade
das escolas mantidas pelas catedrais e o desejo de reformar o ensino. Todavia,
elas tinham um objetivo comum, uma mesma missdo, que era a busca do



conhecimento unificado que permitisse a compreensio da realidade.

Universitas, na Idade Média, era um termo juridico que, empregado para as
escolas, significava um grupo inteiro de pessoas que estavam engajadas em
ocupagdes cientificas, isto é, professores e alunos. S6 mais tarde o termo viria a
significar uma institui¢do de ensino onde atividades desse tipo ocorriam. Assim,
a designacio jd apontava para a tarefa que pessoas diferentes tinham em comum:
a busca da verdade em meio a pluralidade de compreensoes. Esse alvo requeria
uma sintese das diferentes visdes e compreensdes de mundo, um campo
integrado que desse sentido aos mais diversos saberes. O principio subjacente a
criagdo das universidades, portanto, foi a procura das verdades universais que
pudessem unir as diferentes dreas do conhecimento. Dai o nome “universidade”.

Quando as universidades medievais surgiram, a cosmovisdo cristd que
dominava a Europa fornecia os pressupostos para essa busca da unidade do
conhecimento. Hoje, em muitas universidades modernas, a visao cristd de mundo
é excluida a priori por pressupostos naturalistas, humanisticos e racionalistas que
passaram a dominar o ambiente académico depois do Iluminismo. No entanto,
esses pressupostos nio tém conseguido até o presente fornecer uma base comum
para as diferentes dreas do saber. A fragmentagio do conhecimento tem sido um
resultado constante na academia, como se as diferentes disciplinas tratassem de
mundos distintos e contraditérios.

Lamentavelmente, hoje, muitas universidades viraram multiversidades ou
diversidades, pois abandonaram a busca de um todo coerente, de uma
cosmovisdo que dé sentido e relacionamento harmoénico a todos os campos de
conhecimento. Esse fendmeno se verifica primariamente na drea das ciéncias
humanas; porém, nem mesmo a drea das exatas lhe é de todo imune, como
testemunham as diversas percep¢bes, por vezes conflitantes entre si, na
matematica, na fisica e na quimica.

Como afirma o tedlogo australiano Allan Harman, a palavra “universidade”
carrega a ideia de unidade de conhecimento ou de abordagem. Derivada do latim
universum, refere-se a totalidade ou integracdo. Claramente reflete o conceito de
que, dentro de uma universidade, deveria existir adesdo a uma base comum de
conhecimento que pudesse interligar o ensino em todas as escolas.?

Edgar Morin, intelectual francés contemporineo, percebe corretamente essa
fragmentacdo do conhecimento e da educagdo nas diversas obras que tem



publicado. Para ele,

. o sistema educativo fragmenta a realidade, simplifica o complexo, separa o que é inseparavel,
ignora a multiplicidade e a diversidade [...] As disciplinas como estdo estruturadas s6 servem para
isolar os objetos do seu meio e isolar partes de um todo. Eliminam a desordem e as contradi¢oes
existentes, para dar uma falsa sensacio de arrumagdo. A educagio deveria romper com isso
mostrando as correlagdes entre os saberes, a complexidade da vida e dos problemas que hoje
existem.3

E evidente que h4 grande pluralidade ou diversidade no mundo. A criagio de
Deus ¢ plural, a humanidade feita a imagem dele ¢é plural, as culturas sao plurais,
as ideias sdo plurais. H4 uma enorme e fascinante diversidade na realidade que
nos cerca. Para nds, essa impressionante variedade da existéncia revela a riqueza,
o poder e a criatividade de Deus, como a Biblia registra em Salmos 104.24:

Que variedade, SENHOR, nas tuas obras! Todas com sabedoria as fizeste; cheia estd a terra das
tuas riquezas.

Esse entendimento em nada compromete nossa busca, na academia, por
verdades absolutas e universais. As dificuldades surgem quando se confunde
pluralidade com relativismo radical e absoluto. Este nega os conceitos existentes
no mundo de unidade, igualdade, harmonia e coeréncia entre ideias, pessoas e
culturas. O relativismo total pretende desconstruir o principio implicito da
verdade absoluta, de valores, conceitos e ideias que sejam vilidos em qualquer
lugar e em qualquer tempo. Nesse sentido, confunde-se a pluralidade com o
relativismo que domina a mentalidade contemporinea, e aquela passa a ser
entendida como a convivéncia de ideias e concepgoes contraditérias que devem
ser igualmente aceitas, sem passar pelo crivo do exame da veracidade e sem que
uma prevaleca sobre a outra, uma vez que todas sio consideradas verdadeiras.

Para uma universidade confessional crista, que se orienta por um conjunto de
fundamentos — no caso, os da fé crista reformada —, a pluralidade, entendida
como diversidade, é muito bem-vinda. A enorme variedade que caracteriza nosso
mundo nio anula de forma alguma a existéncia de verdades gerais e universais.
Quando, todavia, a pluralidade ¢ entendida como relativismo total ou como um
sistema de contradigdes igualmente vilidas, precisamos analisar o assunto com
mais cuidado.

O relativismo absoluto gera diversos problemas de natureza pratica, como,
por exemplo, a dificuldade de viver o dia a dia de forma coerente com a crenga de



que tudo ¢ relativo. Mesmo os relativistas mais radicais sao obrigados a capitular
diante da inexoravel realidade: a vida s6 pode ser organizada e levada a frente
com base em principios, valores e leis universais que sejam observados e
reconhecidos por todos.

Dificilmente o ser humano consegue conviver em paz com o relativismo
absoluto. Existe em cada individuo uma busca interior por coeréncia, sintese e
unidade de pensamento, sem os quais ele ndo pode encontrar sentido na
realidade, um lugar no mundo e nem mesmo saber por onde caminhar.
Acreditamos que esse impeto ¢ decorrente da imagem de Deus no homem, um
Deus de ordem, de propdsitos, um ser coerente e completo.

Para muitos, o ideal do pluralismo de ideias no ensino significa simplesmente
que a universidade deveria ser um local neutro em que todas as ideias e seus
contraditérios tivessem igualdade de expressao, cabendo aos alunos escolher, ou
ndo, aquelas que lhe parecerem mais corretas. Todavia, conforme bem escreveu
Robert P. Wolff,# a neutralidade da universidade diante dos valores é um mito.
E inevitavel o posicionamento ideolégico diante das questdes da vida e do
conhecimento. Esse ponto é também reconhecido, ainda que timidamente, pela
Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional, quando define as universidades
confessionais como aquelas que “atendem a orienta¢do confessional e ideologia
especificas” (LDB, art. 20, inciso III).

As universidades de orientacdo confessional cristd hd muito tém procurado
desenvolver um modelo académico em que a busca da verdade seja feita com base
na visdo de mundo crista em constante didlogo com a pluralidade de ideias e com
a diversidade de visdes e entendimentos. Nio é tarefa ficil, diante do mundo
pluralista em que vivemos, a ponto de alguns defenderem que as préprias
universidades confessionais desistam desse ideal.

Por fim, reconhecemos a diversidade e a complexidade de ideias, conceitos,
costumes e valores. Questionamos, todavia, que essa pluralidade implique a total
relativizagdo da verdade. Afirmamos a existéncia de ideias e valores que sio
absolutos, de principios e verdades espirituais, éticas, morais e epistemoldgicas
que sdo universais. Concordamos com Edgar Morin quanto a sua percep¢io da
complexidade da vida e da existéncia. Entretanto, entendemos que o
reconhecimento de que todas as dreas de atividade e conhecimento sio
complexamente interligadas reflete um propésito unificado e uma origem tnica,



os quais apontam para o Criador.

Cremos que o cristianismo biblico fornece o fundamento para a compreensao
da realidade como um todo coerente, sempre levando em conta a fabulosa
variedade da existéncia humana.

Todos deveriamos refletir sobre o fato de que a pluralidade — entendida
como saudavel diversidade e submetida a referenciais absolutos e universais que
nio neguem a existéncia da verdade — enriquece o conhecimento humano e leva
a melhor percep¢iao de nés mesmos, de nosso mundo e de nosso Criador.

1 Este texto é baseado na Carta de Principios da Universidade Presbiteriana Mackenzie, “Verdade e
pluralidade”, de 2008.

2 “Vision and reality: the challenges facing Christian higher education today”, palestra proferida em
1998 na inauguragio da Universidade Presbiteriana da Coreia.

3 Entrevista concedida ao site Nova Escola, disponivel em:
https://novaescola.org.br/conteudo/894/edgar-morin-aescola-mata-a-curiosidade, acesso em: abr. 2019.

40 ideal de universidade (Sio Paulo: Unesp, 1993).
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CAPITULO 10
FUNDAMENTOS

Ora, destruidos os fundamentos, que podera fazer o justo?
Salmos 11.3

A citagdo biblica que abre este capitulo nos ensina que os fundamentos sio
necessrios para que possamos praticar e viver a justica. Assistimos hoje ao
avanco de uma mentalidade cuja caracteristica ¢ a demoli¢ao dos fundamentos da
sociedade ocidental cristd como a conhecemos. Essa mentalidade ¢ chamada por
muitos estudiosos de pés-modernidade.

Como o nome indica, a pds-modernidade é o periodo da histéria que veio para
tomar o lugar do periodo moderno. Acredita-se que essa era teve inicio com a
taléncia do comunismo, a queda do Muro de Berlim, em 1989, e o insucesso da
economia, dos organismos mundiais e da tecnologia e ciéncia modernas em
resolver os problemas mais agudos da humanidade. Desse modo, os fundamentos
anteriormente estabelecidos comecaram a ser questionados, assim como se
questionou a existéncia de verdade absoluta em todas as dreas da vida e do
conhecimento humanos.

A pés-modernidade nio é propriamente um movimento organizado, mas um
espirito, uma maneira de ver a realidade, uma mentalidade, cuja influéncia se
percebe na academia, na religido, na arte, na cultura, na economia.

Neste capitulo, quero refletir sobre as oportunidades e os desafios que a
mentalidade pés-moderna representa do ponto de vista do cristianismo histérico.
O ponto central de nossa reflexdo é este proposto por Salmos 11.3: é preciso que
haja fundamentos para que possamos praticar e viver a justica.

Vejamos, primeiramente, os fundamentos que a mentalidade pés-moderna



tende a derrubar. No topo da lista, temos o fundamento da existéncia de valores,
conceitos e verdades absolutos e universais. O pensamento pés-moderno rejeita o
conceito defendido pela modernidade de que existem verdades absolutas e fixas.
Para ele, toda verdade ¢ relativa e depende do contexto social e cultural em que as
pessoas vivem. Cada um percebe a verdade a sua maneira. Nao existe “verdade”,
mas, sim, “verdades”, que ndo se contradizem, antes se complementam. Isso
inclui verdades religiosas. Conceitos como “Deus” sdo totalmente relativos. A
Unica “inverdade” que existe ¢ alguém insistir que existe verdade fixa e absoluta!

Em seguida, vem o fundamento da racionalidade. A mentalidade pés-
moderna rejeita o ideal do pensamento moderno de que a verdade pode ser
alcancada por meio da andlise racional. Considera que a promessa do
Iluminismo, a de encontrar uma resposta unificada para a realidade, falhou
completamente. A pds-modernidade, assim, abandonou a busca de verdades
absolutas e fixas que caracterizou o periodo anterior, rejeitando igualmente o
conceito de dogmas e defini¢oes exatas.

Para a mentalidade pés-moderna, a mensagem cristd ¢ muito ofensiva, pois
apresenta a Biblia como tunica revelagio de Deus e defende a existéncia de
absolutos morais e do evangelho como a verdade. Temos também o fundamento
da anilise critica, outro que a mentalidade pés-moderna tende a derrubar. Com
ela surge o conceito do politicamente correto: para a mentalidade pluralista e
inclusivista, a opinido e as convic¢oes de todos tém de ser respeitadas. A razdo
para esse “respeito” é que a opinido de um ¢ vista como tdo verdadeira quanto a
opinido do outro. Assim, torna-se politicamente incorreto criticar as opinides, a
conduta e as preferéncias morais, politicas, religiosas de alguém.

Os comentdrios criticos devem ser amenizados com eufemismos ou
generalidades que ndo ofendam. Jd que nio existem conceitos absolutos nas dreas
da religido e da moral, ndo pode haver proselitismo, isto ¢, a tentativa de
convencer alguém a mudar de religido ou de comportamento.

Por fim, menciono o fundamento do certo e do errado, que estd também sob
ataque. Com o abandono das verdades absolutas, ndo ha pardmetros objetivos a
serem seguidos. O pés-modernista Steven Connor diz que “desde a musica ao
turismo, & TV e mesmo a educagio, o consumidor nio quer mais aquilo que é
bom, mas, sim, experiéncias”.l O parimetro passa a ser o sentimento, a
experiéncia em si. Daf comegou a surgir a filosofia do “sentir-se bem”.



Um exemplo pertinente do que estamos dizendo ¢ a declara¢do do educador e
ex-pastor presbiteriano Rubem Alves durante uma ceriménia realizada no Rio de
Janeiro, em 2003, por ocasido da Reforma Protestante:

Gente, isso ai é uma das coisas mais centrais do espirito da Reforma que significa que nés somos
livres, ndo é? Nio é pecado pensar errado, porque ninguém sabe o que é pensar certo. Entdo, a
gente pode pensar do jeito que for, que nio tem ortodoxo e herege. E quem quiser dizer que o
outro € herege nio estd entendendo direito o espirito da Reforma.2

Contudo, também ha vérios aspectos positivos na pds-modernidade. Em
primeiro lugar, ela acentua o conceito de tolerancia. Além disso, estimula os
estudos académicos sobre multiculturalismo, género e sexualidade. Inibe, ainda, a
discriminagio preconceituosa por motivos de género, raga e posi¢do social, e abre
espaco na academia para integrantes de grupos minoritirios. Por fim,
mencionamos que ela desperta os estudiosos para o papel do horizonte do
individuo na percepgao da realidade.

Ainda assim, existem sérias inconsisténcias na mentalidade pés-moderna que
apontam para a necessidade de fundamentos. Nela existe, por exemplo, a
inconsisténcia académica. Pés-modernos escrevem textos para demonstrar que
textos nao tém sentido algum, ou porque se desconstroem ou porque tém tantos
sentidos que acabam nio tendo nenhum. H4, portanto, uma inconsisténcia
basilar nessa mentalidade pés-moderna académica, uma vez que seus adeptos
precisam do fundamento da hermenéutica (que ensina que o texto quer dizer o
que o seu autor quis dizer) para poder provar o contrério (isto é, que o texto ndo
quer dizer o que o seu autor quis dizer).

H4 também certa inconsisténcia axiomdtica. Pds-modernos negam a
existéncia de verdades universais e absolutas. Entretanto, defendem a existéncia
de um axioma que consideram absoluto e universal: “Nio existem verdades
absolutas”. Assim, eles precisam partir do fundamento da existéncia de verdades
absolutas para poder argumentar que elas nao existem.

Nota-se outra inconsisténcia quanto a atitude. Pés-mo-dernos defendem
conceitos de tolerdncia como a total complacéncia para com o pensamento de
outros em todas as dreas: politica, sexo, religido, raca, género, valores morais e
atitudes pessoais. Entretanto, existe claramente um ponto de vista que eles ndo
toleram: o daqueles que insistem em se apegar a conceitos e valores definidos e
objetivos.



Nio podemos esquecer também a inconsisténcia religiosa. Pés-modernos
pregam o fim do cristianismo por ser uma religido absolutista, que cré em
verdade, revelagdo, certo e errado. Porém, a religido por exceléncia da pds-
modernidade é o antigo paganismo, que ressurge modernamente com seu
dualismo césmico entre o bem e o mal. Logo, o pés-modernismo nio consegue
se livrar do conceito de que existe o certo e o errado, o bem e o mal.

-

Por fim, vem a inconsisténcia ética. E comum vermos pds-modernistas
negando a existéncia da verdade absoluta e, a0 mesmo tempo, lutando pelos
“direitos humanos” ou pelo estabelecimento da “justi¢a”, ou em favor da ecologia,
especialmente em paises em desenvolvimento. Os pds-modernistas acabam
caindo na inconsisténcia de aceitar verdades universais para resolver situagdes
especificas. Eles aceitam regras gerais de coletividade ética, mas afirmam nio
existir padroes de verdade.

Portanto, os desafios que a pés-modernidade traz para uma universidade
confessional sdo grandes. Primeiro, o desafio de nio ser um gueto. Segundo, o
desafio de ndo engolir de forma acritica a mentalidade pés-moderna, que as vezes
se oferece sob capa académica. Por fim, o desatio de manter uma adesio a
fundamentos éticos e morais em meio ao relativismo e ao pluralismo da nossa
época. Gostaria de ressaltar que esses fundamentos decorrem do cristianismo,
cuja visao de mundo e de realidade respeita e reafirma todos os fundamentos que
nossa légica e bom senso declaram existir.

1Postmodernist culture (New York: Wiley-Blackwel, 1989), p. 177 [edi¢io em portugués: Cultura pos-
moderna (Sdo Paulo: Loyola, 1992)].

2 Artigo do blog Resisténcia Protestante, disponivel em:
http://resistenciaprotestante.blogspot.com/2007/08/rubem-alves-e-reforma-protestante-rubem_2331.html,
acesso em: fev. 2019.
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CRISTIANISMO,

CIENCIA E PESQUISA



CAPITULOTI

CIENCIA E RELIGIRO:
MODELOS DE INTERAGAO

Deus [...] pOs a eternidade no coracdo do homem.
Eclesiastes 3.11

As estatisticas mostram que o Brasil continua sendo um pais muito religioso. De
acordo com uma pesquisa global do Instituto Gallup sobre religido e ateismo,
publicada em 2012, 85% dos brasileiros se declaram religiosos, 13% se declaram
sem religido (mas ndo sem fé), e declaram-se ateus convictos apenas 1%.1
Quando a pesquisa ¢ feita nas universidades, aumenta o nimero de ateus e
agnodsticos, mas a predomindncia é de pessoas que professam crer em Deus. Um
dos impactos desses nimeros para a academia é o seguinte: grande parte de
professores e alunos é religiosa. Assim, no ambiente académico, no qual
predomina o espirito cientifico, como se desenvolve a relagio entre ciéncia e
cristianismor

Ha diversas maneiras de ver essa relagio. O primeiro modelo é o do conflito.
Chamado cientificismo, esse modelo afirma que a ciéncia moderna destruiu as
reivindicagoes da teologia tradicional. Os pensadores cristios antigos, com
bastante frequéncia, invocavam Deus como resposta para aquilo que a filosofia
natural e a ciéncia ndo podiam ainda explicar; como Newton, por exemplo, que
atribuiu a Deus as irregularidades nas 6rbitas dos planetas que nio se encaixavam
na sua teoria astrondmica. O conflito ocorre, portanto, quando a ciéncia descobre
uma explicagdo para aquilo que era antes atribuido a uma agdo direta de Deus.
Fica parecendo que a responsabilidade de Deus como governante do mundo



diminui mais e mais a medida que a ciéncia passa a explicar o sobrenatural e o
misterioso.

Contudo, essa visio de Deus nio é a do cristianismo reformado. O Deus da
Biblia ndo é um deus ex machina a ser invocado quando alguém precisa de uma
explicagdo para o incompreensivel, mas ele é a causa de todas as coisas. Tudo no
mundo, tanto a regularidade quanto a irregularidade, depende de Deus.

O conflito entre ciéncia e cristianismo pode também provocar uma reagio da
parte de cristdos que assumem uma atitude anti-intelectual. Nesse caso, a ciéncia
¢ vista como uma alternativa inferior, incompativel com o cristianismo, pois ela
rejeita as acoes de Deus e as considera irrelevantes.

Em outro modelo, o da adaptagio, o cristianismo tradicional é redefinido para
se encaixar melhor nas mudancas que ocorrem no conhecimento cientifico.
Segundo esse modelo, a Biblia é vista como uma cole¢do antiga de mitos e
histérias piedosas que refletem a fé de Israel e dos cristios primitivos. Um
exemplo desse modelo sdo as ideias de Pierre Teilhard de Chardin, conhecido
tedlogo catélico. O problema com essa abordagem ¢ que ela parte
aprioristicamente da tese de que a razdo determina a realidade. Assim, os
elementos transcendentes do cristianismo sio reduzidos, logo de partida, a mitos
e lendas piedosos, uma vez que nio se encaixam na visao de mundo adotada pelo
racionalismo.

Outro modelo é a chamada nova sintese, que defende uma transformacio
radical tanto da ciéncia quanto da teologia, possibilitando uma sintese entre
ambos. Ele tem sido defendido por figuras como Shirley McLaine e por grupos
ligados a religides orientais, Nova Era e outros grupos minoritirios. Essa
combinagio de pseudociéncia de cariter duvidoso com uma heterodoxia
pseudoteolégica compde um modelo inadequado para quem deseja levar tanto a
ciéncia quanto o cristianismo a sério.

Ha também o compartimentalismo, um modelo que entende que ciéncia e
cristianismo estdo tratando de dois campos completamente distintos. Eles nos
ddo diferentes informagdes sobre coisas diferentes e ndo hd campo comum entre
eles. A ciéncia nio tem absolutamente nada a dizer ao cristianismo e o inverso
também ¢é verdadeiro. E, jd que ndo tém nada em comum, um conflito entre eles
¢ totalmente impossivel. Essa perspectiva se inspira no dualismo kantiano, que
jogou a fé para o andar de cima, para bem longe do alcance da anilise racional.



Contudo, ¢ um modelo insatisfatério, pois pensadores cristdos nio gostam da
ideia de que aquilo em que creem seja visto simplesmente como um salto no
escuro ou como algo que se refere a uma realidade distinta da nossa.

Um modelo mais aceitavel é o do complementarismo. Esse modelo entende que
as diferentes percepcdes da ciéncia e do cristianismo aplicam-se ao mesmo
mundo, e frequentemente aos mesmos eventos. A propriedade e a relevincia de
cada uma dessas percep¢des dependerdo da pergunta que se faz, do contexto e da
necessidade. Assim, determinada resposta, numa certa altura, poderd ser mais
apropriada que outra. A natureza ¢ vista nesse modelo como a revelagio geral de
Deus, e a Biblia, como a revelagio especial. A realidade é composta de niveis
diferentes, e cada um deles requer um modo diferente de explicagio. Essas
descricdes se complementam e proporcionam uma percep¢do mais profunda do
mundo.

Por fim, eu gostaria de sugerir que, por causa dos fatores que mencionarei a
seguir, entendo que o modelo complementarista é o mais adequado e correto
para uma universidade confessional. Primeiro, por causa de estatisticas como as
que vimos no inicio deste capitulo, as quais mostram que nao podemos deixar a
questdo da religido e da fé — e especialmente do cristianismo — do lado de fora
da academia. Segundo, pela relagio histérica entre cristianismo e ciéncia
moderna. Em vdrios capitulos deste livro, menciono como o cristianismo
contribuiu para o surgimento da ciéncia. E, por ultimo, pelo fato de que
nenhuma abordagem isolada pode responder de forma completa as questoes que,
em geral, sdo feitas pelos seres humanos. Assim, por todos esses fatores, entendo
que o modelo complementarista é o mais adequado para explicar a interagdo
entre ciéncia e religido.

1 Disponivel em: http://redcresearch.ie/wp-content/uploads/2012/08/RED-C-press-release-Religion-
and-Atheism-25-7-12.pdf, acesso em: jul. 2018.
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CAPITULO 12

CRISTIANISMO E
PESQUISA CIENTIFICA

0 SENHOR, Senhor nosso, qudo magnifico em toda a terra é o
teu nome!
Pois expuseste nos céus a tua majestade. [...] Quando
contemplo 0s
teus céus, obra dos teus dedos, e a lua e as estrelas que
estabeleceste,
que é o homem, que dele te lembres? [...] Fizeste-o, no entanto,
por um
pouco, menor do que Deus e de gldria e de honra o coroaste.
Deste-lhe
dominio sobre as obras da tua mao e sob seus pés tudo |he
puseste:
ovelhas e bois, todos, e também os animais do campo; as aves
do céu,

e 0s peixes do mar, e tudo o que percorre as sendas dos mares.
Salmos 8.1,3-8



A pesquisa é um dos trés eixos que compdem a universidade moderna. O que
poucos sabem ¢é que a pesquisa moderna, como a conhecemos hoje, nasceu em
berco cristio. A busca do conhecimento mais profundo das leis que regem o
mundo foi, no inicio, em parte obstruida pelos conceitos panteistas das antigas
civilizagoes e culturas. Por panteismo nos referimos a visio de mundo em que a
natureza ¢ tida como uma extensao de Deus, o qual ¢ sua alma ou principio vital.
Panteistas acreditam que tudo é Deus e Deus é tudo. Essa cosmovisio, embora
com diferentes matizes, dominou as grandes civilizagdes antigas que
consideramos pagas. Esse é um dos conceitos basicos do antigo (e do moderno)
paganismo.

Damos o devido crédito a essas civilizagbes antigas que fizeram grandes
contribuicbes para o avango do conhecimento cientifico da humanidade.
Descobertas surpreendentes ainda hoje nos impressionam no que diz respeito a
capacidade dos antigos para a engenharia, a astronomia e a tecnologia em geral.
Todavia, a visdo panteista de civilizagées como as da China, India, Egito e
Mesopotamia impediu que qualquer uma delas langasse as bases necessirias para
que uma revolug¢io cientifica ocorresse. E a razdo disso é simples, como veremos
a seguir.

O panteismo ensinava que Deus é o mundo e o mundo é Deus. Com uma
visdo assim, as pessoas temiam provocar seu Deus — ou seus deuses, no caso de
algumas civilizagbes — com suas indaga¢des sobre o mundo. Pesquisar os
fené6menos naturais equivalia a penetrar nos segredos ou na intimidade de Deus.
Como ensina Henri Frankfort em sua obra Before philosophy [Antes da filosofia],
a relagio do homem com a natureza era de adoragio e veneragio, e nio de andlise
e entendimento.l Era preciso uma visdo de mundo que libertasse o homem desse
temor.

A f¢é cristd, com sua cosmovisio, libertou o ser humano do temor da natureza.
O fundamento para isso é o primeiro versiculo da Biblia: “No principio, criou
Deus os céus e a terra” (Gn 1.1). Da perspectiva cristd, o Sol, a Lua, as estrelas,
as montanhas, os rios, o mar e os animais nio eram deuses nem possuiam
poderes misticos em si mesmos. A natureza foi sendo dessacralizada 4 medida
que o cristianismo avangou na Europa e, como Max Weber ensina em A ética
protestante, foi desvestida de seu poder.2 Weber fez estudos comparativos sobre a
religido e a economia de culturas como a chinesa, a indiana e o antigo judaismo.



E concluiu que a defini¢do dada pelo protestantismo, a de Deus como um ser
transcendente, que nio habita na floresta, no deserto, nas montanhas ou no mar,
também contribuiu para o que chamou de “conduta racional pritica”, necessaria
para o desenvolvimento capitalista sustentado. Para ele, uma vez que Deus é um
ser transcendente e sO tem interesse em seres humanos, entio nio hd nada na
natureza do mundo ou de seus habitantes que iniba a utilizacdo e a
transformacdo da natureza pela sociedade. E claro que Weber nio estid sendo
inteiramente justo com o que os protestantes pensam sobre Deus, pois, para eles,
Deus ndo é s6 transcendente, mas também imanente. Todavia, a conclusio do
seu raciocinio estd correta.

Portanto, com esse novo entendimento, o ser humano poéde comecar a
pesquisar a natureza sem receio religioso — muito pelo contririo — e comegar
realmente a conhecé-la e domind-la. O cristianismo, apds se expandir e
conquistar o mundo ocidental, abriu as portas para a pesquisa moderna com sua
cosmovisio tefsta criacionista. E evidente que a moderna academia rejeita a visdo
teista de mundo; todavia, nio lhe pode negar o reconhecimento dessa
paternidade.

Outra contribui¢do da cosmovisdo cristd ¢ a afirmacdo de que o mundo de
fato existe, ndo sendo mera proje¢do de nossa mente nem uma extensio de nosso
espirito criador. Pode parecer uma afirmac¢io redundante, mas ela adquire
releviancia quando pensamos que, para muitos, nio existe 14 fora uma realidade
concreta, palpavel, tangivel. Desse modo, com a contribui¢io da cosmovisio
cristd, a pesquisa se torna possivel, pois temos um objeto concreto e passivel de
andlise. Quem nido acredita que o mundo existe de fato pouco interesse tem em
pesquisa-lo.

O cristianismo oriundo da Reforma Protestante também contribuiu, de forma
decisiva, para o surgimento da moderna pesquisa, ao defender que a busca por
entender nosso mundo faz parte do mandato cultural dado por Deus ao homem
no ato da criagdo: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a;
dominai sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus e sobre todo animal que
rasteja pela terra” (Gn 1.28).

Diante disso, o pesquisador cristdo deveria ter em mente os seguintes
objetivos no decorrer de seu trabalho. Em primeiro lugar, por meio da
tecnologia, usar responsavelmente os principios, as leis e os recursos do cosmo



para o bem da humanidade e do meio ambiente. Além disso, ele deve ser
motivado a conhecer melhor o Universo em que Deus o colocou e, assim,
conhecer melhor o préprio Deus, a si mesmo e a seu préximo.

O pesquisador deve também realizar seu trabalho com profunda humildade
diante do mistério da criagio e de sua grandiosidade. E a atitude que vemos no
salmo 8, que estd reproduzido em parte no inicio deste capitulo. Esse
pesquisador deve mostrar-se, ainda, cheio de gratidio a Deus, o autor e
sustentador de todas as coisas. Assim, ele se esfor¢ard para ser o melhor possivel,
pois, para ele, a pesquisa é vocagdo, ¢ ministério!

No livro da natureza aprendemos sobre Deus. Existe outro livro, porém, em
que Deus se revela e de forma mais completa: a Biblia. E nio ha contradigio
entre essas duas revelagoes. O pesquisador cristdao procura conhecer ambos, a fim
de obter uma visdo mais ampla e abrangente do mundo e de seu Autor.

1 Henri Frankfort et al., Before philosophy: the intellectual adventure of ancient man (Harmondsworth:
Penguin, 1951), p. 219-20.
2 Max Weber, 4 ética protestante e o espirito do capitalismo (Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005).



CAPITULO 13

PARA QUE ENTENDER
0 MUNDO?

Disse comigo: eis que me engrandeci e sobrepujel em sabedoria
a
todos os que antes de mim existiram em Jerusalém; com efeito,
0 meu coragao tem tido larga experiéncia da sabedoria e do
conhecimento. Apliquei o coracdo a conhecer a sabedoria

e a saber o que é loucura e o0 que & estulticia.
Eclesiastes 1.16,17

De acordo com as Escrituras, Salomio, rei de Israel, foi um dos maiores
pesquisadores da Antiguidade oriental. Segundo o registro, ele “discorreu sobre
todas as plantas, desde o cedro que estd no Libano até ao hissopo que brota do
muro; também falou dos animais e das aves, dos répteis e dos peixes” (1Rs 4.33).
Seu conhecimento se tornou famoso, a ponto de vir gente de todos os povos
beber de sua vasta erudi¢io (veja 1Rs 4.29-34).

Entretanto, durante a maior parte de sua vida, esse notavel pesquisador esteve
frustrado quanto ao que havia aprendido. Ele manifestou essa frustragio em
diversas falas dirigidas ao seu povo, as quais foram registradas em um livro
chamado Eclesiastes ou O Pregador, posteriormente incluido no canon biblico.

Algumas das suas frustragdes estio reveladas no seguinte parigrafo:

Eu, o Pregador, venho sendo rei de Israel, em Jerusalém. Apliquei o coragio a esquadrinhar e a



informar-me com sabedoria de tudo quanto sucede debaixo do céu; este enfadonho trabalho impds
Deus aos filhos dos homens, para nele os afligir. Atentei para todas as obras que se fazem debaixo
do sol, e eis que tudo era vaidade e correr atrds do vento. Aquilo que € torto nio se pode endireitar;
e o que falta ndo se pode calcular. Disse comigo: eis que me engrandeci e sobrepujei em sabedoria a
todos os que antes de mim existiram em Jerusalém; com efeito, o meu coragio tem tido larga
experiéncia da sabedoria e do conhecimento. Apliquei o coragio a conhecer a sabedoria e a saber o
que ¢ loucura e o que € estulticia; e vim a saber que também isto é correr atrds do vento. Porque na
muita sabedoria hd muito enfado; e quem aumenta ciéncia aumenta tristeza (Ec 1.12-18).

O pesquisador Salomio considerou a busca do conhecimento algo enfadonbo,
uma espécie de trabalho imposto por Deus ao ser humano. O enfado
provavelmente decorria do fato de que o conhecimento nio é capaz de endireitar
o que ¢ torto. A impoténcia do conhecimento diante da realidade da vida deve
ter levado o pesquisador ao desinimo, quando escreveu estas palavras: “quem
aumenta ciéncia aumenta tristeza’. Quanto mais ele vinha a conhecer, a
acumular sabedoria e ciéncia, mais descobria sua impoténcia em mudar a
realidade humana. Daf sua tristeza.

Além disso, Salomio percebeu que todo o seu conhecimento nio fazia a
menor diferenca em sua vida: o que acontecia com o sibio pesquisador também
acontecia com o ignorante e tolo. Qual é a vantagem, pois, de ser sdbio,
questiona ele:

Os olhos do sébio estdo na sua cabeca, mas o estulto anda em trevas; contudo, entendi que o
mesmo lhes sucede a ambos. Pelo que disse eu comigo: como acontece ao estulto, assim me sucede
a mim; por que, pois, busquei eu mais a sabedoria? Entéo, disse a mim mesmo que também isso era
vaidade. Pois, tanto do sibio como do estulto, a meméria ndo durard para sempre; pois, passados
alguns dias, tudo cai no esquecimento. Ah! Morre o sébio, e da mesma sorte, o estulto! Pelo que

aborreci a vida, pois me foi penosa a obra que se faz debaixo do sol; sim, tudo ¢ vaidade e correr
atras do vento (Ec 2.14-17).

A medida que se enfiava ainda mais em suas pesquisas, Salomio refletia sobre o
motivo pelo qual as pessoas buscam o conhecimento e a sabedoria. E chegou a
uma conclusio desalentadora: “Entdo, vi que todo trabalho e toda destreza em
obras provém da inveja do homem contra o seu préximo. Também isto é vaidade
e correr atrds do vento” (Ec 4.4).

Em certo sentido, Salomdo estava antevendo o que hoje chamamos “as
vaidades da academia”. No fundo, é a mesma coisa: na academia hd pessoas que
procuram avangar e distinguir-se em suas carreiras, ajuntando mais e mais titulos
e construindo curriculos quilométricos, apenas por causa da competi¢do, da



inveja em relagdo aos outros. E claro que essa seria uma generalizagio injusta.
Contudo, sem duvida, ela toca em um nervo exposto que fica no mais intimo do
coragdo, no Ambito das motivagdes. A falta do verdadeiro espirito do pesquisador
entristeceu Salomao, quando percebeu que muito do que se faz é motivado pela

inveja.

Mas o desanimo do sdbio judeu nio terminou ai. A conclusio a que chegou
foi esta: “... ndo hd limite para fazer livros, e o muito estudar é enfado da carne”
(Ec 12.12).

O que teria levado um pesquisador tao brilhante a considerar enfadonho o
resultado de seu trabalho, a considerar tudo tristeza e vaidade? Ele percebeu que
a busca do conhecimento e da ciéncia per si ndo é capaz de satisfazer os anseios
mais profundos da alma humana. Quando, porém, entendeu que o conhecimento
deve ser buscado dentro de um contexto maior, no qual Deus é o referencial,
conseguiu encontrar sentido na vida e achar o seu fator unificador:

Lembra-te do teu Criador nos dias da tua mocidade, antes que venham os maus dias, e cheguem os
anos dos quais dirds: Ndo tenho neles prazer [...] De tudo o que se tem ouvido, a suma é: Teme a
Deus e guarda os seus mandamentos; porque isto é o dever de todo homem. Porque Deus hé de
trazer a juizo todas as obras, até as que estdo escondidas, quer sejam boas, quer sejam mis (Ec

12.1,13,14).

Salomio concluiu que a suma de todo o conhecimento é o temor a Deus, que
se expressa em obediéncia voluntaria 4 sua vontade. E preciso explicar que esse
temor nio ¢ a mesma coisa que medo, mas, sim, um respeito profundo que parte
de um coragio agradecido e confiante.

A tabela a seguir, extraida da Biblia de Genebra, resume de maneira clara e
inteligente o ensino do sibio Salomio sobre esse ponto.l



0 caminho daverdadeira ciéncia (sabedoria, Ec 12.14)

Suma: sem temor (respeito) a Deus, fudo & vaidade.

Aprendizado sem Deus »  (inismo (1.78)
Grandeza sem Deus > Tristeza (116-18)

Prazer sem Deus »  [lesapontamento (21,2)
Trabalho sem Deus »  (Odio pelavida (2.7)
Filosofia sem Deus > Vazio (319)

Eternidade sem Deus »  Faltade realizagéo (311)
Vida sem Deus > [epressdo (4.2,3)
Religido sem Deus »  Medo(54-7)

Riqueza sem Deus > Tribulagies (512)
Existéncia sem Deus »  Frustracdo (612)
Sabedoria sem Deus »  [Desespero (111-8)
Temon & Devs »  Reauzagho (12.13,14)

A experiéncia do sibio Salomio nio pode ser tomada como paradigmitica
para todos aqueles que estdo envolvidos em pesquisa e se empenham na busca do
conhecimento acerca da natureza, das origens do Universo e da vida. H4a muitos
que ndo acreditam em Deus e contestariam cada um dos itens mencionados
anteriormente. Para eles, a ciéncia traz todas as respostas e satisfaz as questdes
mais profundas que perturbam, ainda hoje, a mente humana. Todavia, a
persisténcia desses questionamentos, mesmo em face dos avancos da ciéncia,
suscita a pergunta que ndo quer calar: “Por que a ciéncia ndo consegue enterrar a
Deus?”.2 Farifamos bem em lembrar o que Salomio e muitos outros cientistas
teistas nos dizem: o ponto de partida da sabedoria é o temor a Deus.

1 R.C. Sproul, org., Biblia de estudo de Genebra, 1. ed. (Sao Paulo: SBB/Cultura Cristd, 1999), p.777.
2 Aligs, esse ¢ o titulo da obra do matemitico de Oxford, John Lennox, Por que a ciéncia nio consegue
enterrar Deus (Sdo Paulo: Mackenzie/Mundo Cristio, 2011).



CAPITULO 14

~ UMAVISAQ CRISTA
CRITICA DATECNOLOGIA

Ora, em toda a terra havia apenas uma linguagem e uma so

maneira de
falar. Sucedeu que, partindo eles do Oriente, deram com uma
planicie
na terra de Sinear; e habitaram ali. E disseram uns aos outros:
Vinde,
facamos tijolos e queimemo-los bem. Os tijolos serviram-lhes
de pedra,
e 0 betume, de argamassa. Disseram: Vinde, edifiqguemos para
nos uma
cidade e uma torre cujo tope chegue até aos céus e tornemos
célebre o
NosSo nome, para que ndo sejamos espalhados por toda a terra.
Entdo,

desceu 0 SENHOR para ver a cidade e a torre, que os filhos dos
homens



edificavam; e o SENHOR disse: Eis que o povo é um, e todos tém

a mesma

linguagem. Isto é apenas o0 comeco; agora ndo havera restricao
para

tudo que intentam fazer. Vinde, descamos e confundamos ali a
sua

linguagem, para que um nao entenda a linguagem de outro.
Destarte, 0 SENHOR os dispersou dali pela superficie da terra;

e cessaram de edificar a cidade.
Génesis 11.1-8

A tecnologia deixou sua marca na cultura ocidental e se tornou um sistema que
permeia o mundo todo. Basta suprimi-la e toda a nossa cultura desmorona. A
palavra “tecnologia” vem do grego e significa, em uma acep¢do bem ampla, o
estudo ou a aplicacio da técnica ou da arte. E usada para descrever a aplicagio do
conhecimento técnico e cientifico, e a producdo de processos e materiais com
esse conhecimento. Devemos a tecnologia as mdquinas, os processos, os métodos
e os materiais que facilitam a nossa vida e nos ajudam na resolug¢do dos
problemas que encontramos. Fica claro, portanto, por que somos tdo
dependentes dela.

Neste capitulo, gostaria de lembrar que muito da tecnologia atual é fruto da
ciéncia moderna, que, por sua vez, procedeu da visdo cristd do mundo, como
vimos em capitulos anteriores. A cosmovisdo cristd nos fala do mundo como
criagio de Deus e do homem como ser criado a sua imagem, e defende que o
alvo maior da ciéncia e, consequentemente, da tecnologia € ser instrumento para
o bem do homem e para a gléria de Deus.

Para a cosmovisdo cristda, a tecnologia é um instrumento pelo qual o ser
humano cumpre a missdo dada por Deus de conquistar o mundo, dominé-lo e
usd-lo para proveito préprio e do préximo. A tecnologia tem trazido muitas
bén¢ios para a humanidade. Menciono a seguir algumas delas, citadas por



Egbert Schuurman ao longo de sua obra Religido e tecnologia:l

* A expectativa de vida aumentou.

* A canalizagio de esgotos e os sistemas de tratamento de dgua
melhoram o ambiente.

* A mecanizagdo, a automagdo e a robotizag¢io aliviaram os seres
humanos do drduo trabalho manual e repetitivo.

* A descoberta de tratamentos médicos que curam doengas.

* A fome de muitos foi abrandada.

* Os modernos meios de comunicagio nos proporcionam amplas
informacdes e a possibilidade da educagio a distancia de milhares de
pessoas a0 mesmo tempo.

Todavia, por causa da propensio inata do ser humano ao mal, existem perigos
e desafios por trds do uso da tecnologia. Aquilo que deveria ser um instrumento
para o bem de todos acaba, muitas vezes, sendo usado de maneira errada.

No trecho biblico que serve de abertura para este capitulo, temos o relato da
construgio da Torre de Babel. Embora para muitos se trate de uma lenda, os
cristdos oriundos da Reforma Protestante e que permanecem fiéis aos seus
principios consideram histérico esse relato. Dele podemos aprender algumas
coisas.

Desde cedo na histéria, o ser humano aprendeu a usar a tecnologia para
alcancar seus desejos e construir seu mundo. No caso que estamos analisando,
vemos que o homem havia aprendido a construir cidades, edificios, torres. As
descobertas arqueoldgicas mostram que a tecnologia é quase tdo antiga quanto
nossa raga.

Também desde cedo o ser humano comegou a usar a tecnologia como
instrumento para propésitos egoistas. O alvo dos construtores da Torre de Babel
era simplesmente deixar o seu nome para a posteridade. No entanto, Deus havia
mandado que eles se espalhassem por toda a terra, que a colonizassem e
civilizassem (Gn 9.1,7). Num desafio claro a orienta¢io divina, os homens de
entdo usaram seus conhecimentos técnicos para erigir um monumento a
autonomia humana.

A avaliagdo de Deus quanto ao que estava acontecendo foi correta: “Isto é



apenas o comego; agora nio haverd restri¢io para tudo que intentam fazer” (Gn
11.6). A histéria mostra quio acertada foi essa avaliagio. Cada vez mais o
homem supera limites e estende as fronteiras do conhecimento e da tecnologia,
mas nem sempre seu objetivo é buscar o bem do préximo e garantir um futuro
melhor para a humanidade.

Fica claro, portanto, que a tecnologia nio é neutra. Alids, nem poderia ser,
pois sua mie, a ciéncia, também ndo é. Por “neutra” queremos dizer isenta de
preconceitos ideolégicos. E evidente que nem uma nem outra estio livres da
infiltracdo e influéncia de ideologias, uma vez que cientistas e técnicos sdo seres
humanos movidos por pressupostos que antecedem suas pesquisas.

Aqui é importante mencionar o trabalho do famoso filésofo francés Jacques
Ellul, que dedicou boa parte de seus esforgos a mostrar que a tecnologia moderna
representa uma ameaga a liberdade humana e constitui, em si mesma, uma
religido. Ele afirma virias vezes em sua obra cldssica, The technological bluff [O
blefe tecnoldgico]?, que a tecnologia estd muito longe de ser neutra e é guiada
por ideologias.

A tecnologia estd relacionada com o controle do mundo, que passou a ser
concebido como um enorme mecanismo em que tudo pode ser ponderado e
mensurado. Ela representa a possibilidade de dar forma a realidade segundo
nossos anseios. Nao hd limites religiosos nem éticos para a busca desse controle.
O limite € aquilo que ¢ possivel.

A tecnologia também se propde a trazer prosperidade e bem-estar ao ser
humano, mesmo que o preco, muitas vezes, seja pago pela natureza ou pelo
préprio ser humano. Em seu livro Religido e tecnologia, ja citado neste capitulo,
Egbert Schuurman lamenta o fato de que a tecnologia nio apenas ameaga o
homem, mas também exaure a natureza e desintegra a sociedade humana. Ele
fala das ameacas nucleares de armas e outros residuos radioativos de centrais
nucleares, do esgotamento dos recursos naturais, da extingdo de muitas espécies
vegetais e animais, de desmatamento, assoreamento e desertificacdo, com a
consequente perda de solos produtivos e de alimentos ricos; fala também do
esgotamento da camada de ozoénio, da emissio de gases de escape com
consequéncias de longo alcance para a vida e o clima, da destruicdo rdpida e em
larga escala da natureza, bem como da ameaca acelerada da superestimacio de
técnicas de manipulagido genética, tendo como desdobramento a possibilidade da



clonagem e manipulacdo genética de seres humanos ezc.

Existe também o risco de a tecnologia se tornar a religidio do homem
moderno. O tema central da conhecida obra de David Noble, The religion of
technology [A religido da tecnologia]3, é que a tecnologia é uma religido em que o
homo tecnicus se comporta como Deus, criando, resolvendo os problemas e
assegurando o futuro. Isso porque a tecnologia ¢ vista como a solugdo para todos
os males e doengas do ser humano. Sua tendéncia é colocar a ideia de um Deus
que intervém para fora do circulo da realidade. Quem precisa dele, quando a
tecnologia resolve nossos problemas e assegura nosso futuro?

Nossa gerac¢io tem crescido sob o dominio da tecnologia em todas as dreas da
vida. Seu impacto se dd por meio de midias de todos os tipos sobre o estilo de
vida, a sociedade em geral e a cultura. E um paradigma cultural. E um tipo de
superestrutura dentro da qual muitas pessoas pensam e agem.

Ha4 nela um significado normativo, pois as razdes, os valores e as normas da
nossa cultura e sociedade sdo derivados da tecnologia. Assim, ela também forma
uma estrutura ética. A tecnologia tem impactado cada vez mais o
desenvolvimento do Ocidente, deixando igualmente sua marca na atual
globaliza¢io e gerando materialismo, egoismo, desejo de controle, de poder, bem
como falta de sensibilidade para com as pessoas e a natureza.

Como resultado da absolutizagao do pensamento tecnolégico, grande parte da
realidade foi perdida. O que nio se enquadra no modelo tecnoldgico ¢é
desconsiderado ou esquecido. A gerac¢ido atual cresce, entdo, sob o relativismo
total e acaba elegendo a tecnologia como referencial utilitarista. O materialismo e
o pragmatismo dos nossos dias acabam entrando na mistura, deixando-nos com
uma cultura dominada por uma visao tecnoutilitarista de mundo.

Com base nisso, entendo que a tarefa dos educadores e desenvolvedores da
area de tecnologia, especialmente aqueles ligados a universidades confessionais
cristas, ndo ¢ deixar nossa geragdo a mercé dessas influéncias tecnoldgicas, sociais
e éticas. A tendéncia para o mal, inerente 2 humanidade, certamente penderi a
balanca para o lado errado.

A visdo cristd de mundo serve de fundamento para uma educacio sélida,
relevante, atenta as questdes atuais e a tomada de decisoes equilibradas e
sensatas. O cristianismo entende o ser humano como um ente criado por Deus, a
sua imagem, e colocado no mundo a fim de viver para a gléria divina e fazer o



bem ao seu préximo. Além disso, o cristianismo compreende que a humanidade
sempre tem escolhido caminhos que nos afastam de Deus e uns dos outros, por
causa de nossa sede de poder. Vé também que os recursos que Deus nos deu sio
poderosos para fazer o bem, se cuidarmos de usa-los corretamente.

Assim, uma visio cristd da tecnologia prioriza necessidades bdasicas da
humanidade, como vencer a fome e as doengas, promover o conhecimento e a
educa¢do. Da mesma forma, assume responsabilidade ecolégica que leve a busca
de tecnologias que ndo destruam o meio ambiente. Também coloca o foco na
busca de solu¢bes para os problemas fundamentais do ser humano, como o
trabalho arduo, o sofrimento, a ignorincia e a falta de educagio, sem se deixar
dominar pelas demandas do mercado e pelo interesse econémico. O foco sdo as
pessoas, e nio o lucro.

Segundo a visdo crista de mundo, a tecnologia deveria ser uma serva da
humanidade, e nio sua dominadora. Deveria ser um instrumento, € nio uma
religido. Dessa forma, deveria contribuir para que as pessoas conhecam melhor a
si mesmas e a Deus.

Portanto, o grande desafio das universidades confessionais cristds é preparar
profissionais que, além de competentes em suas respectivas dreas de
conhecimento, sejam igualmente guiados pelos referenciais morais e éticos dessa
visdo cristd de mundo.

1 Egbert Schuurman, Religido e tecnologia (Sio Paulo: Mackenzie, 2006).
2 Grand Rapids: Eerdmans, 1990, p. 34, 37, 110.
3 New York: Penguin, 1997.
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CAPITULO15
0S CRISTAQS E A CULTURA

Rogo-vos, pois, irmaos, pelas misericordias de Deus, que
apresenteis
0 VOSSO corpo por sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus, que
eo
vosso culto racional. E ndo vos conformeis com este século,
mas transformai-vos pela renovacao da vossa mente,
para que experimenteis qual seja a boa, agradavel

e perfeita vontade de Deus.
Romanos 12.1,2

O relacionamento dos cristdos com a cultura na qual estdo inseridos sempre lhes
representou um grande desafio. Opgdes como rejeitar a cultura, amoldar-se a ela,
idolatrd-la ou tentar redimi-la tém encontrado adeptos em todo lugar e época.
Em nosso pais, com sua cultura tdo rica, variada e envolvente, o desafio parece
ainda maior nos dias atuais.

Existem muitas defini¢des disponiveis e parecidas de cultura. Em geral,
define-se como o conjunto de valores, crengas e priticas de uma sociedade em
particular, o que abrange artes, religido, ética, costumes, maneiras de ser,
divertir-se, organizar-se efc.

Os cristaos acrescentam um item a mais a qualquer defini¢do de cultura, que é
a sua contamina¢do. Nao existe cultura neutra, isenta, pura e inocente. Ela
sempre reflete a situagdo moral e espiritual das pessoas que a compoem, ou seja, ¢



sempre uma mistura de coisas boas, decorrentes da imagem de Deus no ser
humano e da graga comum, com coisas pecaminosas, resultantes da depravagio e
da corrup¢io do coragio humano. Toda cultura, portanto, por mais civilizada que
seja, traz em si valores pecaminosos, crengas equivocadas e praticas iniquas que se
refletem na arte, musica, literatura, no cinema, nas religides, nos costumes e em
tudo mais que a compde.

Nio ¢ de estranhar, portanto, que os cristdos que levam a Biblia a sério
sempre tenham tido uma atitude no minimo cautelosa em relagdo a cultura, por
perceberem nela tracos da corrup¢iao humana, ou seja, tragos do mundo.

No entanto, a0 mesmo tempo que a Biblia define o mundo de maneira
negativa, ela admite que existem coisas boas na sociedade, em razao do fato de o
homem ainda manter a imagem de Deus — em que pese a Queda — e também
em decorréncia da a¢do de Deus na humanidade, de maneira graciosa em geral.
Ele concede as pessoas, sendo elas cristds ou ndo, capacidade, habilidades,
perspicdcia, criatividade, talentos naturais para as artes em geral, para a mdsica
— enfim, concede aquilo que chamamos graga comum. E interessante notar, por
exemplo, que os primeiros fabricantes de instrumentos musicais mencionados na
Biblia aparecem no contexto da descendéncia de Caim (Gn 4.21), bem como os
primeiros ferreiros (4.22) e fazedores de tendas (4.20). Paulo conhecia e citou
vérios autores da sua época que certamente nio eram cristdos (Epiménides, Tt
1.12; Menander, 1Co 15.32; Aratus, At 17.28). Jesus participou de festas de
casamento (Jo 2.1-11), e Paulo nio desencorajou os crentes de Corinto a
partilhar de refeicbes com seus amigos pagaos, a ndo ser em alguns casos que
envolviam a consciéncia (1Co 10.27,28).

Portanto, a grande questio sempre esteve relacionada com o limite: Onde
devemos tragar a linha de separagio? Até que ponto os cristios podem desfrutar
deste mundo? Até onde podem se amoldar a cultura deste mundo e fazer parte
dela?

E possivel perceber por que, ao longo da histéria, a igreja cristd foi algumas
vezes considerada obscurantista, reaciondria, um gueto contracultural. Nem
sempre seus inimigos perceberam que os cristdos, boa parte do tempo, estavam
reagindo ao mundo, aquilo que existe de pecaminoso na cultura, e ndo a cultura
em si. Quando missiondrios cristdos lutam contra a pratica indigena de matar
criangas, eles ndo estdo querendo acabar com a cultura dos indios, mas redimi-la



dos tragos que o pecado deixou nela. Eles estio lutando contra o mundo.
Quando cristdos criticam Darwin, nio estdo necessariamente deixando de
reconhecer sua contribui¢io para o conhecimento dos processos naturais, mas se
posicionando contra a filosofia naturalista que controlou seu pensamento.
Quando torcem o nariz para Jacques Derrida, nio estdo negando sua correta
percep¢do das ambiguidades na linguagem, mas, sim, sua conclusio de que nio
existe sentido em um texto.

E preciso reconhecer que nem sempre os cristios conseguiram fazer a
distingdo entre mundo e cultura. Historicamente, grupos cristaos tém sido contra
a ciéncia, a arte, a musica e a literatura em geral, sem qualquer discernimento.
Todavia, esses grupos fundamentalistas ndo representam a postura cristd para
com a cultura, nem refletem o ensino biblico quanto ao assunto. Os reformados,
em particular, caracteristicamente sempre se mostraram sensiveis as artes e viam
nelas uma manifestacdo da graca comum de Deus para a humanidade. Sempre
apreciaram a pintura, a musica, a poesia e a literatura.

O grande desafio que Jesus e os apdstolos deixaram para os cristdos foi
exatamente este: o de estar no mundo, ser enviado ao mundo, mas nio ser dele
(Jo 17.14-18). Isso implica nio se conformar com o presente século, mas se
renovar diariamente (Rm 12.1-3). Implica nio abandonar a fé, amando o
presente século, como Demas (2Tm 4.10), mas ser sal e luz neste mundo.



CAPITULD 16

UNIVERSIDADE, EDUCAGAD
E CORRUPCAQ

Pois todos pecaram e carecem da gloria de Deus.
Romanos 3.23

Um dos temas que tém dominado o cendrio brasileiro em anos recentes ¢ a
corrup¢io.l O termo tem sido usado pela midia e pela populagio em geral para se
referir a desvios de dinheiro publico, irregularidades graves no emprego de verbas
governamentais, desvios de fungdo por parte de servidores publicos para extrair
vantagens pessoais, falseamento da verdade para obter ganhos ilicitos, acordos
subterrineos e pactos ocultos, lavagem de dinheiro, trifico de influéncia, bem
como a outras atitudes e atividades ilegais, imorais e injustas.

Nesse cendrio, ¢ importante destacar o entendimento cristdo quanto a causas
e consequéncias da corrupgio, e as atitudes possiveis com vistas a combaté-la.

O termo “corrup¢io”, em sua acep¢do primdria, significa deterioragio ou
apodrecimento. Os sentidos secunddrios derivam dessa ideia original. A
corrup¢io no sentido juridico de crime ocorre de duas formas. Toda vez que
alguém “solicitar ou receber, para si ou para outrem, direta ou indiretamente,
ainda que fora da fungdo ou antes de assumi-la, mas em razdo dela, vantagem
indevida, ou aceitar promessa de tal vantagem” (art. 317 do Cédigo Penal),
ocorre a corrup¢do passiva, que se refere a crime cometido pelo funcionirio
publico. Jd quando alguém “oferecer ou prometer vantagem indevida a
funciondrio publico, para determind-lo a praticar, omitir ou retardar ato de



oficio” (art. 333 do Cédigo Penal), ocorre a corrupgio ativa, que se refere a crime
cometido pelo corruptor.

Quase sempre associamos a corrup¢do a contextos estatais. Todavia, a
corrup¢do em sentido lato (isto é, ndo juridico) ocorre também na esfera
particular. Ha praticas corruptas em varios crimes que sdo cometidos ao nosso
redor e mesmo em nossas proprias agdes. Por exemplo: existéncia de “caixa dois”
em empresas, uso de pessoas como “laranjas” em negdcios irregulares, compra e
venda de produtos pirateados, uso de softwares sem a permissio dos seus
proprietarios, pedido e/ou concessio de notas em atividades escolares com base
na amizade ou outras formas de relacionamento. Nesse sentido, o conhecido
“jeitinho brasileiro”, numa andlise objetiva e séria, nada mais é do que
simplesmente uma pratica corrupta.

A corrupgio pode parecer ter um lado bom, em especial para os que
aparentemente se beneficiam dela. Todavia, ndo podemos fechar os olhos para o
grande mal que acarreta. Ela ¢é fator de injustica social, pois subtrai os direitos de
muitos, impede o desenvolvimento justo e equianime dos cidaddos, produz um
efeito cascata que comega no topo e corrompe a populagio como um todo,
anestesia a consciéncia, afronta a lei e promove a impunidade. Além disso, frustra
a motiva¢do dos que buscam recompensas materiais por meios legitimos de
conduta, em vista do enriquecimento questionavel e rapido de alguns.

Nio raramente, ainda, a rede formada por pessoas corruptas se vale de agoes
violentas para acobertar suas mazelas. Portanto, nada ha que realmente justifique
a corrupgao.

Em geral, as fragilidades das estruturas politicas, juridicas e financeiras sdo
apontadas como a causa da corrupgio estatal. Embora existam de fato causas
externas que propiciam a corrup¢io, nio se pode negar que o problema reside,
em ultima andlise, dentro das pessoas. A corrupgio ¢ vista pela fé reformada
como algo que tem origem primariamente no coragdo humano. A Biblia afirma
que nio hd sequer uma pessoa justa neste mundo. “I'odos pecaram e carecem da
gléria de Deus” (Rm 3.23). Jesus Cristo disse que é do coragio das pessoas que
procedem “maus designios, homicidios, adultérios, prostitui¢io, furtos, falsos
testemunhos, blasfémias” (Mt 15.19). Quando a causa é identificada, ha
condi¢bes de buscar o remédio adequado.

Aqui se percebe a insuficiéncia de éticas humanistas reducionistas, que



analisam apenas aspectos sociolégicos e politicos da corrupgio. Como resultado,
as propostas de “redencdo” feitas por determinado partido politico ou candidato
contemplam, em geral, apenas medidas repressivas, melhorias na educagdo e uma
legislagio melhor. Essas medidas, mesmo sendo necessdrias e boas, deixam de
contemplar a dimensdo pessoal do problema: o egoismo, a maldade, a avareza, a
inveja e a cobiga. O protestantismo reformado prega uma conversio interior de
governantes e governados a Deus, e conclama que todos se arrependam do mal e
pratiquem obras de justica.

Por que, apesar de todos os esfor¢os em combaté-la, a corrupgio continua tio
forte em anos recentes? Podemos pensar em vdrias respostas para essa indagacio
pertinente. A primeira é a sua banaliza¢do. Hd hoje divulga¢do maior dos casos
de corrupgdo e de impunidade dos corruptos do que havia no passado. E, ao que
parece, isso tem levado a sociedade a certo grau de indiferenca quanto a sua
gravidade.

Uma segunda explicagdo é que existe na sociedade brasileira, por parte de
muitos, certa cumplicidade nas praticas corruptas, o que os leva, portanto, ao
siléncio. E, embora as pessoas condenem os politicos e os empresirios corruptos,
muitas delas também praticam a corrup¢do em nivel pessoal, transgredindo a lei
de direitos autorais, valendo-se de suborno, driblando a legisla¢do tributaria,
entre outros possiveis exemplos, que realimentam e disseminam essas praticas.

No entanto, apesar de estar tdo profundamente enraizada no ser humano e na
sociedade, a corrup¢io tem sido combatida em todas as épocas. Mais
recentemente, isso tem sido feito em nosso pais pela chamada operagio “Lava
Jato”, com resultados muito positivos. Segundo a visdo cristd de mundo, a razio
pela qual os seres humanos nio conseguem conviver tranquila e passivamente
com a corrup¢io ¢ que foram criados a imagem de Deus, um Deus que estd
agindo sempre neste mundo. Essa a¢do divina no mundo em geral é chamada
graga comum (ou seja, graca concedida a todos). Segundo esse conceito, Deus
aben¢oa a humanidade em geral com virtudes e qualidades, independentemente
das convicgoes religiosas das pessoas. Além disso, Deus instituiu os governos nio
somente para promover a justica e o bem comum, mas também para punir os
malfeitores e os corruptos (Rm 13.1-7).

No Brasil, os principais 6rgaos responsaveis pelo combate a corrupcio estatal
sio o Tribunal de Contas da Unido (T'CU), érgio que fiscaliza o dinheiro e os



bens publicos da Unido, bem como todos os tribunais de contas que operam em
nivel estadual e municipal; a Controladoria Geral da Unido (CGU), érgio que
responde pelo Brasil perante a Convenc¢do das Nagdes Unidas contra a
Corrupgio; e, com exposicio recente mais ampla, o Conselho Nacional de Justica
(CNYJ), 6rgao destinado a preservar a transparéncia institucional e administrativa
do Poder Judicidrio, que apontou o fato de que, infelizmente, ninguém ¢é imune a
corrupg¢io e seus efeitos danosos, nem mesmo juizes.

Embora existam no Brasil diversos 6rgidos federais, estatais e municipais
destinados a combater a corrup¢io, esse combate cabe também a populagdo. A
sociedade deve agir e cobrar medidas publicas contra a corrupcio. E seu dever
reafirmar o repudio a pritica, enfatizar a necessidade de transparéncia nas contas
publicas, apoiar as iniciativas civis no combate aos desmandos e promover a ética
no trato das questdes publicas. Na esfera eclesidstica, em que caberia o maior
exemplo, é preciso também que se repudiem as praticas financeiras desonestas de
muitas igrejas.

Neste ponto, ressaltamos o papel das universidades confessionais. Uma
instituicdo de ensino que se pauta pelos principios da visdo cristd de mundo
podera contribuir de diversas maneiras para que a corrup¢io seja combatida e, ao
menos, reduzida. Com relagdo as suas causas externas, essa institui¢io deve se
comprometer com o ensino e a transmissio de valores cristdos, tais como
honestidade, integridade, verdade, justica e amor ao préximo. Vale dizer que
também somos responsaveis por uma boa mordomia dos recursos que Deus nos
confiou. Portanto, as institui¢oes confessionais devem ter um interesse redobrado
sobre o entrelacamento da ética com a formagdo académica, como uma das armas
contra a corrup¢do em nossa sociedade.

Com relagio a causa interna, que é a corrup¢io da mente e do coragio
humanos, a institui¢do confessional cristd deve sempre lembrar a seus alunos que
somos responsdveis por nossos atos e que nio podemos responsabilizar a
sociedade, o governo e os outros pelos nossos desvios de conduta. Ela também
deve anunciar, sempre respeitando a consciéncia de todos, que Deus em Jesus
Cristo nos oferece perdio pelos nossos desvios e uma mudanga interior, dando-
nos uma nova orientagio e esperanca ao assumirmos como alvo amar a Deus e ao
préximo. Cultivamos, assim, uma expectativa realista de mudanca, sabendo que o
nosso trabalho nio € vio diante de Deus (1Co 15.58).



Por fim, o cristianismo reconhece que nido ¢ possivel a existéncia de uma
sociedade que seja completamente isenta da corrupgdo. Nossa esperanca é o
mundo vindouro, escatolégico, a ser inaugurado com o retorno de Jesus Cristo,
quando as causas da corrup¢do serdo removidas para sempre. Mas isso nio
significa que ndo devemos lutar com todas as nossas forgas para que os valores do
reino de Deus sejam implantados neste mundo, por meio de uma boa educagio
integral, que contemple nio somente a formacdo intelectual e profissional, mas
também a formacgdo de cidaddos éticos e compromissados com os valores morais
que servem de base para familias e sociedades sélidas e justas.

1 Este capitulo ¢ baseado no texto da Carta de Principios da Universidade Presbiteriana Mackenzie, de
2012, também de minha autoria.



DEUS E ATEISMO



CAPITULO 17

0 DESAFIO DA ACADEMIA
PARA 05 JOVENS CRISTAOS

Os atributos invisiveis de Deus, assim o0 seu eterno poder,
como também a sua propria divindade, claramente se
reconhecem,
desde o principio do mundo, sendo percebidos

por meio das coisas que foram criadas.
Romanos 1.20

Considerando estatisticas disponiveis sobre o perfil religioso do brasileiro, 1
podemos supor que um grande nimero de jovens cristdos entra nas universidades
a cada novo vestibular. Os evangélicos representam perto de 25% da populagio
brasileira, e a igreja evangélica no Brasil é conhecida no exterior por ser uma
igreja jovem, com grande nimero de pessoas jovens professando a fé em Jesus
Clristo.

Todavia, os anos de experiéncia na academia, em contato com os jovens
cristdos e seus problemas, ensinaram-me que muitos deles sdo abalados em sua fé
durante o tempo da universidade. Nimeros de uma pesquisa feita nos Estados
Unidos pelo renomado Instituto Barna, em novembro de 2011,2 entre jovens que
nasceram em lares cristdos e deixaram de frequentar suas igrejas, confirmam
minha percep¢io. Guardadas as devidas proporcoes, acredito que esses nimeros
também refletem de maneira geral a realidade brasileira.



De acordo com a pesquisa americana, um em cada dez alunos perde a fé
quando entra na universidade e se torna ateu ou agnéstico. Quatro em cada dez
deixam de frequentar a igreja, embora ainda se considerem cristdos. Dois em
cada dez assumem uma frequéncia irregular a igreja, incertos de como relacionar
sua fé com a sociedade e o mundo. E trés em cada dez jovens criados na igreja
permanecem firmes na sua fé, durante o periodo da universidade.

A pesquisa do Instituto Barna identificou alguns fatores que contribuiram
para que somente 30% dos jovens permanecessem firmes em suas convicgdes.
Apenas uma pequena minoria de jovens cristdos havia sido ensinada a pensar
sobre questdes de fé, chamado e cultura. Menos de um em cada cinco tinha
alguma ideia de como a Biblia deveria informar seus interesses escolares e
profissionais. E a maioria ndo tinha mentores adultos nem amizades
significativas com cristdos mais velhos, que pudessem orienti-los ao responder as
inevitdveis questoes que surgem no decorrer dos estudos universitdrios.

Em outras palavras, de acordo com o Instituto Barna, o ambiente
universitirio ndo costuma causar a desconexdo, apenas expoe o problema da fé
rasa de muitos jovens discipulos. Muitos deles ja haviam se desconectado
emocionalmente do cristianismo antes dos dezesseis anos de idade. Quando
entram na universidade, a pressio dos colegas, a influéncia de professores ateus
ou agnosticos e o ambiente geral da academia, altamente influenciado pelo
naturalismo filoséfico, terminam por sepultar o que antes ji era uma f¢é
moribunda.

Ao entrarem na universidade, os jovens cristdos deveriam estar preparados
para os desafios que a incredulidade generalizada representa para suas convicgoes.
O que torna esse desafio tdo grande é que a incredulidade vem, muitas vezes,
travestida de ciéncia. O jovem cristao deveria permanecer consciente dos limites
da ciéncia — ela se pronuncia sobre a realidade visivel e mensuravel, mas no
pode definir os limites da realidade. O materialismo, que hoje é o pressuposto
maior de muitos que fazem ciéncia, sempre produzird modelos reducionistas da
realidade. Esses jovens deveriam também se lembrar de que o problema nao ¢ a
ciéncia, mas, sim, a filosofia materialista e naturalista que domina a academia
hoje — ideologia esta oriunda do Iluminismo e do racionalismo. Como ji vimos
em outros capitulos, diversos ramos da moderna ciéncia tiveram como
fundadores ou divulgadores cientistas cristios como Louis Pasteur, Isaac



Newton, Johannes Kepler e Robert Boyle, para mencionar uns poucos.

Outro ponto a lembrar é que, mesmo na academia, sempre houve cientistas
de renome que ndo viam conflito entre sua fé e seu labor cientifico, como
podemos constatar em suas declaragdes a respeito de sua crenca em Deus. Entre
eles, hd virios ganhadores de prémios Nobel, como, por exemplo, Max Planck
(1858-1947), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1919; Albert Einstein
(1879-1955), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1921; Werner Heisenberg
(1901-1976), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1932; Nevill Mott (1905-
1996), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1977; Arthur L. Schawlow
(1921-1999), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1981; William Daniel
Phillips (1948-), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1997.

Para os cristdos, Deus é a melhor explicagdo para determinados aspectos de
nossa vida e da realidade que nos cerca, tais como a origem do mundo, da vida e
da inteligéncia; o propésito e a intengdo (design) que se percebe na natureza; a
complexidade da realidade; a existéncia de ordem e coeréncia no Universo; a
realidade da moralidade, da ética e dos valores humanos, e nosso anseio por
perdio. Podemos ver exemplos disso nas declaragoes dos seguintes cientistas:

Arthur Holly Compton (1892-1962), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1927: “Para mim, a
fé comeca com a constatagio de que uma inteligéncia suprema chamou o Universo a existéncia e
criou 0 homem. Nao me ¢ dificil crer nisso, pois é inegivel que, onde hd um plano, hd também
inteligéncia — um Universo ordenado e em desdobramento atesta a verdade da declaragio mais
poderosa que jamais foi proferida: ‘No principio Deus criou’ [Gn 1.1]".3

Antony Hewish (1924-), ganhador do Prémio Nobel de Fisica de 1974: “Eu creio em Deus. Nio
faz o menor sentido para mim supor que o Universo e nossa existéncia sio apenas um acidente
césmico, que a vida emergiu por processos aleatérios em um ambiente que apenas por acaso tinha
as propriedades certas”.4

Atualmente hd muitos cientistas de renome que professam acreditar no Deus
da Biblia, como Francis Collins, diretor durante quinze anos do projeto
Genoma, que mapeou o DNA humano em 2001. Alvo de criticas de seus
colegas, cuja maioria negava a existéncia de Deus, Collins langou como resposta
em 2006, nos Estados Unidos, o livro A /inguagem de Deus, com o seguinte
subtitulo no original: “Um cientista apresenta evidéncias para a fé”.> Nas quase
300 paginas da obra, o bidlogo conta como deixou de ser ateu para se tornar
cristdo protestante aos 27 anos, e narra as dificuldades que enfrentou no meio
académico ao revelar sua fé.



Por fim, gostaria de dizer que a grande verdade é que muitos dos que tentam
desconstruir a fé em Deus em nome do cientificismo e do conhecimento nio tém
nada melhor para colocar no lugar.

Termino este capitulo, todavia, com uma nota positiva. Nestes anos de
contato com a academia, vi também jovens que encontraram Deus na
universidade. Na grande maioria dos casos, a conversio se deu por meio de
colegas cristdos ou do interesse despertado pela leitura da Biblia. Nesse sentido, o
ideal para as universidades confessionais é que elas sejam um ambiente em que fé
€ ciéncia possam coexistir, € assim evitem se tornar um cemitério para as
convicgoes cristas.

1O autor se refere a pesquisa global do Instituto Gallup sobre religido e ateismo, publicada em 2012 e ji
comentada por ele na abertura do capitulo 11 desta obra. (N. do E.)

2 Disponivel em: https://www.barna.com/research/five-myths-about-young-adult-church-dropouts/,
acesso em: abr. 2019.

3 Citado no Chicago Daily News, se¢io “Magazine”, 12 abr., 1936.

4 Citado em Tihomir Dimitrov, comp., 50 Nobel laureates and other great scientists who believe in God, p.
29, disponivel em: https://docs.wixstatic.com/ugd/e39414_5de0aldbf30c2f203b135b2b619f17b1.pdf,
acesso em: abr. 2019.

5 Francis S. Collins, A4 linguagem de Deus: um cientista apresenta evidéncias de que ele existe (Sdo Paulo:

Gente, 2007).
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CAPITULO 18
0 MUNDO FAZ SENTIDO?

Ha caminho que parece direito ao homem,

mas afinal sdo caminhos de morte.
Provérbios 16.25

A afirmagio do sdbio Salomio, rei de Israel e famoso pesquisador judeu da
Antiguidade, reflete sua constatagio de que muitos nesta vida nio encontram
sentido ou significado para sua existéncia nem razio de ser para as coisas, por
esse motivo acabam tomando decisdes e seguindo rumos que terminam na
propria ruina.

A questio quanto a se existe ou nio sentido ou significado na existéncia é
muito antiga. As posi¢oes a esse respeito geralmente tém sido estas duas: de um
lado, temos os que acreditam na existéncia de um Deus poderoso e bom, que
tudo criou com um plano e um objetivo, e que orienta o mundo e a humanidade
de acordo com isso. Segundo essa perspectiva, existe uma finalidade dltima e
maior para cada pessoa, cada evento e cada circunstincia, embora nem sempre
isso seja claramente perceptivel. Uma versdo nio religiosa dessa visdo ¢ a daqueles
que acreditam em destino, sorte e azar como for¢as impessoais que guiam o curso
da histéria e dos individuos. Do outro lado, hd os que acreditam que as coisas
acontecem ao mero acaso, num redemoinho de eventos desconectados entre si,
num mundo regido por leis naturais cegas, impessoais e sem qualquer propdsito
final.

Essa tltima posi¢do tem influenciado grandemente a mentalidade e a maneira
de ver o mundo da nossa geracio, criando, entre outras coisas, um vicuo de
sentido e a fragmentagdo da realidade.



Alids, uma das bandeiras do famoso intelectual francés Edgar Morin é a

fragmentac¢do do conhecimento na educagdo. Segundo entrevista concedida por
ele em 2003,

. o sistema educativo fragmenta a realidade, simplifica o complexo, separa o que é inseparavel,
ignora a multiplicidade e a diversidade [...] As disciplinas como estdo estruturadas s6 servem para
isolar os objetos do seu meio e isolar partes de um todo. Eliminam a desordem e as contradi¢oes
existentes, para dar uma falsa sensacio de arrumagdo. A educagio deveria romper com isso
mostrando as correlagdes entre os saberes, a complexidade da vida e dos problemas que hoje
existem.!

Concordamos totalmente com a avaliagdo de Morin. E gostariamos de ir mais
além e dizer que, em nossa opinido, a fragmenta¢do que experimentamos na
educagio ¢é mero reflexo da fragmentagio da realidade que permeia a
mentalidade do homem moderno, a qual, por sua vez, tem origem no conceito,
amplamente difundido pelo cientificismo moderno e por alguns ramos da
filosofia, de que o mundo nio tem sentido.

Comecando pelos filésofos epicureus até os defensores do niilismo em nossos
dias, sempre houve quem defendesse que vivemos num mundo governado pelo
acaso, em que as coisas acontecem sem qualquer razio aparente ou real, num
redemoinho constante de eventos totalmente desconectados em que o acaso reina
soberano.

Hoje, com a alegacdo de muitos cientistas de que a ciéncia jia provou que o
Universo é um sistema fechado, com causas e efeitos governados por leis cegas e
mecanicas, a ideia de que existe significado e sentido na histéria, na realidade e,
consequentemente, na existéncia acabou ficando relegada aos circulos religiosos
— nos quais prevalece a crenga em um Deus que criou todas as coisas e conduz
sua criagio de acordo com um propdsito bom, embora muitas vezes
imperceptivel ao olhar humano.

Todavia, uma leitura desprovida de receios quanto as implicagdes de admitir
que existe sentido na realidade — entre os motivos, pela existéncia de um Deus
— podera nos levar a ver que existem tracos de propésito e sentido em tudo que
nos rodeia e toca. O materialismo produz uma visio de mundo reducionista, a
qual restringe a existéncia humana a meras trocas fisico-quimicas de dtomos ao
acaso, fechados num Universo em que ndo hd razdo para nossa existéncia nem
sentido para a vida. Dessa forma, ele nos defrauda de privilégios que se



encontram enraizados no mais profundo de nosso ser e que clamam por ser
libertados, como o apreciar o belo, encontrar realizagio na transcendéncia, fazer
o bem, amar sem querer nada em troca e ter satisfacio em aprender e descobrir
pelo que isso significa em si.

No fundo, o que estid em jogo ¢ a existéncia ou nio de Deus, e que tipo de
Deus existe. Os que nio querem acreditar que ele existe terdo necessariamente de
optar pela visdo reducionista e niilista da realidade, e se conformar em ver a si
mesmos como meros subprodutos de um processo cego inexoravel, que caminha
para lugar nenhum, no qual nio existe misericérdia, perddo, bondade nem
qualquer sentido para a vida.

Em contrapartida, crer na existéncia de um Deus poderoso e bondoso que se
interessa por nds, longe de nos alienar da realidade, di-nos a perspectiva
necessdria para reconhecer que a vida faz sentido e tem um propésito. E, dessa
maneira, poderemos encontrar aquele fio da meada que, como um tema
transversal, dd coesdo e unidade a realidade e, consequentemente, a educagio.

1 Entrevista concedida ao site Nova Escola, disponivel em:
https://novaescola.org.br/conteudo/894/edgar-morin-aescola-mata-a-curiosidade, acesso em: fev. 2019.
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CAPITULO19
A QUESTAO FUNDAMENTAL

Todas as coisas foram feitas por intermédio dele,

e, sem ele, nada do que foi feito se fez.
Jodo 1.3

A melhor maneira de entender corretamente uma situagio ou um problema ¢é
reduzi-los aos seus pontos bdsicos e essenciais. E fazer as perguntas corretas em
vez de perder tempo em discussoes periféricas sobre pontos secundarios. Quero
trazer esse principio para o antigo debate académico acerca da vida, do Universo
e do ser humano, que é o debate sobre as origens de todas as coisas. Todos nés
tirarfamos maior proveito e entenderfamos melhor esse debate se pudéssemos
reduzir as questdes e pontos polémicos a um denominador comum, a uma ou
duas perguntas que representassem o fulcro da questio.

Acredito que, em vez de ficarmos discutindo a idade da Terra, o processo
pelo qual a selegdo natural operou ou em que medida Deus colaborou ou nio
com esse processo, deverfamos nos concentrar na questio que ¢ realmente
fundamental: A natureza é tudo que existe? Ela, por si mesma, pode explicar o
surgimento e o funcionamento de todas as coisas? A vida surgiu por meio de
processos naturais, nio direcionados e sem um propdsito?

Se as respostas forem positivas, entdo o Universo deve ser mesmo visto como
um sistema fechado em que todas as coisas surgiram e se explicam da perspectiva
de causa e efeito naturais e acontecimentos ao acaso. E, nesse caso, as ciéncias
deveriam aceitar apenas teorias naturalistas e rejeitar a priori aquelas que sugerem
a intervencdo de causas metafisicas, inteligentes e sobrenaturais para a realidade.

Se, porém, considerarmos que a natureza nido ¢ tudo que existe — e essa ¢ a



crenca de 90% da populagio mundial, haja vista a pequena propor¢io de ateus
neste mundo —, nio deveriam as ciéncias considerar guaisquer teorias que
explicassem de forma adequada a realidade, “até mesmo uma que invoque a agdo
de um ser inteligente?”, pergunta Nancy Pearcey na apresentacio do livro As
perguntas certas, de Phillip Johnson.1

O retorno ao ponto mais fundamental desse assunto poderia nos levar a fazer
as perguntas certas e estar abertos para respostas plausiveis e coerentes com a
crenga na existéncia de um Deus criador de todas as coisas.

No fundo, a questdo das origens, da vida, das ciéncias resume-se a uma
decisdo entre duas maneiras fundamentais de entender a realidade. Foi a matéria
que deu origem a inteligéncia, ou foi a inteligéncia que deu origem a matéria? De
um lado, temos a cosmovisao que entende o mundo e tudo que nele existe como
o resultado de um processo longo e cego, sem propdsito definido, que se
encaminha pela selecio natural para um destino imprevisivel. Por meio desse
processo, a matéria produziu vida inteligente. Do outro lado, temos a cosmovisao
de que o Universo e as coisas que o constituem sdo o resultado da agio
inteligente e proposital de um Deus pessoal, todo-poderoso e sdbio. Ele é a
inteligéncia por detrds do surgimento do mundo material. Ndo é importante nem
essencial saber como ele operacionalizou o mundo e como o desenvolve. O
importante é que, partindo do pressuposto de que a natureza nio ¢é tudo que
existe, essa visdo estd aberta para teorias e hipdteses que levam Deus em conta na
pesquisa e no estudo.

A visdo de que a natureza nio é tudo que existe nos coloca novamente diante
das questdes mais importantes da existéncia: quem somos, de onde viemos, o que
estamos fazendo aqui e para onde vamos — questdes que precisam ser
respondidas a luz da existéncia de Deus.

Institui¢oes de ensino confessionais que se guiam pela cosmovisao cristd nio
deveriam adotar uma visdo naturalista de mundo, reducionista em sua esséncia,
que se fecha para pesquisas e estudos que levam em conta o transcendente e o
metafisico. Com competéncia e abertura, elas deveriam guiar seu labor
académico sempre levando em conta os valores da fé e da visdo cristd de mundo.

1 S0 Paulo: Cultura Crista, 2004.
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CAPTULO 20
0S VALORES DA ETICA

Como [0 homem] imagina em sua alma, assim ele é.
Provérbios 23.7

A passagem em destaque reflete uma verdade fundamental da vida e da
existéncia: nés somos e agimos de acordo com aquilo em que acreditamos. Esse
ponto é fundamental para podermos entender a principal diferenca entre a
maneira cristd de ver o mundo e a de outras cosmovisoes, em particular no que
tange a ética ou a tomada de decisdes.

Todos nés tomamos, diariamente, dezenas de decisdes para resolver questoes
relacionadas com nossa vida e a de nossos semelhantes.

Ninguém faz isso no vicuo.

Com o surgimento do cientificismo naturalista e racionalista, pensava-se que
era possivel pronunciar-se sobre determinado assunto de forma inteiramente
objetiva, isto ¢, isenta de quaisquer preconcepg¢des. Hoje, ficou mais claro o que
os mais antigos ja sabiam antes da chegada desse cientificismo: é impossivel
entendermos a realidade e nos expressarmos sobre ela sem sermos influenciados
por aquilo em que cremos.

Quando elegemos determinada solu¢io em detrimento de outra, nds o
tazemos baseados num padrio, num conjunto de valores e nogoes de certo ou
errado. A isso chamamos ética: o conjunto de valores ou padrdes por meio dos
quais uma pessoa entende o que é certo ou errado e toma decisoes.

Cada um de nés tem um sistema de valores interno o qual consulta (embora
nem sempre, a julgar pela incoeréncia de muitas de nossas decisdes!) no processo
de fazer escolhas. Ainda que ndo estejamos sempre conscientes dos valores que



compdem esse sistema, eles estdo 14, influenciando decisivamente nossas opgoes.

Os estudiosos do assunto em geral agrupam os sistemas éticos de acordo com
seu principio orientador fundamental. A chamada ética humanista toma o ser
humano como seu principio orientador, seguindo o axioma de Protigoras: “O
homem ¢é a medida de todas as coisas”. Como uma das manifestacoes dessa ética,
temos o hedonismo, o qual ensina que o certo é aquilo que ¢é agradavel ao préprio
praticante da agdo. Com frequéncia, somos motivados em nossas decisoes pela
busca secreta do prazer. O individualismo e o materialismo modernos sdo formas
atuais de hedonismo.

Jé a ética utilitarista tem como principio orientador o que for util para o maior
nimero de pessoas. O nazismo, que dizimou milhoes de judeus em nome do que
era util, demonstrou que, na falta de quem decida com mais precisio o sentido de
“atil”, esse principio orientador acaba por justificar os interesses de poderosos
inescrupulosos e o egoismo dos individuos.

A ética existencialista, por sua vez, defende que o certo e o errado sio
relativos a perspectiva do individuo e que nio existem valores morais ou
espirituais absolutos. Seu principio orientador garante que o certo é ter uma
experiéncia, é agir — o errado é vegetar, ficar inerte. O existencialismo ¢ o
sistema ético dominante na sociedade moderna, que tende a validar eticamente
atitudes tomadas com base na experiéncia individual.

A ética naturalista toma como base o processo e as leis da natureza. O certo é
o natural — a natureza nos di o padrio a ser seguido. Em uma primeira
observacdo, a natureza ensina que somente os mais aptos sobrevivem e que os
fracos, doentes, velhos e debilitados tendem a cair e desaparecer a medida que a
natureza evolui. Logo, tudo o que contribuir para a selecio do mais forte ¢ a
sobrevivéncia do mais apto é entendido como correto. Em uma sociedade cuja
elite intelectual e a midia estio dominadas pela visdio do evolucionismo
darwinista, ndo foi dificil para esse tipo de ética encontrar lugar. Cresce a
aceitagdo publica do aborto (em caso de fetos deficientes) e da eutandsia (pois
elimina doentes, velhos e invalidos). Ndo sdo poucos os historiadores que nos
alertam que a busca da raga perfeita pelo nazismo, a custa da eliminagdo das ragas
tidas como inferiores, partiu da visdo evolucionista.

Os cristdos entendem que éticas baseadas exclusivamente no homem e na
natureza sdo inadequadas, porque nio fornecem base sélida para justificar a



misericérdia, o perdido, o amor e a preservacio da vida. Além disso, estdo em
constante mudanga e nio tém como oferecer um paradigma duradouro e sélido.
Por fim, tanto o ser humano quanto a natureza, no estado em que hoje se
encontram, estdo profundamente afetados pelos efeitos da entrada do pecado no
mundo. Eles ndo podem nos servir de referencial ético.

A ética cristd, por sua vez, parte de diversos pressupostos associados ao
cristianismo histérico. Tem como fundamento principal a existéncia de um tnico
Deus, criador dos céus e da terra. V& o ser humano nio como fruto de um
processo natural evolutivo (o que o eximiria de responsabilidades morais), mas
como cria¢do de Deus, diante de quem ¢ responsavel moralmente.

Essa ética crista entende que o ser humano pecou, afastando-se de Deus.
Como tal, nio é moralmente neutro, mas naturalmente inclinado a tomar
decisdes movido, acima de tudo, pela cobi¢a e pelo egoismo (pois, por natureza,
o ser humano segue uma ética humanista ou naturalista). Acredita, porém, na
possibilidade de mudanga de orienta¢do por meio da transformacio da natureza
humana pela intervencdo sobrenatural de Deus em seu cora¢do, mediante a fé em
Jesus Cristo.

Segundo a visdo da ética cristd, a vontade de Deus para a humanidade
encontra-se na Biblia, que revela os padrdes morais de Deus, como os que
encontramos nos Dez Mandamentos e no Sermido do Monte. Mais que isso, ela
nos revela o que Deus fez para que o ser humano pudesse vir a obedecer-lhe.

A ética cristd, portanto, é o conjunto de valores morais baseados nas
Escrituras Sagradas, pelos quais o homem deve regular sua conduta neste
mundo, diante de Deus, do préximo e de si mesmo. Universidades confessionais
que professam o cristianismo histérico deveriam entender os valores e as crengas
que estdo por trds dos processos decisérios e dos alvos da instituicdo, e guiar seus
labores académicos e administrativos pelos valores do cristianismo.



CAPITULO 21

A CONTRIBUICAO DA
UNIVERSIDADE PARA
A ETICA NA POLITICA

Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores; porque
nao ha
autoridade que nao proceda de Deus; e as autoridades

que existem foram por ele instituidas.
Romanos 13.1

A expressido “ética na politica” transmite o desejo de que o poder politico seja
exercido da forma correta e para os fins legitimos. Ela ganhou muita atencio
recentemente em nosso pais diante de dendncias de corrup¢io envolvendo
pessoas publicas de diferentes niveis de autoridade. Em decorréncia, muitas
propostas e movimentos em favor da ética na politica tém surgido.l

O que se percebe claramente num primeiro olhar sobre a ética na politica é a
necessidade de referenciais seguros e consistentes, nos quais os apelos a
moralizagdo sejam fundamentados. Toda ética pressupde um conjunto de valores
com base nos quais se tomam decisdes. Todavia, desconstruida pelo relativismo
moral e pelo individualismo de nossos dias, a ética na politica parece carecer de
fundamentos coerentes que lhe permitam fazer pronunciamentos morais e
moralizantes. Qual é a base para clamar por honestidade, sensibilidade, verdade,



sinceridade, integridade e altruismo na politica, se estes sdo conceitos
considerados relativos e subordinados ao pragmatismo individualista, segundo a
mentalidade de nossa época? Qual é a base para clamar em prol dos oprimidos,
excluidos e dos sem nada em nosso pais, se o ser humano ¢ visto como fruto do
meio e da sele¢do natural, segundo a qual sobrevivem os mais aptos (leia-se, os
mais espertos), independentemente dos meios de que se utilizam para isso?

Em grande parte, esse vicuo de absolutos foi gerado pela secularizagio
gradual das culturas e do Estado, e pelo abandono dos valores morais e
espirituais do cristianismo no Ocidente, os quais um dia serviram de fundamento
para o surgimento das politicas democriticas. O humanismo materialista,
centrado no homem, nio tem conseguido produzir um sistema de valores
abrangente que possibilite um chamado coerente a ética na politica. Entendemos
que a ética cristd estd fundamentada em principios e valores revelados por Deus
nas Escrituras do Antigo e do Novo Testamentos, a Biblia, e que, portanto,
oferece uma visdo unificada e coerente da vida e um apelo consistente a
moraliza¢gio do Estado. Quando na histéria, antiga e moderna, governantes e
regimes despdticos e totalitirios reivindicaram fundamentagio no cristianismo
para suas barbdries, estavam, na realidade, deturpando o ensinamento do
cristianismo biblico e histérico.

A forca politica do protestantismo reformado fundamenta-se em diversas
premissas ensinadas na revela¢do biblica sobre Deus e sobre o ser humano. Sao
elas: a igualdade de todos os homens diante de Deus; a vocac¢do individual de
cada ser humano por Deus; a doutrina do sacerdécio universal de todos os
cristdos genuinos, a qual entende que a autoridade deve ser exercida como uma
delegacio concedida por Deus ao povo, e do povo aos governantes; a doutrina da
autoridade das Sagradas Escrituras, a Biblia, que despertou o povo para estudar,
instruir-se e assim gerir seus destinos; e o ensino de que as autoridades politicas
sdo constituidas por Deus e respondem diante dele pelo exercicio do poder.
Como afirma o estudioso francés André Biéler, em seu livro A forca oculta dos
profestantes:

A democracia nio consegue instalar-se nem permanecer 14, onde as premissas religiosas ou

filos6ficas profundas das populagbes sio estranhas aos principios evangélicos, iluminados pelo

cristianismo reformado.2

O principal conceito da visdo reformada quanto a politica é que somente



Deus tem poder absoluto. Desse conceito decorrem varios principios que
moldam a visdo reformada da politica e apontam o caminho da ética.
Mencionamos a seguir alguns deles.

Primeiro, a té reformada faz a clara distingdo entre igreja e Estado, mas vé
toda autoridade como procedente de Deus (Rm 13). Os governantes sio vistos
como servos de Deus neste mundo para, por meio da politica e do exercicio do
poder, promover o bem comum, recompensar os bons e punir os maus. Como
tais, haverdo de responder diante de Deus pela corrupgido na politica, pela
insensibilidade e pelo egoismo. A visdo do cargo politico como delegacio divina
desperta no povo o devido respeito pelas autoridades, mas, ao mesmo tempo,
produz nas autoridades o senso critico do dever.

Segundo, a fé reformada resiste ao conceito da soberania absoluta do Estado,
“‘um produto do panteismo filoséfico alemdo”, conforme nos diz Abraham
Kuyper em Calvinismo,3 como também resiste ao conceito da soberania absoluta
do povo, conforme defendido pela Revolugao Francesa. O poder reside em Deus.
Tanto o poder do Estado quanto o do povo sio delegados por ele com o intuito
da organizacdo da humanidade. Como consequéncia, a fé reformada defende que
nenhum ser humano tem poder sobre outro, a nio ser quando delegado por
Deus, ao ocupar uma fun¢io de autoridade. Dessa forma, a fé reformada se
levanta contra toda opressdo politica a mulher, ao pobre e ao estrangeiro; contra
todo sistema politico que produza escraviddo; contra o conceito de castas e a
distingdo entre sacerdotes e leigos. Luta para que cada pessoa seja reconhecida e
tratada, politica e socialmente, como uma criatura feita a2 imagem de Deus.

Terceiro, ja que o poder ndo ¢ intrinseco ao ser humano, mas, sim, uma
delegacio divina, deve-se resistir a quem exerce o poder politico em desacordo
com a vontade de Deus. A vontade divina para os governantes se encontra
claramente expressa na Biblia, como, por exemplo, nos Dez Mandamentos.
Entre eles encontramos proposi¢bes como “ndo furtards”, “ndo dirds falso
testemunho”, “ndo matards”. Essas proposicoes refletem absolutos éticos,
presentes em todas as civilizagdes, em razdo de todos os seres humanos
carregarem em sua constituicao a imagem e semelhanca de Deus — com maior
ou menor precisio, por causa da imperfeicio moral existente na humanidade.
Nenhum governante tem imunidade contra a Lei de Deus. Na tradicdo
protestante reformada, resistir a corrupgdo na politica é dever de todos e também



a vontade de Deus para cada cristdo verdadeiro.

Quarto, outro conceito fundamental da visao reformada é que a humanidade
se encontra em um estado de queda moral e espiritual, sendo em principio
inclinada a fazer o mal antes de fazer o bem. Em decorréncia disso, mais dois
principios norteadores da ética na politica se seguem. Um deles € o entendimento
da politica como uma necessidade diante da situag¢do de queda moral. Foi por
esse motivo que Deus instituiu os magistrados. E imprescindivel que haja
autoridade para reprimir a injustica, proteger os inocentes, socorrer os oprimidos
e promover o bem-estar dos cidadios. A politica, como ciéncia de governar,
torna-se indispensavel para que os governantes exer¢am sua func¢io com verdade
e justica. A fé reformada acata os poderes constituidos e se submete a eles,
embora negue ao Estado o direito de se imiscuir em matérias de religido.
Reconhece a necessidade do exercicio da autoridade, mas jamais ao custo da
liberdade de consciéncia, dom precioso de Deus.

O outro principio norteador da ética na politica é que a corrupgio na politica
tem origem primariamente no cora¢io dos seres humanos. A Biblia afirma que
nio hd sequer uma pessoa justa neste mundo. “T'odos pecaram e carecem da
gléria de Deus” (Rm 3.23). Jesus Cristo disse que é do coragido dos seres
humanos que procedem “maus designios, homicidios, adultérios, prostituigio,
furtos, falsos testemunhos, blasfémias” (Mt 15.19). Quando a causa €
identificada, hd condi¢bes de se buscar o remédio adequado. Aqui é possivel
perceber a insuficiéncia das éticas humanistas reducionistas, que analisam apenas
aspectos sociolégicos e antropolégicos da corrupgdo na politica, mas deixam de
incluir em sua andlise aspectos da dimensdo pessoal decorrentes da Queda: o
egoismo, a maldade, a crueldade, o despotismo, a avareza, a inveja, a cobiga.

Por fim, o conceito de graga comum (ou seja, a que é concedida a todos)
ensina que ha principios gerais que, se seguidos e aplicados, produzirao a ética na
politica. Segundo esse conceito, Deus abengoa a humanidade em geral com
virtudes e qualidades, independentemente das convicges religiosas e politicas
das pessoas. E por esse motivo que encontramos quem se professa cristdo e ndo
tem ética, e encontramos a ética sendo aplicada por quem nio se declara cristdo.
Ao reconhecer a graca comum de Deus, o protestantismo reformado entende que
o caminho para a ética na politica ndo é necessariamente converter todos ao
cristianismo, nem ¢é colocar em cargos politicos quem se professa cristio, mas,



sim, contribuir para que os principios mencionados sejam reconhecidos e
exercidos por todos, independentemente da convicgao religiosa.

O protestantismo reformado, desde o seu inicio, foi uma das forgas geradoras
da democracia moderna, com seu espirito revolucionario, defensor da liberdade e
desafiador das estruturas religiosas, sociais e politicas que escravizam o ser
humano. As indmeras universidades reformadas que nasceram apds a Reforma
Protestante nos paises que a abracaram, como Suica, Inglaterra, Holanda,
Escécia, Hungria e, posteriormente, os Estados Unidos, tornaram-se centros
difusores dos principios da Reforma, quer pela produgio e pelo ministério de
seus docentes, quer pela formacdo de centenas e centenas de cidaddos imbuidos
desse mesmo espirito. Podemos mencionar, entre elas, as universidades de
Genebra, Harvard, Yale, Princeton e a Universidade Livre de Amsterda. Nelas,
foram estudados e transmitidos os principios e valores cristdos que serviram de
base para a formag¢ao de uma consciéncia ética na politica desses paises. Muitos
dos grandes estadistas, chefes politicos e autoridades civis dos paises mais
desenvolvidos estudaram em universidades reformadas. Essas universidades,
sendo confessionais, adotaram em sua fundagido, como referencial explicito, as
confissoes de fé oriundas da Reforma Protestante, calcadas na visio de mundo
crista.

As universidades sdo centros formadores de cidadios que haverdo, um dia, de
influenciar a opinido publica e, talvez, exercer o poder politico. Elas tém um
papel crucial diante do clamor nacional por ética na politica. E, sem excluir as
demais, as universidades confessionais tém uma oportunidade histérica de
contribuir para que esse clamor seja atendido, ainda que a longo prazo, uma vez
que a eficicia da universidade, neste aspecto, reside no processo de educar
cidadios.

1 Este capitulo ¢ baseado na Carta de Principios da Universidade Presbiteriana Mackenzie para o ano de
2006, “Etica na politica e na universidade”, cujo texto é de minha autoria.

2 Sdo Paulo: Cultura Cristd, 1999, p. 50.

3 Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2002, p. 96.



CAPITULD 22

A QUESTAO DAS DROGAS
NA UNIVERSIDADE

Assim como oferecestes 0s vossos membros para a escravidao
da impureza e da maldade para a maldade, assim oferecel,
agora, 0S vossos membros para servirem a justica, para a
santificagao.

Romanos 6.19

O consumo de dlcool e o uso de drogas pelos estudantes ¢ um dos maiores
pesadelos das universidades, especialmente daquelas que levam a sério seu cardter
confessional — embora o problema nio tenha apenas um viés religioso.

As drogas, incluindo o dlcool, trazem grandes problemas para todos. Da
perspectiva do aluno e da instituicdo, o primeiro problema que surge é o
desempenho académico, que cai, e os relacionamentos, que se deterioram, tanto
com os colegas quanto com os professores. Por detris de parte do fraco
desempenho académico, esti o consumo de entorpecentes. E isso tudo vem
acompanhado de brigas, confusoes e desentendimentos, dentro e fora da sala de
aula.

Esse comportamento ¢ favorecido, ou fomentado, pelo comércio de bebidas
no entorno das universidades, que servem nio s6 para a venda de alcool, mas
também para abrigo de traficantes e pontos de venda de drogas. O que poderia
ser um problema somente interno torna-se, entdo, um problema de seguranca
externa, pois com as drogas segue-se a criminalidade.



Outra consequéncia, portanto, é a prépria imagem das universidades, que
passam a ser mal vistas em razio da venda de bebidas e drogas em seu entorno, e
das festas em que alunos em coma alcodlico precisam ser levados com urgéncia a
hospitais da regido. Assim, a imagem das universidades sofrem arranhdes como
esse, ainda que as festas e a venda de drogas ocorram fora de seus campi e,
portanto, fora de seu controle.

As causas sociolégicas que levam jovens universitirios ao uso das mais
diversas drogas sdo virias e complexas. Creio, porém, que come¢am com um
pressuposto filoséfico comum a nossa cultura pés-moderna, que ¢ o hedonismo
como resposta ao vazio da alma. Tudo isso estd relacionado a problemas
tamiliares, ao desejo de aceitagdo nas “tribos urbanas” e ao vazio existencial da
nossa juventude. Boa parte dessas explicagdes tende a transformar os estudantes
alcodlicos e drogadictos em vitimas ou em pessoas doentes. Nao se pode, todavia,
esquecer a responsabilidade pessoal de cada um deles pelas escolhas que fizeram.
Ignorar esse fato ¢é cair na tendéncia de autovitimiza¢io da nossa sociedade.

O assunto é tdo complexo que solugdes minimalistas e simplistas nio
ajudardo. Ao que parece, campanhas de prevencio tocam apenas na superficie do
problema. A repressdo policial nos bares e pontos de venda de drogas, ainda que
acontecesse, ndo convenceria os estudantes. E preciso admitir que somente a
pregagio religiosa da necessidade de arrependimento e conversio a Cristo
também nio atenderia a complexidade da situa¢do. Existem aspectos estruturais e
sociais do assunto que precisam da intervengdo de outros bragos, além do
religioso.

Todavia, uma solugio que integrasse essas abordagens poderia ter alguns
resultados positivos. E certo que campanhas bem desenvolvidas — que
procurassem conscientizar os estudantes de que os principais prejudicados com o
uso de drogas e ilcool sdo eles mesmos, suas carreiras, seus relacionamentos e
suas (futuras) familias — seriam um passo importante. Ao lado das campanhas, a
cooperagio das autoridades na repressio ao trifico no entorno das universidades,
responsabilizando esses alunos civilmente, poderia abrir os olhos de varios deles
quanto aos tipos de consequéncia que suas agdes trazem. Poucos estudantes estio
conscientes de que, se forem fichados pela policia, poderdo ser impedidos de
participar de concursos puablicos no futuro, por exemplo. A seguir, as
universidades deveriam promover a expulsdo de traficantes que se matricularam



como alunos, quando devidamente identificados e processados. Junto com essas
atitudes, sugerimos ainda o atendimento psicoldégico aos que desejarem ajuda
para se livrar do vicio, e quem sabe até o encaminhamento para institui¢oes de
recuperacido de dependentes quimicos e alcodlatras.

Por fim, mas ndo menos importante, a assisténcia espiritual aos estudantes e
familias. Pois, afinal, uma das causas — se n3o a mais fundamental de todas —
para que uma pessoa se alcoolize e se drogue ¢ uma insatisfagdo interior consigo
mesma, um vazio existencial e conflitos internos nio resolvidos, um fardo de
culpa na consciéncia, e outras necessidades desse tipo, que podem ser atendidas
quando se tem um relacionamento significativo e profundo com Deus, na pessoa
de seu Filho Jesus Cristo. Uma transformagio interna, ocasionada pela Palavra
de Deus, trard verdadeira libertacio das cadeias existenciais, incluindo a
escravidio as drogas.



CAPITULO 23
SEXO NA UNIVERSIDADE

Lembra-te do teu Criador nos dias da tua mocidade,
antes que venham os maus dias, e cheguem 0s

anos dos quais diras: Nao tenho neles prazer.
Eclesiastes 12.1

A universidade, além de ser o local aonde os jovens vdo para adquirir uma boa
educacio e se preparar para o futuro, acaba sendo o ponto de partida para o sexo
casual, as vezes com consequéncias sérias para o resto da vida. Entre estas,
podemos mencionar a gravidez indesejada, os abortos e as doencas sexualmente
transmissiveis (DST). Em muitos casos, o sexo fortuito ocorre associado ao uso
de bebidas alcodlicas e drogas, que se inicia nos bares no entorno das
universidades.

Do ponto de vista cristdo, o sexo é uma dadiva de Deus que, desfrutada da
maneira correta, é fonte de alegria, satistacdo e realizagdo. O cristianismo limita
o relacionamento sexual ao casamento. Contudo, nio é necessirio lan¢ar mao do
viés religioso para perceber que o apelo a pratica sexual na universidade acaba
abrindo portas para relacionamentos complicados. Esses relacionamentos podem
provocar problemas de ordem emocional, psicolégica e até legal (como a
curetagem e o aborto clandestinos), que acabam prejudicando nio somente a
carreira estudantil, académica e profissional do jovem, mas sua vida como um
todo.

O sexo nio ¢é apenas um momento fisiolégico de prazer. Por causa da
natureza humana, a sexualidade estd entretecida com nossa dimensao emocional,
psicolégica, moral, social e religiosa. As relagdes sexuais, mesmo as fortuitas e



casuais, acarretam apegos e paixdes, por um lado, e culpa, raiva e nojo, por outro
— emogdes poderosas, que conturbam a paz interior das pessoas, especialmente
de adolescentes recém-chegados a universidade.

Jovens com a vida emocional conturbada por relacionamentos sexuais
complicados podem acabar levando para a sala de aula essas perturbagdes, que
lhes roubam a paz de espirito e a tranquilidade necessarias para ler, aprender,
estudar, pesquisar e escrever. As estatisticas mostram que o maior indice de
6bitos decorrentes de curetagem ilegal se da entre jovens de 20 a 29 anos, faixa
etdria em que se insere a maior parte dos universitarios. Uma pesquisa de 1993
sobre a ocorréncia de aborto entre jovens de uma universidade brasileira mostrou
que mais de 50% das mulheres que engravidaram fizeram curetagem, com maior
incidéncia das mais jovens.! Todavia, nio creio que precisemos de pesquisas
estatisticas para afirmar que jovens viciados em sexo e afundados em problemas
de relacionamento com frequéncia acabam se dando mal academicamente.

E triste assistir ao desperdicio voluntario de talentos por parte de jovens que
cedem aos engodos da cultura pés-moderna na drea da sexualidade, a qual reduz
o sexo a uma mera funcio biolégica orientada para o prazer momentineo e
inconsequente.

A fé cristd reformada valoriza a familia, o sexo no casamento, sem reduzi-lo a
mera fungio procriadora. Também valoriza o trabalho, o bom desempenho
académico e o exercicio eficaz da profissio como parte da cidadania e da vocagio
cristd. Na Biblia, encontramos a histéria de um jovem lider do povo judeu
chamado Sansdo, que tinha o potencial para ser um dos maiores juizes do seu
povo. Todavia, os repetidos envolvimentos sexuais de Sansdo e as consequéncias
que trouxeram acabaram por arruinar sua carreira (veja Jz 14.1,2; 16.1; 16.4;
16.19; 16.28-30). A Biblia também registra o encontro de Jesus com uma mulher
sedenta de sentido e propdsito na vida, mesmo apéds ter cinco maridos e estar
vivendo com um amante. Em Jesus, ela encontrou a plena satisfacdo para seu
coragio vazio (Jo 4.7-29).

Pais e professores deveriam aconselhar os jovens a nio trocarem um futuro
promissor por prazeres inconsequentes e passageiros. No evangelho de Jesus
Cristo encontrardo perddo para erros cometidos e a for¢a necessdria para resistir
aos apelos que ndo levam em conta as consequéncias e os efeitos de atos
impensados.



1 Relatério 2007 do Ministério da Saide, IPAS e Instituto de Medicina Social. Veja tb. Ellen Hardy;
Ivanise Rebello; Anibal Fadindes, “Aborto entre alunas e funciondrias de uma universidade brasileira”,
Rewvista de Saiide Piblica, disponivel em: https://www.scielosp.org/article/rsp/1993.v27n2/113-116/, acesso
em: abr. 2019.
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CAPITULO 24

UNIVERSIDADE
EECOLOGIA

Tomou, pois, 0 SENHOR Deus ao homem e o colocou

no jardim do Eden para o cultivar e o guardar.
Génesis 2.15

A geragdo que hoje ocupa os bancos das universidades de nosso pais receberd um
egado ameacador: os graves problemas ambientais que afligem nosso planeta.
legad d bl bient fl laneta.l
Embora devamos ser criticos em relagio ao tom catastréfico e apocaliptico com
que organiza¢bes ambientalistas costumam se pronunciar sobre o futuro do
planeta e de seus habitantes, existe pouca divida de que a crise ¢, de fato, real.

olui¢do de rios, mares e do ar; desmatamento; redu¢do da camada de 0zOnio;
Pol d , do ar; d t to; red d da d ;
nio s6 a ameaga, mas a extin¢do de espécies animais; aquecimento global — sdo
apenas alguns dos itens na pauta de ambientalistas, governos e religiosos. Essas
preocupagdes estdo relacionadas a sobrevivéncia da raga humana em um planeta
cujas reservas naturais estdo sendo exauridas a passos largos. Cabe a nossa prépria
geragdo entender a situagdo e tomar decisdes que a0 menos nos permitam esperar
por dias menos sombrios. Nesse contexto, destaca-se o papel crucial da
universidade, especialmente a de natureza confessional.

Em nossa concepgao, hd uma relacdo indissocidvel entre os conceitos de
“cosmovisdo cristd” e “ecologia”. O primeiro é uma maneira peculiar de entender
nossa relagio com Deus, com o préximo e com o mundo; e o segundo diz
respeito ao estudo das interagoes dos seres vivos entre si e com o meio ambiente.
Em outras palavras, aquilo que acreditamos acerca de nés mesmos, de Deus e do

> >



mundo em que vivemos determinard nossas decisées quanto ao nosso planeta.

O cristianismo tem promovido, no decorrer dos séculos, uma cosmovisio
coerente e abrangente que tem interagido com a ciéncia e o progresso. Nossa
visdo sobre o mundo que nos cerca ¢ profundamente condicionada pelas crengas
sobre nossa natureza e nosso destino — isto ¢, pela religido. Nesse aspecto,
defendemos a importincia da universidade confessional em formar uma
mentalidade cristd que proporcione uma abordagem positiva e coerente em
relagdo aos problemas ambientais.

E fato incontestével que encontramos entre os grandes poluidores do planeta
alguns paises que nasceram sob a égide do cristianismo. Contudo, essa
constatacio ndo invalida os ensinamentos biblicos sobre o cuidado com a
natureza. No mdiximo, sugerem que esses ensinamentos nio permearam
suficientemente a cultura e a mentalidade dessas sociedades. Ou, ainda, que os
referenciais cristdos, que num passado distante foram adotados por elas, sio
agora rejeitados ou distorcidos, no todo ou em parte, em nome de interesses
econdmicos.

Os seguintes pontos, extraidos da fé cristd reformada, podem servir de base
para a formagio de uma mentalidade ecoldgica crista.

1) O mundo foi criado por Deus. A Biblia abre com esta declaragio: “No
principio, criou Deus os céus e a terra” (Gn 1.1). O mundo ¢é obra de suas mios,
mesmo que ndo saibamos expressar, cientificamente, a maneira pela qual sua
palavra trouxe todas as coisas a existéncia. A origem divina de tudo o que existe
ndo significa que nosso planeta seja uma extensdo de Deus ou muito menos que
mereca nossa adoragio. Significa que ele merece nosso respeito e nosso cuidado,
como o lar que Deus preparou para nés e os demais seres vivos. Significa também
que Deus é o soberano Senhor da criagdo, como disse Davi, rei de Israel, muito
tempo atrds: “Ao SENHOR pertence a terra e tudo o que nela se contém, o mundo
e os que nele habitam” (S1 24.1).

2) O mundo foi criado bom. Apés o relato da Criagdo, encontramos esta
declaragio: “Viu Deus tudo quanto fizera, e eis que era muito bom” (Gn 1.31).
“Muito bom” ¢é o veredito do Criador sobre a natureza. Ela foi declarada boa
tanto pelo seu valor intrinseco quanto por sua perfeita adequagio as necessidades
humanas. Isso difere da visio do antigo dualismo pagdo entre matéria e espirito,
que equiparava a matéria a desordem. De acordo com essa visdo, a matéria é md e



pecaminosa. Perspectivas que tém uma visdo negativa do mundo fisico ou que o
separam da sua origem transcendente dificilmente podem nos dar alguma
esperanca de encontrar solu¢des racionais e abrangentes para nossos problemas
ambientais.

3) O mundo funciona de acordo com leis e principios estabelecidos por Deus. A
convic¢do fundamental da ciéncia é que o mundo funciona de acordo com leis e
principios regulares e constantes e, portanto, previsiveis. Essa base ¢ diddiva da
visdo cristd de que o mundo foi criado de forma ordenada, por um tnico Deus,
um Deus de ordem, e nido por virios deuses ambiguos, contraditérios,
incoerentes e caprichosos, de matéria caética, como acreditam alguns. Foram
cientistas com as convicgdes oriundas da visdo crista que, no todo ou em parte,
lancaram as bases da moderna ciéncia e da tecnologia, como, por exemplo, os
astronomos Kepler e Galileu, os quimicos Paracelso e Van Helmont, os fisicos
Newton e Boyle e os bidlogos Ray, Lineu e Cuvier, para citar alguns. Somente
com esses referenciais podemos entender o funcionamento do meio ambiente, do
mundo e de seus recursos, perceber os desastres que estamos causando por
violarmos essas leis e, assim, prover solugoes.

4) O ser humano ¢ tinico. De acordo com o cristianismo, o ser humano foi
criado por Deus, juntamente com a natureza e os demais seres vivos. Nesse
sentido, é parte integrante dela. Todavia, ele foi feito de forma tnica, a imagem e
semelhanca de Deus, o que o distingue do restante da criagdo. A imagem de
Deus implica, entre outras coisas, que o ser humano foi dotado de inteligéncia e,
portanto, pode interpretar as leis do mundo e prover os meios de preservi-lo. Em
algumas cosmovisoes, o ser humano, a natureza e Deus estdo em niveis idénticos
e fazem parte de uma mesma substincia, o que torna impossivel ao ser humano
transcender a natureza para poder analisi-la, domind-la e ajuda-la.

5) O ser humano é mordomo da criagdo. Apés relatar como Deus criou o homem
a sua imagem e semelhanca, o livro de Génesis registra: “I'omou, pois, 0 SENHOR
Deus a0 homem ¢ o colocou no jardim do Eden para o cultivar e o guardar” (Gn
2.15). Deus o colocou no mundo como seu administrador, e lhe deu alguns
mandatos: cuidar da criagdo, da qual tiraria seu sustento; protegé-la e preserva-la;
conhecé-la; estudd-la, para assim conhecer melhor a si mesmo e a Deus. O ser
humano é um mordomo de Deus. Nio é o soberano senhor, dono e déspota, mas
o responsavel diante de Deus pelo emprego correto dos recursos naturais, pelo



seu desenvolvimento de forma sustentivel e pela preservacio dos demais seres
VIVOsS.

6) Vivemos num mundo afétado pelo pecado. De acordo com a Biblia, quando o
ser humano colocado no jardim se revoltou contra o Criador, ocasionou o caos a
si mesmo e a criagdo pela qual era responsavel. “Maldita € a terra por tua causa”
(Gn 3.17) foi a senten¢a do Criador ao ser humano, agora sujeito 4 morte, a
retornar ao p6 de onde fora tirado. Tensdes se estabeleceram entre Deus e o ser
humano, entre o ser humano e seus semelhantes, e entre o ser humano e a
natureza. A crise que vivemos hoje se deve a essas tensdes. Separado
espiritualmente de Deus, o ser humano perdeu a referéncia da sua existéncia e da
relagdo criatura-Criador. Esta dltima perda, em especial, afetou profundamente
sua maneira de ver o mundo, que ele ora agride e exaure, ora venera e teme como
a um deus.

Vivendo em tensdo emocional em rela¢io a seus semelhantes, o individuo
dedica-se a buscar seus préprios interesses, mesmo que a custa do préximo. A
exploragdo egoista e desenfreada dos recursos naturais ¢ feita sem levar em
consideragio a falta que fardo a préxima geragio.

Vivendo em tensio com a natureza, o ser humano a explora de modo
destrutivo, em nome do poder, do lucro e do progresso. O meio ambiente ¢é para
ele somente um bem de consumo.

Diante do exposto, entendemos que os problemas ambientais sido
primeiramente de origem moral e espiritual. Entendemos, ainda, que a solugio
passa pela transformacdo interior das pessoas, uma mudan¢a de mentalidade com
relagdo a Deus, ao préximo e a natureza. Em suma, é esse o apelo e o chamado
do evangelho.

Uma abordagem ecoldgica que tenha os fundamentos citados como referéncia
poderd também escapar dos extremos de algumas perspectivas populares sobre a
preservagdo do meio ambiente. Um desses extremos, por exemplo, é uma wvisdo
mistica em que o ser humano ndo ¢ mais entendido como mordomo de Deus
encarregado de cuidar, desenvolver e usar a natureza com sabedoria. Ao
contrario, ¢ entendido como servo dela, com a obrigacdo de preserva-la, como se
ela fosse sagrada e o ser humano devesse manter uma atitude de adoragio a seu
respeito. Essa visao impede o uso inteligente e racional dos recursos naturais, a
busca de solugdes para os graves problemas humanos e o desenvolvimento do ser



humano em geral.

Outra perspectiva que deve ser evitada ¢é aquela wisdo sentimentalista da
natureza, que tem como ideal a vida no campo. Por mais atraente que essa visdo
seja, ela ndo faz justica a vocagdo e a responsabilidade do ser humano. O
progresso humano, conforme a Biblia apresenta, ocorre do jardim para a cidade
(cf. Gn 2 e Ap 21), e ndo necessariamente em um retorno para o campo. Essa
visdo, a semelhanca da anterior, impede que o ser humano explore com sabedoria
e responsabilidade os imensos recursos naturais a sua disposi¢do, que podem
promover seu progresso e bem-estar, mas sem a depredacio da natureza.

Ha também a wisdo antropocéntrica, que coloca o ser humano no centro e
recorre a solucdes tecnolégicas para a crise ecolégica. Essas solucoes, além de
serem extremamente caras, acabam mantendo a atitude de desprezo para com o
meio ambiente, o que tende a agravar a crise e a lancar o ser humano cegamente
no caminho da autodestruigio.

Portanto, diante do exposto, cremos que as universidades confessionais
podem encontrar na fé cristd reformada as premissas epistemoldgicas, morais,
espirituais e éticas para que possamos lutar pelo meio ambiente e em prol do
nosso planeta, fazendo ecologia de forma coerente e integral.

1 Este capitulo ¢ baseado no texto da Carta de Principios da Universidade Presbiteriana Mackenzie para
2007, “Universidade e ecologia”, de minha autoria.
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CAPITULO 25

CRISTIANISMO, EXTENSAO
UNIVERSITARIA E
RESPONSABILIDADE SOCIAL

O saber ensoberbece, mas 0 amor edifica.
1Corintios 8.1

Os trés eixos que caracterizam os fundamentos da moderna universidade
refletem trés realidades que sempre estiveram bem préximas do cristianismo
histérico, a saber: ensino, pesquisa e extensio.

O ensino sempre foi uma marca distintiva do cristianismo, particularmente
do seu ramo reformado. Os reformadores, de Lutero a Calvino, deram grande
importincia a educagdo. Um dos alvos dos missiondrios reformados, desde o
inicio, era ter uma escola ao lado das igrejas que fundaram em terras distantes.

A pesquisa cientifica decorre da confianga de que estamos inseridos num
mundo concreto, regido por leis e normas fixas e regulares, passivel de ser
submetido a anilise, compreensio e sintese. Mesmo que a moderna universidade
tenha, em grande medida, excluido a visdo cristd de mundo de seus corredores,
continua a viver do seu legado, responsavel pelo surgimento da ciéncia moderna.

A extensio é o lado mais “humano” da universidade e o que, em virios
sentidos, mais se aproxima do espirito cristdo. O conhecimento adquirido pela
pesquisa e transmitido pelo ensino nio deveria servir somente para formar
intelectos, mas para ser compartilhado com a comunidade em que a universidade



estd inserida. Isso é amor, e o amor edifica.

A defini¢io padrio de extensio universitiria é que ela se constitui na
interac@o sistematizada da universidade com a comunidade, a fim de contribuir
para o desenvolvimento da comunidade e dela receber conhecimentos e
experiéncias para a avalia¢do e revitalizacdo do ensino e da pesquisa. Existem
diversos aspectos da extensdo universitaria que encontram paralelo no espirito do
cristianismo.

Primeiro, o amor ao préximo, quando a extensdo se traduz em agdo social
filantrépica que da sem buscar retorno. Como ensina a Biblia, “Amaris o teu
préximo como a ti mesmo” (Mt 22.39).

Segundo, o reconhecimento de que o saber e o conhecimento por si sés sdo de
pouca ou nenhuma valia, se ndo redundarem em agdes concretas que cooperem
para o bem comum e o crescimento integral do ser humano. Aqui se encaixam as
palavras do apéstolo Paulo: “... todos somos senhores do saber. O saber
ensoberbece, mas o amor edifica” (1Co 8.1).

Terceiro, o reconhecimento da igualdade intrinseca de todas as pessoas. Na
extensdo, a universidade deixa de ser uma elite e compartilha o que sabe e o que
tem com a comunidade, e também aprende com ela. Biblicamente falando, todos
os seres humanos foram criados a imagem e semelhanca de Deus e gozam de
direitos iguais. Por fim, o reconhecimento de que somos seres sociais, que
tazemos parte de uma mesma raga, pertencemos a uma mesma familia, temos
uma mesma origem. Citando Paulo outra vez: “[Deus] de um s6 fez toda a raca
humana para habitar sobre toda a face da terra” (At 17.26).

A extensdo, portanto, ¢ de extrema importincia, especialmente para
universidades comunitirias e confessionais. A extensdo universitiria pode se
tornar um eficaz instrumento para abencoar as pessoas ao nosso redor e
contribuir para a democratiza¢io do conhecimento.



CAPITULD 26

SALDATERRAE
LUZDO MUNDO

Vos sois 0 sal da terra; ora, se o sal vier a ser insipido, como lhe
restaurar o sabor? Para nada mais presta sendo para, lancado
fora,
ser pisado pelos homens. Vs sois a luz do mundo. Nao se pode
esconder a cidade edificada sobre um monte; nem se acende
uma
candeia para coloca-la debaixo do alqueire, mas no velador, e
alumia
a todos 0s que se encontram na casa. Assim brilhe também a
V0SSa
luz diante dos homens, para que vejam as vossas boas obras

e glorifiquem a vosso Pai que esta nos céus.
Mateus 5.13-16

A passagem biblica em destaque traz as famosas palavras que Jesus dirige aos seus
discipulos no Sermio do Monte. Ao longo dos séculos, elas tém sido entendidas
pelos cristios como um imperativo para que influenciem o mundo por
intermédio do evangelho, da mesma forma que o sal e a luz influenciam e



transformam os elementos e os ambientes em que penetram.

Provavelmente, nenhum outro movimento cristdo na histéria compreendeu
melhor esse mandato do que a Reforma Protestante, ocorrida no século 16. A
Reforma nio foi somente um movimento espiritual e eclesidstico. Teve também
aspectos e dimensoes politicas e sociais.

Os reformadores deram atengido aos problemas sociais de sua época. Eles se
esforcaram para entender qual deveria ser o papel da igreja cristd na reconstrugio
de uma sociedade justa, que refletisse a vontade de Deus no que diz respeito a
justica social. Essa questdo (que era teoldgica em esséncia) era extremamente
aguda para os reformadores, em especial pelo fato de viverem em uma época e
situagdo de grandes problemas sociais.

Os reformadores eram, acima de tudo, pastores, tedlogos, homens da igreja.
Nio eram politicos, nem ativistas sociais, mas essencialmente pastores e
estudiosos das Escrituras. Seu pensamento social desenvolveu-se dentro da
estrutura de seus pressupostos teolégicos e biblicos. Eles construiram sua teologia
social com base em sua convic¢do de que Cristo é Senhor de todos os aspectos da
vida humana e que a Palavra de Deus deve regular todas as dreas da vida. Por se
esquecerem desse ponto, alguns acabam representando erroneamente as ideias
sociais dos protestantes reformados, bem como os motivos que os levaram a se
envolver com agdo social na sua época.

Para entendermos o pensamento dos reformadores nessa area, é fundamental
termos em mente que, para eles, as causas da pobreza, miséria e opressdo, bem
como da perversio e da corrup¢io da sociedade humana, estavam enraizadas na
natureza decaida do homem. Os problemas sociais e econémicos sdo causados
pela ganancia dos homens e pela incredulidade de que Deus havera de nos suprir
as necessidades bdsicas, como Cristo nos promete em Mateus 6.

Um principio que norteava a teologia social dos reformadores era que o Cristo
vivo e exaltado é Senhor de todo o Universo. Portanto, a obra de restauracio
realizada por Cristo ndo se limita apenas a nova vida que ele concede ao
individuo, mas abrange a restaurac¢ao de todo o Universo — o que inclui a ordem
social e econdmica.

Os reformadores, porém, eram homens de a¢do, e nio somente de discurso.
Tomemos como exemplo a ag¢io de Calvino em Genebra (1536-1564).
Persuadido por Guilherme Farel, Calvino se permite ficar em Genebra a fim de



auxiliar nas reformas necessarias. Logo fica claro para ele que isso inclui ir além
das reformas eclesiasticas. O Hospital Geral, fundado por Farel, da assisténcia
médica gratuita a pobres, érfaos e vitvas, com médicos de plantio pagos pelo
Estado. E criada a primeira escola priméria obrigatéria da Europa. Os refugiados
que vém para Genebra recebem treinamento profissional e assisténcia médica e
alimentar, enquanto se preparam para exercer uma profissio. Os pastores
intercedem continuamente diante do Conselho de Genebra em favor dos pobres
e dos operirios. O préprio Calvino intercede virias vezes por aumentos de
saldrios para os trabalhadores. Os pastores pregam contra a especulagio
financeira e fiscalizam parcialmente os pregos contra a alta provocada pelos
monopdlios. Debaixo da influéncia dos pastores, o Conselho limita a jornada de
trabalho dos operdrios. A vadiagem ¢é proibida por lei: desocupados estrangeiros
que nido tém meios de trabalhar devem deixar Genebra dentro de trés dias apds a
sua chegada. E os desocupados da cidade devem aprender um oficio e trabalhar,
sob pena de prisio. O Conselho institui cursos profissionalizantes para os
desocupados e os jovens, a fim de que possam entrar no mercado de trabalho.

Finalmente, ¢ digno de nota que havia uma vigilincia, por parte de Calvino e
dos demais pastores de Genebra, contra a md administragdo publica. Houve
inclusive o caso de um funciondrio corrupto que foi despedido por influéncia de
Calvino.

Os reformadores levavam uma vida modesta, apesar de todo o seu prestigio e
influéncia. Na pritica, procuravam viver intensamente os principios que
defendiam em sua teologia social. Sua influéncia estendeu-se além do seu tempo.
A influéncia do pensamento social da Reforma ficou patente na Confissio de F¢é
de Westminster e nos dois catecismos adotados pelas igrejas presbiterianas no
mundo. A exposi¢do no Catecismo Maior do sexto mandamento, “Nio mataris”,
inclui como deveres exigidos “a justa defesa da vida contra a violéncia [...] o uso
sébrio do trabalho e recreios [...] confortando e socorrendo os aflitos, e
protegendo e defendendo o inocente”. Como pecado, sido incluidos “a
negligéncia ou retirada dos meios licitos ou necessarios para a preservagao da vida
[...] o uso imoderado do trabalho [...] a opressio [...] e tudo que tende 2
destrui¢do da vida de alguém”.

No Brasil, o pensamento protestante reformado quanto as questdes politicas,
econdmicas e sociais ainda é grandemente desconhecido, embora sua influéncia



seja perceptivel na fundac¢do de escolas e universidades de natureza confessional
protestante. Uma das razdes para esse fato é que a vertente evangélica que nos
chegou por meio do trabalho dos primeiros missiondrios congregacionais,
presbiterianos e batistas era profundamente evangelizada pelo reavivalismo
americano, que enfocava a relagdo da alma com Deus e tendia a deixar para
segundo plano as implica¢des do evangelho para as demais dreas da existéncia
humana.

Nossa expectativa é que, com o crescente interesse que vemos em nosso pais
pela té reformada, os brasileiros descubram as suas amplas implicages para todas
as facetas da sociedade moderna.



EPILOGO

Nio acredito que universidades genuinamente confessionais sejam a tUnica
solu¢do para o grave problema enfrentado pelas universidades publicas e
particulares em nosso pais. Primeiro, porque nunca serdo em nimero suficiente.
Segundo, porque sempre serdo hostilizadas e perseguidas pela comunidade
cientifica se levarem sua confessionalidade a sério.

Contudo, ¢ impossivel deixar de perceber como dezenas de anos de
doutrinagdo de ideologias materialistas, ateistas e naturalistas afetaram
profundamente nio somente o nivel do ensino em nossas faculdades, mas
também o ambiente universitirio em geral. Em vez de formar, universidades vém
doutrinando politicamente seus alunos. Muitos professores sio muito mais
doutrinadores esquerdistas do que mestres cujo objetivo é ajudar seus alunos a
adquirirem conhecimento de qualidade em todas as dreas. A falta de referenciais
existenciais e morais resultante dessas ideologias tem contribuido para a
formagdo de alunos deprimidos ou violentos e professores frustrados e
amedrontados, os quais transformam as universidades em extensoes de partidos
politicos e sindicatos, ou antros de jovens drogados, bébados e promiscuos.

Quando a cosmovisdo cristi de mundo consegue penetrar no ambiente
académico, ela consegue lancar os fundamentos para uma busca coerente das leis
do Universo e sua maneira de funcionar, bem como para a busca das principais
respostas existenciais do ser humano, desde as questdes de origem até as de
propésito. Além disso, fornece um norte para a maneira de viver de alunos e
professores.

Nossa expectativa é que com o crescimento da fé reformada no Brasil muitas
igrejas histéricas venham a abragar radicalmente as implica¢oes da cosmovisio
cristd, abrindo escolas e universidades de orienta¢do confessional. Como eu disse,
isso ndo resolverd todos os problemas que enfrentamos na drea da educagio, mas



com certeza dard uma op¢do aos pais que desejam que seus filhos tenham
educagio de qualidade, guiada pelos principios biblicos sobre a vida e o mundo.
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Ao contrario do que muitos pensam, o tema central do livro de Jonas néo é o episddio em que o profeta
é engolido e depois vomitado por um grande peixe. Deus é o tema central! E com isso o livro nos ensina
acerca da soberania divina sobre toda a criacdo e sobre todos os acontecimentos.

Jonas mostra que somos responsaveis por nossos atos e decisdes diante de Deus e ndo podemos fugir
de sua vontade. A pergunta que Deus faz nos versiculos finais ao profeta irado ainda hoje ecoa em
nossos ouvidos como um desafio: “Somos como Deus, capazes de ter compaixdo de nossos inimigos, e

Ihes perdoar, assim como ele perdoou aos ninivitas? Conseguimos, de fato, querer o bem deles e nos
alegrar quando Deus os abencgoa?”.
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O livro de Josué é um grande auxilio para nossa caminhada cristd aqui neste mundo. Esse livro conta
como Deus cumpriu as promessas feitas a Abrado de dar uma terra e descanso a sua descendéncia.A
narrativa de Josué mostra de que maneira Deus conduziu os exércitos de Israel a entrar na terra de
Canaa (prometida por Deus) e como os israelitas, sob a direcdo de Josué, conquistaram essa terra,
tomando-a de sete povos militarmente superiores a eles.

Josué sempre foi um livro muito apreciado pelos cristdos, sendo citado diversas vezes no Novo
Testamento. Era um livro conhecido e usado entre os primeiros cristdos, que procuravam aplicar a sua
vida os principios nele encontrados.

Esse volume é o resultado de uma série de mensagens que o autor pregou baseado no livro de Josué e
tem como objetivo ajudar os crentes a enfrentar as dificuldades e os desafios da vida com base nos
principios para o relacionamento com Deus que encontramos nesse livro biblico.



AGER DE MALAQUIAS
GREJA DE HOJE

Em nossos dias, assim como na época de Malaquias, o culto a Deus tem sido desvirtuado das mais
diversas maneiras. Embora muitos pensem que nada temos a aprender com o Antigo Testamento em
matéria de culto, estao enganados. Ao levantarem sua voz contra o povo de Deus de sua época, por
haver desvirtuado o culto ao Senhor, os profetas usaram como argumentos principios relativos a
adoracao a Deus que certamente se aplicam ao povo de Deus de todas as épocas.

Essa obra tratara desses principios apresentados por Malaquias a um povo que havia perdido a visao do
culto verdadeiro. Entre eles, estao:

+ acentralidade de Deus no culto;
«+ asrazoes corretas para cultua-lo;
«+ arelagao entre o culto e nossa vida didria;

+ anecessidade de adorarmos a Deus de acordo com o que ele nos revelou, e ndo de acordo com
nossa criatividade.

E por essa razdo que Malaquias é bastante atual e relevante. E, por isso, um livro que estude sua
mensagem é igualmente atual e relevante para a igreja de hoje.



LIVRES

EM CRISTO

Esse comentario da Carta aos Galatas é o resultado de exposicdes biblicas voltadas para o publico
brasileiro contemporaneo, o qual, em muitos sentidos, se parece bastante com os destinatarios da carta
de Paulo.

Paulo combateu em sua carta a mensagem de missionarios judeus que se diziam cristaos e ensinavam
que a salvacao nao se dava somente pela fé em Cristo Jesus, mas também pela obediéncia a Lei de
Moisés.

Hoje enfrentamos mensagem semelhante, defendida e disseminada pelos chamados judeus
messianicos e por pseudoapostolos, os quais reintroduzem as cerimonias judaicas no culto cristao e
obrigam os crentes em Cristo a se sujeitar a mesma Lei a que o Senhor deu pleno cumprimento na sua
morte e ressurreicao.

Nossa oracdo é que Livres em Cristo: a mensagem de Gdlatas para a igreja de hoje seja Util aos crentes
brasileiros que desejam permanecer firmes na graca de Deus e na obra completa e suficiente de Jesus
Cristo para nossa salvacao.



O
PENTECOSTES
E O CRESCIMENTO DA

IGREJA

AUGUSTUS
NICODEMUS

O livro de Atos dos Apodstolos registra como os discipulos de Jesus comegaram a cumprir a missao de
evangelizar o mundo. Essa missao teve inicio no Dia de Pentecostes, quando o Espirito Santo de Deus
desceu sobre os discipulos para capacita-los a realiza-la. Apds a descida do Espirito, a igreja incipiente
comecou a se expandir com rapidez por todo o mundo. O Pentecostes e o crescimento da igreja procura
entender a relacao entre a vinda do Espirito Santo e as missdes cristas, e, para alcancar esse objetivo, o
autor faz uma exposicao de textos selecionados do livro de Atos.



AUGUSTUS NICODEMUS

Em nossos dias, assim como na época de Paulo, a supremacia e a suficiéncia de Cristo tém sido
desafiadas pelos mais variados tipos de heresia. Paulo escreveu a Carta aos Colossenses em meados do
primeiro século a fim de combater um falso ensinamento conhecido como a heresia de Colossos. No
entanto, o leitor atento que esteja familiarizado com a situacdo da igreja evangélica brasileira ndo tera
dificuldade em identificar nos dias de hoje varias semelhancas com essa heresia.

Precisamente por esse motivo, a carta que Paulo escreveu aos colossenses é tao relevante para o nosso
tempo, pois aborda os seguintes aspectos:

- Fala da pessoa de Cristo e de sua obra mais do que qualquer outra carta do Novo Testamento.

+ Ensina de que maneira podemos viver a vida cristd no mundo real e diante dos desafios
cotidianos demonstrando os efeitos praticos da uniao do cristdo com Jesus.

« Combate quatro tendéncias da época de Paulo que ainda hoje assolam a igreja e fazem parte de
muitas teologias defendidas em nossos dias: o gnosticismo, o legalismo, o misticismo e o
ascetismo.

A resposta de Paulo a heresia de Colossos foram a supremacia e a suficiéncia da pessoa e da obra de
Jesus Cristo. Augustus Nicodemus acredita que esta é a mensagem que precisa ser pregada
urgentemente nos pulpitos brasileiros: Cristo, o Senhor.



AUGUSTUS NICODEMUS

O PODER DE

DE

A MENSAGEM DE ROMANDS 1-7
i PARA A TGREJA DE HOJE

Escrita por volta de 57 d.C, a Carta aos Romanos foi enderecada por Paulo a cristaos que ele nao
conhecia pessoalmente. No entanto, mais que uma igreja de desconhecidos, o apdstolo escrevia para
uma igreja rachada pelas tensdes entre cristdos judeus e gentios. Dessa forma, essa epistola nasce da
necessidade do apdstolo de apresentar suas credenciais aos cristdos de Roma, o que ele faz ao mostrar a
esséncia da sua pregacao: o evangelho — uma mensagem que para Paulo ndo era motivo de vergonha,
mas, sim, sindnimo de “salvacao de todo aquele que cré” (Rm 1.16).

Nesse volume, Augustus Nicodemus expde os sete primeiros capitulos dessa mensagem poderosa de
Paulo aos cristdos de Roma para nos lembrar que a salvacédo oferecida pelo evangelho s6 pode ser
alcancada mediante a unido com Cristo, em sua morte e ressurreicao.
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