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Os Puritanos eram santos 110 mundo. Como esta pintura da celebragdo do primeiro
Dia de Agdo de Gragas na América mostra, os Puritanos tinham um deleite pela
vida terrena aceita como um dom de Deus,

Brownscombe, Primeiro Dia de A¢io de Gragas; cortesia do Pilgrim Society,



Apresentacao

Por Que Precisamos dos Puritanos
J. I. PACKER

I

O hipismo é conhecido como esporte de reis. O esporte do ““atira-
-lama’’, porém, possui mais ampla adesdo. Ridicularizar os Puritanos,
em particular, hd muito é passatempo popular nos dois lados do Atlantico,
e a imagem que a maioria das pessoas tem do Puritanismo ainda contém
bastante da deformadora sujeira que necessita ser raspada.

““Puritano’’, como um nome, era, de fato, lama desde o comego.
Cunhado cedo, nos anos 1560, sempre foi um palavra satirica ¢ ofensiva,
subentendendo mal-humor, censura, presungido, e certa medida de hi-
pocrisia, acima e além da sua implicagio bdsica de descontentamento,
motivado pela religido, para com aquilo que era visto como a laodicense
e comprometedora Igreja da Inglaterra de Elizabeth. Mais tarde a palavra
ganhou a conotag¢io politica adicional de ser contra a monarquia Stuart
e a favor de algum tipo de republicanismo; sua primeira referéncia, no
entanto, ainda era ao que se via como um forma estranha, furiosa e feia
de religido protestante. Na Inglaterra, o sentimento anti-Puritano disparou
no tempo da Restauragdo e tem flufdo livremente desde entio; na Amé-
rica do Norte edificou-se lentamente apds os dias de Jonathan Edwards
para atingir seu zénite hd cem anos atr4s na Nova Inglaterra pés-Puritana.

No dltimo meio século, porém, estudiosos tém limpado a lama
meticulosamente. E, como os afrescos de Michelangelo na Capela Sistina
t&m cores pouco familiares depois que os restauradores removeram o ver-
niz escuro, assim a imagem convencional dos Puritanos foi radicalmente
recuperada, ao menos para os informados. (Alids, 0 conhecimento hoje
viaja devagar em certas regioes.) Ensinados por Perry Miller, William
Haller, Marshall Knappen, Percy Scholes, Edmund Morgan, e uma série
de pesquisadores mais recentes, pessoas bem informadas agora reconhecem
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que os Puritanos tipicos nfio eram homens selvagens, ferozes e monstruosos
fandticos religiosos, € extremistas sociais, mas s6brios, conscienciosos,
e cidaddos de cultura, pessoas de principio, decididas e disciplinadas,
excepcionais nas virtudes domésticas, € sem grandes defeitos, exceto
a tendéncia de usar muitas palavras ao dizer qualquer coisa importante,
a Deus ou ao homem. Afinal estd sendo consertado o engano.

Mas mesmo assim, a sugestdo de que necessitamos dos Puritanos
— n6s, ocidentais do final do século vinte, com toda nossa sofisticagdo
e maestria de técnica tanto no campo secular como no sagrado — poderd
erguer algumas sobrancelhas. Resiste a crenga de que os Puritanos,
mesmo se fossem de fato cidaddos responsédveis, eram a0 mesmo tempo
cOmicos e patéticos, sendo ingénuos e supersticiosos, superescrupulosos,
mestres em detalhes, e incapazes ou relutantes em relaxarem. Pergunta-
-se: O que estes zelotes nos poderiam dar do que precisamos?

A resposta €, em uma palavra, maturidade. A maturidade é uma
composicdo de sabedoria, boa vontade, maleabilidade e criatividade.
Os Puritanos exemplificavam a maturidade; nés ndo. Um lider bem viaja-
do, um americano nativo, declarou que o protestantismo norte-americano
— centrado no homem, manipulativo, orientado pelo sucesso, auto-
-indulgente e sentimental como €, patentemente — mede cinco mil
quilémetros de largura e um centimetro de profundidade. Somos andes
espiritnais. Os Puritanos, em contraste, como um corpo eram gigantes.
Eram grandes almas servindo a um grande Deus. Neles, a paixdo sébria e
a terna compaixao combinavam. Visiondrios e priticos, idealistas e tam-
bém realistas, dirigidos por objetivos e metddicos, eram grandes crentes,
grandes esperangosos, grandes realizadores e grandes sofredores.

Mas seus sofrimentos, de ambos os lados do oceano (na velha
Inglaterra pelas autoridades € na Nova Inglaterra pelo clima) os tempe-
raram e amadureceram até que ganharam uma estatura nada menos do
que herdica. Conforto e luxo, tais como nossa afluéncia hoje nos traz,
nio levam & maturidade; dureza e luta, sim, e as batalhas dos Puritanos
contra os desertos evangélico e climético onde Deus os colocou pro-
duziram uma virilidade de caréter, invioldvel e infalivel, erguendo-se
acima de desanimo e temores, para os quais os verdadeiros precedentes
e modelos sdo homens como Moisés e Neemias, e Pedro depois do
Pentecoste, e o apéstolo Paulo.

Guerra espiritual fez dos Puritanos o que eles foram. Eles acei-
taram o antagonismo como seu chamado, vendo a si mesmos como os
soldados peregrinos do seu Senhor, exatamente como na alegoria de
Bunyan, sem esperarem poder avancar um s$6 passo sem oposigio de
uma espécie ou outra. John Geree, no seu folheto ‘O Cardter de um
Velho Puritano Inglés ou Inconformista’ (1646), afirma: ‘‘Toda sua
vida ele a tinha como uma guerra onde Cristo era seu capitio; suas armas,
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oragdes e ldgrimas. A cruz, seu estandarte; e sua palavra [lema], Vincit
qui patitur [0 que sofre, conquista]”’.!

Os Puritanos perderam, em certa medida, toda batalha piblica
em que lutaram. Aqueles que ficaram na Inglaterra ndo mudaram a igreja
da Inglaterra como esperavam fazer, nem reavivaram mais do que uma
minoria dos seus partiddrios, e eventualmente foram conduzidos para
fora do anglicanismo por meio de calculada pressdo sobre suas cons-
ciéncias. Aqueles que atravessaram o Atldntico falharam em estabelecer
Nova Jerusalém na Nova Inglaterra; durante os primeiros cingiienta anos
suas pequenas colonias mal sobreviveram, segurando-se por um fio.
Mas a vitéria moral e a espiritual que os Puritanos conquistaram per-
manecendo déceis, pacificos, pacientes, obedientes, € esperangosos sob
continuas e aparentemente intolerdveis pressoes e frustragdes, déo-lhes
lugar de alta honra no ‘‘hall’’ de fama dos crentes, onde Hebreus 11
¢ a primeira galeria. Foi desta constante experiéncia de forno que forjou-
-se sua maturidade, e sua sabedoria relativa ao discipulado foi refinada.
George Whitefield, o evangelista, escreveu sobre eles como se segue:

Ministros nunca escrevem ou pregam tio bem como quando debaixo da
cruz; o Espirito de Cristo e de gléria paira entdo sobre eles. Foi isto sem
duvida que fez dos Puritanos... as limpadas ardentes e brilhantes. Quando
expulsos pelo sombrio Ato Bartolomeu (o Ato de Uniformidade de 1662)
e removidos dos seus respectivos cargos para irem pregar em celeiros e
nos campos, nas rodovias e sebes, eles escreveram e pregaram como homens
de autoridade. Embora mortos, pelos seus escritos eles ainda falam; uma
ungdio peculiar lhes atende nesta mesma hora...2

Estas palavras vém do prefdcio de uma reedigdo dos trabalhos de Bunyan
que surgiu em 1767; mas a ungio continua, a autoridade ainda € sentida,
e a amadurecida sabedoria permanece empolgante, como todos os mo-
dernos leitores do Puritanismo cedo descobrem por si mesmos. Através
do legado desta literatura, os Puritanos podem nos ajudar hoje na dire¢io
da maturidade que eles conheceram e que precisamos.

4

De que maneiras podemos fazer isto? Deixe-me sugerir alguns
pontos especificos.

Primeiro, hd ligGes para nés na integragdo das suas vidas didrias.
Como seu cristianismo era totalmente abrangente, assim o seu viver era
uma unidade. Hoje, chamarfamos o seu estilo de vida de ‘‘holistico’’:
toda conscientizagio, atividade, e prazer, todo ‘‘emprego das criaturas’’
e desenvolvimento de poderes pessoais e criatividade, integravam-se
na tnica finalidade de honrar a Deus, apreciando todos os seus dons e
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tornando tudo em *‘santidade ao Senhor’’. Para eles ndo havia disjun¢io
entre o sagrado e o secular; toda a criagdo, até onde conheciam, era
sagrada, e todas as atividades, de qualquer tipo, deviam ser santificadas,
ou seja, feitas para a gléria de Deus. Assim, no sen ardor elevado aos
céus, os Puritanos tornaram-se homens e mulheres de ordem, sébrios
e simples, de oragdo, decididos, préticos. Viam a vida como wm todo,
integravam a contemplac¢do com a a¢éo, culto com trabalho, labor com
descanso, amor a Deus com amor ao préximo e a si mesmo, a identidade
pessoal com a social, € nm amplo espectro de responsabilidades rela-
cionadas nmas com as outras, de forma totalmente consciente e pensada.

Nessa minuciosidade eram extremos, diga-se, muito mais rigo-
rosos do que somos, mas ao misturar toda a variedade de deveres cristdos
expostos na Escritura eram extremamente equilibrados. Viviam com
“método”’ (dirfamos, com uma regra de vida), planejando e dividindo
seu tempo com cuidado, nem tanto para afastar as coisas ruins como
para ter certeza de incluir todas as coisas boas e importantes — sabedoria
necessdria, tanto naquela época como agora, para pessoas ocupadas!
Nés hoje que tendemos a viver vidas sem planejamento, ao acaso, em
uma série de compartimentos incomunicantes e que, portanto, nos sen-
timos sufocados e distraidos a maior parte do tempo, poderiamos aprender
muito com 0s Puritanos nesse ponto.

Em segundo lugar, hi li¢des para nés na qualidade de sua ex-
periéncia espiritual. Na comunhdo dos Puritanos com Deus, assim como
Jesus era central, a Sagrada Escritura era suprema. Pela Escritura, como
a Palavra de instru¢do de Deus sobre relacionamentos divino-humano,
buscavam viver, e aqui também eram conscienciosamente metédicos.
Reconhecendo-se como criaturas de pensamento, afeicio, e vontade,
¢ sabendo que o caminho de Deus até o coragio (a vontade) é via cabeca
humana (a mente), os Puritanos praticavam meditagio, discursiva e sis-
temdtica, em toda a amplitude da verdade biblica, conforme a viam
aplicando-se a eles mesmos. A meditagdo Puritana na Escritura se mo-
delava pelo sermdo Puritano; na meditagio o Puritano buscaria sondar
e desafiar seu coragdo, guiar suas afei¢des para odiar o pecado e amar
a justi¢a, e encorajar a si mesmo com as promessas de Deus, assim
como pregadores Puritanos o fariam do pilpito. Esta piedade racional,
resoluta e apaixonada era consciente sem tornar-se obsessiva, dirigida pela
lei sem cair no legalismo, e expressiva da liberdade cristd sem vergonho-
sos deslizes para a licenciosidade. Os Puritanos sabiam que a Escritura é
a regra inalterada da santidade, e eles nunca se permitiram esquecer disto.

Conhecendo também a desonestidade e a falsidade dos coragdes
humanos decaidos, cultivavam humildade e auto-suspeita como atitudes
constantes, examinando-se regularmente em busca dos pontos ocultos e
males internos furtivos. Por isso ndo poderiam ser chamados de mérbidos
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ou introspectivos; pelo contrdrio, descobriram a disciplina do auto-exame
pela Escritura (ndo é o mesmo que introspec¢do, notemos), seguida da
disciplina da confissdo e do abandono do pecado e renovagdo da gratiddo
a Cristo pela sua misericordia perdoadora como fonte de grande gozo
e paz interiores. Hoje nés que sabemos 4 nossa custa que temos mentes
ndo esclarecidas, afeigdes incontroladas, e vontades instiveis no que
se refere a servir a Deus, e que freqiientemente nos vemos subjugados
por um romanticismo emocional, irracional, disfarcado de superespi-
ritualidade, nos beneficiariamos muito do exemplo dos Puritanos neste
ponto também.

Em terceiro lugar, hd licdes para nés na sua paixdo pela agdo
eficaz. Embora os Puritanos, como o resto da raca humana, tivessem
seus sonhos do que poderiam e deveriam ser, ndo eram definitivamente
o tipo de gente que denominariamos ‘‘sonhadores’’! Ndo tinham tempo
para o 6cio do preguicoso on da pessoa passiva que deixa para os outros
o mudar o mundo. Foram homens de a¢do no modelo puro reformado
— ativistas de cruzada sem qualquer autoconfianga; trabalhadores para
Deus que dependiam sumamente de que Deus trabalhasse neles ¢ através
deles e que sempre davam a Deus a gldria por qualquer coisa que faziam,
€ que em retrospecto lhes parecia correta; homens bem dotados que ora-
vam com afinco para que Deus 0s capacitasse a usar seus poderes, ndo
para a auto-exibi¢do, mas para a gléria dEle. Nenhum deles queria ser
revoluciondrio na igreja ou no Estado, embora alguns relutantemente
tenham-se tornado tal; todos eles, entretanto, desejavam ser agentes efi-
cazes de mudanga para Deus onde quer que se exigisse mudanga. Assim
Cromwell ¢ seu exército fizeram longas e fortes oragdes antes de cada
batatha, e pregadores pronunciaram extensas e fortes oragdes particulares
sempre antes de se aventurarem no pilpito, e leigos proferiram longas
e fortes oragdes antes de enfrentarem qualquer assunto de importincia
(casamento, negécios, investimentos maiores, ou qualquer outra coisa).

Hoje, porém, os cristdos ocidentais se véem em geral sem paixdo,
passivos, e, teme-se, sem oragdo. Cultivando um sistema que envolve
a piedade pessoal num casulo pietista, deixam os assuntos piblicos se-
guirem seu proprio curso e nem esperam, nem, na maioria, buscam
influenciar além do seu prdprio circulo cristdo. Enquanto os Puritanos
oraram e lutaram por uma Inglaterra ¢ uma Nova Inglaterra santas —
sentindo que onde o privilégio é negligenciado e a infidelidade reina,
0 juizo nacional estd sob ameaga — os cristdos modernos alegremente
se acomodam com a convencional respeitabilidade social e, tendo feito
assim, ndo olham além. Claro, é ébvio que a esta altura também os
Puritanos tém muita coisa para nos ensinar.

Em quarto lugar, h4 licbes para nés no seu programa para a es-
tabilidade da familia. Ndo seria demais dizer que os Puritanos criaram
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a familia cristd no mundo de lingua inglesa. A ética Puritana do casa-
mento consistia em primeiro se procurar um parceiro nfo por quem fosse
perdidamente apaixonado no momento, mas a quem se pudesse amar
continuamente como seu melhor amigo por toda a vida, e proceder com
a ajuda de Deus a fazer exatamente isso. A ética Puritana de criagio de
filhos era treinar as criangas no caminho em que deveriam seguir, cuidar
dos seus corpos e almas juntos, € educd-los para a vida adulta sébria,
santa e socialmente 1til. A ética Puritana da vida no lar baseava-se em
manter a ordem, a cortesia e o culto em familia.

Boa vontade, paciéncia, consisténcia e uma atitude encorajadora
eram vistas como as virtudes domésticas essenciais. Numa era de des-
confortos rotineiros, medicina rudimentar sem anestésicos, freqiientes
lutos (a maioria das familias perdia tantos filhos quantos criava), uma
média de longevidade um pouco abaixo dos trinta, e dificuldade econd-
mica para quase todos, salvo principes mercantes € pequenos proprietdrios
fidalgos, a vida familiar era uma escola para o cardter em todos os
sentidos. A fortaleza com que 0s Puritanos resistiam 3 bem conhecida
tenta¢@o de aliviar a pressdo do mundo através da violéncia no lar, e
lutavam para honrar a Deus apesar de tudo, merece grande elogio. Em
casa os Puritanos mostravam-se maduros, aceitando as dificuldades e
decepgdes realisticamente como vindas de Deus e recusando-se a de-
sanimar ou amargurar-se com qualquer uma delas. Também era em casa,
em primeira instincia, que o leigo Puritano praticava o evangelismo
e ministério. ‘‘Ele esfor¢ou-se para tornar sua familia numa igreja’’,
escreveu Geree, *‘...lutando para que os que nascessem nela, pudessem
nascer novamente em Deus.”’®> Numa era em que a vida em familia
tornou-se drida mesmo entre os cristdos, com conjuges covardes tomando
o curso da separagdo em vez do trabalho no seu relacionamento, e pais
narcisistas estragando seus filhos materialmente enquanto os negligenciam
espiritualmente, hd, mais uma vez, muito o que se aprender com os
caminhos bem diferentes dos Puritanos.

Em quinto lugar, hd licdes para se aprender com o seu senso de
valor humano. Crendo num grande Deus (o Deus da Escritura, ndo di-
minuido nem domesticado), eles ganharam um vivido senso da grandeza
das questées morais, da eternidade e da alma humana. O sentimento
de Hamlet ‘‘Que obra é o homem!’’ é um sentimento muito Puritano;
a maravilha da individualidade humana era algo que sentiam pungen-
temente. Embora, sob a influéncia da sua heranga medieval, que lhes
dizia que o erro ndo tem direitos, ndo conseguissem em todos oS casos
respeitar aqueles que se diferenciavam deles publicamente, sua apre-
ciagdo pela dignidade humana como criatura feita para ser amiga de
Deus era intensa, € também o era seu senso da beleza e nobreza da san-
tidade humana. Atualmente, no formigueiro urbano coletivo onde vive a
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maioria de nés, o senso da significa¢do eterna individual se acha muito
desgastado, e o espirito Puritano € neste ponto um corretivo do qual
podemos nos beneficiar imensamente.

Em sexto lugar, hd li¢des para se aprender com o ideal de re-
novagdo da igreja com os Puritanos. Na verdade, ‘‘renovag¢do’’ ndo era
uma palavra que eles usavam; eles falavam apenas de ‘‘reformagio’ e
“‘reforma’’, palavras que sugerem as nossas mentes do século vinte uma
preocupagdo que se limita ao aspecto exterior da ortodoxia, ordem, for-
mas de culto e c6digos disciplinares da igreja. Mas quando os Puritanos
pregaram, publicaram e oraram pela ‘‘reformagio’’, tinham em mente
nada menos do que isso, mas de fato muito mais.

Na pégina de titulo da edigdo original de The Reformed Pastor
(traduzido para o portugués sob o titulo ‘O Pastor Aprovado’> — PES)
de Richard Baxter, a palavra ‘‘Reformado’” foi impressa com um tipo
de letra bem maior do que as outras; € ndo se precisa ler muito para
descobrir que, para Baxter, um pastor ‘‘Reformado’’ nio era alguém
gue fazia campanha pelo calvinismo, mas alguém cujo ministério como
pregador, professor, catequista e modelo para o sen povo demonstrasse
ser ele, como se diria, ‘‘reavivado’’ ou ‘‘renovado’’. A esséncia deste
tipo de “‘reforma’’ era um enriquecimento da compreensdo da verdade
de Deus, um despertar das afei¢des dirigidas a Deus, um aumento do
ardor da devogdo, e mais amor, alegria e firmeza de objetivo cristdo
no chamado ¢ na vida de cada um. Nesta mesma linha, o ideal para
a igreja era que através de clérigos ‘‘reformados’’ cada congregagio na
sua totalidade viesse a tornar-se ‘‘reformada’ — trazida, sim, pela graga
de Deus a um estado que chamarfamos de reavivamento sem desordem,
de forma a tornar-se verdadeira ¢ completamente convertida, teologica-
mente ortodoxa e sauddvel, espiritualmente alerta e esperangosa, em
termos de cardter, sdbia e madura, eticamente empreendedora e obediente,
e humilde mas alegremente certa de sua salva¢do. Este era em geral
o alvo que o ministério pastoral Puritano visava, tanto em paréquias
inglesas quanto nas igrejas ‘‘reunidas’’ do tipo congregacional que se
multiplicaram em meados do século dezessete.

A preocupacdo dos Puritanos pelo despertamento espiritual em
comunidades se nos escapa até certo ponto por seu institucionalismo.
Tendemos a pensar no ardor de reavivamento como sempre impondo-se
sobre a ordem estabelecida, enquanto os Puritanos visualizavam a ‘‘re-
forma’’ a nivel congregacional vindo em estilo disciplinado através de
prega¢do, catequismo e fiel trabalho espiritual da parte do pastor. O
clericalismo, com sua supressdo da iniciativa leiga, era sem divida uma
limitagdo Puritana, que voltou-se contra eles quando o citime leigo final-
mente veio & tona com o exército de Cromwell, no quacrismo e no vasto
submundo sectarista dos tempos da Comunidade Britinica. O outro lado
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da moeda, porém, era a nobreza do perfil do pastor que os Puritanos
desenvolveram — pregador do evangelho e professor da Biblia, pastor
e médico de almas, catequista e conselheiro, treinador e disciplinador,
tudo em um s6. Dos ideais e objetivos Puritanos para a vida da igreja, os
(uais eram inquestiondvel e permanentemente certos, e dos seus padries
para o clero, os quais eram desafiadora e inquisitivamente elevados,
ainda hd muito que os cristios modernos podem e devem levar a sério.

Estas sdo apenas algumas das maneiras mais ébvias como os Pu-
ritanos nos podem ajudar nestes dias.

114

Em conclusiio, elogiaria os capitulos do Professor Ryken, que
estas observagdes introduzem, como uma detalhada apresentacfio da pers-
pectiva Puritana. Tendo lido vastamente a recente erudico Puritana, ele
sabe o que est4 dizendo. Ele sabe, como o sabem a maioria dos estudantes
modernos, que o Puritanismo como uma atitude distinguidora comegou
com William Tyndale, contemporéineo de Lutero, uma geragfio antes de
ser cunhada a palavra ‘‘Puritano’’, e foi até o final do século dezessete,
vdrias décadas depois que o termo ‘‘Puritano’* havia caido do uso comum.
Ele sabe que na formagdo do Puritanismo entrou o biblicismo reformador
de Tyndale, a piedade de coragdo que rompeu a superficie com John
Bradford, a paixdo pela competéncia pastoral exemplificada por John
Hooper, Edward Dering, e Richard Greenham, entre outros, a visdo da
Escritura como o ‘‘principio regulador’’ de culto e ordem ministerial que
incendiou Thomas Cartwright, o abrangente interesse ético que atingiu
seu apogeu na monumental Christian Directory de Richard Baxter, ¢ a
preocupag¢do em popularizar e tornar prético, sem perder a profundidade,
tdo evidente em William Perkins e que tdo poderosamente influenciou
seus sucessores.

O Dr. Ryken também sabe que além de ser um movimento pela
reforma da igreja, renovacéo pastoral, e reavivamento espiritual, o Pu-
ritanismo era uma visdc de mundo, uma filosofia crista total, em termos
intelectuais um medievalismo protestantizado e atualizado, e em termos
de espiritualidade um tipo de monasticismo fora do claustro e dos votos
mondsticos. Sua apresentagio da visdo e do estilo de vida Puritanos
¢ perspicaz e exata. Esta obra deveria conquistar novo respeito pelos
Puritanos e criar um novo interesse em explorar a grande massa de li-
teratura teolégica e devocional que eles nos deixaram, para descobrir
as profundidades da sua percepcfo biblica e espiritual. Se tiver este efeito,
eu pessoalmente, que devo mais aos escritos Puritanos do que a qual-
quer outra teologia que tenha lido, ficarei transbordante de alegria.



Prefacio

Este livro € um estudo dos ideais Puritanos. Ele explora as atitudes
Puritanas num amplo espectro de tépicos que geralmente caem na ca-
tegoria da vida cristd prética.

Meu propésito ao escrever este livro tem sido triplo: (1) corrigir
um mal-entendido quase universal sobre o0 que os Puritanos realmente
defendiam, (2) unir numa sintese conveniente o melhor que os Puritanos
pensaram ¢ disseram sobre diferentes tépicos, e (3) recuperar a sabedoria
crist dos Puritanos para hoje. Os protestantes evangélicos sdo estranhos
a0 que hd de melhor em sua prépria tradicdo; minha esperanga € que
este livro faga uma pequena contribuigfio para remediar essa situacao.

Tomei a maioria dos meus dados de fontes escritas Puritanas.
Isto € 0 que 0 meu préprio treinamento erudito me equipa para fazer,
e encaixa-se melhor com meu prop6sito de focalizar os ideais Puritanos
que permanecem relevantes hoje.

Olhei para o Puritanismo com lente de grande abertura angular
para fornecer o mais amplo alcance possivel. Estendi-me sobre o Puri-
tanismo inglés e 0 americano tanto no século dezesseis como no dezessete.
Para alcangar este objetivo, tive de desconsiderar as nuances do desen-
volvimento histérico, os contextos das citagdes Puritanas especificas,
e a excecdo 4 regra geral. Para compensar essas faltas, pude captar algo
da variada riqueza do movimento Puritano. Eu ndo sei de nenhum outro
‘movimento que tenha produzido tantos hdbeis porta-vozes secunddrios,
além dos principais. Também espero ter deixado meus leitores seguros
de que as perspectivas que atribuo a0 movimento Puritano foram repre-
sentativas de uma maioria dos Puritanos, ndo convic¢des atipicas de
algum individuo Puritano.

Por que h4 tantas citagdes no livro? Porque em livros que pre-
tendam nos contar como eram os Puritanos sem documentarem suas
intencdes ndo se pode confiar. Tanto quanto possivel, tentei deixar os
Puritanos falarem por si mesmos e permitir aos meus leitores tirarem
suas préprias conclusdes. O livro que resultou incorpora uma riqueza de
citagdes Puritanas selecionadas e de hdbeis comentdrios pelos principais
historiadores do movimento Puritano.

Talvez eu devesse acrescentar que quando me refiro ao Puritanismo
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como um ‘‘movimento’’, uso o termo com liberdade. A organizacdo
estrutural ou institucional da religidio Puritana era as vezes muito nebu-
losa. Por ‘‘movimento”’ Puritano, portanto, quero dizer religido Puritana,
um espirito ou atitude que unia os Puritanos uns aos outros.

Para melhor compreensfio encorajaria meus leitores a ignorar as
notas numa primeira leitura. Para tornar as citagdes Puritanas acessiveis
a leitura hoje, modernizei tanto a ortografia quanto a pontuagio.

Ao atribuir vérios pontos de vista aos Puritanos, ndo pretendo
sempre sugerir que eram exclusivos dos Puritanos. Os Puritanos sempre
participaram das tendéncias gerais da sua €poca. Minha preocupagio
a cada ponto tem sido de manter o registro correto sobre o que criam
08 Puritanos, em parte num esfor¢o por corrigir concepgdes modernas
errOneas sobre eles. Com freqii€éncia presume-se que os Puritanos ndo
compartithavam das perspectivas mais iluminadas da sua cultura; tentei
mostrar que o faziam e eram freqiientemente responsdveis por elas.

Embora nfio tenha tido o espago para ‘‘construir pontes’” entre
a visdo Puritana e a nossa prépria situacdo, o pressuposto deste livro
€ que em muitas questdes criticas os Puritanos permanecem um guia
para os cristdos hoje. Minha finalidade ao escrever é, em parte, permitir
que os Puritanos tornem-se uma lente através da qual possamos ver o
que significa viver de modo cristdo no mundo. Minha afinidade com
o ponto de vista Puritano serd Gbvia. Mesmo as faltas Puritanas, as quais
dediquei um capftulo, t&ém um valor de instrucfio positivo quando nos
mostram o que evitar.



Como Eram os
Puritanos Originais?

Sirvo a um Deus preciso. — Richard Rogers

(19
O Puritanismo € o medo assombroso de que alguém, em algum
lugar, possa estar feliz.’’ Assim falou um moderno depreciador dos
Puritanos.!

Mas um contemporineo de William Tyndale, freqiientemente
considerado o primeiro Puritano, fez exatamente a avaliagio contrdria.
Thomas More, o grande catdlico achava a religido protestante de Tyndale
excessivamente indulgente. Descrevia seus adeptos como pessoas que
‘“‘ndo gostavam nada da abstinéncia da quaresma’’, mas ao contrédrio
“‘comiam e bebiam e desregradamente cobigavam na sua devassiddo’’.?
Sua teologia, de acordo com More, errava na diregio de tornar a vida
cristd muito facil: ‘‘Eu poderia da minha parte estar bem contente em que
o pecado e a dor e tudo desaparecesse tdo rdpido como nos diz Tyndale:
mas detesto que nos haja enganado’’.?

O Puritanismo, nos dizem hoje, ‘‘danifica a alma humana, torna-a
dura e ligubre, priva-a do brilho do sol e da felicidade”’.* Esta acusagdo
teria vindo como uma grande surpresa para o quacre George Fox, um
contemporéneo dos Puritanos que desprezava suas ‘‘fitas e lagos e trajes
caros’’, seu ‘‘lazer e suas festas’’.’

Quando autoridades tais como C.S. Lewis, Christopher Hill, e
A.G. Dickens dizem coisas como as que se seguem, serd \til manter
uma mente aberta 2 possibilidade de termos sido seriamente enganados
com relagdo aos Puritanos:

Devemos imaginar os Puritanos exatamente como o oposto daqueles que
levam esse nome hoje.5

Muito poucos dos chamados ‘‘Puritanos’ eram ‘‘Puritanos’’ no sentido
da palavra no século dezenove, obcecados por sexo e opostos a diversio: o



16 Santos no Mundo

“‘Puritanismo’’ deste tipo era consideravelmente uma criagdo da pés-
-restauragdo,”’

Quando pensar em Puritanismo deve comegar livrando-se do chavao ‘‘pu-

ritanismo’’ como aplicado & hipocrisia religiosa Vitoriana. Isto ndo se
aplica ao Puritanismo do século dezessete.?

Na introdugio que se segue, tenho tentado sob uma variedade de
formas sugerir os principais esbogos da ‘‘mente’’, ou ‘‘temperamento’”’,
ou ‘‘espirito’’ Puritanos. A finalidade desta visdo geral é fornecer um
panorama que os capftulos seguintes preencherdo com detalhes. O capitulo
de abertura afirma minha ‘‘tese’’; o restante do livro € documentag@o.

““Todos Sabem Que os Puritanos Eram...’’

Nenhum grupo de pessoas tem sido mais injustamente difamado
no século vinte do que os Puritanos. Como resultado, chegamo-nos aos
Puritanos com uma enorme bagagem de preconceitos culturalmente en-
raizados. Como uma introdugdo ao assunto, portanto, proponho que
examinemos rapidamente as acusagdes comuns contra os Puritanos, ob-
servando a veracidade ou falsidade daquelas acusacGes.

Os Puritanos eram contra o sexo. Ridiculo. Um influente Puritano
disse que a relagdo sexual era ‘‘um dos atos mais essenciais e apropriados
ao casamento’’ e algo em que oS casais deveriam se envolver ‘‘de boa von-
tade e com prazer, voluntariamente, prontamente, € jubilosamente’’.®
Outro iniciou sua lista dos deveres entre esposo € esposa com ‘‘0 uso
correto ¢ legal dos seus corpos ou do leito matrimonial, que realmente
¢ um dever essencial do casamento’’.1°

Os Puritanos nunca riam e eram opostos G diversdo. Apenas par-
cialmente verdadeiro. Os Puritanos eram pessoas sérias, mas também
diziam coisas tais como esta: ‘‘Deus faria nossas alegrias muito mais
do que nossas dores’’;'" “‘H4 uma espécie de riso alegre... que pode
sustentar-se... com a piedade dos melhores dos homens’”;1? Os cristdos
“podem ser felizes no seu trabalho, e felizes no seu comer’’;® ‘A
alegria € a habitagdo da justiga’.!* Thomas Gataker escreven que € a
finalidade de Satands persuadir-nos a que “‘no reino de Deus ndo hd nada
além de suspiros e gemidos e jejum e oragiio’’, enquanto que a verdade
€ que na ‘‘casa de Deus hd o casar e o dar em casamento,... o festejar e
o regozijar-se”’.!* William Tyndale descreveu o evangelho cristdo como
‘‘boas, felizes, alegres e jubilosas novas, que fazem o cora¢io do homem
contente, e 0 fazem cantar, € dangar, € pular de alegria”.!

Os Puritanos vestiam roupas pardacentas, fora de moda. Falso.
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Os Puritanos vestiam-se de acordo com a moda da sua classe e de seu
tempo. E verdade que o preto carregava conotagdes de dignidade e for-
malidade (como hoje) e era padriio para roupas de domingo e ocasides
especiais. Mas a vestimenta didria era colorida. O Puritano americano
William Brewster vestia um terno azul, um terno violeta, e um colete
verde.!” Anthony Wood descreveu a aparéncia de John Owen durante
seus dias como vice-chanceler na Universidade de Oxford: ‘Cabelo
empoado, veste de cambraia com cintas largas e caras, jaqueta de veludo,
com calgbes amarrados aos joelhos com lagos de pontas, e botas de couro
espanholas com cano de cambraia”.'® O tom marrom-avermelhado e
virios tons de laranja-escuro eram as cores mais comuns para roupas, mas
invent4rios remanescentes mostram também muitos itens em vermelho,
azul, verde, amarelo, violeta, € assim por diante.!

Os Puritanos eram contrdrios ao esporte e & recreacdo. Considera-
velmente falso. Um amplo estudo em um livro mostrou que os Puritanos
gozavam de atividades variadas tais como a caga, a pesca, um esporte
semelhante ao futebol americano, o boliche, a leitura, a misica, a natagio,
a patinagiio, e o arco e flecha.’® Um pastor Puritano disse sobre as re-
creagGes que os cristdos deveriam ‘‘desfrutar delas como liberdades,
com gratiddo a Deus que nos permite estas liberdades para nos revi-
gorarmos’’.?! E verdade que os Puritanos proibiam toda recreagdo aos
domingos e todos os jogos de azar, apostas, agulamento de cies ao urso
acorrentado, corridas de cavalos, ¢ boliche nas tabernas ou em suas
proximidades em todo tempo. Eles faziam isso, ndo porque se opunham
a diversdo, mas porque julgavam serem estas atividades inerentemente
prejudiciais e imorais.

Os Puritanos eram gananciosos, viciados no trabalho; fariam qual-
quer coisa para enriguecer. No geral falso. Os Puritanos eram obcecados
com os perigos da riqueza. De fato, dificilmente fugiam do assunto em
discussdes de negéceios. Lorde Montagu disse a seu filho: ‘‘Nio labute
muito para ser rico... aquele que € dvido por ganho perturba sua prépria
alma’’.?? “‘Lembre-se de que as riquezas ndo sdo parte da sua felici-
dade’’, escreveu Richard Baxter; ‘‘as riquezas ndo passam da provisdo
abundante que tenta a carne corruptivel’’.?® ““Prefiro ser um santo po-
bre a ser um préspero pecador’’, escreveu Thomas Adams.?* Do lado
positivo, os Puritanos criam que o trabalho era uma virtude moral, que
a ociosidade era um vicio, e que a frugalidade ou o baixo consumo
deliberado a bem da moderagido e de evitar débito era coisa boa.

Os Puritanos eram hostis as artes. Parcialmente verdadeiro, mas
ndo tio verdadeiro como pensam muitos modernos. O mal-entendido
provém do fato de os Puritanos terem removido a misica e a arte das
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Esta reconstrucdo da vida em Plymouth Plantation sugere vdrias caracteristicas
principais dos Puritanos: uma necessidade por novos comegos, coragem quando
em confronto com as dificuldades, e uma simplicidade elementar.

Cortesia da Plymouth Plantation.

igrejas. Mas isto foi uma obje¢fio ao culto e ceriménia catdlicas, ndo
A musica e A arte propriamente.? Os Puritanos removeram 6rgios e
quadros de pintura das igrejas, mas os compravam para uso particular
em suas casas.”® Num tratado que afirmava as obje¢Ses comuns a instru-
mentos musicais na igreja, John Cotton acrescentou que ndo ‘‘proibia o
uso particular de qualquer instrumento de musica’’.2” Oliver Cromwell
removeu um 6rgdo da capela de Oxford para colocd-lo em sua prépria
residéncia em Hampton Court, onde empregou um organista particular.
Quando uma de suas filhas se casou, ele contratou uma orquestra de
quarenta ¢ oito componentes para acompanhar a danga.?® Quando esteve
confinado na prisdo, John Bunyan secretamente fez uma flauta talhada
de uma perna de cadeira.?’

Os Puritanos eram excessivamente emotivos e denegriam a razdo.
Naio faz sentido. Eles visavam o0 equilibrio de cora¢io e mente. ‘O homem
¢ uma criatura racional e capaz de comover-se por meio do raciocinio’’,
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escreveu Richard Baxter.® “O crente é o homem mais ajuizado do
mundo’’, escreveu Samuel Rutherford; “‘aquele que faz tudo pela fé,
faz tudo a luz da razdo si”.3!

O Puritanismo foi um movimento antiquado que atrafa apenas
pessoas com mais de setenta anos que sofriam de cansaco. Perfeita-
mente errado. O Puritanismo foi um jovial e vigoroso movimento. C.S.
Lewis chama os primeiros Puritanos de ¢‘jovens, vorazes, intelectuais
progressistas, muito elegantes e atualizados’’.>> Os Puritanos ‘‘pensa-
vam jovem’’, em qualquer idade cronoldgica. O vigor dos Puritanos
elizabetanos era motivo de habitual escdrnio contra eles da parte de seus
inimigos anglicanos; em 1583 o Arcebispo Whitgift disse condescendente-
mente a um grupo de ministros Puritanos: ‘‘Vocés ndo passam de...
garotos comparados a nds, que estudamos teologia antes de vocés...
nascerem’’.*® Um bispo anglicano alarmou-se com a maneira como 0s
Puritanos haviam ‘‘conduzido diversos jovens ministros’’ as suas filei-
ras,>* enquanto em St. Albans os ‘‘jovens rapazes € mogas” costumavam
“‘vaguear’’ até as pardquias vizinhas onde o Puritano William Dyke
pregava.* Um pai anti-Puritano conseguiu que seu filho fosse educado
com um Puritano ‘‘para enfad4-lo do Puritanismo’’, mas veio a constatar
que seu filho tornara-se um Puritano.*

Os Puritanos repudiavam o corpo humano e o mundo fisico. Nao
verdadeiro, exceto por alguns Puritanos que sofriam de aberragdes psico-
l6gicas. Increase Mather escreveu em seu didrio: ‘‘Jesus Cristo quer
derramar sua gléria eterna tanto sobre meu corpo como sobre minha
alma, e, portanto, ndo me negard questdo tio pequena como a sadde
fisica’’.>” William Ames declarou: ‘‘Nossos corpos devem ser ofertados
a Deus, Romanos 12.1, e Deus deve ser glorificado em nossos corpos” .
Quanto ao mundo fisico, os Puritanos disseram coisas como estas: ‘A
graga esconde-se na natureza... como a dgua doce nas pétalas das ro-
sas”’,%® “‘Deus nos concedeu vrios sentidos para que pudéssemos gozar
dos prazeres de todos eles’’;*® *“Este mundo como as coisas dele prove-
nientes é bom, e tudo feito por Deus, para beneficio da sua criatura’.!

Os Puritanos eram intolerantes com as pessoas que discordavam
deles. Correto pelos padrdes modernos, mas ndo pelos padrdes do seu
tempo. Nenhum grupo do século dezesseis e dezessete estava preparado
para conceder total tolerincia religiosa e politica. Havia uma igreja e
um governo oficiais, e os dissidentes eram punidos por sua divergéncia.

Comparado a outros grupos na Inglaterra, a tolerdncia Puritana
recebe altas notas. W.K. Jordan, cujos livros sobre o desenvolvimento
da tolerancia religiosa na Inglaterra sdo as fontes bdsicas no assunto, ,
credita o Puritanismo por contribuir para a ‘‘liberdade de dissensdo’’,
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““liberdade religiosa”, e ‘‘o direito da liberdade de consciéncia’’.*?
Cromwell estava preparado para permitir a anglicanos e catélicos re-
alizarem seus cultos em domicilios particulares (algo que havia sido
extensamente negado aos Puritanos), e ele permitiu aos judeus retornarem
a Inglaterra e terem sua prépria sinagoga e cemitério em Londres.*?
Apesar de todo seu anti-catolicismo, os Puritanos nio negavam em geral
que muitos catdlicos tivessem sido cristdos verdadeiros.* E parte do
tempo, pelo menos, os Puritanos estiveram acima do espirito partida-
rista, como na frase de Samuel Fairclough: ‘‘Se um homem vive em
santidade, e anda humildemente com Deus, sempre hei de am4-lo, ndo
obstante sua conformidade (a Igreja da Inglaterra); e se € orgulhoso,
contencioso e profano, nunca pensarei bem dele pela sua dissidéncia’’. %

Os Puritanos eram extremamente rigidos. Freqlientemente ver-
dadeiro. O didrio académico de Samuel Ward consiste em um catdlogo
de suas falhas, e suas auto-acusacgdes incluem ofensas como estas: ir
‘‘para a cama sem orar’’, cair no sono sem que seu iiltimo pensamento
fosse sobre Deus, ‘‘indisposi¢do para orar’’, ndo preparar adequada-
mente para 0 domingo na noite de sdbado anterior, comer sem moderagio,
“‘também meu riso sem moderagio no corredor as nove horas’’, im-
paciéncia, e falar aos domingos sobre ‘‘outros assuntos impréprios para
serem conversados no dia de descanso’’

Quando o pregador Puritano Inglés Richard Rogers estava lecio-
nando em Wethersfield, Essex, alguém lhe disse: ‘‘Sr. Rogers, gosto
muito do senhor e da sua companhia, mas o senhor € tio preciso’’. Ao
que replicou Rogers: “‘O, senhor, eu sirvo a um Deus preciso’’.4’ Um
dos nomes pelo qual os Puritanos foram primeiramente chamados foi

“precisionistas”. E claro, todo mundo ¢ rigido em relagdo 2s coisas
que mais valoriza. Os atletas sdo rigidos em rela¢do ao treinamento,
os muisicos em relagdo & prdtica musical, pessoas de negécios em re-
lagdo a dinheiro. Os Puritanos eram rigidos a respeito de suas atividades
morais e espirituais.

Os Puritanos reprimiam sentimentos humanos normais em nome
da religido. Ndo era assim: os Puritanos eram calorosamente humanos em
seus sentimentos. Falavam repetidamente sobre cultivar boas ‘‘afeigbes’’,
isto é, emogdes. O Puritano americano Samuel Willard escreveu:

O estoicismo... mutila a natureza e elimina as afei¢des de sua atividade
natural, como se elas tivessem sido dadas aos... homens para nada sendo
para serem suprimidas... enquanto a Palavra de Deus e as leis da religido
ensinam-nos a ndo destruir, mas a melthorar cada faculdade que hd em
nés, e em particular nossas afeicdes, para a gldria de Deus que no-las
deu.*

John Bunyan escreveu sobre sua prisdo: “‘A separagio de minha esposa



Como Eram os Puritanos Originais 21

e pobres filhos sempre foi para mim neste lugar como o remover a minha

carne dos meus ossos’’.%

Os Puritanos eram moralistas legalistas que julgavam as pessoas
pela sua conduta externa apenas. Consideravelmente falso em relagéo
aos Puritanos originais. A palavra ‘‘moral’’ era um termo negativo para
os Puritanos porque sugeria obras sem fé.°® ““O que se v&”’, escreveu
William Adams, ‘‘ndo é nada em comparagdo aquilo que ndo se vé”.*!
‘A civilidade njo ¢ pureza’’, disse Thomas Watson; ‘‘um homem pode
estar coberto de virtudes morais — justiga, prudéncia, temperanca — e
ainda ir para o inferno. Se devemos ser puros de coragdo, entdo nao
devemos confiar em pureza exterior’’.>? Samuel Willard escreveu:
““Nem de fato conhego qualquer outra coisa que mais ameace solapar
o verdadeiro cristianismo... do que o inserir as virtudes morais em vestes
legais’’.>® Em resumo, a desconfianga das aparéncias externas era uma
das caracteristicas Puritanas mais salientes.

Os Puritanos entregavam-se a muita auto-aversdo. Parcialmente
verdadeiro. Cotton Mather escreveu este tipo de coisa em seu didrio:

Um cristdo deve sempre pensar humildemente de si mesmo, e ser cheio
de reflexdes de humilhagdo prépria e auto-aversdo. Abominando-se con-
tinuamente, e sendo muito sensivel as suas prdprias circunstincias
repugnantes, um cristdo faz o que é muito agraddvel ao céu.

Porém, ndo deveriamos tomar tais comentdrios fora de contexto. As
descrigdes exageradas da falta de valor humano ocorrem nas passagens
onde o escritor explora a pecaminosidade humana diante da santidade
de Deus. Um estudo dos Puritanos ndo deixa a impressdo de que sofriam
de baixa auto-estima. Tanto ndo € assim que parecem demasiadamente
confiantes. E, também, podemos contra-balancear passagens de auto-
-aversdo com frases como estas:

Deus nunca se declarou contra a pessoa, ou chamou um homem para negar
a si mesmo naquilo que impede sua prépria salvagdo e felicidade... Existe
um amor devido & prépria pessoa, sem o qual ela ndo pode cumprir os
deveres da lei... Devo caridade aos outros, mas ela deve iniciar no lar.%’

Os Puritanos eram pessoas incultas que se opunham a educacdo.
Absolutamente falso. Nenhum movimento cristdo na Hist6ria foi mais
zeloso pela educagdo do que os Puritanos. O adjetivo “‘culto’’ era um dos
seus tftulos positivos mais freqiientemente usado para uma pessoa. Um
estudioso moderno descreve o Puritanismo como ‘‘um movimento dos
‘santos cultos’, dos intelectuais religiosos daquela época, um movimento
que enconirou seu mais firme apoio nos circulos académicos’’.%® Os
fundadores da Coldnia da Bafa de Massachusetts estabeleceram sua pri-
meira universidade (Harvard) somente seis anos apds seu desembarque.
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A coldnia em si, ‘‘com mais de 100 graduados de Oxford e Cambridge,
foi certamente a comunidade mais erudita que o0 mundo conheceu, antes

ou desde entdo’’.%’

Precisamente Quem Eram os Puritanos?

O Puritanismo foi parte do movimento de Reforma Protestante
na Inglaterra. Nenhuma data ou evento especificos marcaram seu inicio.
Assumiuv primeiro a forma de um movimento organizado nos anos de
1560 sob o reinado da Rainha Elizabeth, mas quando identificamos as
caracteristicas daquele movimento vemos que suas raizes remontam desde
a primeira metade do primeiro século. Seus predecessores intelectuais
e espirituais incluemn figuras como o tradutor da Biblia, William Tyndale,
o popular pregador-evangelista Hugh Latimer, e Thomas Becon. E cer-
tamente as rafzes do Puritanismo incluem os exilados protestantes que
fugiram para o continente durante a persegui¢do sob a Rainha catélica
Maria (1553-1558).

O Puritanismo comegou como um movimento especificamente
eclesidstico. A Rainha Elizabeth estabeleceu ‘O Tratado Elizabetano®
(também conhecido como ‘O Acordo Elizabetano’’) na Igreja da In-
glaterra, cedo, no seu reinado. Esse acordo reuniu a doutrina de reforma
ou calvinista, a continuagdo da liturgia e (aos olhos dos Puritanos) a
- forma de culto catélica, e um governo eclesidstico episcopal.

Os Puritanos estavam impacientes com esta pansa na reforma.
Na sua perspectiva, a Igreja da Inglaterra permanecia ‘‘reformada apenas
pela metade’’. Eles desejavam ‘purificar’’ a igreja dos vestigios res-
tantes de cerimdnia, ritual, e hierarquia cat6licos. Essa luta de inicio com
a igreja do Estado rapidamente se ampliou para incluir outras dreas da
vida pessoal ¢ nacional. O Puritanismo foi entdo, em parte, um fendmeno
distintamente inglés, consistindo no descontentamento para com a Igreja
da Inglaterra. Mas desde o principio foi também parte do protestantismo
europeu. Horton Davies diz que o ‘‘puritanismo comegou com uma re-
forma linirgica, mas desenvolveu-se numa atitude distinta em relagdo
a vida”’.®

A medida que o movimento evoluia, cada vez mais os Puritanos
tornavam-se incapazes de ‘‘conformarem-se’’ suficientemente a igreja do
Estado para permanecerem como bons membros nela. Pastores Puritanos
com freqiiéncia viram-se removidos de suas posi¢des. Para os prop6-
sitos deste livro, tenho tentado em geral manter os Puritanos diferenciados
dos ‘‘separatistas’’ e ‘‘dissidentes’’, mas com o passar do século de-
zessete, os Puritanos tornaram-se de fato crescentemente, e contra sua
vontade, separatistas dissidentes.
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O tdmulo de John Bunyan nos Campos Bunhill, Londres. Vérios Puritanos famosos,
incluindo John Owen, jazem neste cemitério dissidente. O Puritanismo foi, de
importantes formas, um movimento dos de fora na Inglaterra, onde se destinava
a influenciar em vez de dominar a sociedade inglesa.

Como o Puritanismo ndo teve data de nascimento especifica, tam-
bém ndo teve data exata de término. Para o objetivo deste livro, fixei
seu limite no final do século dezessete.

Algumas Datas Marcantes do Movimento Puritano

Este livro ndo é uma hist6ria do Puritanismo, mas um esbogo de
alguns eventos-chaves do movimento fornecerdo um esbogo histdrico ttil.

1526 O Novo Testamento de William Tyndale alcanga a Inglaterra.

1536 Henrique VIII e o Parlamento Inglés separam a Igreja da
Inglaterra de Roma.

1547 Eduardo VI torna-se rei. A Reforma Protestante na Ingla-
terra avanca dramaticamente.

1553 Maria, catélica romana, torna-se rainha. Trezentos protes-

tantes ingleses sdo martirizados, e oitocentos fogem para
o continente, onde absorvem os principios doutrindrios dos
reformadores continentais.
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Santos no Mundo

A Rainha Elizabeth I ascende ao trono e estabelece o Acordo
Elizabetano, que € insuficientemente reformado para satis-
fazer aqueles que logo seriam conhecidos como Puritanos.
O Ato de Uniformidade autoriza o Livro de Ora¢des an-
glicano para culto piblico e estipula penas para aqueles
que se recusam a usd-lo ou que falam contra ele.

Uma antiga controvérsia sobre vestimentas atinge seu auge
na Igreja da Inglaterra. A questdo imediata € se os pregado-
res tinham de usar nos cultos os trajes clericais prescritos,
mas isto € apenas um simbolo da maior questdo a respeito
de cerimdnia, ritual e liturgia na igreja. Sua controvérsia
marca uma crescente impaciéncia enire os Puritanos com
relagdo a situacio de uma igreja ‘‘reformada pela metade’.
Thomas Cartwright, professor da Universidade de Cam-
bridge, incomoda o estabelecimento anglicano (e perde sua
posi¢do) com suas conferéncias nos primeiros capitulos de
Atos, nas quais argumenta a favor de um cristianismo sim-
plificado ¢ uma forma presbiteriana de governo eclesidstico.
John Whitgift torna-se Arcebispo de Canterbury e reforca
a conformidade as cerimodnias da Igreja Anglicana, o que
conduz 2 opressdo dos dissidentes Puritanos.

Tiago I torna-se rei. Os Puritanos inicialmente t£m espe-
ranga de que sua situacdo methore. Em 1604 encontram-se
com 0 novo rei na Conferéncia do Tribunal de Hampton
para apresentar seus pedidos. O rei ameaca ‘‘expulsd-los
da terra, ou fazer pior’’.

O Livro dos Esportes € publicado pela primeira vez (re-
novado em 1633), encorajando o esporte aos domingos a
tarde em contradi¢do direta ao sabatismo Puritano. Isto €
citado pelo historiador britinico da igreja do século dezes-
sete, Thomas Fuller, como uma das principais causas da
guerra civil inglesa.

Os separatistas Puritanos descobriram a colénia dos Pe-
regrinos em Plymouth, Massachusetts.

Carlos 1, ndo soliddrio aos Puritanos, torna-se rei.
William Laud torna-se Bispo de Londres (e Arcebispo de
Canterbury em 1633) e empreende medidas severas para
eliminar a dissidéncia da Igreja Anglicana. A opressio lau-
diana € um contribuinte principal para a migra¢do Puritana
a América.

John Winthrop guia o primeiro grande grupo de Puritanos
até a Bafa de Massachusetts.

A Universidade de Harvard ¢ fundada.
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1640 Convocado para sessdo por Carlos I, o Parlamento restringe
o poder do rei. A migracio para a Nova Inglaterra estaciona
consideravelmente.

1643-1646 A Assembléia de Westminster, um sinodo chamado pelo
Parlamento para agir como conselho de consulta em assun-
tos de constitui¢do politica e doutrindria da igreja, prepara
o Diretério de Culto, a Confissdo de Westminster, um
Catecismo Maior e um Catecismo Breve.

1645-1646 O exército parlamentar de Oliver Cromwell derrota o exér-
cito do rei e acaba com a guerra civil,

1646 A forma episcopal de governo eclesidstico € abolida na
Igreja da Inglaterra.

1647 Os debates do exército em Putney, Inglaterra, quanto a
questdo de qudo universalmente o voto se estendera.

1649 Carlos I é executado, ao que Oliver Cromwell assume o

papel principal no governo inglés até sua morte em 1658.
Como Lorde Patrono da Inglaterra, Cromwell tenta im-
plementar ideais Puritanos na igreja e no Estado.

1660 Quando Carlos I ascende ao trono, a monarquia € restaurada
na Inglaterra e a constituigdo politica episcopal ¢ restabe-
lecida na Igreja da Inglaterra.

1662 Através de um novo Ato de Uniformidade, o uso exclusivo
do recentemente revisado Livro de OragSes Comuns an-
glicano ¢ reforcado, enquanto mais de dois mil pastores
Puritanos se demitem ou sdo destituidos. Quem ndo ¢
anglicano € impedido de colar grau nas universidades de
Oxford e Cambridge, ocasionando a fundagio de muitas
academias dissidentes.

1688 Com William e Maria declarados rei e rainha da Inglaterra,
a “‘Revolugio Gloriosa’’ restaura aos Puritanos a liberdade
de pregarem e estabelecerem igrejas independentes.

Algumas Principais Caracteristicas do Puritanismo

Anteriormente tentei purificar o ar de umas concepgdes errdneas
a respeito dos Puritanos. Agora é tempo de observar algumas das ca-
racteristicas positivas do movimento. Se tivéssemos sido contemporaneos
dos Puritanos, o que nos haveria impressionado como suas caracteristicas
marcantes?

O movimento Puritano deve-se entender primeiramente como um
movimento religioso. A interpretagio secular do Puritanismo € o produto
de uma época irreligiosa e negligencia o fato que, mesmo nas suas
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manifestagGes politica, social e econdmica, o Puritanismo expressava
uma perspectiva religiosa. Um historiador moderno escreve: ‘‘Quando
terminamos nossos esforgos para modernizar e secularizar o Puritanismo,
este permanece um fenémeno obstinadamente religioso’’.%° Tanto nas
suas manifesta¢des privadas como nas piblicas, 0 movimento Puritano
foi povoado de pessoas obcecadas por Deus. A persistente pergunta de
John Bunyan, ‘“‘Como podemos ser salvos?’’, era em ultima andlise a
questio importante para todo Puritano. Um general do exército escreveu
para Cromwell: ‘‘Meu senhor, permita que o esperar em Jeovd seja o
melhor e mais importante negécio que tenha todo dia; tenha em conta
isto mais do que comer, dormir e trocar idéias juntos’’.%!

O Puritanismo também caracterizava-se por uma forte consciéncia
moral. Para os Puritanos, a questdo do certo ou errado era mais impor-
tante do que qualquer outra. Eles viam a vida como um contfnuo conflito
entre o bem e 0 mal. O mundo foi reivindicado por Deus e requerido
por Satanis. Ndo havia campo neutro.5? Richard Sibbes expressou esta
mentalidade de forma tipica:

H4 dois grandes lados no mundo, ao qual todos pertencem: h4 o lado
de Deus e aqueles que sdo seus, e hd um outro lado que ¢é de Satands,
e aqueles que sdo seus; dois reinados, dois lados, duas disposi¢des con-
trérias, que perseguem uma 2 outra.5

Os crentes poderiam, com a ajuda de Deus, alcangar a vitéria através
de meios como vigildncia, andar correto, e mortificagdo.

O Puritanismo foi um movimento de reforma. Sua identidade foi
determinada por suas tentativas de mudar algo que j4 existia. No coragio
do Puritanismo estava a convicgdo de que as coisas precisavam mudar
e que as ‘‘atividades normais’’ no eram uma opgao. E dificil exagerar
na avaliacdo do impacto que tal perspectiva produz na vida de uma pessoa.
Também explica, incidentalmente, por que os Puritanos no seu tempo
adotaram uma posicdo tdo ofensiva e por que, quando se 1& a polémica
literatura da época, os oponentes dos Puritanos parecem estar sempre
na defensiva. .

De todos os termos-chaves usados pelos Puritanos, os principais
eram reforma, reformacdo, ou o adjetivo reformado. Estes termos ndo
foram cunhados por historiadores posteriores, mas eram as palavras dos
1abios de todos durante a prépria era Puritana. Foi uma época em que
se incitou os governantes a ‘‘reformarem seus pafses’’, o clero a efetuar
‘“a reforma da religido’’, e os pais ‘‘a reformarem [suas] famflias’’.%*
A nivel mais pessoal, o impulso Puritano era o de “‘reformar a vida
da pecaminosidade e da conduta fmpia’’,%

O movimento Puritano foi um movimento visiondrio ativado por
nada menos do que uma visdo de uma sociedade reformada. Alguém
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habilmente resumiu o programa Puritano assim: ‘‘A convocagio para
uma reforma foi um chamado a agdo, primeiro para transformar o in-
dividuo num instrumento capaz de servir 4 vontade divina, e depois para
empregar esse instrumento para transformar toda a sociedade’’.%

O Puritanismo também foi um movimento de protesto, como era
0 movimento protestante em geral. Repetidas vezes nas pdginas que se
seguem, as perspectivas Puritanas se encaixardo mais claramente se 1nos
conscientizamos de que os Puritanos protestavam contra atitudes do
catolicismo romano e, menos freqiientemente, do anglicanismo. Em
assuntos tais como trabalho, sexo, dinheiro, e culto, um bom ponto de
partida para comegar a entender os Puritanos € verificar aquilo a que
eram contrdrios. Como diz Christopher Hill: ‘‘Havia um elemento de
protesto social em quase cada atitude Puritana’’.5’

Uma coisa que faz o Puritanismo parecer moderno € a extensdo
até onde ele era um movimento internacional. Primeiro, muitos lideres
originais do movimento gastaram meses e até anos no continente, especi-
almente durante os tempos de perseguicdo. Eles absorveram os principios
e a prética de culto das ‘‘melhores igrejas reformadas’’, frase que usavam
para denotar o protestantismo europeu. Além do mais, depois que a
migrac¢do para a América tornou-se uma caracteristica do Puritanismo,
houve uma continua interagdo entre os lideres do movimento dos dois
lados do Atléntico. ‘‘Por tras dos Puritanos’’, escreve M. M. Knappen,
“‘estava a forga de nm crescente protestantismo internacional’’.%® A
natureza internacional do Puritanismo explica por que combinei neste
livro Puritanos ingleses e americanos € por que usei as notas para chamar
a atengdo os paralelos entre 0 pensamento Puritano ¢ as perspectivas
de Lutero e Calvino.

O Puritanismo inglés (embora nédo o Puritanismo americano) era
um movimento da minoria. Embora os Puritanos ingleses tivessem ganho
imenso poder dentro da sua sociedade (especialmente no Parlamento), eles
nunca foram uma maioria numérica. O Puritanismo, portanto, revelou
algumas das mesmas caracteristicas que descrevem outras minorias: um
forte senso de fidelidade interna a principios comuns, um sentimento
de vulnerabilidade, nma tendéncia na direcdo do pensamento bipolar
em que o mundo se divide em dois campos: nés e eles. A.G. Dickens
considera corretamente o Puritanismo ‘‘como uma for¢a mais apropriada
para permear do que para dominar o espirito inglés’’,% enquanto Paul
Seaver acha que os Puritanos ‘‘prosperaram através do fracasso’’.”

Na Nova Inglaterra, onde os Puritanos dominavam mais inteira-
mente a sociedade e as instituigdes, o Puritanismo era, na minha opinido
fendémeno menos atracnte — mais susceptivel & intolerdncia ¢ & opressdo,
ao desvanecimento, ao legalismo, e a decadéncia interior. Na Inglaterra,
em comparacdo, 0 movimento existin sem estruturas institucionais es-
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tdveis e foi poupado da tendéncia de seus adeptos de depositarem sua
fidelidade nas institnigdes e ndo nos ideais.

Os Puritanos n3o eram apenas uma minoria, mas uma minoria
perseguida. Na Inglaterra foram sujeitos 2 hostilizagdo e perseguicdo
em virtualmente cada estdgio da sna histéria (excetuando-se, € claro,
meados do século dezessete, quando se tornaram o partido reinante no
governo € na igreja). Os lideres Puritanos estiveram para dentro e fora
da prisdo como um espécie de modus vivendi. Leigos foram arrastados
até o tribunal por realizarem encontros religiosos em suas casas. Os
jovens Puritanos que ndo assinavam o Ato de Uniformidade nfo se gra-
duavam nas universidades de Oxford e Cambridge. Os ministros que
se recusavam a vestir trajes anglicanos ou a apoiar ceriménia anglicana
ou ler cultos do Livro de Orag¢les eram removidos de suas posi¢des.
A consciéncia da alienagfo concedeu aos Puritanos sen melhor arqué-
tipo, o peregrino atravessando um mundo alienado para chegar ao sen
verdadeiro pais.”!

Apesar do significativo papel desempenhado pelos pregadores e
professores Puritanos, o sucesso do movimento dependeu definitivamente
de ser um movimento leigo. Como disse um estudioso: ‘O movimento
Puritano foi notdvel pela sua vigorosa participagio leiga’”.” E verdade
que o clero e os professores forneceram a teoria intelectual para o mo-
vimento. Foram eles que equiparam a maioria dos leigos com a forca
para desafiar as estruturas existentes. Houve, € claro, abundéncia de
paradoxo na sitnagio: no préprio ato de solapar a hierarquia e o privilégio
clerical tradicionais, os pregadores Puritanos atrairam enorme séquito
de partiddrios leigos e acabavam eles mesmos gozando de nma posicio
de poder. Sen poder, no entanto, amplion-se apenas até onde alcangou
sua habilidade de influenciar o pensamento da pessoa leiga comum.

O Puritanismo foi um movimento no qual a Biblia era central
em relagdo a tudo. Num certo sentido a primeira questio do movimento
Puritano (como da Reforma em geral) foi a questdo da autoridade. Os
Puritanos resolveram a questdo da autoridade ao colocar a Biblia como
autoridade final de crenca e prética. John Owen, sempre considerado
como o maior dos tedlogos Puritanos, disse que ‘‘os protestantes supdem
que a Biblia tenha sido dada por Deus para ser... uma perfeita e completa
regra de... 6.7 *‘Quem, entdio eram estes Puritanos originais?”’, per-
gunta Derek Wilson; ‘‘basicamente foi sua atitude em relagfio a autoridade
da Biblia que os destacon de outros protestantes ingleses”’.”*

O movimento Puritano foi um movimento erudito. Seu objetivo
era a reforma da vida religiosa, nacional e pessoal, e seus adeptos ra-
pidamente sentiram que um dos meios mais eficazes de influenciar sua
sociedade era através das escolas. Tanto na Inglaterra como na América,
o movimento Puritano esteve intimamente ligado s universidades.”
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John Knowles escreven ao Governador Leverett de Massachusetts que
‘‘se morrer a universidade, as igrejas... ndo viverdo muito tempo depois
disso”’.”® Uma autoridade moderna fala da *‘preeminéncia e continuidade
da lideranga universitdria do movimento Puritano’’.”” Ndo surpreende,
portanto, que o Puritanismo tenha sido um movimento altamente literério
que possufa uma *‘vital voracidade pela articulagdo’’.”®

O Puritanismo foi, finalmente, um movimento politico e econd-
mico. Isto estd mais claro para nés do que estava para os Puritanos,
ja que podemos ver os efeitos de longo prazo do movimento. Num tempo
em que a igreja estava debaixo do controle do Estado, era inevitdvel
que a tentativa dos Puritanos de mudar a igreja logo os envolvesse com
o governo. Neste sentido podemos concordar com a designagio dos
Puritanos como incuravelmente politicos. Quanto a economia, ao enfatizar
os valores do trabalho, da poupanca ¢ do ganho honesto, os Puritanos
criaram um clima que concordou bem com o crescimento do capitalismo,
a despeito de haverem eles ou ndo realmente cansado esta ascensdo. Os
Puritanos tinham muito a dizer sobre os temas do trabalho e do dinheiro.

Algumas Principais Doutrinas Puritanas

Como outros movimentos cristdos, o Puritanismo teve alguns
destaques doutrindrios que enfatizou dentro do quadro mais amplo do
cristianismo como um todo. Doutrinariamente os Puritanos eram cal-
vinistas, como o eram a maioria dos separatistas e dos anglicanos até
a época do Arcebispo Laund. Isto significa que tais doutrinas como a
soberania de Deus, a salvagdo pela fé em Cristo, a elei¢do por Deus
das pessoas para a salvagdo, a irresistibilidade da graga de Deus e a
depravagdo humana eram axiomas para os Puritanos.

A doutrina da graca permeava o pensamento Puritano em muitas
dreas, desde a salvagdo até a prosperidade material. No coragdo do
Puritanismo estava a crenga de que a graca de Deus € a fonte de todo
beneficio humano e que ndo se pode adquirir por mérito humano. Nos
comentdrios de Samuel Willard sobre o dom da salvagéo soa a nota tdnica:

N3o hd outras condigdes exigidas... mas aceitacdo deste dom e reconheci-
mento da bondade do dispensador. A fé € a mio que o recebe... E o que
¢ a nossa obediéncia sendo nossa gratiddo a Deus por tdo inefivel dom?”

Para os Puritanos, regeneracdo pessoal ou conversdo eram, nas
palavras de Cromwell, ‘‘a raiz da questdo’’.8° A conversdo estava to
intimamente ligada & santificagdo ou ao viver santo que os Puritanos
usavam a palavra salva¢do para incluir os dois. Richard Sibbes combinon
redenc¢dio e santificagdo quando comentou que ‘‘a apreensdo do amor
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de Cristo ao perdoar os pecados constrange a uma santa veeméncia na
realizagdo de todos os deveres’’.8! Thomas Becon disse que a finalidade
dos seus escritos era ‘‘ensinar as pessoas a conhecerem a si mesmas
¢ & sua salvagdo no sangue de Cristo pela fé, e a andar de modo digno
da bondade de Deus’’.%?

O conceito de pacto providenciou uma base para virtualmente
todos os relacionamentos importantes para os Puritanos. O pacto de-
notava um relacionamento miituo de confianga e obrigagéo. Ele explicava
o tratamento de Deus para com a pessoa individualmente e era a base
filos6fica para tais institui¢Ges Puritanas como a familia, a igreja e o
Estado. O fundamento de tudo era o pacto de salvagdo de Deus extensivo
a todo crente, pelo que em retorno requeria a obediéncia e a fidelidade
humanas. Por sua vez, as pessoas faziam pactos entre si para formar
uma igreja, uma familia, on um Estado, com Deus como a terceira parte
ou fiador do contrato. Esta énfase no pacto fez do Puritanismo uma
religido de forte convivéncia.®

Quanto & questdo da autoridade, os Puritanos defendiam a Escritura
como a autoridade final para a crenga e a prdtica religiosas. E claro,
a Biblia requer interpretacdo, e uma vez que os Puritanos comegaram
a interpretar o fizeram nos termos de uma ou outra tradigdo protestante.
Neste sentido, ndo havia uma (ltima saida para evitar a tradi¢io humana.
‘A Escritura somente’’ € em si uma tradi¢fio protestante. Ainda assim,
hd uma enorme divisdo entre a convicgdo Puritana de que qualquer crenga
ou prdtica deveria basear-se na autorizacdo biblica e as teorias rivais
de que as tradi¢des além da Biblia sdo um alicerce suficiente para se
crer ou praticar algo.

Os Puritanos tinham uma doutrina da criagdo completamente de-
senvolvida. Acreditavam que Deus havia criado o mundo fisico e humano
e, portanto, era bom em principio. Eles eram neste sentido especifico
os verdadeiros ‘‘sacramentalistas’’ do seu tempo, muito mais do que
aqueles que multiplicavam a cerimdnia visual dentro das paredes do
prédio da igreja. Um Puritano disse que um cristio pode considerar
“‘sua loja assim como sua capela como lugar santo’’.3¢ ‘O mundo €
o livro de Deus’’, disse Richard Baxter, ‘‘e cada criatura é uma letra,
ou sflaba, ou palavra, ou frase... declarando 0 nome e a vontade de
Deus’’.% Thomas Taylor escreveu: ‘‘A voz de Deus em todas as cria-
turas e através de todas elas nos fala sempre e em todo lugar’’.%¢ Uma
conseqiiéncia da doutrina Puritana da cria¢do € que levou logicamente
ao repudio da velha dicotomia sagrado-profano que havia dominado o
pensar por tanto tempo.

Relacionada & doutrina da criag@o estava a forte énfase Puritana
na providéncia de Deus. Os Puritanos eram por exceléncia um povo
que via Deus nos eventos de todo dia. Escreveram didrios nos quais
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delineavam a graga de Deus em suas vidas quotidianas. Eles confian-
temente esperavam encontrar Deus em ““a leiteria, o estdbulo, o celeiro,
e lugares parecidos, onde Deus [visita] a alma’*.%” Os Puritanos também
interpretaram os eventos histéricos contemporineos dentro do quadro
referencial da providéncia de Deus e dos andlogos biblicos.

A doutrina Puritana de chamado, ou vocagdo, era uma aplicacdo
especifica da providéncia de Deus a vida pessoal de cada cristdo. Os
Puritanos costumeiramente dividiam o chamado de Deus ao individuo
entre um chamado geral e um chamado particular. O chamado geral
era a ser um cristdo redimido e santo em todas as dreas da vida. O cha-
mado particular era Deus dirigindo uma pessoa a um trabalho ou carreira
especificos na vida.

A visdo Puritana da pessoa é um tGpico imenso no qual muito tem
sido escrito. Resumidamente, os Puritanos combinaram uma elaborada
reformulagio das doutrinas do pecado original e da total depravagio
humana por um lado e uma viséo elevada do valor do individuo trans-
formado pela graga de Deus por outro. O Puritanismo postulou uma
visdo triplice da pessoa: perfeita como criada por Deus e, portanto, boa
em principio; pecaminosa em virtude do pecado original de Addo im-
putado a ela e por suas préprias més escolhas; e capaz de redengio e
glorificagdo pela renovadora graca de Deus.

O grande demarcador neste esquema € a presenca ou auséncia
de regeneragdo no coragdo do individuo, responsdvel pelo otimismo ou
pessimismo em relagdo as pessoas, segundo encontramos nos escritos
Puritanos. A consciéncia do pecado flui com for¢a nos didrios Puritane%,"
mas da mesma forma a conscientizagdo da graga divina. As atitudes”
Puritanas com relagio as institui¢des sociais combinam uma consciéncia
pessimista da sua corruptibilidade com esperangosas visdes de uma so-
ciedade reformada que hoje nos parecem ingenuamente otimistas.

O Que os Puritanos Gostavam e¢ Nao Gostavam

Qualquer movimento pode ser identificado por seus gostos on
antipatias. Com relagfo aos Puritanos, também, € possivel discernir que
qualidades e atividades provocavam suas aprovagdes mais fortes e que
aversdes despertavam sen desagrado. Sensibilidade ao vocabuldrio Puritano
e imagens mestras nos falam muito sobre o temperamento Puritano.®®

Alguns termos positivos principais no vocabuldrio Puritano eram
reforma (ou suas variantes reformado e reformacdo), santo, bem orga-
nizado, os adjetivos culto, comum, lucrativo, simples, sério, e penoso
(““drduo, meticuloso’’). Os Puritanos queriam que as atividades fossem
legais, desde o trabalho até o lazer e desde o culto até o governo. Puro,
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purgar, sagrado, verdadeiro, e sdo (firme na verdade) estavam entre
suas qualidades positivas.

Os Puritanos estavam menos interessados na idéia de auto-realizaco
do que na do dever, que consideravam tanto uma responsabilidade do
pacto como uma condigdo de vida dentro de qualquer unidade social.
Como escreveu Samuel Willard: ““E certo que em todas as relagdes que os
homens t&m uns com os outros, incumbem-se deveres reciprocos’”.¥ Os
primeiros Puritanos foram apelidados de disciplinadores. Nao surpreende
que falassem repetidamente da boa consciéncia como pré-requisito para
a felicidade humana.

Os Puritanos suspeitavam das ostentosas aparéncias externas e
punham sua confianga naquilo que Baxter chamou de *‘o principio interno
de vida na pessoa’’.*® Richard Greenham reclamava de sermdes que
eram ‘‘sem vida, esplendorosos e frageis...; tdo frios... que a simples
pregacdo de Cristo sofre’’®" Para usar uma frase moderna, com os Puri-
tanos ‘o que estd a vista, estd A mio”’. ‘‘A verdade ama a luz’’, escreveu
Baxter, ‘‘e é mais bela quanto mais nua’’.%? ‘‘A verdade nada teme
sendo o encobrimento’’, disse Richard Sibbes, ‘‘e nada deseja senfio
ser claramente exposta a vista de todos: quanto mais nua, mais adoridvel
e poderosa” 3 Cromwell pediu para ser pintado exatamente como pa-
recia, ‘“‘com verrugas e tudo’’

Os Puritanos atribufam um valor elevado a verdade religiosa. O
contetido intelectual de fé que tivesse uma pessoa nio era assunto ao
qual eram indiferentes. Thomas Hooker declarou que ‘‘toda verdade,
seja a menor que Deus revele, nio € melhor do que o mundo todo?’”%*
John Owen incitou os cristdos a ‘‘olhar a verdade como uma pérola,
como aquilo que é melhor do que todo o mundo, comprado a qualquer
prego’’.%

Correspondentes a estes valores positivos havia algumas aversdes
Puritanas comuns. Tradicdo era algo que tratavam com escdrnio;
comparavam-na a supersti¢do ao falar das ceriménias de culto catélico-
-romanas. Tirania era outra palavra que incitava fortes sentimentos
negativos, especialmente nos contextos politico e eclesidstico.

A idéia de frio ou frieza, e os sindnimos tedioso e tédio, estavam
entre as principais aversdes espirituais para os Puritanos. Richard Rogers
rechagava ‘‘a frieza e o culto incompleto... que existe no mundo’’
enquanto Cotton Mather advertiu: ‘‘Guardai-vos de... uma cabega forte
e um coragdo frio’’.% Samuel Ward registrou em seu didrio a auto-
-acusagfo: ‘‘como nos dias 15 e 16 de fevereiro foste tdo tedioso no culto
a Deus”.” Em contrapartida a estas rejeigdes a frieza, zelo e zeloso
eram termos positivos freqlientes no vocabuldrio Puritano.

A complacéncia e a mediocridade espirituais eram as maiores de
todas as aversOes Puritanas. Richard Baxter escreveu:
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Assim como mera ociosidade e o esquecimento de Deus guardario com
certeza uma alma do céu tanto quanto a vida profana, licenciosa, e carnal,
também a companhia habitual de tais pessoas ociosas, esquecidas, e ne-
gligentes, da mesma forma certamente guardardo do céu nossos coragoes,
como a companhia de homens mais dissolutos e profanos.®

Samuel Willard lamentava que na Nova Inglaterra ‘‘presteza e zelo por
Deus eram guase obsoletos’’ enquanto a ‘‘confissdo tépida estava muito
em voga’’.*”

Os Puritanos repugnavam os festejos e farras. Qualguer coisa que
tivesse ao menos a aparéncia de descontrole incitava sua ira. Uma des-
cricdio tipica de um mestre-escola Puritano nos diz bastante sobre aversdes
Puritanas: ele ndo serd

um jogador ou freqiientador de tabernas ou casas de cerveja, ou um beberrdo
ou... dado a flertes frivolos ou a comportamento impréprio com mulheres,
ou prédigo em despesas desnecessdrias, no seguir modas vés e pomposas
de vestudrio, ou... usar cabelos longos, crespos ou na moda dos rebeldes,
ou ...ser um blasfemador ou praguejador...”’1%

Em 1677, Massachusetts antorizou oficiais conhecidos como homens do
dizimo a prenderem ‘‘todos os que quebravam o ‘sabbath-day’ (domingo)
¢ que eram beberrdes desordeiros, ou os que mantinham casas libertinas,
ou outros que fagam qualquer desordem nas suas casas durante o dia
do Senhor ou depois do anoitecer’’.!%! Os Puritanos ingleses mal podiam
conter seu repidio por pregadores anglicanos como Robert Palmer, que
tinha um beco de boliche no seu pomar e podia ser achado 14 ‘‘didria
e semanalmente’’, e isso com ‘‘uma multidio de homens’’.102

Para um interessante vislumbre daquilo que os Puritanos rejeita-
vam, podemos considerar os seguintes procedimentos da igreja ¢ do
tribunal civil;

1. Robert Sykes de Dorchester (Massachusetts) foi levado a julgamento

*‘por ndo assistir ao culto pidblico a Deus, negligenciar seu chamado,

e nio se submeter a autoridade”’.1%

2. William Scant de Braintree foi levado ante o Tribunal de Suffolk
por ‘‘ndo organizar e treinar seus filhos como deve para sva boa

educagdo’’. 1%

3. Quando a Primeira Igreja de Boston excomungou James Mattock,

uma de snas ofensas foi ¢‘que negou comunhdo conjugal (intercurso

sexual) 2 sua esposa pelo espaco de dois anos’’.'®

4. Temperance Sweete, desmentindo seu nome (doce temperanga), foi
admoestada ‘por ter recebido em casa e oferecido diversfo 2 visitas

desordeiras e dado-lhes vinho e licores, até a embriaguez’’.!%
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Os Puritanos sdo conhecidos por ngs em parte por suas atividades
preferidas. Ler a Biblia, ouvir sermdes, e assistir a estudos biblicos e
reunides de oragdo eram prioridades na lista de atividades desejdveis.
John Winthrop disse depois da sua conversdo que ‘‘tinha uma sede in-
sacidvel pela Palavra de Deus e nfo podia perder um bom serméo, embora
a milhas de distdncia, especialmente daqueles que sondavam profunda-
mente a consciéncia’.!®” Num casamento aristocratico Puritano, Lady
Russell dispensou a miisica e dang¢a que eram comuns e as substituiu
por ‘‘um sermdo e jantar’’ para o prazer dos convidados.!%®

Uma extensdo deste zelo Puritano pelo culto era a conferéncia
cristd, pela qual queriam dizer conversagdo com cristdos de pensamento
semelhante em assuntos espirituais.'® Richard Rogers registrou em seu
didrio a “‘doce conferéncia... com Newman e Sr. Culverwel’’.}1° John
Winthrop similarmente registrou a ‘‘conferé&ncia com um ou dois amigos
cristdos’’, acrescentando que ‘‘Deus tanto a abengoou para nés, enquanto
fomos todos muito avivados e renovados por ela’.!!!

Os Puritanos valorizavam o trabalho 4rduo, desconfiavam de muita
recreagdo, e ndo faziam nenhum esforgo para esconder seu escdrnio pelos
preguicosos € 0ciosos:

E uma béngio para todo o que teme ao Senhor e que anda nos seus caminhos
o comer do labor de suas maos. E aquele que, sem ser pelo seu préprio tra-
balho com o corpo ou a mente, come apenas pelas maos de outros homens,
e vive do suor de outros, ndo € sendo como piolhos, ¢ outros vermes. !

Para resumir, boa parte do que os Puritanos gostavam ou nao
¢ captado na seguinte deliberacdio que John Winthrop registrou em seu
didrio:

Fiz um novo pacto com o Senhor, que foi assim: Da minha parte, que
eu reformaria estes pecados pela sua graga: orgulho, cobiga, amor ao
mundo, vaidade de pensamento, ingratiddo, indoléncia, tanto no seu servigo
como no meu chamado, € ndo me preparar com reveréncia e retiddo para
chegar a sua Palavra, Da parte do Senhor, que Ele me daria um novo
coragdo, gozo no seu Espirito, que Ele habitaria em mim, que me for-
taleceria contra o0 mundo, a carne e o diabo, que me perdoaria pelos meus
pecados e aumentaria minha 8,113

Um Retrato do ‘‘Puritano tipico’’

O Puritano tipico era casado e tinha uma familia. A famflia era
“‘bem organizada’’ e hierdrquica em autoridade.'* O marido/pai era
o cabega responsdvel pela familia, especialmente em exercicios religiosos,
embora a mulher/mae tivesse suas esferas de autoridade. A educagio
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das criangas e o culto familiar (especialmente leitura biblica e oragéo)
recebiam alta prioridade nesta familia Puritana.

Muito da vida religiosa da familia girava em torno da igreja local.
Sob os auspicios da igreja a doutrina era inculcada, acontecia o culto
coletivo e as criangas eram catequizadas. A igreja ndo era tanto um pré-
dio como um grupo de crentes unidos sob a penetrante influéncia do
pastor. Uma reunifio em casa no meio da semana teria sido uma parte
comum da vida da igreja quando as autoridades politicas antorizavam
tais encontros.

A rotina semanal para o Puritano tipico era ocupadissima. A vida
era assunto sério e ndo havia tempo para ociosidade. O Puritano em
média acreditava que trabalho drduo era uma virtude e que Deus havia
chamado todo individuo para realizar negécios seculares de maneira
cristd e moral. Ele ou ela ndo sentiam culpa pelo trabalho didrio nem pelo
dinheiro que ele podia produzir. O ponto alto da semana era o domingo.
Esportes neste dia eram absolutamente proibidos. A familia assistia aos
trabalhos na igreja duas vezes cada domingo e se reunia apés o jantar
e/ou a noite para repassar 0s pontos principais dos sermdes.

Se tivéssemos trabalhado ao lado deste Puritano tipico ou sido
seu vizinho, ele ou ela nos haveriam marcado por serem religiosos, mas
ndo esquisitos. Ele ou ela ndo se haveriam distinguido pela aparéncia
externa. Como observou Samuel Willard: “‘Os filhos de Deus... exterior-
mente... parecem com outros homens, eles comem, bebem, trabalham,
conversam em termos terrenos, como outros fazem; a comunhdo que
eles tém com Deus em tudo isto é uma coisa secreta’’.!> O Puritano
tipico vestia-se como outros membros da mesma classe social. A con-
versa¢io muitas vezes era voltada para tépicos da fé e experiéncia cristas.

No todo, o Puritano tipico nos teria impressionado por trabalhar
arduamente, ser econdmico, sério, moderado, préatico em sua perspectiva,
doutrindrio em assuntos religiosos e politicos, bem informado a respeito
dos tltimos acontecimentos politicos e eclesidsticos, argumentativo, bem-
-educado, e inteiramente familiarizado com o contetido da Bilia. Para
alcangar isto, os Puritanos tinham de ser auto-disciplinados. Para qualquer
um propenso 2 negligéncia nestes assuntos, estar perto de um Puritano
decerto o faria sentir-se desconfortdvel, e nisto repousa um explicagio
parcial sobre por que os Puritanos tém sido tdo fortemente atacados por
pessoas que ndo compartilham de sua visdo e estilo de vida.

Sumdrio

Para pdr em foco este esbogo introdutério, colecionei as mais
iiteis e breves definigbes que encontrei;
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Arriscando-me a simplificar demais, poderia ser dito que o protestantismo
da Reforma foi uma religido das letras, da oragfo no lar, da Biblia familiar
na casa de familia, tudo refor¢ado pelo sermio publico.!16

Para avaliar o verdadeiro cardter do movimento Puritano dentro e fora da
igreja devemos esvaziar nossas mentes do uso popular do termo... Devemos
racionalmente declarar que floresceu quase como uma religido social em
meio 2 gente da cidade, que exigia um minimo de educagdo, sensibilidade
e espirito independente, e que em tempo ajudou a produzir mentes apai-
xonadamente dedicadas a certas limitadas, mas importantes nogdes de
liberdade civil ¢ pessoal.!V?

Nos seus primeiros estdgios, o Puritanismo elizabetano foi uma confe-
deragdo de ministros e leigos, semi-sectaristas, mas ainda no aprisco da
igreja. Pressionava... por reforma de liturgia e cerimébnia, e por uma lim-
peza dos abusos administrativos e da corrupgdo, era ativo localmente na
pregagdo e na prética da nova ética da santidade.!!8

O Puritanismo do século dezessete era quieto, severo, e piedoso, mas
era simultaneamente franco, fortemente sexuado, e algo romantico... Foi
tanto um produto do Renascimento como uma reagiio contra ele.!!®



Trabalho

Deus fez o homem uma criatura de sociedade.
Esperamos beneficios da sociedade humana. Isto
equivale a que a sociedade humana deveria receber

beneficios de nos.
— Cotton Mather

Mesmo as pessoas que sabem pouco sobre os Puritanos usam
a frase ‘‘ética Puritana do trabalho’’ com confian¢a. Quando exploramos
0 que querem dizer pela frase, torna-se evidente 0 minimo contexido
especifico que a frase conserva para a maioria das pessoas hoje. Para
muitos a frase ‘‘ética Puritana’ ¢ simplesmente um rétulo de miltiplo
alcance para o que eles reprovam sobre os Puritanos.

Mesmo quando a frase € restrita ao tépico do trabalho, tende
a obscurecer-se por uma gama de falsos conceitos quanto ao que os
Puritanos de fato pensavam. O rétulo “‘ética Puritana do trabalho’’ é
usado nos dias de hoje para cobrir toda uma classe de males correntes:
a sindrome do vicio de trabalhar, trabalho escravizador, competitividade,
culto do sucesso, materialismo e o culto da pessoa auto-realizada.

Tornou-se de tal forma um axioma que os Puritanos comegaram
tudo isto, que surpreende saber que a denominada ‘‘ética Puritana do
trabalho”’ € de muitas maneiras o oposto daquilo que os Puritanos dos
séculos dezesseis e dezessete realmente criam sobre o trabalho. Du-
rante os ultimos trés séculos a civilizagdo ocidental foi dominada por
uma perversio secularizada da ética Puritana do trabalho. Inicio minha
pesquisa sobre as crencgas Puritanas, portanto, com um t6pico que €
ostensivamente bem conhecido pela sociedade moderna, mas na verdade
muito mal-compreendido.
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A ética puritana do trabatho declarava a dignidade inerente de todos os tipos
legitimos de trabalho.

De Bartolomeo Scappi’s Opera; cortesia da Biblioteca Folger Shakespeare (TX 711 $4 1605
Cage sig. R2r).
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O ‘‘Background’’: Divisdo Entre Sagrado
e Secular

Para entender as atitudes Puritanas em relacdo ao trabalho, de-
vemos ver o pano de fundo contra o qual estavam reagindo. Durante
séculos foi costume dividir tipos de trabalho nas duas categorias ‘‘sa-
grado’’ e ‘“‘secular’’. O trabalho sagrado era realizado por membros
de uma profissdo religiosa. Todos os outros tipos de trabalho carregavam
o estigma de serem seculares.

Esta divisdo entre o trabalho sagrado e o secular pode reportar-se
ao Talmude Judaico. Uma das oragGes, obviamente escritas do ponto
de vista do escriba, € como segue:

Eu te agradego, 6 Senhor, meu Deus, por me haveres dado minha porg¢io
com aqueles que se assentam 2 casa do saber, e ndo com aqueles que se
assentam pelas esquinas das ruas; pois eu cedo trabalho e eles cedo tra-
balham; eu cedo labuto nas palavras do Torah e eles cedo labutam nas
coisas sem importéncia. Eu me afadigo e eles se afadigam; eu me afadigo
e lucro com isso, e eles se afadigam sem beneficio. Eu corro, ¢ eles correm;
eu corro em diregdo i vida por vir, e eles correm em direg¢do ao abismo
da destruigdo.!

A mesma divisdo de trabalho em categorias de sagrado e secular
tornou-se uma caracteristica principal do catolicismo romano medieval.
A atitude foi formulada j4 no quarto século por Eusébio, que escreveu:

Dois modos de vida foram dados pela lei de Cristo a sua igreja. Um estd
acima da natureza e além do viver humano comum... Inteira e permanente-
mente separado da vida habitual comum da humanidade, dedica-se somente
ao servigo de Deus... Tal é entdo a forma perfeita da vida crista. E o
outro, mais humilde, mais humano, permite aos homens... ter mentalidade
para a lavoura, para o comércio e os outros interesses mais seculares do que
a religido... E um tipo de grau secundério de piedade ¢ atribufdo a eles.?

Esta dicotomia sagrado-secular foi exatamente o que os Puritanos re-
jeitaram como ponto de partida para sua teoria do trabalho.

A Santidade de Todos os Tipos Legitimos
de Trabalho

Foi Martinho Lutero, mais do que qualquer outro, que derrubou
a nocdo de que clérigos, monges e freiras engajavam-se em trabalho
mais santo do que a dona de casa e o comerciante.® Calvino rapidamente
acrescentou seu peso ao argumento.* Os Puritanos foram undnimes em
seguir a dire¢do de Lutero e Calvino.
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Como os reformadores, os Puritanos rejeitaram a dicotomia
sagrado-secular. William Tyndale disse que se olhamos externamente
“‘hd uma diferenca entre lavar lougas e pregar a palavra de Deus; mas
no tocante a agradar a Deus; nenhuma em absoluto’’ .5 William Perkins
concordou: ‘A ag¢do de um pastor em guardar ovelhas... € um trabalho
tdo bom diante de Deus como a a¢do de um juiz ao sentenciar, ou de
um magistrado ao regulamentar, ou de um ministro ao pregar’’.5 Esta
rejeicao da dicotomia entre trabalho sagrado e secular teve implicagcdes
de longo alcance.

Primeiro, considera toda tarefa de valor intrinseco e integra toda
vocagdo com a vida espiritual de um cristdo. Torna todo trabalho con-
seqiiencial, tornando-o a arena para glorificagdo e obediéncia a Deus ¢
expressdo do amor pessoal (através do servigo) ao seu proximo. Assim
Hugh Latimer viu no exemplo de Cristo a verdadeira dignidade de todo
trabalho:

Isto € uma coisa maravilhosa, que o Salvador do Mundo, e o Rei acima
de todos os reis, ndo se envergonhou de labutar; sim, e de usar tdo simples
ocupagdo. Aqui Ele santificou todas as espécies de ocupagdes.’

John Dod e Robert Cleaver escreveram que ‘‘o grande e reverendo Deus
nunca despreza um oficio honesto... mesmo sendo bem humilde, mas
0 coroa com sua béngdo’’.®

A convicgdo Puritana quanto a dignidade de todo trabalho tem
também o importante efeito de santificar o comum. John Cotton disse

isto sobre a habilidade da fé cristd de santificar a vida e o trabalho comuns:

A fé... encoraja um homem em seu chamado por mais simples e dificil...
A tais empregos simples um corag@o carnal ndo sabe como submeter-se;
mas agora a fé havendo-nos convocado, se requer algum emprego simples,
encoraja-nos nele... Assim a fé dispde-se a abragar qualquer servigo sim-
ples que faz parte do seu chamado, no qual um coragfo carnal ficaria
envergonhado de ser visto.”

William Perkins declarou que as pessoas podem servir a Deus ‘‘em qual-
quer espécie de chamado, embora seja apenas varrer a casa ou guardar
ovelhas’’.!® Nathaniel Mather disse que a graga de Deus *‘espiritualiza
toda a¢d0’’; mesmo as mais simples, como ‘‘um homem amar sua mu-
lher e filho’’, tornam-se ‘‘atos graciosos’’, e o ‘‘seu comer e beber sdo
atos de obediéncia e, portanto, acham-se em grande conta aos olhos
de Deus”’.!!

Para os Puritanos, toda a vida era de Deus. Seu objetivo era in-
tegrar seu trabalho didrio com sua devocdo religiosa a Deus. Richard
Steele afirmou que era na oficina ‘‘onde se pode mais confiantemente
esperar a presenga ¢ béngdo de Deus’’.!? Os Puritanos revolucionaram
as atitudes em relacdo ao trabalho didrio quando levantaram a possi-
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bilidade de que ‘‘cada passo e aspecto do seu oficio é santificado’’.!?
John Milton, na sua famosa Areopagitica, satirizou os homens de ne-
gécios que deixam sua religiio em casa e ‘‘comerciam todo o dia sem
sua religidio’’. Thomas Gataker ndo vin tensdo entre o sagrado ¢ o secular
quando escreveu:

Um homem ndo deve imaginar.,., quando € chamado para ser um cristao,
que deve prontamente rejeitar todos os empregos seculares. .. e dedicar-se
inteiramente... & ora¢do e contemplagdo, mas deve reter tanto um chamado
como o outro, seguindo aquele junto ao outro.l4

O objetivo Puritano era servir a Deus, ndo simplesmente no tra-
balho no mundo, mas através do trabalho. John Cotton aludiu a isto
quando escreveu:

Um verdadeiro crente... vive na sua vocac@o pela sua f€. Ndo apenas
minha vida espiritual mas até minha vida civil neste mundo, e toda a vida
que vivo, é pela fé no Filho de Deus: ele ndo isenta qualquer parte da
vida da agéncia de sua fé.1°

Cotton Mather disse:

Um cristdo deveria ser capaz de prestar boa conta, ndo somente do que
é sua ocupagdo, mas também do que € na sua ocupagio. Nio é bastante
um crente ter uma ocupagéo; ele deve cuidar de sua ocupagdo como convém
a um crente, 19

Com a énfase Puritana em que toda vida € de Deus, ndo surpreende
que um panfleto intitulado ‘‘S#o Paulo, o Fazedor de Tendas’’ pudesse
observar que o movimento protestante havia produzido um ‘‘deleite nos

empregos seculares’’. !’

O Conceito Puritano de Chamado

Uma segunda forte afirmagdo dos Puritanos, além de declarar
a santidade de todos os tipos de trabalho, foi que Deus chama cada pessoa
para sua vocagdo. Todo cristdo, diziam os Puritanos, tem um chamado.
Segui-lo é obedecer a Deus. O efeito importante desta atitude € que ela
torna o trabalho uma forma de corresponder a Deus.

Para comegar, a énfase Puritana em tais doutrinas como Eleicdo e
Providéncia tornou f4cil afirmarem que cada pessoa tem um chamado
em relago ao trabalho. O teélogo Puritano Richard Steele, escreveu:

Deus chama todo homem e mulher... para servi-Lo em algum emprego
peculiar neste mundo, tanto para o seu préprio bem e o bem comum...
O Grande Governador do mundo determinou para todo homem seu proprio
posto e provincia.!8
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William Perkins, em seu clédssico Treatise of The Vocations or Callings
of Men (Tratado de Vocagdes ou Chamados dos Homens), escreveu:

Uma vocagio ou chamado € um certo tipo de vida, ordenado e imposto
ao homem por Deus, para o bem comum... Toda pessoa de todo grau,
estado, sexo ou condi¢do, sem excegdo, deve ter algum chamado pessoal
¢ particular em que caminhar,!®

A doutrina do chamado foi ainda mais proeminente no Puritanismo
americano. Cotton Mather afirmou: ‘‘Todo cristio ordinariamente de-
veria ter um chamado. Isso quer dizer, deveria haver alguma ocupagio
especial... em que um cristio deveria em maior escala usar seu tempo;
e isto, para que assim possa glorificar a Deus’’.%’ John Cotton falou
em termos semelhantes:

A fé leva o coragio de um cristdo a viver em algum chamado justificavel;
tdo logo um homem comece a olhar para Deus e os meios da sua graga,
ndo descansar4 até encontrar algum chamado ou emprego justificdvel.?!

Um efeito do conceito Puritano de chamado é fazer do trabalhador
um mordomo que serve a Deus. Deus, de fato, € aquele que designa
as pessoas as suas tarefas. Nesta perspectiva, o trabalho deixa de ser
impessoal. Além do mais, sua importincia ndo repousa em si; o trabalho
¢ antes um meio pelo qual uma pessoa vive sua relagdo pessoal com
Deus. ‘‘Sejam quais forem nossos chamados’’, reivindicou uma fonte
Puritana, ‘‘servimos ao Senhor Jesus Cristo neles’’.?? Richard Steele
via o trabalho como uma mordomia, quando escreveu:

Aquele que lhe emprestou talentos, também disse: ‘‘Ocupe-se até que Eu
venhal”’ Como é que passa o dia todo ocioso?... Seu oficio é sua prépria
provincia,?3 .

““‘Deus € o General”’, Perkins escreveu, ‘‘apontando a cada homem seu
chamado particular... Deus mesmo € o autor e a origem dos chamados’’.?*

Se Deus ¢ que chama a pessoa para o seu trabalho, entio tal tra-
batho pode ser uma forma de servi¢o a Deus. John Cotton expressou-se
desta forma:

Um homem, portanto, que serve a Deus no servigo aos homens... faz
seu trabalho sinceramente como na presenga de Deus, e como quem tem
uma ocupagao celestial em méos, e, portanto, confortavelmente sabendo
que Deus aprova seu caminho e trabalho.?’

Trabalhar no que se foi chamado, na perspectiva Puritana, é trabalhar
debaixo do olhar de Deus. Cotton Mather exclamou: ‘‘Oh, que todo
cristdo ande com Deus quando trabalha no seu chamado, aja na sua
ocupagdo com a vista em Deus, aja sob a vista de Deus”’.?¢

Um outro resultado prético da doutrina do chamado cristfio € que
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leva ao contentamento pessoal no trabalho. Se o chamado de um cristdo
vem de Deus, h4 inerente a esta crenga uma estratégia para aceitar-se
uma tarefa pessoal. Cotton Mather escreveu que

um cristdo deveria seguir sua ocupagfo com contentamento... E o favor
singular de Deus a um homem que este possa atender & sua ocupagdo
com contentamento e satisfacdo... Seu negdcio neste assunto estd entravado
com quaisquer dificuldades ou inconveniéncias? O contentamento sob essas
dificuldades ndo é parte pequena da sua homenagem aquele Deus que lhe
colocou onde vocé estd,?”

O senso do chamado como uma mordomia e como uma razéo
para contentamento encontram-se belamente no poema que um jovem
Puritano escreveu por ocasido do seu vigésimo terceiro aniversirio. Este
famoso sétimo soneto de Milton abre-se com autocensura 2 néo ter re-
alizado algo até aquela data. Mas a consolagdo expressa no aforismo
com que o poema foi concluido é tipicamente Puritana:

Tudo estd, se tenho a graga de assim usar,
Como sempre na mira do meu grande Superintendente.

A interpretagdo mais plausfvel destas linhas é: ‘“Tudo que importa é
que tenha a graca de usar meu tempo como se sempre estivesse vivendo
na presenca do meu grande Superintendente’’. Milton obviamente via-se
responsdvel a Deus, e o epiteto ‘‘meu grande Superintendente’’ capta
vividamente a consciéncia Puritana de Deus como aquele que chama
pessoas a realizar tarefas.

Se todos tém um chamado, como as pessoas podem saber para
o qué foram chamadas? Os Puritanos desenvolveram uma metodologia
para determinar seu chamado; ndo mistificaram o processo.. Richard
Steele, de fato, declarou que Deus raramente chama as pessoas direta-
mente ‘‘nos ultimos dias’’, e que qualquer um que alega ter tido uma
revelagdo de Deus ‘‘deve produzir dons e qualificagbes extraordindrias,
a menos que ndo passe de presungdo e engano”’.?®

Os Puritanos preferiam confiar em tais coisas como ‘‘os dotes
e inclinagdes internos’’, ‘‘circunstincias externas que podem levar...
a um curso de vida em vez de outro’’, o conselho de ‘‘pais, goardides,
e em alguns casos magistrados”’, e ‘‘a natureza, a educagio e os dons...
adquiridos”’.?° Eles também criam que se as pessoas estivessem no cha-
mado certo, Deus lhes equiparia para realizar seu trabalho: ‘‘Quando
Dens tem-me convocado para uma posicdo, Ele tem-me dado alguns
dons para aquela posigdo”.>

Os Puritanos acreditavam na lealdade a um chamado. Uma vocagio
ndo era para ser assumida nem abandonada levianamente. Sobre o assunto
de escolha da vocagio, Milton, que desde a infincia teve um forte cha-
mado para ser poeta, escreveu que ‘‘a natureza de cada pessoa deveria
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ser especialmente observada e ndo desviada noutra dire¢do, porque Deus
nfo pretende todas as pessoas para uma s6 coisa, mas cada uma para seu
préprio trabalho’’.3! Richard Steele avisou que era ‘‘despropositado’’
escolher ‘‘um chamado ou condigiio de vida sem uma cuidadosa pon-
derag3o sob o equilibrio da razio sadia”.3? John Cotton enfatizou a idéia
de talentos na escolha de uma vocagio:

Uma outra coisa que torna um chamado justificdvel € quando Deus d4 a um
homem dons para isso... Deus o leva aquele chamado, 1 Corintios 7.17..,
Quando Deus tem-me convocado para uma posicdo, Ele tem-me dado
alguns dons apropriados para aquela posigdo, especialmente se a posigio
€ adequada e apropriada a mim e a meus melhores dons; pois Deus...
teria seus melhores dons aperfeigoados para maior vantagem.>3

A idéia Puritana do chamado foi igualmente resistente ao fdcil
abandono de wma vocacéo. Enquanto os Puritanos em geral ndo criam
que uma pessoa nunca pudesse legitimamente mudar de ocupagio, eram
claramente cautelosos quanto & préitica. William Perkins falou de ‘‘uma
perseveranga nos bons deveres’’ e alertou contra ‘‘ambicdo, inveja,
impaciéncia’’, acrescentando que ‘‘a inveja... quando vemos outros co-
locados em melhores chamados e condiges do que nés... € um pecado
comum, e a causa de muita dissensdo na comunidade”’.3* Cotton Mather
concordou:

Um cristdo deveria seguir sua ocupagio com contentamento. Um cristdo
ndo deveria ser muito ligeiro em abandonar seu chamado... Muitos ho-
mens, simplesmente por cobiga e por descontentamento abandonam seus
negécios. > :

Para resumir, a idéia Puritana de chamado cobria um conjunto
de idéias correlatas: a providéncia de Deus em arranjar tarefas humanas,
trabalho como resposta de um mordomo a Deus, contentamento com
as tarefas pessoais e lealdade 3 vocagiio pessoal. Estas idéias foram ad-
miravelmente captadas na exortagéio de John Cotton de ‘‘servir a Deus
no seu chamado, e fazé-lo com regozijo, fidelidade e uma mentalidade

celeste’’ .36

A Motivacdo e as Recompensas do Trabalho

As crengas Puritanas sobre a motivagio e os objetivos do trabalho
precisam ser cuidadosamente diferenciadas daquilo que tem passado
durante trés séculos como a ‘‘ética Puritana do trabalho’’. Desde a época
em que Benjamin Franklin proferiu seus provérbios experientes sobre
a riqueza como o objetivo do trabalho até nosso préprio século, quando
gigantes industriais tém reivindicado que o seu sucesso era prova de que
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eram os eleitos de Deus, nossa cultura tem visto o trabalho primordial-
mente como 0 caminho para as riquezas e posses. Esta ética do trabalho
secularizada tem sido atribuida aos Puritanos e seu precursor Calvino,
e tem sido aceito como um axioma que a ética Puritana baseia-se na
riqueza como a recompensa médxima pelo trabalho e a prosperidade como
um sinal de santidade.

Mas € isto o que os Puritanos realmente criam? As recompensas
do trabalho, de acordo com a teoria Puritana, eram morais e espirituais,
isto é, o trabatho glorificava a Deus e beneficiava a sociedade. Ao ver
o trabalho como uma mordomia para com Deus, os Puritanos abriram
caminho para uma nova concep¢io das recompensas do trabalho, como
sugerido no comentdrio de Richard Steele: ‘“Vocés trabalham para Deus,
que certamente 0s recompensaré para contentamento do seu coragio’’.%’
Que essas recompensas eram primariamente espirituais e morais € abun-
dantemente claro nos comentdrios Puritanos.

William Perkins afirmou que

o principal fim das nossas vidas... € servir a Deus no servi¢o aos homens
nos afazeres de nossos chamados... Alguns homens talvez dirdo: O qué,
ndo devemos labutar nos nossos chamados para manter nossas familias?
Respondo: isto deve ser feito: mas este ndo é o escopo e a finalidade de
nossas vidas. A verdadeira finalidade de nossas vidas € prestar servigo
a Deus no servigo ao homem,3#

John Preston disse que devemos labutar ‘‘ndo para nosso préprio be-
neficio, mas para o beneficio dos outros’’.*

Richard Baxter compartilhou esta visao dos fins morais e espirituais
do trabalho. A finalidade do trabalho, disse ele, é ‘‘obedecer a Deus
e fazer o0 bem aos outros”’. Além do mais, ‘‘0 bem-estar publico, ou o
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bem da maioria, deve ser valorizado acima do nosso. Todo homem,
portanto, € obrigado a fazer todo o bem que possa a outros, especial-
mente 2 igreja e comunidade’’. Quanto as riquezas que devem vir do
trabalho, elas ‘‘podem nos capacitar para aliviarmos nossos irmios ne-
cessitados e promover boas obras para a igreja e o Estado’’.0
Puritanos americanos participavam do mesmo ponto de vista. De
acordo com Cotton Mather, a razio por que uma pessoa deveria perseguir
um chamado ¢ ‘‘para que assim possa glorificar a Deus, fazendo bem

aos outros ¢ adquirindo do bem para si mesmo’’.*! E novamente,

Deus fez 0 homem uma criatura de sociedade. Esperamos beneficios da
sociedade humana. Isto equivale a que a sociedade humana deveria receber
beneficios de nés, Somos benéficos a sociedade humana pelos trabalhos
naquela ocupagdo especial em que devemos nos empregar, de acordo com
a ordem de Deus.*?

John Cotton afirmou que no nosso chamado ‘‘devemos visar néo s6 ao
nosso préprio bem, mas ao bem-estar piblico... e, portanto, a fé nio
pensard que teve um chamado satisfat6rio a menos que sirva nio somente
para seu préprio proveito mas ao proveito de outros homens”.*?

O que € notdvel com respeito a tais frases é a integragio entre
Deus, a sociedade e 0 ‘‘ego’’ que convergem no exercicio do chamado
pessoal. O interesse préprio ndo é totalmente negado, mas é definiti-
vamente minimizado nas recompensas do trabalho.

Ao manter sua visdo dos fins morais e espirituais do trabalho,
os Puritanos extrairam a conclusdo 16gica de que estes mesmos objetivos
deveriam governar a escolha pessoal de uma vocagdo. Richard Baxter
instou:

Escolha aquele emprego ou chamado no qual vocé pode ser mais util a
Deus. Nio escolha aquele no qual possa ser mais rico ou ilustre no mundo;
mas aquele no qual possa fazer maior bem, e melhor escapar de pecar.*

Noutro lugar, Baxter escreven que ao escolher um oficio ou chamado,
a primeira consideracfo deveria ser ‘‘o servigo a Deus e o bem publico,
¢, portanto, aquele chamado que deva conduzir ao bem piiblico serd
preferido’’. Além disso, ‘‘quando dois chamados igualmente conduzem
ao bem piiblico, e um deles tem a vantagem das riquezas ¢ o outro é
mais vantajoso & alma, o ultimo deve ser preferido’’.4?

O complemento desta énfase nas recompensas morais e espirituais
do trabalho ¢ a freqiiente demincia de pessoas que usam o trabalho para
gratificar ambig¢des egofstas. Contrdrio ao que muitos pensam, a idéia da
pessoa ‘‘auto-realizada’’ ndo atrafa aos Puritanos, se por ‘‘auto-realizada’’
queremos dizer pessoas que alegam ter sido bem-sucedidas por seus
préprios esforgos e que ostensivamente gratificam suas inclinagdes ma-
terialistas com o dinheiro que ganham.
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Baxter falou desdenhosamente da auto-exaltagdo: ‘‘Cuidai para
que, sob a pretensio de diligéncia no seu chamado, néo sejam inclinados
a mentalidade terrena, e cuidados excessivos ou cobigosos planos de
prosperar no mundo’*.* *‘Cada homem por si, e Deus por nés todos’’,
escreveu Perkins, ‘‘é vil e diretamente contra o propdsito de todo cha-
mado”’.4’ Ele, entdio, acrescentou:

Profanam suas vidas e chamados os que os aplicam 2 aquisi¢io de honras,
prazeres, beneficios, comodidades do mundo, etc., pois assim vivemos
para outro fim diferente do que Deus indicou, e desse modo servimos a
nds mesmos, €, por conseguinte, nem servimos a Deus nem aos homens. *

O Puritano Hugh Latimer disse, com respeito & riqueza, que ‘‘ndo de-
vemos fazer como muitos fazem, que gananciosa e cobigosamente a

buscam dia e noite”’.*

Sucesso é Béngdo de Deus, Ndao Algo Conquistado

O Puritanismo e o calvinismo mais comumente consideravam o
trabalho como o0 meio pelo qual as pessoas conguistam seu préprio sucesso
e riqueza? £ normalmente afirmado que sim, mas procuro em vio pela
substanciag¢do da afirmativa. O calvinismo nio ensina uma ética de auto-
confianga, como ensina nossa ética moderna do trabalho. E, ao contrério,
uma ética da graga: quaisquer recompensas tangiveis advindas do tra-
balho, sdo o dom da graca de Deus.

Calvino mesmo havia negado que o sucesso material é sempre
o resultado do trabalho. Era Benjamin Franklin, e ndo os primeiros pro-
testantes, que tinha a confianga que ‘‘cedo dormir e cedo levantar tornam
um homem sauddvel, abastado e sdbio’’. Na visdo calvinista, apenas
trabalho ndo garante sucesso; mesmo quando Deus abengoa o trabalho
com prosperidade, € sua graga e nfo mérito humano que produz a béngZo.
Nas palavras de Calvino: ‘‘Os homens em vio desgastam-se com labuta,
e desperdicam a si mesmos para adquirir riquezas, visto que estas também
sdo um beneficio somente através de Deus”.*® E novamente: ‘‘Longe
de nés pensar que temos qualquer direito & va confianca. Conseqiiente-
mente, sempre que encontrarmos a palavra ‘recompensa’, ou ela passar
por nossa mente, compreendamos que € a extrema grandeza da bondade
divina em relagdo a nés’’.%!

O mesmo espirito permeia o0 pensamento Puritano na relagio entre
o esfor¢o humano e a béngio divina. Cotton Mather afirmou: ‘‘Em nossas
ocupagdes estendemos nossas redes; mas € Deus quem pde nas nossas
redes tudo que vem nelas’’.52 Robert Crowley disse a uma audiéncia
em London Guildhall que nem a cobi¢a nem o trabalho drduo poderiam
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torng-los ricos, visto que s6 Deus abengoa as pessoas com o0 sucesso.>
De acordo com George Swinnock, o homem de negécios bem-sucedido
nunca pode dizer que seus préprios esfor¢os foram responsdveis pelo
seu sucesso; muito embora os humanos fagam a sua parte ativa, ‘‘nio
h4d a menor roda na engrenagem da natureza que nfio dependa de Deus
para seu movimento a cada instante’’.5*

E verdade que o estilo de vida Puritano, uma mistura de diligéncia
e frugalidade, tendia a fazer as pessoas relativamente présperas, ao menos
parte do tempo. A coisa importante, porém, é como os Puritanos viam
sua riqueza. A atitude Puritana era de que riqueza era um bem social,
ndo uma propriedade pessoal — um dom de Deus, ndo o resultado de
esforgo humano somente ou um sinal da aprovagio de Deus. A maciga
pesquisa de fontes primdrias de Richard L. Greaves revela que os Pu-
ritanos afirmavam que ‘‘nenhuma correlagfo direta existe entre riqueza
e santidade... Ndo riquezas, mas fé e sofrimento por causa do evangelho
sdo sinais de eleigdo’’.5

Os Puritanos nunca conceberam o trabalho & parte do contexto
espiritual e moral do servico a Deus e a0 homem. A mensagem muito
citada de Richard M. Nixon, no Dia do Trabalho (1971), provavelmente
resumiu a concepgdo popular da “‘ética Puritana do trabalho’’, mas se
podemos dizer, é um quadro impreciso:

A *“ética do trabalho’’ sustenta que o trabalho é bom em si; que um homem
ou muther tornam-se uma pessoa methor em virtude do ato de trabalhar.
O espfrito competitivo americano, a ‘‘ética do trabalho’’ deste povo,...
o valor da realizagio, a moralidade da autoconfianga — nenhum destes
sai de moda.

Acredito ter mostrado que os Puritanos nfo estariam contentes com tal
teoria do trabalho. Seus ideais eram obediéncia a Deus, servigo 3 hu-
manidade e confianga na graga de Deus. Na ética Puritana, a virtude do
trabalho dependia quase completamente dos motivos com que as pessoas
o realizavam.>®

Moderagdo no Trabalho

Uma 1iltima heranga que os Puritanos legaram na sua visdo do
trabalho foi a necessidade de um senso de moderacgio. Eles tentaram
em teoria manter uma posigio intermedidria entre os extremos da ociosi-
dade ou preguiga por um lado e escravismo ao trabalho por outro. Na
prética, possivelmente erraram na diregdo do excesso de trabalho.

H4 um ponto no qual a moderna interpretagio da ética Puritana estd
correta — que os Puritanos escarneciam do 6cio e lonvavam a diligéncia.
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Baxter expds sua rudeza usual na questio da ociosidade: *‘E sufno e
pecaminoso ndo trabalhar’.%” Robert Bolton chamou a ociosidade de
“‘a prépria ferrugem e o céncer da alma”.%® ‘‘Deus ndo permite que
ninguém viva ociosamente’’, escreveu Arthur Dent em seu influente
livrto The Plain Man’s Path-way to Heaven (O Caminho do Homem
Comum para o Céu).>® Elizabeth Joceline escreveu em The Mother’s
Legacy to Her Unborn Child (O Legado de uma Mae a seu Filho ndo
Nascido): ‘“Envergonhe-se da ociosidade por ser um homem, mas es-
tremega diante dela por ser um cristio’”.% E 6bvio por tais afirmativas
que a ética Puritana do trabalho fazia do trabalho uma responsabilidade
individual, bem como uma obrigagdo social.

A critica Puritana da ociosidade equiparava-se a seu louvor &
diligéncia no trabalho, nem tanto por ser ele inerentemente virtuoso,
mas por ser o0 meio designado por Deus para prover as necessidades
humanas. Baxter escreveu: ‘‘Deus ordenou-lhe um meio ou outro de
trabalhar pelo seu pdo de cada dia’’.5! Thomas Watson teorizon que
‘‘a religido ndo sela garantias & indoléncia... Deus dispde todos seus
filhos para o trabalho... Deus abengoard nossa diligéncia, ndo nossa
preguica’’.62

Parte da repulsa Puritana contra a ociosidade por um lado e o
louvor ao trabalho por outro era a convicgio de que o trabalho era uma
ordenanca da criacdo e, portanto, uma necessidade para o bem-estar
humano. ‘‘Addo na sua inocéncia tinha todas as coisas & sua vontade’’,
escreveu William Perkins, ‘‘no entanto, Deus o ocupou num chamado’’.%
De acordo com John Robinson,

Deus, que fez nosso primeiro pai, mesmo em inocéncia,... trabalhar, nio
permitiria algum de sua posteridade pecadora levar sua vida na ociosidade...
O homem nasce para trabalhar drduo, com o corpo ou mente, tio certo como
acendem as fafscas.®

Baxter escreven: ‘‘Addo inocente foi posto no Jardim do Eden para cultivé-
-lo... E 0 homem na carne deve ter trabatho para seu corpo e¢ para sna
alma”’.%5 Ao ver o trabalho caomo uma ordenanca da criagiio tanto quanto
como um chamado, os Puritanos reconheciam a dignidade do trabalho
em si mesmo ¢ como resposta a Deus.

Mesmo a “‘espiritualidade’” ndo era desculpa alguma para a ocio-
sidade na visdo dos Puritanos. Richard Steele falou contra ‘‘negligenciar
os afazeres necessérios do homem sob a pretensdo de culto religioso’’.%
Thomas Shepard tinha o seguinte conselho para um zelote religioso que
reclamava que os pensamentos religiosos o distrafam enquanto estava no
trabatho:

Como é pecado nutrir pensamentos mundanos quando Deus lhe designou
um trabatho em empregos espirituais e celestiais, assim €, em alguns aspectos,

i
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tdo grande pecado fazer-se distrair por pensamentos espirituais quando Deus
lhe pée a trabalhar em empregos... civis.5

Mas a ética Puritana nfo levaria inevitavelmente a sindrome do
trabalho excessivo? N&o, de acordo com os Puritanos. Eles tentaram equi-
librar sua diligéncia com restrigdes definidas contra o excesso de trabalho.
Mais uma vez seu ideal era moderagdo. ‘‘Cuidado com muitos negdcios ou
com o planejd-lo demais ou desordenadamente”’, advertiu John Preston. %
Philip Stubbes advertiu que ‘‘todo cristdo estd comprometido pela cons-
ciéncia diante de Deus’’ a ndo permitir que ‘‘seus cuidados imoderados’’
ultrapassem ‘‘os limites da verdadeira santidade’’, acrescentando:

O Senhor deseja que nos afastemos tdo longe da cobiga e do cuidado imo-
derado que neste dia ndo deveriamos cuidar do amanh3, pois (diz Ele)
suficiente ao dia é a labuta do mesmo.%

O tedlogo escocés Robert Woodrow comentou:

O pecado da nossa grande predilegdo pelo coméreio, ao ponto da negligéncia
de nossos interesses de maior valor, eu humildemente penso que se registrard
para o julgamento.”®

Sobre o assunto de ‘‘fazer bicos’’, Richard Steele alegou que uma pessoa
ndo deve ‘‘acumular dois ou trés chamados meramente para aumentar suas
riquezas’’.”!

O objetivo dos Puritanos era moderago entre os extremos. Trabalhar
com zelo e ainda ndo dar sua prépria alma pelo trabalho era aquilo pelo

que lutavam. John Preston expressou-se dessa forma:

Vocé deve lidar com as coisas no mundo e ndo se corromper por elas, tendo
afeigbes puras, mas quando vocé tem cobiga desordenada por qualquer coisa,
entdo ela profana seu espirito,”?

O meio termo entre o preguigoso e o viciado no trabalho em excesso
também era o ideal de John Cotton:

H4 outra combinagio de virtudes estranhamente misturada em cada santo
e vivaz cristdo, e isso € diligéncia em negécios do mundo e, no entanto,
indiferenca ao mundo; tal mistério ninguém pode decifrar sendo aqueles que
o conhecem... Embora trabalhe muito diligentemente no seu chamado, entre-
tanto seu cora¢do ndo estd posto nestas coisas; ele pode dizer o que fazer
com 0 seu patriménio, quando o tiver adquirido.”

Sumdrio
Para um resumo da doutrina de trabalho dos Puritanos, fazemos

bem em voltar ao épico de John Milton, Paradise Lost (Parafso Perdido).
Milton incorporou muito do que os Puritanos criam sobre o trabalho em
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seu retrato da vida de perfeicio de Addo e Eva, no Jardim do Eden. Milton
repetidamente enfatizou que o trabatho no Paraiso nfio era apenas agraddvel,
mas também necessdrio. Alguém que fez uma completa comparacéo entre
a visdo paradisfaca de Milton e aquelas dos escritores antigos, descobriu
que retratar o trabalho como necessdrio era ‘‘a caracteristica mais mar-
cante e original do tratamento de Milton’’.” O que separon Milton dos
seus precursores medievais a este respeito foi seu Puritanismo.

Nio hd melhor sumdrio da ética Puritana do trabalho do que estas
palavras de Addo para Eva em Paradise Lost:

O homem tem seu trabalho didrio de corpo ou mente
Designado, o que declara sua dignidade,
E a estima do céu em todos os seus caminhos.™

Podemos vislumbrar aqui a crenca Puritana sobre Deus como aquele que
chama as pessoas a realizar tarefas, sobre a dignidade do trabalho, sobre
como a atitude apropriada dirigida aos objetivos do trabalho pode trans-
formar toda tarefa em atividade sagrada.

O grande e reverendo Deus nunca despreza um oficio honesto.
— John Dodd e Robert Cleaver

O principal fim das nossas vidas... é servir a Deus no servigo aos
homens nos afazeres de nossos chamados.
— William Perkins

O homem tem seu trabalho didrio de corpo ou mente
Designado, o que declara sua dignidade,
E a estima do céu em todos os seus caminhos.

— John Milton



‘‘Fale por si, John’’, Priscilla Mullens disse a John Alden quando ele veio cortejé-
-la para seu senhor, Capitdo Miles Standish. O poeta americano Henry Wadsworth
Longfellow mais tarde tornou famosa esta cldssica histéria de amor Puritana.
Priscilla casou-se com John, e aqui estd o quadro da procissdo do casamento.
Priscilla and John Alden, por Charles Yardley Turner, cortesia do Coronel ¢ Sra. Emanuel
A. Pelacz.



Sexo e Casamento

Todas as pessoas casadas devem acima de tudo amar,
respeitar e valorizar a graca que hd no outro.

— Thomas Taylor

Os Puritanos, como todos sabemos, eram sexualmente inibidos
¢ repressivos. Ou ndo eram?

Quando uma esposa em Nova Inglaterra reclamou, primeiro para
seu pastor e depois para toda a congregacdo, que o seu marido estava
negligenciando a vida sexual deles, a igreja efetuou a excomunhdo do
homem.!

Um pregador Puritano importante, ao fazer um exposi¢éo de Pro-
vérbios 5.18-19 (que compara uma esposa 2 ‘‘corca de amores e gazela
graciosa’’), disse que a corga e a gazela foram mencionadas porque eram
enamoradas por seus companheiros ‘‘e até loucas ainda no seu calor
e desejo por eles”’.?

Quando o jovem Seaborn Cotton era um estudante em Harvard
College, copiou algumas passagens apaixonadas de poesia de amor da
Renascencga no seu caderno. Anos mais tarde, ap6s tornar-se ministro
em Hampton, New Hampshire, ele ndo viu qualquer incongruéncia em
usar o mesmo caderno para suas anotagdes de reunides da igreja.?

Para envergonhar a teoria de Puritanos sexualmente reprimidos
estdo as frases de pregadores Puritanos supostamente cordatos. Cotton
Mather chamou sua segunda esposa de ‘‘ama criatura adorabilissima e
tal dom do céu para mim e minha que o senso disso... dissolve-me em
l4grimas de alegria’’.* O livro de William Secker A Wedding Ring (Um
Anel de Casamento) retratava marido e mulher como dois instrumentos
fazendo muisica e duas correntes num s6 curso.> O mais impressionante
¢ a seguinte descricdo por Thomas Hooker:
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O homem cujo coragdo foi cativado pela mulher que ele ama... sonha
com ela A noite, tem-na sob sua mira e apreensdo quando se levanta, distrai-
-se com ela ao sentar-se & mesa, anda com ela quando viaja... Ela repousa
em seu peito e seu coragdo confia nela, o que for¢a a todos confessar
que o curso de sua afei¢do, como uma poderosa corrente, despeja-se com
abundéncia de fluxo e vigor.®

O esteri6tipo moderno obstinadamente recusa-se a se reconciliar
com as frases dos préprios Puritanos. Poderd ser que a imagem moderna
esteja errada? Uma autoridade que pensa desse modo descreve o ideal
do casamento Puritano como um ‘‘perfeito compartilhar’’ ¢ o chama
de ‘‘a maior e mais admirdvel realizacdo cultural do Puritanismo’’.”

Sexo na Idade Média

Para entender as atitudes Puritanas em relagdo ao casamento e
0 sexo, precisamos vé-los no seu cendrio histérico. Quando fazemos
isso, fica 6bvio que os Puritanos eram revoluciondrios nos seus dias.
Com espantosa rapidez eles desarraigaram uma tradig¢o cat6lica que
havia persistido por pelo menos dez séculos.

A atitude dominante da igreja cat6lica durante toda a Idade Média
era de que o amor sexual em si era mau, ¢ ndo cessava de ser assim
ainda que seu objeto fosse o conjuge da pessoa.® Tertuliano e Ambrésio
preferiam a extingdo da raca humana a sua propagacdo pelo pecado,
isto &, através do intercurso sexual. Para Agostinho o ato sexual era
inocente no casamento, mas a paixdo que sempre o acompanha era pe-
caminosa. Greg6rio, o Grande, concordou, adicionando que quando um
marido ou mulher engajam-se na relagdo sexual pelo prazer em vez de
para procriagdo, seu prazer macula seu ato sexual.

Alberto e Aquino fizeram objecio ao ato sexual porque ele sujeita
a razo as paix0es. Origenes tomou Mateus 19.12 tdo literalmente que
castrou a si mesmo antes de ser ordenado.’ Tertuliano alegou que “‘ca-
samento e adultério... ndo sfo intrinsecamente diferentes, mas apenas
no grau de sua ilegitimidade’’.

Essa rejei¢do do sexo resultou na glorificagfio catélica da virgin-
dade e do celibato. Pelo quinto século, os clérigos eram proibidos de
casar. Atandsio declarou que a apreciagdo pela virgindade, que nunca
antes havia sido considerada meritdria, era a suprema revelagéo de Cristo.
Agostinho freqiientemente elogiava conjuges que se abstinham do sexo.
Jerdnimo disse que o beneficio do casamento € que ele produz virgens,
¢ também afirmou que enquanto houve santos casados, estes sempre
permaneceram virgens.

Virtualmente todos os pais da igreja tém frases louvando a vir-
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gindade como superior ao casamento. Joviniano foi excomungado por
ousar sugerir que o casamento ndo era pior na visdo de Deus do que
a virgindade. Uma interpretagdo comum da pardbola do semeador era
que a colheita de trinta por um representava o casamento, a colheita
de sessenta por um a viuvez, e a colheita de cem por um a virgindade.
Esta tradigio culminou com o Concflio de Trento denunciando as pessoas
que negavam que a virgindade era superior ao estado casado.

Juntamente com o louvor da virgindade havia constante depre-
ciagfo do casamento, 0 que era a0 mesmo tempo uma rejeicdo do sexo.
De acordo com Ambrésio, ‘“‘as pessoas casadas devem corar de vergonha
com o estado em que estdo vivendo’’. A igreja continuou multiplicando
os dias — até metade de um ano ou mais — em gque o sexo era proibido
para as pessoas casadas, com alguns autores chegando ao ponto de re-
comendar abstinéncia em cinco dos sete dias da semana. De acordo com
Jer6nimo, Dens conteve-se de pronunciar nma béngiio no segundo dia da
criagfo porque o niimero dois prefigurava o casamento, o qual Jer6nimo
associava ao pecado.

Os comentdrios medievais cat6licos sobre o comeco de Génesis
sd0 um bom indice das atitudes predominantes em relagio a sexo e casa-
mento. Criséstomo disse que Addo e Eva ndo poderiam ter tido relagdes
sexuais antes da Queda. Origenes concordou, e inclinava-se a teoria
de que se o pecado ndo houvesse entrado no mundo, a raga humana
ter-se-ia propagado de alguma maneira angélica misteriosa em vez de
pela vnifo sexual. O Bispo Gregdrio, de Nyssa, alegou que Addo e Eva
haviam originalmente sido criados sem desejo sexual e que se a Queda
ndo tivesse acontecido, a raca humana ter-se-ia reproduzido por alguma
modalidade de vegetagdo inofensiva.

A Rejei¢cdo Puritana da Atitude Medieval

As atitudes catdlicas da Idade Média providenciam o pano de fundo
necessdrio contra o qual devemos entender a visdo Puritana sobre sexo
e casamento. Em geral, os Puritanos afirmavam o que os catélicos ne-
gavam, e negavam o0 que os catélicos haviam tradicionalmente afirmado.
Muitos dos pronunciamentos Puritanos, de fato, ocorreram em debates
face a face com cat6licos.

Depois gue a Reforma irrompen no principio do século dezesseis,
o catélico Thomas More e o Puritano William Tyndale argumentaram
ndo apenas que ministros eram livres para casar, mas que Paulo lhes
havia ordenado que casassem, citando versiculos tais como ! Timéteo
3.2 (“‘o bispo seja... esposo de uma s6 mulher’’). Thomas More, com
seus pontos de vista catdlicos sobre peniténcia e ascetismo, considerava
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a teologia Puritana de Tyndale como indulgente ao ponto da licenciosi-
dade, acusando os protestantes de *‘viver sensual e licencioso’’.1% More
falou dos protestantes como pessoas que ‘‘comiam e bebiam e desre-
gradamente cobicavam na sua devassiddo’’.!!

Pregadores Puritanos foram francos no seu repidio pelo ponto
de vista catélico. Repetidas vezes atribufram ao diabo a proibigdo catélica
do sexo. William Gouge escreveu que ‘‘considera-se um doutrina de
demonios proibir de casar. Pois é uma doutrina contrdria a Palavra de
Deus’’.!? *‘Foi o diabo que introduzin a baixa estima por aquela honrosa
condi¢do’’ do casamento, escreveu Richard Sibbes.!* De acordo com
Thomas Gataker, ‘‘o leito do matrimdnio (disse o apéstolo) € em si livre
de impureza... Mas diz o espirito de Satands falando por esses homens,
ou melhor, bestas: o casamento é desonroso’’.1

No seu tratado sobre o casamento o tedlogo catélico Erasmo havia
louvado como ideal o casamento no qual marido e mulher aprendiam
a viver sem relagdo sexual. Contrariamente, o Puritano John Cotton,
de Nova Inglaterra, pregou um serméo de casamento no qual chamou a
abstinéncia marital de ‘‘os ditames de uma mente cega... e ndo daquele
Santo Espitito que diz: Nio é bom que o homem esteja s6”°.1°

O regulamento eclesidstico catélico havia por séculos insistido no
celibato como uma condi¢io para a ordenagfio. O Puritano William Gouge
denunciou ‘‘a coibi¢do impura e tirinica da igreja de Roma, pela qual
todos 0s que entram em qualquer das suas ordens sagradas sdo resguarda-
dos do casamento’’.1® A dontrina catélica havia declarado a virgindade
superior a0 casamento; a réplica Puritana foi que o casamento ‘‘é um
estado... muito mais excelente que a condigio da vida de solteiro’’.!”
Muitos comentaristas cat6licos alegaram que a relagio sexual tinha sido
um resultado da Queda e nfio ocorrera no Parafso; o retorno Puritano
¢ que o casamento foi ordenado por Deus, ‘‘e isso nfo neste mundo
pecaminoso, mas no Parafso, aquele mais alegre jardim de prazer’’.'8

Nao € apenas na Fisica que cada a¢do produz uma reag¢o igual.
Séculos de doutrina cat6lica haviam denegrido o sexo e o casamento.
Os Puritanos foram de igual modo veementes ao reagirem aquela atitude,
e estabeleceram uma tradigdo que persiste até hoje.

A Afirmagdo Puritana do Casamento

Poucas idéias desencadearam tais fontes de sentimentos entre os
Puritanos como sua defesa do ideal de camaradagem no casamento. Um
deles escreveu:

N#o h4 sociedade mais préxima, mais inteira, mais necesséria, mais gentil,
mais agraddvel, mais confortdvel, mais constante, mais contfnua, do que
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a sociedade homem e mulher, a principal raiz, fonte e padrdo de todas
as outras sociedades.?

Gataker escreveu que o casamento ¢ ‘‘uma das maiores béngdos exteriores
que o homem goza neste mundo’’.?® Para Thomas Adams, ‘nfo h4 tal
fonte na terra como o casamento’”.?!

O ideal da amizade, que na antigiiidade cldssica havia sido ampla-
mente confinado a amigos homens, agora foi transferido para a relagdo
do casamenio. No casamento, escreveu um Puritano, ‘‘uni a v6s um
amigo’’.?? Richard Baxter escreveu com respeito 2 camaradagem no

casamento:

F uma misericérdia ter um amigo fiel que the ama inteiramente,... a quem
vocé pode abrir sua mente e comunicar seus afazeres... E € uma mise-
ricérdia ter t3o perto um amigo para ser um ajudador 2 sua alma e... suscitar
em vocé a graga de Deus.?

A tradigdo catblica havia tencionado ver a mulher como uma ten-
tagdo. Os Puritanos tiveram outra idéia. Uma boa esposa, declarou Henry
Smith, é ¢‘tal dom que poderiamos considerar de Deus somente, aceité-
-lo como se Ele nos enviasse um presente do céu com seu nome nele
— O dom de Deus’’ **

A Virtude do Sexo no Casamento

Dado o pano de fundo catélico contra o qual escreveram e pre-
garam, a defesa Puritana do casamento era ao mesmo tempo um endosso
implicito do sexo no casamento como sendo bom. Eles elaboraram este
ponto especifica e freqilentemente. Torna-se clara sua posi¢do, uma vez
esclarecidos os termos obsoletos pelos quais costumeiramente referiam-se
a relagdo sexual: ‘‘dever matrimonial’’, ¢‘coabitacdo’’, ¢‘ato matrimo-
nial”’, e (especialmente) ‘‘devida benevoléncia™.

Onde quer que encontremos O assunto nos escritos Puritanos, o
sexo é afirmado como bom em principio. Gouge referiu-se 2 unido fisica
como ‘‘um dos mais apropriados e essenciais atos do casamento’’.?
Era a opinido de Milton que o texto ‘‘tornando-se os dois uma sé carne’’
(Génesis 2.24) estava incluido na Biblia

para justificar e tornar legftimos os ritos do leito matrimonial; o que era
necessdrio, visto que mesmo com todo este mandato eram suspeitos de
poluigdo por alguns segmentos da filosofia e das antigas religides, ¢ mais
tarde entre os papistas.26

William Ames alistou como um dos deveres do matriménio a ‘‘mitua

comunhio de corpos’’.?’
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Tao proximamente ligadas eram as idéias de casamento e sexo

-que os Puritanos geralmente definiam o casamento em termos da unifio

sexual. Perkins definiu 0 casamento como a ‘‘conjuncio legal de duas

pessoas casadas; isto €, de um homem e uma mulher numa s6 carne’”.?
Outra defini¢io bem conhecida era esta: Casamento

é um acoplamento de duas pessoas numa s6 carne, de acordo com a orde-
nanga de Deus... Por jungir, unir ou acoplar, se quer-se dizer assim, néo
apenas o aparente habitar juntos das pessoas casadas... mas também um
acordo uniforme de mente e uma participagio comum de corpo e bens.??

Sexo no casamento néo s6 era legitimo na visdo Puritana, como
deveria ser também exuberante. Gouge disse que as pessoas casadas
deveriam engajar-se no sexo ‘‘de boa vontade e com prazer, voluntaria-
mente, prontamente ¢ jubilosamente’’,*® Um Puritano andnimo alegou
que quando dois tornam-se um pelo casamento, eles

podem alegremente conceder a devida benevoléncia um ao outro; como
dois instrumentos musicais corretamente ajustados fazem uma das mais
agraddveis e doces harmonias num bem afinado dueto.?!

Alexander Niccholes teorizou que no casamento ‘‘nao apenas uni a vos
um amigo e conforto para a sociedade, mas também um companheiro
para o prazer’’ .3

Nesta aceitagdo do sexo, os Puritanos mais uma vez rejeitaram
o0 ascetismo e o dualismo implicito entre o sagrado e o secular, que
governara o pensamento cristfio por tfo longo tempo. Na visdo Puritana,
Deus havia dado o mundo fisico, incluindo o sexo, para o bem-estar
hamano. Robert Croftes escreveu que

aquele que usa estas felicidades exteriores do mundo, tal como esta do amor
nupcial, para a gléria de Deus e para bons fins,... serd melhor reputado
do que aquele que... negligencia tdo grande bem, que Deus livremente
oferece i nossa aceitagio. ¥

Na visdo Puritana, Deus nio era um sovina celestial que privava suas
criaturas das boas coisas:

O grande sdbio Salomdo dentre seus mais sérios provérbios aprova uma
espécie de arrebatamento. .. nos entretenimentos dos lazeres matrimoniais;
e em Cintico dos Canticos... canta sobre milhares de enlevos entre aqueles
amordveis muito aquém do gozo carnal. Por estes exemplos, e mais que
poderiam ser trazidos, podemos imaginar com que indulgéncia Deus supriu
a solidsio do homem.?

Os Puritanos rejeitaram o ascetismo por causa de sua firme com-
preensdo da doutrina da criago. Na sua visdo, era Deus que havia criado
as pessoas como seres sexuais. Assim William Whately pdde alegar que
‘0 Autor da natureza havia designado esta unido entre um homem e uma
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mulher’’, enquanto William Perkins estava seguro de que o casamento
““foi ordenado por Dens no Parafso’’.%* Robert Cleaver falou do casa-
mento como um ‘‘acoplamento de duas pessoas numa sé carne... de
acordo com a ordenanga de Deus’’.%

Contrdrio a concepgao popular errdnea, os Puritanos ndo eram
melindrosos com relagfio ao contato fisico ou erético entre casais. Thomas
Gataker disse que ‘‘o Espirito Santo permitiu alguns divertimentos e
comportamentos particulares a pessoas casadas entre si que para ontros
pode parecer tontice’’.>” Muitos escritores Puritanos usaram Génesis
26.8, que descreve Isaque acariciando Rebeca, para argumentar que o
amor erdtico era legitimo.>® Um deles comentou que no casamento ‘‘um
companheiro vem para tornar feliz nossa vida, como Isaque e Rebeca
divertiram-se juntos’’, enquanto Gouge citon a mesma passagem para
acusar os maridos que rejeitavam tal contato, por ndo terem mais prazer
em snas préprias esposas do que em quaisquer outras mulheres.>® Per-
kins descreven um dos modos pelos quais os casais deveriam demonstrar
“‘devida benevoléncia’ um ao outro como ‘‘por uma santa espécie de
regozijar-se e confortar-se um com o outro’’, e em conexio mencionou
o beijar.%

A Natureza do Sexo

Embora escritores e pregadores Puritanos néo tivessem dado uma
anatomia do que ¢ 0 sexo, com uma pequena andlise podemos facilmente
reunir seu pensamento. Em primeiro lugar, sexo é um apetite natural e
biolégico implantado por Deus. Edward Taylor, poeta e ministro de Nova
Inglaterra, falou do ‘‘uso do leito matrimonial’’ como *‘fundamentado
na natureza do homem’’.*! William Perkins classificon o casamento
como uma das coisas que ¢ espiritualmente *‘indiferente’’, acrescentando
que “‘o reino de Deus nflo se situa mais nele do que nas comidas e be-
bidas’’, mais uma vez revelando uma suposi¢io de que o sexo é tdo
natural como o apetite por comida.*?

Se 0 sexo € deste modo um impulso natural, € a0 mesmo tempo
planejado para ser mais do que um ato fisico. E parte de uma unifo
total de duas pessoas, incluindo suas mentes, emog¢des e almas, assim
como seus corpos. Para Robert Cleaver, a unido sexual no casamento
implicava em *‘um acordo uniforme de mente’’ bem como ‘participagéo
comum de corpo’’.** Milton argumentou com respeito 2 unido do ca-
samento que ‘‘por soliddo ndo apenas se quer dizer a necessidade da
copulagéo’’, j4 que ‘‘o homem ndo estd menos sé ao unir a si um corpo,
a menos que haja dentro dele uma mente responsdvel’’. 44

Em terceiro lugar, o sexo € necessdrio no casamento. O casamento
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¢ 0 meio ordenado por Deus para satisfazer ao impulso sexual. Perkins
chamou o casamento de ‘‘um meio soberano de evitar a fornicagdo’’.*’
William Whately disse a cOnjuges que o casamento ‘‘manterd seus de-
sejos em ordem e causard que se satisfacam um no outro, como nos
dons de Deus’’.%

A necessidade pela satisfa¢do sexual como uma condi¢io humana
levou os Puritanos a dizer muito sobre 0 sexo como um dever no casa-
mento, com 1 Corintios 7.1-5 servindo como texto central. Henry Smith
chamou o versiculo 3 desta passagem de ‘‘um comando a ceder a este
dever [da relagdo sexual],... e ndo fazé-lo € uma infracdo do co-
mando’’.*’ De acordo com Whately, nem marido nem mulher podem
““sem sério pecado, negar’’ relagdo sexual ao outro.*® Negar unido se-
xual, disse Gouge, ‘‘é negar um débito devido e dar a Satands grande
vantagem’’.*

O medo da separagdo fisica entre os cOnjuges era um tema prin-
cipal de escritores Puritanos na matéria do sexo. Tfpico foi o conselho
de Benjamin Wadsworth de que cOnjuges nio permitissem que as brigas
‘“os facam viver separadamente, nem se alojarem separadamente: porque
se uma vez chegar a isto, Satands terd grande vantagem sobre vocés’’.5

Considerar o0 sexo como um dever do casamento ndo era, porém,
tornd-lo uma coisa triste. William Whately encorajou parceiros de ca-
samento a amarem um a0 outro ‘‘com amor ardente’’ e os admoestou
que nfio deveriam ‘‘ceder a si mesmos com malevoléncia e indocilidade,
mas prontamente, € com toda demonstragdo de afeigdo abundante’’.!

Em quarto lugar, os Puritanos ensinavam que o sexo é privado,
ndo porque é ruim, mas por causa de sua natureza inerente como uma
unido total entre duas pessoas que se comprometem um com outro per-
manentemente. Os Puritanos tinham um desdém pelas demonstragcdes
erfticas em publico, onde os impulsos sexuais dos outros podem ser
inflamados.> Mas esta atitude de censura em relagio 2 demonstragio
publica nio se estendia ao amor particular. Gouge alegou que *‘muito
maior liberdade € concedida a marido e mulher quando estdo s6s do
que acompanhados’’ >3

Em nenhum lugar nos aproximamos mais do centro revoluciondrio
do ensino Puritano sobre o sexo do que na sua insisténcia de que o sexo
conjugal é uma forma de castidade. A doutrina cat6lica havia igualado
a castidade & virgindade, uma interpretacfio errada que ainda estd conosco.
William Gouge atacou a posi¢do do Concilio de Trento com a frase:

Aqui, por falar nisso, observe a tontice dos nossos adversdrios, que pensam
que nao h4 castidade sendo de pessoas solteiras: sobre o que em seus dis-
cursos e escritos eles opdem a castidade e 0 matrimdnio um ao outro,
como dois contrgrios.>*
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Como sugere este quadro da mulher Puritana vestida
em roupas de domingo, os Puritanos estavam longe
de serem indiferentes A atragfio fisica.

De Wensceslaus Hallar, Ornatus Muliebris Anglicanus; corte-
sia da Biblioteca Folger Shakespeare (STC 13599.5 pl 20).

William Ames definiu a ‘‘castidade virginal’’ como *‘aquela que deveria
ser mantida até o matriménio”’, e ‘‘castidade conjugal’’ como ‘‘aquela
que deveria ser mantida no matrimdnio’’, acrescentando que ‘‘um casa-
mento legalmente contraido e observado inclui a castidade conjugal’’.>
O poeta protestante Edmund Spenser devotou um capitulo inteiro do
seu poema The Faerie Queene (A Fada Rainha) a um retrato da castidade,
pelo qual quis dizer abstinéncia antes do casamento, e ‘‘amor ativo,
honesto e dedicado’’ ap6s o casamento.*
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O Propésito do Sexo e do Casamento

Os Puritanos também tinham uma teoria totalmente desenvolvida
sobre os propésitos do sexo e do casamento. O contexto mais amplo
em que devemos colocar seus comentdrios € a tradigio protestante uni-
ficada que inclufa tanto anglicanos como Puritanos. Enquanto autores
individuais podem modificar o esquema, a estrutura geral era uma fi-
nalidade triplice para o casamento, ou seja, procriagdo, um remédio
contra o pecado sexual e uma sociedade miitua.

A contribuigio distintiva dos Puritanos dentro desta estrutura foi
mudar a énfase primdria da procriagdo para o companheirismo.

A ordem adotada no Livro de Oragdes Comuns foi (1) a procriacéo
de filhos, (2) a restrigdo e o remédio do pecado, e (3) sociedade, ajuda
e conforto miituos. James Johnson escreveu um capitulo inteiro para
mostrar que & medida que se desenvolveu o pensamento Puritano, o
primeiro e terceiro propdsitos do casamento mudaram de lugar na lista
do Livro de Orag0es. Johnson fornece numerosas cita¢des dos Puritanos,
as quais ndo tenho espaco para reproduzir, mas este resumo vale a pena
ponderar;

E o resultado da énfase Puritana sobre o companheirismo no casamento
que faz a primeira e tltima razdes mudarem de lugar. Outra maneira de
dizer isto € observar que os Puritanos normalmente consideram um ver-
sfculo do segundo capftulo de Génesis — ‘‘Disse mais o Senhor Deus:
Nio é bom que o homem esteja s6; far-lhe-ei uma auxiliadora que lhe
seja idonea’’ ao invés daquele normalmente citado do primeiro: ‘‘Sede
fecundos, multiplicai-vos’> — para sua explicag@o sobre por que o casa-
mento foi instituido por Deus em primeiro lugar.5’

Na doutrina catdlica, a dnica coisa que havia salvo o sexo no
casamento era a procriagdo de filhos. Os Puritanos discordaram. Perkins
afirmou que “‘alguns escoldsticos erram ao sustentar que a unido secreta
do homem e da mulher ndo pode ser sem pecado a menos que seja feita
para a procriagdo de filhos”.%® Isto é semelhante a opinido de Milton
de que

Deus na primeira ordenag¢do do casamento nos ensinou para que fim o
fez,... para confortar e refrescar o homem contra o mal da vida solitdria,
ndo mencionando a finalidade de geragfio até mais tarde.’?

Se a principal finalidade do sexo no casamento € a expressio de
amor e companheirismo mituos, € uma perversdo do sexo reduzi-lo
a um ato meramente fisico. ‘‘Como podem dois... tornarem-se uma s6
carne legalmente’’, indagou Cleaver, ‘‘quando existe a falta de unido
e conjungdo do coragdo, a mie verdadeira e natural de todos os deveres
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do casamento?”’® Perkins tinha algo semelhante em mente quando es-
creveu: ‘‘Nada é mais vergonhoso do que amar uma esposa como se
ela fosse uma prostituta’.%! E Milton escreveu:

Embora a copulagao seja considerada entre os fins do casamento, entretanto
o ato em si numa correta avaliagdo ndo pode ser mais matrimonial do
que € um efeito do amor conjugal. Quando o amor... se desvanece,... 0
ato carnal de fato pode continuar, mas no santo, ndo puro, njo apropriado
ao sagrado lago do matriménio, sendo quando muito nada mais que uma
excregdo animal. 5

Integrando os Fins Espiritual e Fisico
do Matrimonio

Com toda sua énfase nos propésitos humano e fisico do matri-
monio, os Puritanos, € claro, ndo negligenciaram a primazia do prop6sito
espiritnal. A integragdo do espiritual e fisico que € uma caracteristica
do Puritanismo nfo os abandonou aqui. Daniel Rogers chamou o amor
roméntico de ‘‘um doce composto de ambos, religido e natureza’’.%
John Robinson acreditava que Deus havia ordenado o casamento ‘‘para
o beneficio da vida natural e espiritual do homem’’.%

Os Puritanos nunca duvidaram de que o casamento deveria ser
subordinado ao amor de Deus, embora vissem os dois como comple-
mentares em vez de opostos. Na primeira carta de John Winthrop a sua
esposa Margaret, ap6s seu casamento, ele a chamou de ‘‘principal de**
todos os confortos abaixo da esperanga de salvagdo’’.55 A natureza
complementar do amor humano e divino foi belamente apreendida pela

defini¢fio poética de Milton sobre o amor conjugal em Paradise Lost:

o amor refina
Os pensamentos, € 0 coragdo aumenta, tem sua base
Na razdo, e ¢é judicioso, € a escala
Pela qual para o amor celestial deves ascender.%6

Thomas Gataker manteve como ideal Deus tornar seu dom do casamento
entre marido e mulher tanto ‘‘para sua gléria como para o bem miituo
deles”’.%”

No que insistiam os Puritanos, aqui como em outro lugar, era em
que uma atividade comportasse prop6sito mais elevado que ela mesma.
John Cotton advertiu contra o erro de dirigir-se ‘‘a outro propdsito mais
elevado que o casamento em si’’ e encorajou pessoas a verem oS seus
conjuges ‘‘nio como para seus préprios fins, mas para serem melhor
equipados para o servico de Deus e trazé-los mais perto de Deus’’.%

Thomas Taylor escreveu:
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Todas as pessoas casadas devem acima de tudo amar, respeitar e valorizar
a graga que h4 no outro: nao baseia teu amor sobre beleza, riquezas, porgéo,
juventude ou tais fundamentos falhos: mas langa-o primeiro em Deus e
na graga, e se susterd.%

A visdo Puritana dos propésitos do matrimdnio, compreendendo
a unido sexual mas indo além dela, é bem capsulada na seguinte definigdo
da pena de Thomas Becon: 0 matrimdnio é uma

alta, santa e abengoada ordem de vida, ordenada nfo pelo homem, mas
por Deus,... no que um homem e uma mulher sdo acoplados e entretecidos
numa carne € corpo no temor e amor de Deus, pelo livre, amével, en-
tusidstico e bom consentimento de ambos, com a intengio de que os dois
habitem juntos como uma carne e corpo, € uma mente e vontade, em toda
honestidade, virtude e santidade, ¢ passem suas vidas a compartilhar igual-
mente de todas as coisas quantas Deus lhes enviard, com agdo de gragas.”®

Amor Romantico como Contexto para o Sexo

Os Puritanos foram além do ideal do casamento santo e de com-
panheirismo até a paixdo roméntica? Geralmente se diz que eram muito
racionais, prdticos e domesticamente orientados para qualificar o que
hoje chamarfamos de paixdo roméntica. Sugeriria que se ouvirmos o
que os Puritanos disseram sobre o amor sexual, podemos captar a res-
sonéncia de romance.

O poeta e ministro americano Edward Taylor escreveu 2 sua amada
que sua paixdo era ‘‘uma bola dourada de puro fogo’’.”! O Pastor John
Pike chamou sua esposa de “‘0 desejo dos meus olhos’’.” William Wha-
tely disse que 0 amor miituo de marido e mulher deveria ser ‘o mais
fervoroso e abundante”.”

As cartas de John Winthrop 2 sua esposa s30 em especial um bem
conhecido exemplo de romantismo Puritano. Winthrop tipicamente con-
cluia suas cartas a sua esposa com frases tais como estas: ‘‘Eu te beijo
e amo com a mais terna afei¢do’’; ‘‘assim te beijo e te dou adeus’’;
‘“Beijo minha doce esposa e permanego sempre seu fiel esposo’’; “‘muitos
beijos de amor te envio’’; ‘‘assim com os mais doces beijos e puros
abragos da minha mais amdvel afeigdo permanego teu’’.”

O amor do qual falam estes Puritanos é um éxtase emocional que
arrebata o que ama a sua 6rbita. Henry Smith disse a seus congregados
que no matrimdnio deve haver ‘‘um unir de coracGes e um entretecer
de afeigdes juntos’’.”> William Gouge instou com esposas ‘‘a amarem
seus maridos, tanto quanto os maridos deveriam amar suas esposas”’,
acrescentando: ‘‘Sob o0 amor todas as outras tarefas estdo contidas: pois
sem ele nenhum dever pode ser bem realizado... E como fogo, que
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ndo ¢ apenas quente em si, mas também transmite calor ao que estd
préximo’’.”
Alguns escritores Puritanos foram até intencionais em preservar

o mistério do amor roméntico. Thomas Gataker escreven:

Como a fé, assim 0 amor nfo se pode constranger. Como ndo h4 afei¢do
mais vigorosa, também ndo hd uma tdo livre de forga e compulsio... H4
secretos elos de afeigdo que nenhuma razdo pode verter.”’

Daniel Rogers fez soar uma nota semelhante:

Maridos e mulheres deveriam ser como dois doces amigos gerados sob
uma constelagido, sazonados por uma influéncia do céu da qual nenhum
dos dois pudesse dar razdo alguma, salvo que a misericérdia e providéncia
primeiro os fizesse assim, e depois os unisse; dizendo, vé, Deus nos
determinou a partir deste vasto mundo um para o outro.”®

Tem-se dito corretamente que ‘‘de magnificar a significagfio do casamento,
o pensamento Puritano procedeu a magnificar os aspectos emocionais,
roménticos e idealistas da relagio matrimonial’’.”

H4 outra razfio para creditar os Puritanos por nutrirem o amor
romantico € isto vem da histéria da literatura. Durante a Idade Média
a poesia roméntica e as hist6rias de amor enalteceram adultérios amorosos
roménticos. Ao alcangarmos o final do século dezesseis, o ideal do amor
conjugal roméntico havia substituido o ideal de cortejo amoroso adiltero
da Idade Média como o assunto habitual da literatura. C.S. Lewis havia
mostrado que ‘‘a conversio do cortejo amoroso em amor monogamico
roméntico foi... grandemente o trabalho de poetas ingleses e mesmo
de Puritanos’’.®® Alguém mais afirma que os Puritanos *‘fizeram o que
cortejadores amorosos nunca ousaram fazer; ao combinarem o amor
romintico com o matrimdnio, criaram a nova institui¢do social do ca-
samento romdntico”.®!

O ideal Puritano era amor conjugal romintico. Sem tal amor,
0 sexo no casamento estava fadado a ser uma decepgdo. ‘‘Quanto ao
amor”’, escreveu William Whately, ‘6 a vida, a alma do casamento’’.®
Benjamin Wadsworth declarou que as pessoas ndo deveriam casar “‘a
menos que tenham um amor cordial real’’ por seu cOnjuge, *‘pois Deus
estritamente ordena o amor mutuo nesta relagdo’’.®* De acordo com
John Wing, o amor de um marido por sua mulher ‘‘deve ser o mais
caro, fntimo, precioso e completo que um coragdo possa dirigir a uma
criatura; nenhum exceto o amor de Deus... estd acima dele, nenhum
exceto 0 amor por nés mesmos ¢ companheiro dele, todo 0 amor pelos
outros ¢ inferior a ele’’.% Um erudito moderno resumiu a situacdo di-
zendo que ‘‘o amor era o cimento da familia Puritana e o sexo era visto

como um dos meios de expressar esse amor’’.%
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Casamento ¢é para Pecadores

Apesar de toda a idealizagdo do casamento que tenho delineado,
os Puritanos ndo se achavam sob qualquer efeito de ilusdo quanto ao
casamento. Eles combinaram realismo com idealismo. Eles sabiam que
o casamento ndo escapou dos efeitos da Queda.

Um Puritano de Boston observou que o casamento é ‘‘muito dificil
por causa das suas muitas enfermidades’’; sabendo isto, um casal deve
exercitar ‘‘paciéncia e mansiddo, tolerincia, perddo e esquecimento de
provocagdes’’.% ‘“Ndo busque a perfeicdo no seu relacionamento’’,
advertiu Thomas Thatcher; ‘‘Deus reserva isso para outro estado onde
o0 casamento ndo & necessdrio”’.¥’

John Oxenbridge recomendou que os conjuges poderiam preparar-se
para os rigores do casamento ‘‘limitando sua expectativa’’ e lembrando-
-se que ‘‘casam com um filho de Addo’’.%®

Atitudes em Rela¢do a Mulheres

Uma autoridade sobre a histéria das atitudes em relagio ao amor
roméntico tem observado que ‘‘em qualquer cultura hd geralmente uma
conexio estreita entre a visdo prevalescente do casamento ¢ a sexualidade
fisica, e a atitude adotada em relagdo as mulheres’’ ¥ A glorificacio
Puritana do sexo e do casamento tinha um efeito correspondente positivo
no ponto de vista com respeito as mutheres. Esta elevacdo do status
das mulheres tem sido variadamente atribuida as doutrinas da criagio
e do sacerdécio de todos os santos, e ao papel da mulher como consorte
num casamento de companheirismo.*

Qualquer que seja a razdo, os Puritanos exaltavam as mulheres,
especialmente no seu papel de esposas e mies cristds. Daniel Rogers
chamou a esposa de ‘‘uma verdadeira amiga’™ e ‘‘apds a paz da alma
com Deus... 0 maior contentamento debaixo do sol’’.”? Roberto Cleaver
escreveu:

Muito verdadeiro é que as mulheres sdo, como os homens, criaturas ra-
cionais e tém aptidao flexivel, tanto para 0 bem como para o mal... E
embora haja algumas mulheres m4s e lascivas, no entanto isso ndo prova
mais a malicia da sua natureza que a dos homens e, portanto, mais ridiculos
e tolos os que censuraram todo o sexo por causa de alguns males.%?

Algo do louvor Puritano as mulheres era bem obviamente uma
refutagdo implicita aos ataques catélicos medievais a elas. Volumes de
escritos patristicos haviam visto as mulheres como tentagdes para os
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homens. A atitude Puritana foi bem expressa neste conselho a maridos
recém-casados: ‘‘Tua mulher serd uma béncdo, nenhuma tentacio; tuas
liberdades serdo puras para ti, e visitar4s tua habitacéio sem pecado’’.”
John Cotton escreveu que

mulheres sdo criaturas sem as quais ndo hd viver confortdvel para os
homens... SZo uma espécie de blasfemadores os que as desprezam e vitu-
peram, € as chamam um mal necessdrio, porque sio um bem necessério.?*

Cleaver semelhantemente escreveu:

Uma esposa € chamada de ajudadora pelo préprio Deus, € ndo um im-
pedimento ou um mal necessdrio, como alguns inadvertidamente o dizem...
Estes e tais dizeres semelhantes, pretendendo o desprezo as mulheres,
alguns maliciosamente e indiscretamente vomitam fora, contrdrios 2 mente
do Espirito Santo, que disse ser ela ordenada como uma ajudadora, e ndo
uma estorvadora.®®

Num capitulo subseqiiente sobre o topico da familia Puritana, terei
ocasido de registrar uma forte énfase Puritana na lideranga do marido
e na subordinagio da mulher. No contexto do presente capitulo, é impor-
tante notar que as idéias Puritanas sobre sexo e casamento tiveram o
efeito de mitigar a hierarquia na dire¢io da igualdade marital. Lawrence
Stone o resume dizendo que ‘‘o desejo Puritano de preservar a auto-
ridade masculina... foi na prdtica minada por um zelo Puritano pelo
santo matrimdnio’’.%

Nas discussdes Puritanas sobre hierarquia na relagio conjugal,
a palavra ‘‘ignaldade’’ continua a aparecer. ‘‘De todas as ordens que
sdo desiguais’’, escreven Samuel Willard, aquela de marido e mulher
“‘chegam mais préximas de uma igualdade, ¢ sob vérios aspectos apéiam-
-se numa mesma base. Estes formam um par, que infere que existe
paridade”.97 Nenhum Puritano cria mais fervorosamente na lideranga
do marido do que John Milton, entretanto observe como ele tenta manter
a igualdade sob o guarda-chuva da hierarquia: ‘‘O homem... a recebe
dentro de uma parte desse império que Deus proclama a ele, embora
ndo igualmente, no entanto grandemente, como sua prépria imagem e
gléria’’ %

De acordo com William Secker, Deus fez de Eva uma ‘‘linha
paralela desenhada igual’’ a Addo, ndo criada da cabega ‘‘para alegar
superioridade, mas do lado para se contentar com a igualdade’’.” Para
Rogers, “‘a sujeicio da qual tratamos ndo € escravista, mas igual ¢ real
de alguma forma’’.!% “De todos os graus nos quais h4 qualquer dife-
renca entre pessoa ¢ pessoa’’, disse Gouge, ‘‘hd a menor disparidade
entre homem ¢ esposa’’. Ele explicou:

Embora o homem seja como a cabeca, entretanto a mulher € como o
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coragdo, que € a parte mais excelente do corpo depois da cabega, muito
mais excelente que qualquer outro membro abaixo da cabega, € quase
igual & cabega sob muitos aspectos, € tio necessdrio quanto a cabega, 10!

Tais frases ndo eliminam a lideranca do marido. Ao contrdrio,
mostram que o ideal Puritano do casamento de companheirismo tendia
a suavizar as reivindica¢des de dominio masculino e a produzir uma
versdo iluminada da hierarquia marital.

Sumdrio

A doutrina Puritana do sexo foi um divisor de dguas na histéria
cultural do Ocidente. Os Puritanos desvalorizaram o celibato, glorifi-
caram o casamento de companheirismo, afirmaram o sexo conjugal como
necessdrio e puro, estabeleceram o ideal do amor conjugal roméintico,
e exaltaram o papel da mulher.

Este complexo de idéias e valores recebeu sua mais elogiiente
e bela expressdo na obra de Milton, sobre a vida conjugal de Addo e
Eva, em seu épico Paradise Lost. Ao retratar o casamento perfeito no
Livro quatro, Milton esmerou-se em mostrar que Addo e Eva gozaram
da unido sexual antes da Queda. Quando Adéo e Eva retiram-se ao seu
caramanchdo para a noite, lemos:

Bem lado a lado se puseram, ndo se virou, suponho,

Addo de sua bela esposa, nem Eva os ritos

Misteriosos de amor conubial recusou:

Que quer que falem austeramente hip6eritas

De pureza, ordem e inocéncia,

Difamando como impuro o que Deus declarou

Puro, e ordena a alguns, deixa livre a todos.

Nosso Criador ordena crescei, quem ordena abstende
Sendio nosso destruidor, inimigo de Deus e dos homens?!92

Havendo-se dissociado da tradi¢do catélica, Milton faz seu famoso ap6s-
trofe (discurso) ao amor conjugal:

Saudai o amor conjugal, lei misteriosa, verdadeira fonte
De descendéncia humana, vinica decéncia

No paraiso de todas as coisas comuns além.

Por ti a cobiga adiltera foi afastada dos homens

Entre as hordas bestiais a vagar, e por ti

Fundadas na razfo, leal, justa e pura,

Relagdes preciosas, e todas as caridades

De pai, filho, e irmdo primeiro se conheceram.

Longe esteja, que te imprimisse pecado ou culpa,
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Ou te pensasse indecoroso lugar santfssimo,
Fonte perpétua de doguras domésticas,
Cujo leito é imaculado e pronunciado casto,!%

Todos os temas comuns estdo aqui: a base biblica para legitimar o sexo
(como evidenciado por vdrias alusdes biblicas), a diferenciaco entre
a lascfvia animal e o amor sexual humano, o contexto doméstico no
qual € posta a realiza¢dio sexual e as suas demonstragdes roménticas.
Isto, e nfio 0 moderno esteriétipo, € 0 que os Puritanos realmente disseram
sobre 0 sexo.

Quanto ao amor, é a vida, a alma do casamento.
— William Whately

Embora o homem seja como a cabega, entretanto é a mulher como
0 coragdo.

— William Gouge

O homem cujo coragdo foi cativado pela mulher que ele ama...
Jorca a todos confessar que o curso de sua afeicdo, como poderosa
corrente, despeja-se com abunddncia de fluxo e vigor.

— Thomas Hooker
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A ética Puritana do trabalho, uma mistura de diligéncia e frugalidade, as vezes
produz riqueza. O uso cristio do dinheiro foi uma idéia sobre a qual os Puritanos
dispensaram muita atengio.

Gravura em madeira de Jost Amman, Book of Trades; cortesia da Biblioteca Britinica.



Dinheiro

Deus nunca dew um presente sem providenciar ocasido,
uma vez ou outra, de exibi-lo para a gléria de Deus.
Pois se enviasse riquezas, Ele enviava homens pobres

para serem ajudados com isso. — Hugh Latimer

Um dos livros mais influentes e controvertidos do nosso século
foi Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism (A Etica Protestante e o
Espirito do Capitalismo), 1930, de Max Weber. Comegando com a ob-
servagdo de que o aparecimento do comércio da classe média ocorreu
principalmente entre os protestantes, Weber se dispds a explorar as cone-
x0es entre ‘“a ética protestante’’ e ‘‘o espirito do capitalismo moderno’’.
Encontrou muitas conexdes: uma crenga de que se pode servir a Deus no
chamado pessoal secular, uma tendéncia a viver vidas disciplinadas ¢ até
ascéticas, um espirito de individualismo, uma énfase no trabalho drduo
e uma boa consciéncia referente ao ganhar dinheiro. Embora Weber
fosse altamente seletivo nos dados que escolheu para considerar, sua
andlise descobriun muito de importante sobre o movimento protestante.

A chamada tese de Weber produziu alguns resultados infelizes,
porém. Os protestantes tém sido descritos como tendo elevado o ganhar
dinheiro ao mais alto objetivo na vida, como vendo o acimulo de riquezas
como uma obrigacdo moral e como aprovando virtualmente todo tipo
de competi¢do nos negécios. Uma olhada nas atitudes e préticas Puritanas
relacionadas ao dinheiro mostrard que a tese de Weber era uma boa
idéia que acabou pervertendo seriamente a verdade.’

O Dinheiro E Bom ou Ruim?

Quando Martinho Lutero tornou-se um monge, fez um voto de
pobreza. Isto refletia uma antiga visdo catélica'de que a pobreza € ine-
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rentemente virtuosa para a pessoa. Mas os reformadores — incluindo até
mesmo Lutero — ndo o viam assim. O ponto de partida no seu pensa-
mento sobre dinheiro e bens era de que estas coisas sdo boas em principio.

Os Puritanos concordaram com Calvino em que ‘‘o dinheiro em
si é bom’’.2 Quando Samuel Willard elogiou John Hull em sen funeral,
n#o viu contradigio no fato do comerciante ter sido *‘um santo no mundo’’
que ‘‘viven acima do mundo’’, tendo sido industrioso no seu negécio,
de forma que se poderia dizer dele que ‘‘a Providéncia havia lhe dado
uma porgio préspera dos bens deste mundo’’.® De acordo com Richard
Baxter, ‘‘todo o amor da criatura, o mundo ou as riquezas néo sdo pecado.
Pois todas as obras de Deus sdo boas, como tais’*.*

Samuel Willard teorizou que ‘‘as riquezas sd0 consistentes com
a santidade, e quanto mais um homem tem, mais condi¢do tem de fazer
o bem com isso, se Deus lhe dd um coragio para isso”.’ William
Adams considerava o empreendimento econdmico também digno da
atengdo de um cristdo; ele escreveu que o cristdo ‘‘tem muito negécio a
fazer no mundo e envolvendo o mundo, que deve vigorosamente atender,
e tem... isso no mundo sobre o qual deveria prestar atengdo’’ .6

Ao afirmar a virtude do dinheiro, os Puritanos acharam necessério
defender os aspectos legitimos do dinheiro contra suas depreciagdes.
William Perkins o fez num sermdo sobre Mateus 6.19-20, no qual alistou
o que Cristo ndo proibiu:

Labor diligente numa vocagao principal, pela qual [uma pessoa] prové
as coisas necessdrias para si e para aqueles que dele dependem... A fruigio
¢ posse de bens e riquezas; pois sdo a boa béngdo de Deus sendo bem
usadas... O ajuntar e amontoar tesouros nio € simplesmente proibido,
pois a Palavra de Deus o permite num certo sentido. 2 Corintios 12.14.7

Os Puritanos ndo sentiam culpa com relagdo a ganhar dinheiro;
ganhar dinheiro era uma forma de mordomia. Uma das passagens a que
recorren muito a tese de Weber € a seguinte frase de Richard Baxter:

Se Deus mostrar-lhe um meio pelo qual vocé possa legalmente ganhar
mais do que por um outro meio (Sem prejuizo & sua alma, ou a qualquer
outra), se vocé o recusa e escolhe 0 meio menos lucrativo, vocé cruza uma
das fronteiras do seu chamado, e recusa-se a ser o mordomo de Deus.?

No contexto mais amplo do escrito de Baxter sobre economia, este cha-
mado 2 eficiéncia e produtividade é simplesmente uma evidéncia de senso
comum e de um forte senso do desejo de ser um mordomo dos dons
de Deus.

Por que os Puritanos estavam tdo certos de que o dinheiro era
algo bom? Principalmente porque criam que dinheiro e riquezas eram
presentes de Deus. ‘‘Se acontece de termos herdado muita propriedade’’,
escreveu Perkins, ‘‘devemos desfrutar delas de boa consciéncia como
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béngzios e presentes de Deus”’.? John Robinson comentou: ‘A béngdo
do Senhor torna rico... E como as riquezas sdo em si as béngdos de
Deus, assim devemos desejd-las, para o confortdvel curso de nossos
estados natural e civil’’.!® Se dinheiro e propriedade sdo presentes de
Deus, Richard Sibbes podia afirmar: ‘‘As coisas do mundo sdo em si
boas e dadas para adogar nossa passagem ao céu’.!!

Por verem a prosperidade como um presente de Deus, os Puri-
tanos decididamente a dissociavam da idéia de mérito humano. Se ¢
um dom, como pode ser conquistado?'? O esforgo humano apenas ndo
garante o sucesso; mesmo quando Deus abengoa o trabalho com pros-
peridade, é sua graga e ndo o mérito humano que produz a béngfo. Cotton
Mather afirmou: ‘‘Em nossas ocupagdes estendemos nossas redes; mas
é Deus quem pde nas nossas redes tudo que vem nelas”.'* *“Se os bens
se adquirem pelo trabalho, providéncia e habilidade’’, escreveu John
Robinson, “*é a béngdo de Deus que tanto d4 a faculdade quanto o uso
dela, e o sucesso nela”.'* A ética Puritana é uma ética da graga, nao
do mérito humano.

A defesa dos Puritanos pela propriedade privada foi uma extensdo
da sua crenga na legitimidade do dinheiro.!” William Ames escreveu
que a propriedade privada fundamenta-se ‘‘ndo apenas no direito humano
mas também no natural e divino’*.'® Noutro lugar Ames escreveu que
hé justica ‘‘na cust6dia legal das coisas que temos’.!” Quando John
Hull, um dos primeiros principes mercantes de Massachusetts, perdeu
seus navios para os holandeses, tomou consolagio na providéncia de
Deus: ““A perda do meu patrimodnio ndo serd nada, se agradar ao Senhor
aproximar de Si a minha alma, e despreendé-la mais dos confortos da
criatura’’. Mas quando seu feitor roubou seus cavalos, Hull tomou a
perspectiva de que ‘o faria saber que sdo, pela boa providéncia de Deus,
meus”’, 18

O endosso Puritano do dinheiro e da propriedade ndo deveria ser
interpretado como uma elevagédo dos bens materiais acima dos valores
espirituais. John Winthrop desprezava aqueles que confundem *‘a pros-
peridade exterior com a verdadeira felicidade”.' Peter Bulkeley
escreveu que um cristdo ‘‘pode fazer muitas coisas por si’’, entretanto,
apenas enquanto ‘‘isto ndo estd em oposigdo, mas em subordinagio a
Deus e a sua gléria”.2°

Richard Rogers, na privacidade de seu didrio, sumarizou a pers-
pectiva na qual os Puritanos afirmavam a riqueza:

Assim pode-se dizer de nossa prosperidade exterior que, sendo que Deus
nos tem dado tdo grande encorajamento, podemos de boa vontade nos
deleitar com os outros nas coisas que sio boas. Mas devemos descobrir
que 0 nosso abragar entusidstico da doutrina de Deus e do amor a ¢la
e o esforgo para em boa consciéncia apreciar a redengfo de Cristo € o
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que faz nossas vidas alegres, pois isso ndo pode por qualquer malicia do
homem ou do diabo ser tomado de nés.2!

E Quanto a Pobreza?

Se as riquezas sdo uma béncdo de Deus, entdo a pobreza deve
ser uma maldi¢do e um sinal do desfavor de Deus — certo? Errado,
disseram os Puritanos, que discordaram com toda uma série de pres-
supostos fregiientemente atribuidos a eles no século vinte.

Em primeiro lugar, os Puritanos discordavam de que a santidade
é uma garantia de sucesso. Thomas Watson foi ao ponto de dizer que
‘‘a verdadeira santidade é geralmente acompanhada de perseguicéo...
Os santos ndo tém carta de isencio de provacOes... Sua piedade ndo
lhes protegerd dos sofrimentos’’.?

Se a santidade ndo ¢ uma garantia de sucesso, entdo o inverso
também € verdadeiro: o sucesso ndo é um sinal de santidade. E assim
que os Puritanos entendiam o assunto. John Cotton afirmou que um cristdo
‘‘ignalmente suporta os bons e maus sucessos como Deus os dispensa
a ele”’.?* Samuel Willard escreveu: ““As riquezas ndo sdo evidéncias do
amor de Deus, assim também a pobreza ndo é de sua raiva ou 6dio’’.*
Samuel Hieron disse que assim como muitos dos ‘‘amados servos’’ de
Deus ‘‘sentem de fato a dor da pobreza, também muitos dos mais im-
pios... t2m uma boa porgio nesta vida’’.?

Com o elo causal entre o sucesso e a santidade assim rompido,
os Puritanos concluiram vdrias coisas sobre a pobreza. Uma foi que a
pobreza ndo € necessariamente algo mau ou vergonhoso. ‘‘A pobreza®’,
escreveu Ames, ‘‘ndo tem crime em si, ou falha de que se envergonhar:
mas & vdrias vezes enviada por Deus aos santos, ou como corre¢io,
ou provagdo ou sondagem, ou ambos’’.26 Richard Baxter concluiu:

Ninguém ¢ excluido da igreja por caréncia de dinheiro, nem € a pobreza
ofensiva para Cristo. Um coragdo vazio pode barrd-los, mas uma bolsa
vazia ndo pode. Seu reino de graca sempre foi mais consistente com a
desprezada pobreza do que com riqueza e honra,?’

De fato, os Puritanos alegaram que a pobreza pode muito bem
ser o modo de Deus abengoar ou ensinar espiritualmente uma pessoa.
Ao lidar com passagens biblicas que prometem as béngdos de Deus aos
crentes, Samuel Bolton escreveu:

Mas julgaremos em nada ter a natureza da béngdo sendo no gozo das boas
coisas temporais e exteriores? Ndo podem perdas serem béngdos assim
como prazeres???

E Thomas Watson, numa lista de ‘‘coisas que concorrem para o bem
dos filhos de Deus’’, incluiu a pobreza, com este comentdrio:
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A pobreza trabalha para o bem dos filhos de Deus. Ela enfraquece suas
cobicas. Ela aumenta suas gragas. ‘‘Pobre no mundo, rico na f¢’ (Tiago
2.5). A pobreza tende 2 oragdo. Depois que Deus poda as asas de seus
filhos pela pobreza, eles voam velozes ao trono de graga.?”

Ao vindicarem a pobreza, os Puritanos foram cuidadosos em
distinguirem-se do ensino catélico sobre a pobreza como meritéria em
si. William Ames tornou claro isto quando denunciou o votos de pobreza
dos monges como ‘‘loucura, uma presungio supersticiosa e perversa,
sendo que vendem esta pobreza por uma obra de perfeicio... que em
muito prevalescerd para satisfagdo e mérito diante de Deus’’.** Os Pu-
ritanos usaram a frase ‘‘pobreza evangélica’’ para descrever seu ideal
de aprender li¢des espirituais da pobreza que Deus lhes pudesse enviar
em seus chamados comuns no mundo.?!

Os Puritanos nio idealizaram a pobreza como algo a ser buscado.
Contrério & teoria mondstica catélica, os Puritanos teorizaram que a pobre-
za ndo é um meio seguro de evitar a tentag¢fio. Richard Baxter comentou:

A pobreza também tem suas tentagdes... Pois mesmo os pobres podem
angustiar-se com o amor aquela riqueza e abundancia que nunca alcangam;
e podem perecer por amar demasiadamente ao mundo, os que ainda néo
prosperaram no mundo,3?

Os Puritanos também rejeitaram a ética do descaso que contenta-se
por deixar os pobres permanecerem pobres. Na sua visdo, a pobreza néo
¢ infortdnio ndo aliviado, mas certamente ndo é o objetivo que deve-
riamos ter para as pessoas. ‘‘O homem rico pela liberalidade deve dispor
e confortar o pobre’’, disse Thomas Lever num sermfo.*® ‘‘Deus nunca
deu um presente’’, pregou Hugh Latimer, ‘‘sem providenciar ocasido,
uma vez ou outra, de exibi-lo para a gléria de Deus. Pois se enviasse
riquezas, Ele enviava homens pobres para serem ajudados com isso’’.>*
Latimer foi até o ponto de dizer que ‘‘0 homem pobre tem titulo dos
bens do homem rico; de forma que o homem rico deve deixar o homem
pobre ter parte de suas riquezas para ajud4-lo e confortd-lo também’’.3

Na matéria da pobreza, entdo, os Puritanos ensinaram que ela
¢ as vezes a porcdo dos santos e que pode ser uma béngfo espiritual.
Nio é, porém, meritéria em si, e os pobres requerem a generosidade
das pessoas que tém os recursos para ajudd-los.

Os Perigos da Riqueza

Em vez de considerar o sucesso um sinal da aprovagio de Deus ou
da sua prépria virtude, os Puritanos eram muito mais dispostos a olharem
para a prosperidade como uma tentagdo. Uma nota sobre Génesis 13.1,
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na Biblia de Genebra, fala com intensidade: ‘‘As grandes riquezas’’
de Abrado ‘‘adquiridas no Egito ndo o impediram de seguir sua vocagéo’’,
implicando em que suas riquezas poderiam facilmente ter-se tornado
uma tentagio para ele. ‘‘Tanto a pobreza como as riquezas’’, escreveu
John Robinson, ‘‘tém suas tentagdes. .. E dos dois estados,... as tentacbes
das riquezas sd0 as mais perigosas’’.> Thomas Lever declarou: ‘O que
busca ser rico... caird em diversas tentagdes e ciladas do diabo’’.’
Richard Rogers, ao acordar pouco depois da meia-noite, foi convencido
do fato de que as béng¢dos de Deus ‘‘tornaram-se muito doces para mim
e... perigosas’’.®

Para nossa grande surpresa, os Puritanos viram uma relagéo in-
versa entre a riqueza e a santidade. N&o precisava ser assim, mas em sua
visdo geralmente acontecia. ‘‘Lembre-se de que as riquezas tornam mais
dificil para 0 homem ser salvo’’, advertiu Richard Baxter.?® Samuel
Willard acreditava que ‘‘é coisa rara ver homens que t&m as maiores
vantagens visiveis... serem muito zelosos por Deus”’.“’ Richard Sibbes
observou que ‘‘quando o mundo possui o coragio, torna-nos falsos para
Deus e falso para o homem, torna-nos infiéis a nossos chamados e falsos
a prépria religigo’’.*!

Edmund Morgan estd certo quando diz que ‘‘os Puritanos sempre
sentiram-se mais & vontade quando a adversidade os fazia apertar seus
cintos’’.*> *‘A busca da abundincia é um prejuizo a salvagdo da alma’’,
disse William Perkins, que noutra parte foi ainda mais brusco: ‘‘Con-
sideremos o0 que moveu Judas a trair seu mestre: a saber, o desejo de
riqueza”.*? Richard Greenham afirmou que ‘‘é mais dificil crer tendo
abundincia de recursos mundanos, do que ¢ na caréncia deles”’.*

Ao elaborar este tema dos perigos da riqueza, os Puritanos deram
uma anatomia das razdes por que o dinheiro € perigoso. Em primeiro
lugar estd a tendéncia de o dinheiro substituir Deus como objeto de
devogdo médxima. Bens mundanos ‘‘s@o véus postos entre Deus e nés,
eles fixam nossa vista neles de modo que néio penetrem até Deus’’.*®
““Qudo pronto estd [0 homem] a limitar sua felicidade a exteriores’’,
observou Thomas Watson.*® John Robinson disse o mesmo: “‘Se um
homem ¢ rico, e pleno, estd em perigo de negar a Deus, e a dizer com
orgulho e desprezo por Ele...: quem é o Senhor?’’#’ Richard Rogers
observou com respeito aos bispos e clérigos abastados da igreja anglicana
que ‘‘eles nunca pareciam haver gravemente abandonado a Deus até
crescerem em riqueza e promogdo®’.

Uma segunda razdo pela qual as riquezas s3o perigosas é que ins-
tilam confianga no eu em vez de em Deus. Richard Baxter foi da opinido
que ‘‘quando os homens prosperam no mundo, suas mentes sdo elevadas
com seus patrimOnios, e mal podem crer que sdo tdo ruins, quando eles
mesmos sentem-se 30 bem’*.** ‘Do orgulho dos homens ricos em si
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mesmos’’, disse John Robinson, ‘‘nasce normalmente desprezo pelos ou-
tros, especialmente pelo pobre”’.° A oragio modelo de Samuel Hieron
para uso de pessoas ricas implica no mesmo ponto;

Apto estarei a elevar meu coragdo, a me orgulhar em minha prépria vaidade,
a confiar na minha prépria riqueza, a desprezar os outros, a crescer no
amor por este mundo presente..., porque Tu me enriqueceste.3!

A aquisi¢io da riqueza, disseram os Puritanos, também tem uma
maneira de absorver tanto da energia e tempo de uma pessoa que o leva
para longe da preocupacdo religiosa e moral pelos outros. Richard Ma-
ther, em seu sermdo de despedida, disse:

A experiéncia mostra que € algo ficil em meio aos negécios seculares
perder a vida e o poder da religido, nada restando disso sendo apenas
a forma externa, como se fosse o caddver ou a casca, tendo 0 mundanismo
carcomido o miolo, tendo consumido a prépria alma e vida da santidade. >

Cotton Mather foi igualmente alarmado pela tendéncia ao materialismo
na sociedade de Nova Inglaterra: ‘‘A religido gerou a prosperidade e
a filha devorou a mée’’.>

Os Puritanos também compreenderam que o dinheiro € perigoso
porque gera um apetite que nunca pode satisfazer. O dinheiro nunca
cumpre suas promessas, eles observaram. ‘‘As riquezas s0 como uvas
pintadas’’, escreveu Henry Smith, ‘‘que parecem como se satisfizessem
um homem, mas nfo saciam sua fome nem extinguem sua sede. As
riquezas de fato fazem um homem cobicar mais, ter inveja e manter
a mente sob cuidado’’.** Thomas Watson concordou:

A alma §é algo espiritual, as riquezas sdo de um extrato terreno, e como
poderdo estas preencher uma substincia espiritual?... Como os homens
tém sede do mundo, ... mas, infelizmente, ele foge a sua expectativa, Ndo
pode preencher o hiato ¢ a 4nsia de sua alma.>’

‘‘Esforce-se para atender as suas maiores necessidades, as quais a riqueza
do mundo ndo suprird’’, advertiu Richard Baxter.%¢

Se o dinheiro € tdo perigoso assim, nfio deveria uma pessoa sim-
plesmente evitd-lo? Ndo de acordo com os Puritanos. William Ames
afirmou que ‘‘as riquezas... sio moralmente nem boas nem m4s, mas
coisas indiferentes que o homem pode usar bem ou mal’’.>” Thomas
Adams disse a sua congregacdo urbana: ‘‘Ensinamo-lhes ndo a jogar
fora a bolsa, mas a cobiga’’.’®

O antidoto aos pecados que a riqueza pode trazer € desobstruir-se
da devogio a riqueza. O constante tema dos Puritanos a este respeito
foi a alianga interna entre a mente ¢ as afei¢Ges de uma pessoa. Baxter
escreveu:

Cuidado com este abismo na mente terrena... Guarda as coisas terrenas
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como trajes externos, ainda despreendidos de ti, para que os possa deixar

de lado quando for o caso: mas permita que Deus ¢ a gléria estejam junto

a teu coragdio, até como o préprio sangue e espirito pelo qual vives.?
Richard Sibbes tinha conselho semelhante: ‘‘Esforce-se, portanto, para
ter 0 mundo em seu lugar préprio, sob teus pés’’.% '

Em suma, o meio de evitar os perigos do dinheiro &€ colocar em

primeiro lugar as primeiras coisas. Como escreveu Baxter:

No comércio, na agricultura ou em qualquer outro empreendimento lu-
crativo, estamos acostumados a dizer de um homem que ficou rico que
ele fez uso do seu tempo; mas quando o céu e a comunhio com Deus
no dia a dia, uma vida de santo poder e conforto e uma morte cheia de
£0z0 esth'lo em vista, com que alegria se deveria remir o tempo para estas
coisas?

Quanto é o Bastante? O Ideal Puritano
de Moderacdo

Para os Puritanos, a questio crucial nio era o valor da renda de
uma pessoa, mas quanto era gasto consigo mesmo. O ideal Puritano
era a moderacdo. Tal ideal tem, € claro, atraido a muitas pessoas além
dos Puritanos, mas o conceito de ‘‘temperanga’’ estava associado com
os Puritanos em seu tempo.

Os Puritanos conceberam a moderagiio ou temperanga como uma
média durea entre extremos. John Downame escreveu que ‘‘o estado
médio deve ser preferido bem antes da maior prosperidade... O estado
médio... preserva-nos do esquecimento de Deus, da auséncia de religido
e da impureza’.%? Uma das respostas de William Perkins 3 pergunta:
“Como pode um homem de boa consciéncia possuir e usar riquezas?”’
foi: ‘‘Devemos usar especialmente a moderagdo da mente no possuir
e usar as riquezas, e contentar-nos com nossa condigio’’.% John Cotton
falou em termos semelhantes: ‘‘A fé... recebe com moderacido todo
sucesso que recai [sobre uma pessoa] em seu chamado... A fé ajusta
0 coragio 2 moderagio”’.%

Se a moderagdo € o objetivo, precisa ser protegida contra seus
opostos. Um destes € a ganincia pela riqueza, que € fregiientemente
entrelagada a cobica. Num sermio sobre Mateus 6.19-20, Perkins alistou
0 seguinte como algo que Cristo proibe: ‘‘variadas praticas da cobiga,
das quais a primeira € a busca excessiva da riqueza do mundo, quando
os homens nio mantém qualquer medida ou moderagio’’.% Richard
Steele advertiu que

o comerciante deve manter-se em guarda contra a cobiga como o pecado



Dinheiro 79

mais repugnante ao contentamento... Por cobica quero dizer aqui, qualquer
desejo insacidvel pelas riquezas, quando um homem quer ser rico, ou
doutra forma pensa que ndo pode ser feliz,56

No cendrio americano, Cotton Mather denunciou “‘o desejo in-
sacidvel por terra e acomodagdes do mundo... apenas para que tenham
liberdade de a¢o no mundo’’.9’

Outra coisa a que se opde a moderagio € a luxiria. Os Puritanos
olhavam de soslaio o estilo de vida regalado, ndo importando que forma
tomasse — casa, roupa, recreagio ou hdbitos alimentares. Quando Richard
Baxter denuncioun os ‘‘vicios da riqueza’’, incluiu uma discussdo sobre
a sensualidade, 0 comer em excesso, a excessiva indulgéncia nos esportes
e na recreagdo.®® Suas ‘‘orientagdes contra a prodigalidade e o peca-
minoso desperdicio’’ inclufam comentdrios contra ‘‘mal acostumar o
estdmago com excesso... ou com o dispendioso comer e beber”’, “‘vi-
sitas e entretenimentos desnecessdrios e custosos’’ e ‘prédios snntuosos
desnecessdrios’’.®

Tais adverténcias contra a luxiiria eram comuns entre os Puritanos.
Havendo definido a esséncia da luxiria com a férmula ‘‘riqueza mais
do que necessdria A natureza e 4 pessoa’’, William Perkins proceden
a mostrar sua avaliagdo negativa dela: € ‘‘uma faca nas méos de uma
crianga, apta a ferir, se ndo tomada”’.”® Samuel Ward, em seu didrio
escolar, aliston como um dos ‘‘pecados da universidade’’ aquele do
“‘excesso no trajar’.”!

Seria errado concluir que os Puritanos eram ascéticos porque se
opunham 3 luxiria. Eles ndo pensavam que negar a si mesmos indul-
géncias legitimas era inerentemente virtuoso. De fato, estavam tdo alertas
quanto as tentagdes da pobreza quanto o estavam em relagio as tentagdes
da luxdria. A lista de tentagOes de Baxter flufa assim: ‘‘cuidado demasiado
com seus desejos e assuntos mundanos’’, descontentamento, cobiga,
inveja dos ricos, negligéncia de deveres espirituais, e negligéncia da
“santa edncagdo de seus filhos”*.”?

Os Puritanos encontraram trés chaves para o viver moderada-
mente. Uma € estar contente com um estilo de vida moderado. De acordo
com um Puritano, devemos

contentar a mente com aquilo que ja temos... Pois se nossos afetos vém
a transbordar sobre as margens de nossa prépria condi¢ao, de forma que
mentalmente ardemos com o desejo de algo maior, nossos atos nunca podem
ser persuadidos {de que temos bastante].”

Uma segunda chave para o viver moderado ¢ a habilidade de
voluntariamente definir limites a nosso gasto e indulgéncia. ‘O homem
pode de boa consciéncia desejar ¢ buscar bens necessdrios’’, escreveu
Perkins, ‘‘mas ndo deve desejar e buscar bens mais do que necessérios,
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pois se o faz peca’’.™ Como se sabe 0 que € *‘necessdrio’’? Obviamente
ndo podemos confiar em nossos desejos inatos; nas palavras de Perkins:
“‘Devemos estimar a suficiéncia, ndo pela inclinagdo de homens cobi-
gosos pois, para eles nada jamais serd suficiente’’.”> Perkins admitiu
que “‘as Escrituras ndo déo instrugdes especificas sobre este assunto’’.”¢
Mas sua prépria sugestdo era eminentemente pratica: ‘‘devemos seguir
o exemplo dos mais sébrios de mente e dos mais modestos em nossa
classe social e dos de mesma idade que nés”’.”” Em suma:

Coisas e bens serdo julgados necessdrios e suficientes, ndo pela inclinagao
do homem cobigoso, que ¢ insacidvel, mas por duas outras coisas: o juizo
de homens s4bios e santos € o exemplo de pessoas sébrias e frugais.”

Uma terceira chave para a moderagdo € por riqueza e bens em
perspectiva. De acordo com a visdo Puritana, o espiritual e eterno sdo
mais dignos de nosso tempo e atenciio que o ffsico e temporal. Richard
Baxter escreveu: ‘‘As riquezas parecerdo poeira e moinha a ti, se crés
e consideras o estado eterno’’.” John Knewstub ofereceu como antidoto
a “‘nossa corrupta inclinagdo aos bens do nosso préximo’’ o principio que
chamou de *‘o remédio da redengdo (trazido a nés por Jesus Cristo)’’.%

Pode ser visto, entdo, que quando os Puritanos adquiriam dinheiro
e propriedade, sentiam uma necessidade de ser moderados em sua auto-
-gratificag@o. Enquanto ndo eram ascéticos, reconheciam uma necessidade
de controle contra a gandncia e a luxdria. Positivamente, viam virtudes
no contentamento com um estilo de vida moderado e em colocar valores
espirituais acima da riqueza material.

Para Que é o Dinheiro?

Quanto mais exploramos as atitudes Puritanas, mais aparente se
torna que a chave de tudo que disseram sobre o assunto era sua con-
vicgdo de que o dinheiro € um bem social, ndo uma propriedade privada.
Sua principal finalidade € o bem-estar de todos na sociedade, ndo o prazer
pessoal da pessoa que acaso tenha controle sobre ele.

O génio do Puritanismo foi sua percepgdo clara sobre a razdo
das coisas, e esse génio ndo desertou deles em matéria de dinheiro. Tudo
depende de como uma pessoa usa seu dinheiro. Baxter afirmou: ‘‘A
questdo € como usam aquilo pelo que trabalham tdo arduamente e eco-
nomizam tio frugalmente. Se o usam para Deus e para fins caritativos,
homem algum hd que tome curso mais certo’’.®!

Quais sdo os fins ou as utilidades do dinheiro? Os Purltanos po-
dem falar por si sobre 0 assunto. ‘‘As riquezas podem nos capacitar
a aliviar nossos irmdos carentes, € a promover boas obras para a igreja
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e o Estado.”’® “‘Dinheiro existe para a gl6ria de Deus e o bem de
outros.”’® “‘Quanto mais diligentemente perseguimos nossos diversos
chamados, mais somos capacitados a estender nossa caridade aos que
estejam em pobreza e miséria.”’®* *‘Os filhos de Deus buscam o uso es-
piritual daquelas coisas que as pessoas do mundo usam carnalmente.’*%
Em nenhum destes comentdrios sobre a finalidade de se ganhar dinheiro
tem-se a impressdo de que a renda € algo que as pessoas tém o direito
de gastar consigo mesmos simplesmente porque o ganharam.

William Perkins forneceu um resumo adequado de como os Pu-
ritanos pensavam que o dinheiro deveria ser usado:

Devemos usar de tal modo os bens que temos, que o uso e posse deles
devem tender 2 gléria de Deus, e a salvagiio de nossas almas... Nossas
riquezas devem ser empregadas em usos necessdrios. Vem primeiro, a
manutengdo de nosso bom estado e condi¢do. Em segundo lugar, o bem
dos outros, especialmente daqueles que sdo de nossa familia e parentesco...
Em terceiro, a assisténcia aos pobres... Em quarto, a manutengio da igreja
de Deus, e a verdadeira religido... Em quinto lugar, a manuten¢io da
comunidade. %

J4 que Calvino foi muito caluniado neste assunto, deveriamos pau-
sar para observar que sua atitude com relagdo a finalidade do dinheiro € a
mesma que tenho atribufdo aos Puritanos. ‘‘Se adquirimos bens em ouro
e prata”’, ele escreveu, *‘é nosso dever... fazer o bem aos préximos’’.%
Noutro lugar Calvino escreveu:

Todos os ricos, quando tém propriedade com que podem prestar servigo
aoutros, estio-aqui... para assistir seus préximos... Aqueles a quem Deus
den muito griio e vinho devem oferecer parte destes bens aqueles que estdo
em necessidade dos mesmos, 38

Numa discussdo sobre ‘o uso legal das riquezas’’, Calvino escreveu:
“‘Quanto mais rico € qualquer homem, mais abundantes sdo seus meios
de fazer o bem aos outros’’.%

A convicgio de que o dinheiro € um bem social € também a chave
para as perspectivas Puritanas sobre a tomada de juros. A litératura sobre
o topico da usura nos séculos dezesseis e dezessete € imensa, € ndo posso
fazer mais que resumir a matéria aqui.*® No século dezesseis os Puri-
tanos eram preponderantemente opostos a pratica de se emprestar dinheiro
a juros. Eram opostos a isto por causa de proibi¢des contra a pratica
no Velho Testamento e pelo que sentiram ser o espirito por trds dela,
a saber, cobiga e ganidncia. Enquanto mudava a sociedade, tornando-se
menos agréria e mais industrial e comercial, os Puritanos progressiva-
mente fizeram vma distingao entre juros e usura (juros exploradores).

A primeira vista, as duas atitudes pareciam contradit6rias, mas
de fato nfo o sdo. Veja o que os Puritanos anti-juros e pré-juros tinham
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em comum: ambos concordavam que o dinheiro é um bem social e que,
portanto, actimulo e explora¢do ndo eram permissiveis. Numa sociedade
crescentemente comercial, o maior ato de compaixdo passou a ser a
disposicéo de emprestar dinheiro a taxa de juros modesta. Nas palavras
de Baxter: ‘‘H4 usura que nio é nem contra a justica nem contra a ca-
ridade”’, ¢ continuou a descrever as condi¢des sob as quais € caridosa.”!

Por que os Puritanos viam o dinheiro como um bem social quando,
como mostra nossa visdo moderna, € t30 mais natural vé-lo como a posse
individual de uma pessoa? A perspectiva Puritana originava-se de uma
firme convicgdo de que as pessoas s30 mordomos do que Deus lhes
confiou. Em 1ltima an4lise, o dinheiro é de Deus, ndo nosso. Nas pa-
lavras de um influente livro Puritano, o dinheiro € ‘‘aquilo que Deus
te emprestou’’.*> William Perkins propds assim:

Os que t&m riquezas devem considerar que Deus ndo é apenas 0 Senhor
soberano, mas 0 Senhor de suas riquezas, € que eles mesmos s3o apenas
mordomos de Deus, para empregéd-las e dispensd-las de acordo com a
vontade dEle e, além disso, de que devem dar conta a Ele, tanto pelo
ter como pelo usar aquelas riquezas, que tm ¢ usam,%

De acordo com Baxter: ‘‘Assim como mantemos nossas propriedades
subjugadas a Deus, como proprietdrio, rei e benfeitor, assim devemos
dedic4-las a Ele”’.%*

Esta teoria da mordomia fornece um teste seguro sobre se as pes-
soas estdo gastando seu dinheiro bem ou pobremente. Nas palavras de
Baxter:

Se vocé desejou riquezas apenas para o servico do seu Senhor e as tem
usado para Ele, e pode verdadeiramente dar este testemunho de que as
dispds nfio para o prazer ou o orgulho desnecessdrios da carne, mas para
suprir a si mesmo, sua famflia, e a outros para o servigo de Deus..., de
acordo com a vontade dEle, e para uso dEle, entio deve esperar a re-
compensa de servo bom e fiel.%

A Critica Puritana das Atitudes Modernas
em Relagdo ao Dinheiro

Os Puritanos sdo sempre acusados de terem sido a origem das
atitudes modernas em relagio ao dinheiro. Sob escrutinio, as coisas atri-
buidas aos Puritanos revelam-se versdes secularizadas de algo que os
Puritanos aceitaram apenas no contexto da lealdade suprema a Deus
e da obediéncia a padrdes morais cristios. Para mostrar a divisio entre
as atitudes Puritanas ¢ modernas, organizei opinides Puritanas como
uma série de criticas a perspectivas modernas.
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A Crttica Puritana da Etica do Sucesso. A cultura moderna oci-
dental baseia-se preponderantemente na ética do sucesso — a convicgao
de que a prosperidade material é o valor maximo na vida e que o valor
de uma pessoa pode ser medido por padrdes materiais e sociais. Em
coutraste, o Puritano Thomas Watson afirmou que ‘a bem-aventuranga. . .
ndo consiste na aquisi¢do de coisas do mundo. A felicidade nfio pode
por qualquer arte da quimica ser extraida aqui’’.% Samuel Hieron estava
longe da ética do sucesso quando orou:

Oh, ndo permita que meus olhos sejam ofuscados, nem meu coragio
enfeiticado com a gléria e a dogura destes tesouros mundanos... Atrai
minha afei¢do ao amor daquelas coisas durdveis, ao fruto da sabedoria
celeste que € melhor que ouro e a cujos beneficios ultrapassam a prata,
para que meu cuidado maior seja ter uma alma enriquecida e guarnecida
com a Tua graga.”’

A Critica Puritana da Pessoa Auto-Realizada. A cultura americana
enamorou-se estranhamente da imagem da ‘‘pessoa auto-realizada’ —
a pessoa que torna-se rica e famosa através de seus prdprios esforgos.
A idéia de ter o status concedido como uma dddiva ndo ¢ atraente a
tal perspectiva. No entanto, os Puritanos negavam que até possa haver
tal coisa como a pessoa anto-realizada. Baseado numa ética da graca,
o Puritanismo via a prosperidade unicamente como dom de Deus. John
Preston escreveu com respeito as riquezas que ‘‘é Deus que as d4, é
Ele que as dispensa, é Ele que d4 a recompensa... Somente o cuidado

do trabalho nos pertence’’.”

A Critica Puritana da Moderna Etica dos Negécios. Tornou-se
um axioma dos negécios modernos que o objetivo deles é lucrar tanto
quanto possivel, e que qualquer tipo de competi¢o ou pritica de venda
é aceitdvel contanto que seja legal. Os Puritanos nao concordariam. Para -
comegar, viam os negdécios como um servigo a sociedade. ‘‘Devemos,
portanto, pensar’’, escreveu John Knewstub, ‘‘que quando tratamos de
comprar ¢ vender, tratamos de testenfunhar do nosso amor para com o
nosso préximo pelo nosso lidar bem com ele a respeito de seus bens”’.%
William Perkins disse: ‘‘O propésito do chamado de um homem n#o
¢ adquirir riquezas para si mesmo... mas servir a Deus no servigo ao
homem, e no buscar o bem de todos os homens’’.1%

Nem concordariam os Puritanos com métodos modernos de com-
peticdo e exploragdo. Quando cidaddos em Boston reclamaram de que
Robert Keayne cobrava pregos excessivos, os magistrados multaram-no
em duzentas libras, e ele quase se viu excomungado da igreja.!®! John
Cotton usou o julgamento como ocasido para tragar alguns principios
de neg6cios muma palestra piblica sobre economia. Cotton denunciou
como falsas as seguintes premissas:
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Que um homem possa vender tdo caro quanto possivel, e comprar tao
barato quanto puder... Que possa vender como comprou, embora tenha
pago muito alto, etc, ¢ o valor da comodidade tenha cafdo, etc. Que, como
um homem pode aproveitar de sua prépria experiéncia e habilidade, assim
possa tomar proveito da ignorincia ou necessidade de outrem,!02

Na Inglaterra, John Knewstub mostrou que grande distincia
interpde-se entre os Puritanos e as préticas comerciais modernas, quando
escreveu desdenhosamente sobre homens de negécios que

tratam de comprar e vender como Se tratassem de arrazar e saquear alguma
cidade inimiga..., onde todo homem pega, toma e carrega o que quer
que lhe venha 3 mdo. E € considerado o melhor o que leva mais... Mas
o Espirito Santo nos trar4 a um outro julgamento do nosso amor,103

A Critica Puritana da Filosofia da ‘‘Vida Simples’’. O materialis-
mo moderno tem produzido sua prépria antitese na forma de pessoas que
véem afluéncia e bens como inerentemente corrompidos. Os Puritanos
achavam-se mais préximos deste tipo de perspectiva do que de um que
apoiasse um estilo de vida afluente, mas também néo se podem encaixar
confortavelmente aqui. William Perkins escreveu: ‘‘Estas coisas terrenas
sdo os bons presentes de Deus, os quais nenhum homem pode sim-
plesmente condenar, sem prejuizo 2 mdo designadora de Deus e 2 sua
providéncia, que as ordenou para a vida natural’’.’® Os Puritanos tam-
bém eram precavidos contra condenagdes generalizadas de pessoas que
tém um padrdo de vida mais elevado que algumas outras pessoas. Nas
palavras de Perkins:

Nio devemos fazer uma medida de suficiéncia de bens necessdrios para
todas as pessoas, pois varia de acordo com as condigdes diversas das pes-
soas, e de acordo com o tempo € o lugar. Mais coisas sdo necessdrias
auma pessoa piiblica que a uma privada; e mais aquele que tem dependentes
que a um homem solteiro.105

A Critica Puritana do Socialismo. Uma for¢a recente na vida
moderna 2 qual os Puritanos ndo aprovariam € o socialismo, quer na
sua forma aberta de propriedade governamental quer na sua forma sutil
do bem-estar através do Estado. William Ames escreveu: ‘‘Propriedade
e diferencas na quantidade de bens sdo ordenancgas de Deus e aprovadas
por Ele, Provérbios 22.2; 2 Tessalonicenses 3.12”°.1% John Robinson
comentou:

Deus poderia se quisesse, ter tornado o patrimdnio dos homens mais igual,
ou ter dado a todos o suficiente para si. Mas antes escolheu tornar alguns
ricos, e alguns pobres, para que um possa achar-se em necessidade do
outro, e ajudar ao outro, para assim testar a misericérdia e bondade daqueles
que podem, ao suprirem as caréncias dos outros, 0’
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Como minha discussdo tem sugerido, os Puritanos teriam con-
cordado com algumas das suposi¢cdes de muitos grupos diferentes no
cendrio econdmico de hoje. Mas ficariam consternados diante do que
o secularismo e o interesse préprio fizeram dos principios que aplicaram
num contexto cristio.

Sumdrio

Uma das ironias da histéria dos Puritanos ¢ que sua prépria in-
dustriosidade e viver simples tendiam a tornd-los relativamente afluentes.
Suas virtudes produziam tentagGes correspondentes. Por um lado, os
Puritanos sustentavam atitudes conducentes ao aciimulo de riqueza e
propriedade: a visdo de que o dinheiro e a propriedade eram bons em
principio, a descrenga em que o dinheiro era merit6rio em si, uma convic-
¢8o de que um estilo de vida disciplinado e de trabalho drduo € virtuoso.

Por outro lado, para restringir o potencial para a auto-indulgéncia
que acompanhava seu estilo de vida, os Puritanos tinham uma lista ainda
mais longa de precaugdes: uma consciéncia de que Deus envia pobreza
assim como riquezas, uma obsessdo pelos perigos da riqueza, o ideal
de moderagio, uma doutrina da mordomia na qual Deus € visto como
o proprietdrio mdximo dos bens, e uma visio do dinheiro como um bem
social.
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O lar Puritano era um centro de atividades espirituais e educacionais assim como
de vida familiar. Aqui um pai Puritano instrui sua familia no céntico.

Frontispicio de The Whole Book of Psalms; cortesia da Biblioteca Folger Shakespeare (STC
2431 frontispfcio).



Familia

Deve-se viver a religido tanto quanto falar em religido.
— Eleazar Mather

Um pastor bem conhecido fez as seguintes observagdes sobre
o esfacelamento da familia:

Hoje em dia tem-se mais a ver com o casamento do que com todos os
outros assuntos. Por causa dele mal podemos ler, pregar, ou estudar.

Tenho observado muitos casais unirem-se em tao grande paixo que estavam
prestes a se devorarem em amor, mas apds uma metade de ano um fugiu
do outro.

Conheci pessoas que se tornaram hostis um ao outro depois de terem cinco
ou seis filhos e ficaram juntos um ao outro nio apenas pelo casamento,
mas pelos frutos da sua uniio. No entanto, deixaram um ao outro.

O citado pastor é Martinho Lutero.! Seu comentdrio permanece como
um alerta ao ataques da sociedade a familia cristd. Em face das mesmas
pressdes que nos confrontam hoje, os Puritanos formularam uma teoria
da familia que oferece possibilidades atraentes para nossa propria época.

Para Que é a Familia?

O pensamento Puritano sobre a familia era guiado inteiramente
por sua defini¢do do propésito da familia. De acordo com os Puritanos,
a finalidade primeira da familia € glorificar a Deus. Benjamin Wadsworth
teorizou que

todo cristdo... deveria fazer tudo que pudesse para promover a gléria de
Deus, e o bem-estar daqueles a seu redor; e a boa ordem dos assuntos
em familias especificas tende a promover estas coisas.?
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Richard Baxter aplicou o mesmo principio 2 cria¢do de filhos quando
escreveu que ‘‘ndo € pouca graga ser pais de uma semente santa: e este
é o prop6sito da instituigio do casamento’’.> De acordo com Isaac Am-
brose, marido e mulher t&m a tarefa de ‘‘erigir e estabelecer o reino
glorioso de Cristo em sua casa””.*

Os Puritanos podiam com tanta confianga ver o propdsito da familia
como sendo a gléria de Deus porque criam que Deus havia estabelecido
a institui¢do da familia. Nas palavras de William Perkins, ‘‘O casamento
foi feito... pelo préprio Deus, para ser uma fonte... de toda sorte e tipos
de vida na comunidade e na igreja”.’

O que hd de importante em enxergar o propésito da familia como
a gloria de Deus? A longo prazo determina o que acontece com a fa-
milia. Fixa as prioridades numa direcio espiritual em vez de material.
Isto determina o que uma familia faz com seu tempo e como gasta seu
dinheiro.

Uma vez definido o propésito primdrio da familia, os Puritanos
avancaram afirmando objetivos posteriores. Eles criam que a famflia
era a unidade fundamental de uma sociedade santa. ‘“Tais como sdo
as familias’’, escreveu James Fitch, ‘‘tal tem de ser afinal a igreja e
a comunidade”.® William Gouge caracterizou a familia comq “‘uma es-
cola onde s3o aprendidos os primeiros principios e fundamentos de
governo e subordinagio’’, enquanto chamou a familia da ‘‘a verdadeira
imagem da comunidade... Tudo estard bem na comunidade onde as fa-
milias sdo apropriadamente ajustadas’’.’

De acordo com o pensamento Puritano, a prépria natureza e fibra
moral da sociedade dependem do que as criangas apreenderam — ou
deixaram de apreender — na familia. ‘‘Familias bem-organizadas’’, disse
Cotton Mather, ‘‘naturalmente produzem uma boa ordem em outras
sociedades. Quando as familias estdo sob uma m4 disciplina, todas as
outras sociedades [estardo] mal disciplinadas’’.®

Embora os Puritanos enfatizassem a familia como uma institui¢cio
designada primeiramente para a gl6ria de Deus e o beneficio da sociedade,
eles ndo negligenciaram a idéia de que o propésito de uma familia tam-
bém ¢ a realizagdo pessoal de todo membro da famflia. Neste nivel,
os temas comuns sdo companheirismo e apoio miituo. De acordo com
Henry Smith, uma finalidade do casamento é ‘‘evitar a inconveniéncia
da soliddo’’; Deus providenciou o casamento e¢ a familia ‘‘para que os
problemas infinitos que sobre nés recaem neste mundo possam ser ali-
viados com o conforto e ajuda um do outro”’.® William Ames falou do
casamento como ‘a instituigdo de Deus que estabelece o companheirismo
individual de marido e mulher’’.1

Porque os Puritanos tinham tdo elevada visdo da finalidade da
familia, naturalmente a viam como um chamado — um bem piblico e



Famlia 89

mesmo uma forma de agdo social. De acordo com William Gouge:

As vocagdes privadas de uma familia e fungdes a ela pertencentes, sdo tais
e quais as de cristdos chamados por Deus... Isto deve ser observado para
satisfagdo de algumas fracas consciéncias, que pensam que se ndo tém
nenhum chamado piiblico ndo t€m chamado algum. .. Um desempenho ra-
zodvel de tarefas domésticas. .. pode-se considerar um trabalho piblico.!

A visdo elevada dos Puritanos sobre para que existe a familia resultou
no valor e dignidade com que dotavam os papéis e atividades familiares.

Para que é uma famflia? Robert Cleaver fornecen nm sumdrio
suscinto de tudo que tenho delineado:

Uma familia é como se fosse uma pequena comunidade, por cujo bom
governo a gléria de Deus pode ser promovida; a comunidade, que é cons-
titufda por vérias familias, beneficiada; e todos que vivem nessa familia
podem receber muito conforto e comodidade.!?

A Liderang¢a do Marido/Pai

A teoria de familia dos Puritanos baseava-se numa hierarquia de
autoridade. Sua atitude pode ser resumida numa simples férmula: eles
aceitavam a autoridade do marido e pai como um mandamento biblico
e prosseguiam definindo a natureza dessa lideran¢a de uma maneira
responsdvel.

Hierarqunia na familia significa, primeiramente, que o marido ¢
pai € o lider responsével por tudo que acontece ¢, no final das contas,
responsdvel por assegurar que coisas essenciais estejam acontecendo
na familia. Lutero e Calvino haviam estabelecido a versdo da doutrina
que os Puritanos aceitaram. Calvino havia escrito: ‘‘Que o marido reine
de tal forma que seja a cabeca... de sua mulher. Que a mulher... ceda
modestamente a suas demandas’’.’® Lutero havia afirmado que ‘‘uma
mulher deve de fato viver de acordo com a diregdo de seu marido; o
que ele proclama e ordena deve ser feito’’.!

Os Puritanos semelhantemente criam na lideranga do marido/pai.
William Perkins escreven que ‘‘o marido é aquele que tem autoridade
sobre a mulher, sendo os dois apenas uma s6 carne; ele é também a
cabega sobre a mulher’’.!> Thomas Gataker declarou que ‘‘o marido
¢ como a cabega, a mulher como o corpo’’.!

Modelado no senhorio de Cristo sobre a igreja, o senhorio do
marido, de acordo com os Puritanos, ndo € um bilhete de privilégio
mas um encargo de responsabilidade. Isto ndo autoriza 0 marido a dizer
aos outros o que fazer. De acordo com John Robinson, as duas coisas
particularmente exigidas do marido sdo ‘‘amor... e sabedoria”. Seu amor
por sua esposa deve ser como o de Cristo por sua igreja: santo em quali-
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dade e grande em quantidade’’.'” Thomas Gataker usou termos seme-
lhantes ao dizer que ‘‘o principal dever da mulher... € a sujeigio, o
do marido principalmente o amor’’.®

Senhorio, para os Puritanos, ndo significava tirania. Era lideranca
baseada no amor. Benjamin Wadsworth escreveu que um bom marido
fard ‘‘seu governo sobre ela tdo ficil e suave quanto possivel, e lutard
mais para ser amado que temido’’.!? De acordo com Samuel Willard,
um bom marido reinar4 de tal forma ‘‘que sua mulher possa deleitar-se
na [sua liderancal, ¢ ndo té-la como escraviddo mas, coma liberdade

e privilégio”’.?

O Lugar da Esposa/Mae

Na teoria Puritana, o correspondente a lideranga do marido eraa
submissdo da esposa. William Ames escreveu que ‘‘a comunidade de
ajuda miitua’’ que constitui 0 casamento € ¢ ‘mitua para marido e mulher,
e deveria ser observada igualmente em todos os assuntos essenciais e
principais, dado que a diferenca de fungio entre marido e mulher —
que o marido governe e a mulher obedega — se observe em tudo’’.%!
A tarefa da mulher, disse um pregador Puritano, é ‘‘guiar a casa e nio
guiar o marido”’.??

Um tema comum em discussdes Puritanas sobre a submissao da
mulher foi que Deus o ordena na Escritura. De acordo com William
Gouge, ‘‘embora pareca haver tio pequena disparidade, no entanto, Deus
havendo tdo expressamente designado a sujei¢do, deve ser reconheci-
da’’.?® Thomas Gataker escreveu que uma mulher deveria ‘‘reconhecer
seu marido e sua lideranga’’, enquanto outro pastor Puritano declarou
que “‘Deus... designou 2 mulher o estar em sujeigdo a seu marido’’.?*

O que significava a submissdo neste contexto? Como definido
pelos Puritanos, hierarquia é uma questio de fungio e ndo de valor,
um estilo de gerir uma familia, ndo uma avaliagdo do valor pessoal.
John Robinson teorizou que Deus criou homem e mulher espiritualmente
iguais, ‘‘nem estd ela, desde a criagio mais degenerada do que ele da
bondade primitiva’’. Entretanto, no casamento um dos dois deve ter
a autoridade final, j4 que ‘‘diferencas surgirdo e serdo percebidas, e
assim um deve dar lugar, e outro deve sobrepor-se; isto, Deus e a natureza
atribuem ao homem”’.?* De acordo com Robert Cleaver, a mulher deve
‘‘submeter-se a ele, reconhecendo-o0 como sua cabega, para que afinal
eles possam assim concordar como um, como a conjuncdo do casamento
0 requer’’.%6

Submissdo, € claro, ¢ algo com que uma esposa deve consentir
por sua prdpria iniciativa. Se um marido tem de for¢d-la, a batalha ja
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foi perdida. Talvez isto responda pela freqii€éncia com que pregadores
Puritanos apelavam 2 mulher a que se submetesse a seu marido. Seu
modo de frasear o apelo variava. John Winthrop disse que a submissao
da mulher cristd € ‘‘sua honra e liberdade... Tal é a liberdade da igreja
sob a autoridade de Cristo’’.” Gataker admoestou a mulher ‘‘na santa
sabedoria e santa discri¢do... a reconhecer seu marido como... sua ca-
bega’’.?® A énfase em todas as frases Puritanas sobre o assunto era na
atitude da mulher como o elemento crucial.

Como Calvino, os Puritanos distinguiam entre igualdade espiri-
tual e social. Espiritualmente marido e mulher sdo iguais. Na institui¢do
social da familia, porém, hd uma hierarquia de autoridade. Robert Bol-
ton expressou a igualdade espiritual dizendo que a ‘‘mulher’” de um
homem ‘‘tem uma alma tio nobre quanto a dele mesmo... As almas
ndo tém sexo’’.? Robert Cleaver combinou igualdade espiritual com
hierarquia funcional quando escreveu que ‘‘marido e mulher sdo iguais
na... vida eterna’’ mas ‘‘desiguais no tocante ao governo e i conversagio

em casa’’.%0

Como o Padrao de Autoridade
Realmente Funcionou

Ser4 1til explorar como a teoria que esbocei realmente funcionou.
A lideranga do marido.ndo significava que a mulher era sua serva. John
Downame tornou isto claro quando escreveu que Deus ‘‘deu a muther
ao marido para ser, nfo sua serva, mas sua ajudadora, conselheira e
consoladora’’.*! O termo Puritano mais comum para definir o relaciona-
mento era chamar a mulher de uma assistente. Gataker chamou a mulher
de ‘‘uma ajuda ou uma assistente; ndo apenas uma parceira, mas uma
ajudadora; ndo uma companhia apenas, mas uma assistente também’’.3?

Nem a submissdo da mulher significava para os Puritanos que
as mulheres sdo menos inteligentes que os homens. Alguns Puritanos
de fato argumentaram, mas ndo todos eles. Samuel Torshell escreveu
que ‘‘as mulheres sdo suscetiveis do mais elevado aperfeigoamento e
da maior gléria a que 0 homem possa ser promovido’’.*®

Hierarquia nfio significava que uma mulher ndo pudesse debater
uma questdo com seu marido. Samuel Willard esperava que o marido
fosse obedecido somente se pudesse sustentar seu ponto de vista pela
Biblia, ‘‘e expor diante dela uma convicgdo suficiente de seu dever,
para agir de acordo com ele; pois ele ndo tem nenhuma autoridade de
coergdo’’. Uma mulher, ele prosseguiu, *‘tem maior liberdade de debater
a prudéncia da questdo’’ do que tém outros subordinados. H4 até mesmo
um dever de adverténcia mitua: tanto marido como mulher deveriam
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““escolher ocasifes apropriadas para reprovarem um ao outro, por coisas
que seu amor e dever exigem”’.%*

Os Puritanos criam que hé esferas de responsabilidade numa fa-
milia e que a mulher é autoridade em algumas delas. A mulher, por
exemplo, era, depois do marido/pai, a autoridade sobre os filhos e os
servos da casa. De acordo com Samuel Willard, ‘‘ela estd investida de
antoridade sobre eles por Deus; e seu marido deve permitir a ela... Pois
embora o marido seja a cabeca da mulher, ela é uma cabeca da fami-
lia>*.3® Samuel Sewall registrou em seu didrio que delegava as finangas
da famflia & sua mulher porque ela tinha ‘‘uma melhor faculdade do
que eu em tratar de negécios®’.3

O principio envolvido aqui € que (nas palavras de John Milton)
‘‘excegdes particulares’’ i autoridade do marido ‘‘podem ter lugar, se
ela exceder seu marido em prudéncia e destreza, e ele contentemente
ceder, pois entdio uma lei superior e mais natural se introduz, que os mais
sdbios deveriam governar os menos sdbios, quer vardo quer varoa’’.¥’
William Gouge disse que ‘‘hd muitas coisas sobre governar uma familia
mais apropriada para o envolvimento de um do que de outro”’, e deu
exemplos tanto para marido como para mulher.*

A prética da hierarquia nfio impedia a mulher do ensino religioso
ou da admoestagio espiritual a um homem. ‘‘Mulheres podem e devem
em particular e familiarmente exortar a outros”’, escreveu um escritor
Puritano sobre o assunto; ‘‘elas também podem particularmente advertir
a homens e reprové-los”’.3® O ministro de Chester Nicholas Byfield de-
claron que a mulher ndo era sujeita a0 marido

em assuntos da sua alma e religiio quando a vontade dele é contrdria a de
Deus... E novamente, ela ndo estd sujeita mas pode admoestar e advertir
seu marido com certas precaugdes, tendo certeza de que a coisa contra
a qual fala é pecaminosa e prejudicial. 40

Mesmo que o marido fosse, em iiltima andlise, a cabega respon-
sdvel pela familia, ao supervisionar a familia no dia-a-dia o marido e
a mulher compartilhavam da autoridade pelo que acontecia. ‘‘Em geral o
governo da familia... pertencia a0 marido e & mulher’’, escreveu Wil-
liam Gouge.*! William Perkins considerava o marido como o ““principal
governante’’ e a mulher como ‘‘a assistente, ndo somente em oficio e
autoridade, mas também em adverténcia e conselho a ele’’.*2

A Responsabilidade dos Pais pelos Filhos

Atitudes Puritanas em relagfo a filhos estavam arraigadas na con-
vicgdo de que filhos pertencem a Deus e sdo confiados aos pais como
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mordomia. ‘‘Os filhos nascidos em nossas familias sdo nascidos para
Deus’’, declarou Deodat Lawson; Deus ‘‘os estende a nés’’.** De
acordo com Cotton Mather, os pais ‘‘devem dar conta das almas que
pertencem a sua familia”.* Thomas Watson acreditava que pais cristaos
“‘se esfor¢ardo para que seus filhos sejam mais filhos de Deus do que
seus”’. %

O modo costumeiro de expressar esta visdo de que os pais sdo
responsdveis a Deus por seus filhos era a terminologia familiar do pacto.

Benjamin Wadsworth escreveu com respeito aos filhos que Deus

os chama dEle... Eles pertencem a Ele por pacto; eles foram solenemente
consagrados ao servico de Deus; e que: vocé ndo os criard para Ele, a
quem solenemente os consagrou?

De maneira semelhante, Thomas Cobbett escreveu que

o maior amor e fidelidade, que os pais como pactuantes podem demonstrar
a Deus e a seus fithos, que com eles séo co-pactuantes com Deus, € educé-
-los, para que... as condigdes do pacto possam ser atendidas por seus
filhos, e assim todo o pacto seja completamente efetuado.*?

A esséncia de um pacto é a idéia de uma obrigacéo contratual.
O quadro de referéncia da teologia do pacto aumentou em vez de di-
minuir o senso Puritano da responsabilidade por seus filhos. Algumas das
mais solenes de todas as adverténcias Puritanas sdo contra a negligéncia
dos pais em treinar apropriadamente os filhos. Na mais memordvel des-
tas adverténcias, Richard Mather imaginou os filhos no Dia do Juizo
dirigindo-se aos pais que negligenciaram seu treinamento:

Tudo isto que sofremos € por causa de vocés; deveriam ter-nos ensinado
as coisas de Deus, e ndo o fizeram; deveriam nos haver impedido de pecar
e nos corrigido, e ndo o fizeram; vocés foram o meio da nossa corrupgao
e culpabilidade originais, e, no entanto, nunca demonstraram qualquer
cuidado competente para podermos ser livres disto... Ai de nds que tivemos
pais t30 carnais e imprudentes, ¢ ai de vocés porque ndo tiveram mais
compaixao e piedade para evitar a miséria eterna de seus préprios fithos, 48

Exatamente qual ¢ a responsabilidade de um pai para com um
filho? Esta obviamente inclui provisio fisica. ‘‘Se outros numa familia
sofrem necessidade’’, comentou Samuel Willard, *‘entretanto, dos filhos
certamente se cuidard, enquanto houver qualquer coisa a se possuir’’.4?
As leis da Nova Inglaterra insistindo na provisdo para os filhos eram
reforgadas.°

Como uma extensdo da provisdo fisica, os Puritanos insistiam
na importancia de ensinar os filhos a trabalhar, de tal modo assegurando-
-se de que os filhos tornar-se-iam membros produtivos da sociedade
em suas vidas adultas. De acordo com as leis da Nova Inglaterra, todo
pai era obrigado a fazer com que seus filhos fossem instruidos ‘‘em



94 Santos no Mundo

algum chamado, trabalho, ou emprego legal honesto, ou na boa ad-
ministragdo, ou em algum outro oficio lucrativo para eles mesmos e
para a comunidade’’.>! Benjamin Wadsworth disse que os pais deveriam
educar seus filhos ‘‘nos negdcios, em algum emprego legal™’, acrescentan-
do que se os pais treinassem seus filhos para serem *“tteis & sua geragio’’,
fariam ‘‘mais por eles do que se os criassem ociosamente e, no entanto,
lhes deixassem grandes propriedades’’.

Para os Puritanos, porém, o treinamento espiritual e moral dos
filhos ndo era menos importante do que sua provisdo fisica. ‘‘Se vocé tem
alguma compaixdo por eles’’, disse John Hull num serm@o, em Boston,
““esmere-se para que conhegam a Deus’’.>® Cotton Mather concordou:

Antes e acima de tudo, é no conhecimento da religido cristd que os pais
devem educar a seus filhos... O conhecimento de outras coisas, embora
seja empreendimento tdo desejdvel para eles, nossos filhos podem chegar
a felicidade eterna sem ele... Mas o conhecimento da santa doutrina nas
palavra;i do Senhor Jesus Cristo é um milhdo de vezes mais necessdrio
a eles.

Um dos mais emocionantes de todos os documentos Puritanos
¢ a resolugio, dos membros da igreja em Dorchester, Massachusetts
(1677), para empreender uma reforma de suas vidas. Parte do acordo
que eles assinaram foi a deliberagéo

de reformar nossas familias, envolvendo-nos num cuidado consciencioso
de organizar e manter o culto a Deus nelas e andar em nossas casas com
perfeitos coragdes, num fiel cumprimento de todas as tarefas domésticas:
educar, instruir ¢ incumbir nossos fithos e nossas famflias de guardarem
os caminhos do Senhor,%3

Disciplinando os Filhos

Os Puritanos criam que uma parte importante do treinamento
religioso dos filhos consistia na disciplina. Para os Puritanos, além disso,
a disciplina envolvia a idéia de restringir inclinagGes negativas. John
Norton declarou que ‘‘doutrina e exemplo somente sio insuficientes;
disciplina € uma parte essencial do cuidado do Senhor™.>s O aforismo
de Cotton Mather, ‘‘antes surrado que condenado’’, resumia um principio
bésico da filosofia Puritana da criag@o de filhos.*” John Eliot expressou
a mesma atitude assim:

A ddcil vara da mée € algo muito suave, ndo romperd nem 0sso nem pele;
entretanto, pela béngdo de Deus com ela, e sob sdbia aplicagio dela, deveria
‘romper o lago que une a corrupgao ao coragdo.’8

De acordo com os Puritanos, a obediéncia no 4mbito da igreja e do
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Estado dependia da disciplina no lar. Wadsworth teorizou que ‘“0s jovens
ndo se importardo muito com o que € dito pelos ministros em piiblico,
se ndo forem instruidos no lar; nem considerardo boas as leis feitas pela
autoridade civil, se ndo sdo bem aconselhados e governados no lar’’.>

Para guardar-se contra o abuso de violar o espirito da crianca
no processo de dobrar sua vontade, os Puritanos enfatizaram a neces-
sidade da disciplina décil e de adaptar a disciplina ao temperamento
da crianca. ‘‘Diversas criancas tém suas naturezas distintas’’, escreveu
Anne Bradstreet; ‘“sdo sdbios aqueles pais que podem ajustar sua natureza
de acordo com a deles’’.%° Samuel Willard advertiu: ‘‘Conheca suas
inclinagdes, disposigGes naturais {e] use da severidade como iltimo re-
curso’’.®! Richard Greenham declarou que os pais deveriam disciplinar
seus filhos conscientes de que eles mesmos podem ser a fonte da tendéncia
obstinada, e de que eles mesmos deveriam, portanto, disciplinar ‘‘pelos
meios mais amenos e com o menor rigor’’.%?

A idéia da responsabilidade estava profundamente enraizada na
consciéncia Puritana. Aplicada a educagdo dos filhos, responsabilidade
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significava ndo permitir que os filhos crescescem sem orientagdo e super-
visdo. A regra Puritana era de que ‘‘os filhos ndo deveriam ser deixados
a vontade, sem justo fim, a fazer o que desejassem..., sendo eles incapa-
zes de se governarem’’.% O custo de tal disciplina era 0 mesmo para os
Puritanos como para os pais em qualquer época: um enorme desembolso
de vigilincia, perserveranga, tempo, energia fisica e emocional.

O fundamento teol6gico da énfase Puritana na educagdo dos filhos
era o pecado original e a depravagio inata. Os Puritanos criam que 0s
filhos, se deixados & vontade, ‘‘inclinam-se a seguir sua prépria vontade
m4”’.% Num dos coment4rios mais freqiientemente citados nesta linha
de pensamento, John Robinson escreveu:

Certamente hd em toda crianga, embora nfo igualmente, uma obstinacéo
¢ dureza de mente que nasce do orgulho natural, que deve ser quebrada
e derrubada... Este fruto da corrupgdo natural e raiz da real rebelifio contra
Deus no homem deve ser destruido, e de maneira alguma nutrido... Para
derrubar e destruir esta obstinagdo os pais devem providenciar.,, para
que os desejos e voluntariedade sejam restringidos e reprimidos. 5

A premissa teolégica subjacente a tais frases é que as criangas estdo
perdidas e necessitam de conversdo. De acordo com uma fonte Puritana:

A criancinha que dorme no bergo é tanto indécil como cheia de afeicoes;
€ embora seu corpo seja tio pequeno, no entanto, ele tem um grande co-
ragdo e inclina-se totalmente para o mal... Se esta centelha vier a crescer,
vai alastrar-se e queimar a casa inteira. Pois somos transformados e nos
tornamos bons ndo por nascimento, mas pela educacdo... Portanto, os
pais devem ser atentos e prudentes...; eles devem corrigir e severamente
repreender seus filhos por falarem ou agirem mal,56

Samuel Willard resumiu a paradoxal atitude Puritana em relagdo aos
filhos quando os chamou ‘‘viboras inocentes”’.5’

Estas afirmativas nfo se harmonizam bem com atitudes modernas
sentimentais em relagfo a filhos. No entanto, ndo deveriamos permitir
que a aspereza do tom e a indelicadeza das frases nos distraissem da
questdo essencial. Ou as criangas nascem boas e podem ser deixadas a
seguir sua inclina¢fo instintiva, ou nascem pecaminosas e em necessidade
de redirecionamento. Nossa cultura geralmente aceita o principio anterior,
os Puritanos o tltimo.

Algumas Atitudes Puritanas Progressistas
Em Relagdo ao Desenvolvimento da Crianca

Em trés questdes cruciais os Puritanos anteciparam teorias atuais
de desenvolvimento. Uma € a importincia do treinamento precoce. John
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Cotton escreveu que ‘‘estes bebés sfo flexiveis e facilmente dobrdveis;
é muito mais facil educd-los nas boas coisas agora, do que na sua ju-
ventude e nos anos mais maduros’’.®® Samuel Willard teorizou que visto
que Satands inicia seus ataques sobre as criangas na infancia, ‘‘se vai
obstd-lo, ndo se demore, mas vd ministrando instru¢do na medida que
elas suportam, e logo que possam entender alguma coisa’”.%

O que gerou esta preocupagéo Puritana com o treinamento precoce
das criancas? Principalmente suas observagdes. Richard Baxter notou:
“‘Sou for¢ado a julgar que a maioria das criangas dos santos que chegam
a renovar-se, renovam-se na sua infincia’’.® A contraparte desta obser-
vagdo 6 que ¢é dificil reverter um mau hébito adquirido na infincia: ‘‘Se
fomos habituados ou acostumados a um curso de impiedade escandalosa
e visfvel, ou impeniténcia interior, dureza de corag¢iio ¢ incredulidade,
serd muito dificil nos separarmos disso’’.”!

Um segundo principio Puritano que a teoria moderna credita é
que os pais ensinem mais pelo exemplo que pelas palavras. Richard
Greenham escreveu: ‘‘A experiéncia ensina que as criangas gostam ou
ndo gostam mais pelo semblante, gesticulagdo e comportamento do que
por regra, doutrina, preceito, ou instrugdo’’.” Eleazar Mather escreveu:

Preceito sem padrdes fardo pouco bem; deve-se levd-los a Cristo tanto
pelo exemplo como pelo conselho; deve-se corrigir a si mesmo primeiro,
e falar pela vida assim como pelas palavras; deve-se viver a religido tanto
quanto falar em teligido.”3

Dentro de tal contexto, os Puritanos estavam particularmente pre-
ocupados com a possibilidade de um mau exemplo apagar uma boa
instrugdo. Um deles escreveu:

Tenham a certeza de dar bom exemplo diante de seus filhos... Outros
métodos de instrugio provavelmente ndo fardo tanto bem, se ndo lhes
ensinarem através de um exemplo santo. N&o pensem que seus filhos se
importardo com as boas regras que lhes derem, se vocés mesmos agirem
contrdrio aquelas regras... Se seus conselhos sdo bons, e seus exemplos
maus, seus filhos terdo maior probabilidade de prejudicarem-se com os
tltimos, do que de beneficiarem-se com os anteriores.’

Um Puritano inglés disse algo muito parecido:

Se os pais querem seus filhos abengoados na igreja e na escola, que cuidem
em ndo dar a seus filhos qualquer exemplo corrupto em casa por causa
de qualquer imprudéncia, profanagdo ou falta de santidade. Doutra forma,
os pais lhes fario mais mal em casa do que os pastores e os professores
poderdo lhes fazer bem fora.”s

Em resumo, os pais ganham o direito de inculcar a teoria na cabega
de seus filhos.
Um terceiro principio Puritano que aceitamos hoje € que a edu-
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cagdo eficaz das criancas tem dois lados: um negativo, outro positivo.
Os pais devem dobrar a vontade de uma crianga, mas nutrir e encorajar
seu espirito. Eles precisam reprimir os impulsos em direcdo ao egoismo,
a desonestidade, € a maneiras anti-sociais, enquanto, ao mesmo tempo,
constréem a auto-imagem ¢ qualidades amdveis de uma crianga. A tarefa
negativa € ‘‘restringir, reprovar, corrigir’’; isto deve ser equilibrado
através de uma resolugdo dos pais de ‘‘nutrirem em si mesmos amor
e afei¢do muito ternos por seus filhos, e... manifestd-lo>’.”
Thomas Cobbett esbogou a tarefa dupla em grande detalhe:

Quando os pais, mediante sdbias observagdes, percebam a inclinagdo e
tendéncia de seus filhos, que os conduzam em relagio a elas concorde-
mente. Se sdo fortemente inclinados a alguns vicios em vez de outros...
admoestai-os cedo quanto ao mal disso... Se os filhos, por influéncias
comuns ou salvadoras do Espfrito, s@o espiritos mais ingénuos e de dis-
posi¢des melhores ou mais esperangosas, oh, que os pais, 2o discernirem
0s mesmos, os encorajem em todos os caminhos prudentes e piedosos
que possam existir,”?

A teoria Puritana obedeceu a um curso intermedidrio entre a seve-
ridade e a complacéncia. De acordo com Samuel Willard, os pais ‘‘devem
manter sva autoridade ao evitar extremos entre rigor e indulgéncia. Como
os filhos nfo devem ser tratados como animais ou escravos, assim também
nem com mimo nem deixando-lhes gozar de suas vontades em tudo’’.”®

Apesar de seus duros comentdrios sobre a natureza depravada
das criangas, os Puritanos realmente tinham uma visdo otimista da pos-
sibilidade de as criangas tornarem-se jovens cristios. Thomas Hooker
escreveu: ‘‘“Vamos trazer nossos filhos tdo préximo do céu quanto pu-
dermos... Estd em nosso poder restringi-los e reformd-los, e isso devemos
fazer”.” Cotton Mather disse que ‘‘jovens santos tornar-se-do velhos
anjos; e bendito seja Deus, h4 tais jovens santos no mundo’’.*°® Mather
recordou sua prépria infincia assim:

O grande cuidado de meus santos pais foi criar-me no cuidado e admoesta-
¢do do Senhor; pelo que fui guardado de muitas visfveis insurrei¢des do
pecado da quais doutra forma teria sido culpado; € por isso tive muitas boas
impressdes do Espirito de Deus sobre mim, mesmo em minha infincia. 8!

A Espiritualizacdo da Familia

A imagem favorita dos Puritanos para a familia era a igreja. Ri-
chard Baxter escreveu que ‘‘uma familia crista... ¢ uma igreja..., uma
sociedade de cristdos combinando-se para a melhor adoracio e o melhor
servigo a Deus’’.®2 William Gouge disse que a familia é uma *‘pequena
igreja’’, enquanto William Perkins escreveu: ‘‘Estas familias em que
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De Johann A. Commenius, Orbis Sensualium Pictus; cortesia da Biblioteca
Folger Shakespeare (Wing C5525 p. 276).

este servigo a Deus € realizado sdo como pequenas igrejas; sim, um
tipo de Paraiso sobre a terra’.%

Os Puritanos sabiam que a igreja nunca pode ser um substituto
para a vida religiosa da familia. De fato, a saide da igreja depende do
que acontece na familia. Richard Greenham declarou que ‘‘se vamos
querer que a igreja de Deus continue entre nés, devemos trazé-la a nossa
casa, € nutri-la em nossas familias®’.3* William Cartwright insistiu que
o catecismo deveria ser conduzido ‘‘tanto em casa pelo mestre da casa,
quanto na igreja pelo ministro™’; & pergunta: ‘‘Por que em casa?’’, ele
replicou: “‘Porque as casas sdo os bercdrios da igreja”. 85

O quadro da familia como uma miniatura da igreja vai longe ao
explicar exatamente o que os Puritanos faziam em suas casas. Para co-
megar, o culto era uma parte regular da rotina do lar. Nicholas Byfield
advertiu: ‘‘Os pais deveriam cuidadosamente organizar o culto a Deus
na familia para que do seu bergo [as criangas] possam ver a prdtica da
piedade’’.® Samuel Willard afirmou que a igreja deveria ‘‘orientar as
familias para que mantivessem o culto € a instrugdo familiar’>.¥" A igreja
de Increase Mather, em Boston, assumiu o seguinte compromisso:

Prometemos (pela ajuda de Cristo) que nos esfor¢aremos para andar diante
de Deus em nossas casas, com um coragfo perfeito; € que manteremos
o culto ali continuamente, de acordo como Ele requer em sua Palavra,
tanto com respeito & oragdo como 2 leitura das Escrituras, para que a Palavra
de Cristo possa habitar ricamente em nés.%8

Ao ver a famflia como uma igreja, os Puritanos fizeram dos cultos
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familiares uma caracteristica padrdo de suas vidas. De acordo com a
obra de Baxter, Christian Directory (Diretério Cristdo), o culto familiar
deveria ser realizado duas vezes a cada dia da semana:

E préprio toda manhi dar gragas pelo descanso da noite passada. .. e rogar
diregdio, protecdo, provisao e béngdo para o dia que se segue... e que
0 anoitecer € ocasido prépria para dar gragas a Deus pelas misericérdias
do dia, confessar os pecados do dia, pedir perddo e orar pelo descanso
e pela protegdo A noite.

Benjamin Wadsworth falou em termos semelhantes, quando escreveu:
‘‘Nédo deverfamos (a menos que algum assunto extraordindrio o exija)
permitir que se passe um dia sem ler alguma porgio da Palavra de
Deus’’.%°

Em tal rotina, o culto familiar tornou-se um ponto principal de
unidade familiar. Nas palavras de Thomas Paget, devocionais familiares
sdo apropriados

porque os membros da mesma familia geralmente... compartilham e di-
videm, mais ou menos, tanto no bem-estar quanto nas misérias um do
outro mutuamente. E, portanto, devem usar os meios que Deus santificou
e ordenou para 0 bem miituo e beneficio um do outro.?!

Se a igreja era o centro para instrugdo na doutrina e na moral
cristd, assim a familia era ‘‘a pequena igreja’’. John Penry disse que os
pais estavam obrigados a criar filhos e servos ‘‘na instrugio e informagao
do Senhor’’.%2 Thomas Taylor enfatizou a necessidade de ‘‘instruir a
cada um de [uma] familia no temor de Deus’’.%*

A técnica que os Puritanos achavam mais eficaz na instrucio crista
era catequizar. Este formato pergunta-resposta concordava bem tanto
com a énfase Puritana no conteido intelectual da fé quanto com seun
gosto por ter os assuntos bem definidos. Richard Baxter devotou uma
secdo de The Reformed Pastor (O Pastor Aprovado — PES) ao tépico
“‘especificamente recomendado do dever do catecismo e da instrugio
pessoal ao rebanho’’. O objetivo do catecismo ndo era memorizagao,
mas compreensdo. Cotton Mather acautelou os pais a ndo deixarem ‘‘os
filhos tagarelarem de cor as palavras do catecismo, como papagaios;
mas serem inquisitivos até onde vdo seus entendimentos para assimilarem
as coisas de Deus’’.%

Outra coisa que os Puritanos nio hesitaram em fazer foi marcar
seus proprios dias religiosos especiais. Os Puritanos rejeitaram o calen-
ddrio do catolicismo, com sua hoste de dias santos, mas complementaram
sua observagdo do domingo com dias de jejum e agdo de gracas em
familia.

As familias ndo se tornam automaticamente entidades espirituais.
Alguém tem que orquestrar as atividades. No pensamento Puritano, o
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pai era esta pessoa. A Biblia de Genebra afirmava que ‘‘os mestres de
suas casas deveriam ser como pregadores em suas familias, para que
do maior ao menor possam obedecer a vontade de Deus’’.%® Outra au-
toridade Puritana teorizou que ‘‘Deus encarrega o mestre da familia de
toda a famflia’*.%

De acordo com os Puritanos, outra chave para a espiritualizagdo
da famflia era guardar a integridade espiritual do casamento. Marido
e mulher, diziam eles, precisam mover um ao outro a padrdes espiri-
tuais elevados para que uma famflia seja firmemente crista. ‘‘Virtude
e piedade’’, escreveu Wadsworth, ‘‘sao preferiveis de ser encontradas
num marido ou numa esposa, do que beleza ou riquezas’’.%” John Cotton
falou do casamento como algo que torna um casal mais adequado ao

servico de Deus, € os traz mais perto de Deus’’,%

Sumdrio

A famflia fornecia um bom caso-teste para os Puritanos aplicarem
sua teologia do pacto. Pacto significava relacionamento, primeiro com
Deus e depois com outras pessoas. Comeg¢ando com a premissa de que
a finalidade da familia ¢ glorificar a Deus, os Puritanos tentaram fazer
de suas famflias uma ‘‘pequena igreja’’. A familia era idealmente um
lugar de relagGes santificadas € de muituo culto a Deus.

A idéia de uma familia ‘‘bem-organizada’’ também explica bastante
sobre o lar Puritano. Na teoria como na pritica Puritana, uma familia
bem-organizada era uma hierarquia na qual o marido/pai era a cabega
responsdvel, a esposa/mde sua subordinada com suas esferas de respon-
sabilidade, e os filhos sujeitos & disciplina e ao cuidado de ambos os pais.

A teoria Puritana do desenvolvimento infantil enfatizava que os
filhos eram como os pais, criaturas decaidas cuja inclinagido pecaminosa
precisava ser redirecionada a Deus e a bondade moral. A triplice fun-
damentagfio Puritana da criagio de filhos era a importincia do treinamento
precoce, a influéncia tanto do exemplo como do preceito, e um equilibrio
entre a restri¢io € o apoio positivo.

Os filhos nascidos em nossas famflias sdo nascidos para Deus.
— Deodat Lawson

Tudo estard bem na comunidade onde as famtlias sdo apropria-
damente ajustadas. — William Gouge

Uma famflia cristd... é uma igreja..., uma sociedade de cristdos
combinando-se para o melhor culto e o melhor servico a Deus.
— Richard Baxter



A pregagio era o centro vital do Puritansimo. Aqui Puritanos da Nova Inglaterra
caminham para ouvir a pregagdo na igreja.
Cortesia do Billy Graham Center, Wheaton College.



Pregacao Puritana

Nao hd um sermdo que sendo ouvido, niio nos porha mais

perto do céu ou do inferno. — John Preston

P ara montar o cendrio para meus comentdrios sobre a pregagio
Puritana, convido-o a acompanhar-me 2 Inglaterra préximo ao século
dezesseis. Laurence Chaderton, primeiro Mestre do Emmanuel College,
Cambridge, estd pregando em sua nativa Lancashire. Este condado do
norte ¢ territério catélico. As pessoas ndo ouvem bons sermdes com
freqiiéncia. Chaderton prega hd duas horas. Estd para concluir e diz
algo no sentido ‘‘de que ndo mais infrigiria contra a paciéncia deles’’.

Mas a audiéncia ndo permite que o pregador pare. ‘‘Pelo amor
de Deus, senhor, continue, continue’’, instam eles. ‘‘No que’’, nos dizem,
*‘0 Sr. Chaderton foi surpreendido a proferir um discurso mais longo,
além de sua expectativa, para satisfazer a importunidade deles’’.!

O incidente ¢ notdvel, nfio porque era raro durante 0 movimento
Puritano, mas porque era comum.

Se olharmos para os Puritanos ingleses por um momento através
dos olhos de seus oponentes religiosos, encontramos que aquilo que estes
antagonistas mais temiam quanto aos Puritanos era sua pregagdo. Foi
pelo pilpito que o Puritanismo fez sua marca na nagio inglesa, no inicio
do século dezessete. O bispo anglicano de Londres reclamou sobre os
encontros Puritanos que ‘‘as pessoas recorrem a eles como no papado
estavam acostumados a correrem para as romarias’’.?

Aquele arquidefensor do anglicanismo, Richard Hooker, de m4-
-vontade admitiu que os sermdes Puritanos eram mais populares do que
as homilias anglicanas. Ele percebeu que ‘‘os sermdes notam-se pre-
valescer tanto, enquanto todos os outros meios parecem adormecer ou
fazer nada”, € ele descreveu ‘‘aquela singular afei¢io e atengdio que
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as pessoas demonstravam em todo lugar em relagfio [aos sermdes], e
sua fria disposi¢do as [homilias]”’.3

Qualquer coisa que entusiasmava a devogdo do puiblico cristdo
a este ponto merece uma olhada mais de perto. Como podemos ser es-
clarecidos do apelo da pregacdo Puritana?

O Retrato do Ministro Puritano

Tem sido corretamente dito sobre os Puritanos que ‘‘toda uma vida
gasta ouvindo sermdes... inevitavelmente produz um laicato conhecedor
e critico, com idéias definidas sobre pregagdes e pregadores”.* Sugiro,
portanto, que pausemos para vislumbrar o ideal Puritano do ministro,
ouvindo alguns comentdrios Puritanos sobre a matéria.

Quando John Field foi suspenso de sua posi¢do de pregador em
Londres, sua congregacdo pedin seu retorno, citando sens ¢‘fiéis cnidados
tomados sobre nés,... pregando puramente a palavra de Deus, catequi-
zando nossos jovens, ensinando obediéncia a Deus e a nosso principe, e
mantendo-nos em grande ordem”.* Uma das numerosas ‘‘declaragdes’’
que 0 movimento Puritano produziu, disse que as ‘‘trés partes do dever
de um pastor”’ eram ‘‘pregar, ministrar os sacramentos e orar’’.%

William Perkins teorizou que ‘‘todo verdadeiro ministro € um
duplo intérprete — o intérprete de Deus para as pessoas ao pregar para
elas de Deus, e o intérprete das pessoas para Deus, expondo em aberto
suas vontades, confessando seus pecados, rogando por perdao’’.” Foi
dito de Richard Greenham que ‘‘sua obra prima estava em confortar
consciéncias feridas’’.® As cartas colecionadas do Pastor Thomas Wilcox
foram tomadas como “‘exortagGes e direcGes santas, simples e necess4rias
ao exercicio da santidade™’.®

Uma pesquisa nas congregagdes, feita para o Parlamento em 1584-
-1585, usou tais designagGes para elogiar pastores a quem os Puritanos
aprovavam: ‘‘de conversagGes honestas’’, ‘‘conhecedores de idiomas”’,
““cnltos, zelosos e santos, e aptos para o ministério’’.!® Na América,
John Cotton considerava ‘‘que era seu dever pregar com tal clareza quanto
convinha aos Orédculos de Deus, que sfo tencionados para a conduta
dos homens nos caminhos da vida’’.!!

Tais frases comendatérias nos ddo um retrato cada vez mais amplo
do ministro Puritano ideal. O epiteto mais comum, porém, era ‘‘santo e
douto’’.'? Por que a énfase em pregadores *‘santos’’? Era em parte uma
reacdo contra os abusos da Igreja Anglicana, onde muitos clérigos man-
tinham syas posi¢des como uma forma de apadrinhamento.!® Um tema
Puritano constante era o escandaloso estilo de vida de pessoas que man-
tinham posigGes na igreja, mas careciam de qualificagGes espirituais para
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fazé-lo. ‘‘Quantos também’’, reclamou Walter Travers, ‘‘encontram-se
admitidos ao governo da igreja e levam vida muito fmpia e comporta-
mento ndo santo’”.!

Dado o quadro do apadrinhamento eclesidstico, muitos clérigos
anglicanos achavam-se ‘‘ali pelo dinheiro’’ e sacavam saldrios de pa-
réquias onde eles ndo residiam. Um bispo elizabetano, William Hughes,
de St. Asaph, manteve um arquidiaconato e recebia a renda de dezesseis
igrejas, assim como terras arrendadas a sua mulher, filho, irm&os e pri-
mos. Mais tfpico era o Arcebispo Bancroft, que manteve seis rendas.'’
O estilo de vida de muitos destes clérigos era um constante escAndalo para
os Puritanos. Uma visita & igreja por investigadores Puritanos revelou
pdrocos e vigdrios variadamente caracterizados como *‘um freqiientador
de cervejaria’’, ‘‘consumido pelas cartas, dados e jogos’’, ‘‘um beberrdo
e proxeneta’’, e um sacerdote cujo ‘“principal oficio € curar falces feridos
ou adoentados’’.!6

Em tal contexto, é ficil ver por que os Puritanos atribuiam tal
prémio a ‘‘pastores santos’’. Richard Bernard resumiu a atitude Puritana
dizendo que ‘‘as pessoas comuns respeitam mais a vida de um pregador
do que sva erudigdo”.!” William Perkins fez soar uma nota semelhante:
‘‘Ele mesmo deve primeiramente ser inclinado 2 santidade se quer es-
timular inclinagdes santas em outros homens’’.'® De acordo com um
estadioso moderno, fazendo da liturgia a atividade central do pastor,
a igreja anglicana criou um sistema no qual ‘‘a inteligéncia e a moral
dos sacerdotes da paréquia eram de pequena importincia em iiltima ana-
lise”’, enquanto a énfase Puritana nos sermdes ‘‘exigia um clero educado,
capaz de falar com autoridade moral’’.’® ~

Podemos também aprender algo sobre como os Puritanos viam
o ministro, observando os titulos pelos quais era conhecido. Os anglicanos
retiveram o termo catélico ‘‘sacerdote’’, com sua conotagio de status
eclesidstico profissional. Os Puritanos escolheram os titulos ‘‘ministro’’
e ‘‘pastor’’. ‘‘Ministro’’ denomina o que estes homens faziam: eles mi-
nistravam e ajudavam as pessoas em suas necessidades. O termo *‘pastor’’
é igualmente revelador: um pastor é acima de tudo alguém que alimenta
e cuida de um rebanho. O que emerge do esboco anterior é um papel
de muitas faces que combina ensino, administragéo das ordenangas, cui-
dado das consciéncias, exemplificagiio da vida santa e aconselhamento.?
Mas nenhuma destas tarefas era a fundamental.

Os Puritanos eram uninimes em dizer que a tarefa principal de
um pastor era pregar. Arthur Hildersham afirmou que pregar era ‘‘o
principal trabalho™ de um pastor, enquanto John Owen acreditava que
*‘0 primeiro e principal dever de um pastor € alimentar o rebanho pela
pregacdo diligente da Palavra’’.?! William Bradshaw, em sua pesquisa
contemporinea do movimento Puritano, oferece-nos este retrato:
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Eles sustentam que a posi¢do e autoridade suprema do pastor € pregar o
evangelho solene e publicamente & congregagdo, interpretando a Palavra
escrita de Deus, e aplicando-a pela exortagio e repreensao a eles. Eles sus-
tentam que este foi 0 maior trabalho que Cristo ¢ seus apéstolos fizeram.?

A Popularidade e o Impacto da
Pregacgdo Puritana

A popularidade da pregagdo Puritana na sua época era pasmadora.
Henry Smith era tdo popular e sua igreja tdo cheia que (nas palavras
de Thomas Fuller) ‘‘pessoas de boa qualidade traziam seus préprios
bancos com elas, quero dizer suas pernas, para ficar em pé nos corredo-
res’’. 23 Christopher Hill aduziu evidéncias de que ter um bom pregador
erauma vantagem econémica para uma cidade comercial, porque atrafa
multides 2 cidade para ouvir a palestra do pregador no dia de feira.* A
fama de William Whately como pregador espalhou-se tanto que ‘‘grandes
mentes’’ e pessoas cultas de Oxford viajaram vinte milhas a Banbury
para ouvi-lo pregar.?> Nio é de admirar que Michael Walzer chame
o pregador de ‘“‘o heréi do Puritanismo do século dezesseis’’.2

Um dos maiores problemas diante da Igreja Anglicana tornou-se
a prética de ‘‘andarilhar até os sermdes’’, significando que as pessoas
leigas abondonavam suas préprias congregagdes para assistir a uma vi-
zinha que tinha boa pregacdio, o que quase invariavelmente significava
pregac¢do Puritana. George Walker, um pregador de Londres, nascido
em Lancashire, descreve em linguagem vivida como as pessoas em seu
distrito nativo

estdo prontas e dispostas a correr muitas milhas para ouvir sermdes quando
ndo os tém em casa, e pdem de lado toda a preocupagdo com o lucro,
deixando seus labores e trabalhos em dias de semana para freqiientar reu-
nides publicas para profecia e exposigio da Palavra de Deus.?’

William Dyke era tdo popular que

muitos se ausentam de suas préprias paréquias no domingo e recusam-se
a ouvir seus préprios ministros... € acorrem a Dyke para ouvi-lo, e muitas
destas pessoas andarilhas vinham de longe e iam para casa tarde.?8

O pulpito Puritano influenciou a alma de uma nagdo em parte por-
que os pregadores Puritanos ganharam o ouvido dos lideres na sociedade,
especialmente homens jovens em ascensdo. Richard Sibbes ‘‘edificou
o0 espirito Puritano no Gray’s Inn”’, e seu amigo John Preston atraiu
multiddes no Lincoln’s Inn [dois restaurantes famosos], das duas mais
prestigiosas escolas de Direito na Inglaterra.?® Quando o Bispo Scam-
bler, de Peterborough, reclamou sobre a preferéncia das pessoas por
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um culto de prega¢io acima do culto anglicano, lido no Livro de Orag¢des
Comuns, observou com alarme a respeito dos pregadores Puritanos que
‘“as suas finalidades eles tém atraido diversos jovens ministros... Em
seus modos sdo muito audazes e firmes, como homens que parecem
ndo estar sem grandes amigos’’.>® A popularidade da pregagdo Puritana
era em parte o resultado da importincia que os Puritanos atribuiam 2
pregacgdo em si. John Preston soou a nota chave quando ressaltou que
“ndo hd um sermio que sendo ouvido, ndo nos ponha mais perto do
céu on do inferno’’.>! Captamos a mesma nota na frase freqiientemente
citada de Richard Baxter, que

ndo € coisa pequena ficar em pé diante de uma congregacio e dirigir uma
mensagem de salvagdo ou condenagdo, como sendo do Deus vivo, no nome
do nosso Redentor. Nio € coisa fécil falar tdo claro, que um ignorante
nos possa entender; ¢ tAo seriamente que 0s coragdes mais desfalecidos nos
possam sentir; e tio convincentemente que criticos contraditérios possam
ser silenciados,32

A melhor indicacfio do valor que os Puritanos atribuiam 2 pregago
¢ a freqiiéncia da sua demanda por sermdes. Ministros Puritanos pregavam
entre trés a cinco sermdes por semana, além de ensinar catecismo.>?

A pregacio era significativa porque visava ser a Palavra de Deus
as pessoas. Alguém que escutou a pregagio de John Cotton pdde prestar
0 seguinte tributo:

Sr. Cotton prega com tal autoridade, demonstragdo e vida, penso, que
quando prega de um Profeta ou Apéstolo eu ndo ougo a ele; ougo aquele
mesmo Profeta e Apdstolo; sim, ongo o Senhor Jesus Cristo falando em
meu coragio, 3

Em seu préprio tempo, os Puritanos foram conhecidos por sen
entusiasmo pela pregacdo. Thomas Fuller pode dizer da era Puritana:

O que lhes conquistou mais renome foi a pregacio esmerada [*‘esforgada;
cunidadosamente preparada’’] dos ministros em lngares populosos; sendo
observado na Inglaterra que aqueles que tém o leme do pilpito sempre
conduzem os coragdes das pessoas como querem.3’

Historiadores modernos olhando aquele época concordam. ‘‘Pregar, pela
boca ou pela pena, era vida para os Puritanos’’, declara John F.H. New;
e William Haller fala de uma ‘‘voracidade vital pela articulagiio’’.3¢

A Importancia do Intelecto na Pregagdo

Observei anteriormente que o gosto Puritano por pastores *‘santos
e doutos’’ era um ataque implicito ao clero anglicano. Sem divida, hd
muitas excegdes a ligagdo de Samuel Johnson de uma época de ignorincia
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com uma época de formalismo,3” mas ¢ indiscutivel que a prética an-
glicana, de cultos lidos do Livro de Oragdes em vez de pregar sermdes,
alimentou uma alarmante ignorancia entre o clero. As investigagoes de
John Hooper descobriram 171 (de 311) clérigos anglicanos que ndo podiam
recitar os Dez Mandamentos, 33 dos quais ndo sabiam onde encontrd-
-los. Trinta nfio podiam dizer onde aparece o Pai-Nosso na Biblia, 27
ndo podiam nomear o seu autor, ¢ 10 nfo podiam recitd-lo.®

Tal ignoréncia clerical produziu ignorancia leiga. Josias Nichols,
péroco de uma pardquia em Kent, descobriu numa pesquisa que apenas
40 de 400 paroquianos comungantes tinham algum conhecimento ‘‘de
Cristo, o que era na sua pessoa, 0 que era em seu oficio, como o pecado
veio ao mundo, qual era a punigfio pelo pecado, o que acontece a nossos
corpos ao apodrecerem nos timulos”’.>®

Os Puritanos responderam fazendo discursos no Parlamento que
argumentavam quanto a ‘‘necessidade de pregar e de um ministério
culto”’, e propunham *‘que fizessem algum curso para se ter um ministério
culto”.*® “De todas as misérias com que a igreja € afligida”, disse
Edward Dering num serméo pregado diante da rainha, ‘‘nenhuma é maior
que esta, que seus ministros s3o ignorantes e nada podem dizer”.4!

O zelo Puritano pela profundidade intelectual na pregagio tomou
vdrias formas. Uma era a preocupagdo por um clero academicamente
educado. A causa para a fundagio do Harvard College, apenas seis anos
apds a chegada dos Puritanos em Massachusetts, foi o ‘‘pavor de deixar
um ministério inculto as igrejas, quando nossos atuais ministros repou-
sarem 1o pé”’.* Isto ecoou uma preocupagdo semelhante na Inglaterra
onde um documento Puritano esbogou as reformas universitdrias que
deveriam ser institufdas para assegurar ‘‘um ministério culto e sufi-
ciente’”.*> Uma autoridade moderna na histéria das Universidades de
Oxford e Cambridge durante os séculos da Reforma documentou como
figuras chaves nestas universidades exercitaram uma influéncia formativa
sobre o Puritanismo inglés.*

Duas institui¢des distintamente Puritanas, ‘‘profetizar’® e ‘‘fazer
prelecdes’’, também atestam a respeitabilidade intelectual da pregagdo
Puritana. Profetizar (eventualmente eliminado pela Rainha Elizabeth)
constava de semindrios ou cursos intensivos para aperfeigoar a quali-
dade da pregacdo. Estes eram assistidos pelos ministros de um distrito.
Os ministros encontravam-se numa igreja central, onde até cinco deles
pregavam num texto previamente combinado entre eles, seguido de
discussdo.** .

As prelegdes Puritanas eram formas de melhorar a compreenso
dos leigos sobre o conteiido da fé cristd. Os preletores Puritanos eram
pregadores ou oradores particularmente sustentados pelos leigos e, por-
tanto, fora do controle direto da igreja estabelecida.*® Christopher Hill
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John Bunyan pregando em sua cidade natal, Bedford, Inglaterra,
Cortesia dos Curadores de Bunyan Meeting.

chama estes preletores de ‘‘clero livre’’, e mais alguém descreve a pre-
le¢do em si como ‘‘uma espécie de avd do nosso estudo biblico moderno:
um culto de pregacio de considerdvel duracdo e grande profundidade,
geralmente sendo assistido por pastores e membros de congregacgdes
Puritanas vizinhas’’.%’

A énfase Puritana na educagdo religiosa tanto para o clero como
para os leigos resultou em sermdes que apelavam para o entendimento
do ouvinte sobre a verdade doutrindria. Pregadores Puritanos admitiam
a primazia do intelecto como o canal pelo qual Deus fala ao povo e
os convence da verdade. Benjamin Whichcote expressou a opinido que
‘“‘tenho sempre achado que a pregacio de outros tem mais comandado
meu coragio quando mais tem iluminado minha mente’’.*® De acordo
com William Ames, ‘o receber da Palavra consiste em duas partes:
atencio da mente e intengdo da vontade’’ .*

Os Puritanos americanos concordavam. O bidgrafo de Richard
Mather observou que embora ‘‘seu modo de pregar fosse simples e
zeloso, era além disso substancial e muito judicioso’’.>® Tal prega¢do
obviamente apelava para o intelecto assim com para as emogles. Um
historiador da educagdo americana vai ao ponto de dizer que ‘‘o clero
Puritano chegou mais perto de ser uma classe intelectual dominante —
ou, mais propriamente, uma classe de intelectuais intimamente associados
com um poder dominante — como jamais teve a América’’.>!

Qualquer um que gasta tempo. examinando sermdes Puritanos
sentird de imediato as demandas que. estes sermdes colocavam sobre
as mentes tanto do pregador como da audiéncia. Para comegar, os
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sermdes geralmente duravam uma hora. Assim encontramos William
Cartwright estipulando: ‘‘Que haja, se possivel todo domingo, dois
sermdes, e que aqueles que os pregam sempre empenhem-se por se man-
terem dentro de uma hora, especialmente nos dias de semana’’.>?

Os pregadores Puritanos preparavam seus sermdes cuidadosa-
mente. ‘‘Pregaciio esforgada’’ era o ideal, e com isto os Puritanos queriam
dizer sermdes esmerados, meticulosos, cuidadosamente preparados. A
maioria dos ministros pregava a partir de anotagSes, mas alguns escreviam
seus sermdes inteiramente. Thomas Goodwin declarou: ‘“Enquanto alguns
homens sdo a favor de pregar apenas extempore, e sem estudo, Paulo
convida Timéteo a meditar e estudar, e entregar sua mente completa-
mente a estas coisas’’.*>® Richard Baxter lia seus sermdes, exceto quando
estava muito ocupado para escrevé-los.>

No cendrio americano, John Eliot ‘‘ndo gostava de outra pregagéo,
sendo aquela para a qual se havia estudado bem”’, e resolveu ‘‘por meio de
bom estudo’’ ndo ter ‘‘né em nossos sermdes deixado sem desamarrar’’.
Cotton Mather louvou John Cotton porque seus sermdes ‘‘cheiravam
a lamparina’’.> Mather também forneceu uma andlise interessante de
como escrever anotagdes de sermdes exigia mais preparo do que a pre-
gacio extemporanea:

Nio é a caréncia de nossas habilidades que nos faz usar nossas anotagdes;
mas € uma consideragdo pelo nosso trabalho, e pelo bem dos nossos ou-
vintes... E mais f4cil para nés pregarmos trés sermdes sem anotagdes,
do que um com elas.>6

Dos anais da pregagiio Puritana h4, € claro, relatos de feitos pro-
digiosos. Quando Cromwell desejou testar os poderes de piilpito de John
Howe (que se tornou um dos capeldos de Cromwell), trocou imediata-
mente antes do sermio o texto que havia dado a Howe para expor. Howe
pregou no novo texto por duas horas e s6 foi solicitado a parar quando
estava para virar a ampulheta novamente.>’

Pregacao Expositiva da Biblia

Apesar de sua inclinagdo a doutrina e teologia, os Puritanos pre-
dominantemente favoreceram sermdes expositivos que ‘‘punham em
aberto’’ os significados de uma passagem biblica especifica. William
Ames prestou seu desrespeito pela pregacdo tépica que desconsiderava
o texto anunciado da Biblia:

Os ministros impdem-se sobre seus ouvintes e divagam quando propdem
um certo texto no infcio como o comego do sermio e depois falam muitas
coisas a respeito, ou simplesmente por ocasido do texto, mas em geral
ndio extraem nada do texto em si.*8
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A visivel abertura da Biblia no piilpito durante o culto simbolizava
o alvo da pregagio expositiva, que revelaria os significados latentes de
um texto biblico especifico.

Este objetivo, por sua vez, determinava a metodologia dos prega-
dores Puritanos, que deveria vincular o serméo inteiro ao texto escolhido
da Biblia. William Chappel definia um serm@o como *‘um discurso sobre
um texto da Escritura, dispondo suas partes de acordo com a ordem
da natureza”’.%® Os Puritanos foram fortes defensores da aplicagdo num
sermio, como veremos, mas tudo comegou com a prépria Biblia. Nas
palavras de William Ames: ‘‘Primeiro as coisas contidas no texto devem
ser afirmadas... Ao expor a verdade no texto o ministro deveria primeiro
explicd-la e depois indicar o bem que se segue a ela”.%

Das trés partes costumeiras de um serméio Puritano, duas estavam
intimamente ligadas 2 prépria Biblia. De acordo com o Directory of
Public Worship (Diret6rio de Culto Piblico) adotado pela Assembléia
de Westminster,

Ao apresentar doutrinas do texto, seu cuidado deve ser, primeiro, que
a matéria seja a verdade de Deus. Em segundo lugar, que seja uma verdade
contida, ou fundamentada, naquele texto para que os ouvintes possam
discernir como Deus a ensina a partir do texto.5!

Esta convicgio sobre a centralidade da Biblia na pregagéo foi reforcada
pela pritica de amplamente ou exclusivamente limitar os detalhes do
sermio ao material biblico. William Perkins, por exemplo, encorajou
a leitura de fontes patristicas na preparagido do sermdo, mas também
o ocultamento deste estudo nas citagdes feitas do pulpito.5

O efeito deste tipo de pregagdo biblica foi bem resumido por um
letrado moderno que estudou um século dos sermdes pregados na Igreja
St. Paul’s Cross (Cruz de Sao Paulo), em Londres:

Para os Puritanos, o sermdo nao depende apenas da Escritura; ele existe
literaimente dentro da Palavra de Deus; o texto ndo estd no sermio, mas
0 sermao estd no texto... Posto sumariamente, ouvir um sermio é estar
na Biblia.53

A Organizacdo de um Sermdo Puritano

Na sua pregacao (¢ em muito além disso), os Puritanos eram de-
votos da metodologia. Eles teorizaram repetidamente sobre a forma que
um serméo deveria tomar, e escrupulosamente seguiram aqueles métodos
em seus sermdes. O modelo geral era um sermio de trés partes, embora
nem todo mundo as descrevesse exatamente da mesma forma.

O esbogo que aparece no final da obra de William Perkins, The Art
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of Prophesying (A Arte de Profetizar) pode ser tomado como o protétipo
da organizagdo de um sermdo Puritano:

1. Ler o texto precisamente das Escrituras candnicas.
2. Dar o sentido e a compreensdo do que ¢ lido, pela propria Escritura.
3. Reunir alguns pontos proveitosos de doutrina a partir do sentido natural.

4. Aplicar, se tiver o dom, as doutrinas corretamente colhidas 2 vida e
maneiras dos homens num discurso simples e claro.%

Se consideramos a leitura do texto biblico como um preliminar ao sermio,
chegamos as seguintes trés partes do serméo: (1) interagdo com o sentido
superficial do texto, (2) deduzir principios doutrindrios e morais do texto,
e (3) mostrar como aqueles principios podem ser aplicados na vida cristd
didria.® A 16gica e compreensibilidade do esquema ¢ impecdvel.

Quando nos voltamos para os sermdes em si, na elaboragio dos
elementos basicos, a boa ordem do esquema ‘abertura-doutrina-aplicagio’’
¢ freqlientemente perdida num emaranhado de detalhes. O principal réu era
a segunda parte do serméo. Encontrar as doutrinas num texto chamava-
-se “‘dividir’’ o texto. Pregadores exagerados achavam ficil multiplicar
estas doutrinas de forma minuciosa, ¢ mesmo os responsdveis como John
Udall, foram convencidos de que ‘‘é preciso que toda frase da Sagrada
Escritura contenha em si a0 menos uma doutrina genérica’’.%

Nao apenas os pregadores encontraram doutrinas no texto, mas
sentiram-se também constrangidos a reforcar cada doutrina com *‘os
exemplos e testemunhos da Escritura, e... pela forga da razdo funda-
mentada na mesma’’.%” O prop6sito de tais *‘provas’’ e “‘razdes’’ era
assegurar que a doutrina aduzida de um texto especifico possuia todo o
peso da Escritura por trds dela. John Dod, nos contam, conduziria suas
provas ‘‘ndo multiplicando particulares para oprimir a memdria, nio se
alongando tanto ao ponto de fazer toda verdade passar por alguns poucos
textos”’, e € isso, sem diivida, o que faziam os melhores pregadores.

Perry Miller resume o sermio Puritano padrio assim:

O sermdo Puritano cita o texto e o0 ‘‘pde em aberto’’ tdo resumidamente
quanto possivel, expondo as circunstincias e o contexto, explicando seus
significados gramaticais, reduzindo suas figuras e esquemas 3 prosa, e
expondo suas implicagGes 16gicas. O sermio entdo proclama numa frase
peremptéria e indicativa a ‘‘doutrina’’ contida no texto ou logicamente
deduzida dele, e procede & primeira raz&o ou prova. A razdo segue a razio,
sem qualguer transi¢fo, sendo um ponto € um mimero; depois que a ditima
prova ¢ afirmada seguem-se os usos ou aplicagdes, também em seqiiéncia
numerada, e o sermdo termina quando nfio hd mais nada a ser dito.%

O sermio Puritano era planejado e organizado. Ele podia ser longo
e detalhado, mas ndo divagava. Ele era controlado por uma estratégia
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discernivel e avangava na diregdo de um objetivo final. A metodologia
assegurava que o contelido seria vinculado a Escritura, que o serméo
envolveria uma apreensio intelectual da verdade, e que a doutrina teol6-
gica se aplicaria a vida didria.

A Aplicagdo Prdtica da Doutrina

Uma das caracteristicas mais atraentes da pregacio Puritana era sua
énfase na aplicagio prética da doutrina 2 vida. A terceira parte do sermdo
explorava os ‘‘usos’’ da doutrina que havia sido explicada e documentada
a partir da Biblia. A inclinago prética do Puritanismo levou os pregadores
a entenderem que a doutrina € sem vida a menos que a pessoa possa
““construir pontes’’ da verdade biblica & vida didria. ‘‘Quando lemos
apenas sobre doutrinas’’, disse Thomas Hooker, ‘‘elas podem alcangar
o entendimento, mas quando lemos ou ouvimos exemplos, a afei¢iio
humana representa para nds o caso como se fosse 0 nosso préprio”’.”

Outro meio de dizer isto é que o sermdo era uma arte retérica
ou persuasiva. Seu propdsito final era conduzir um ouvinte a0 compor-
tamento espiritual e moral correto. Aqui, também, a metodologia era
crucial, como sugerido pelo seguinte relato de James Durham:

A aplicagiio é a vida da prega¢do; e ndo € necessdrio menos estudo, habili-
dade, sabedoria, autoridade e clareza na aplicagio de um ponto & consciéncia
dos ouvintes, e ao reforgo da mesma, do que € requerido na exposigdo de
alguma verdade profunda; e, portanto, os ministros deveriam estudar tanto
uma como outra... Conseqlientemente a pregag¢do é chamada persuasdo,
testemunho, stiplica, solicitagdo, pedido, exortagio, etc. Tudo aquilo que
signifique algum tal procedimento na aplicagdo.”!

O apelo a consciéncia do ouvinte era como os Puritanos sempre
concebiam a aplicagdo. William Ames era tipico:

Pecam... 0s que se atém 2 descoberta e & explicagdo da verdade, negligen-
ciando o uso e a pritica em que consistem a religido e a santidade. Tais
pregadores edificam a consciéncia em pouco ou em absolutamente nada.”?

Como sugere a frase, o objetivo da aplicagdo era conduzir o individuo
cristio a uma mudanga de comportamento onde fosse necessdrio pelo
despertamento da consciéncia. Para os Puritanos, pregar era uma ativi-
dade subversiva. Seu objetivo era ‘‘santa reforma’’ do carater e da agéo
— ““reformar a vida da impiedade’’, como o afirmou William Perkins.”

Esta aplicagdo era a responsabilidade das pessoas no banco da
igreja assim como do pregador. De fato, favorecia a boa audi¢do. ‘‘Os
praticantes da Palavra sdo os melhores ouvintes’’, disse Thomas Man-
ton.” Samuel Ward admoestou a si mesmo em seu didrio a ‘‘no ouvir
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da palavra de Deus, sempre lembrar de estar aplicando constantemente
as coisas transmitidas a ti mesmo, ¢ assim pensamentos secund4rios terdo
menos lugar”’.”

A necessidade da aplicagdo pessoal foi uma das muitas razbes
que os Puritanos deram para rejeitar as homilias da liturgia anglicana.
As homilias deixaram de atender as condigSes de uma situagdo local.

Richard Baxter argumentou, por exemplo:

Se sei que meus ouvintes sdo muito viciados em bebedeira, devo estar
impedido de pregar ou ler contra esse pecado, e obrigado a ler e pregar
somente contra a cobiga ou coisa semelhante?76

Para sugerir algo da metodologia de pregadores Puritanos na apli-
cagdo da doutrina cristd, desejo fazer mais uma excursao pela obra de
Perkins The Art of Prophesying (A Arte de Profetizar). Perkins dividiu
‘‘as formas de aplicagdo’’ em sete categorias, dependendo das condigdes
dos ouvintes:

I. Incrédulos que s@o tanto ignorantes quanto ineptos... 1l. Alguns sdo
educdveis, entretanto ignorantes. .. III. Alguns tém conhecimento, mas ainda
ndo estio humildes... IV. Alguns estdo humildes... V. Alguns créem...
VI. Alguns decairam.,. VII, H4 um povo misturado...

Além do mais, ‘‘a aplicagdo € mental ou prética’’. A aplicagdio pratica
‘€ a que respeita a vida e o comportamento, € instrugdo e corregdo”’.
Cada uma destas € ainda mais subdividida.”’

E 6bvio que pregadores Puritanos sabiam o que queriam alcangar
com sua pregacdo. Eles orientavam-se por objetivos. O objetivo médximo
era a vida santa; a verdade doutrinria era um meio para esse fim. <“E
melhor o conhecimento’’, escreveu Thomas Manton, ‘‘que culmina com
a prdtica... A vida do ouvinte é a melhor recomendagio do pregador’’.”

Pregacdo Atingidora

Os sermdes Puritanos depositavam imensa demanda sobre o inte-
lecto, mas esta &énfase na compreensdo racional da verdade foi compensada
por um apelo ao coragao ¢ a vontade. O serméo Puritano era atingidor:
ele visava atingir o ouvinte. Baxter enunciou a teoria muito bem:

Como o homem ndo estd tao propenso a viver de acordo com a verdade
que conhece, exceto quando ela de fato o comove profundamente; assim
sua alma também ndo goza da dogura da verdade, exceto quando a es-
peculacdo de fato passar, i afei¢do. O entendimento ndo é a alma toda
€, portanto, ndo pode fazer todo o trabalho... O entendimento deve assimilar
verdades, e preparéd-las para a vontade, e deve recebé-las e recomendd-las
as afeigOes;... as afeigdes sdo como o fundo da alma.”
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Podemos apreender melhor o espirito Puritano neste ponto, pres-
tando ateng#o as tipicas imagens que os escritores usavam ao enunciarem
a teoria. Foi dito de Richard Mather que ele fez mira para ‘‘atirar snas
flechas ndo acima das cabecas das pessoas mas em seus coragdes e cons-
ciéncias’’.% Thomas Cartwright disse: ‘‘Como o fogo remexido d4 mais
calor, assim a Palavra, como que soprada pela pregacdo, ardia... nos
ouvintes”’.#! Baxter escreven: ‘‘Se nossas palavras ndo forem afiadas
e ndo penetrarem como pregos, dificilmente serdo sentidas por coragdes
endurecidos”.*? Estas imagens de ataque ativo e contato ffsico com o
recipiente apreendem exatamente o ideal Puritano da pregacfio atingidora.

O poder atingidor da pregagdo residia, ndo na manipulagio da
audiéncia pelo pregador, mas na agdo do Espirito Santo. ‘A pregacio
da santa Palavra de Deus’’, disse Richard Sibbes, ‘‘é 0 ministério do
Espirito’’.%* Thomas Hooker disse que “‘a obra do Espirito sempre vai
de fato junto com... a Palavra’.%

A prética Puritana da pregacdo atingidora significava que ouvir
um sermio néo era um esporte de espectadores, mas um envolvimento
ativo. Criticas de sermdes por defensores litiirgicos, na época Puritana
ou hoje, entendem errado a dindmica da boa audi¢iio de sermdes. Para os
Puritanos, ouvir um sermio era um exercicio ativo que exigia a completa
atencgio do ouvinte. Vdrias praiticas Puritanas mostram exatamente como
era ativa a pessoa no banco da igreja.

Uma das préticas era o ‘‘fazer anotagdes’” que tornon-se uma
caracterfstica padrdo dos cultos de igrejas Puritanas. Lemos sobre Co-
ménio, vindo do continente em visita a Inglaterra, observando com
admiragfio, enquanto as congregagdes de Londres faziam anotagGes ta-
quigrificas dos sermdes.® John Brinsley, educador Puritano, advertiu:
““Para os domingos e outros dias quando hd qualquer sermdo, exigir
que todos aprendam algo com os sermdes. O menor [mais jovem] de
todos deve trazer algumas anotagdes”’.%

Uma segunda prdtica Puritana era a meditacfio posterior sobre
um sermio pelo ouvinte, ap6s ter sido ouvido. Edmund Calamy disse
que sermdes eram como comida A mesa: ‘‘deve-se comé-lo; e ndo apenas
comé-lo, mas também mastigd-lo bem, e digeri-lo... Um sermdo bem
digerido, sobre o qual se meditou bem, é melhor do que vinte sermdes
sem meditagdo’’.¥

Tal meditagio era naturalmente auxiliada pela meméria. William
Ames criticou pregadores cujos esbogos de sermio

dificultam a seus ouvintes lembrarem... Seus ouvintes ndo podem submeter
4 memoria os principais items do sermdo, para que possam mais tarde
repeti-lo privativamente em famflia; e quando isto ndo pode ser feito, a
maior parte do fruto, que doutra forma se faria disponfvel & igreja de
Deus através dos sermdes, se perde. 8
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Deverfamos notar que Ames presume que 0 maior impacto de um sermao
ocorrerd fora da igreja e depois que o sermdo termina.

O fazer anotagdes e uma memdria ativa receberam fmpeto ainda
por meio de uma outra prética Puritana: *‘repetir o sermio’’ com a familia
reunida em casa. Um contemporineo dos Puritanos observou que aquilo
que o Puritano “‘ouvia em piiblico’’ ele ‘‘repetia em particular, para
excercitar a si mesmo e sua familia”’.%® A prética de Theophilus Eaton
era, de todas as formas, tipica das familias Puritanas. Ele reuniu toda sua
familia no domingo a tardinha e, ‘‘de maneira amédvel conferia com eles
sobre as coisas com que se haviam entretido na casa de Deus, encerrando
tudo com uma oragdo pela béngfo de Deus sobre todos eles’”. %

Em resumo, a teoria Puritana da pregagéo caminhava lado a lado
com o ideal de um laicato educado religiosamente. Esperava-se que o
sermdo servisse de estimulo a uma gama de atividades didrias nos niveis
pessoal e familiar, Nas palavras de A.G. Dickens:

Os Puritanos pensavam que o futuro da igreja repousava num clero dis-
tinguido... por um novo fervor, um equipamento intelectual superior, um
poder de comunicar. .. O principal propdsito do novo clérigo era comunicar
zelo aos leigos, tornando-os capazes de unirem-se para selecionar seus
préprios ministros, examinar suas préprias vidas espirituais, dirigir oragdes
em familia, ler livros santos € tomar parte na administraciio eclesidstica.?!

O propésito da pregagio, em outras palavras, era julgado, ndo pelo que
acontecia na igreja, mas pelo efeito do sermio fora da igreja.

O Estilo Simples da Pregacdo

Virtualmente tudo que tenho dito até aqui fornece um contexto
para o estilo simples da pregagio, sobre o qual os Puritanos tinham tanto
a dizer. Pregar era uma atividade popular que atrafa a um segmento
interceptivo da sociedade. A convicgdo de que os sermdes devem trans-
mitir a verdade de Deus a todo ouvinte, o desejo de ser prético e estimular
pensamento posterior — todos estes combinavam-se para produzir um
estilo de sermio em que o pregador via-se como Wadsworth descrevera
0 poeta: uma pessoa falando a outras pessoas.

Este simples estilo de prosa foi 0 meio para o objetivo da clareza.
William Perkins teorizou que pregar ‘‘deve ser simples, perspicaz e
evidente... E um provérbio entre nés: ““Foi um sermdo muito simples.
E eu digo de novo, quanto mais simples, melhor’’.*? Richard Sibbes
reivindicou que

a verdade nada teme tanto quanto o encobrimento, ¢ nada deseja tanto
quanto ser claramente exposta & vista de todos: quanto mais nua, mais
ador4vel e poderosa.??
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E Henry Smith disse que ‘‘pregar de forma simples ndo € pregar
rudemente, nem indoutamente, nem confusamente, mas pregar tio sim-
ples e perspicazmente que 0 homem mais simples possa entender o que
¢ ensinado, como se ouvisse sen nome’’.%*

A pregagio simples era definida pelo que lhe faltava como também
pelo que continha. Ela evitava coisas tais como ‘‘o empilhar citagdes
dos pais da igreja e o repetir palavras do latim ou do grego’’.%* O que
os Puritanos ndo queriam era um pligio de citagBes ou um estilo muito
adornado que chamava demasiadamente a atengfio 4 sua prépria pom-
posidade. Para Samuel Torshell era sinal de pregagfio ruim *‘dizer quantos
autores temos lido, o quanto somos familiarizados com os escoldsticos,
que lingiiistas criticos somos ou coisa semelhante. E uma miserdvel
ostentagio’*.%

Por que os Puritanos ndo gostavam do alto estilo nos sermdes?
Para comegar, eles sentiam que desviava a atencéo do contetido do serméo
para o pregador, para quem a ocasido se tornava, em linguagem moderna,
uma ‘‘viagem do ego’’. No estilo ostensivo, disse Perkins, ‘‘nfo pintamos
a Cristo, mas... a nés mesmos’’.>” Robert Bolton disse que tal pregagio
era “‘para louvor préprio e fins particulares’’.%

Outros principios também fundamentam a prevalecente simpli-
cidade do estilo Puritano. Um era sociolégico: os pregadores Puritanos
visavam atingir toda a sociedade. Foi dito a respeito de John Dod que

pessoas pobres e simples que ndo sabiam o que significava religido, quando
foram ouvi-lo, ndo tiveram escolha sendo falar do seu sermdo. Ele inclinava
poderosamente pobres criaturas a ouvir os mistérios de Deus... trazidos
ao nivel de sua prépria linguagem e dialeto.%

Ainda mais memordvel € o tributo que Thomas Fuller pagou a Perkins,
de quem se disse que pregava de tal modo que ‘‘seus sermdes ndo eram
tdo simples visto que os piedosamente cultos os admiravam, nem tdo
cultos visto que os simples de fato os entendiam”.!®

O estilo simples também baseava-se na premissa de que o propésito
final de um sermfo ndo era exceléncia estética, mas edificagfo espiritual.
Prefacios de publicagdes de sermdes Puritanos tipicamente expressavam
a intengdo de ‘‘edificar mais do que agradar, ainda que agradar € um
meio de edificar’ (como o afirmou um prefdcio).!®! A tinica arte que
Increase Mather interessava-se em expor era ‘‘aquela Unica arte de ser
inteligfvel”’.102

Obviamente, também, o estilo Puritano estava baseado na premissa
de que o conteiido de um sermio € mais importante do que sua forma.
John Flavel teorizou que ‘“as palavras ndo passam de servas da matéria.
Uma chave de ferro, adaptada ao mecanismo da fechadura, € mais itil
do que uma de ouro que nio abre a porta aos tesouros’’.!%® Para os
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O heréi do movimento Puritano era o pregador,
que mobilizava a opinio leiga em agéncia eficaz
para reforma da igreja € agdo social.

De uma edi¢do da obra de Bunyan, o Peregrino; cortesia
das colegdes especiais da Biblioteca do Wheaton College.

Puritanos, a linguagem era um meio para um fim — algo ‘“itil”” — ndo
um fim em si.

John Cotton pregou em ambos os estilos durante seus dias em
Cambridge, e af estd um interessante fato. Como um dos pregadores
pomposos de Cambridge, ele pregou para grandes audiéncias ‘‘no molde
da universidade na época, o qual consistia em rechear seus sermdes com
tantas citagdes e mengGes de autores quantas fossem possiveis’’. Mas
depois que foi persuadido de seu orgulho na matéria, Cotton decidiu
pregar seu préoximo sermio ‘‘do modo simples e proveitoso, realgando as
doutrinas, propondo razdes e usos das mesmas’’. Os letrados que assis-
tiam 2 prelecfio esperando ser entretidos por uma performance literdria
puxaram seus chapéus por sobre os olhos, ‘‘para com isso expressarem
seu desagrado pelo sermdo’’. John Preston, futuro Mestre do Emmanuel
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College, uniu-se aqueles que puxaram o chapéu por sobre os olhos, mas
foi persuadido pela mensagem apesar de si mesmo, e ‘‘foi tdo atingido
que endireitou-se novamente, mudou sua postura ¢ prestou atengao ao
que era falado’’.1™ Para os Puritanos, a finalidade de um sermdo era
servir como um meio de graga.

Ha uma simplicidade que dignifica como uma simplicidade que
diminui. O estilo biblico pertence a primeira categoria, ¢ os Puritanos
aspiravam a modelar nela seu proprio estilo. Nas palavras de Benjamin
Keach: ‘‘Af a simplicidade une-se 4 majestade, orientando a veneragio de
todo homem sério; mais do que os elaborados floridos e as intermindveis

frases de Tully*’,1%

Sumdrio

Para resumir a teoria Puritana da pregagdo, nio posso fazer mais
do que deixar que alguns pregadores Puritanos falem por si:

Eu preguei 0 que senti, o que eu habilmente senti... De fato tenho sido
como um enviado da morte a eles. Eu fui em cadeias pregar-lhes nas
cadeias; e carreguei aquele fogo em minha prépria consciéncia de que
os persuadi a se acautelarem,!06

Eu preguei, como alguém sem a certeza de pregar novamente,
E como um homem morto a homens mortos, 07

A Palavra pregada é um meio de saiide, uma carruagem de salvagio...
A pregacio da Palavra ¢ aquela treliga pela qual Cristo olha e mostra-se
a seus santos. 108

O céu mesmo niio pode revelar uma criatura mais excelente do que um
fiel pregador... Sim, 0 céu mesmo ndo é mais glorioso do que uma pequena
vila tendo um Pedro, um Paulo, para pregar nela,%®

Pregagio, portanto, no deveria ser morta, mas viva e eficaz para que um
incrédulo chegando & congregacio dos crentes seja atingido e, como que,
traspassado pelo préprio ouvir da Palavra para poder dar gléria a Deus. 110

De fato, a pregagdo € a ordenanca de Deus, santificada para a produgio
da fé, para a abertura do entendimento, para a condugdo da vontade e
das emogdes a Cristo. 11!

Eu preguei... como um homem morto a homens mortos.
— Richard Baxter

O receber da Palavra consiste em duas partes.: aten¢do da mente e inten¢do
da vontade. — William Ames

E um provérbio entre nés: Foi um sermio muito simples. E eu digo de
novo, quanto mais simples, melhor. - William Perkins



Aqui estd a esséncia do culto Puritano: simples, claro, iluminado, desconfiados
de ritual e distragdo humana, construido ao redor da pregagdo da Palavra.
Fotografia por Douglas R. Gilbert.
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Sou da opinido de que todas as coisas na igreja
deveriam ser puras, simples e removidas o mais
longe possivel dos elementos e pompas deste mundo.

— Richard Cox

O Puritanismo comegou como um movimento de ‘‘diversas
santas e cultas’’ pessoas, ‘‘que ap6iam e desejam a reforma de nossa
igreja em disciplina e cerimOnias de acordo com a pura Palavra de Deus
e a lei da terra’’.! Como sugere esta plataforma Puritana, o préprio
nome Puritano primeiramente denotou um desejo de purificar a esta-
belecida Igreja da Inglaterra dos vestigios cat6licos no culto e no governo
eclesidstico. No entanto, paradoxalmente, o objetivo da reforma da igreja
foi algo que os Puritanos ingleses deixaram de alcangar.

Na América, onde os Puritanos eram livres para organizar suas
proéprias igrejas, o Puritanismo nunca constituiu uma denominagio se-
parada. Desde o tempo da Reforma tem sido possivel falar da igreja
luterana ou da igreja reformada, mas nunca de uma igreja Puritana. Os
Puritanos eram uma presenga dispersa numa ampla expanséo de afilia-
¢bes. O que quer que se queira dizer por eclesiologia Puritana, portanto
ndo inclui uma denominagdo unificada.

A maioria dos Puritanos ingleses permaneceu dentro da igreja
anglicana. Muitos deles, incapazes de se conformarem suficientemente,
safram ou viram-se expulsos da Igreja da Inglaterra. Isto foi quase ine-
vitdvel, dada a situacdo da igreja do Estado em que o governo inglés
reconhecia apenas uma igreja oficial. Quanto mais fregilientemente os
Puritanos eram removidos da igreja estabelecida, mais precisamente
poderfamos pensar neles como separatistas. Durante certas épocas do
movimento, os Puritanos identificaram-se como presbiterianos, e de fato
muitos Puritanos americanos o fizeram. E enquanto muitos Puritanos
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americanos teoricamente tentaram permanecer anglicanos, na prética
tornaram-se congregacionais na politica eclesidstica.

Houve, para ser exato, um consenso Puritano teérico na maioria
das questdes envolvendo o culto e a teoria do que € a igreja. O Puri-
tanismo também deixou pelo menos um legado permanente, o fendmeno
da ““igreja reunida’’ separada do Estado e com a consegiiente proliferagdo
de igrejas independentes. Mas de inicio € importante estar ciente de que
na filiagdo & igreja os Puritanos apresentam um quadro cadtico comparado
a situagdo relativamente definida das denominagdes Luterana, Reformada
e Presbiteriana.

A Base Biblica para Determinar a
Politica Eclesidastica

O ponto de partida 16gico para explorar o que os Puritanos criam
sobre a igreja é observar onde conseguiram as idéias. Face & extra-
vagéncia e cerimdnia que a igreja acumulara durante os séculos catélicos,
os Puritanos recorreram ao mais forte controle 2 sua disposicio, a Biblia.
Eles juraram limitar todas as préticas de politica e culto eclesidsticos
ao que poderia ser diretamente baseado em frases e procedimentos encon-
trados na Biblia, exceto em *‘coisas indiferentes’’ (embora mesmo aqui
os Puritanos exigissem uma sang¢fo biblica livre).

Lutero, embora ndo tivesse for¢ado o principio da sang¢io biblica
tdo rigorosamente quanto os Puritanos o fariam, havia escrito:

H4 uma impressionante confusdo de religides e de formas de culto reli-
gioso no mundo. Isto surgiu porque todas... procederam sem a Palavra
de Deus, de acordo com a opinido de seu préprio coragdo... Deus ndo
quer ser adorado de nenhuma outra forma senfo naquela que Ele mesmo
prescreveu,?

Calvino havia semelhantemente feito o comentdrio de que ‘‘nenhuma
forma de governo deve ser trazida a igreja pelo jufzo humano, mas que
os homens devem aguardar o comando de Deus”’.?

Os Puritanos operavam sob o mesmo principio de buscar sango
biblica para préticas eclesidsticas. Assim, quando os exilados ingleses,
em Genebra, compuseram uma ordem de culto, ela era

uma forma e uma ordem de uma igreja reformada, limitada dentro do
compasso da Palavra de Deus, a qual nosso Salvador tem deixado para
nés como a vnica suficiente para governar nossas agdes; de modo que
qualquer acréscimo a esta Palavra pelo artiffcio do homem, por melhor,
mais santo, ou mais belo que pareca, entretanto, diante de nosso Deus...
¢ mal, fmpio e abomingvel.*
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Um marco Puritano ainda maior foram as prele¢des de Thomas Cart-
wright, na Universidade de Cambridge, nos dois primeiros capitulos de
Atos, em 1570. Cartwright usou a igreja cristd primitiva como o modelo
de como a igreja deveria ser nas épocas subseqiientes. A atragdo pela
norma apostélica teve implicacGes de grande proje¢io, pois permitiu aos
Puritanos rejeitar as préticas catdlicas e anglicanas tais como a vestimenta
¢ os rituais extravagantes baseados nos modelos do Velho Testamento,
o que havia sido abrogado na dispensagdo do Novo Testamento.’

Seguindo a precedentes continentais e a influéncia de Cartwright,
os Puritanos fizeram do apelo & autoridade biblica na politica eclesidstica
um tema principal, especialmente em suas plataformas e petigdes oficiais.
Os autores do Livro de Oragéo de Waldegrave pediram que seu trabalho
fosse testado ‘‘apenas pela pedra de toque da Palavra de Deus’’.5 An
Admonition to the Parliament (Uma Adverténcia ao Parlamento) pediu
ao Parlamento para instituir ‘‘na igreja de Deus aquelas coisas apenas
que o préprio Senhor ordenara em sua Palavra”.” Em qualquer sentido
absoluto, podemos agora ver, € impossivel evitar tanto ser influenciado
pelas tradi¢des do culto quanto transmiti-las a geragdes subseqiientes.
Os Puritanos, porém, tiveram um rompimento decisivo com ambos,
precedentes catdlicos e anglicanos, ao rejeitarem a tradicio extrabiblica
como um fundamento das préticas eclesidsticas.

A atitude dos Puritanos era um desenvolvimento 16gico de sua
visdo da autoridade biblica. Para os Puritanos, como para Calvino, a
Biblia era uma auntoridade completa e suficiente para a vida toda, nao
simplesmente para assuntos pertencentes a salva¢fio pessoal. William
Ames fez soar a nota tdnica:

A Escritura € uma regra perfeita de fé e conduta, ndo apenas parcial; nem
hd nada que... se deva observar na igreja de Deus, que dependa da tradigdo,
ou de qualquer autoridade, e que ndio esteja contido nas Escrituras.?

Numa veia semelhante, Henry Jacob disse que ‘‘o Novo Testamento
é absolutamente perfeito {completo] para comunicar toda a conduta do
culto de Deus’’, e John Owen era convicto de que ‘‘a Escritura contém
todas as coisas necessdrias para serem... praticadas no culto a Deus’’.°

A insiténcia Puritana na sangéo biblica para as préticas eclesidsticas
era parte de sua critica maior 2 tradicdo como um meio adequado de
autoridade para a crenga religiosa. Em seus argumentos escritos, de
fato, os Puritanos freqiientemente combinavam seu apelo & sangido da
Escritura com um ataque as praticas catélicas e anglicanas baseadas na
tradi¢do. Uma *‘Sdplica’’ enderecada ao rei, em 1605, pedia permissdo

para se congregarem em algum lugar publicamente para o servigo e culto
a Deus, para usar e desfrutar em paz, entre nds mesmos somente, de todo
o exercicio do culto a Deus e do governo eclesidstico... sem qualquer
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tradi¢cdo do homem, seja quem for, de acordo apenas com a especificagdo
da Palavra de Deus escrita.l?

Acima de tudo, a aceitagdo de precedéncia biblica e especialmente
apostélica paraa politica eclesidstica envolvia uma rejeicdo da cerimbnia
ritual e da riqueza catdlico-anglicana. John Bale argumentou com par-
ticular inteireza. Cristo, disse ele,

nunca permitiu essas cerimdnias. Ele nunca foi em procissio de capa,
cruz e candelabro... Ele nunca rezou missas, matinas, ou vésperas... Ele
nunca consagrou templo nem cdlice, cinzas ou palmas, velas nem sinos.
Ele nunca fez dgua benta nem pdo sagrado, ou coisas semelhantes. Mas
a tais cerimdnias tolas, sendo estas sem a ordem expressa de Deus, Ele
chamou de fermento dos fariseus ¢ abomindvel hipocrisia.l!

Nem todos os Puritanos eram igualmente rigidos ao aplicar o
principio da san¢@o da Escritura, uma situagdo que produziu algumas
das divisGes internas dentro do Puritanismo. Embora (como afirmou
John Hooper), mesmo as ‘‘coisas indiferentes devem ter sua origem
e fundamento na Palavra de Deus’’; tal sangfo pode ser simplesmente
um principio geral deduzido da Biblia, nfio um regulamento especifico. 2
Thomas Cartwright esbogou quatro critérios biblicos, pelos quais os
detalhes do culto devem ser medidos:

1 Co. 10.32 O primeiro, que ndo ofendam a alguém, especialmente
a igreja de Deus.

1 Co. 14,40 O segundo€... que tudo seja feito com ordem e decéncia.
1 Co. 14,26 O terceiro, que tudo seja feito para a edificagao.
Rm. 14.6-7 O qltimo, que sejam feitos para a gléria de Deus.!3

Na pritica, isto significava (para citar novamente a Cartwright) que “‘cer-
tas coisas sdo deixadas ao critério da igreja, porque sdo daquela natureza
que variam com o tempo, lugares, pessoas e outras circunstincias, e
assim ndo poderiam ser imediatamente assentadas e estabelecidas para
sempre’’. 14

Em resumo, a codificagdo de William Bradshaw do Puritanismo
inglés, em 1605, descreve precisamente o principio da sangfio da Escritura
que tenho delineado:

Eles sustentam e mantém que a Palavra de Deus contida nos escritos dos
Profetas e Apéstolos ¢ de perfeigdo absoluta, dada por Cristo, o Cabega
da Igreja, para ser o cdnon e a regra unica de todos os assuntos de religido,
e do culto e servigo a Deus. E o que quer que ndo pode ser justificado
pela dita Palavra ¢ ilegal.!’

Caso isto pareca desnecessariamente restritivo, devemos lembrar do
contexto em que 0s Puritanos estavam operando. Eles estavam tentando
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reformar uma estrutura eclesigstica existente. Eles precisavam de uma
autoridade espiritual pela qual reformariam algo que, na sua visdo, havia
safdo fora de controle por seguir a tradigdo humana. Em tal contexto,
era perfeitamente l6gico ‘‘desejar a reforma de nossa igreja em disciplina
e cerimonia de acordo com a pura Palavra de Deus’’.'® Como Horton
Davies observou, ‘‘a teologia reformada forgosamente significava reforma
litdrgica’’, e a aceitagfo da autoridade biblica era o préprio fundamento
da teologia reformada.’

A Igreja como uma Realidade Espiritual

O maior de todos os legados Puritanos com respeito & teoria ecle-
sidstica foi também 0 mais revoluciongrio do seu tempo — a nogéo de que
a igreja € uma realidade espiritual. Ndo sdo seus prédios deslumbrantes
ou as fantdsticas vestes clericais; €, em vez disso, a companhia dos
redimidos.

Os Puritanos repetidamente mostraram sua aceitagfio a tese de
Lutero que ‘‘a igreja € uma assembléia espiritual de almas... A igreja
verdadeira, real, certa, essencial € um assunto do espirito e ndo de algo
exterior’’.!® Para William Gouge a igreja consiste daqueles que *‘interior-
mente e eficazmente pelo Espfrito... créem em Cristo”.!® John Hooper
negou que a igreja consistia de ‘‘bispos, sacerdotes e outros tais’’, afir-
mando antes que € ‘‘a companhia de todos os homens que ouvem a
Palavra de Deus e obedecem & mesma’’.?° Richard Baxter concordou:
a igreja é ‘‘uma santa sociedade cristd para santa comunhZo ordindria
e ajuda miitua no culto piiblico a Deus € no santo viver’’.?!

Implicito nestas definigdes da igreja estd uma preferéncia Puritana
pela igreja invisfvel acima de qualquer tipo de estrutura institucional.
A igreja € enfaticamente ndio um clero profissional e seus rituais. ‘‘Que
entende vocé por igreja?’’, perguntava o catecismo de John Ball. A res-
posta: ‘‘Por igreja entendemos ndo o papa. .., nem seus bispos e cardeais
reunidos em conselho geral..., mas toda a companhia dos crentes’’.??
Se a igreja € essencialmente invisivel em vez de institucional, sua cabega
obviamente ndo é um papa ou um conselho eclesidstico, mas Cristo.
Os Puritanos reiteraram isso repetidamente, como quando Gouge falava
daquela “‘“igreja da qual Cristo € propriamente a cabega’’.?®

Outro coroldrio de ver a igreja como essencialmente espiritual é
que ela torna-se dissociada de qualquer lugar em particular, quer seja um
santudrio ou catedral ou prédio de igreja. Um dos primeiros defensores
desta perspectiva foi William Tyndale:

Deus ¢ Espirito e serd adorado em espirito; isto €, embora esteja presente em
todo lugar, entretanto Ele habita ativamente e gloriosamente nas mentes...
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e nos coragdes dos homens que amam suas leis e confiam em suas pro-
messas. E onde quer que Deus encontre tal coragio, af Ele ouve a oragdo
em todos os lugares indiferentemente, De forma que aquele lugar exterior
nem ajuda nem impede...2*

A frase mais memordvel nesta linha de pensamentos € aquela de George
Gillespie:
a nds, cristdos, nenhuma terra é estranha, nenhum chio nio-santo; toda

costa € judaica, toda casa € Sido; e toda companhia fiel; sim, todo corpo
fiel, um templo no qual se serve a Deus.?’

A descentralizagao da igreja teve efeitos profundos no préprio con-
ceito de culto. O culto nfio estava mais confinado a algo que o sacerdote
fazia num especifico lugar santo. O culto tornou-se algo que todos os
cristdos faziam onde quer que estivessem durante o curso de um dia.
Patrick Collinson resume a teoria e a prética Puritanas, dizendo que

a vida do puritano era num certo sentido um ato continuo de culto, bus-
cado debaixo de um senso incessante e ativo dos prop6sitos providenciais
de Deus, ¢ constantemente renovada pela atividade religiosa, pessoal,
doméstica e piblica.26

Se a igreja ndo € um clero profissional ou um prédio, quais sdo
seus sinais visiveis? Na eclesiologia Puritana, os sinais visiveis da igreja
sdo definidos principalmente em termos de certas atividades e relacio-
namentos ou companheirismo entre crentes.

Uma verdadeira igreja é visfvel em suas atividades. Richard Sib-
bes, seguindo a Jodo Calvino, sustentava que estas atividades eram ‘‘a
sd pregacdo do Evangetho, a correta dispensagio dos sacramentos, a
oragdo religiosamente realizada, e pessoas més justamente punidas’’.?’
An Admonition to the Parliament (Uma Adverténcia ao Parlamento)
declarava:

As marcas exteriores pelas quais uma verdadeira igreja crista é conhecida
sdo a pregagdo da Palavra puramente, a ministragio dos sacramentos
sinceramente, e a disciplina eclesidstica.28

O centro bdsico de atividades entre virtnalmente todos os Puritanos era
a pregacao, os sacramentos € a disciplina, com autores individuais acres-
centando tais coisas como a oragio e o dar esmolas.

Tal definigao de uma igreja invisivel contrastava com as igrejas
catélica e anglicana, como os Puritanos foram rdpidos em observar:

Se contemplamos a aparéncia da igreja papista, Senhor, como brilha, e
¢ espléndida em comparagdo com a verdadeira igreja de Cristo, que é
discernida nestes dias apenas pela Palavra de Deus pregada fielmente,
as ordenangas puramente ministradas, e alguma disciplina.??

- As manifestag@es visfveis da igreja consistiam em segundo lugar
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nos relacionamentos entre cristdos. A defini¢io da igreja no credo de
John Davenport, por exemplo, enfatizava relacionamentos:

£ uma companhia de pessoas fiéis e santas, ou de pessoas chamadas do
mundo para comungar com Jesus Cristo, ¢ unidas numa congregagdo a
Ele como membros 2 sua cabega, e um com 0 outro, por um santo pacto
de companheirismo mituo, em todos os modos de culto santo a Deus,
e de edificagdo de um para com o outro.3?

Isto foi mais revoluciondrio do que parece a primeira vista, pois
embora os Puritanos ndo pudessem ter previsto todas as conseqiiéncias,
implicava numa membresia de igreja voluntdria em vez da uniformidade
que foi imposta por uma igreja do Estado. Em resposta a pergunta:
““Como deveria ser constituida tal igreja?’’, o catecismo de Henry
Jacob replicava: ‘‘Pelo livre consentimento miituo dos crentes, unindo-
-se e comprometendo-se a viver juntos como membros de uma santa
sociedade’.?!

Encontramos aqui sementes de um dos ideais Puritanos mais
duradouros, a prdtica da membresia voluntdria da igreja, baseada na
preferéncia do membro. Como observa Collinson, os Puritanos rapida-
mente estabeleceram uma situag¢fio que ‘‘apontava inconfundivelmente
para o voluntarismo e a independéncia’’.*?

A desvalorizagio Puritana da igreja institucional em deferéncia
a atividades e confraternizagdes espirituais foi acompanhada de uma
doutrina sobre a falibilidade da igreja institucional. ‘‘Ser incapaz de
erros’’, disse John Preston, ‘€ o atributo insepardvel do préprio Deus...
0 que ndo se pode dizer a respeito de qualquer criatura’’.*® Todas as
igrejas visiveis sobre a terra... estfio sujeitas & apostasia”’, disse Wiliam
Perkins, e John Owen afirmou que ‘‘a igreja em sentido algum é ab-
solutamente liberta, neste mundo, de... erros’’.%

E dentro do contexto que tenho delineado que podemos comegar
a apreender o tépico bastante mal-entendido do iconoclasmo Puritano
(derrubando imagens das igrejas). Se, como Milton afirmou, Deus ‘‘de
fato prefere, antes de todos os templos, o coragdo reto e puro’’, entdo
¢ tanto ilégico como espiritualmente desvirtuado dispensar atencao aos
equipamentos exteriores de culto.

Os Puritanos chamavam seus templos de ‘‘casas de reunido’’ num
esforgo para desviar a atencfo do lugar fisico para as atividades espiri-
tuais, as quais eram o verdadeiro &mago do culto da igreja. Para qualquer
um que cré que a ‘‘beleza da igreja é toda interior,... e que devem ser
simples’’, tirar imagens visuais das igrejas € a tinica pratica possivel.3
Havia, como veremos, outras razdes para o iconoclasmo Puritano (prin-
cipalmente uma aversdo a idolatria), mas crenga na primazia do espiritual
na sua doutrina da igreja era a razdo principal.
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A Elevagao do Laicato

Outro elemento revoluciondrio na doutrina Puritana da igreja foi
a elevacgdo do papel da pessoa leiga na igreja e no culto. Este também
¢ um tépico que continua a expandir-se em suas implicagdes.

O papel mutante do laicato pode ser visto, em primeiro lugar,
nas atitudes Puritanas em relagdo ao governo eclesidstico. Thomas Cart-
wright, em suas prelegdes sobre Atos, que lhe custaram sua posicio
na Universidade de Cambridge, havia argumentado por uma forma de
governo presbiteriana na qual as congregacdes elegeriam seus préprios
ministros e determinariam a politica eclesidstica. A preferéncia de Cart-
wright por uma forma presbiteriana de igreja do Estado eventualmente
ganhou muitos defensores entre os Puritanos. Mesmo os Puritanos que por
pouco nio rejeitaram a forma de governo episcopal, teriam concordado
com o principio de que a congregacéo local deveria manter a maior parte
da autoridade em assuntos como a escolha do ministro ¢ a determinagfio
dos detalhes do culto. Algném descreveu o ideal Puritano quanto a isto
como ‘;uma boa combinagiio de lideranga clerical e responsabilidade
leiga’.%’

Na América, o poder da congregagéio de controlar a politica da
igreja local e eleger seus ministros tornou-se uma pratica estabelecida, sob
uma politica que era extensamente congregacional. Embora os Puritanos
ingleses tivessem falhado em alcangar este objetivo, o laicato de fato
encontrou maneiras de arrancar poder da hierarquia eclesidstica. Por
algum tempo eles contrataram seus préprios pregadores conferencistas.
Eles usavam a Casa dos Comuns para forgar concessdes. A objegio leiga
as vestes clericais era tdo forte que muitos ministros foram virtualmente
forcados a abandon4-las.38

O amplo papel do laicato foi visto ainda mais claramente nas
rennides em casa, ou nos ‘‘conventiculos’, que se tornaram uma ca-
racteristica padrdo da vida Puritana na Inglaterra (e pela qual muitos
Puritanos foram arrastados a tribunais eclesidsticos). Na Diocese de Ches-
ter, por exemplo, os arquivos de tribunais inclnem relatos de acusagdes
como 0s que seguem: um grupo reunido ‘‘conferenciaram juntos sobre
licbes proveitosas que haviam aprendido naquele dia numa catequizagdo
publica’’; doze Puritanos eram acusados ‘‘de manterem um jejum privado
no dia de Natal Gltimo na casa de Waring Croxton’’; um grupo pequeno
foi acusado de se haver ‘‘reunido e encontrado em virias casas’’ para
fins religiosos; um individuo ‘‘por ter um encontro particular de homens
¢ mulheres em sua casa, mas sem saber para que fim’*; virias pessoas
“por terem encontros privados em suas casas’’.>

O livro de Patrick Collinson, The Elizabethan Puritan Movement
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(O Movimento Puritano Elizabetano), inclufa um capitulo importante
sobre “‘Os Encontros dos Santos’’ que investiga a extraordindria varieda-
de de meios pelos quais o laicato Puritano tomou a iniciativa de encontrar
sustento espiritual, freqiientemente ignorando ataques do Estado e da
igreja estabelecida.*® Assim nasceu uma das mais nobres priticas Pu-
ritanas, ‘‘a igreja dentro da igreja’’, isto €, a comunh#o espiritual, dentro
da igreja institucional maior, daqueles que levavam a sério a vida cristi.

O poder crescente do laicato também transformou o culto piblico.
Continnando uma tendéncia da primeira Reforma, os cultos eram em
inglés em vez de latim. O estilo simples de pregagdo assegurava que
toda pessoa na congregacio poderia entender o que era dito. Enquanto
os catélicos e anglicanos haviam usado vestes clericais sob o principio
de que o clero deveria... estar vestido em todas as ocasides de forma a
ser diferenciado dos leigos”,*! os Puritanos permanentemente mudaram
a arquitetura da igreja do principio de duas salas, nos quais 0s membros
eram espectadores enquanto o clero executava a liturgia, para santudrio
de uma s6 sala.

As pessoas leigas eram até encorajadas a criticar os sermdes dos
ministros, comparando seu contetido com a Escritura. Edward Reynold
escreveu:

As pessoas sdo aqui ensinadas, primeiro, a examinar as doutrinas dos
homens pela regra e o padrdo da Palavra;... pois embora o julgamento
da interpretagdo pertenga principalmente aos ministros da Palavra, entre-
tanto, Deus deu a todos os crentes uma capacidade de julgamento, para
provar os espiritos e examinar as Escrituras, para ver se as coisas que
ouvem sdo assim ou ndo.*?

Ndo se pode deixar de notar quanto ao estreitamento revoluciondrio
da distdncia entre o clero e o laicato que ocorreu com a Reforma. O
movimento em dire¢do & igualdade da estatura do clero e do laicato
baseava-se no principio do sacerdécio de todos os santos. Esta doutrina
teve o duplo efeito de remover a igreja como intermedidria necessdria
entre as pessoas € Deus para a salvagdo, e de elevar o status espiritual
da pessoa comum. ‘‘Nio somos todos um sacerddcio real?”’, indagou
Edward Reynolds; ‘‘capaz é o menor membro na igreja de Cristo, sendo
crescido até a maturidade de anos, de informagdo na fé’’.4?

Simplificando o Culto

Se procuramos um principio que unifique as vérias facetas dos
cultos piiblicos dos Puritanos, a idéia de simplicidade serd suficiente.
Dado o contexto da extravagincia catélico-anglicana no culto piblico,
toda a forga do culto Puritano era em diregio 2 eliminagfo da confusdo
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A preocupagio Puritana com o culto apropriado encontrou
sua expressdo suprema no Directory for Public Worship
(Diretério de Culto Piiblico) da Assembléia de Westminster.

e a enfocar o essencial, que para eles resumia-se no ideal de edificagdo.
Como, entfio, era o culto coletivo dos Puritanos?

Para comegar, era ordenado e claramente organizado. Ele dire-
cionou um curso médio entre a excessiva proliferagdo de cerimOnia num
culto da Igreja Alta e o padrio pietista de introdugdo, acrescido do
sermilo. Apesar de suas objecOes ao Livro Anglicano de Oragdes Comuns,
os Puritanos nfo rejeitaram a idéia dos livros de adoragio ou diret6rios
de culto. De fato, eles produziram alguns deles.* Uma ordem de culto
tipica em tais livros aparecia assim:

1. Uma confissdo de pecados
2. Uma oragdo por perddo

3. Um Salmo métrico
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Uma oragdo por iluminagdo

Leitura da Escritura

Sermao

Batismos e publicagdo de exclusdes
Oragdo longa e o Pai-Nosso

Credo Apostélico (recitado pelo Ministro)
10. Um Salmo métrico

R

11. A Béngdo (Aradnica ou Apostélica)*

Em segundo lugar, o culto Puritano restringia ceriménia e ritual.
Comparado aos cultos catélico-anglicanos, poderia com exatidao chamar-
-se anticerimonial. O Arcebispo anglicano Bancroft havia dito que *‘ndo
hd religido onde niio hd ceriménias’’, enquanto o ministro Puritano Richard
Greenham declarou: ‘‘Quanto mais ceriménias, menos verdade’’.*

Os Puritanos, conseqiientemente, livraram-se das vestes clericais,
que lhes desagradava por muitas razdes.*” Um Puritano, o botinico
William Turner, de Wells, até treinou um cio de estimagéo para pular e
abocanhar os bonés quadrados das cabegas dos clérigos!*® O calend4rio
catélico-anglicano de dias santos e sagrados, os Puritanos simplesmente
substitufram por culto dominical; nas palavras de Richard Greenham,
*‘Nosso dia de Pédscoa, nosso dia de Ascensdo, nosso domingo de Pen-
tecostes ¢ todo dia do Senhor”’.%

Para sentir a simplicidade que resultou da rejeicdo Puritana da
cerimdnia, podemos nos voltar para a lista satfrica de John Foxe sobre
0 que acontecia num culto litdrgico. Foxe admirava-se de como alguém
podia deixar de rir ao ver o sacerdote fazer

a volta, o retorno, a meia volta, e a volta completa, tanto beijar, aben-
goar, abaixar, acenar, cruzar, golpear, merguthar, lavar, enxaguar, elevar,
tocar, dedilhar, cochichar, parar, gotejar, curvar, lamber, enxugar,...
trocar, com mais uma centena de coisas.>

Um culto Puritano sem tal cerimfnia impressionaria qualquer contem-
poraneo como distintamente simplificado.

Em terceiro lugar, os Puritanos simplificaram a arquitetura e a mo-
bflia da igreja. Eles tiraram imagens e estdtuas das igrejas. Substitufram
altares de pedra por mesas de comunhdo. A planta baixa com multiplas
salas tornou-se um salo unico, retangular. As paredes foram pintadas de
branco. Os objetos fisicos que atrairiam os olhos ao se entrar numa igreja
Puritana eram um piilpito alto central com uma escada em espiral que
ia até ele, uma Biblia numa almofada numa borda do pilpito, uma mesa
de comunhao abaixo do pilpito, e uma fonte de batismo imperceptivel.

Toda esta simplicidade ndo deveria ser interpretada como uma
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tentativa de evitar simbolismo. Ela era o simbolo do culto Puritano,
e era um simbolo ricamente miltiplo. Aqui em forma visual estava a
aversfo Puritana a fdolos e a intervencio humana entre Deus e as pessoas.
Aqui estava um sinal de humildade diante de Deus e de sua Palavra.
Aqui estava um simbolo da natureza essencialmente interior e espiritual
do culto. Aqui estava uma lembranga de que ndo se pode confinar Deus
a concepg¢des humanas, que Ele é transcendente e soberano. Além disso,
a0 chamarem seus prédios de ‘‘casas de reunido’’, os Puritanos enfa-
tizaram o aspecto doméstico do culto como um encontro espiritual da
familia com o seu Pai celeste.

Este triunfo da simplicidade nfo foi necessariamente anti-estético.
O simples é uma forma de beleza assim como o ornado. Horton Davies
chama a beleza simples da arquitetura da igreja Puritana de ‘‘um estudo
em desenho branco e preto, em vez da aparéncia colorida e de textura
muiltipla das igrejas... anglicanas’”.*! Um estudo do vocabuldrio Puritano

mostra que ‘‘nu”’ era uma de suas palavras positivas quando aplicada

ao culto. Na igreja Puritana, o adorador individual ficava ‘‘nu’’ diante
da luz e pureza da Palavra ¢ presenca de Deus. Uma avtoridade em
arquitetura da igreja escreve sobre as igrejas Puritanas: ‘‘Limpas, bem
iluminadas, concentravam-se nos essenciais do culto Puritano, o ouvir
da Palavra de Deus, sem distragdes’’.5

Em quarto lugar, o culto Puritano simplificou a miisica da igreja.
Eliminou composigoes polifonicas complexas, cangfes latinas obscuras e
musicos profissionais. Os Puritanos removeram os 6rgaos de snas igrejas
(mas os mantiveram em suas casas). Todos estes foram substituidos por
cAnticos congregacionais dos salmos.*?

Os Puritanos também simplificaram os sacramentos. Reduziram
o nimero de sacramentos dos sete catélicos para dois, a Ceia do Senhor e
o Batismo. Diminuiram a defini¢do da eficdcia dos sacramentos, negando
que seu exercicio pelo clero ordenado € indispensdvel a revelagdo da
graga de Deus, afirmando ao invés disso que os sacramentos sfo sinais
e selos da graca salvifica de Deus. Os Puritanos simplificaram a liturgia
do culto de comunhao ¢ até aprenderam a fazer uso criativo do siléncio
durante o culto.>* Uma leitura atenta do estudo de E. Brooks Holifield
sobre The Covenant Sealed: The Development of Puritan Sacramental
Theology (O Pacto Selado: O Desenvolvimento da Teologia Sacramen-
tal Puritana) deixa a impressio de que os Puritanos concederam aos
sacramentos o lugar que mantém no Novo Testamento — elementos sig-
nificativos do culto cristdo, mas ndo tdo importantes quanto o catolicismo,
anglicanismo da Igreja Alta, e controvertidos te6logos o fizeram através
dos séculos.

Finalmente, a relativa simplicidade do culto Puritano é evidente
em seus objetivos de culto claramente definidos. A formulagdo de Richard
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Baxter pode servir de bom espécime: os fins do culto sdo ‘‘a honra de
Deus, a edificacdo dos crentes, a comunicagio aos outros de conheci-
mento espiritual, santidade e prazer, ¢ o aumento do préprio reino de
Deus no mundo’’.%

Se prestamos atengio ao vocabuldrio tipico dos escritores Puritanos
no assunto do culto, toda uma mentalidade vem i tona, como resumido
pelas palavras-chaves que imprimi em itdlico nas seguintes frases:

Sou da opinido de que todas as coisas na igreja deveriam ser puras, simples,
e removidas o mais longe posstvel dos elementos e pompas deste mundo.>

Se a religido € pura, espiritual, simples e humilde, como verdadeiramente
é o Evangelho, assim deve ser a face do ministério.?

Nosso principal cuidado e desejo € administrar... as ordenangas do préprio
Cristo... na sua pureza e simplicidade nativas, sem qualquer enfeite ou
pintura de invengdes humanas.>®

Participa¢do Congregacional no Culto

Uma inovagdo do culto Puritano foi o envolvimento de toda a
congregagio no culto. Para sentir as mudangas, devemos recordar o
culto catélico como existia antes da Reforma. A missa catdlica havia
sido um culto em latim. A misica, quer instrumental quer coral (com
palavras em latim), era executada por musicos profissionais e era inin-
teligivel para a pessoa comum. O ‘‘coral’’ (a parte de uma igreja inglesa
onde o coro fica de pé ou senta) foi separado por divisérias do santudrio
principal onde a congregagdo sentava. A capela-mor e vdrias salas laterais
igualmente dividiam as pessoas umas das outras e do altar onde era
elevada a héstia. Todos estes fatores conspiravam para tornar o culto
um espetdculo no qual a congregacfio leiga permanecia passiva.

Que fizeram os Puritanos para tornar os adoradores leigos par-
ticipantes no culto? Comecaram por mudar a organizagio interior da
igreja. Removeram as divisérias e fizeram do santudrio ou nave central
da igreja um auditério, no qual todo mundo podia ver e ouvir o culto
inteiro. A mesa de comunhio foi retirada da capela-mor e posta préximo
4 congregacao.

A mujsica passou por uma transformagio semelhante nos interesses
da participagdo congregacional, em mudangas que j4 foram descritas.*®
Em lugar da miisica instrumental e de musica coral polifénica, os Pu-
ritanos institufram seu grande favorito, cntico congregacional de salmos
métricos na lingua inglesa. Increase Mather, escrevendo um prefécio para
a obra de seu filho Accomplished Singer (Cantor Realizado), declarou:
‘‘Encorajaria especialmente nossos mais jovens a aprender a arte pela
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qual devem cantar regularmente, para que assim esta parte do culto
divino possa ser conduzida mais belamente, e nela se possa deleitar mais
geralmente’’. %

O cantico congregacional foi tdo importante para o movimento
Puritano como foi para o luteranismo na Alemanha. Um contemporineo

registrou tal pratica assim:

A pritica de cantar juntos a misica da igreja muito nos tem ajudado. Pois
tdo logo haviam comegado a cantar em piblico, em apenas uma pequena
igreja de Londres, imediatamente ndo apenas as igrejas na vizinhanca,
mas até nas cidades distantes comegaram a competir umas com as outras
na mesma pritica. Vocé pode as vezes ver na Igreja St. Paul’s Cross,
apds o culto, seis mil pessoas, velhos e jovens, de ambos os sexos, todos
cantando juntos e louvando a Deus.5!

Em resumo, os Puritanos restauraram o direito do povo comum de se
unir no louvor a Deus.

O culto Puritano culminava no sermdo, e isto pode hoje parecer
contradi¢do a idéia de participagdo congregacional. Mas os Puritanos
enfaticamente nio consideravam o sermio uma atividade espetacular.
De acordo com o Jesuita William Weston, que presenciou os exercicios
de pregacio nas ruas em Wisbech, as pessoas que assistiam tinham suas
Biblias abertas no colo e examinavam os textos citados pelos pregadores.
Depois do sermiio ‘‘eles também argumentavam, entre si, sobre o sig-
nificado de vdrios textos da Escritura, todos eles, homens e mulheres,
rapazes e mogas, trabalhadores, operdrios e 0 povo mais simples’’.%
Anotagdes durante os sermdes e repeti¢io do serm@o em casa também
atestam sobre quanto os Puritanos esperavam de seus ouvintes. Em com-
paragio, teria sido mais f4cil permanecer mentalmente passivo durante
a leitura das palavras de um livro de oragio.

A Primazia da Palavra

A Reforma Protestante, quer continental quer Puritana, apoiava
uma piedade baseada na Palavra. Comegando com uma convicgio de
que a Biblia era onde uma pessoa encontrava Deus mais diretamente,
a religido tornou-se de maneiras significativas uma experiéncia literdria.
Os atos do culto enfatizados pelos Puritanos e reformadores eram pre-
ponderantemente atos literdrios: ler a Biblia, meditar no seu significado,
ouvir sermdes, € conversar com 0s outros sobre a apreensdo de cada
um da doutrina baseada nestas atividades. Os Puritanos expressavam
entusiasmo, mesmo um senso mistico, quando liam e falavam sobre o
texto sagrado.

Esta énfase na Palavra (amplamente definida para incluir a Biblia,
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mas muito além disso) fornece o contexto para compreender por que
os Puritanos fizeram da leitura e exposigfio da Escritura o evento principal
no culto. Néo pode haver didvida de que para estes adoradores a Palavra
tornou-se um sacramento verbal (muito embora nfo usassem este termo
para descrevé-la). Um sacramento € um meio de graga no qual o crente
encontra a presenga real de Deus de uma maneira singularmente poderosa.
No culto piblico dos Puritanos,

a Palavra torna-se carne — néo 3 vista, como em imagens; néo ao paladar,
como no pao e vinho; ndo ao olfato, como nos vapores de incenso; mas
3 audicfio, e habita entre nds. Pregar € um sacramento.%?

Os Puritanos esperavam que a imaginagfo verbal fizesse a obra
que o culto catélico-anglicano havia colocado sobre a imaginagfo visual
e auricular. Nisto o culto Puritano lembra as pegas de Shakespeare.
Shakespeare contentava-se com os mais pobres cendrios e construfa ce-
nas e imagens no texto das préprias pecas. De forma semelhante, os
Puritanos livraram-se do “‘cendrio de palco’’ do culto catélico-anglicano
e dependeram da imagem e do simbolismo verbal, a maior parte disso
baseada na Biblia.

O academicismo literdrio recente comecou a documentar a riqueza
da imaginagdo Puritana — sua dependéncia de imagens mestras, sua pro-
fusdo figurativa, suas alusdes a Biblia.5* Os sermbes Puritanos partici-
pavam deste manancial de imaginac8o. Elas nio eram tdo exclusivamente
abstratas, teolégicas e proposicionais como tendemos a pensar. Uma
vez que outorgamos a validade da imagem verbal, torna-se claro que
o culto Puritano ndo privou a imagina¢io nem mesmo os sentidos do
adorador. Alusdes 4 Biblia carregavam imensa carga imaginativa e emo-
cional para uma pessoa para quem os Patriarcas eram como vizinhos,
e Maria e Marta como suas préprias irmés.5

Os cultos Puritanos, portanto, estavam longe de ser destituidos
de imagens e simbolos. Estes foram simplesmente incorporados ao
sermdo em vez de serem visfveis aos olhos no santudrio da igreja. Para
testar essa tese, eu uma vez ao acaso abri trés livros de sermdes Pu-
ritanos que um estudante acabara de trazer ao meu escritério. Aqui estdo
os espécimes que me saudaram:

QO pecador € uma sar¢a, ndo uma figueira produzindo fruto doce... Um
homem fmpio, como Jeordo, tem ‘‘suas entranhas expostas’’ (2 Crdnicas
21.19). Portanto, ele € comparado a um diamante (Zacarias 7.12) porque
seu coragdo ndo se derrete em misericordia. Antes da converséo, o pecador
é comparado a um lobo pela sua selvageria, a um ledo por sua ferocidade
(Isaias 11.6)..,66

A posteridade de Adao néo tem sido tdo numerosa quanto seus pecados.
Uma pequena nuvem, nfo maior do que a mdo de um homem — assim
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parece a principio — cresce € se espalha para cobrir todo o hemisfério.
A 4gua que a principio parecia pouca e rasa, avoluma-se mais e mais dos
calcanhares aos joelhos, dos joelhos aos lombos, daf para a cabega até
que cresce e torna-se tio grande rio que ndo se pode atravessar. Deste
modo cresce o pecado... Ele € como uma bola de neve que engrossa e
cresce ao rolar na neve.5

A lei pode acorrentar o lobo, mas é o Evangelho que muda a natureza
selvagem; um cessa a corrente, 0 outro sara a fonte,58

Nenhum culto que inclui tais apelos & imaginacdo pode ser achado ex-
cessivamente abstrato.

Havia, € claro, outra razio por que os Puritanos tornaram o sermio
a parte principal do culto, ¢ esta era sua paixdo pela verdade doutrindria.
Eles esperavam que o culto incluisse um apelo ao entendimento. Os
Puritanos estavam preocupados com a verdade religiosa, porque viviam
numa era de revolugfo religiosa e controvérsia doutrindria. O que C.S.
Lewis diz sobre a decis@o do poeta Edmund Spenser, de fazer da Verdade
em vez da Graga o guia para a Santidade, no Livro I de The Faerie
Queene (A Fada Rainha), ¢ igualmente aplicdvel a0 movimento Puritano:

Spenser estd escrevendo numa época de diivida e controvérsia religiosa
quando o evitar o erro é um problema tio premente quanto, e num certo
sentido, antecedente a conquista do pecado: um fato que teria tornado sua
histéria sem interesse em alguns séculos, mas que a recomendaria a nés.

Os efeitos sacramentais da Palavra falada, combinados 4 convicgio
de que a compreensao religiosa é importante, explica por que os Puritanos
insistiam (como o fez Lutero) em que a pregacdo deve acompanhar a
administragdo das duas ordenangas. William Cartwright argumentou que
visto que ‘‘a vida das ordenangas depende da pregacdo, deve por ne-
cessidade a Palavra de Deus ser ndo lida, mas pregada s pessoas’’.”™
Dudley Fenner disse que a pregacio era tdo necessdria & comunhdo que
“‘se for omitida, destréi a ordenanga’.”!

Os cultos Puritanos atingiram seu climax no sermio. Quando a
pregacdo Puritana tornou-se popular, a instituigdo anglicana fez nume-
rosas tentativas de limitar o papel da pregagdo no culto.”? Os Puritanos
se recusaram a ser sufocados, pelas razdes que esbocei: eles tinham
uma mui elevada estima da Biblia como a Palavra autoritdria de Deus
para eles, experimentavam a real presenga de Deus, suas imaginactes
eram satisfeitas pela imaginosa riqueza dos sermdes, e estavam prontos
a terem uma compreensio intelectual adequada da verdade crista.

Mantendo o Culto Criativo e Novo

Uma preocupagdo principal do culto Puritano era a tentativa de
preservé-lo de uma rotina que perdera seu poder através da mera re-
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petigdo. Isto achava-se no coragdo da hostilidade Puritana ao Livro
Anglicano de Oragdes Comuns.

Em vez de repetir as mesmas palavras a cada semana no culto
de domingo, os Puritanos optaram por oragdes nas préprias palavras
do pregador e por um sermio novo. Uma das melhores demincias da
repeti¢iio das mesmas palavras a cada semana veio do grande antagonista
dos Puritanos, Richard Hooker. Ao teorizar sobre por que os sermdes
eram tdo populares entre as pessoas, Hooker reconheceu ‘‘um hébito
que as pessoas tém de deixar passar aquelas coisas desapercebidamente
pelos seus ouvidos, as quais muitas vezes ouviram antes, ou sabem que
podem ouvir novamente quando bem lhes agradar’’. Em contraste, 0s ser-
mbes tém uma habilidade natural de ‘‘conseguir atengdo... visto que vém
sempre novos’’.”® Os Puritanos mesmos nio poderiam ter dito melhor.

Os Puritanos foram os inimigos da pregui¢a e da hipocrisia no
culto. Agir sem pensar ndo tinha nenhum atrativo para eles. Richard
Baxter escreven com referéncia ao trabalho drduo que acarretava o culto:

Se fosse apenas o exercicio do corpo, 0 mover dos 14bios, o dobrar dos
joelhos, entdo seria um trabalho fAcil de fato...; sim, se fosse para passar a
maior parte dos nossos dias enumerando contas, e repetindo certas palavras
e oragdes.. ., ainda que fosse comparativamente f4cil... Mas € um trabalho
mais diffcil que tudo isto’’.74

Os Puritanos também queriam manter um elemento de espontanei-
dade em seu culto. Eles protegiam os direitos e os deveres do pregador de
escolher um tépico de sermio, adequado as necessidade da congregagio
local e movido pelo Espirito Santo, em vez de homilias impressas pres-
critas num livro de culto. Eles nio se agradavam de oragdes ‘‘restritas’’,
lidas de um livro de oragGes (embora ndo rejeitassem a prética de escrever
a prépria oragdo para uso em piiblico). Um contemporéineo disse dos
Puritanos que eles ‘‘estimam mais aquela maneira de orag¢éo onde, pelo
dom de Deus, as expressdes eram variadas de acordo com as necessidades
e ocasides especiais; no entanto... ndo consideravam ilegais as formas
fixas”.” )

Para os Puritanos, orar de um livro de oragdes era equivalente
a sandar os membros da familia & mesa do café lendo as saudagtes de
um livro. Horton Davies comenta que ‘“eles haviam aprendido no amor
de Cristo a falar com Dens como um Pai””.”8 Os Puritanos ansiavam
pela liberdade e irritavam-se debaixo de confinamento. Milton escreveu
que ‘¢ tirania aprisionar e confinar pela for¢a, num redil [curral para
gado] de palavras fixas, aquelas duas coisas que ndo se pode aprisionar,
nossas oragdes e aquele Divino Espirito de expressdo que as move’’.”’

A criatividade do culto Puritano. € talvez melhor vista nos seus
atos de culto fora do prédio da igreja. Tal cuito tomou duas formas
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principais. Uma foi a pratica dos devocionais didrios particulares que
¢ virtualmente sindnimo de Puritanismo. Como parte desta énfase de-
vocional particular, os Puritanos produziram um género de *‘ajudas-a-
-meditagdo’’, a mais bem conhecida das quais, Saints’ Everlasting Rest
(Repouso Eterno dos Santos), é um cléssico até hoje.”®

Além de encorajar o culto particular, os Puritanos estimularam a
criatividade no culto em seus lares. Alguns destes cultos eram familiares,
enquanto outros inclufam vizinhos ¢ amigos. As familias Puritanas or-
ganizavam seus préprios dias de agfio de gracas e dias de jejum.” O
registro de um espécime num didrio capta algo do sabor de tais reunides,
iniciadas por famflias individuais:

Tivemos um dia solene de agdo de gragas em minha casa pela recuperagio

de minha esposa e de meu filho; meu filho Eliezer comegou, Sr. Dawson

e John prosseguiram, ‘eu concluf com prega¢éo, oragio; banqueteamo-nos

[com a presenga] de 50 pessoas para cima, bendito seja Deus.®0

Thomas Paget, te6logo de Lancashire, encorajou encontros nos lares
como uma amplia¢io das devogbes familiares:

Nio ¢ apenas legal e oportuno, mas também 1itil e necessdrio que o go-
vernante de uma familia, as vezes, como exigem ocasides extraordindrias. ..
de fato solicitern e desejem a companhia e assisténcia de algum santo irmio
ede criasltéos vizinhos, para a execugdo mais solene dos deveres religiosos
juntos.

Tornou-se um senso comum dos eruditos ver o culto familiar
como uma marca do Puritanismo. Christopher Hill escreven sobre ‘‘a
espiritualizagdo da familia” que ocorreu sob o0s Puritanos.?? Lawrence
Stone fala da ‘‘tendéncia geral de substituir a familia pela igreja’” e conclui
que “‘a esséncia do Puritanismo era uma igreja da familia’’ .8 William
Perkins, devemos recordar, falou da familia como uma ‘‘pequena

igreja’’.%

O Domingo Puritano

A questdo da observincia do domingo € um tépico imenso que
requer breve mengfo aqui, por causa de sua relevincia ao culto Puritano.
Contentar-me-ei em resumir os principais pontos da doutrina Puritana
do domingo, os quais foram copiosamente documentados em vdirios
estudos excelentes.®

Embora a observagio do Dia do Senhor tivesse se tornado uma
marca distintiva do Puritanismo, a questio da observancia do domingo
estendia-se muito além do segmento Puritano da sociedade. Era tanto
uma questio politica e social quanto da igreja. No século dezesseis, alguns
anglicanos estavam t3o preocupados em estabelecer regulamentos do
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domingo quanto os Puritanos. A histdria do assunto revela que o desejo
de manter o domingo isento de trabalho era uma forma de agdo social
assim como nm ato religioso. Os Puritanos forneceram a base teolégica
para a observincia do domingo. Assim, embora todos os Puritanos guar-
dassem o Dia do Senhor, nem todos os que guardavam eram Puritanos.

Os Puritanos formularam uma base biblica multipla para a obser-
vancia do domingo. Descansar num dia da semana era um memorial &
criaciio do mundo por Deus e (com base em Génesis 2.1-3) uma ordenanca
da criag¢do. O quarto mandamento do Decdlogo tornou a santificagdo
de um dia entre sete noma ordem moral. O Dia do Senhor do Novo Testa-
mento torna o domingo um memorial & ressurrei¢do de Cristo e responde
pela mudanga do sétimo (o sdbado judeu) para o primeiro dia da semana.
Porque domingo € um dia de cessagio do labor terreno e um tempo
de culto, ¢ uma experiéncia que prefigura a eterna felicidade do crente
no céu.

Ao basearem sua teoria da observincia do domingo em parte no
quarto mandamento, os Puritanos aceitaram nma continuidade entre o
Sdbado do Velho Testamento € o Dia do Senhor do Novo Testamento.
Ao fazerem isto, porém, eles distinguiram entre o Sdbado do Velho
Testamento como uma lei cerimonial e como uma lei moral. Tais facetas
do Sdbado do Velho Testamento, como sendo observado no sétimo dia
e snas extremas proibi¢Ses de trabalho e atividades eram leis cerimoniais
abolidas apés a vinda de Cristo. Mas o principio moral de que um dia
entre sete deveria ser um dia de descanso e culto era considerado um
principio ‘‘natural, moral e perpétuo’’.®® Um teorista Puritano identi-
ficou a porgfio moral permanente da observincia do sabado como a ordem
‘““de ter um dia entre sete para servir ao Senhor especificamente’’, e
a por¢io cerimonial, abolida por Cristo, a ‘‘de ter precisamente o sdbado,
e descansar tio estritamente de todo labor como faziam’’.%

Seguindo-se ao principio declarado no quarto mandamento, parte
da observincia do domingo era descanso do trabalho ordindrio. Como
tal, ele era um antfdoto ao mundanismo. Arthur Hildersham disse que
a observincia do domingo era especialmente necessdria a pessoas tra-
balhadoras que estavam sob perigo de terem seus coragdes *‘corrompidos
e colados ao mundo’’.% Nicholas Bownde usou lingnagem semelhante
ao argumentar que ‘‘ndo podemos atender aos negécios de Deus se es-
tamos incumbidos de negécios do mundo’’.?? De acordo com William
Ames, os tipos especificos de atividades que sdo inapropriadas ao do-
mingo sdo ‘‘aquelas concernentes & nossa riqueza € nosso lucro’’. %

Qualquer que seja sua motivagio, o descanso dominical do trabalho
era uma forma de acdo social humanitdria. Uma razio por que os go-
vernos nacional e local eram tdo zelosos em passar € executar as leis
do domingo era que sem isto alguns empregadores teriam for¢ado as
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pessoas a trabalharem sete dias na semana. Os observadores do dia de
descanso protegeram os empregados que (nas palavras de Baxter) ‘‘teriam
sido deixados sem protecdo sob tais empregadores que tanto os opri-
miriam com labor, como os impediriam de servir a Deus’”.*! Richard
Byfield defendeu os direitos dos empregados de se recusarem a trabalhar
nos domingos.*? Christopher Hill sugere adiante que ndo eram apenas
os empregados que necessitavam deste tipo de prote¢do, mas os em-
pregadores também: ‘‘No século dezessete havia apenas uma maneira
na qual a classe industrial poderia ser protegida de si mesma: pela total
proibigdo do trabalho dominical, e de viagens de ida e volta a feiras’*.

No século dezoito, Joseph Addison reconsiderou a observincia
do domingo que os Puritanos haviam trazido a Inglaterra e concluiu:

Se manter santo o sétimo dia fosse apenas uma institui¢do humana, seria o
melhor método em que se poderia pensar para polir e civilizar a humani-
dade:... um tempo determinado no qual a vila inteira se reunia com suas
melhores faces e seus hdbitos mais limpos, para conversar uns com os
outros sobre assuntos indiferentes, ouvir sobre seus deveres, e unirem-se
em adoragdo ao Ser Supremo.

Podemos aqui detectar uma atitude secular para com a observéncia do
Dia do Senhor, mas isso serve para nos lembrar da dimensdo social dela.

Parte da dimensdo moral da observancia do domingo tornou-se
uma énfase nas obras de misericérdia para com aqueles em necessidade.
Milton falou de usar o dia ‘‘para acelerar, também, o estudo e o exercicio
da caridade’’, e George Wither falou da ‘‘caridade que devemos aos
nossos préximos’’.%

Os Puritanos foram muito além da defesa utilitdria do domingo,
a qual venho discutindo. Sua contribuigdo distintiva 2 observagio do
Dia do Senhor foi insistir que a principal finalidade do domingo era o
culto religioso. ‘O principal fim do descanso, entdo’’, escreveu Nicholas
Bownde, ‘‘é que devemos inteiramente de corpo € alma... atender ao
culto de Deus’’.%® Peter Bayley advertiu:

Nao pense alguém que um mero descanso do labor € tudo que se requer
do homem no Dia do Senhor, mas o tempo que ele poupa dos trabalhos
da sua vocagdo, deve dedicar aos deveres espirituais.®’

O catdlogo de deveres do domingo de John Field ¢ tipico: O povo de
Deus deveria se ocupar ‘‘no ouvir da sua Palavra, no se dedicar 3 oragéo,
no receber dos sacramentos, no meditar nas suas obras maravilhosas,
e de pdr em prética os santos deveres’’.%®

Se o domingo Puritano exigia descanso do trabalho, era a0 mesmo
tempo contrdrio a fazer do domingo um dia de ociosidade. O domingo
Puritano enfaticamente nfo era um dia de inatividade. Um Puritano
escreven:
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Aquele que guarda o Dia do Senhor apenas descansando do seu trabatho
ordindrio, o guarda como um animal; pois o0 descanso neste dia fica proibido
na medida em que impede ao culto exterior e interior a0 Deus Todo-
-Poderoso.”®

A menos que compreendamos o principio religioso subjacente
a observéncia do domingo, algumas das proibi¢des Puritanas podem nos
parecer tolas. A esséncia da observancia do domingo era a consagragio
do dia a Deus. Qualquer coisa que interferisse nesta consagracio tinha de
ser deixada, quer fosse trabalho ou seus opostos, tais como esportes on
ociosidade. Willkiam Ames atingiu o coragio da questdo, quando escreven:

A observéncia correta do dia requer duas coisas: descanso e santificagao
deste descanso... A santificagdo deste descanso, assim como do préprio
dia, estd na nossa dedicagdo especial ao culto a Deus... Contrdrios 2 ob-
servagio do dia sdo todos os negécios, comércio, festas, esportes e outras
atividades que distraem a mente do homem dos exercfcios da religisio. %

Quando as pessoas trabalham no domingo, declarou Richard Greenham,
¢ simplesmente evidéncia de que ‘‘nfo foram ensinados a santificd-
lo”’ 101

Por ser a consagra¢do do dia ao culto a Deus e ao servigo aos
outros o cerne vital do domingo Puritano, eles vigorosamente rejeitaram

a recreagdio como uma atividade digna do dia. William Perkins escreveu:

E um abuso notgvel de muitos fazer do Dia do Senhor um dia de esportes
e lazer, enquanto deveria ser um dia separado para o culto a Deus, acrescido
dos deveres da religido.!02

Richard Baxter teorizou a este respeito que as pessoas que estavam fi-
sicamente cansadas de muito trabalhar durante a semana ndo estavam
cansadas na mente mas no corpo, ‘‘e portanto niao hd recreacdo mais ade-
quada a elas do que o relaxamento do corpo, € o santo e alegre exercicio
da mente sobre o seu Criador e seu Redentor e seu descanso eterno’’. 1%
Para as pessoas que afirmavam que 0 domingo era o tinico dia no qual
as pessoas que trabalhavam podiam se recrear, Puritanos como Baxter,
Dod e Cleaver tinham uma resposta bastante humanitdria: os emprega-
dores deveriam permitir aos trabalhadores tempo para recreagédo durante
a semana.'™

Ver a pritica da observincia do domingo esbogada acima como
uma experiéncia ligubre e triste € uma caricatura de uma época irre-
ligiosa. Os Puritanos que o praticavam tinham uma consciéncia limpa
diante de Deus e de seus concidadéos, e sentiram-se bem assim. John
Preston falou do dia como ‘‘guardado com prazer”’.'%® George Wither
falou sobre ‘‘um prazer santificado’’ e uma ‘consciéncia retificada’’
como recompensa do dia.'% Quanto 2 popularidade da observéncia do
domingo, Thomas Fuller tem este retrato:
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E quase incrivel o quanto esta doutrina foi cativante, em parte por causa
de sua prépria pureza, e em parte pela eminente piedade daquelas pessoas
que a mantinham; de forma que o Dia do Senhor... comegou a ser gunardado
precisamente, 197

Em conclusdo, oferego a simpdtica pergunta de Thomas Hooker: “‘A
santificacdo do domingo ndo é melhor que sua profanagio?’’'%®

A Igreja como um Grupo de Comunhdo

Virtualmente tudo que tenho dito sobre as perspectivas Puritanas
da igreja toca cedo ou tarde no conceito de comunhao. Ao eliminar a
énfase sobre a igreja institucional com sua hierarquia clerical e cerimdnias
fixas, os Puritanos criaram uma igreja dinidmica, fluida na qual a co-
munhdo entre os santos no culto a Deus tornou-se a realidade central.

O foco sobre a comunhdo € visto nas defini¢des Puritanas da igreja.
William Ames, por exemplo, definiu a igreja como ‘‘uma sociedade
de crentes reunidos num lago especial para o exercicio contfnuo da co-
munhio dos santos entre si”’."® Outro Puritano da Nova Inglaterra a
definiu como ‘‘uma companhia de pessoas combinadas pelo pacto santo
com Deus, ¢ um com o outro’’.!1°

Em lugar do sistema da igreja do Estado, na qual a paréquia local
mecanicamente determinava a composigdo da igreja, os Puritanos pre-
dominantemente praticavam o ideal de uma igreja formada da sociedade
pela escolha voluntdria dos membros. Este espirito de liberdade transpira
pela descri¢do do Governador William Bradford, da igreja de Plymouth:
*“0 povo livre do Senhor uniu-se (por um pacto do Senhor) em um grupo
eclesidstico, na comunhdo do evangelho’’.!1!

Uma coisa que tornou fécil enfatizar a comunho como uma carac-
teristica da vida da igreja foi o espirito mais democrético que prevalesceu
nas congregagOes Puritanas, comparado as concepgdes hierdrquicas da
ordem da igreja. Vdrios anos atrds quando visitei a igreja a que John
Bunyan assistia quando jovem, o guia apontou a porta lateral, préximo
a frente da igreja originalmente catdlica, que o clero havia usado para
evitar a0 mdximo possivel o contato com os leigos. Podemos contrastar
tal situagdo com o quadro de Richard Sibbes da igreja como um hospital:

A ijgreja de Cristo ¢ um hospital comum, em que todos estio nalguma
medida doentes de um ou outro mal espiritual; para que possamos todos
ter base para exercitar mutuamente o espirito de sabedoria e mansidio.!12

Observei anteriormente que os Puritanos enfatizaram a identidade
espiritual da igreja. Uma conseqiiéncia disto foi que um parentesco es-
piritual, e ndo uma afiliagio institucional, tornaram-se o verdadeiro



Igreja e Culto 143

vinculo entre os crentes. A comunhéo espiritual dos cristdos foi um dos
grandes temas Puritanos. De acordo com o parente de Oliver Cromwell,
William Hooke, ‘‘o mesmo fio de graga € entrelagado pelos coragdes
de todos os santos debaixo do céu’’.!!® Thomas Watson usou a mesma
metdfora; *‘Os filhos de Deus sdo entretecidos com o lago do amor,
como todos os membros do corpo sdo entretecidos por virios nervos
e ligamentos’’.!!* Ndo surpreende que Richard Sibbes considerasse que
ausentar-se da comunhio cristi era ‘‘uma grande perversidade”’.11

Sem diivida esta extrema valorizagio da unifio foi encorajada pela
situagd@o cultural dos Puritanos, na qual eles eram uma minoria sempre
perseguida (ou na Nova Inglaterra um povo & beira da selva). Eles foram
virtualmente for¢ados a buscar uma igreja-dentro-de-uma-igreja. Como
outras minorias, eles formavam relacionamentos préximos em sua leal-
dade a uma causa comum. Thomas Case escreveu da prisdo: ‘‘Oh, quéo
am4veis sdo as assembléias dos santos e as ordenangas do domingo,
quando estamos privados delas”’.!!¢ Thomas Doolittle observou que ¢
rebanho de Cristo sdo criaturas socidveis’ que ‘‘amam o estar com
ovelhas, mas ndo com lobos’’. !

Parte do conceito Puritano de comunhio era a convicgdo de que
os cristios podem exercer uma influéncia benéfica um sobre o outro.
Apoio espiritual mituo tornou-se um importante ideal Puritano. Sibbes
elogiou ‘‘aquela doce comunhéo dos santos... para fortalecer e encorajar
um ao outro nos caminhos da santidade’’, e falou da habilidade dos
cristios de ‘‘atrair e depender dos outros para um amot... as coisas
melhores”’.!1® ““Associe-se a pessoas santificadas’’, sugere Thomas
Watson; ‘‘eles podem, pelo seu conselho, por suas oragdes, € santo
exemplo, ser um meio de tornar-lhe santo. Como a comunhéo dos santos
estd no nosso credo, assim deveria ser nossa companhia’’.!*

E dentro deste quadro referencial de desejar o melhor para outros
crentes que o pensamento Puritano sobre exortagdo e disciplina deveria
ser entendido. Samuel Ward escreveu em seu Diary (Didrio):

Tenha pena dos homens quando os vir correr rapidamente para o pecado,
lamente o caso deles, ndo fique ofendido com eles. Busque por todos os
meios suaves, recuperd-los; nao_ use palavras grosseiras para provocar
a qualquer homem.!20

Robert Coachman declarou que ‘‘ndo é pequeno privilégio... viver numa
sociedade, onde os olhos de seus irméos estdo de tal modo amorosamente
postos sobre eles, que ndo lhes permitirdo viver em pecado’’.'?!

O ideal Puritano da igreja como uma comunhio daqueles compro-
metidos com Cristo e um com o outro despertou alguns dos sentimentos
Puritanos mais profundos. Richard Mather concebeu a igreja como

um grupo de cristdos, chamados pelo poder e misericérdia de Deus 2
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comunhdo com Cristo, e pela sua providéncia, a viverem juntos, e pela
sua graga ajuntarem-se na unidade da fé e no amor fraternal, e... unirem-se
ao Senhor € um ao outro, para andarem juntos pela assisténcia do seu
Espirito, em todas as formas de culto sagrado a Ele, e de edificagao de
um para com o outro. !

Sumdrio

Os Puritanos nunca formaram uma denominacdo separada. Seu
unico legado institucional foi que langaram base para o pluralismo deno-
minacional, tornando as igrejas gradativamente independentes do controle
do Estado.

Mas ainda mais importante do que este legado institucional sido
os principios os quais os Puritanos defendiam. Os Puritanos baseavam
a politica eclesidstica na autoridade da Biblia. Eles viram a igreja como
uma realidade espiritual e expandiram o papel do laicato. Eles simpli-
ficaram o culto, encorajaram a participagdo congregacional, honraram
o poder da Palavra de Deus e estimularam a criatividade no culto. Eles
também consagraram o domingo ao culto ¢ deleitaram-se na comunhéo
que a igreja lhes proporcionava.



Quanto mais cerimdnias, menos verdade.
— Richard Greenham

A santificacdo do domingo ndo é melhor que sua profanacdo?
— Thomas Hooker

A igreja de Cristo é um hospital comum, em que todos estdo nalguma
medida doentes de um ou outro mal espiritual; para que possamos
todos ter base para exercitar mutuamente o espirito de sabedoria
e mansidao.

— Richard Sibbes
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A Biblia

Nao hd uma condi¢@o na qual possa cair um filho
de Deus para a qual ndo haja uma direcdo e regra
na Palavra, em alguma medida apropriada.

— Thomas Gouge

O que ainda pode restar por dizer sobre as atitudes Puritanas
em relagdo a Biblia? Todos nés sabemos que a Reforma Protestante
defenden a Biblia como a tinica autoridade final para a crenga religiosa.
Assim teorizei, enquanto obedientemente me dispus a incluir o presente
capitulo neste livro.

Como ocorreu, minha pesquisa encontrou muita coisa que estd
longe da familiaridade. Além de langar luz sobre questdes da época,
uma investigac#o sobre a visio Puritana da Escritura fornece uma explica-
¢do de onde o protestantismo evangélico originalmente tomou muitos
de seus principios fundamentais. Em outras dreas, 0os Puritanos foram
defensores de idéias sobre a Biblia que os cristios modernos tém ne-
gligenciado para seu préprio empobrecimento. Em resumo, as atitudes
Puritanas em relagéo a Biblia incluem muito do que é de relevancia atual,
significado histérico e valor corretivo para cristdos hoje.

O Direito do Laicato ao Acesso a Biblia

A Reforma inglesa foi um movimento biblicamente fundamentado,
que assumin como lema o direito de cada cristio de ler e interpretar
a Biblia na sua prépria lingua nativa. Lutero foi o primeiro a dar a esta
teoria sua expressdo definitiva: ‘‘Nunca temos desejado algo além...
da liberdade de ter a Palavra de Deus, ou as Sagradas Escrituras, de

ensind-la e pratic-la”.!
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Protestantes ingleses fizeram ecoar o sentimento. Enquanto o ca-
télico Erasmo havia expressado o desejo de que o fazendeiro e o teceldo
fossem capazes de recitar partes da Biblia em seu trabalho, o Puritano
William Tyndale foi mais ambicioso. Ele disse a um sacerdote de Glou-
cestershire que ‘‘se Deus guardar minha vida, antes de se passarem muitos
anos, farei um rapaz que guia um arado saber mais das Escrituras do que
tu o sabes’’.? Em resposta & questdo: ‘O conhecimento das Escrituras
pertence a todos os homens?’’, o Catecismo de John Ball replicava: *‘Sim,
a todos os homens ndo € apenas permitido, mas sdo admoestados e or-
denados a ler, ouvir e entender a Escritura... As Escrituras... devem
ser traduzidas em linguas conhecidas e interpretadas’’.?

Apoiados por esta convicgdo de que cristdos individualmente de-
veriam ter acesso a Biblia na sua prépria linguagem, os Puritanos, junto
com outros protestantes ingleses, puseram-se i tarefa de traduzir a Biblia
para o inglés. A histéria comega com William Tyndale, um ardente
reformador e génio lingiiistico, competente em sete idiomas. Por causa da
resisténcia & traducfo da Biblia na Inglaterra cat6lica, Tyndale foi para
o continente em 1524, para trabalhar na tradugio do Novo Testamento. As
primeiras cépias impressas do Novo Testamento em inglés, de Tyndale,
alcancaram a Inglaterra em 1526, em meio a violenta oposicdo das au-
toridade catdlicas. Tyndale foi levado ao pelourinho antes de ter traduzido
a maior parte do Velho Testamento. Logo antes de sua morte, articulou
uma frase elogilientemente breve que iria reverberar por vdrias geragdes
de Puritanos: ‘‘Senhor, abre os olhos do rei da Inglaterra”™.

Se estamos procurando uma contribuiggo singularmente Puritana
a tradugio da Biblia, deveriamos busca-la na Biblia de Genebra de 1560.
Produzida por uma coldnia de fala inglesa na Genebra de Calvino, tornou-
-se a Biblia favorita de vérias geragdes de Puritanos, assim como a Biblia
usada por Shakespeare e Spenser. Foi impressa com notas, contendo
interpreta¢des Puritanas e calvinistas das passagens. De maior impor-
tincia, a longo prazo, foram vérias inovagdes que definiram o padrao
para vdrias Biblias inglesas. Seu texto dividia-se em versos numerados,
tornando a Biblia um intrumento fécil de referéncia. Ela foi impressa
em tipo Romano em vez de gético, tornando-a legivel A pessoa comum.
Palavras que ndo tinham algum equivalente no original eram impressas
em itdlico para indicar que haviam sido supridas a bem da compreensio.

A Biblia de Genebra rapidamente tornou-se uma versao barata
e popular da Biblia. Por mais de meio século foi a Biblia mais lida pelo
povo inglés e a mais freqiientemente reimpressa. Na Escdcia, foi desde
o inicio a versio indicada para uso nas igrejas. O trabalho de Cromwell
em Soldier’s Pocket Bible (Biblia de Bolso para os Soldados), impresso
em 1643, para uso do exército parlamentar, continha passagens sele-
cionadas da Biblia de Genebra. Talvez o maior tributo que podemos
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prestar-lhe é notar que ela contribuiu mais do que qualquer outra versio
para a Biblia King James (Rei Tiago) de 1611.

O climax de um século de tradugfio da Biblia inglesa, e a melhor
de todas as Biblias inglesas, foi a versdo produzida sob a sangfio do
Rei Tiago e da Igreja da Inglaterra. Foi em parte um produto dos Pu-
ritanos. Ela originou-se na Conferéncia de Hampton Court, realizada em
janeiro de 1604. Nesta conferéncia os Puritanos fizeram vdrias propostas
ao Rei Tiago, uma das quais foi a sugestdo de que uma nova tradugio
fosse empreendida.

A proposta foi trazida por John Reynolds, presidente de uma
faculdade de Oxford e um lider do lado Puritano da Igreja da Inglaterra.
O rei néio era amigo dos Puritanos — na realidade jd havia ameagado
“‘expulsd-los da terra, ou fazer pior’’ — no entanto, por uma légica
estranhamente deturpada ele deu fmpeto & famosa Biblia que ironica-
mente leva seu nome. “‘Eu professo’’, disse ele numa conferéncia, ‘‘que
ainda tenho que ver uma Biblia bem traduzida em inglés; mas eu acho
que, de todas, aquela de Genebra & a pior”.*

E assim, para contrariar os Puritanos, o Rei Tiago organizou o
comité de cinqiienta e quatro estudiosos que empreenderam a tradugio.
Um historiador conclui que os tradutores estavam quase equitativamente
divididos entre anglicanos e Puritanos.’ A Biblia resultante, ao fazer
uso de todas as versGes inglesas da Biblia que lhe haviam precedido,
usou mais da Biblia de Genebra que de qualquer outra.

A Biblia, € claro, ndo se torna uma propriedade pessoal apenas
porque hd uma versdo inglesa dela em casa ou no banco da igreja. A
presenga de versdes inglesas da Biblia significou que os Puritanos
beneficiaram-se da crescente acessibilidade da Escritura?

Nao pode haver a menor divida de que cristdos sérios da época
da Reforma conheceram melhor a Biblia do que os cristdos de hoje.
Eles demonstraram o que se pode verdadeiramente chamar de um apetite
pela Palavra. ‘‘ALIMENTAI-VOS da PALAVRA’’, disse John Cotton a
sua congregacdo.® Richard Baxter rogou aos seus leitores a ‘‘amar,
reverenciar, ler, estudar, obedecer e ater-se as Escrituras’’.” Quando
jovem, o pai de John Milton foi posto para fora da casa de seus pais
e permanentemente deserdado, por seu pai catélico té-lo encontrado lendo
uma Biblia em inglés no seu quarto.® John Winthrop registrou sua *‘sede
insacidvel pela palavra de Deus’’ ap6s sua conversdo.”

A disponibilidade da Biblia rapidamente produziu algumas bem-
-conhecidas prdticas Puritanas. Uma foi a leitura didria da Biblia em
casay ‘‘Que ndo deixe que passe ordinariamente um dia sequer’’, es-
creveu Cotton Mather, “‘no qual vocé ndo leia alguma porgdo dela, com
uma devida meditagdo e uma siplica sobre a mesma’’.'® Os Puritanos
também comecaram a realizar estudos biblicos e reunides de oragio,
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secretamente, nas 1iltimas on primeiras horas do dia para evitar a hos-
tilizagao dos oficiais anglicanos.

A pregagio biblica também floresceu com o advento da Biblia
inglesa. De fato, quando o jovem Henry Newcome iniciou seu primeiro
pastorado, o pregador mais velho alertou-o de que seus sermdes con-
tinham muita histéria e ndo o suficiente da Escritura. ‘‘As pessoas vinham
com Biblias’’, ele lembrou-lhe, ‘‘esperando por citagdes da Escritura”’. 11

Em dltima andlise, o resnlitado mais significativo da tradugéo da
Biblia foi que encerrou 0 monop6lio do clero sobre o conhecimento e
a interpretacdo da Biblia. O cat6lico Thomas More repreendeu o laicato
por ‘‘meterem-se’’ com a Escritura e instou com eles a *‘dizer aos pre-
gadores indicados para isto, como o povo disse a Moisés: ‘Ounga vocé a
Deus, e deixe-nos ouvir vocé’ *’.12 Em contraste, William Ames de-
clarou que ‘‘o dever da investigacio € imposto aos homens; 0 dom de
discernir a verdade tanto publicamente como particularmente € dispensado
sobre eles”’.!3

O que este direito de acesso de fato produzin ¢ bem resumido
no exemplo de Robert Pasfield, um servo analfabeto de John Bruen.
De acordo com um biégrafo de Bruen, Pasfield foi ‘ ‘um homem extre-
mamente inculto, sendo incapaz de ler uma frase ou escrever uma sflaba’’.
No entanto, ele ‘‘era tdo familiarizado com a histéria da Biblia, e a soma
e substdncia de todo livro e capitulo, que raramente qualquer um poderia
perguntar-lhe onde estava tal dizer ou frase que ele com muito pouco
esforco ndo lhes dissesse em que livro e capitulo o encontrariam’”.'*

A Natureza e Escopo da Autoridade Biblica

Do que constitui a autoridade para a crenca é nma questdo bdsica
a crenga religiosa. Historicamente tem havido trés perspectivas principais
do que constitui a autoridade maxima: a Biblia, a tradigdo eclesidstica,
e a razdo humana, s§ on em combinagdio. Os Puritanos, seguindo aos
reformadores continentais, reivindicaram a Escritura somente como a
autoridade final para a crenga religiosa. ‘‘A regra de acordo com a qual
a consciéncia deve proceder’’, escreveu Cotton Mather, € ‘0 que Deus
tem revelado nas Sagradas Escrituras™.!® *‘A gléria e a segura amiga
de uma igreja”’, acrescentou John Lightfoot, ‘‘¢ ser edificada sobre as
Sagradas Escrituras... O fundamento da verdadeira igreja de Deus é
a Escritura” .16

Reivindicar a Escritura como a tunica autoridade final €, claro,
rejeitar as outras opgdes. Isto é exatamente como os Puritanos entendiam
a questdo. De acordo com Joseph Caryl, a verdade ou falsidade de afir-
magdes religiosas ndo pode ser testada ‘‘por aquilo que é geralmente
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chamado de antigiiidade, mas por aquilo que transcende toda antigiiidade,
costumes, conselhos e tradigGes humanas (embora todos esses possam
contribuir com alguma ajuda), ou seja, a Palavra de Deus™.'” ‘‘Ndo
fixe sua fé sobre as opinides dos homens’’, escreveu John Owen; ‘‘a
Biblia € a pedra de toque’’.!® Quanto foi importante esta viséo da sola
Scriptura para os Puritanos? O “‘erro papista da tradi¢do”’, escreven
Robert Baillie, “‘abala nfio uma ou duas, mas todas as pedras fundamentais
da Reforma Protestante’’.!®

Os Puritanos dependeram somente da Biblia como autoridade final
porque acreditaram ser ela a Palavra de Deus inspirada. Em certo sentido
diferente do que se poderia reivindicar para qualquer outro livro, Deus
o Espirito Santo foi considerado o autor da Biblia. ‘‘Pense, em toda
linha que 18, que Deus estd falando com vocé’’, disse Thomas Watson.?°
John Eliot, ministro e missiondrio para os indios pela igreja de Roxbury,
Massachusetts, declarou que ‘‘0s escritos da Biblia sio as préprias pa-
lavras de Deus’’.?! Para John Owen, “‘toda a autoridade da Escritura. ..
depende unicamente de sua original divina origem... A Escritura tem
toda sua autoridade de seu Autor”’.??

Se Deus é o autor da Biblia, teorizaram os Puritanos, é um guia
confidvel que ndo pode enganar um cristdo. Edward Reynolds falou de
toda a Biblia como ‘‘sendo escrita pelo Espirito de verdade, que nao
pode mentir nem enganar’’.%* John Lightfoot afirmou: ‘“Tudo que os
santos escritores registraram é verdadeiro (e nenhuma falsidade na Es-
critura, sendo o que provém do erro dos escribas e tradutores)’’.2*

A linha de raciocfnio dos Puritanos sobre a autoridade biblica
¢ impecdvel: se Deus é o autor da Escritura, ela ndo pode mentir, e se
ela ndo engana, deve ser inerrante e infalivel. Os Puritanos ndo hesitaram
em aplicar uma ou outra das palavras & Biblia. Para manter a visdo de
Lutero de que ‘‘a Escritura... nunca errou’” e a convic¢do de Calvino
de que a Biblia € ‘‘a infalivel regra de... verdade’’,>* Samuel Rutherford
declarou: ‘‘A Palavra de Deus... € infalivel””.?® “‘Somente poderiam
estabelecer a regra de fé e conduta aqueles’’, afirmou William Ames,
“que... estavam livres de todo erro por causa da direta e infalivel direciio
que tinham de Deus’’.?” De acordo com Richard Baxter, os apéstolos
escreveram ‘‘sem erros’’, e para John Owen a Biblia era ‘‘uma revelagio
estivel e infalivel da mente e da vontade [de Deus]”.?*

E comum em circulos cristdos hoje atribuir-se a inerrincia da
Biblia aos manuscritos originais apenas e reconhecer-se a presenga de
erros dos escribas nas Biblias que possufmos. Esta disting@o pode ser re-
montada ao menos até os primeiros protestantes. De acordo com Richard
Capel, por exemplo,

Os tradutores e transcritores podem errar, ndo estando. .. imbufdos daquele
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espirito infalfvel ao traduzirem e transcreverem. As Escrituras em suas
cépias traduzidas niio estdo livres de todas as possfveis corrupgdes.??

John Lightfoot afirmou que ‘‘nenhum erro ou contradi¢éo estdo nela,
sendo o que hd em algumas cOpias, pela falha dos preservadores, trans-
critores, impressores, ou tradutores”’.3

Nio € dificil determinar como os Puritanos se posicionavam na
questdo da inerrincia que tanto tem preocupado a apologética do século
vinte. Crendo ser a Biblia a Palavra de Deus, os Pyritanos naturalmente
consideravam-na como sendo sem erro. Mas dizer que a Bfblia ¢ infalivel
nio encerra o assunto, como tem demonstrado o atual debate sobre iner-
rincia limitada. Em que dreas a Biblia é autoritativa? Apenas em assuntos
que falam diretamente da salvagfio? Ou a Biblia fala infalivelmente com
referéncia a toda a vida? Os Puritanos deixaram claro a que distincia
estendiam a autoridade da Biblia.

Para comegar, a Escritura é o padrio autoritativo para testar a
verdade religiosa. E *‘a pedra de toque que testa todas as doutrinas”’,
“‘0 juiz e determinante de todas as questdes e controvérsias em religido’’,
““a regra de acordo com a qual devemos crer’’.3! Thomas Cartwright
acreditava que a Biblia ensina “‘todas as coisas relativas ao reino do céu,
quer em matérias de doutrina ou governo’’, enquanto para John Gough
era uma ‘‘pedra de toque pela qual se testariam todas as doutrinas’>.>

Os Puritanos estenderam a autoridade biblica também a assuntos
de moralidade. Eles viram a Escritura como ‘suficiente para governar
através dela todas as nossas agdes’’, “‘o perfeito sistema ou quadro de
leis para guiar todas as agdes morais do homem’’.3* “‘Para mim € um
assombro’’, exclamou Samuel Rutherford no calor do debate, ‘‘que o
Velho e o Novo Testamento, os quais contém um Sistema € um corpo
exatos de toda a conduta... ndo deva ser a tinica regra de toda a con-
duta’’. William Ames chamou a Biblia de ‘‘uma perfeita regra de f¢
e conduta”.’® _

De acordo com os Puritanos, a Biblia também governa questdes
eclesidsticas. Thomas Cartwright iniciou uma revolucéio na Igreja da
Inglaterra quando declarou que ‘‘a Palavra de Deus contém a diregio
de todas as coisas referentes 2 igreja’’.3® William Fulke afirmou que
‘‘aigreja de Deus... deve ser dirigida em todas as coisas de acordo com
a ordem prescrita... na sua santa palavra”.> William Ames tornou claro
que ‘‘nenhuma observancia pode ser continnamente e em todo lugar neces-
sdria na igreja de Deus... a menos que esteja contida nas Escrituras’’.

Dizer que os Puritanos consideravam a Biblia um guia infalivel
em dreas de doutrina, ética ¢ prética eclesidstica € afirmar o que todos
esperam deles. A questdo controvertida em nossos dias € se a inerrincia
e autoridade da Biblia se estende além disto. Para os Puritanos, limitar
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a autoridade da Biblia a questdes rigorosamente religiosas violaria o
principio de que toda a vida € religiosa.

Quando os Puritanos falavam da autoridade da Biblia, davam-lhe
longo alcance em vez de limitd-la a assuntos relativos 2 salvacdo. ‘‘Ndo
h4 uma condico na qual possa cair um filtho de Deus’’, escreveu Thomas
Gouge, ‘‘para a qual nfo haja uma direcfo e regra na Palavra, em alguma
medida apropriada’’.* Richard Sibbes concordou:

N3o hd nada nem qualquer condigdo que sobrevenha a um cristdo nesta
vida para a qual nfio haja uma regra geral na Escritura, e esta regra ¢
reforgada pelo exemplo, porque esse € um conhecimento prético.4

Para Cartwright a Biblia ‘‘contém a diregdo para... 0 que quer que se
encaixe em qualquer parte da vida do homem”’.*!

Dentro de tal quadro referencial, ndo surpreende que o espectro de
questdes a que os Puritanos aplicaram principios biblicos e provas tex-
tuais € uma lista intermindvel. De acordo com William Perkins, a Biblia
““‘compreende muitas santas ciéncias’’, e quando comecou a enumers-
-las, elas inclufam ‘‘ética..., economia (uma doutrina sobre governar
a familia)..., politica (uma doutrina da correta administra¢do de um bem
comum)..., academia (a doutrina de se governar bem escolas)’’.*? De
acordo com outra fonte, a Biblia € tdo ampla em sua aplica¢do que todos
os assuntos ‘‘nas escolas e universidades’’ se podem relacionar a ela.*?

Ao aplicarem assim a Escritura a toda a vida, os Puritanos ndo
esperavam simplisticamente encontrar regras especificas que poderiam
literalmente ou diretamente seguir. O que encontraram foram princi-
pios gerais que podiam ser traduzidos para situagGes contemporineas
ou aplicados de modos genéricos a vdrias disciplinas do pensamento.
George Gillespie admitia que muitas de suas crengas ‘‘nenhuma expressa
Escritura provard’’, mas cria que o principio subjacente a uma dada
convicgdo era uma “‘conseqiiéncia natural” de dados biblicos.**

Em tltima andlise, a melhor indicagdo de como os Puritanos viam
a autoridade biblica € observar como realmente aplicavam a Escritura.
Eles citavam textos de prova e modelos biblicos para quase todo t6pico
— economia, governo, familia, igreja, vida, sexo, natureza, educacéo, e
muitos outros. Os Puritanos abracaram a inerrancia limitada on completa?
Sua prética, assim como sua teoria, fizeram da Escritura a regra para
toda a vida.

A acusag8o perene para as pessoas que compartilham da convic¢do
de que a Biblia é uma autoridade infalfvel, tem sido sempre ‘‘bibliola-
tria>’. A acusagéo é de fato frivola. Todos reivindicam alguma autoridade
para sua crenga. Ter a Biblia como a autoridade mdxima no significava -
que os Puritanos adoravam a Biblia. Increase Mather escreveu: ‘‘Mas
embora devamos reverenciar a bendita Biblia acima de todos os outros
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A Biblia de Genebra, publicada em 1560, foi o padrio Puritano de Biblia
até que a Biblia King James praticamente a suplantou. Ela contribuiu mais
para a Biblia King James do que qualquer outra precursora.

Cortesia da Biblioteca Huntington.
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livros, entretanto ndo devemos adord-la, mas ao autor dela somente’’ .4

Principios de Interpretacdio Biblica

Os principios de interpretagao adotados pelos Puritanos serdo con-
siderados peta maioria dos leitores como o padrio protestante de leitura
da Biblia. Isto ndo € um acidente. Temos de agradecer aos primeiros
protestantes por nossos instrumentos bdsicos de andlise biblica. Se o
territdrio que estou para cobrir parece familiar, precisamos nos recordar
de que estes principios foram revoluciondrios quando os reformadores
0s estabeleceram.

A Interpretacdo Nao-Alegérica da Escritura. O lugar de partida
l6gico € a convicgdo Puritana de que a Biblia deve ordinariamente ser
interpretada literal ou historicamente, ndo alegorizada arbitrariamente.
Para entender por que os Puritanos consideravam de tanta importincia
a interpretacdo literal ou singular da Escritura, precisamos conhecer
algo sobre a secular pratica catélica de atribuir interpretagdes alegéricas
a virtualmente toda a Escritura.

Intérpretes catélicos, por exemplo, alegavam que na histdria de
Rebeca, Rebeca tirando dgua para o servo de Abrado realmente significa
que devemos diariamente vir 2 Biblia encontrar Cristo.*® Os seis potes
de dgua no casamento em Cand referem-se a cria¢do do mundo em seis
dias.*” O comentério da mulher, no Céntico dos Cénticos de Salomdo,
de que ‘‘meu amado € para mim um saco de mirra, que repousa entre
meus seios’’ foi interpretado como querendo dizer o Velho ¢ o Novo
Testamento, entre 0s quais se encontra Cristo. Outro comentarista achou
que os seios denotavam os mestres cultos da igreja, e ainda outro pensou
que o verso se referia a crucificacdo de Cristo, que o crente guarda como
eterna lembranca entre seus seios, isto €, no seu coragio.*®

Para os Puritanos, tal alegoriza¢do era ridicula e ndo confidvel.
‘‘A Escritura tem s6 um sentido’’, declarou Tyndale, ‘‘que € o sentido
literal, e esse sentido literal € a raiz ¢ a base de tudo, e a 4ncora que
nunca falha’’.*® Thomas Gataker concordou: ‘‘Senhor, ndo ousamos
alegorizar as Escrituras, onde a letra dela nos fornece um sentido claro
e proprio’’.%

Deverfamos pausar para observar o que os Puritanos ndo queriam
dizer quando insistiram na interpretacio literal e pura da Escritura. Eles
ndo queriam dizer que a Biblia ¢ literal em vez de figurativa. William
Bridge, por exemplo, comentou que ‘‘embora o sentido da Escritura
seja um, no entanto as vezes a Escritura deve ser entendida literalmente,
as vezes figurativamente e metaforicamente’’.”! Os Puritanos nem
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mesmo negaram que havia passagens alegéricas na Biblia. James Durham
escreveu: ‘‘H4 grande diferenca entre uma exposi¢do da Escritura alegori-
zada, e uma exposigdo de alegoria na Escritura’’.*? Ele entdo procedeu
a diferenciar entre passagens biblicas intencionadas por seu autor para
serem interpretadas alegoricamente e aquelas em que a alegoria € suprida
pelo intérprete, contrariamente 2 intengdo do texto.

A Clareza da Escritura. Dentro do contexto de interpretaciio literal
e pura, dois principios Puritanos adicionais naturalmente se encaixam.
Um deles € a convicgdo de que a Biblia € clara para qualquer leitor em
todos os assuntos essenciais a salvagdo e 4 moral cristd. Dada nossa
moderna consciéncia de o quanto as pessoas interpretam a Bfblia variada-
meute, ndo estamos inclinados a fazer reivindicagdes impetuosas pela
clareza da Escritura. Os primeiros protestantes, porém, estavam operando
num contexto bem diferente. Eles estavam se entregando ao trabalho
de resgatar a Biblia da obscuridade em que o clero catélico a envolvera
com suas interpretacdes alegodricas.

Richard Capel associou a clareza i interpretagio literal, quando
escreveu: ‘‘Da Palavra de Deus hd um s6 sentido: é 0 mais ficilmente
achado, porque sé hd um sentido’’.5® ““A Escritura é composta de tal
modo’’, escreveu John Arrowsmith, ‘‘a comunicar todas as coisas neces-
sdrias para a salvagdo de uma maneira clara e perspicua’’.’* De acordo
com John Owen, ‘‘toda a verdade necessdria € puramente e claramente
revelada na Escritura’’.>

Esta énfase na clareza da Escritura foi uma obra resultante da
crenga Puritana no sacerdécio de todos os crentes, como John Milton
tornou claro quando escreveu:

A prépria esséucia da Verdade & simplicidade, e esplendor... As Escrituras
[protestam] sua prépria simplicidade e clareza, clamando a eles que sejam
instruidos, ndo apenas aos sdbios e entendidos, mas aos simples, aos pobres,
aos bebés, 6

A Huminagao do Espfrito Santo. O sacerdécio de todos os crentes
ajuda a explicar o que os reformadores tinham em mente com seu tema
constante de que o Espirito Santo ilumina a mente de qualquer cristio,
enquanto ele ou ela 1€ a Biblia. ‘““Todo homem santo tem nele mesmo
uma luz espiritual’’, declarou John White, ‘‘pela qual é dirigido no seu
entendimento da mente de Deus revelada em sua Palavra”.>’ Thomas
Goodwin disse com igual confianga que

o mesmo Espirito que guiava os santos apdstolos e profetas a escreverem a
Biblia, deve guiar o povo de Deus a saber o significado dela; € como Ele a
princfpio 0 comunicou, assim Ele deve ajudar os homens a entendé-la.®

Que devemos pensar sobre esta confianga de que o Espirito Santo
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nos guia na compreensio da Biblia? Devemos entender que a alegorizagio
catélica da Biblia havia obscurecido a Escritura, com efeito tornando
“‘0 Papa o guardidio das chaves da Escritura, ndo o Espirito Santo’’.%
Posto no contexto da engenhosa alegorizagdo catélica na qual a mensagem
da Biblia era decifrdvel apenas pelo clero profissional, a crenga Puritana
na iluminagdo do Espirito Santo colocou a Biblia de volta ao alcance

de todo leitor. Assim John Ball pode escrever:

Nio estamos necessariamente presos a exposi¢do dos pais da igreja ou
concflios para a descoberta do sentido da Escritura. Quem é o fiel intérprete
da Escritura? O Espirito Santo que fala na Escritura € o inico fiel intérprete
da Escritura,%

Interpretando Passagens no Contexto. Os Puritanos eram tdo in-
sistentes quanto bons estudiosos hoje, em que uma dada passagem da
Biblia deve ser interpretada no seu contexto. Um deles escreven: ““E
a melhor regra chegar 4 compreensio das frases da Escritura, considerar
em que sentido foram tomadas naquele pafs, € entre o povo, onde foram
escritas’’.%! William Bridge acrescentou: ‘‘Se gostaria de entender o
verdadeiro sentido... de uma Escritura controvertida, entio observe bem
a coeréncia, o escopo e contexto do mesmo’’.%? As perguntas bdsicas
de William Perkins para uma passagem eram: ‘‘Quem? para quem? em
que ocasido? em que época? em que lugar? para que fim? o que vem
antes? o que se segue?”’®

E ébvio que o quadro de um pregador Puritano precipitando-
-se sobre um texto e aplicando-o sem entender o que quer dizer no
contexto € uma ridicularizagdo impingida sobre nés pelos depreciadores
dos Puritanos.

A Unidade da Escritura. Nenhum principio de interpretagio foi
mais crucial aos Puritanos do que a crenga de que a Biblia ¢ unificada.
Esta unidade implicava, primeiramente, em que a Biblia como um todo
ndo se contradiz. The Scots Confession (A Confissdo Escocesa) afirmava
que ‘‘o Espirito de Deus, que é espirito da unidade, nio pode contra-
dizer a si mesmo”’.%* Richard Mather afirmou: ‘‘A Palavra nunca é
contrdria a si mesma”.%

A frase que os Puritanos mais freqiientemente usavam quando
falavam sobre a unidade da Biblia era ‘‘a analogia da f&”’. E uma frase
inadequada, baseada em uma m4 interpretagio de Romanos 12.6.% O
que os reformadores quiseram dizer com a frase foi que a Escritura forma
um sistema coerente de doutrina e que qualquer passagem especifica,
incluindo uma obscura, deve ser interpretada em harmonia com o que
conhecemos sobre doutrina cristi em geral.

John Owen forneceu uma das melhores definigdes do conceito,
quando escreveu:
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na nossa busca da verdade nossas mentes serdo grandemente influenciadas
e guiadas pela analogia da fé... H4 uma harmonia, uma responsabilidade,
e uma proporg¢do, em todo o sistema da fé, ou nas coisas a serem cridas.
Lugares particulares devem ser interpretados de forma a ndo quebrar ou
perturbar esta ordem.5’

William Perkins também é 1til no assunto:

A analogia da fé é um certo resumo ou soma de Escrituras, colecionado de
lugares mais manifestos ou familiares. As partes dele sdo duas. A primeira
diz respeito a fé, com que se lida no Credo dos Apéstolos. A segunda diz
respeito  caridade ou amor, o que é explicado nos Dez Mandamentos. %8

Para ver como esta analogia da fé funciona na prética, podemos
observar um exemplo de Thomas Gataker. Gataker refutava uma inter-
pretagdo contraditéria de uma passagem com o comentdrio de que ‘‘este
ndo pode ser o significado do texto, porque frustra evidentemente o teor
principal da histéria e da verdade da Palavra de Deus’’. Ao entdo ofe-
recer sua propria interpretagio da passagem, Gataker argumentou que
‘‘concorda bem, tanto com a verdade da histdria, como com a analogia
da fé... e recebe posterior confirmagdo... pela comparagio de outras
Escrituras’’.%

Em seus resultados praticos, esta teoria significava que uma dada
passagem era interpretada pela prépria Biblia, sendo colocada no con-
texto mais amplo de toda a Biblia. Alexander Henderson afirmou que
‘‘a Escritura ndo pode ser autenticamente interpretada, sendo pela Escri-
tura”’.”® Alguém chamou a Escritura ‘‘sempre o mais seguro expositor
de si mesmo”.”" A analogia da fé também significou que passagens
obscuras etam interpretadas a luz de textos claros. John Owen afirmou
como regra que ‘‘ndo afixamos sentido algum a passagens obscuras ou
dificeis da Escritura sendo o que &... consoante a outras expressdes e
textos claros’’.” Numa variedade de formas, a analogia da fé agiu como
uma guarda contra interpretagdes excéntricas, baseadas em passagens
isoladas da Biblia e a0 mesmo tempo assegurou uma preocupagio com
uma vasta extensdo de doutrina biblica.

Lei e Evangelho. J.1. Packer disse que ‘‘com Lutero os refor-
madores viram a Escritura como sendo, em ultima anlise, ou lei ou
evangelho — por ‘lei’ subentendendo tudo que expde nossa ruina pelo
pecado, e por ‘graca’ tudo que demonstra nossa restauragdo pela f&**.”3
O quadro referencial, quando flexivelmente aplicado, ajuda a organizar
virtualmente qualquer passagem na Escritura. A Biblia como um todo
afirma um tema duplo — um negativo, o outro positivo.

Embora os Puritanos nem sempre usassem os termos de Lutero
lei e graga, eles interpretavam a Biblia dentro de um quadro referencial
semelhante. William Tyndale escreveu:
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A Escritura contém. .., primeiro, a lei, para condenar toda a carne; e em
segundo lugar, o evangelho, isto é, promessas de misericérdia para todos
que se arrependem e reconhecem seus pecados,”*

William Perkins articulou o mesmo quadro referencial duplo ao discutir
como conduzir a parte da aplicagdo de um sermdo:

A base da aplica¢io é saber se 0 texto proposto é uma sentenga da lei
ou do evangelho... Pois a lei é até aqui eficaz ao declarar-nos a doenga
do pecado e, como conseqiiéncia, exaspera-o ou atiga-0, mas nio oferece
remédio algum. Agora, o evangelho, como ensina o que é para ser feito,
assim também tem a eficdcia do Espirito Santo unida a ele..,”

George Gillespie falou do ‘“‘escopo geral’’ da Biblia como sendo “‘hu-
milhar o0 homem e exaltar a Deus’’.”® Os termos Puritanos mais comuns
para o que tenho descrito eram ‘‘promessas’’ e ‘‘ameagas’’ de Dens.”’

A Biblia como Literatura

O século vinte popularizou a frase ‘‘a Biblia como literatura’’.
A ironia do fato, como observa C.S. Lewis’® é que o conceito virou
moda apenas depois que a maioria do povo de fala inglesa cessou de
crer na Biblia como um livro sagrado. Nossa prépria época perpetuou
uma dicotomia entre incrédulos que 1éem a Biblia apenas como literatura
e cristdos crentes que estdo em boa por¢do alheios ao fato de que, em
seus géneros e estilos de escrita, a Biblia estd muito mais préxima a
uma antologia de literatura do que a um livro de teologia. Para a sintese
que v& a Biblia tanto como um livro sagrado quanto como uma obra
de literatura, precisamos voltar & época Puritana.

O que significa dizer que a Biblia € parcialmente literdria por
natureza? Primeiramente trés coisas: a Biblia muitas vezes toma a ex-
periéncia humana concreta como seu sujeito, ela freqiientemente mostra
uma perfeicdo de estilo e técnica que se pode apenas chamar de artistica,
e consiste predominantemente de formas ou géneros literdrios em vez
da escrita expositiva. Em todos os trés aspectos os Puritanos tinham
uma compreensdo da natureza literdria da Biblia.

Ao nivel da matéria, a literatura toma a real forma da experiéncia
humana como seu foco. Ela apresenta a experiéncia humana em vez
de falar abstratamente sobre ela. Ela apela para nossa imaginagio —
para nossa capacidade de fazer imagens e de percebé-las. William Ames,
o arquilégico entre os Puritanos, nos surpreende ao afirmar, tio bem
quanto nunca vi declarado, como a literatura funciona:

Em forma de expressao, a Escritura néo explica a vontade de Deus por
regras universais e cientificas, mas por histérias, exemplos, preceitos,
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exortagdes, admoestacdes e promessas. Este estilo adapta-se melhor ao
uso comum de todos os tipos de homens e também afeta a vontade ao
suscitar motivagdes piedosas, o que é o fim principal da teologia.”

Richard Sibbes foi ignalmente claro quanto ao fato de que a Biblia
ndo se contenta em apresentar a verdade abstrata e intelectualmente:
*‘Depois de Deus haver revelado verdades espirituais, e a fé hes haver
apreendido, entfio a imaginacdo opera, enquanto a alma Se une ao
corpo’’.®% Henry Lukin resumiu o ponto dizendo: *‘Por isso os exem-
plos sdo uma for¢a maior do que preceitos, e de uma certa forma
compelem”’.%!

Os Puritanos também demonstraram uma consciéncia da arte com
que a Escritura expressa sua verdade. Thomas Gataker foi particular-
mente esclarecido no assunto:

Entre os Salmos, h4 alguns deles sobre os quais o prazer do Espirito Santo
foi que os escritores se entregassem ao esfor¢o mais do que o comum,
¢ mais arte do que a ordindria se devesse mostrar, no mont4-los e projetd-
-los: e onde Ele usa mais arte podemos bem esperar mais exceléncia.®?

George Wither chamou aos Salmos de a ‘‘mais excelente poesia lirica
jamais inventada’’, e Milton acreditava que as partes poéticas da Biblia
‘‘n3o em seu argumento divino apenas, mas na prépria... arte da com-
posigio’’ sdo ‘‘incompardveis’’ acima de toda a poesia extrabiblica.®?

Deus inspirou as formas da Biblia ou apenas o contexido? Os
Puritanos ndo apenas fizeram a pergunta como implicitamente a respon-
deram, dizendo que as formas da Biblia sdo dignas da nossa atengio
e admiragdo. Eles falaram repetidamente do ghe um deles chamou de
‘‘a majestade do estilo’” da Biblia.3

Abordar a Biblia como literatura também significa ser sensivel
as suas formas € géneros literdrios, e aqui também os Puritanos sdo um
guia confidvel. Os dois géneros dominantes na Biblia sdo narrativa ou
histéria, e poesia. A premissa bdsica da narrativa € que o narrador fala
com 0s personagens e eventos, nfio na forma de argumentos 16gicos.
A narrativa incorpora o signifigado num exemplo ou situagiio concretos.

Era assim exatamente como os Puritanos viam a narrativa biblica.
William Perkins, ap6s dividir os livros do Velho Testamento entre as
trés categorias, histérica, dogmdtica e profética, comentou que os livros
histéricos (de Génesis a J6) sdo “‘histérias de coisas feitas para a ilustrago
ou confirmagdo daquela doutrina que é proposta em outros livros®’.%
Richard Rogers explicou seu propdsito em um comentério de Juizes deste
modo:

Eu pretendi... beneficiar a estudantes e pregadores... para que possam
aprender como fazer uso da ggrte histérica da Biblia e extrair doutrina
e instrucfit desses exerhplos:®®
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Os Puritanos eram um povo do Livro. Aqui um
personagem na obra de Bunyan, O Peregrino, 18

a Biblia. Cortesia das colegbes especiais da Biblioteca
do Wheaton College.

O resultado deste interesse na narrativa biblica como nma fonte de ver-
dade teolégica foi todo um corpo de pregagio e exegese Puritana, que
tratava os personagens e 0s eventos biblicos como exemplos de principios
gerais que eram relevantes ao povo em qualquer época.

A outra categoria importante da literatura biblica € a poesia. O
principio importante aqui € que a poesia utiliza um idioma especial que
compreende imagens € figuras de linguagem. A poesia é baseada numa
espécie de ensino indireto. Como a narrativa, portanto, ela requer in-
terpretagdo. Os Puritanos tinham muito a dizer sobre a linguagem figurada
da Biblia.

A regra mais geral para interpretar a poesia foi exposta por John
Ball como a necessidade de determinar ‘‘se as palavras seriam faladas
figuradamente ou simplesmente’’.%” Thomas Hall semelhantemente afir-
mou a necessidade de se prestar atengdo as ‘‘metdforas, metonimias,
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sinédoques, etc.’’ na Biblia, acrescentando que ‘‘ignorincia da retérica
¢ uma base de muitos erros’’ na interpretagio biblica.® Wither falou das
‘“sfmiles, metédforas, hipérboles, comparagdes’’ nos Salmos, e Richard
Sibbes era igualmente sensivel a como ‘‘Deus condescendeu em repre-
sentar as coisas celestiais a n6és sob termos terrenos’’.*

Virtualmente todo comentarista Puritano mostrou semelhante fami-
liaridade com as formas da poesia. Um moderno literato tem demonstrado
como criam os protestantes do século dezessete na *‘centralidade da lin-
guagem figurada a verdade teoldgica’. Eles viam a linguagem poética
nio como um ornamento, mas como um veiculo para a verdade divina:
‘A pressuposiciio regente. .. era que a linguagem poética da Escritura em
si... € um veiculo da verdade, validado pelo préprio Deus que escoltheu
tais formas para sua revelagio’’.>°

Para resumir, comentaristas Puritanos manejavam a Biblia com
sensibilidade a suas formas e seus estilos literdrios. Eles reconheciam
a tendéncia da Biblia de incorporar a verdade em imagens concretas
e géneros literdrios, tais como narrativa e poesia. Eles também admiravam
sua exceléncia estilistica.

O Poder Atingidor da Biblia

Para os Puritanos, a Biblia era um livro de informagio e teologia,
mas também era mais do que isso. Era um livro de influéncia — um
livro com uma habilidade mais que comum de mover e influenciar uma
pessoa.

Um principio chave subjacente & experiéncia Puritana da Biblia
era a convicgdo de que a Biblia é perpetuamente relevante e atual. William
Ames escreveu:

Embora vdrias partes da Escritura tenham sido escritas sob uma ocasido
especial e tenham sido dirigidas a homens e assembléias particulares, na
inten¢fio de Deus elas sdo para a instrugdo dos figis de todas as épocas,
como se fossem especialmente dirigidas a eles.”!

Isaac Ambrose acreditava que o contetido da Biblia € ¢‘diariamente tes-
temunhado nos outros e em meu préprio ser’’, e o conselho de Thomas
Gouge com respeito as ordens e aos avisos da Biblia foi: ‘‘De tal forma
aplicé-los a ti, como se Deus nominalmente te houvesse comunicado’’ .2
Com relagio aos detalhes na Biblia como ilimitados na sua aplicagio,
os Puritanos produziram uma riqueza de sermdes, histérias e didrios
nos quais liam suas préprias experiéncias em termos da histéria e dos
personagens da Biblia,

Convencidos de que a Biblia falava a suas préprias situagdes, os
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Puritanos defenderam a idéia da feitura didria da Biblia. John Preston
falou pela maioria dos Puritanos guando escreveu: ‘‘Se desejas abundar
na graga,... estuda as Escrituras, atende bem a elas, medita muito nelas
dia e noite”’.*® Richard Greenham advertiu: ‘‘Sempre esteja se concen-
trando, meditando, lendo, ouvindo e falando da Palavra de Deus’’.%*

Os Puritanos sabiam que nio hd nada de mdgico quanto a ler a
Biblia. A leitura da Biblia ndo produz quaisquer efeitos automaticamente,
da forma como o chiio absorve a chuva. Tudo depende de como a mente
¢ a vontade individuais atuam sobre a Palavra. Os Puritanos viam o
contato com a Biblia como um trampolim para a agdo. Tal progresso
comegava com um assentimento da vontade ao contetido da Biblia. John
Bunyan descobriu ‘‘sua alma e a Escritura. .. a se abracarem, e uma doce
correspondéncia e acordo entre elas’’.%* Mero conhecimento intelectual
nunca foi o objetivo da leitura biblica Puritana. Nicholas Udall defendeu
a tradugio biblica com base em que ela levava as pessoas ‘‘a néo serem
pesquisadoras curiosas dos mistérios elevados, mas a serem fiéis exe-
cutores e realizadores das ordens de Dens”.%

A chave para se permitir que a Biblia seja um incentivo & agio
era, de acordo com os Puritanos, vé-la como pessoalmente aplicdvel.
Robert Harris disse que ‘‘devemos ser cuidadosos ao 1é-la, ouvi-la, e
alojé-la em nossos coragdes, aplicd-las junto a nossas consciéncias, e
entdo ela sarard nossos coracdes’’.”” Cornelius Burges escreveu:

Ea grande falta de muitos, quando 1€em nas Escrituras das maravilhosas
protegdes e livramentos, as observam apenas para admirar os atos feitos,
mas ndo para se volverem em virtude disso a Deus para algo semelhante,%®

Increase Mather observou que a Biblia ‘“alcanga os préprios pensamentos
do teu coragdo’’, enquanto Henry Lukin comentou que

2o ler qualquer mandamento ou proibi¢do na Escritura devemos fazer
particular aplicagdo deles a nés mesmos, como se Deus o tivesse dirigido
a ndés em particular ou tivesse falado conosco pelo nome ou enviado uma
mensagem especial do céu para nés.®®

Por verem o contato com a Biblia como dindmico em vez de
estdtico, os Puritanos tinham enorme fé no poder afetivo da Escritura.
Edward Reynolds escreveu: ‘‘Embora os homens fossem tdo duros como
rochas, a Palavra é um martelo que pode quebrd-los; embora tdo afiados
como espinhos € sargas, a Palavra € um fogo que pode devord-los e
atorment4-los”’.'% George Gillespie falou do *‘irresistivel poder sobre
a consciéncia® que a Biblia possui, enquanto Nicholas Udall chamou a
Escritura de *‘o fogo consumidor da palavra de Deus”’.!%! John Goodwin
observou que

o mundo agora por muitas geracdes juntas teve um experimento fexperiéncia]
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completo deste grande poder do qual falamos, irrompendo das Escrituras
no ministério a eles, como fogo ou reldmpago da nuvem, pelo que seus
coragdes e almas foram reavivados, preparados e levantados, como se
fossem, dos mortos. !0

O equivalente inglés a0 momento quando Martinho Lutero esteve
em julgamento e declarou: ‘‘Estou preso as Escrituras’’, foi o julgamento
de John Rogers, em 1555. No julgamento de Rogers, perante a Alta
Comissdo sobre acusagOes de heresia, 0 Bispo Stephen Gardiner, Ministro
da Justica da Rainha Maria, afirmou: ‘‘Ndo, ndo, ndo se pode provar
nada pela Escritura, a Escritura estd morta: ela precisa ter um expositor
vivo’’. Ao que Rogers replicou: ““Ndo, a Escritura estd viva’’.1® Este
foi, de fato, o lema inarticulado de dois séculos de Puritanos.

Sumdrio

Os Puritanos eram um povo do Livro. Eles tornaram a Biblia
acessivel a todos, traduzindo-a para o inglés. Eles consideravam a Biblia
um guia digno de confianga para toda a vida. Para os Puritanos, além
do mais, a Biblia era uvm livro vivo, singularmente poderoso para afetar
o comportamento e destino de uma pessoa.

Os Puritanos também legaram os principios de interpretagéo biblica
que ainda permanecem — uma é&nfase no plano puro do significado em
vez da arbitrdria alegoriza¢fio, uma dependéncia na iluminagdo do Espirito
Santo para qualquer verdadeiro investigador da verdade da Escritura,
atencdo ao contexto da passagem, uma certeza da unidade da Biblia,
uma disting@o entre lei e evangelho como 0s temas biblicos dominantes,
e sensibilidade 4 dimensdo literdria da Biblia.

O que significava a Biblia para os Puritanos? O prefécio & Biblia de
Genebra € um resumo adequado: a Biblia € ‘‘a luz para nossos caminhos,
a chave do reino do céu, nosso conforto na afli¢io, nossa protecio e
espada contra Satands, a escola de toda sabedoria, o espelho no qual
contemplamos a face de Deus, o testemunho do seu favor, e o tnico
alimento e nutrigdo das nossas almas”’.



Pense, em toda linha que 1, que Deus estd falando com vocé.
— Thomas Watson

O fundamento da verdadeira igreja de Deus é a Escritura.
— John Lightfoot

A Escritura contém..., primeiro a lei, para condenar toda a carne;
e em segundo lugar, o evangelho, isto é, promessas de misericérdia
para todos que se arrependem e reconhecem seus pecados.

— William Tyndale



O Puritanismo foi um movimento culto. Especialmente influente foi 0 Emmanuel
College, Universidade de Cambridge.



Educacao

“‘A verdade vem de Deus, onde quer que a encontremos,
s 2
¢ ¢ nossa. — Richard Sibbes

T.S. Eliot certa vez observou que ‘‘devemos derivar nossa teoria
da educagdo de nossa filosofia de vida. O problema torna-se um problema
religioso”’.! Os Puritanos teriam concordado. Nunca houve melhor
exemplo de educagfo partindo de uma filosofia de vida do que o fornecido
pelos Puritanos.

A teoria da educagdo que estou para esbogar é um corretivo ndo
apenas para a educagio secular como para muito da educagdo cristd
também. Alguns porta-vozes da educagio cristd hoje que se presumem
estar dentro da tradigdo da Reforma estdo de fato fora dela.

Os Puritanos como Defensores de Educagdo

Antes de ver a filosofia Puritana da educagfo, podemos proveitosa-
mente observar alguns fatos e estatisticas concernentes ao movimento
Puritano na educacdo. Este esbogo histérico revelard que o zelo Puritano
pela educagdo foi um dos aspectos mais notdveis do movimento.

Na América nenhum dos outros colonizadores de fala inglesa
estabeleceu tdo cedo a educagfo universitdria apés sua chegada quanto
o fizeram os Puritanos. Apenas seis anos depois da sua chegada na Bafa
de Massachusetts, o Tribunal Geral votou quatrocentas libras ‘‘para uma
escola ou faculdade’’.? Assim estabelecida, a faculdade de Harvard foi
mantida durante seus primeiros anos parcialmente pelo sacrificio de fazen-
deiros, que contribufram em trigo para sustentar professores e alunos.>

No famoso documento do Puritanismo americano, intitulado New
England’s First Fruits (1643) (Os Primeiros Frutos da Nova Inglaterra),
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lemos este relato do que estava por detrds da fundagio do Harvard College:

Depois que Deus nos levara a salvo para a Nova Inglaterra, e haviamos
construfdo nossas casas, fornecido o necessdrio para nossa sobrevivéncia,
criado lugares convenientes para o culto a Deus, e estabelecido o governo
civil, uma das préximas coisas que desejdvamos e buscdvamos eta dar
continuidade A aprendizagem e perpetud-la para a posteridade.*

Cotton Mather chamou aquele ato de ‘‘a melhor coisa no que a Nova
Inglaterra jamais pensara’’, acrescentando que os Puritanos ‘‘estavam
desejosos de deixar as col6nias mais ricas, que retinham os costumes
da Igreja da Inglaterra, verem ‘o quanto a religifio verdadeira era uma
amiga da boa literatura’ .’

Fundar escolas tornou-se a marca do Puritanismo americano. ‘‘Se-
nhor, por escolas em todo lugar entre nds!’’, orou John Eliot num sinodo
das igrejas de Boston nos seus primeiros dias; ‘‘Oh, que nossas escolas
possam fiorescer! Que cada membro desta assembléia possa ir para casa
e consiga uma boa escola para ser encorajado na cidade onde mora’’.%
Uma lei de Massachusetts, de 1647, ordenou o estabelecimento de es-
colas, e Connecticut fez o mesmo trés anos depois. O Cédigo de New
Haven, de 1655, ordenava a todos os pais e mestres a providenciarem
meios para ensinarem seus filhos e aprendizes.’

Este respeito pela educagiio foi ignalmente caracteristico do Pu-
ritanismo inglés. O mimero de escolas primdrias dobrou na Inglaterra en-
quanto os Puritanos estavam em ascendéncia.® John Knox teve a ousadia
de advertir o Grande Consetho da Escécia quanto a que ‘‘vossas Senhorias
sejam ao maximo cuidadosos da educagio virtuosa e da santa instrugio
dos jovens desta regido’’.” Um Puritano inglés disse ao Parlamento:

Aquele Deus que é sabedoria abstrata e tem prazer em que suas criaturas
racionais busquem por ele, € que seus ministros estudem para propagé-la,
esperard que sejam pais adotivos do conhecimento.!?

Oliver Cromwell foi pessoalmente responsdvel por estabelecer uma
faculdade em Durham.!!

Modernos historiadores da educagéio dio crédito aos Puritanos por
grandes empreendimentos educacionais. Um deles diz que ‘‘sob vdrios
aspectos o Commonwealth da Inglaterra foi um periodo quando os estudos
universitdrios alcangaram um 4pice’’.!? Entre 1640 e 1660 as autori-
dades Puritanas assumiram um papel ativo na regulamentagio das escolas
da nacdo e no estabelecimento de novas escolas. O Ato de Propagacéo
de 1641 foi instrumental em fundar mais de sessenta escolas livres em
Gales, todas as quais desapareceram apds a Restauragdo.!®> Cromwell
““fundou ou reabriu imimeras escolas primdrias, e também determinou
que professores fossem enviados pelo pais afora para assegurar as ne-

cessidades educacionais’’.!*
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Defesas Puritanas da Aprendizagem
Contra Anti-Intelectualismo

A educagéio sempre precisou de defesa contra for¢as anti-intelectuais
na sociedade e dentro da igreja. No século dezessete, protestantes radicais
na Inglaterra conhecidos como ‘‘sectdrios’’ mantinham um ataque cons-
tante aos Puritanos € a outros que enalteciam o valor da educagio e
a importincia da razdo. Seus correspondentes na América, conhecidos
como ‘‘0s antinomistas’’ criaram tamanho distirbio que os Puritanos
finalmente os baniram para Rhode Island. Um dos antinomistas afirmou
sua preferéncia ao pregar, com o comentdrio: ‘‘Prefiro ouvir alguém
que fala pela mera movimentagio do espirito, sem qualquer estudo que
seja, do que a qualquer um dos seus eruditos, embora ele possa estar
mais cheio da Escritura’’.®

Os Puritanos macigamente defendiam a causa da aprendizagem
e a faculdade da razdo contra tais ataques & mente. Para os Puritanos,
0 zelo nfio era um substituto para o conhecimento. John Preston declarou:
““Eu n@o nego que um homem possa ter muito conhecimento e faltar
graga, mas por outro lado,... ndo se pode ter mais graga do que se
tem conhecimento’’.!® Richard Baxter acreditava que ‘‘a educagéio é
o meio ordiudrio de Deus para a comunicagéo da sua graga, tanto quanto
a pregagdo da Palavra ndo devia ser colocada em oposi¢do ao Espi-
rito’”.1” John Cotton declarou que embora ‘‘o conhecimento nio &
conhecimento sem zelo’’, no entanto, ‘‘o zelo é um fogo descontrolado
sem conhecimento’’.!®

Os sectdrios e antinomistas visualizavam a fé e a razio como
antagdnicas. Os Puritanos rejeitavam a perene tentativa de menosprezar
a razdo em questdes religiosas. ‘“A fé € baseada no conhecimento’’,
disse Samuel Willard; ‘‘embora Deus seja... visto por um olho de fé,
entretanto, ele deve ser visto por um olho da razfo também: pois embora
a fé veja as coisas acima da razdo, no entanto, nada vé€ sendo por um
meio da razio’’.! John Preston escreveu que a graga divina

eleva a razdo, e a torna mais alta, a faz ver além do que a razdo poderia,
é de fato contrdria & razdo corrupta, mas 2 razio que € razio certa nio
é contrdria, apenas a eleva mais alto; e, portanto, a fé ndo ensina algo
contririo ao senso e A razio.20

John Cotton chamou a razéo de ‘‘uma indispensdvel sabedoria em nés’’,
e William Hubbard, ‘‘nossa melhor e mais fiel conselheira’’ !

A fé Puritana na autoridade da Biblia ndo os levou a menosprezar
a razdo como irrelevante. Cotton Mather fez o profundo comentdrio
de que ‘“‘a Escritura é razio em sua maior elevagdo’’.? As primeiras
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leis da faculdade de Harvard exigiam que os estudantes fossem capazes
ndo apenas de ler as Escrituras, mas também ‘‘de interpretd-las logi-
camente”’.2* Uma pista do que isto acarretava é sugerida pela descrigdo
de Richard Baxter das instincias em que os cristios devem usar sua razio:

Devemos usar nossa melhor razfo... para saber quais so as verdadeiras
Escrituras Candnicas..., para expor o texto, para traduzi-lo fielmente...,
para reunir justas e certas inferéncias das afirmacdes da Escritura, para
aplicar regras gerais a casos particulares, em assuntos de doutrina, culto,
disciplina e prética costumeira,2*

William Bridge soou a auténtica nota Puritana quando escreveu que ‘‘a
razio é de grande uso, mesmo nas coisas de Deus’’.2° Thomas Hooker
foi elogiado por seu colega Samuel Stone por fazer ‘‘a verdade aparecer
pela uz da razdo’’.%

Dadas as forgas do anti-intelectualismo operante no sen préprio
meio religioso, os Puritanos poderiam ter caido num desprezo da razdo. Ao
invés disto, eles permaneceram defensores da razdo e do conhecimento.

A Aversdo Puritana a Ignordncia

A defesa Puritana da aprendizagem e da razdo teve como contra-
parte uma aversdo incomnm 3 ignorincia, especialmente em assuntos
religiosos. O impulso por trds da fundagdo do Harvard College pelos
Puritanos foi seu ‘‘pavor de deixar um ministério incnlto as igrejas,
quando nossos atuais ministros repousarem no pé’’.?’ Ebenezer Pem-
berton, num sermdo funerério pregado na morte do honrdvel John Walley,
declarou que “‘quando a ignorancia e a barbaridade invadem uma geragio,
sua gléria € deitada no p6”’.>® Thomas Hooker exclamou com relagdo
ao povo inglés do seu tempo: ‘‘E incrivel e inconcebivel a ignorincia
que hd entre eles’’, enquanto William Perkins era da opinido que ‘‘onde
reina a ignorincia af reina o pecado’’.?

Dizer que os Puritanos valorizavam uma mente educada ndo é
subentender que eles achavam aquele ideal f4cil de se obter. Os obsticulos
eram os mesmos que agora: preguica mental, a complacéncia e pretensdo
daignorincia, as pressdes do tempo e a tentagfo de se acumular dinheiro
em vez de pagar por uma educagio.

Lideres Puritanos, pelo menos, valorizavam uma mente educada
acima de riquezas materiais. Cotton Mather advertiu sua congregacio
com o comentdrio: ‘‘Se a sua principal preocupagdo for ganhar as riquezas
deste mundo para seus filhos, e deixd-los fartos com as coisas deste
mundo, parece muito suspeitosamente como se vocs mesmos fossem
pessoas deste mundo, cuja porgdo estd apenas nesta vida’’.3® John Milton
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prestou este comovente tributo a seu pai quando se aproximava do término
de sua educagdo universitdria:

Pai, ndo me mandaste ir onde o caminho largo se abre, onde o dinheiro
escorre mais facilmente as maos, e a dourada esperanga de acumular riqueza
brilha forte e certa..., desejando outrossim, que minha mente fosse cultivada
e enriquecida... Que major riqueza um pai poderia ter dado..., embora
tivesse dado tudo menos o céu?’!

Estabelecer a correta prioridade de valores tem sido a agenda
oculta para cada geracao de cristdos. Em dias de relativamente modestos
meios materiais, muitos Puritanos demonstraram pelas suas a¢des que
valorizavam a aprendizagem acima dos bens.

O Proposito Cristdo da Educagdo

Albert Einstein uma vez observou que vivemos em tempos de
meios perfeitos e objetivos confusos. Os Puritanos ndo cometeram aquele
erro. A forga de sua teoria educacional era que sabiam para que era
a educagdo. Seu objetivo primeiro era a nutri¢iio e crescimento cristdo.

Os estatutos do Emmanuel College, a faculdade mais Puritana da
Universidade de Cambridge, afirmavam: ‘‘H4 trés coisas as quais acima
de tudo desejamos que todos os alunos desta faculdade atendam, a saber,
o culto a Deus, o crescimento da fé e a probidade da conduta’’.* John
Knox exortou o Conselho da Escdcia a ser ‘‘ao mdximo cuidadosos da
educagdo virtuosa e da santa instrugdo dos jovens desta regido’’, ‘‘para
a promogdo da gléria de Cristo>’.*

Os Puritanos americanos expressaram os mesmos objetivos reli-
giosos quanto a educagfio. A causa imediata para a fundacio do Harvard
College foi religiosa, como ji vimos. Uma regra observada na nova
faculdade era esta:

Que todo estudante seja claramente instruido e seriamente for¢ado a consi-
derar bem que o principal fim da sua vida e de seus estudos é conhecer Deus
e Jesus Cristo, que é a vida eterna, Jodo 17.3; e, portanto, p6ér a Cristo
na base, como o nico fundamento de todo conhecimento e sd doutrina,3*

Quando seu filho entrou em Harvard como estudante, Thomas Shepard
Ihe escreveu: ‘‘Lembre-se do fim de sua vida, que é voltar para Deus
novamente e comungar com Deus’’.

O objetivo religioso da educagio era evidente no mais famoso
ato educacional jamais visto na América. E conhecido como ‘O Ato
do Velho Enganador”’ e estabelecia a educagio piblica gratuita em Mas-
sachusetts, em 1647. A razdo que o Tribunal Geral de Massachusetts
deu para o estabelecimento de uma escola de leitura foi esta: ¢ ‘‘um
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projeto principal do velho enganador, Satands, guardar os homens do
conhecimento das Escrituras’>.®® A maneira de frustrar Satands, de
acordo com os Puritanos, era educar as pessoas para lerem e estudarem
a Biblia.

E 6bvio que os Puritanos se chocariam com uma educago secular
destituida de propésito religioso. Na sua opinido, tal educagdo careceria
do ingrediente mais essencial. Cotton Mather o expressou assim:

Antes e acima de tudo, € no conhecimento da religido cristd que os pais
devem educar seus filhos... O conhecimento de outras coisas, embora
seja empreendimento tio desejdvel para eles, nossos filhos podem chegar
a felicidade eterna sem ele. Mas o conhecimento da santa doutrina nas
palavrz;s:.l do Senhor Jesus Cristo é um milhdo de vezes mais necessdrio
a eles.

O pregador inglés Thomas Gataker via as coisas da mesma forma:

Que os pais aprendam sobre o que visar na educagdo de seus filhos...:
ndo estudar apenas como fornecer-lhes possessoes... mas lutar para instrui-
-los na sabedoria e no entendimento verdadeiros.3%

E importante observar que os escritores Putitanos no assunto
enderecam aos pais, e ndo a educadores, a maioria de seus coment4rios
sobre 0 objetivo cristdo da educacéo. Na visdo dos Puritanos, a educagio
cristd comeca em casa e 6, em iltima andlise, responsabilidade dos pais.
As escolas sio apenas uma extensdo da instrugdo e dos valores dos pais,
ndo um substituto para eles.

A Centralidade da Biblia no Curriculo

Dada esta concepgio religiosa de educagio, os Puritanos natural-
mente tornaram central no curriculo o estudo da Biblia ¢ da doutrina
cristi. Esta prédtica pode ser remontada a Lutero, que havia insistido
‘“‘acima de tudo, a leitura principal para todo mundo, tanto nas univer-
sidades como nas escolas, deveria ser as Sagradas Escrituras... Eu nfo
aconselharia ninguém a enviar seu fitho aonde as Sagradas Escrituras
ndo sdo supremas”’.>

Os Puritanos concordavam. Na Universidade de Cambridge, os
estatutos da faculdade Emmannuel estabeleceram a Biblia como central
ao curriculo

E uma antiga institui¢io da igreja... que as escolas e faculdades sejam
fundadas para a educag¢do dos jovens em toda piedade e boa aprendizagem
e especialmente na Sagrada Escritura e na teologia, para que sendo assim
instrufdos possam depois disso ensinar a verdadeira e pura religido,*°

Na faculdade de Harvard a regra era que
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cada um deva exercitar-se de tal forma em ler as Escrituras duas vezes
por dia que esteja pronto para prestar tal relatdrio de sua proeficiéncia
nisso... como seu professor venha a exigir... vendo que o estudo da Palavra
d4 luz, d4 entendimento aos simples, Salmo 119.130.4!

O objetivo dos Puritanos na sala de aula era medir todo o conhe-
cimento humano pelo padrio da verdade biblica. Embora o proposto
curriculo de Milton contivesse leitura tanto cldssica quanto crista, as
obras de escritores como Platdo e Plutarco foram submetidas finalmente
a “‘a avaliacdo determinante de Davi e Salomdo, dos evangelhos e Es-
crituras apostélicas”’.*? Thomas Hall escreveu que ‘‘devemos... trazer o
conhecimento humano para casa para ser podado e aparado com sabedoria
espiritual”’.** Uma estipulagdo da Escola de Rivington, uma das muitas
escolas de primeiro grau fundadas pelos Puritanos em Lancashire, In-
glaterra, era que a instrugio deve ser de acordo com ‘‘aquilo que estd
contido na santa Biblia’*.*

A Definicdo de Milton de Educagdo Crista

A classica frase do objetivo cristdo da educagiio aparece no famoso
tratado de Milton, Of Education (De Educagio), onde escreveu:

O fim entdo da aprendizagem € reparar as ruinas de nossos primeiros pais,
recuperando o conhecer a Deus corretamente, e a partir deste conhecimento
am4-Lo, imit4-Lo, ser como Ele.%*

Milton define a educagiio em termos do que ela se propde a realizar.
Podem existir muitos meios de se alcangar a educagfio cristd, mas por
enquanto € melhor ndo perdermos de vista o que ela é.

Na visdo de Milton, a educacdio ndo € aquilo a que as pessoas
sempre a reduzem — completar um certo niimero de cursos, escrever
um certo mimero de trabalhos, *‘livrar-se de um pré-requisito’’, ou adqui-
rir um diploma (embora talvez nfo uma educag¢io). Milton, o educador,
estd menos interessado no quanto uma pessoa sabe do que no tipo de
pessoa na qual ela estd em processo de tornar-se.

O objetivo da educagio, na definigdo de Milton, focaliza o rela-
cionamento da pessoa com Deus. Conduzida apropriadamente, a educagiio
de uma pessoa faz dele ou dela um melhor cristdo. Milton até descreve
a educagfio como um processo de santificacdo, quando escreve que 0
objetivo € “‘conhecer a Deus corretamente, e a partir deste conhecimento
ami-Lo, imitd-Lo, e ser como Ele’’. NGs costumeiramente limitamos
a santificagdo ao progresso moral e espiritual; para Milton, tornar-se
como Deus pode significar compartilhar do amor de Deus a verdade
e 2 beleza assim como da sua santidade.
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Os Puritanos mantiveram o objetivo religioso da educagio clara-
mente 2 vista, Eles tinham grandes expectativas para a educag8o cristi,
a qual concebiam muito abrangentemente. Enquanto nossa sociedade hoje
estd preocupada com habilidades comercidveis, os Puritanos estiveram
ocupados falando sobre tornar-se como Deus.

O Ideal das Artes Liberais*

A énfase Puritana no elemento cristdo da educagio nio surpre-
ender4 a ninguém. Aquela énfase, no entanto, € apenas metade do quadro.
A outra metade ndo chega nem perto de ser 10 bem conhecida. Enquanto
o propésito da educacdo Puritana era religioso, seu conteiido eram as
artes liberais. Faculdades Puritanas foram estabelecidas primeiramente
para proporcionar um clero educado, mas isto nfo significava que eram
semindrios ou faculdades teol6gicas. Elas eram faculdades cristds de
artes liberais.

Esta preocupag¢iio por uma educagio ampla em todas as matérias
foi influenciada pelos reformadores continentais, especialmente Lutero
e Calvino. Lutero havia escrito para os conselheiros da Alemanha:

Se tivesse filhos e pudesse dar conta disso, eu os teria a estudar ndo apenas
linguas e Histéria, mas também canto e miisica, juntos & matemética...
Os gregos antigos treinaram seus filhos nestas disciplinas; eles cresciam
para serem pessoas de habilidades extraordindrias, subseqiientemente aptas
para tudo.*6

““Aptas para tudo’’ — este sempre foi 0 objetivo da educacio liberal,
como sendo distinto do treinamento vocacional.

A pessoa apta para tudo também era o ideal Puritano. Robert
Cleaver teorizou que ndo importando em que profissdo entrasse,

quanto mais habilidade e conhecimento ele tem nas ciéncias liberais, muito
mais cedo aprende sua ocupagdo ¢ mais preparado... estard quanto 2
mesma,*?

Em Dorchester, Massachusetts, nos regulamentos de 1645, o professor
era obrigado a instruir seus alunos ‘‘tanto no conhecimento humano
quanto na boa literatura’’, com a parte final da frase denotando as ciéncias
humanas como distintas de uma educagio vocacional.*®

Visto que os primeiros colonizadores tiveram de lutar com a selva
para sua sobrevivéncia, poderfamos imaginar que teriam sido indiferentes
as artes liberais, mas o inverso ¢é verdadeiro. Cotton Mather louvou o

*Nota do Editor: Nome dado & formagfo académica, na época dos Puritanos,
que designava uma abrangéncia nas dreas de .ciéncias exatas e humanas.
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Presidente Charles Chauncy, de Harvard, ndo apenas por ‘‘quéo cons-
tantemente ele expunha as Escrituras a eles no ‘hall’ da faculdade’’ mas
também ‘‘quao sabiamente ele... transmitia todos os conhecimentos li-
berais Aqueles que sentavam a seus pés’’.*’ Os estudantes ministeriais
em Harvard ndo apenas aprendiam a ler a Biblia na sua Ifngua original
e a expor a teologia, mas também estudavam matemdtica, astronomia,
fisica, boténica, quimica, filosofia, poesia, histéria € medicina. Uma
autoridade descreve a tradigio inicial em Harvard com uma em que “‘ndo
havia distingdo entre uma educagio liberal e uma teolégica, e suas duas
fontes eram primeiro, o Calvinismo, e segundo, Aristételes’’.>

Para os reformadores e seus herdeiros, os Puritanos, nenhuma
educagdo era completa se incluisse apenas conhecimento religioso. Sa-
muel Rutherford disse, por exemplo: “E falso que apenas a Escritura,
contradistinta da lei da natureza, pode nos dirigir ao céu: pois ambas
concorrem de uma maneira especial, nem € uma exclusiva a outra’’.>!
O Tribunal Geral de Massachusetts entrou na Hist6ria como crendo
que a ‘‘habilidade nas linguas e nas artes liberais’’ era ‘‘acima de qual-
quer divida, nido apenas louvdvel mas também necessdria a pessoas
educadas’’.>2 Aqui novamente podemos ver a indisposi¢do Puritana de
estabelecer uma divisdo entre o espiritual e o natural.

Até hoje, dos ministros nas tradigdes reformada ¢ Puritana se
espera que tenham uma educagio universitdria, acrescida de treinamento
no semindrio; ndo simplesmente uma educacio religiosa como em al-
gumas tradig¢des pietistas. Esta prética é parte da heranga Puritana. ‘‘Que
arte ou ciéncia hd da qual um teélogo ndo carega?’’ perguntou Richard
Bernard; ‘‘gramdtica, retérica, 16gica, fisica, matemdtica, metafisica,
ética, politica, economia, histéria e disciplina militar’’ sdo todas tteis
a0 ministro.>

Na América, o Presidente Chauncy, de Harvard, disse que ‘‘até
onde cabe a um ministro pregar todas as verdades proveitosas e da Es-
critura, o conhecimento das artes e das ciéncias € itil e expediente para
transmiti-las a seus ouvintes’’.> Os escritos de Cotton Mather mostram
sua familiarizagdo com mais de trezentos autores, incluindo Aristételes,
Cato, Livy, Homero, Ovidio, Plutarco, Virgflio e T4cito.> Matthew
Swallow louvou seu pastor, John Cotton, pela exceléncia ‘‘no conhe-
cimento das artes e das linguas, e em todo tipo de aprendizado divino
¢ humano’’, acrescentando: ‘‘Nem alimentou ele seu povo com cascas
secas de discursos vdos’’.%

O endosso Puritano das artes liberais é facilmente explicdvel se
guardamos em mente que a época Puritana na Inglaterra foi também
a idade da Renascenga. A Renascencga foi o renascimento dos valores
humanisticos da cultura cldssica. Baseada numa recuperagio de textos
cldssicos escritos, levou ao humanismo — o esforgo para aperfeigoar
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Este quadro usado pelas criangas de escolas Puritanas nos
lembra o quanto a educagdo foi importante na vida didria
dos Puritanos. Ele também sugere o impulso essencial da
educagdo Puritana: dominio dos instrumentos da cultura para
propésitos cristdos.

Cortesia da Biblioteca Folger Shakespeare (STC 13813.5),
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todas as possibilidades humanas. Embora em nosso século o termo ‘‘hu-
manismo’’ seja as vezes usado para denotar conhecimento puramente
humano, nos sécnlos dezesseis e dezessete a maioria dos humanistas
eram humanistas cristdos. Eles valorizavam o conhecimento dentro de
um contexto de cristianismo centralizado em Deus. Seria um grande
erro expor o Puritanismo e a Renascenga como opostos. Eles compar-
tilhavam de muito em comum, incluindo um reptdio do catolicismo
medieval, um desejo de retornar a um passado mais distante, e uma
preocipagio com antigos textos escritos como a chave para a mudanga
construtiva. E por isso que C.S. Lewis pode escrever que ‘‘ndo havia
necessidade de animosidade entre Puritanos e humanistas. Eles eram
freqiientemente as mesmas pessoas, € quase sempre 0 mesmo tipo de
pessoa: os jovens no Movimento, os impacientes progressistas exigindo
uma ‘limpeza purificadora’ *°.57 Os primeiros tradutores de textos clés-
sicos para o inglés eram protestantes radicais ou Puritanos.’® Ambos,
Renascenga humanista e Puritanos, compartilhavam um zelo pela edu-
cacdo como o melhor meio de mudanga da consciéncia e dos valores
de sua cultura.>

O ideal Puritano era num estudo abrangente do conhecimento huma-
no em todas as suas ramificagOes dentro do contexto da revelagdo biblica.
Tal integracdo de conhecimento humano com a Biblia € captada numa
tese de Harvard, de 1670, que descreveu as sete artes liberais como
“um cfrculo de sete secgdes, das quais o centro é Deus’’.%° Puritanos
de tal mentalidade viam a piedade e a aprendizagem como complemen-
tares, ndo como opostos. As frases que usavam ao falarem sobre escolas
dizem muito: ‘‘semeadura de piedade e de artes liberais’’; ‘‘piedade,
moralidade e aprendizagem’’; ‘‘conhecimento e santidade’’; ‘‘progresso
na aprendizagem e na santidade’’; ‘‘que pessoas aptas de aprovada pie-
dade e aprendizagem podem... aplicar-se 4 educag@o das criangas na
piedade e na boa literatura’’.%!

Toda Verdade E Verdade de Deus

O compromisso Puritano com o conhecimento humanistico era
baseado na convicgdo de que Deus & a fonte suprema de toda verdade.
Toda verdade € verdade de Deus. Richard Sibbes afirmou que

a verdade vem de Deus, onde quer que a encontremos, e € nossa, € da
igreja... Ndo devemos fazer destas coisas um fdolo, mas a verdade, onde
quer que a encontremos, € da igreja; portanto, com uma boa consciéncia
podemos fazer uso de qualquer autor humano.5?

Chatles Chauncy disse num serméo de formatura: ‘‘Néo pode ser negado
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que toda verdade, seja quem for que a fala, vem do Deus da verdade’’.%®

O quadro referencial doutrindrio, que permitiu aos Puritanos afir-
mar tanto o conhecimento religioso como o humano, foi a idéia de que
Deus havia revelado sua verdade em dois ‘‘livros’ — a Biblia e a na-
tureza. Na Inglaterra, Edward Reynolds rejeitou o ataque sectarista
aprendizagem humana com o comentdrio:

H4 um conhecimento natural de Deus em e através de suas obras, € um
conhecimento sobrenatural pela revelagfo da Palavra; e embora este seja
o principal, entretanto o outro ndo & para ser depreciado.®

Do outro lado do Atlantico, Thomas Shepard escreven a sen filho em
Harvard:

Lembre-se de que ndo apenas conhecimento celestial, espiritual e sobre-
natural descende de Deus, mas também toda aprendizagem e todas as
habilidades naturais e humanas; e, portanto, ore muito ao Pai das Luzes
e das misericérdias, nio somente por um mas também pelo outro.55

Crendo na revelagio geral de Deus na natureza assim como na sua
revelagdo especial na Biblia, os Puritanos totalmente abragaram o estudo
cientifico do mundo fisico. Se de fato produziram a ascensdo da ciéncia
moderna é uma questio de grande debate erudito, mas que eram favo-
rdveis ao movimento ¢ indiscutivel.® Richard Baxter escreveu:

Nossa Fisica, que € uma grande parte da aprendizagem humana, nio passa
do conhecimento das obras admirdveis de Deus; e terd algum homem a
coragem de chamar-se criatura de Deus, e ainda reprové-la como v apren-
dizagem humana?%’

Alexander Richardson escreven que ‘‘o mundo € as criaturas nele sdo
como um livro no qual a sabedoria de Deus € escrita, e ai devemos
busc4-1a’".®® Para John Cotton, ‘‘estudar a natureza, curso e uso de todas
as obras de Deus € um dever imposto por Deus sobre todos os tipos
de homens’’.%

Os Puritanos abragaram o estudo das artes tio completamente como
o da ciéncia. Nos regulamentos de Dorchester de 1645, do professor
se exigia que instruisse a seus alunos ‘‘tanto na aprendizagem humana
como na boa literatura’’, o que significava as ciéncias humanas e os
cldssicos.™ Increase Mather foi ao ponto de dizer & Camara que ‘‘alguns
observaram bem e verdadeiramente que o interesse da religido e da boa
literatura tem surgido e decaido juntamente’’.”

Reforgar a aceitagio Puritana das artes liberais era a doutrina da
graca comum, que sempre foi proeminente no calvinismo. A doutrina da
graca comnm afirma que Deus dota todas as pessoas, crentes e incrédulos
igualmente, com a capacidade para a verdade, bondade ¢ beleza. Calvino
descreveu a graga comum assim:
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Ao ler autores profanos, 4 luz admirével da verdade exposta neles deveria
lembrar-nos de que a mente humana, ndo importando quio decafda e per-
vertida da sua integridade original, ainda é adornada e investida de dons
admirdveis do seu Criador. Se refletimos que o Espirito de Deus € a dnica
fonte de verdade, seremos cnidadosos... em ndo rejeitar ou condenar a
verdade onde quer que ela aparega.”

Uma compreensdo firme da doutrina da graca comum permitiu
a maioria dos educadores Puritanos aceitar a validade da aprendizagem
pagd.” Increase Mather observou que ‘‘alguns entre os pagdos foram
notdveis moralistas, tais como Cato, Séneca, Aristides, etc’’.’* Baseado
em tal perspectiva da graga comum, Mather poderia encorajar as pes-
soas a ‘‘encontrar um amigo em Platio, um amigo em Sdcrates e...
em Arist6teles””.”> Charles Chauncy escreveu: ‘‘Quem pode negar que
se encontram muitas excelentes e divinas verdades morais em Platio,
Aristételes, Plutarco, Séneca, etc?’’’S O Puritano inglés Richard Sibbes
acreditava que desde que ‘‘a verdade vem de Deus’’, “podemo\s\{er
autores pagdos”’.”’

Desde que toda verdade é verdade de Deus, ela é, em iltima
andlise, uma. Os Puritanos entdo tinham um fundamento para ver a inter-
-relagio de todas as matérias académicas. Samuel Mather comentou que

todas as artes nada sdo, exceto os raios da Sabedoria do primeiro Ser
nas criaturas, brilhando e refletindo daf sobre o espelho do entendimento
humano; e como dEle vém, assim a Ele tendem. Conseqlientemente hd
uma afinidade e parentesco de artes. Uma faz uso da outra, uma serve
para a outra, até que todas O alcangam e a Ele retornam.”®

Alguém disse corretamente que ‘‘a vista da crenga Puritana na unidade
de todo conhecimento, renunciar a qualquer das artes e ciéncias... era
impens4vel”’.™

Uma Educag¢do Completa e Generosa

O ideal Puritano na aprendizagem era a educagio de artes liberais.
Seu objetivo era uma pessoa capaz e qualificada. Nenhuma declaragio
deste ideal pode competir com a de Milton em seu tratado Of Education
(De Educagio):

Chamo de uma educagio completa e generosa aquela que capacita um
homem para atuar justamente, habilidosamente, magnanimamente, em
todos os offcios, tanto privados como publicos, de paz e de guerra,80

O cerne da defini¢do de Milton é que uma educagfio completa € a que
libera a pessoa para realizar ‘‘todos os oficios, tanto privados como
ptiblicos’’. Uma educagfo liberal ¢ abrangente. Ela prepara a pessoa
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para fazer bem tudo que seja chamada para fazer na vida.

Aprender uma certa porgdo de informagfo ndo ird constituir por
si uma educacgfo liberal. Tal conhecimento tem valor apenas enquanto
é instrumental em formar oma pessoa gualificada. O efeito de uma boa
educagio, de acordo com Milton, é duplo: a educagéo influencia as pes-
soas em suas vidas pessoais, e as torna membros produtivos da sociedade.

A educagdo em nosso tempo freqilentemente enfoca um dnico
papel piblico, aquele do trabalho ou vocagdo, 0 qual vem sendo cres-
centemente definido em termos econdmicos apenas. A frase de Milton
“‘oficios piblicos’’ cobre muito mais do que isso, porém. Ela inclui
ser um bom membro de igreja e um colaborador positivo da comunidade.

Ao assim enfatizar o propésito social da educagio, Milton foi
tipicamente Puritano. John Knox havia exortado os pais a educarem seus
filhos ‘‘para o beneficio da igreja e da comunidade’’.?! No cen4rio ame-
ricano, o Ato de Roxbury, de 1645, estabelecen a educagéio ‘‘como um
meio para preparar instrumentos para o servigo piiblico na igreja e na
comunidade’’ %

E gnais sdo os ‘“oficios particulares’’ que Milton mencionou? Eles
inclufam ser wm bom amigo, colega, esposo, ou pai, € incluem o mundo
mais pessoal de todos — o mundo interior da mente e da imaginagdo.
Um dos melhores testes sobre se uma pessoa é generosamente educada
¢ o que ela faz com o tempo de lazer. Muitos Puritanos ndo se ofendiam
com a idéia de que o conhecimento € sua prépria recompensa, mesmo
gnando ndo € usado diretamente. Richard Baxter falou de uma pessoa
“tendo conforto na sua aprendizagem e sabedoria’ ao ‘‘fazer descobertas
nas artes € nas ciéncias que o agradam... pelo préprio feito’’.** Edward
Reyner defenden o estudo da filosofia natural em parte com base em
que ela “‘é um estudo muito agradgvel’’.3

Se Milton e a tradigdo Puritana dentro da qual escreven estavam
corretos, ndo deverfamos perguntar em primeiro lugar: ‘‘O que posso
fazer com uma educag@o cristd em artes liberais? mas antes: ‘O que
uma educagdo cristd nas artes liberais pode fazer comigo e por mim
como uma pessoa?’’

Sumdrio

A teoria Puritana da educagio era um todo maravilhoso e inte-
grado. Ela combinava as revelagdes especiais e naturais de Deus, a Biblia
¢ 0 conhecimento humano, fé e razdo. O curriculo inclufa tanto a teologia
como as artes e ciéncias, tanto a Biblia como os cldssicos.

Os objetivos da educagio eram semelhantemente abrangentes. Eles
inclufam tanto a piedade como 0 conhecimento, tanto o buscar ser como
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Deus como preparar-se para fazer todas as coisas bem na vida didria
no mundo.

A educagiio Puritana visava educar toda a pessoa. Samuel Willard
resumiu o ideal ao afirmar;

A Palavra de Deus e a regra da religido nos ensinam ndo a destruir, mas
a aperfeicoar cada faculdade em nés... para a gléria de Deus que as deu
a n6s.®

Toda esta integracio foi possivel, em ltima andlise, por causa
da visdo da verdade dos Puritanos. Na sua perspectiva, Deus era a fonte
e o fim de toda verdade. A descricdo de Samuel Willard mais uma vez
serve como uma conclusio apropriada;

Todas as correntes naturalmente descem para o oceano; ¢ todas as verdades
divinas certamente de igual modo levam-nos para a casa do préprio Deus,
que é a verdade essencial. Como a verdade vem de Deus, assim ela conduz
de volta a Deus. %6



A estitua de Oliver Cromwell, que hoje se acha em frente & Casa do Parlamento,
¢ uma recordagiio do quio significativamente o Puritanismo tem influenciado
a consciéncia social e as institui¢oes da Inglaterra e da América.
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Acao Social

O amor a Deus ndo pode subsistir... sem caridade

relacd osso vizinho. S
em relacdo a nosso viz _ William Ames

Estudar o Puritanismo € explorar o que significa manter um
equilibrio paradoxal entre polos de pensamento. A doutrina Puritana
é um vasto equilibrio de opostos em potencial mantidos sob harmoniosa
tensdo. Alguns exemplos incluem fé e razfo, intelecto e sentimento,
lei e graga, as vidas contemplativa e ativa, este mundo e 0 mundo eterno,
teoria e prética, otimismo e pessimismo.

O pensamento Puritano sobre o individuo na sociedade foi talvez o
mais paradoxal de todos. Sua teoria da relagdo do cristdo com a sociedade
como descrevo em linhas gerais neste capitulo combinar4 tais dicotomias
como o individuo e a comunidade, direitos pessoais e deveres sociais, 0
tradicional e o radical, os pecados particulares e sociais, piedade piblica
e pessoal, o voluntdrio e o autoritdrio, igualdade e hierarquia.

Envolvimento Social como um
Chamado Cristio

Os Puritanos ndo eram obscurantistas. Eles aceitavam a sociedade
como algo ordenado por Deus e como a arena dentro da qual deles se
esperava que fizessem prevalecer os principios cristdos. Na Inglaterra,
os Puritanos tornaram-se fortes o suficiente para exercer a influéncia
dominante no governo por quase duas décadas na metade do século dezes-
sete. Nas colonias de Massachusetts e Connecticut, eles tiveram um papel
ainda mais ativo no modelar as politicas sociais e governamentais,

Os Puritanos sentiam-se confortdveis em tal envolvimento social
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porque consideravam a sociedade como parte da ordem de Deus para
a vida neste mundo. ““O governo ordenado de homens sobre homens...
€ de Deus em sua raiz’’, declarou John Davenport num serméo proferido
num dia de eleigfio, em 1669.! A idéia de chamado, central no pensa-
mento Puritano, estabeleceu um lugar definitivo para a politica como
chamado. Na visdo de Thomas Adams 0 ‘‘governo do homem’’ era ‘‘a
mais alta e atarefada ocupagio®’.?

O envolvimento cultural foi uma das coisas que distinguiu 0s
Puritanos de outros grupos religiosos na América. Um estudo mostrou
que as primeiras familias da Boston Puritana contribufram com muito
mais descendentes para a lideranga intelectual e politica da nacdo do
que seus contemporineos na Filadélfia Quaquer.? A tradi¢do catdlica
havia elevado ao status de santo a pessoa que se afastava da sociedade,
mas o Puritano Samuel Willard elogiou o comerciante John Hull com o
comentdrio de que ‘‘ele era um santo sobre a terra’’, ndo em isolamento,
mas ‘‘em meio a todas as ocasides externas e a urgéncia dos negécios’.*

Bdsico a todo o envolvimento Puritano na cultura era seu ideal
da sociedade cristd. Os meios para aquele fim variavam amplamente
entre os préprios Puritanos, mas o objetivo em si nunca esteve em divida.
O objetivo era, nas palavras do titulo de um dos livros de Richard Baxter,
uma santa comunidade. Ainda mais famoso ¢ o comentdrio de John
Winthrop sobre a experiéncia Puritana na América: ‘‘Devemos considerar
que seremos uma cidade sobre um monte, os olhos de todas as pessoas
estdo sobre nés”’.> O antigo Puritano inglés Thomas Cartwright afir-
mou que

a comunidade deve-se fazer concordar com a igreja [isto €, com principios
cristdos].... Como a igreja € o fundamento do mundo, € apropriado que
a comunidade, que € construida sobre esse fundamento, seja formada de
acordo com ela.®

Mais de um século depois, 0 americano John Barnard declarou: ‘O
mdximo e o supremo fins do governo sdo iguais ao do fim principal
de todas as criaturas, e todas as suas agdes: que Deus em todas as coisas
seja glorificado’’.”

Buscando o Bem Comum

A preocupacgdo Puritana com a satide da sociedade foi baseada
em parte na ética da responsabilidade pelo bem comum. Ouvimos as
acusagdes de ‘‘individualismo austero’’ dirigidas contra os Puritanos
tdo freqlientemente, que nos expomos a um choque quando descobrimos
em que os Puritanos realmente acreditavam com respeito a vida em
comunidade.
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Na Nova Inglaterra Puritana, homens e mulheres solteiros eram
forgados a viver com familias. Em 1636, Connecticut promulgou uma
lei em que ‘‘nenhum jovem rapaz que ndo seja casado nem tenha algum
servo... deve manter casa sozinho sem 0 consentimento da cidade em
que vive”’.? Plymouth promulgou uma legislagio semelhante em 1669.°
Durante os anos de 1669-1677, Massachusetts processou sessenta pessoas
por viverem sozinhas.!® O forte aspecto introspectivo nos Puritanos,
evidente em sens didrios e prdticas de meditagdo, era, nas palavras de
um erudito, ‘‘menos prejudicial do que parece, porque as pessoas viviam
muito mais préximas trés séculos atrds’’.!!

Os Puritanos ndo compartilhavam da confianga do nosso século de
gue a coesdo social depende de estruturas governamentais. Antes, eles
entendiam o papel crucial desempenhado pelo espfrito de comunidade,
qualquer que fosse o sistema governamental. Eles também entendiam
que os ingredientes essenciais do espirito comunitdrio sdo o altruismo
e a preocupagio miitua. ‘‘Préximo é uma palavra de amor’’, escreveu
William Tyndale, “‘e significa que um homem sempre deveria estar perto,
disponivel, e pronto para ajudar em tempo de necessidade’’.'? *‘Quando
estamos em Cristo’’, disse Richard Sibbes, ‘‘vivemos para os outros,
ndo para nés mesmos’’.’> Uma boa sociedade é uma em que ‘‘cada
parte’’ estd ‘‘tdo préxima’’ as outras ‘‘que por isso participam mutua-
mente nm com o outro, tanto na saide como na enfermidade, no prazer
como na dor’’. 14

Uma das mais nobres de todas as declaragdes Puritanas sobre
a unidade social é o sermfo de John Winthrop, A Model of Christian
Charity (Um Modelo de Caridade Cristd), entregue aos passageiros do
Arbella na rota a3 Nova Inglaterra. ‘O cuidado pelo piblico deve
sobrepor-se a todos os aspectos privados’’, disse Winthrop, *‘pois € uma
regra verdadeira que patrimOnios particulares ndo podem subsistir sob
a ruina do pidblico’’. Ele continuou a dizer:

Devemos estar unidos neste trabalho como um homem, devemos entreter
um ao outro em afei¢do fraternal... devemos manter um comércio familiar
em toda mansiddo, docilidade, paciéncia e liberalidade, devemos nos deleitar
um no outro, fazer as condigdes dos outros nossas préprias, regozijarmo-
-nos juntos, condoermo-nos juntos, trabalharmos e sofrermos juntos, tendo
sempre diante dos nossos olhos nossa comissdo e comunho no trabalho,
nossa comunhio como membros do mesmo corpo, de forma que ao man-
termos a unidade do espfrito no vinculo da paz, o Senhor serd o nosso
Deus ¢ se deleitard de habitar entre nds.!s

Nio surpreende que um comentarista moderno tenha dito que o espirito
deste serm#o tende mais na diregfio do socialismo do que do capitalismo,
embora sen estilo esteja ainda mais préximo da descrigdo feita por Paulo
da igreja como o corpo de Cristo.
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Na viséo Puritana, a sociedade é toda uma rede de pessoas inter-
dependentes. Foi exatamente como Thomas Lever o visualizou num
sermdo pregado na Igreja de St. Paul’s Cross:

O comerciante ao comprar e vender, e o0 artesdo pela sua ocupagdo, deve
providenciar para a comunidade as mercadorias necessdrias e suprimentos
suficientes para todos. O proprietdrio, ao arrendar terras a um prego mo-
derado deve fornecer campos ¢ casas aos arrendatdrios, a baixas taxas
de aluguel. O agricultor deve lavrar o solo com a diligéncia apropriada,
e assim produzir as safras, aluguéis, e provisdes necessdrias para si mesmo
e para a comunidade em geral,!6

A motivagdo para tal espfrito comunitdrio, disseram os Puritanos,
¢ um forte compromisso com o bem piiblico ou comum, acima de in-
teresses puramente pessoais. De acordo com William Perkins:

Abusa do seu chamado, quem quer que... o utiliza para si mesmo, buscando
inteiramente o seu préprio bem e n3o o comum. E aquele provérbio popular:
Todo homem por si mesmo e Deus por todos nés, & perverso, !’

Richard Baxter declarou que uma comunidade santa € aquela em que as
coisas sd0 feitas para ‘‘o bem comum e a gléria e o prazer de Deus’’.!8
‘“Avance, todo homem que avanga, com um espirito ptiblico’>’, exorton
John Cotton aos colonizadores ao embarcarem em 1630, e vigiai ‘‘ndo
s6 por snas préprias coisas, mas também pelas coisas dos outros’’.!?
Samuel Willard disse que *‘todo homem, em seu lugar, deve a si mesmo
para o bem do todo, e se assim nfio se dedicar, ele € injusto’’.2

E 6bvio que tal concepgiio de espirito comunitério é fortemente
moral, arraigada na Lei e nos Profetas do Velho Testamento, assim como
nas exortagdes das Epistolas do Novo Testamento, quanto ao cuidado
miituo e a metdfora de Paulo sobre os crentes como um linico corpo.
O modo Puritano favorito de ver a participagdo individual na sociedade
era através de contrato. ‘“Todas as relacGes civis estdo fundadas no
pacto’’, disse John Cotton.?! Thomas Hooker acrescentou que qualquer
pessoa que escolhe entrar numa sociedade ‘‘deve voluntariamente unir-
-se e envolver-se com cada membro da sociedade para promover o bem
do todo’’.%?

A idéia da sociedade como um contrato entre pessoas, e entre
o individuo e o Estado, amplia-se longe ao explicar o equilibrio que
0s Puritanos encontraram entre os interesses pessoal e piblico. Um con-
trato inclui direitos e deveres. Ele confere promessas assim como impdem
obrigacdes. A coesdo social tem sido chamada de ‘‘a maior realizago
dos Puritanos’’,?* mas nfio era uma coesdo conseguida ao custo de uma
porgdo razodvel de liberdade individual. Os Puritanos possufam um ponto
de vista equilibrado que permitiu a William Perkins afirmar, numa dnica
frase, que devemos trabalhar para ‘‘manter nossas familias’’ e também
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que ‘‘o verdadeiro fim de nossas vidas € servir a Deus, servindo ao

homem®’.%

Acdo Social Puritana

Os Puritanos foram protétipos da agéo social evangélica. Preo-
cupagdo pelos pobres € virtualmente a primeira coisa que vem & nossa
mente quando usamos a frase ‘‘agdo social’’, e € um bom lugar para
iniciar uma discussdo sobre a consciéncia social dos Puritanos. Uma
fonte de dados é um grande nimero de exortagdes em sermdes ¢ folhetos.

De acordo com uma dessas fontes, ‘‘um fim principal de todas
as nossas a¢des sociais, empregos politicos e empreendimentos tangiveis
em nossos chamados particulares, deve ser dar aos pobres”’.%* Um tra-
tado an6nimo, chamado St. Paul the Tent-Maker (S. Paulo, o Fazedor
de Tenda), afirmou que ‘‘quanto mais diligentemente buscarmos nossos
diversos chamados, mais somos capacitados para estender nossa caridade
aos que encontram-se na pobreza e em apuro’’.26 William Perkins era
da opinido de que quaisquer ganhos acima de uma justa manutengio
patrimonial deve ir diretamente para ‘‘o bem dos outros,... 0 alivio do
pobre,... a manutengdo da igreja’’.?” Thomas Lever disse num sermio
que ‘“‘homens ricos deveriam guardar para si mesmos nio mais do que
necessitam, e dar aos pobres tanto quanto eles necessitam’’.?

Mas falar sai barato em tais assuntos. O que os Puritanos realmente
fizeram para ajudar aos pobres? O tedlogo anglicano Lancelot Andrews
observou em 1588 que as igrejas calvinistas de refugiados em Londres
foram capazes ‘‘de fazer tanto bem que nenhum de seus pobres € visto
nas ruas a pedir’’, e ele lamentou que, ‘‘esta cidade, a abrigadora e man-
tenedora deles, ndo seja capaz de fazer o mesmo bem’’.?®> W.K. Jordan
reuniu uma enorme quantidade de dados sobre padrdes de filantropia na
Inglaterra durante a época da Reforma.*® Ele contrasta tempos medievais
catélicos, que ‘‘foram extremamente sensiveis s necessidades espirituais
da humanidade enquanto demonstraram apenas uma preocupagio escassa
e ineficaz com o alivio’’ da pobreza, da miséria e da ignordncia, com
as notdveis doagdes particulares na Inglaterra de 1480-1660. ‘‘Uma vasta
porgio [dos doadores] eram Puritanos’’, conclui Jordan, e menciona
como um dos ‘‘grandes impulsos condutores’’ por trds do crescimento
da caridade voluntria ‘‘a emergéncia da ética protestante’’.*!

E digno de nota que pregadores Puritanos, eles mesmos relativa-
mente pobres, foram modelos especiais da caridade cristd aos pobres.
Samuel Ward registrou ‘‘que homem bom ¢ o Sr. Chadderton, que tem
tdo viva afeigio pelos pobres, o que € sinal certo de um cristio verda-
deiro’’.3? John Foxe escreveu sobre ver na casa de John Hooper, em
Worcester, ‘‘uma mesa posta com boa quantidade de carne ¢ cheia de
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Neste quadro do 0 Peregrmo de John Bunyan Misericérdia veste oS pobres
Cortesia das colecdes especiais da biblioteca do Wheaton College.

mendigos e gente pobre’’; por investigagdo, Foxe soube que Hooper
fazia do alimentar os pobres uma pritica regular.®® Richard Greenham
elaborou um esquema de compra cooperativa em sua paréquia para ajudar
os pobres a comprarem milho barato em tempo de crise.

Os Puritanos mostraram igual preocupagio pelos desempregados.
Um século ap6s Calvino comparecer diante do conselho da cidade de
Genebra para instar com os magistrados a acharem trabalho para os
desempregados,® Samuel Hartlib, o utépico Puritano, sugeriu que se
fizesse uma clara distingfio entre os incorrigivelmente ociosos e 0s in-
volutariamente desempregados. Os ‘‘pobres sem conforto’’, disse ele,
‘‘esperam por uma reforma, como os sedentos ansiam pela chuva...
e hd... grande necessidade do Parlamento encontrar modos e meios de
preservar o povo da pobreza®’.3

Os Puritanos também encorajavam a agdo publica contra certas
formas de injustiga social. Eles eram, por exemplo, capazes de agir con-
tra pregos exorbitantes. As vezes os Puritanos usavam o piilpito para
influenciar os pregos. Em 1673 o Puritano da Nova Inglaterra, Urian
Oakes, falou contra o muito ‘‘apertar, e espremer, € moer os pobres”.’
Increase Mather exortou seus congregados assim:

O homem pobre chega entre vds e necessita uma mercadoria a qualquer
prego, e vocé o fard pagar o que satisfaz vocé, e pord qualquer prego
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que lhe agrade sobre o que ele tem a oferecer... sem respeitar o justo
valor da coisa,38

H4 o comentado caso de Robert Keayne, de Boston. De acordo
com o jornal de Winthrop, Keayne era um comerciante que ‘‘era no-
toriamente acima dos outros observado e censurado’’ porque cobrava
pregos excessivos. ‘‘Sendo discutida a questao pela igreja, alguns acharam
que devia ser excomungado, mas a maioria pensou que a admoestagio
seria suficiente’’.* Keayne foi multado em duzentas libras pelo magis-
trado, embora sua defesa de si mesmo em seu wltimo testamento deixa
a impressdo de que a sociedade Puritana havia sido excessivamente zelosa
em proteger os direitos do consumidor.*°

Na Inglaterra, Richard Baxter mostrou uma preocupagio semelhan-
te com relagdo aos abusos econdmicos na sociedade em geral. Incluidos
numa lista de prdticas comerciais que ele proibiu, estavam: ganhar mais
pelos bens do que eles valem, fazer um produto parecer melhor do que
é, esconder falhas no produto, pedir um prego tdo alto quanto se pensa
poder conseguir, e tirar vantagem das necessidades dos outros.*!

A consciéncia social Puritana néo estava limitada aos cristios em
necessidade, mas estendia-se a toda a sociedade. Baxter disse que *‘ta-
manha ¢ a ternura de um otho santo que ele tem l4grimas para derramar
até pelos inimigos®’.*? John Preston, ao responder 2 questio ‘“Vocé nos
faria amar a ninguém, senfo a santos?’’, replicou: ‘‘Devemos amar todos
os outros com um amor de piedade, devemos mostrar abundincia deste
amor a toda a humanidade’*.** E Thomas Doolittle disse a seus com-
panheiros Puritanos, na Londres assolada da peste, a ‘‘ter um sentimento
de companheirismo em relagio as misérias com as quais os outros sdo
incitados... e isto independe de sua condigdo espiritual’’.*

A caricatura comum dos Puritanos como preocupados apenas com
os pecados particulares e despreocupados com os pecados sociais € ine-
xata. Quando William Perkins pregou na Feira Rural de Sturbridge,
por volta de 1592, denunciou os pecados da sua cultura. A lista resultante
inclufa tanto pecados pessoais como sociais: ‘‘Ignordncia da vontade
de Deus e do culto”’, ‘‘desprezo pela religifio cristd’’, ‘‘blasfémia’’,
‘‘profanacdo do domingo’’, *‘acordos injustos nos negdcios entre homem
e homem®’, ‘‘assassinatos, adultérios, usuras, subornos, extorsdes”’.*>

A Base Moral e Teolégica para a
Acgdo Social Cristd

O que estava por tras deste posicionamento Puritano pela acdo
social? A resposta ¢ tanto moral como teoldgica. No lado moral, os
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Puritanos estavam convencidos de que os cristdos sdo responsdveis por
aqueles em necessidade. Sua agio social estava arraigada na consciéncia
moral cristd. ““A verdadeira moralidade, ou a ética cristd’’, escreveu
Baxter, ‘‘é 0 amor a Deus e ao homem, incitado pelo Espirito de Cristo,
pela fé; e exercido nas obras de piedade, justica, caridade e temperan-
¢a’’.%6 Noutro lugar Baxter advertiu: *‘Cuidado para ndo perder aquele
amor comum que deves A humanidade’’.*’ Para William Ames: “‘servir
ou beneficiar os outros é um dever que pertence a todos 0s homens...
Amor a Deus néo pode subsistir sem esta caridade pelo nosso préximo. ..
nem o pode qualquer verdadeira religido’’ .

Houve também um lado teolégico do envolvimento social Puritano.
Em contraste com as perspectivas cat6licas das boas obras como algo
que ajuda a assegurar a salvagdo, os Puritanos acreditavam que o Novo
Nascimento resulta em preocupagio social. A piedade genuina produz
boas obras, que sdio atos de gratiddo, ndo de mérito. Cotton Mather
disse de seu pai:

Uma nobre demonstragio deu ¢ele de que aqueles que fazem boas obras
porque j4 sdo justificados, ndo fardo menos do que aqueles que fazem
boas obras para que possam ser justificados; e que aqueles que renunciam
a toda pretensdo de mérito por suas boas obras, abundardo mais em boas
obras do que os maiores negociantes de méritos no mundo.*

Este tema de piedade produzindo moralidade foi um dos tépicos
mais comuns entre os Puritanos. ‘‘Preceitos sem padrdes faro pouco
bem”’, escreveu Eleazar Mather; ‘‘deve-se... falar pela vida assim como
pelas palavras; deve-se viver a religido, tanto quanto falar em religido”’.*
William Ames concordou: ‘‘Obediéncia interna ndo € suficiente por si,
porque todo o homem deve sujeitar-se a Deus. Nossos corpos devem
ser oferecidos a Deus”’.5!

Acgdo Social Pessoal em vez de Institucional

Os Puritanos tinham muito mais confianga na responsabilidade
social individual do que nas agéncias governamentais e sociais. Para
eles, a acdo social eficaz comecava com ¢ individuo. Richard Greenham
escreveu:

Certamente se os homens fossem cuidadosos em reformar a si mesmos
primeiro, e entdio suas préprias familias, veriam as miiltiplas béngdos de
Deus na nossa terra e sobre a igreja ¢ a comunidade. Pois de pessoas
particulares vém familias; de familias, cidades; de cidades, provincias;
e de provincias, regides inteiras.>?

Tal declaragdo é uma rejei¢do implicita & posicéio liberal moderna de
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que o modo de combater 0s males sociais € multiplicar agéncias sociais.
Que as pessoas como individuos sdio decaidas os Puritanos sabiam t30 bem
quanto nés, mas eles também sabiam que as institui¢des ndo escapavam
aos efeitos da Queda e séo, de fato, o produto de pessoas decaidas. M. M.
Knappen resume a teoria Puritana quando escreve:

Quando o Puritanismo € comparado com os sistemas modernos coletivistas,
seu individualismo também aparece. Os pensadores do século dezesseis
ndo depositavam fé no Estado como tal. A integridade de um sistema ndo
salvaria alguém. Integridade deve haver, mas também deve haver coope-
ragiio pessoal e responsabilidade pessoal.

Os Puritanos eram igualmente individuoalistas em sua abordagem da
ajuda financeira. Eles opunham-se & caridade indiscriminada e insistiam
que ajnda fosse dada apenas aqueles em genufna necessidade. William
Perkins pode ser considerado como tipico quanto ao pensamento Puritano
a respeito de mendigos e vagabundos. Perkins disse que eles ‘‘sdo (na
maior parte) uma geragdo maldita’’, ‘‘pragas e chatos’’ tanto para a
igreja quanto para o Estado.® *‘E a boa lei da nossa terra’’, acrescentou
ele, ‘‘agraddvel a lei de Deus, que ninguém deveria pedir, se é capaz
de trabalhar”.>® A injungdo de Paulo de que *‘se alguém ndo quer tra-
balhar, que nfio coma’’ (2 Tessalonicenses 3.10) foi um dos textos citados
mais freqiientemente entre os Puritanos.

Christopher Hill resume a atitude Puritana como uma questéio de
pensar que ‘‘a caridade indiscriminada... era uma ameaga social. Ela
impedia o pobre de realizar suas responsabilidades e seriamente procurar
emprego’’.% Como resultado, muitos Puritanos preferiam que as igrejas
tomassem conta dos pobres em suas préprias paréquias, onde julgariam
entre a necessidade genuina e a fraudulenta.

O plano positivo de contra-ataque ao dolo era pOr as pessoas para
trabalhar e tornd-las membros produtivos da sociedade. Richard Stock
reivindicou que

esta é a melhor caridade, aliviar os pobres, ao fornecer-lhes trabalho.

Beneficia ao doador té-los a trabalhar; beneficia a comunidade nfo sofrer pa-
rasitismos, nem nutrir qualquer ociosidade; beneficia aos préprios pobres.5?

Quando Hugh Peter retornou a Inglaterra da América, disse ao Parla-
mento num sermio: ‘‘Tenho vivido num pais onde em sete anos nunca
vi um pedinte, nem ouvi palavrdes, nem olhei para um bébado; por que
deveria haver mendigos na sua Israel, onde h4 tanto trabalho a fazer?>*>®
Richard Baxter, pastor em Kidderminster, empreendeu um programa
bem-sucedido para capacitar os pobres para trabalhar na inddstria téxtil. >

Os Puritanos estavam profundamente preocupados com a qualidade
da sua sociedade. Increase Mather resumiu seus pontos de vista quando
disse que o propdsito da Biblia ¢ mostrar-nos ‘‘como devemos servir a
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frases estd o principio de que o cristianismo introduz todo um novo
conjunto de critérios pelos quais julgar o valor de uma pessoa.

A direcdo mais obviamente ‘‘democrdtica’ que o pensamento
Puritano tomou foi uma nova énfase no controle pelo consentimento
daqueles que s@io governados. No século dezessete, as pessoas progres-
sivamente presumiram que tinham um direito de rejeitar o governo de
magistrados ou oficiais da igreja, cujas decisdes ndo gozassem do apoio
da maioria das pessoas. Onde quer que os Puritanos ganhavam certo
dominio, as congregagdes tinham uma voz na escolha de seus ministros.

No &mbito politico, John Winthrop teorizou que as pessoas ndo
deveriam ser submetidas ao governo de ninguém, exceto ‘‘de acordo com
sua vontade e pacto’’, e considerava como ilegitima qualquer situacao
“‘onde um povo tem homens dominando sobre eles sem sua escotha ou
permissdo’’.”® John Davenport disse, num sermio sob o tema de
elei¢do, que o povo consente com um governo ‘‘condicionalmente...
de forma que, se a condigdo for violada, eles podem retomar seu poder
de escolher a outro’’.”® Na Inglaterra, John Milton defendeu a deposigdo
do rei sob exatamente a mesma base:

Visto que o rei ou magistrado mantém sua antoridade pelo povo..., entdo
pode o povo, com a freqiiéncia com que o julgar para melhor, ou escothé-lo
ou rejeitd-lo, reté-lo ou depd-lo..., meramente pela liberdade e o direito
de h%nens nascidos livres de serem governados como melhor lhes pa-
rece.

Estas aspiragdes democrdticas n3o eram necessariamente baseadas
em fundamentos biblicos ou teolégicos. Num tratado que leva titulo re-
levador The Throne Established by Righteousness (O Trono Estabelecido
pela Justi¢a), John Barnard negava que qualquer institui¢do politica,
por si mesma, garanta o sucesso de uma sociedade:

Nio sei de qualquer forma particular de governo civil que o préprio Deus
tenha designado, direta ou imediatamente, em qualquer revelagio clara
de sna mente e sua vontade, a qualquer povo que seja.’®

Os Puritanos foram responsdveis pela ascensdo da democracia
moderna? Toda sua situagfo politica era tdo diferente da nossa prépria
que € dificil responder a essa questio. No minimo, eles produziram
um clima de pensamento e prdtica que tornou possivel o desenvolvi-

mento da democracia. Alguém falou a respeito do Puritanismo da Nova
Inglaterra que

poucas sociedades, na cultura ocidental, jamais dependeram mais inteira-
mente e mais auto-conscientemente do consentimento de seus membros do
que as alegadamente repressivas ‘‘teocracias’’ da Nova Inglaterra antiga. ..
Cada aspecto da vida piiblica na Nova Inglaterra exigia o assentimento
formal do piiblico. Membros de igreja elegiam seus ministros; associagdes
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comunitdrias, seus homens seletos; homens livres, seus delegados ¢ ma-
gistrados; e os militares, seus oficiais.™

Certamente o esplrito da democracia era inerente ao pensamento
Puritano.*

Sumdrio

Os Puritanos foram pensadores sociais e ativistas sociais. Diante
da situagio da igreja do Estado, até a liberdade de praticar suas convicgdes
especificamente religiosas exigia que eles entrassem na arena politica.

A agdo social Puritana era baseada numa teologia do pacto, que
requeria das pessoas que buscassem o bem comum da comunidade e
que via as boas obras como um ato inevitdvel de gratiddo pela salvagéo
de Deus. Um aspecto da a¢do social Puritana era uma preocupagio em
ajudar aos necessitados na sociedade. Outro, era a deniincia de pecados
piblicos e sociais tanto quanto dos privados. A acdo social Puritana
era principalmente voluntdria e pessoal, em vez de governamental ou
institucional.

A é&nfase Puritana na comunidade era compensada por uma pre-
ocupagio pela liberdade e dignidade de cada individuo. Os Puritanos
desafiaram o privilégio baseado em posi¢io ou nascimento e encorajaram
um espirito de igualdade. Eles também articularam e praticaram uma
teoria de governo pelo consentimento dos governados.



A estdtua de John Bunyan que se acha hoje em Bedford, Inglaterra, sugere
um pouco da ambivaléncia que muitas pessoas hoje sentem em relagdo aos
Puritanos. Achamos f4cil admirar sua coragem, sua fidelidade a Deus e a Biblia,
sua eficdcia em mudar o curso da Hist6ria. Mas também sentimos sua distancia
de nés, sua austeridade algo prognosticadora, seu rigor € sua tendéncia a estar
buscando um argumento.
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Aprendendo de
Exemplo Negativo:
Algumas Faltas
Puritanas

Eles discursam longa e muito cultamente... Seu folego
resistente é deplordvel. — Robert Baillie

Este capitulo sobre as faltas Puritanas € essencial s finalidades
do livro de duas importantes maneiras. Meu objetivo tem sido apresentar
a verdade sobre o que os Puritanos pensavam e praticavam. Os Puritanos
estavam longe de serem perfeitos, e suas falhas, também, sdo parte da
verdade sobre eles.

Em segundo lugar, estou interessado no que os Puritanos podem
nos ensinar. Ao explorar as falhas Puritanas, ndo perdi de vista aquele
propésito. As falhas Puritanas destacam questdes importantes € podem
servir como um exemplo do que deverfamos evitar.

A critica é, claro, uma atividade subjetiva. O que chamo de faltas
Puritanas ocasionalmente parecerdo virtudes para outros. Estou também
seguro de ter omitido itens que outros considerariam falhas notdveis
dos Puritanos.

Alguns Cuidados Preliminares

Pode ser uma questdo arriscada criticar as pessoas do passado.
Muito dano tem sido feito pelos depreciadores dos Puritanos que néo
investigam o contexto de certas préticas Puritanas. Por exemplo, quando
ouvimos que alguns Puritanos eram contrdrios & celebragdo do Natal,
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devemos parar para perguntar exatamente a gué se opunham. Presu-
mimos que as festividades do Natal sempre tém sido as mesmas e que
os Puritanos eram fandticos por rejeitarem algo tdo sadio.

Nio se pode tolerar tal ingenuidade histdrica. O Governador Wil-
liam Bradford nfo permitin aos da Nova Inglaterra celebrarem o dia
de Natal como tinham sido habituados a fazé-lo (simplesmente como
um feriado), mas no se opunha ao Natal em principio. Ele escreveu em
seu digrio de bordo: ‘‘Se faziam do guardd-lo uma questio de devogio,
que guardem em suas casas, mas ndo deverd haver nenhuma diversdo
ou festejos nas ruas’’.! Um Natal religioso genuino obviamente nfo era
objetdvel.

Quais eram entdo as prdticas de Natal a que os Puritanos se opu-
nham? Um observador inglés pintou este quadro das atividades praticadas
sob o Senhor da Desordem, na época de Natal:

Entdo marcha esta companhia paga em direcdo & igreja e ao pétio da igreja,
seus gaiteiros tocando, bateristas trovejando,... e desta forma eles vao
para a igreja (embora o ministro esteja em oragfio ou na pregagio), dancando
e balancando seus lencos sobre suas cabegas... com barulho tao confuso
que nenhum homem pode ouvir sua prépria voz. Entdo o povo tolo, eles
olham, eles fitam, eles riem, eles... montam sobre estruturas e bancos
para verem estes cortejos vistosos.?

Antes de criticarmos os Puritanos, portanto, seria melhor inquirirmos
quanto aos detalhes de sua situagdo histérica.

Necessitamos também estar cientes de que os Puritanos sdo as
vezes atacados por coisas que ndo eram peculiares a eles, mas que eram
compartilhadas por outras culturas. Quando alguém viaja na Inglaterra
hoje, dizem-lhe sobre como ‘*0s Puritanos’’ removeram a arte das igrejas.
Mas estas prdticas também foram a obra dos anglicanos. Uma injungéo
da Rainha Elizabeth, em 1559, estipulava:

Também retirardo, totalmente extinguirao e destruirdo, todos os relicérios,
coberturas de relicdrios, todas as mesas, candelabros, anéis e rolos de
cera, pinturas, e outros monumentos de milagres dissimulados, peregri-
nagdes, idolatria e superstigio; de forma que nio permanega nem meméria
dos mesmos nas paredes, janelas de vidro e qualquer outro lugar dentro
das igrejas e das casas.}

Exércitos Puritanos usavam as igrejas e catedrais como barracas e es-
tdbulos de cavalos, mas assim também faziam os exércitos reais que
incluiam anglicanos.*

Algo mais que farfamos bem em acertar o mais rdpido possivel
é que a histéria de Nathaniel Hawthorne, The Scarlet Letter (A Carta
Escarlate), ndo € um retrato historicamente exato dos Puritanos. No
prefdcio da novela, Hawthorne descreve a descoberta da carta escarlate
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que Hester usa na histéria como puni¢do por seu adultério, enquanto
trabalhava na alfindega em Salem. O relato de Hawthorne € puramente
ficticio; ele nunca encontrou por acaso tal carta na vida real. Além do
mais, Hawthorne (que escreveu dois séculos apds os Puritanos originais)
usou os Puritanos em sua historia para fins satfricos, e é um costume
na sitira exagerar as caracteristicas negativas da coisa sendo atacada.
E uma grande tragédia que o tinico retrato que muitas pessoas devem
ter dos Puritanos vém de obras de sétira literdria que ndo alegam ser
fontes de histéria precisas.

Uma nota preliminar final que preciso fazer € que comecei este
estudo dos Puritanos pensando que suas atitudes em relagdo a arte, 2
muisica e & literatura encontrariam lugar neste capitulo sobre as falhas
Puritanas. Minha pesquisa nio confirmou este preconceito, € enumerei
algumas fontes que leitores interessados podem buscar.’ A remogdo da
arte das igrejas e catedrais pelos Puritanos € quase totalmente irrelevante
a este respeito, jd que sua objegdo era as praticas de culto catdlicas em vez
da arte. De fato, os Puritanos as vezes compravam os 6rgdos e pinturas
em leildes para uso em suas casas.

Uma Visdo inadequada da Recreagdo

A atitude Puritana em relagfo ao lazer sempre me deixou des-
confortdvel. Uma recente pesquisa das visdes Puritanas da recreagfio
descortinou um quadro mais positivo do que haviamos em geral sido
levados a esperar.® O esteritipo moderno de que os Puritanos se opu-
nham 2 recreagio € baseado numa leitura pobre da evidéncia: o repidio
Puritano a todos os esportes nos domingos € de certos esportes em todo
tempo (esportes tais como jogo, briga de galo, agulamento com cies ao
urso acorrentado, e jogos de azar, incluindo jogo de cartas) tem sido inter-
pretado como querendo dizer que eram contra o esporte em principio.’

John Downame escreveu que as pessoas deveriam moderadamente
tomar parte de tais passatempos como;

passear em lugares agraddveis, conferéncias que sdo prazeirosas sem ofensa,
poesia, miisica, caga, e tais outros esportes permissiveis como melhor se
adaptem 2s vérias disposicBes dos homens para seu conforto e refrigério.?

William Burkitt escreven numa veia semelhante:

Sendo impossivel para a mente do homem estar sempre dirigida aos ne-
gécios, ¢ para o corpo exercitar-se¢ em trabalhos continuos, a sabedoria
de Deus tem, portanto, julgado alguma diverso ou recreagdo. .. tanto 1itil
como prudente... Um homem sébio e bom... é forgado a... deixar a religido
escolher tais recreagdes quais sejam sauddveis, curtas, recreativas e apro-
priadas, para refrescar tanto a mente como o corpo.?
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Um ato parlamentar de 1647, quando os Puritanos estavam sob controle,
decretou que cada segunda terca-feira do més seria um feriado quando
todas as lojas, armazéns, e assim por diante seriam fechados das 8 da
manhi as 8 da noite para a recreagdo dos trabalhadores.'?

No cendrio americano, Thomas Shepard aconselhou seu filho na
faculdade: ‘‘Nédo enfade seu corpo, mente, ou olhos com longa medi-
tagdo sobre seu livro... Recrei-se um pouco, e assim volte ao trabalho
refrescado””.!! John Winthrop certa vez reduziu sua recreagdo para se
concentrar mais inteiramente de coragdo a seus empreendimentos reli-
giosos. Ele relatou que:

encheu-se de grande tédio ¢ descontentamento; o que sendo finalmente
percebido, examinei meu coragdo, ¢ achando necessdrio recrear minha
mente com alguma recreagdo externa, cedi a isso, e através de um exercicio
moderado nisso fui muito refrescado.2

O que, entfo, estava errado com a ética Puritana da recreacdo?
Para comegar, a defesa da recreagio era uma teoria utilitiria da recreagio.
Em vez de valorizar a recreacao em si mesma, ou como celebragio, ou
como um engrandecimento do espirito humano do individuo, os Puritanos
tendiam a ver a recreacdo como algo que tornava possivel o trabalho:

A recreagdo ndo pertence ao descanso, mas ao trabatho; e € usada para
que os homens através dela possam se fazer mais aptos para o trabatho.!3

O verdadeiro fim da recreagdo é o refrescar da mente e o recrear do corpo,
para tornd-los mais aptos para o servigo de Deus, nos deveres de nossos
chamados gerais e particulares.!*

Ao ordenar o trabatho, [Deus] permite os meios de nos tornarmos aptos
para o trabalho. E portanto. ., Ele admite a recreagdo licita, porque é um
meio necessdrio para refrescar ou corpo ou mente para que possamos methor
ainda realizar os deveres que pertencem a nds... E portanto a recreagéo. ..
serve apenas para tornar-nos mais capazes de continuar no trabatho.!’

Alguém observou corretamente sobre os Puritanos que *‘eles escreveram
sobre a recreagdo com a seriedade de um sociélogo moderno”’.'®
Esta ética utilitdria da recreagdo foi um resultado da énfase exa-
gerada no trabalho. Falando-se realisticamente, quanto se pode esperar
de recreagdo de uma mentalidade que pensa da seguinte maneira?
Que os seus negbcios absorvam a maior parte de seu tempo. ‘“Nio é uma
hora aqui e ali nos seus negécios que resolverd. Seja entusiasmado com

respeito a seus negdcios, tAo cedo quanto seja conveniente,’” Mantenha-se
préximo dos seus negdcios, até que seja conveniente vocé deixd-lo.17

Seja completamente tomado por negdcios diligentes de seus lcitos chamados
quando ndo estiver exercitado no servico mais imediato de Deus.!®

Além de fazerem da recreagdo um suplemento da sua ética, os
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Puritanos cercaram suas afirmagtes sobre a recreagio de um legalismo
altamente desenvolvido que drasticamente abafou seu endosso tedrico
da recreagio. Richard Baxter afirmou ‘o esporte e a recreagfo licitos’’
e, entdo, prosseguiu a enumerar dezoito regras para determinar se uma
dada recreagio era “‘licita!’’'® William Perkins endossou as recreages
e prontamente estabeleceu ‘‘regras’ a que deveriam atender.2’

Os Puritanos achavam um lugar para a recrea¢fio necessdrio &
sua ética do trabalho, mas foram incapazes de evoluir para uma teoria
genuina de lazer e passatempo. Eles eram muito temerosos da ociosi-
dade para fazerem assim. Baxter igualou ‘‘passatempos’” com ‘‘perda de
tempo’’ e rejeitou a prépria palavra como “‘infame’’.2! Seu conselho foi:

Mantenha uma alta estima do tempo ¢ seja a cada dia mais cuidadoso de
ndo perder tempo algum seu... E se a va recreagao, os trajes, os festejos,
as conversas intiteis, a companhia nfio proveitosa, ou o sono forem quais-
quer deles tentagdes para roubar-lhe alguma parte de seu tempo, da mesma
forma aumente sua vigilancia.??

Michael Walzer sugeriu que os Puritanos ‘‘descobriram a utopia... sem
o lazer’’.?> Uma gloriosa excegdo entre eles foi Milton, que escreveu:
*“N6s... temos necessidade de algumas agraddveis interrupgdes, em que
a alma engrandecida... possa guardar seus feriados para o prazer ¢ o
passatempo inofensivo’’.?*

Regras Demais

Os Puritanos eram rigidos no estilo de vida, e também gostavam
que os assuntos fossem bem definidos. Estas virtades, quando levadas
aum extremo, produzem um estilo de vida legalista que se torna sufocante
com tantas regras. Na pior dos casos, os Puritanos praticaram este vicio
com entusiasmo.

Podemos ver isto, por exemplo, na sua observincia do domingo.
Teoricamente, os Puritanos faziam uma distingdo entre a observincia
do Dia do Senhor como uma lei moral perpétua e como uma lei cerimonial
do Velho Testamento, cuja rigidez foi abrogada para os cristios do Novo
Testamento. Mas, na prética, eles eram freqiientemente tio rigidos quanto
as leis de Moisés haviam sido.

Na Nova Inglaterra, dois jovens namorados foram julgados por
‘‘sentarem-se juntos no Dia do Senhor sob uma macieira no pomar de
Goodman Chapman’’. Mais alguém foi publicamente reprovado ‘‘por
escrever uma nota sobre negécios comuns no Dia do Senhor, pelo menos
um pouco cedo na noite’’ (itdlico meu). Elizabeth Eddy, de Plymouth,
foi multada ‘‘por torcer e estender roupas”’, ¢ um soldado inglés por
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Uma notfcia piiblica que oferece o teor de um estatuto
de 1660 da Nova Inglaterra.

‘“‘amedecer um pedago de chapéu velho para pdr em seu sapato’’ para
proteger seu pé.>

E claro que tal legalismo produziu uma falsa culpa e uma perda
da discriminagfo sobre 0 que constituia um pecado sério. Na idade de
dezesseis anos, Nathaniel Mather escreveu em seu didrio:

Quando muito jovem eu me afastei de Deus... Dos muiltiplos pecados dos
quais eu fui culpado, nenhum se fixou tanto em mim quanto aquele em
que... eu estava entalhando na madeira no Dia do Senhor; e com medo
de ser visto, o fiz atrds da porta. Um grande oprébrio para Deus! um
espécime daquele atefsmo que eu trouxe a0 mundo comigo.2®

O caso de John Bunyan € ainda mais famoso. Jogando um jogo do “‘gato’’
num domingo 2 tarde ap6s o sermio da manhi haver focalizado a ob-
servincia do domingo, Bunyan de repente foi tomado de culpa entre o
primeiro e o segundo golpe da madeira. Momentaneamente esmorecido,
ele concluiu que era um pecador grande demais para ser perdoado e
““continuou a pecar com grande gandncia de mente’’.?’

Através deste livro tenho tido ocasido de louvar os Puritanos pelas
coisas que eles afirmavam — trabalho, sexo, o0 mundo fisico, educagio,
€ muito mais. Mas os teéricos Puritanos destas matérias tinham um meio
de cercarem suas afirmag¢Ges com regras restritivas que uma pessoa mal
poderia praticar estas atividades sem sentirem um certo senso de culpa.
J4 observei o legalismo com que eles cercavam as atividades recreativas.

Algo semelhante emerge das afirmagOes Puritanas do sexo conjugal.
Havendo argumentado que o sexo é uma parte necessdria do casamento,
os Puritanos entfio prosseguiram a falar longamente sobre a possibilidade
de que o sexo conjugal poderia ser cobiga ilegitima no final das contas.
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Toda uma literatura desenvolveu-se abordando os perigos de se cometer
adultério com o préprio cdnjuge (um tema que se pode remontar aos
escritores patristicos).2® Escritores desta tradi¢do fizeram sombrias de-
nincias do ‘‘amor sensual e animalesco’’ no casamento, ‘‘sexo imoderado,
intemperante, excessivo’’, ‘‘sexo ndo natural’’, e sexo que ndo era ‘ ‘mo-
desto e casto”’. Sejam quais forem o0s principios legitimos que pudessem
formar a base desta bem elaborada teoria do adultério com o préprio
cOnjuge, para mim seu efeito € estorvar o endosso Puritano do sexo
conjugal.

O Puritano parecia nunca se cansar de criar listas de regras as
quais uma dada atividade deveria atender. Eles o faziam para o trabalho,
para escolher um conjuge, e muitas outras atividades.

Palavras Demais

Prolixidade, o vicio de serem cansativos e verbosos, era uma das
caracterfsticas mais salientes dos Puritanos. Muitos Puritanos careciam
do tipo de auto-critica que lhes permitisse saber quando o suficiente
havia sido dito. Eles certamente falharam em perceber o poder de se
deixar algumas coisas indeclaradas ou apenas sugeridas.

Considere alguns dos relatos que vém a nés da hist6ria da pregagio
Puritana. Cotton Mather relatou que em sua ordenagéo ele orou durante
uma hora e um quarto, depois disto ele pregou por uma hora e trés
quartos.” Em 1625 membros da Casa dos Comuns foram sujeitados
a sete horas de pregaco num culto que *‘continuou por nove horas segui-
das, durante cujo tempo total observou-se que nenhum homem presente
desanimou”’.*

Anthony Burgess pregou 145 sermdes sobre Jodo 17, e um prega-
dor chamado Manton 190 sermdes no Salmo 119. George Trosse passou
vérios anos pregando uma série de maratona sobre os atributos de Deus.
Outro pregador Puritano pregou por quatro meses sobre o casaco de
muitas cores de José.>! Aqui estd a descrigio do que transpirava num
dia Puritano de jejum:

Dr. Twisse havendo comegado o culto piblico com uma breve oragéo,
Sr. Marshall orou de uma maneira tocante, maravilhosa e prudente por
duas horas. O Sr. Arrowsmith entdo pregou uma hora; entdo eles can-
taram um salmo, depois do qual o Sr. Vines orou quase duas horas. O
Sr. Henderson entdo falou sobre os males do tempo e como deveriam
ser remediados, e Dr. Twisse encerron o culto com uina curta oragio.32

Os Puritanos tinham um jeito de falar das coisas até o desvaneci-
mento. Representantes escoceses do Parlamento Inglés, em 1643, cedo
se cansaram de longos debates sobre assuntos de igreja. ‘‘Eles discursam



204 Santos no Mundo

longa e muito cultamente’’, escreveu Robert Baillie, ‘‘mas seu félego
resistente € deplordvel nesta época’’. A assembléia passou duas ou trés
sessdes discutindo os deveres das vidvas na igreja, ‘‘ndo que precisds-
semos permanecer tio longamente nessa matéria’’, reclamou Baillie,
‘‘mas em parte porque tudo que vem 2 assembléia deve ser debatido, e
nenhum de seus debates sfo curtos’’. Apés varios meses disto, a paciéncia
escocesa se enfraqueceu. Baillie reclamou da ‘“prolixidade infeliz e in-
corrigivel deste povo’’, acrescentando que ‘estamos vexados ¢ exaustos
com seus modos’’.®

A fartura Puritana de palavras é evidente em seu estilo de redagio.
Ao escother citagdes para este livro en repetidamente tive de omitir
redundéncias das passagens. O estilo Puritano caracterfstico, rapidamente
conclui, é tomar ao menos o dobro de palavras a mais que o necessdrio
para expressar um pensamento. Como os poetas da Biblia (mas sem
sua concis@o e arte poéticas), os Puritanos pareciam buscar maneiras
de dizer tudo pelo menos duas vezes em palavras diferentes. Um espécime
fortuito de tal redundincia ¢ este:

Deus nos colocou no mundo para lhe fazer alguma obra. Este € o local
de trabalho de Deus; Ele tem casas de trabalho para nds: ora, nosso lote
aqui é fazer trabalho, estar em algum chamado. .. trabalhar para Deus.3*

Olhando para trds em sua vida, Richard Baxter concluiu: *‘E a
respeito de quase todos 0s meus escritos devo confessar que men proprio
julgamento € que menos bem estudados e polidos teriam sido melho-
res”’.35 Este julgamento pode apropriadamente estender-se a0 movimento
Puritano como um todo.

Moralizacdo Piedosa Demasiada

Os Puritanos ndo isentaram nenhuma parte da vida de sua religido.
Esta era sua for¢a. Eles ndo estavam contentes, porém, de deixar prin-
cipios cristdos em geral serem simplesmente o quadro referencial geral
dentro do qual eles conduziriam seus afazeres. Alguns deles parecem
ter sentido que uma atividade nfio poderia ser conduzida para a gléria
de Deus sem arrastar um pouco de moralizagdo cristi.

Considerem algumas de suas expressdes de amor roméintico. Ed-
ward Taylor aparentemente nao se sentia confortdvel em expressar seu
amor a sua amada (‘‘uma bola dourada de puro fogo’’, o chamou) sem
piedosamente acrescentar que ‘‘deve ser mantido dentro de limites, tam-
bém. Pois deve ser subordinado 2 gléria de Deus”’.3¢ John Winthrop
dirigiu-se a sua noiva como ‘‘o feliz e esperangoso suprimento (préximo
a Cristo Jesus) de minhas maiores perdas’’, e apés 0 casamento escreveu



Aprendendo de Fxemplo Negativo: Algumas Faltas Puritanas 205

para ela que ela era ‘‘o principal de todos os confortos abaixo da es-
peranca de salvagdo”’.*” Os Puritanos parecem ter colocado tudo na mira
teolégica todo o tempo.

Hibitos Puritanos de educacdo dos filhos fornecem um exemplo
ainda mais claro de moralizagdo piedosa. Quando os filhos de Cotton
Mather adoeceram, ele os relembrava da ‘‘andloga indisposi¢io de suas
almas’’ e os instrufa a ‘‘como buscar a seu grande Salvador para a cura
dos desconfortos’’. Quando via seus filhos brincarem, sugeria a eles
‘‘aquelas piedosas intrugdes em que as circunsténcias de sua brincadeira
pode levar-lhes a pensar’’.®® Mather também fez uma regra de “‘rara-
mente deixar um de meus filhos chegar perto de mim, e nunca sentar
com eles, sem algum plano e esforgo explicitos de deixar sair alguma
frase ou outra que carregasse uma instrugio dtil com ela”.%

Os Puritanos acreditavam que seus corpos Ihes haviam sido dados
por Deus para que como criaturas eles pudessem glorificar a seu Criador.
Nio contente em permitir que isto continuasse um principio geral, Cotton
Mather

anatomicamente e particularmente consideraria cada parte do meu corpo,...
quanto ao método pelo qual com eles poderia servir a meu glorioso Senhor...
Estas consideragdes devem ser seguidas por consagragoes, ... solicitando
ao Senhor que aceite meu corpo... nestes empregos.*

Tomado de uma percepgio de sua semelhanga fisica a cdes, Mather
resolveu tornar-se o melhor dos brutos ‘‘moldando em minha mente
algum pensamento, santo, nobre, divino’’ cada vez que ia ao banheiro.*!
A cada instincia, pregadores e escritores Puritanos mostram uma
tendéncia a moralizar sobre o tépico em pauta. Ndo importando que
atividade humana eles discutiam, acreditavam ser seu dever acrescentar
um lembrete de que deve ser feito para a gléria de Deus e que deve
ser ‘‘licito’”. Sua teologia nestas ocasides era impecdvel, mas seu estilo
pendia na dire¢fio do que hoje poderiamos chamar de ‘‘excessivo’’.

Chauvinismo Masculino

No médximo de sua iluminagéo, a teoria Puritana da lideranga do
marido e da subordinagio da mulher era uma posicao cristi defensdvel.
Mas os termos em que os Puritanos freqlientemente embasavam sua
teoria da hierarquia conjugal s3o uma vergonha ¢ uma ofensa num dia
de sensibilidade aos sentimentos e & dignidade da mulher.

Ap6s descrever a superioridade masculina mental ¢ fisica em re-
lagdo a mulheres, Robert Bolton acrescentou que a esposa ‘‘tem uma
alma nobre como ele’’ e que ‘‘as almas ndo tém sexos’’. Mas o modo
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como ele entdo firmou o ponto mostra seu chauvinismo: ‘‘Na melhor
parte sdo ambos homens’’.“? John Robinson reivindicou que ‘‘a expe-
riéncia mostra ser incoveniente se uma mulher tem vm pouco mais de
entendimento... do que seu marido’’.** De acordo com William Gouge,
‘‘uma esposa deve ser suave, mansa, décil, obediente, embora esteja
unida a um marido escroque, perverso, profano e fmpio’’.44
Benjamin Wadsworth pensava que um bom marido *‘lutaria mais
para ser amado do que temido, embora nenhum dos dois deve ser ex-
cluido’’.*’ Richard Baxter enumerou vinte desvantagens de casamentos
para ministros, uma das quais centralizava-se na ‘‘imbecilidade inata
do sexo feminino’’, pelo que aparentemente quis dizer ‘‘fraqueza’’.*s
John Winthrop tinha uma teoria interessante sobre por que a esposa
do Governador Hopkins de Connecticut ficou louca. Ela leu muito e
intrometeu-se em assuntos intelectuais que ndo eram da sua conta:

Pois se ela tivesse atendido aos negécios de sua familia, e tais coisas quais
pertencem a mulheres, € ndo se tivesse desviado do seu caminho... para
se imiscuir em tais coisas préprias para homens, cujas mentes sio mais
fortes, etc, ela teria mantido seu juizo e poderia té-lo aperfeicoado de
modo util e honrdvel no lugar que Deus lhe havia posto.*’

Thomas Parker escreveu uma carta puiblica a sua irmé na qual lhe disse:
O fato de vocé imprimir um livro, além do costume de seu sexo, certa-
mente cheira mal’’.*® E John Knox, em The First Blast of the Trumpet
Against the Monstruous Regiment of Women (O Primeiro Soar da Trom-
beta Contra o Monstruoso Regimento das Mulheres), fez saber ao mundo
como se sentia sobre ter uma mulher no trono da Inglaterra:

Promover uma mulher a que reine... sobre qualquer reino... é repugnante
a natureza, ofensivo a Deus, uma coisa muito contrdria a sua vontade
revelada e aprovada ordenag@o; e finalmente, € a subversio da boa ordem,
e de toda igualdade e justiga.4®

Este tipo de patriarcalismo as vezes estendia-se 2 dominéncia dos
pais sobre os filhos. O modo de Cotton Mather treinar seus filhos incluia
o seguinte procedimento:

Eu primeiro gero neles uma elevada opinifo do amor de seu pai por eles,
¢ de ser mais capaz de julgar o que serd melhor para eles. Entdo os torno
sensiveis, € uma loucura para eles presumirem qualquer juizo e vontade
préprios; eles devem render tudo a mim, que terei a certeza de fazer o
que € melhor; minha palavra deve ser sua lei.5

O quadro que desenhei aqui ndo se deveria permitir obscurecer
o que foi positivo com rela¢do a contribuiges Puritanas para o casamento
e o lugar das mulheres. Eruditos modernos geralmente concordam que
o status das mulheres elevou-se com o progresso da Reforma.>! Mas
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por padrdes modernos hd demasiado chauvinismo masculino nos escritos
Puritanos sobre estes assuntos.

Espirito Partiddrio

M.M. Knappen escreveu que ‘‘a maldi¢do do partidarismo foi
outra heranca maligna da luta da antiga Reforma’’.5? Tal partidarismo
foi caracteristico de todos 0s grupos na época. Eu deveria notar também
que o tipo de espirito partiddrio que estou para explorar foi um marco
da polémica e controvertida escrita Puritana muito mais do que da escrita
que ndo envolvia o combate direto com oponentes.

O resultado mais infeliz do partidarismo Puritano foi que muitos
deles tiveram uma reacdo exagerada ao rejeitarem coisas que eram re-
ligiosamente indiferentes. Porque 6érgéos de igreja eram associados a
ritual e doutrina catélicos, os Puritanos os arrancaram das igrejas, s
vezes despedacando-0s no processo, mas também, como mencionado
aates, &s vezes colocando-0s em suas proprias casas. Quando os Puritanos
construfram suas casas de reunido na Nova Inglaterra, eles original-
mente as construfram sem torres de sino e campandrios porque estes
eram considerados ‘‘papistas’’.3

Deverfamos talvez ndo ser muito apressados em julgar os Puritanos
nestes casos. No seu préprio contexto histérico, muitas coisas carre-
gavam significados que desapareceram com o tempo. Mas com 0 luxo
da distdncia hist6rica 4 nossa disposi¢io, ndo deveriamos seguir exemplo
Puritano em tais assuntos.

A total rejei¢dio Puritana de coisas que haviam sido submetidas
a abuso tem imposto uma pesada taxa a eles em nossos dias. Tem sido
facil demais para depreciadores desabonarem 0s Puritanos, apontando
o terem fechado os teatros, sua hostilidade a leitura de ficgdo e recreativa
(especialmente de romances), sua rejeigdo das celebragGes de Natal,
e sua obje¢do ao uso de aliangas de casamento.

Dada a situagéo da igreja do Estado em que apenas uma alianga
religiosa era permitida, foi talvez inevitdvel que os Puritanos tivessem
desenvolvido uma perspectiva de tudo-ou-nada. Compreensivel como
pode ser, € entretanto, uma falta que se precisa reconhecer. Sua forma
mais comum era ter a visdo de que se algo falhasse em atender a doutrina
Puritana, deveria estar completamente errado.

Considere, por exemplo, o seguinte bem conhecido repidio pelo
Livro de Oragdes anglicano:

E preciso dizer... que este livro € um livro imperfeito, selecionado e es-
cothido daquele monte de esterco papista, o livro da missa cheio de todas
as abominagdes. Pois alguns e muitos dos contelidos sdo tais quais contra
a palavra de Deus.>*
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Mesmo se “‘muitos’’ dos contetidos fossem heréticos, a l6gica nos diz
que ‘‘muitos” também deveriam ter sido biblicos. Para os Puritanos,
raramente houve qualquer reconhecimento de um meio termo entre a
total aceitagdo ¢ a total rejeicio. Uma coisa foi William Whittingham
chamar a Biblia de o ‘‘dnico, suficiente’’ guia, e negar a autoridade
final a ‘‘0 que quer que seja acrescentado a esta Palavra pelo ardil do
homem’’; mas outra coisa bem diferente foi denunciar todos tais padrdes
humanos como ‘‘maus, fmpios e abomindveis’’.5

O estilo Puritano nestes assuntos foi caracterizado por uma desa-
graddvel rabugice que € uma de suas quatidades menos atraentes. Como
seus oponentes, os Puritanos fizeram pouca tentativa de tratar outros
pontos de vista religiosos com respeito. Na Diocese de Chester, por
exemplo, os Puritanos fizeram coisas tais como as seguintes:

1. Ralph Hickock interrompeu o batismo de seu filho dizendo ao
‘‘ministro para n#o usar o sinal da cruz e chamando-lhe tolo
caduco e camarada descortés’’.

2. Numerosos Puritanos mantiveram seus chapéus na cabeca du-
rante cultos na igreja para mostrar o seu desrespeito pela igreja
anglicana.

3. Thomas Constable, arrastado a um tribunal da igreja por falhar
em atender & comunhio anglicana, declarou: ‘‘Eu nunca me
ajoelharei 2 comunhdo enquanto eu viver’’,%6

Este espirito impertinente infectou as relagdes Puritanas entre eles
mesmos também. Os Puritanos acharam quase impossivel concordar
em programas de agiio e nunca representaram uma frente unida. Ou
considere o relato do Jesufta William Weston com respeito a cultos de
pregacio nas ruas que observou entre os Puritanos, em Wisbech. O povo
ouvia ao sermio com as Biblias abertas. Depois ‘‘eles tinham debates
também entre si sobre o significado dos vdrios textos da Escritura’’,
Tudo parece ideal até que lemos que ‘‘estas discussGes freqiientemente
tendiam, como foi dito, a produzir rixas e brigas’’.>’

Uma manifestagdo de espirito partiddrio entre os Puritanos foi
a convicgdo, especialmente proeminente na América, de que os Puritanos
eram a nagio eleita de Deus — a resposta para os problemas do mundo.
Peter Bulkeley escreven que o povo da Nova Inglaterra ““s3o como uma
cidade estabelecida sobre um monte, 2 vista aberta de toda a terra,...
porque professamos ser um povo em alianca com Deus’’. Sua fungo,
acrescentou ele, era viver de tal forma que as nag¢des diriam: ‘‘Somente
este povo € sdbio, um povo santo e abengoado’’.3® John Cotton disse
que na Nova Inglaterra ‘‘a ordem da igreja e da comunidade foi esta-
belecida de tal forma... que trouxe a... mente 0 Novo Céu e a Nova
Terra, em que habita a justica’ . Visto da perspectiva de distancia de
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trés séculos, tais reivindicagdes parecem idealistas e ingénuas.

Insensibilidade aos Sentimentos Religiosos
de Outros Grupos

Hoje se considera uma marca de pessoas sensatas respeitar e tolerar
pontos de vista distintos dos seus. Os Puritanos em geral falharam em
alcangar este ideal. Toda sua situagio cultural, € claro, ndo lhes forneceu
modelos de tolerancia. Esta falha em lidar com o fendmeno do plura-
lismo na sociedade foi especialmente aguda na Nova Inglaterra, onde
os Puritanos foram a for¢a dominante e onde desenvolveram estratégias
coercitivas para negar a liberdade de consciéncia aos dissidentes.

Para pessoas que tinham sofrido tanta persegui¢io quanto os Puri-
tanos, € dificil crer que poderiam ter sido tdo opressivos quando chegaram
ao poder eles mesmos. Como outros nos seus dias, os Puritanos néo
concebiam a possibilidade de uma sociedade pluralista na qual todo mundo
tinha o privilégio de crer e viver como sua prépria consciéncia orientasse.
Na Nova Inglaterra Puritana, pessoas com pontos de vista ndo ortodo-
xo0s eram simplesmente banidas da cidade, Anne Hutchinson ¢ Roger
Williams sendo os exemplos mais notdveis de tal intolerdncia. Ler no
Journal de George Fox sobre como os Puritanos tratavam os Quaqueres
durante o Protetorado na Inglaterra € tdo pungente quanto ler os relatos
de como os Puritanos passaram mal sob os monarcas e bispos ingleses.

Devemos esperar que visto que os Puritanos mesmos eram pessoas
profundamente religiosas, teriam respeitado os sentimentos de outros
grupos religiosos em préticas religiosas deles. Mas procuro em vio
por muita evidéncia de que isto tenha sido assim. Dada a compreensio
Puritana do que constitufa o culto apropriado a Deus, ndo podem ser
criticados pela remogdo de imagens das igrejas e catedrais. O que é
angustiante é como portaram-se em seu iconoclasmo (destrui¢ao de ima-
gens em igrejas) — numa total insensibilidade as pessoas para quem
aquelas imagens eram religiosamente importantes.

A informagdo sobre a destruigdo Puritana de 6rgdos da igreja vem
de uma fonte de tendéncia real-anglicana, mas presumivelmente hd verdade
no relato. Aqui estd um exemplo tipico de como soldados parlamentares
conduziam demoligdes de igrejas e catedrais: Em Exeter

eles quebraram os 6rgdos, ¢ levando duzentos ou Irezentos tubos com eles
da maneira mais desdenhosa e insolente, subiam e desciam as ruas soprando
neles; e encontrando com alguns dos coristas da igreja, cujas sobrepelizes
haviam antes roubado, colocaram-nos a trabalhar em fung¢Ges servis or-
dindrias, e escarnecedoramente lhes diziam: ‘‘Rapazes, nds espoliamos
sua ocupagio, vocés devem ir e cantar tortas de pudins (uma cangdo)’’.5
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Em Westminster Abbey os soldados ‘‘vestiram algumas das sobrepelizes
dos coristas, e com desdém por aquele hdbito candnico correram para
cima e para baixo na igreja; o que usou a sobrepeliz era a lebre, o resto
eram os cdes’’.%!

Para os Puritanos, nenhum lugar era mais sagrado que outro, mas
isto ndo desculpa seu desrespeito pelas catedrais inglesas. Qualquer um
que foi comovido pela beleza ¢ santidade delas certamente se condéi
de pensar que foram usadas para cavalos e estocagem de armas.

Extremismo Puritano

Os Puritanos sempre sofreram de uma falta de proporcéo das coisas.
Eles sdo neste sentido um freqiiente embarago para o povo que acredita
que cles geralmente tinham o ponto de vista certo sobre as questdes.

Como um bom exemplo podemos considerar a convic¢ao Puritana
de que as criangas sdo criaturas decaidas que se acham em necessidade
da graga de Deus para salvd-las. H4 obviamente um modo correto e
um errado de se afirmar esta verdade. Os Puritanos sempre escolheram
o modo errado:

Nao ria com seu fitho, para que ndo tenha tristeza com ele e para que
ndo venha a ranger os dentes no fim. Nio lhe dé liberdade na sua juventude
¢ ndo tolere suas loucuras. Curve seu pescogo enquanto € jovem, e bata-
-lhe nos lugares adequados enquanto é uma crianga.5?

Seus coragdes por natureza s30 um mero ninho, raiz, fonte de pecado
e impiedade; um tesouro mau de onde procedem coisas mds... Seus coragoes
sdo indescritivelmente fmpios, alienados de Deus.53

Certamente hd em todas as criangas, embora ndo igualmente, uma teimosia
€ obstinag¢do de mente vindas do orgulho natural, que deve... ser quebran-
tado e derrubado... Pois o agoitamento deve prover cuidadosamente duas
coisas: primeiro que as vontades e deliberagdes dos filhos sejam restringidas
¢ reprimidas. 54

Um dos pontos fortes dos Puritanos foi sua consciéncia da presenga
de Deus em toda a vida. Eles estavam agudamente cientes da providéncia
de Deus nas suas vidas didrias e mantinham didrios que o provam. Mas,
decerto, ¢ possivel levar tal introspecgdo religiosa e interpretagdo da
providéncia de Deus Jonge demais. Quando Samuel Sewall levantou-se
no meio da noite para urinar num vaso cujo fundo caiu e molhou a cama,
explicou o acidente dizendo que estivera muito cansado para fazer suas
oragdes naquela noite.®> Quando Cotton Mather teve uma dor de dente,
procurou uma causa moral: ‘‘Ndo tenho eu pecado com meus dentes?
Como? Através do comer desgracioso e excessivo, e através de discursos
pecaminosos’’ .5

O extremismo também produziu as passagens de auto-repugnéncia
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que sdo antologizadas hoje e sdo, portanto, o tinico quadro do Puritanismo
que muitas pessoas tém. Que as pessoas sdo criaturas decaidas com uma
inclinagdo para o mal € doutrina biblica. Mas algumas das atitudes Pu-
ritanas em relac@o a eles mesmos ndo eram biblicas. Cotton Mather ao
ver um co urinar a0 mesmo tempo que ele estava urinando, concluin:
“‘Que infimas e vis coisas sdo os filhos dos homens neste estado mortal!
Quanto nossas necessidade naturais nos rebaixam e nos colocam em
certo sentido no mesmo nivel com os cies!’’’

Durante o curso de uma enfermidade, Michael Wigglesworth
escreveu em seu didrio:

Olha para baixo e vé minhas pestilentas chagas que estendo diante de ti,
meu Salvador, feridas e chagas apodrecidas que provocam o Senhor, fedem
as suas narinas, e envenenam a paz e o conforto de minha prépria alma.5®

““Eis que sou vil’’, escreveu ele, ‘‘quando me mostras a minha face eu
abomino a mim. Quem pode extrair uma coisa limpa de imundicie?’’%°

Nio conhego qualquer grupo que foi mais vitimizado pelo que
hoje poderiamos chamar de “‘exagerados’’ do que os Puritanos. Refiro-me
a individuos cujas aberragdes fizeram deles um perigo para o movimento
ou a pessoas boas cujos disparates se tém ostentado por anos para des-
crédito dos Puritanos. Através de toda a histdria subseqiiente, qualquer
um desejando desabonar os Puritanos achou ficil encontrar material,
o qual é geralmente distante da norma para os Puritanos.

Sumdrio

N6s podemos aprender com as faltas dos Puritanos praticando
0 seguinte:
— valorizar o lazer e a recrea¢do como bons em si mesmos para fins de repouso,
celebragdo e enriquecimento humano,

— estar em guarda contra o multiplicar das regras que acrescentamos a0s nossos
principios morais fundamentais.

— praticar a arte da concisao, deixar algumas coisas indeclaradas, escolher pa-
lavras de qualidade acima da quantidade, e respeitar 0 alcance da atengao
de uma audiéncia.

— acautelar-se do excessivo no muito moralizar,

— evitar pensar em termos da superioridade masculina.

— elevar-se acima do espirito partiddrio diferenciando entre o principio de uma
coisa e seu abuso.

— respeitar os sentimentos religiosos de pessoas com pontos de vista que rejeitamos.

— lembrar que a precisio da expressdo € melhor do que 0 exagero na afirmacao,
que a brandura na expressdo ganha mais respeito do que a beligerdncia, e
que uma boa coisa conduzida longe demais torna-se ridicula.



Como atesta sua arquitetura, os Puritanos valorizavam a honestidade,
a transparéncia e a simplicidade que dignifica.
Fotografia de Douglas R. Gilbert.




O Génio
do Puritanismo:

O Que os Puritanos
Faziam Melhor

Esqueceu... aleiteria, o estdbulo, o celeiro, e lugares
parecidos, onde Deus visitou sua alma?

— John Bunyan

O modo costumeiro de se conduzir uma pesquisa sobre um
movimento € explorar o que porta-vozes do movimento disseram sobre
vérios topicos. Mas uma abordagem igualmente reveladora é empreender
a anatomia dos principios subjacentes que perpassam aquelas categorias.

Considere, por exemplo, a afirmagdo Puritana da ordem fisica
criada como boa em principio. Este € um principio que influenciou o
pensamento Puritano em assuntos tais como trabalho, sexo, politica,
acdo social, familia e dinheiro.

Capitulos precedentes neste livro tomaram uma abordagem t6pica.
Neste capitulo conclusivo eu tenciono uma anatomia dos principios sub-
jacentes. Jd que cada um destes se aplica a todo um aglomerado de topicos
anteriores, confio que o capitulo servird para integrar todo o livro numa
impressdo final unificada.

A Vida Teocéntrica

O senso Puritano de prioridades na vida foi uma de suas maiores
forcas. Colocar primeiro Deus e valorizar tudo o mais em relagfo a
Ele foi um tema Puritano repetitivo.
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Os Puritanos sabiam que apenas Deus pode satisfazer as pessoas
permanentemente e no nivel mais profundo. John Winthrop escreveu
que ‘‘apenas o gozo em Jesus Cristo e a esperanca do céu podem nos
dar verdadeiro conforto e descanso’’.! Ele, consegiientemente, ‘‘resolveu
pela graca de Deus. .. nfio fazer meu coragio se deleitar mais em qualquer
coisa do que no conforto da minha salvagdo”.?

Thomas Shepard escreveu a seu filho na faculdade: ‘‘Lembre-se
do fim de sua vida, que é voltar para Deus ¢ ter comunhdo com Deus’’.?
Havendo identificado Deus como ‘‘o grande e supremo objeto da reli-
gido”’, Samuel Willard prosseguiu a concluir que ‘‘o conhecimento dEle
¢ a primeira coisa necessdria a ser buscada’’.* Em tal hierarquia de
valores, 0 grande erro que uma pessoa pode cometer € ‘‘negligenciar
sua alma preciosa’’.’

Para os Puritanos, a realidade espiritual era o grande sine qua
non da vida, o fator sumamente importante. Samuel Willard escreveun:

Os homens em geral tomam suas medidas da observagio da providéncia
externa: se hd paz e fartura externas, eles os chamam dias felizes; no
desconforto ¢ problemas externos, eles 0os chamam maus. Mas nés temos
uma regra methor, e mais segura para cristdos... Quanto mais de Cristo
um povo goza, mais felizes si3o, e quanto menos Ele € conhecido e re-
conhecido no seu grande designio de mediagdo, maior € a infelicidade
de tal povo.®

Francis Higginson disse sobre a vila de Salem que ‘‘nosso maior conforto
e meio de defesa acima de todos os outros € que temos aqui a verdadeira
religido e santas ordenangas do Dens Todo-Poderoso entre nés’’.”

Deleite na presenga de Deus foi o que os Puritanos buscaram e
encontraram. O conselho 1iltimo de Baxter a seus paroquianos em Kid-
derminster foi ‘‘ter a certeza de manter um deleite constante em Dens”’.?
Cornelius Burges pregon que tada pessoa deveria ‘‘elevar sua alma para
alcangar a Deus, ser colado e unido a Ele,... ser somente dEle para
sempre”’.® Para Thomas Watson, um dos sinais de ser um filho de Deus
‘‘¢ deleitar-se em estar muito na presenga de Deus”’.!°

O relato de John Winthrop de sua vida ap6s sua conversido soou
a anténtica nota Puritana:

Eu agora estava mais familiarizado com o Senhor Jesus Cristo; Ele sempre
me dizia que me amava. Eu ndo ousava duvidar em crer nEle; se ia para fora
da casa, Ele ia comigo, quando voltava, Ele vinha para casa comigo. Eu
falava com Ele no caminho, Ele deitava-se comigo, e geralmente acordava
com Ele; e t8o doce era seu amor para comigo, que eu nao desejava nada
sendo Ele no ¢éu ou na terra,ll

De acordo com William Perkins, a recompensa da couverséo € que ‘entdo
te regozijards na presenca de Deus no mundo, e deleitards de pensar
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em Deus, falar de Deus, orar a Ele, encontrd-Lo em sua Palavra ¢ nas
ordenangas’’. 2

Para os Puritanos, a vida teocéntrica significava fazer da busca
pela santidade espiritual e moral o grande negécio da vida. ‘‘Numa
comunidade divina’’, escreveu Baxter, ‘‘a santidade deve ter a honra
€ 0 encorajamento principais, e uma grande diferenca deve ser feita entre
o precioso e o vil’’.!® Ralph Venning concluiu um tratado do tamanho
de um livro sobre o pecado, desafiando seus leitores a ‘‘uma resolugéo
heréica de ser estrito e circunspecto, andar numa santidade exata e geo-
métrica em meio a uma geragdo corrupta e pervertida’’. !4

A visdo Puritana nfo era simplesmente teocéntrica (como & as
vezes alegado) mas era especificamente Cristocéntrica. William Perkins
concluiu seu tratado sobre a pregacdo com a declaragio: ‘‘A soma da
soma: pregue um Cristo por Cristo para o louvor de Cristo’’.'> Quando
o dia do casamento da filha de Oliver Cromwell estava préximo, ele
escreveu para ela:

Querida Coragdo,... ndo deixe nada esfriar suas afei¢des por Cristo...
Aquilo que € mais digno de amor em teu marido € aquilo que € da imagem
de Deus que ele conserva, Olha para aquilo € ama-0 mais, ¢ a tudo o
mais por isso.'6

Samuel Ward escreveu: ‘‘Oh, Senhor, d4-nos graga para considerar como
toda a nossa vigilancia noturna e tudo deve tender a este fim, o ganhar
a Cristo’’.!” B Richard Sibbes escreveu:

Cristo mesmo € nosso. No dividir de todas as coisas, alguns homens tém
riqueza, honras, amigos e grandeza, mas nao a Cristo...; mas um cristao
tem o préprio Cristo... Portanto, se a ele falta aquelas... coisas menores,
ele teml 8a principal,... a fonte, o oceano, Aquele em quem sdo todas as
coisas.

O cardter do Puritanismo foi determinado por suas prioridades
espirituais. E para crédito dos Puritanos que eles se preocupavam com
os grandes assuntos — a gléria de Deus, a renovagio da alma humana
em Cristo, o perddo dos pecados, a vida eterna, a amizade de Deus
e a vida santa.

Toda a Vida é de Deus

O Puritanismo foi impelido por uma visdo de que toda a vida
¢ de Deus. Os Puritanos viviam simultaneamente em dois mundos — o
mundo espiritual invisivel e o mundo fisico da existéncia terrena. Para os
Puritanos, os dois mundos eram igualmente reais, e ndo havia separagéo
da vida entre sagrada e secular. Toda a vida era sagrada.

Thomas Goodwin escreveu que quando se converteu, ‘‘a gléria
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do grande Deus foi estabelecida em men coragdo, como o esquadro e
a régua de cada e toda prética particular’’.!® John Cotton teorizou:

Nio apenas minha vida espiritual, mas até minha vida civil neste mundo,
e toda a vida que vivo, € pela fé no Filho de Deus: ele ndo isenta qualquer
parte da vida da agéncia de sua f6.20

De acordo com Thomas Gouge, os cristios deveriam ‘‘espiritualizar
de tal forma nossos coragdes e afeices que possamos ter coragdes ce-
lestes em empregos terrenos’’.2! O Puritanismo teve como um de seus
efeitos principais o restaurar um senso de totalidade & vida.

C.S. Lewis escreven entusiasticamente sobre a ‘‘bela, alegre inte-
gracdo do mundo de [William] Tyndale. Ele nega inteiramente a distingio
medieval entre a vida religiosa e a secular’’.?? Alguém mais falou que

‘0 Puritano foi determinado em tornar as coisas terrenas em divinas,
ndo proibindo-as, mas infundindo-as com santldade” 23 Nenhuma 4rea
da vida estava isenta de tal infusfo.

Isto alcangon a familia, por exemplo: ‘Se alguma vez quisermos
que a igreja de Deus continue entre nés, devemos trazé-la para nossas
casas e nutri-las em nossas familias**.?* A vida cristd também estendia-
-se ao trabalho didrio pessoal: George Swinnock disse que o comerciante
piedoso saberd que ‘‘sua loja assim como sua capela é chio sagrado”’
enquanto Richard Steele tinha certeza de que um cristio pode exercitar
““a graga em seu chamado’’.?* A politica também era uma parte da vida
cristd: de acordo com Richard Sibbes, € ‘‘um conceito abomindvel dis-
tinguir a religido da politica e do governo, como se as razoes da religido
fossem uma e as razdes do Estado fossem outra coisa’’.26

A santidade em toda fase da vida de uma pessoa era o objetivo
Puritano. Um Puritano falou do cristianismo como um ‘um h4bito uni-
versal de graga’ no qual ‘‘toda a criatura se resigna... & obediéncia
e & gléria do seu criador’’.?” *‘Se Deus & Deus acima de nés’’, escreveu
Peter Bulkeley, ‘‘devemos a Ele obediéncia universal em todas as coisas.
Ele ndo deve estar acima de nés em uma coisa e abaixo em outra, mas
Ele deve estar acima de nés em tudo’’.28

Vendo Deus no Lugar Comum

Uma extensdo légica do principio de que toda a vida € de Deus
era a énfase Puritana no ver a Deus nos eventos comuns da vida. Esta
¢ uma das caracteristicas mais atraentes dos Puritanos. Para os Puritanos,
tudo na vida tornou-se um indicador de Deus e um condutor de graga.
Eles olharam a vida através da lente de ampla abertura angular da so-
berania de Deus sobre toda a vida.
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O gosto Puritano pela vida e a cultura é sugerido por esta flauta que John Bunyan
talhou de uma perna de cadeira enquanto em prisdo por pregar.
Cortesia dos Depositdrios da Bunyan Meeting.

A santidade do comum foi wm tema Puritano constante. John
Bunyan perguntou no preficio de Grace Abounding (Graga Abundando):
‘‘Esqueceu... a leiteria, o estdbulo, o celeiro, e lugares parecidos, onde
Deus visiton sua alma?”’? *“Ndo podes pensar nos vdrios lugares em
que viveste e lembrar de que cada um deles teve suas diversas mise-
ricérdias?”’, perguntou Richard Baxter.3® Walter Pringle contou a seus
filhos sobre os lugares exatos em que certas coisas aconteceram a ele:
sua primeira experiéncia de oragéo veio ‘‘no nordeste de Stitchel Hall”,
e anos depois ele prometeu seu filho recém-nascido a Deus ‘‘na ameixeira
do lado norte da porta do jardim’’.>!

Em tal quadro referencial, ndo hd eventos ‘‘triviais’’. Nathaniel
Mather reivindicon que mesmo as atividades mais simples, tais como
‘‘am homem amar sna mulher ou fitho'’ tornam-se ‘‘atos graciosos...
de grande conta aos olhos de Deus’’.*2 Deus “‘santificou’’ a “‘perigosa
febre alta e maligna’ de John Winthrop, de tal modo que Winthrop
““nunca teve tdo doce comunhdo com Ele quanto naquela afligio’’.>
Para os Puritanos, qualquer coisa na vida pode tornar-se um canal da
graga de Deus. O jovem Robert Blair olhou para fora da janela um dia
para ver ‘‘o sol brilhando claramente, e uma vaca com o tibere cheio’’;
ele lembrou-se de que o sol foi feito para dar a luz e a vaca para dar
leite, 0 que o fez dar-se conta do pouco que entendia sobre o propésito
de sua prépria vida.>

A visdo Puritana da santidade do comum jazia em parte num extra-
ordindrio senso da providéucia de Deus. Isto, por sua vez, produziu a
prética Puritana de manter didrios. ‘‘Se f6ssemos todos bem entendidos
sobre a histéria de nossas préprias vidas’’, disse Richard Sibbes, ‘‘po-
deriamos ver a influéncia da divindade em nossas préprias vidas, extraida
das observagdes do tratamento particular de Deus para conosco’’.35 John
Bartlet aconselhou os cristdos a ‘‘meditarem na experiéncia que tém da
fidelidade de Deus, e [da] bondade que tém tido em todas as suas provi-
déncias... Para ajudd-los nisso, fardo bem em fazer uma lista e manter um
didrio das especiais providéncias de Deus’’.3 Isaac Ambrose usou a
provocante frase ‘‘uma meméria santificada’ ao urgir 3 mesma pratica.’

Se a doutrina da providéncia levou os Puritanos a ver Deus no
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lugar comum, assim também o fez a doutrina da natureza como criagio
de Deus. Thomas Taylor disse que ‘‘a voz de Deus em todas as cri-
aturas e através de todas elas fala a nés sempre e em todo lugar’’.*
“‘Nido hd uma mosca que nio possa impugnar um ateu’’, declarou Cotton
Mather.* Thomas Shepard perguntou: ‘‘Podemos, quando contemplamos
0 majestoso teatro do céu e da terra, concluir sendo que o dedo, os bragos
e a sabedoria de Deus tém estado aqui?’**°

Em suma, ndo havia lugar onde os Puritanos nio pudessem po-
tencialmente encontrar a Deus. Eles sempre estavam abertos ao que
Richard Baxter chamou ‘‘uma gota de gléria’’ que Deus poderia permitir
cair sobre suas almas.*!

A Importincia da Vida

E um passo f4cil da santidade do comum para a consciéncia Pu-
ritana de que a vida é importante. Ndo importando que atividade fosse,
os Puritanos estavam atentos a seu tremendo potencial. Richard Baxter
aconselhou: ‘‘Escreve sobre a porta de tua loja e teu quarto: ‘Deverei
estar no céu ou no inferno para sempre’, ou ‘este € o tempo sobre o
qual depende minha vida infinita’ ».%

Juntamente com o potencial da vida para o bem (j4 visto nos co-
mentdrios Puritanos sobre a santidade do comum), havia uma consciéncia
do perigo da vida. Baxter perguntou: ‘‘Ndo nos despertard compaixdo
ver um homem definhando e pensar que dentro de poucos dias sua alma
estard no céu ou no inferno?’’*? Samuel Willard mostrou que ndo hd
razdo para complacéncia em circulos cristios quando disse: ‘“Nédo hd
sobre a face da terra quem se encontre sobre precipicios mais perigosos
que os filhos da alianga’>.** O perigo da vida estimulou Richard Sibbes-
a escrever que

sdo ateus zombadores os que brincam com religido, como se ndo fosse
grande questdo... Portanto, o cardter do verdadeiro professor ¢ ser es-
forgado... para fazer avangar sua religido... No curso de Cristo, no curso
da religido, deverd ser ardente e fervoroso.*

Se a vida € to importante assim, virtualmente qualquer evento didrio
pode tornar-se um ‘‘momento educdvel’’. Richard Greenham escreveu:

Porque ndo sabemos quem € o homem, qual € o tempo, onde é o lugar,
qual € o sermdo que Deus designou para operar em nés, vamos em toda
obediéncia atender no ministério a todo homem, vigiar em todos os tempos,
ser diligentes em todo lugar, e correr para todo serm@o para o qual possamos
convenientemente, porque embora o Senhor n&o nos toque por meio deste
homem, neste lugar, neste tempo, através de tal sermio, entretanto, nos
pode tocar por outro.46
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Em tal clima de pensamento, a histéria da conversdo de Thomas
Goodwin emerge como ‘‘Puritanismo de vindima’’. Como um estudante
da Universidade de Cambridge, Goodwin estava a caminho de ‘‘alegrar-
-me com meus companheiros’’ quando ouviu o toque de um sino de
funeral. Um colega estudante instou com ele a que assistisse ao serméo,
mas Goodwin *‘estava relutante em ir, pois eu ndo amava a pregacio...,
o0 que considerava coisa monétona’’. Goodwin decidiu ouvir ao sermio,
que era sobre ‘‘adiar arrependimento, e o perigo de assim fazé-lo”’.
O relato do préprio Goodwin sobre o que se sucedeu € incomparavel:

Assim Deus se agradou de repente... de alterar todo o curso de sua dis-
pensagdo anterior sobre mim, e disse... & minha alma: Sim, viva.., E
como Ele criou 0 mundo... por uma palavra, assim Ele criou e pds uma
nova vida e um novo espirito em minha alma... Este falar de Deus & minha
alma, embora nfo passasse de um suave som, entretanto, fez um barulho
sobre 407 meu coragdo todo, € encheu e possuiu as faculdades de toda minha
alma,

O momento educédvel de John Bunyan veio num dia quando seu
trabalho o levou a Bedford. Ao passar por uma das ruas, ele entreouviu
““trés ou quatro pobres mulheres sentadas a uma porta, ao sol, falando
das coisas de Deus’’. O relato do préprio Bunyan do que se seguiu conta
melhor a hist6ria:

Aproximei-me para ouvir o que diziam, pois eu era agora um vivo falador...
em assuntos de religifio; mas posso dizer, ouvi mas ndo entendi... Sua
conversa era sobre um novo nascimento, a obra de Deus em seus co-
rag¢des...; falavam de como Deus havia visitado suas almas com seu amor
no Senhor Jesus... Elas me pareciam como se tivessem encontrado um
novo mundo.., Nisso senti que meu préprio coragio comegou a tremer...;
pois vi que em todos meus pensamentos sobre religido e salva¢o, o novo
nascimento nunca de fato entrara em minha mente, nem conhecia eu o
conforto da Palavra e da promessa.*®

Vivendo num Espirito de Expectativa

Uma das coisas que torna a leitura dos Puritanos tdo terap@utica
e refrescante € o senso de expectativa que respira por seus escritos. Os
Puritanos regozijavam-se com esperangas no que se estendia i sua frente.

Eles viviam conscientes de que havia chegado o novo tempo.
Edward Johnson disse sobre a experiéncia na Nova Inglaterra: ‘‘O inverno
passou, a chuva parou e se foi,... nfo temam porque seu nimero & apenas
pequeno, reinam-se nas igrejas, e deixem Cristo ser seu rei””.*

Este senso de entusiasmo sobre alargar os horizontes era evidente
na atitude dos Puritanos sobre instituigSes como a igreja e o Estado.
Thomas Becon disse sobre as evolugles do seu tempo que
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toda religido falsa € extirpada e arrancada pelas rafzes. O miserdvel cativeiro
em que fomos oprimidos no reino do papa torna-se em agrad4vel liberdade.
Nossas consciéncias sdo restauradas & sua liberdade antiga.>

O Puritanismo americano foi igualmente alegre: William Bradford es-
creveu sobre a nova igreja em Salem, ‘‘como nma pequena vela pode
acender mil, assim a luz acesa aqui tem brilhado para muitos; sim, em
alguma extensdo de toda nossa nagdo’’.’! Foi a convicgio de Samuel
Willard de que ‘‘melhores tempos estio por vir’’, enquanto Milton achava
que via em sua mente ‘‘uma nagio nobre e pujante erguendo-se como
um homem forte apds o sono’’.%

Quando os Puritanos definiram a finalidade de vérias atividades
ou instituigdes, eles pensaram tio ambiciosamente que nos fazem perder
o folego. A visdo geral dos Puritanos, nunca deverfamos esquecer, nao
era nada menos do que uma sociedade totalmente reformada baseada em
principios biblicos. Quando Milton definiu os objetivos da educagio, ele
falou sobre tornar-se como Deus e aprender a fazer tudo que uma pessoa
possa ser chamada a fazer ‘‘justamente, habilidosamente, e magnani-
mamente’’.>® O propésito de uma familia, de acordo com os Puritanos,
¢ glorificar a Deus. A pregacio tem como fim resultados ignalmente
ambiciosos: ela € ‘‘santificada para a procriagdo da fé, para a abertura do
entendimento, para a atragdo da vontade e das afeigdes para Cristo’”.5*

Num nivel mais pessoal, o temperamento Puritano foi marcado
por uma abertura expectante do que Deus enviaria a seguir. Nicholas
Lockyer, o capeldo de Cromwell, perguntou: ‘‘Que tenho de Deus? como
posso ter mais? mais do seu amor, mais do seu poder operando em minha
alma?’’** John Robinson, dirigindo-se aos Peregrinos na véspera de sua
viagem & América, declarou que estava ‘‘muito confiante de que o Senhor
tinha mais verdade e luz para fazer surgir de sua santa Palavra’.5

A energia pura dos Puritanos é impressionante. Eram ativistas
até o proprio cerne do seu ser. Este espfrito ativo influenciou profun-
damente a maneira de conceberem a vida cristi. Samuel Rutherford
escreveu numa carta que ‘‘sem correr, brigar, suar, combater, nio se
toma o céu’’.>” Numa carta ao Porta-voz da Casa dos Comuns, Cromwell
riscou as palavras ‘‘espera em’’ e colocou a frase ‘‘que tem lutado
com Deus por uma béngdo”’.* No Dia do Juizo, de acordo com Bunyan,
as pessoas ndo se perguntard; ‘‘Vocés creram?’’ mas, ‘“‘Vocés foram
praticantes, ou faladores apenas?’>

‘“Vocés ndo devem pensar em ir para o céu num colchio de pe-
nas’’, afirmou Thomas Hooker; ‘‘se forem discfpulos de Cristo, devem
tomar a cruz dEle; e ela os fard suar”.% ‘O caminho para se crescer
em qualquer graga é o exercicio dessa graga’’, disse John Preston.®!
Henry Hall acreditava que ‘‘aqueles que investiam numa participago
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em seu reino... ndo deveriam ser apdticos e indolentes, mas esfor¢ados e
impetuosos no cumprimento disso’’.%? E de acordo com Richard Sibbes,
a pessoa santificada revela ‘‘um santo impeto na realizac¢do de todos
os deveres’’.%

O espetdculo de uma vida cristd sem esforgo nfo continha nenhum
atrativo para os Puritanos. Ela ndo correspondia ao que eles sabiam
sobre a vida num mundo decaido. Numa famosa passagem em Areo-

pagitica, Milton escreveu:

Nio posso louvar uma virtude fugitiva e enclausurada, nio exercida e
nao respirada, que nunca se impele para fora e vé seu adversdrio, mas
foge da corrida... Aquilo que nos purifica é a provagdo, e a provagio
& pelo que é contrdrio.®

John Knox escreveu numa carta: ‘‘Vejo que a batalha serd grande, pois
Satands se enfurece ao extremo; e vim (louvo a meu Deus) bem no impeto
da batalha’>.%® Richard Baxter era do mesmo temperamento:

O cristianismo ndo é uma profissdo ou um emprego sedent4rio, nem consiste
em meros negativos... Sentar quieto lhe fard perder o céu, da mesma forma
como se corresse dele... Se o caminho para o céu nio for muito mais
dificil do que o mundo imagina, ento Cristo e seus apdstolos nao sabiam
0 caminho, ou doutra forma nos enganaram.56

O Impulso Prdtico no Puritanismo

Parte do génio do Puritanismo foi seu anseio de ser prético. Para
os Puritanos, a marca do verdadeiro cristianismo era que fazia uma
diferenca em como as pessoas de fato vivem. De acordo com Eleazar
Mather, os cristios devem *‘falar pelas vidas assim como pelas palavras;
deve-se viver religido, assim como falar de religido’’.%” John Owen de-
clarou que ‘‘nossa felicidade ndo consiste no saber as coisas do evangelho,
mas no fazé-las’’.%® “‘A alma da religido é a parte prdtica’’, escreveu
John Bunyan.®

Este impulso prdtico permeou o pensamento Puritano em muitas
dreas. Ao pregar sermdes, por exemplo, William Ames insistia que ndo
era suficiente afirmar a verdade; o pregador deve também mostrar ‘‘o
uso, a bondade, ou o fim” das doutrinas cristds.” Ao instar com os
cristdos a meditarem em como podem servir a Deus e & sociedade, Cotton
Mather estipulou: ‘‘Pondere isso até haver resolvido algo. Escreva suas
resolugdes’’.”!

Os Puritanos queriam que as coisas fossem préticas. Cotton Mather
novamente soou a nota tonica: ‘‘Hd um epicurismo virtuoso na utilidade.
Nenhum Epicuro pode nadar em tamanho prazer quanto o homem que
é iitil aonde chega’’.”? Nio se admira que uma comparagdo da antiga
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Boston ¢ da antiga Filadélfia mostre um contraste entre ‘‘a tradi¢do do
fazer do Puritanismo” e ‘‘a tradi¢do do ser do Quaquerismo’’.”

A inclinagdo prdtica do Puritanismo o levou a enfatizar a natureza
experiencial da fé cristd. O assentimento intelectual & doutrina cristi
ndo era suficiente. Um dos termos Puritanos comuns era experimental,
significando ‘‘experiéncia’’. Thomas Shepard escreven:

Os santos tém um conhecimento experimental da obra da graga, em virtude
da qual chegam a conhecé-la tdo certamente. .. como pelo sentir calor, sabe-
mos que o fogo é quente; pelo provar o mel, sabemos que ele & doce.™

‘A experiéncia € a vida de um cristdo’’, disse Richard Sibbes, enquanto
Tyndale falou da ‘‘fé sentida’ em contraste com a ‘‘fé histérica’’.”

Retornando ao Bdsico

Os Puritanos tinham um jeito de chegar a raiz de uma questio.
Eles eram profundamente desconfiados de externalidades elaboradas e,
ao invés disso, punham sua confianga no intimo do coragfo de uma pessoa
ou questdo. Eles sabiam que a histéria interna que as pessoas contam
para Deus e para si mesmas indicam mais o que eles realmente sdo do
que a histéria externa que contam ao mundo.

O resultado era uma énfase na “‘religido do coragfio’” como distinta
dos rituais externos. ‘‘O grande cuidado de um cristiio deveria ser manter
o coragdo puro’’, escreveu Thomas Watson, ‘‘porque € o coragio que
santifica tudo que fazemos. Se o coragdo for santo, tudo € santo — nossas
inclinagdes santas, nossos deveres santos”’.”® Certamente chegamos ao
cerne da questdo quando lemos que ‘‘a melhor obra do homem é o crer
e o fazer a Palavra e a vontade de Deus”.”’

A preocupagio com a religido do coragdo deu as pessoas uma
nova ética em que a motivaco interna era tornar uma agfo moral ou
imoral. John Preston entdo escreveu:

Vocé¢ deve lidar com as coisas no mundo e ndo se corromper por elas,
tendo afeigdes puras, mas quando vocé tem cobiga desordenada por qual-
quer coisa, entdo ela profana seu espirito.”®

A mesma perspectiva transformou atitudes em relagdo ao trabalho: ‘‘A
singeleza do chamado ndo diminui a bondade do trabalho: pois Deus
ndo olha para a exceléncia [dignidade externa] do trabalho mas para
o coragdo do trabalhador’’.”

A preferéncia pela realidade interna em vez da aparéncia externa
também foi aplicada 2 igreja e ao culto. ‘A verdadeira igreja de Cristo™,
teorizou John Bradford, € algo ‘‘cuja beleza de fato € toda interior, ...
exteriormente devem ser simples’*.%° O valor individual de uma pessoa
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A dignidade do trabalho humano nunca esteve tio elevada quanto com os Puritanos.
Da obra de Jost Amman, Livro de Oficios; cortesia da Biblioteca Britinica.

KU

foi posto sobre o mesmo fundamento: ‘‘Nenhum homem dever4 firmar-se
no seu nascimento ilustre, ou gloriar-se em seu parentesco’’, escreveu
Perkins, ‘‘mas apenas regozije-se nisto: que foi retirado do reino das
trevas’’.8!

Em resumo, os Puritanos teriam concordado com Richard Baxter



224 Santos no Mundo

em que *‘os fundamentos na religidio sdo a vida da estrutura superior’*.%?
No pensamento Puritano, esta urgéncia em livrar-se dos detalhes su-
pérfluos e retornar ao bdsico significava retornar ao passado biblico
primitivo. A.G. Dickens faz o provocante comentdrio de que *‘‘alguém
que nunca sentiu esta nostalgia, este desejo de varrer os acréscimos,
de atravessar os séculos até a terra natal, pode entender pouco dos...
reais sucessos alcangados pelo protestantismo’*.8* ““Buscamos o Antigo
Caminho, e 0 caminho melhor’’, disse Richard Sibbes, enquanto John
Owen falou de devolver ao cristianismo a ‘‘sua liberdade primitiva”’
e restaurar ‘‘a antiga, gloriosa e bela face do cristianismo’’.%

A Vida Cristd Equilibrada

Perry Miller disse que ‘‘os Puritanos viviam em termos {ntimos,
se nio sempre confortdveis, com o paradoxo’’.% Isto significa que eles
estavam dispostos a abracar ambas as partes de conceitos aparentemente
contraditérios. Thomas Gataker escreveu que muitas coisas ‘‘a um ho-
mem meramente natural parecerdo ser estranhos paradoxos, os quais ainda
todo bom cristdo, havendo devidamente pesado, facilmente reconhecerd. ..
ser de acordo com a verdade’’.%¢ O Puritanos eram adeptos de se obter
uma visdo abrangente da teologia cristd. No processo, eles conseguiram
um equilibrio entre vdrios aspectos da fé crista que através da hist6ria
sempre foram divididos.

Considere, por exemplo, a mistura Puritana de ‘‘mente e coragio”’
na experiéncia cristd. Os Puritanos valorizaram uma apreensdo espiritual
da doutrina cristd, mas ao mesmo tempo preservaram o lado emocional
da experiéncia religiosa. Cotton Mather louvou William Ames por sua
combinacdo de ‘‘uma perspicdcia escoldstica unida a um aquecimento do
coragdo na religido’’.®” De um lado encontramos os Puritanos a dizerem
que ‘‘elevar as afeigdes sem informar a cabeca € um trabalho infrutifero,
improficuo, e serve para fazer zelo sem conhecimento’’.%¥ De outro lado,
Richard Baxter conduziria suas sessdes de catecismo primeiro examinando
a compreensdo de seus alunos sobre a doutrina, e entdo urgindo-ihes
“‘com toda possivel... veeméncia 2 afeigdo e & prética responséveis’’.®

Intimamente parecido com o equilibrio entre a cabega ¢ o coragio
na religido era o equilibrio Puritano entre a teoria e a pratica. William
Perkins insistiu em que ‘‘ministros sejam homens santos assim como bons
escoldsticos; e suas vidas sejam inofensivas assim como sua doutrina
s3”.% De acordo com o preficio da Biblia de Genebra, a vida cristd
tem um duplo impulso: ela ‘‘principalmente é obtida pelo conhecimento
¢ a prética da Palavra de Deus”.”!

As atitudes Puritanas em relacio a este mundo eram entretecidas
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de paradoxo. Eles tanto aceitavam como rejeitavam este mundo. Ele
era simultaneamente o mundo de Deus em que os cristdos eram chamados
a fazer a vontade divina prevalescer e a regifio temporal e m4 que poderia
desviar as pessoas de suva vida espiritual eterna. Por um lado, ‘‘Deus
nos colocou neste mundo para fazer algum trabalho para Ele. Este ¢
o local de trabalho de Deus’’.”? Mas, por outro lado, os Puritanos es-
tavam convencidos de que

quando o mundo possui o coragdo, torna-nos falsos para Deus, e falsos
para o homem... falsos & prépria religido. Trabalha portanto para ter o
mundo em seu préprio lugar, debaixo de teus pés.??

A forga da perspectiva Puritana estava na habilidade de viver como um
cidaddo de dois mundos: ‘‘A vida de um cristdo € maravilhosamente
regida neste mundo, pela consideragio e meditagéo sobre a vida de outro
mundo”’.%*

Os aspectos ativos e contemplativos da vida cristd freqiientemente
tém ameacado se separar. Na Idade Média de fato eles se dividiram.
Os Puritanos os reintegraram. Os Puritanos dedicaram a méxima atengfo
a leitura biblica, oragdo, meditagdo e introspecgdo individuais. Mas
também eram ativistas, apoiados por uma ética do trabalho que lhes
assegurava que Deus aprovava seu emprego didrio. O ideal Puritano
era tanto a pessoa que ‘‘anda com Deus... adora estar bem retirado do
mundo’’ e a0 mesmo tempo pode *‘seguir suas causas no mundo... em
obediéncia a Deus’’.%

A tensfo entre as obras humanas ¢ a graga de Deus, entre a lei
e o evangelho, é perene em teologia cristd. A doutrina Puritana era
suficientemente ampla para abranger ambos os polos. William Perkins
encontrou dois tipos de pessoas repreensiveis — aquelas ‘‘que nada teriam
sendo miseric6rdia, misericérdia’’ e aquelas que ‘‘nada tém na boca
a ndo ser a lei, a lei, e a justica, a justiga’.% Richard Baxter semelhan-
temente escreveu que ‘‘nossa justica, que a lei das obras exige,... €
inteiramente em Cristo, ¢ nem um grdo em nés mesmos... Mas nés
mesmos no entanto devemos pessoalmente preencher as condi¢des do
novo pacto € assim ter um justica evangélica pessoal’’.%’

Em sua teoria social, os Puritanos de igual modo andaram até
metade do caminho entre tais dicotomias como direitos e deveres, liber-
dade individual e o bem da comunidade, idealismo sobre a possibilidade
de aperfeigoar institui¢des sociais € o cinismo em relagdo a corrupgio
daquelas instituicdes. Os Puritanos ndo viam necessidade de escolher
entre santidade pessoal e acdo social; em sua visdo, a Biblia nos mostra
tanto ‘‘como devemos servir a Deus quanto como devemos servir &
geracio em que vivemos®’.%®

Muito do que tenho sugerido sobre o equilfbrio Puritano na vida
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cristd resume-se na descrigdo de Everett Emerson sobre o Puritanismo
americano:

Ele enfatizava a comunhdo da igreja... Mas ele exigia que o homem exa-
minasse, particularmente mas profundamente, sua prépria alma... Ele era
altamente intelectual e incentivava muito a educagdo, mas também ensinava
que o que realmente motiva 0 homem é o coragdo, as afei¢des. O Puri-
tanismo foi um tipo de religido ativista, deste mundo, que negava o valor
supremo de qualquer coisa material. Ele era profundamente pessimista
quanto A natureza do homem, mas encorajava uma atitude de esperangosa
antecipagdo em relagio 2 América.%

A Simplicidade que Dignifica

De modos significativos o Puritanismo foi uma busca pela sim-
plicidade. No melhor, os Puritanos escolheram a simplicidade que exalta,
ndo a simplicidade que diminui.

No culto, este impulso resultou num culto de igreja dindmico com
tudo unificado ao redor da Palavra de Deus. A arquitetura Puritana foi
o triunfo da simplicidade apurada. No estilo de vida pessoal, o ideal
Puritano de moderagiio e economia tendia na diregiio de um padrio
semelhante. A descri¢do de Lucy Hutchinson sobre a aparéncia de seu
marido Puritano é bem conhecida:

Ele era maravilhosamente asseado e limpo e gentil em seu traje, e tinha
uma boa imaginagao para fazer roupas boas, mas ele deixava prontamente
de vestir qualquer coisa que fosse dispendiosa, entretanto em seu mais
simples... traje parecia muito com um cavalheiro,1®

Por ser a teologia com tanta freqiiéncia sindnima do pensamento -
especulativo, lembro-me do quanto me senti refrescado quando li pela
primeira vez a abertura da obra de William Ames, The Marrow of The-
ology (A Esséncia da Teologia): ‘“Teologia ¢ a doutrina de viver para
Deus’’. Igualmente atraente ¢ a formulagdo de William Perkins: “‘A
teologia € a ciéncia de viver abengoadamente para sempre’’.1%! Quando
visto contra o pano de fundo dos galdes de tinta que os tedlogos tem
gasto escrevendo sobre a ordenanga da Ceia, a descri¢do de Thomas
Watson permanece resplendente em sua clareza: ‘‘Na Palavra pregada
os santos ouvem a voz de Cristo; na ordenanga t&m seu beijo’’.1%?

A simplicidade que dignifica é também atrativamente ilustrada
pelo dom Puritano pelo aforismo — a frase clara e concisa de uma verdade
tdo notdvel que ndo apenas expressa uma idéia mas compele 4 compre-
ensio e ao assentimento. Para ilustrar, considere os seguintes espécimes:

O tempo do nosso repidio foi o tempo do amor de Deus.'%3
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Fossem os confortos terrenos permanentes, quem buscaria os celestiais?!%

Considere que nenhum pecado contra um grande Deus pode ser estritamente
um pequeno pecado.!0

A religido gerou a prosperidade e a filha devorou a mae. %
A verdade pode-se perder pela debilidade tanto quanto pela impiedade. 107

Este dom pelo aforismo, quando acoplado ao impulso Puritano
de definir as coisas precisamente, produziu algumas das mais memordveis
defini¢es Puritanas:

O fim principal do homem ¢ glorificar a Deus e goz4-lo para sempre. 108

A pregacdo da Palavra € aquela trelica pela qual Cristo olha ¢ mostra-se
a seus santos, 1%

[A fé €] a persuasio do meu coragdo de que Deus deu a seu filho por
mim, e que Ele é meu, e eu dEle.11?

Por cristianismo tenciono dizer aquele hdbito universal da graga que é
forjada na alma pela regeneracdo do Espirito de Deus, pelo que toda a
criatura é resignada 3 vontade e ao amor divinos, e todas suas a¢Ges sdo
designadas para a obediéncia naquilo que ¢ para a gléria de seu Criador,!!!

Um Fundamento Seguro

Nenhuma estrutura & mais forte do que seu fundamento. E apro-
priado concluir esta pesquisa das forgas Puritanas com um lembrete de
que o Puritanismo nio foi apenas um movimento humano composto de
pessoas com boas idéias e coragem incomum. Os Puritanos eram pessoas
confiantes mesmo em derrota, porque sabiam que eram parte de algo
muito maior do que eles mesmos.

As convicgdes Puritanas sobre qualquer tépico estavam enraizadas
na Biblia como a revelagio fidedigna de Deus. E impossivel asseverar
com exagero quanta diferenca faz na vida de uma pessoa quando ela
vé a Biblia como ‘‘a perfeita ¢ absoluta regra’ de vida.!"? Considere
quantas questdes sdo resolvidas uma vez que uma pessoa aceita o axioma
inicial de William Perkins que

a Palavra de Deus precisa ser nossa regra ¢ esquadro mediante a qual
esquadrinhamos e encaixamos todas as nossas agdes; e de acordo com
a direcdo recebida, devemos fazer as coisas ou deixar de fazé-las.!13

Naturalmente permanecem os usuais problemas de interpretagio e apli-
cagdo da Biblia, mas as importantes fronteiras dentro das quais se
determina a verdade e a ag¢@o j4 haviam sido estabelecidas. A confianga
Puritana estd no polo oposto 2 moderna mentalidade que pensa que tem
de fazer uma pesquisa para determinar qual € a verdade de um tépico.
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O cardter de Deus também era o fundamento do pensamento e
da agdo Puritana. A justica ¢ a misericérdia, a santidade ¢ o amor de
Deus forneciam os polos entre os quais se movia a teologia Puritana.
Dos dois, o amor de Deus era 0 mais proeminente na pregagio Puritana.
A justica de Deus deu aos Puritanos sua convicgéio de pecado e o senso
de auto-limitagfio percorria com forga seu pensamento. Mas foi sobre
arocha do amor de Deus que os Puritanos viveram suas vidas espirituais
no mundo. Richard Baxter soou a nota tdnica:

E coisa pequena a teus olhos ser amado de Deus?... Cristdo, cré nisto
e pensa nisto. Serds eternamente seguro nos bragos daquele amor que
foi desde sempre e se estenderd eternamente.!14

Um coroldrio de tal convicgdo sobre o amor de Deus era a de-
pendéncia Puritana na expiagdo de Cristo como o trabalho de base da
justificagdo. Os Puritanos folgavam com a liberdade de saber que sua
salvagdo ndo dependia de seus préprios esforgos. ‘‘Somos justificados
e salvos pela prépria justica de Cristo, e de nenhum outro’’, escreveu
John Flavel, acrescentando: ¢“Ele a realizou, embora nés a usemos’’.11?
Uma consciéncia experiencial da salvac@o pessoal era a base da iden-
tidade Puritana. Quando Thomas Goodwin se converteu, em um culto
funerdrio: ‘‘Deus me tomon de lado, e como se fosse privativamente
disse-me: ‘Torne agora vocé para mim, e eu lhe perdoarei todos os seus
pecados’ **.116 Um forte senso de identidade pessoal — de saber quem
eram em Cristo — foi uma caracterfstica dos Puritanos.

Eruditos literdrios e histéricos hoje falam da ‘‘histéria’’ que as
pessoas contam sobre si mesmas ¢ em termos das quais vivem suas vi-
das. Os Puritanos viam-se como peregrinos numa jornada até Deus e
o céu. Aquela jornada passava pelo mundo e ndo era uma fuga dele.
Os Puritanos foram protagonistas numa grande batalha espiritual entre
o bem e 0 mal, Deus e Satands. Como cristdos guerreiros e andarilhos,
estavam assegurados da vitéria porque estavam do lado de Deus. Esta
teologia da esperanga foi mais forte do que a teologia do sofrimento
que foi igualmente uma parte da consciéncia Puritana. E ela responde
pela coragem com a qual os Puritanos estavam dispostos a enfrentar
a perseguigiio pela sua fé.

Sumdrio

N6s vivemos num momento da histéria quando os protestantes
evangélicos estdo procurando por ‘‘raizes’’. Uma das fraquezas que al-
guns impingiriam a eles € que as tnicas tradigdes do passado a que podem
retornar sfo as tradi¢Oes catélicas e anglo-catélicas. Como Nicodemos,
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que era um mestre em Israel mas ndo sabia sobre o0 Novo Nascimento,
os protestantes evangélicos tendem a ser desconhecedores do que é melhor
em sua prépria tradicio.

O Puritanismo pode dar um lugar onde nos posicionarmos. Os
Puritanos acreditavam que toda a vida € de Deus. Isto lhes possibilitou
combinar a piedade pessoal com nma visdo cristd abrangente do mundo.
Comegando com a premissa de que a Biblia é um confidvel reposit6rio
da verdade, os Puritanos tinham uma base a partir da qual relacionar sua
fé cristd a todas as dreas da vida — ao trabalho, 3 familia, ao casamento,
a educacdo, a politica, & economia e i sociedade.

A excitante abordagem Puritana da vida no mundo foi alimentada
pelas fontes espirituais da nova vida — oragdo, comunhdo cristd, me-
ditagdo, pregacdo, e contato com a Biblia. No Puritanismo, uma teologia
da salvagio pessoal foi unida com uma vida ativa no mundo.



Este detalhe do timulo de John Bunyan lembra-nos que a imagem Puritana do
peregrino sobrecarregado pelo fardo do pecado ndo € a mais animadora visio
da experiéncia humana, mas é a mais préxima da realidade,
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18 The Tradesman's Calling [Tawney, pp. 240, 321].
19 Edmund Morgan, Political ldeas, pp. 36,51,

20 A Christian at His Calling [McGiffert, p. 123].

21 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:319).

22 John Dodd ¢ Robert Cleaver, Ten Sermons... [Davics, Worship and Theology...
1534-1603, p. 66].

23 The Tradesman’s Calling [Tawney, p. 245].

2 A Treatise of the Vocations... [Edmund Morgan, Political ldeas, p. 37].

25 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:322].

26 4 Christian at His Calling [McGiffert, p. 127]. Isto é reminiscente do comen-
tério de Lutero em seu sermdo sobre Mateus 6: ‘‘Fique contente com o fato que seu
Pai que estd no céu vé isto... A vida de todo cristdo € direcionada para os olhos de Deus

somente... € suficiente que nossa vida seja dirigida a satisfazer e glorificar Aquele que
a vé&’’(Sermdo sobre Matcus 6.16-18 [Plass, 1:241]).

21 A Christian at His Calling [McGiffert, p. 127]. Contentamento com o chamado
pessoal havia sido um tema principal tanto de Lutero como de Calvino. Lutero escreveu:
““Nada € tdo ruim... mas torna-se doce c tolcrdvel se apenas sei e estou certo de que
¢ agraddvcl a Deus'’ (The Estate of Marriage [Lutero, Works, 45:49]). Calvino escreveu
assim sobre o contentamento que vem da consciéncia do chamado de Deus: ‘‘Em todos
0s nossos cuidados, labutas, chatcagdes, ¢ outras eargas, n3o serd pequeno alfvio saber
que todos estcs estdo sob a superintendéncia de Deus... Cada um em seu molde particular
de vida ird, scm murmuragio, sofrer suas inconveniéneias, cuidados, desconfortos e
ansiedades, persuadido de que Deus infligiu a carga. Isto, também, renderd admirdvel
consolag¢@o ao seguir seu chamado préprio. Nenhum trabalho serd tdo inferior e sérdido
a ponto de ndo ter um esplendor e valor 3 vista de Deus”’ (Institutes of the Christian
Religion, 3.10.16).

28 The Tradesman's Calling [Kitch, p. 158).

2 Estas sugestdes vieram de, em ordem, William Ames, The Marrow of Theology,
pp. 322-23; Richard Steele, The Tradesman’s Calling [Kitch, p. 158}; Thomas Dudley
a John Woodbridge [Foster, p.100].

30 John Cotton, The Way of Life [Edmund Morgan, Puritan Family, p.72]. Samuel
Willard disse & sua igreja (Old South Church): ‘‘Deus nunca chama ninguém pata qualquer
servigo que ndo o capacite para ele, donde temos um juiz para julgar o nosso chamado’’
(Sermdcs de Boston {Edmund Morgan, Puritan Family, p.72]).

31 Commonplace Book [CPW, 1:405].

32 The Tradesman's Calling {Tawney, p. 241]. Tawney comenta: ‘‘O chamado
nio € uma condigdo na qual nasce um individuo, mas um empreendimento vigoroso e
severo, a set executado, de fato, debaixo da diregdio da Providéncia, mas a ser escolhido
por cada um por si mesmo, com um sentimento profundo de suas responsabilidades
solcnes’’(p. 241).

33 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:320].

34 Works [George, p. 135]. Calvino havia escrito que “‘cada um deveria se con-
tentar com seu chamado, e persistir nele, e nio ser dvido por mudar para outra coisa’’,
acrescentando que Paulo em 1 Corintios 7.20 ‘‘deseja corrigir a impensada avidez que
impele alguns a mudar sua sitnacdo sem qualquer razio adequada’’ e condenar *‘a in-
quietagdo que priva os individuos de permanecerem contentes como estao”” (Comentdrio
sobrc 1 Corintios 7.20). Lutero igualmente castigou ‘‘espiritos vohiveis e instdveis’’
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que ‘“‘ndo podem continuar no seu chamado’’ (Sermdo sobre 1 Pedro 4.8-11 [Plass,
3:1497)).

35 A Christian at His Calling [McGiffert, p. 127].

36 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:326].

37 The Tradesman’s Calling [Kitch, p. 115]. Lutero havia semelhantemente te-
orizado que “‘o trabalho deveria. .. ser feito para servir a Deus por meio dele, para evitar
a ociosidade, ¢ satisfazer seus mandamentos’’ (Sermo sobre a Quarta Peti¢do da Ora¢io
do Pai-Nosso [Plass, 3:1494]), Calvino disse que *‘sabemos que os homens foram criados
para se ocuparem com o trabalho. .. para 0 bem comum’’ (Comentdrio sobre Lucas 10.38).

38 4 Treatise of the Vocations... [Edmund Morgan, Political Ideas, pp. 56-57].
William Tyndale disse que uma pessoa deveria ‘‘aplicar sua perfcia ¢ ocupagdo a riqueza
comum, e servir a seus irmaos como serviria a Cristo mesmo’’ (The Parable of the Wicked
Mammon [Louis B, Wright, Middle-Class Culture, p. 172]).

39 The New Covenant [George, p. 137].

40 4 Christian Directory [Pesry, pp. 307, 315). Richard Steele afirmon que as
pessoas receberam um chamado “‘tanto para seu préprio bem como para o bem comum’’
(The Tradesman’s Calling [Tawney, p. 240]).

41 Two Brief Discourses [Perry, p. 312].

42 A Christian at His Calling [McGiffert, p. 122].

43 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:320). Um grupo de ministros em Boston,
em 1699, concordou em que nenhuma ocupagdo ‘‘é legal sendo a que € util A sociedade
humana’’ (Cotton Mather, Magnalia Christi Americana [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 71]).

44 4 Christian Directory [Green, p. 72].

45 Thid., p. 60.

4 Ibid., p. 59.

47 A Treatise of the Vocations... [Edmund Morgan, Political Ideas, p. 39]. Lutero
havia semelhantemente falado com desprezo de pessoas que ‘‘ndo usam seus talentos
em seu chamado ou no servigo aoc préximo; eles os usam apenas para sua propria gléria
¢ vantagem’’ (Sermio sobre 1 Pedro 4:8-11 [Plass, 3:14977).

48 4 Treatise of the Vocations,.. [Edmund Morgan, Political Ideas, p. 56].

49 4 Sermon... [Louis B. Wright, Middle-Class Culture, p. 174].

50 Comentdrio sobre Salmo 127.2. Lutero, comentando Sobre o mesmo texto,
escreveu: “‘Vocé deve, € claro, labutar — mas o esforgo ¢ fiitil se ndo faz nada sendo
labutar e imaginar quc estd sustentando a si mesmo... Labutar vocé deveria, mas o sustentar-
-lhe e providenciar para vocé pertence a Deus somente’’[Plass, 3:1496].

51 Comentdrio sobre Lucas 17.7. Lutero escreveu em veia semelhante: *“Quando
vém as riquezas, o cora¢do fmpio do homem pensa: Consegui isto com meu trabalho.
Ele ndo considera que estas sao puramente as béngdos de Deus, béngdos que s vezes
chegam a nés através de nossos trabalbos e as vezes sem nossos trabalhos, mas nunca
por causa de nossos trabalhos; pois Deus sempre Ihes d4 da sua misericdrdia imerecida”’
(Exposi¢do sobre Deutcrondmio 8.17-18 [Plass, 3:1495]).

52 Sober Sentiments [Perry, p. 312].

53 A Sermon... [Greaves, Society and Religion, p. 549].

5% The Christian Man’s Calling [Schlatter, p. 200].

55 Society and Religion, p. 550.

56 Robertson, Aspects of the Rise of Economic Individualism, apresenta evidéncia
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para uma tese que seria amplamente sustentada em cfrculos eruditos hoje — aquilo que
as pessoas erroneamente chamam de “‘a ética Puritana do trabalho™ ¢ uma evolugdo
secular que se estabeleceu com o século dezoito. Robertson escreve: ‘A dontrina do
‘chamado’ ndo gerou um esplrito de capitalismo. O espftito do capitalismo foi responsdvel
pela modifica¢do e desgaste gradativos da doutrina Puritana; ¢ este desgaste mal havia
comegado na Inglaterra antes da Restauracdo’” (p. 27).

57 The Catechizing of Families [Hill, Society and Puritanism, p. 139]. Lutero havia
sido igualmente vivido no assunto da ociosidade: ‘‘Deus... nio quer que en me sente
em casa, a vadiar, a submeter a Deus os assuntos, a esperar até uma galinha frita voar
2 minha boca. Isso seria tentar Deus”’ (Exposicdo em Exodo 13.18 [Plass, 3:1496]).

58 Works [George, p. 130]. Dalby Thomas acreditava que ‘‘somente pessoas in-
dustriosas e laboriosas sdo a riqueza da nagio’’ (An Historical Account of the Rise and
Growth of the West India Colonies [Hill, Society and Puritanism, p. 136]).

9 Hill, Society and Puritanism, p. 139.
& Ibid., p. 124.

61 4 Christian Directory [Tawney, p. 262]. Na matéria de visualizar a necessidade
do trabalho como uma ordem de Deus, Calvino havia escrito: ‘“Qudo poucos se achardo
que, deixados & sua prépria escolha, desejariam viver por seu préprio labor... O Profeta,
portanto, conclama os tementes a Deus a se contentarem com... a certeza de que tendo
a Deus por seu pai adotivo serdo adequadamente mantidos pelo labor de suas préprias
maos’’ (Comentdrio sobre Salmo 128.2).

62 The Beatitudes, p. 257. Richard Bernard escreveu que recusar-se a trabalhar
€ ‘‘contrdrio 2 injungdo de Deus de que os homens devem labutar, contrdrio 4 prética
de todos os santos... Deixai-o, ou a eles quem sejam, que se acha religioso de fato,
tomar consciéncia de esmerar-se em algum chamado e guardar-se de viver ociosamente’’
(Ruth’s Recompense [Hill, Society and Puritanism, p. 1401).

63 Works [George, p. 132]. Lutero tinha a mesma idéia: ‘‘Qudo mais perfeito [o
trabalho] teria sido naguele jardim no estado de inocéncia. Mas ¢ apropriado aqui também
apontat que 0 homem foi criado ndo para o lazer mas para o trabalho, mesmo no estado
de inocdncia’ (Exposi¢do de Génesis 2.14 [Plass, 3:1494]).

64 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 66].

65 A Christian Directory [Kitch, p. 156].

66 Citado em Tawney, p. 245.

67 Citado por Miller, Seventeenth Century, p. 44. Baxter sustentou a mesma con-
cepgdo: negligenciar o trabalho ‘“‘e dizer: ‘Vou orar ¢ meditar’, ¢ como se Seu servo

negligenciasse seu maior trabalho, e se ativesse a alguma parte menor ou mais ficil”
(A Christian Directory [Tawney, p. 242)).

68 The Saint’s Qualification [George, p. 172].

69 The Anatomy of the Abuses in England [Tawney, p.216].

70 Citado em Tawney, p. 238. Tais auto-acusagdes tornaram-se comuns entre os
Puritanos. Foster corretamente reivindica que enquanto os Puritanos *‘continuavam a
se denunciar, enquanto estavam certos de que haviam desertado seu ideal, foram fiéis
a ele. Quando pararam de lamentar sua secularidade € ndo mais sentiram um senso de
culpa, ao menos uma parte da ética protestante havia finalmente dado lugar ao espfrito
do capitalismo®’ (p. 125).

71 The Tradesman’s Calling [Tawney, p. 244].

72 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 42. Lutero tinha um ideal semelhante
da média durea: ‘‘O meio termo correto ndo ¢ ser preguigoso ou indolente ou depender
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do préprio trabalho e feito, mas trabalhar e agir ¢ ainda esperar todo sucesso de Deus
somente” (Exposi¢do de Salmo 147.13 [Plass, 3:1495]).

73 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 42.

74 . M. Evans, Paradise Lost and the Genesis Tradition (Oxford, Oxford Uni-
versity Press, 1968), p. 249.

75 Paradise Lost, livro 4, linhas 618-20. Max Weber traca um interessante contraste
entre o final da Divine Comedy do poeta cat6lico Dante (que termina com o protagonista
traspassado pela visdo beatffica de Deus no céu) ¢ o final da épica Puritana de Milton
(que termina com Addo e Eva deixando o Parafso com o mundo *‘inteiro diante deles’’):
‘‘Sente-se de imediato que esta poderosa expressio da séria ateng@o dos Puritanos a este
mundo, sna aceitagdo de sua vida no mundo como uma tarefa, ndo poderia possivelmente
ter vindo da pena de um escritor medieval’’ (pp. 87-88).

Capitulo 3

1 Chad Powers Smith, Yankees and God (Nova York, Hermitage House, 1954),
p. 11.

2 William Gouge, Of Domestic Duties [Frye, p. 153].
3 Edmundo Morgan, Puritan Family, p. 63.

4 Citado em Hunt, pp. 242-43,

5 Ulrich, Good Wives, p. 221.

6 Os excertos citados de dnas fontes separadas, The Application of Redemption
e A Conunent Upon Christ’s Last Prayer [Edmund Morgan, Puritan Family, pp. 61-62].

7 Schiicking, p. 37.

8 Os detalhes que cito na minha pesquisa do ensino medieval catdlico sobre o sexo
sfio comuns em qualquer pesquisa sobre o assunto, e tenho em conformidade ndo documen-
tado as fontes de minha informagdo. Boas € breves pesquisas incluem Robert Briffault,
The Mothers, vol. 3 (Nova York, Macmillan, 1927), pp. 372-75; Maurice Valency, In
Praise of Love: An Introduction to the Love-Poetry of the Renaissance (Nova York,
Macmillan, 1958), pp. 19-24; ¢ Oscar E. Feucht, ed., Sex and the Church (St. Louis,
Concordia, 1961), pp. 41-73. Estudos mais dctalhados incluem E,C. Messenger, The
Mystery of Sex and Marriage (Westminster, Md., Newman, 1948); Derrick Sherwin
Bailey, Sexual Relation in Christian Thought (Nova York, Harper and Brothers, 1959),
pp. 19-166; William G. Cole, Sex in Christianity and Psychoanalysis (Nova York, Oxford
University Press, 1966), pp. 43-99.

9 De acordo com Briffault, que cita Justino e Orfgenes como fontes, numerosos
outros tiveram realizada a mesma cirurgia (p. 372). A igreja oficialmente condenava
a praética.

W0 4 Dialogue of Comfort Against Tribulation [C.S. Lewis, English Literature
in the Sixteenth Century Excluding Drama (Oxford, Oxford University Press, 1944), p. 34].

11 Citado por C.S. Lewis, ‘‘Donne and Love Poetry in the Seventeenth Century”’,
em Seventeenth Century Studies Presented to Sir Herbert Grierson (Oxford, Oxford
University Press, 1938), p. 74.

12 Works [George, p. 265].

13 The Spiritual Man's Aim [G. F. Sensabaugh, “‘Platonic Love and the Puritan
Rebellion”’, Studies in Philology 37 (1940), 469].

14 4 Good Wife [George, p. 169]. Lutero havia escrito: ‘‘Agora € certamente ébvio



242 Santos no Mindo

que estas leis humanas que profbem o casamento de padres realmente ndo sdo as leis
do homem mas do diabo’’ (critica da ordem espiritual do papa e bispos [Plass, 2:8901).

15 Brasmus, Modest Means to Marriage [Frye, p. 152]; Cotton, A Meet Help
[Edmund Morgan, Puritan Family, pp. 62-63].

16 Works {George, p. 266].

17 William Perkins, Christian Econonty [James Johnson, p. 67].

18 Thomas Becon, The Christian State of Matrimony [Letner, p. 111].
19 Thomas Gataker, A Wife Indeed [Schnucker pp. 139-40].

20 4 Good Wife God’s Gift [Emerson, English Puritanism, p. 210].

21 Works [George, p. 268].

22 Christopher Niccholes, A Discourse of Marriage and Wiving [James Johnson,
p. 116].

B A Christian Directory [Halkett, p. 20].

24 The Gift of God [Davies, Worship and Theology... 1534-1603, p. 318].

25 Of Domestical Duties [Frye, p. 155].

26 Tetrachordon [CPW, 2:606-7].

27 Conscience with the Power and Cases Thereof [James Johnson, p. 64]. Tanto
Lutero como Calvino haviam preparado o caminho para a afirmacfo Puritana do sexo
conjugal. Calvino, por exemplo, havia escrito que a ‘‘relagdo conjugal & algo puro, honrédvel
¢ santo, porque ¢ uma instituicdo pura de Deus’’ (Conumentary on First Corinthians [Cole,
p. 120]).

28 Christian Economy [Halkett, p. 11].

29 Robert Cleaver, A Godly Form of Household Government [Halkett, p. 11].

30 Of Domestical Duties, [Schiicking, p. 38].

31 The Office of Christian Parents [Frye, pp. 155-56).

32 Discourse of Marriage and Wiving [James Johnson, p. 23].

33 The Lover: or, Nuptial Love [Schnucker, p. 307]. Gouge fregilentemente menos-
prezava 0 que denominava ‘‘abstinéncia estéica’, chamando a isso em certo ponto de
‘‘uma disposi¢do de modo algum autorizada pela Palavra’’ (Of Domestical Duties [Frye,
p. 154]).

34 Milton, Tetrachordon [CPW, 2:597].

35 Whately, A Care-Cloth [James Johnson, p. 115]; Perkins, Works [George, p.
268].

36 A Godly Form of Household Government [James Johnson, p. 56].
37 A Bride-Bush [Frye, p. 156].
38 Vide Schnucker, pp. 340-42, para exemplos.

39 Henry Smith, Sermons [Schnucker, p. 341]; Gouge, Of Domestical Duties
{Schnucker, pp. 341-42].

40 Christian Economy [James Johnson, p. 70].

41 Commonplace Book [Edmund Morgan, ‘‘Os Puritanos ¢ o Sexo”’, p. 5]. Alguns
dos melhores comentdrios sobre 0 sexo como natural aparecem em Martinho Lutero,
que escreven, por exemplo: ‘‘Se uma moga néo se sustém de grande e excepcional graca,
ela pode viver sem um homem tdo pouco quanto pode viver sem comer, beber, dormir
¢ outras necessidades naturais. Nem, por outro lado, pode um homem dispensar uma
esposa. A razio para isto & que procriar filhos ¢ um instinto plantado tio profundamente
na naturcza humana quanto comer ¢ beber’’ (critica da ordem espirtitual do papa ¢ bispos
[Plass, 2:8897).
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2 Works [George, p. 268].

43 4 Godly Form of Household Government [James Johnson, p. 56].

44 Tetrachordon [CPW, 2:598).

45 Christian Economy [James Johnson, p. 67].

48 4 Care-Cloth [Schnucker, p. 364].

47 A Preparative to Marriage [Frye, p. 155].

48 4 Bride Bush [Frye, p. 155).

49 Of Domestical Duties [Schnucker, p. 302].

50 The Well-Ordered Family [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 63].

51 4 Bride Bush [Frye, p. 155].

52 Como exemplos, vide Frye, pp. 156-57; ¢ Schnucker, pp. 344-45,

53 Of Domestical Duties [Schnucker, p. 345].

54 Ibid., p. 306.

55 The Marrow of Theology, p. 318.

56 As descrigOes citadas do quadro de castidade, de Spenser, vém de Graham
Hough, A Preface to the Faerie Queen (Nova York, Norton, 1962), p. 170.

57 James Johnson, p. 114. Johnson também observa que ‘‘exaltar o companhei-
rismo acima da procriagdo ndo significa para o Puritano que a procriagdo tem menos
lugar no casamento. Ao contrédrio, de um casamento cristdo se espera que produza des-
cendentes como resultado da vida socidvel”’ (p. 116).

58 Christian Economy [James Johnson, p. 68].

59 The Doctrine and Discipline of Divorce [CPW, 2:235). Lutero havia semelhante-
mente escrito: ‘A propagacdo ndo estd em nossa vontade ou poder, pois pais nenhuns
sdo capazes de prever se eles... dardo 2 luz um filho ou uma filha. Meu pai ¢ minha
mde ndo consideraram que qucriam trazer um Dr, Martinho Lutero ao mundo. A criagdo
¢ de Deus somente € nés ndo somos capazes de percebé-la’” (Tischreden [Roland Bainton,
What Christianity Says About Sex, Love, and Marriage (Nova York, Association, 1957),
p. 79]). Lawrence Stone, Family, conclui que ‘teSlogos protestantes de todas as persuasdes
haviam h4 muito identificado o conforto miituo e o apre¢o como duas das finalidades
do ato sexual no casamento’’ (p. 625).

60 4 Godly Form of Household Government [Schnucker, p. 302).

61 4 Godly and Learned Exposition of Christ’s Sermon in the Mount [Schnucker,
p. 360].

62 Tetrachordon [CPW, 2:608-9].
63 Matrimonial Honour [Haller, ‘“The Puritan Art of Love’’, p. 264].
64 Works [George, p. 268].

65 Life and Letters of John Winthrop [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 50].
Edward Taylor, apds declarar que ‘‘o amor conjugal deve exceder todos os outros”’,
acrescentou que o amor humano ‘‘deve ser mantido dentro de limites também. Pois deve
ser snbordinado 3 gléria de Deus’’ (History of Norwich, Connecticut [Edmund Morgan,
Puritan Family, p. 50]).

66 Paradise Lost, livio 8, linhas 589-92,

67 4 Good Wife God's Gift [James Johnson, p. 96).

88 Practical Commentary Upon John {Edmund Morgan, Puritan Family, p. 48].
89 4 Good Husband and a Good Wife [Halkett, p. 38].

70 Book of Matrimony {Powell, pp. 126-27].
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71 Citado em Edmund Morgan, Puritan Family, p. 50.

72 The Probate Records of Essex County [Ulrich, Good Wives, p. 108].

73 Prototypes... [Schnucker, p. 302].

74 Life and Letters of John Winthrop [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 60].

75 Sermons [Halkett, p. 65].

76 Of Domestical Duties [Lerner, p. 121].

77 A Good Wife God's Gift [Lerner, p. 121],

78 Matrimonial Honour [James Johnson, p. 110].

79 Haller, ‘‘The Puritan Art of Love”, p. 265.

80 ““ponne and Love Poetry in the Seventeenth Century”’, p. 75. Para um co-
mentdrio sobre a influéncia da ética protestante do amor romdntico conjugal na literatura,
ver também Laurence Lerner, Love and Marriage: Literature and Its Social Context,
¢ Leven L. Schiicking, The Puritan Family: A Social Study from the Literary Sources.

81 Herbert Richardson, p. 67. Richardson alega que ‘‘o surgimento do casamento
romdéntico e sua validagdo pelos Puritanos... representa uma relevante inovagio dentro
da tradigio cristd’’ (p. 69).

82 A Bride-Bush [James Johnson, p. 107].

83 The Well-Ordered Family [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 54]. Gataker
disse que o casamento ‘‘necessariamente deve levar o marido ndo somente a amar, mas
amar sua esposa com um amor acima de qualquer outro amor’’ (Marriage Duties
[Schnucker, p. 105]).

84 The Crown Conjugal [Schnucker, p. 104]. Isto & semelhante ao comentdrio de
Gouge de que ‘‘nem amigo, nem filho, nem pai ou mie devem ser tio amados quanto
uma esposa; cla € designada, a mulher do seu peito, para mostrar que deve ser como
seu coracdo no seu peito”’ (Of Domestical Duties [Schnucker, p. 105]).

85 Bremer, p. 177.

86 Thomas Thatcher, Sermdes de Boston [Edmund Morgan, Puritan Family, pp.
51-52].

87 1bid., p. 52.

88 Tbid.

89 Bailey, Sexual Relation, p. 61. A correspondéncia entre as atitudes dirigidas
a0 sexo ¢ 4s mulheres estd ilustrada pela misoginia (6dio a mulheres) que prevalesceu
durante a Idade Média Catélica. Alguém que fez um estudo da misoginia concluiu que
‘‘enquanto uma condenagdo do sexo ndo inclui necessariamente a misoginia, h uma
conexdo dbvia entre elas: aversdo pelo sexo leva A aversdo pelo objeto sexual’’ (Katharine
M. Rogers, The Troublesome Helpmate: A History of Misogyny in Literature [Seattle,
University of Washington Press, 1966], p. 8).

90 Ulrich, Good Wives, cré que a perspectiva Puritana da esposa ‘‘baseava-se na
doutrina da cria¢@o que enfatizava a igualdade de homens ¢ mulheres’’ (p. 109). Roberta
Hamilton, The Liberation of Women (Londres, Allen and Unwin, 1978), escreve: ““‘En-
quanto a igualdade espiritual bédsica entre homens ¢ mulheres é um principio cristio
fundamental, os protestantes dedicaram-se de forma especial a enfatizd-lo. Procedeu
logicamente da doutrina do sacerdécio de todos os crentes verdadeiros’” (p. 66). Os Georges
conclufram que ‘‘toda a énfase sobre o companheirismo entre homem ¢ mulher... contribui
para esta visdo da mulher como uma co-adjutora de seu marido’’ (p. 287).

91 Matrimonial Honour [Powell, p. 139].

92 4 Godly Form of Household Government [Irwin, p. 76].
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93 Rogers, Matrimonial Honour [Frye, p. 159).
94 4 Meet Help [Edmund Morgan, ““The Puritans and Sex”’, p. 41].
95 4 Godly Form of Household Government [Irwin, p.76].
96 Stone, Family, p. 14.
97 A Complete Body of Divinity [Ulrich, Good Wives, p.8].
98 Tetrachordon [CPW, 2.589].
99 A Wedding Ring [Ulrich, Good Wives, p. 107].
100 Matrimonial Honour [Stenton, p. 150].
101 Of Domestical Duties [Irwin, p. 98].
102 paradise Lost, livro 4, linhas 741-49,
103 1bid., linhas 750-61.

Capitulo 4

1 A tese de Weber tem estado em declfnio por algum tempo, e com boa razéo,
ver as criticas por Hyma, Cristianity, Capitalism and Communism; Robertson, Aspects
of the Rise of Economic Individualism; virios autores em Protestantism and Capitalism:
The Weber Thesis and Its Critics, ed. Robert W. Green; ¢ Walzer, The Revolution of
the Saints, pp. 304-7.

2 Comentsrio em Mateus 19.24 [Hyma, p.182].

3 The High Esteem Which God Hath of the Death of His Saints [Miller, Nature’s
Nation, p.38].

4 A Christian Directory [Kitch, p. 113].

5 A Complete Body of Divinity [Foster, p. 111].

6 Citado em Emerson, Puritanism in America, pp. 141-42.

7 Works [Kitch, pp. 108-9].

8 4 Christian Directory [Harkness, pp. 184-85].

9 Works [Hyma, p. 233].

10 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 73].

1 The Saints’ Cordials [George, p. 125].

12 Proponentes da tese de Weber concentraram seus ataques especialmente em
Calvino, afirmando que ele fez do ganhar dinheiro um sinal de que alguém era eleito.
No entanto, Calvino negou que a prosperidade tenha qualquer conexdo com a virutde.
Ele declarou, por exemplo: ‘‘Devemos reconhecer isto como um principio geral, que
as riquezas ndo chegam aos homens através de suas virtudes, nem sabedoria, nem luta, mas
apenas pela béncgdo de Deus’” (Serméo sobre Deuterondmio 8.14-20 [Harkness, p. 217]).
Em seu comentdrio sobre o Salmo 127.2, Calvino escreveu: ‘‘Salomdo afirma que nem
viver a um baixo custo, nem diligéncia nos negdcios irdo por si beneficiar em nada”’.

13 Sober Sentiments [Perry, p.312]. Calvino havia escrito que ‘‘os homens em
vdo s¢ cansam com a labuta, ¢ desgastam-se correndo para adquirir riquezas, ji que
estes também sdo um beneficio apenas por Deus’’ (Comentdrio em Salmo 127.2).

14 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 73].
15 Uma fonte padrdo é H.G. Wood, ‘“The Influence of the Reformation on Ideas

Concerning Wealth and Property’’, pp. 141-77, em Property: Its Duties and Rights [sem
editor] (Nova York, Macmillan, 1922).
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16 Conscience with the Power and Cases Thereof [Miller, Nature's Nation, p. 34].
17 The Marrow of Theology, p. 323.

18 Hull, Diaries [Miller, Nature’s Nation, p. 37].

19 Winthrop Papers [McGee, p.45]. Isto concorda com a visdo de Lutero de que

“‘ninguém ¢ rico, seja ele imperador ou papa, exceto o homem que € rico em Deus”’
(Exposicao de Fxodo 20.5 [Plass, 3:1438]).

20 The Gospel-Covenant; or the Covenant of Grace Openened [McGiffert, pp.
36-37].

21 Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 73.

22 The Beatitudes, p. 259. Lutero havia afirmado o caso ainda mais decididamente:
‘“‘Deus pode encher os cofres de um maroto. Mas disto ndo se segue que a pessoa €

piedosa... Por outro lado, Ele pode deixar o homem piedoso ter um lote diffcil e amargo™
(Sermdo em Exodo 20.2 [Plass, 1:434]).

23 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:324]. Noutro lugar Cotton teorizou que
““nenhum homem pode ao certo discernir o amor ou o édio de Deus por ele mesmo
ou pelos outros pelos eventos ou condi¢des exteriores’’ (4 Brief Exposition of Ecclesiastes
[Foster, p. 128]).

24 4 Complete Body of Divinity [Foster, p. 128]. Willard afirmou que a riqueza
¢ a pobreza sdo ‘‘coisas [que] em si mesmas ndo tornam o homem melhor ou pior e
sdo igualmente improvédveis para a salvagdo eterna’’.

25 ““A Prayer Fit for One Whom God Hath Enriched with Outward Things”’
[Emerson, English Puritanism, p. 182]. Lutero havia chamado de “‘completamente sem
nexo’’ a ‘‘ilusdo’’ que levava as pessoas a concluir que se alguém ‘‘tem boa fortuna,
riqueza, e saide..., eis que Deus estd morando aqui’’ (Exposi¢do em Génesis 19.2-3
[Plass, 3:1436]).

26 Conscience with the Power and Cases Thereof, p. 253.

27 The Saints’ Everlasting Rest, pp. 62-63.

28 The True Bounds of Christian Freedom, p. 175.

29 The Beatitudes, p. 251.

30 Conscience with the Power and Cases Thereof, pp. 252-53.

31 A discussdo de Thomas Watson sobre a *‘pobreza evangélica” num sermio sobre
as Bem-aventurangas ¢ tfpico; devemos distinguir, escreveu ele, ‘‘entre pobre num sentido
evangélico e pobre num sentido papista. Os papistas ddo um brilho errado ao texto. Por
‘pobre de espfrito’ eles entendem aqueles que renunciando a seus patrimdnios, votam uma
pobreza voluntdria, vivendo retiradamente em seus monastérios. Mas Cristo nunca quis
dizer isto. Ele n3o thes pronuncia abengoados aos que se fazem pobres, deixando seus patri-
monios e vocagdes, mas a tais que sdo evangelicamente pobres”” (The Beatitudes, p. 41).

32 A Christian Directory [Kitch, p. 114].

33 A Sermon Preached at Paul's Cross [Hyma, p. 182].

34 Sixth Sermon Preached Before King Edward VI [Green, p. 70].
35 The Fifth Sermon on the Lord’s Prayer [Tawney, p. 262].

36 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 73].

37 A Sermon Preached Before the King [Hyma, p. 1811.

38 Diary [Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 81].

39 A Christian Directory [Hyma, p. 224].

40 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 473.
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41 The Saints’ Cordials [George, p. 125].

42 ““The Puritan Ethic and the American Revolution’”, em McGiffert, p. 185.
43 Works [Kitch, p. 108; George, p. 172].

44 Grave Counsels and Godly Observations [White, p. 228).

45 Tbhid,

4 The Beatitudes, p. 25.

47 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 73].

48 Diary [Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 79].

49 The Practical Works [Hyma, pp. 224-25].

50 Observations of Knowledge and Virtue [Reinitz, p. 74].

51 «“A Prayer Fit for One Whom God Hath Enriched with Outward Things”
[Emerson, English Puritarism, p. 181].

52 A Farewell Exhortation to the Church and People of Dorchester in New-England
[Miller, Colony, p. 4].

53 Magnalia Christi Americana [Foster, p. 121].

54 Works [Irvonwy Morgan, p. 109].

55 The Beatitudes, pp. 26, 28-29.

56 4 Christian Directory [Hyma, p. 224].

57 Conscience with the Power and Cases Thereof, p. 253.
58 Works [Hill, Change, p. 96].

59 The Saints’ Everlasting Rest, p. 124.

60 The Saints’ Cordials [George, p. 125].

61 A Christian Directory [Hyma, p. 224].

62 The Plea of the Poor {George, p. 162].

63 The Whole Treatise of the Cases of Conscience [White, p. 263].
64 Christian Calling [Miller/Johnson, 1:324].

65 Works {Kitch, p. 109],

6 The Tradesman’s Calling [Kitch, p.116}.

67 Magnalia Christi Americana [Hyma, p. 250].

68 Chapters from A Christian Directory, ed. Jeannette Tawney (Londres, G. Bell
and Sons, 1925), pp. 55-57.

69 1bid., pp. 157-63.

70 Of the Cases of Conscience [Hyma, p. 235].

7\ Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 122.
72 Chapters from a Christian Directory, pp. 43-46.

73 John Knewstub, Ninth Lecture on the Twentieth Chapter of Exodus [Trinterud,
p. 357].

7 Works [Hill, Change, p. 96]. Noutro lugar Perkins acrescentou: ‘*Stditos nos
reinos deveriam contentar-se tendo o suficiente para lhes prover alimento e vestes® (Works
[Kitch, p. 107]).

75 Works [Kitch, p. 107].
76 Works [Hyma, p. 233].
77 ibid. Noutro lugar o modelo foi dito ser ‘‘o exemplo ¢ julgamento dos homens
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¢ mulheres santos ¢ sérios de nosso estado ¢ ordem’” (Works [Kitch, p. 107].

78 Works [Hyma, p. 234].

7 A Christian Directory [Kitch, p. 114].

80 Ninth Lecture on the Twentieth Chapter of Exodus [Trinterud, p. 377].

81 4 Christian Directory {Kitch, p. 114].

8 1bid., p. 113.

83 Edward Browne, A Rare Pattern of Justice and Mercy [Hill, Society and Pu-
ritanism, p. 137]. John Hooper escreveu que as pessoas ndo deveriam confiar nas riquezas,
‘‘nem guardd-las além do que seu uso ou guarda servissem para a gldria de Deus’’ (Early
Writings of John Hooper {[Hyma, p. 180]).

84 8t. Paul the Tent-Maker [Hill, Society and Puritanism, p. 136].

85 Richard Greenham, Works [Hill, Change, p. 96].

86 Works [Kitch, p. 108].

87 Sermdo em 1 Tim6teo 6.9 [Hyma, p. 82].

88 Works [Hyma, p. 82].

8 Comentdrio em 1 Timéteo 6.18.

% Fontes sobre juros/usura incluem estas: Kitch, pp. 117-43; Harkness, p. 204-9;
Hyma, passim; Robertson, pp. 111-32; Baxter, Chapters from a Christian Directory,

ed. Tawney, pp. 118-31; Benjamin Nelson, The Idea of Usury, 22 ed. (Chicago, University
of Chicago Press, 1969). A iltima fonte inclui uma bibliografia extensa.

91 Chapters from a Christian Directory, pp. 125-29. William Ames permitiu al-
gumas formas de juros mas se opds a *“tal usura que € praticada por usurdrios ¢ banqueiros’’,
que considerava ‘‘merecidamente a mais condenada de todas, porque ela é uma arte
contagiosa, e sem se ter consideracdo pela caridade ou igualdade, fica a espera dos bens
dos outros homens’’ (Conscience with the Power and Cases Thereof [Hyma, p. 218]).

92 yohn Dod e Robert Cleaver, A Godly Form of Household Government [Hill,
Change, p. 96].

93 The Whole Treatise of the Cases of Conscience [White, p. 263].

9% Chapters from a Christian Directory, p. 157,

95 4 Christian Directory {Kitch, pp. 114-15].

9 The Beatitudes, p. 25.

97 «“A Prayer Fit for One Whom God Hath Enriched with OQutward Things”’
[Emerson, English Puritanism, pp. 182-83]. Em contraste com a prética moderna de
se chamar prédios pelo nome de doadores ricos, Baxter falou desdenhosamente assim
deste tipo de pessoa: ‘‘De bom grado deixarias atrds de ti algum monumento de teu valor,
para que a posteridade possa admirar quando estiveres morto e findo’’ (The Saints’
Everlasting Rest, p. 127).

98 The New Covenant [George, pp. 137-38]. Lutero havia h4 muito estabelecido
0 mesmo ponto de vista: ‘‘Quando v&m as riquezas, o coragdo fmpio do homem pensa:
‘Consegui isto com meu trabalho’. Ele nfio considera que estas sdo puramente as béngaos
de Deus, béngdos que as vezes chegam a nés através de nossos trabalhos e s vezes
sem nossos trabalhos, mas nunca por causa de nossos trabalhos; pois Deus sempre lhes
dd da sua misericérdia imerecida’’ (Exposi¢do de Deuterondmio 8.17-18 [Plass, 3:1495)).

99 Ninth Lecture on the Twentieth Chapter of Exodus [Trinterud, p. 3511,

100 Of the Cases of Conscience [Hyma, p. 235].

101 O Journal de Winthrop contém o relato [McGiffert, pp. 115-16].
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102 Winthrop, The History of New England... [McGiffert, pp. 115-16].

103 Ninth Lecture on the Twentieth Chapter of Exodus [Trinterud, p. 351]. Arthur
Dent catalogou a *‘opressdo’” econdmica de sua época, denunciando tais prdticas como
a usura, aluguéis exorbitantes, ¢ ‘‘alugar para homens pobres acima de suas posses”
(The Plain Man's Path-way to Heaven [George, p. 150]). William Tyndale ordenou:
“‘Os senhores cristios se contentem com seu aluguel e taxas; ndo subindo o aluguel ou
trazendo novas taxas para oprimir seus locatdrios” (Obedience af a Christian Man
[Knappen, Tudor Puritanism, p. 405)).

104 Works [George, p. 123). William Ames semelhantemente acreditava que as
riquezas ¢‘sdo corretamente chamadas de dons ¢ béngdos de Deus’ (Conscience with
the Power and Cases Thereof, p. 253).

105 Works (Hyma, p. 234].

106 The Marrow of Theology, p. 323. Calvino j4 havia estabelecido a mesma critica
do socialismo: *‘Os pobres... ndo tém direito a pilhagem da riqueza... Deus distribuiu
0s bens deste mundo como achou convenicnte, ¢ mesmo a pessoa mais rica... ndo deve
ser roubada de seus bens por aqueles em direta necessidade’” (Works [Hyma, p. 82)).

107 Observations of Knowledge and Virtue {Reinitz, p. 73]. Dudley Fenner, re-
plicando 2 teoria social em que todo mundo ¢ intitulado & mesma renda e quantidade
de bens, afirmou: ‘‘Deverd haver nma diversidade de recompensas dadas, conquanto
nenhum tenha muito pouco nem ninguém demais’ (A Counter-Poison Modestly Written
for the Time [Knappen, Tudor Puritanism, p. 403]).

Capitulo 5

1 Sermdo sobre Mateus 19.10-12; observagdo registrada por J. Airifaber {Plass,
2:899-900].

2 The Well-Ordered Family [Wilson Smith, p. 41]. Ao elaborar sobre o quc ca-
racteriza uma famflia que existe para a gléria de Dcus, Wadsworth afirmou: ‘‘Uma famflia
em que o verdadeiro culto a Deus, instrugdo e governo bons ¢ piedosos sdo mantidos,
€ bela aos olhos de Deus mesmo; Ele deleita-se em abengoar a tal’’.

3 A Christian Directory [Halkett, p. 20]. Lutero era da mesma opinido: ‘‘A methor
coisa na vida conjugal, pelo que tudo deve se sofrer ¢ fazer, € o fato de que Deus dd
filhos e nos ordena a crid-los para servi-Lo. Fazer isto é o mais nobre € mais precioso
trabalho na tetra, porque nada pode ser feito que agrade mais a Deus do que salvar almas’’
(Sermdo sobre a vida conjugal [Plass, 2:907]).

4 Works [R.C. Richardson, p. 105].

5 Works (George, p. 268].

6 An Explanation of the Solemn Advice [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 143).
Outros escritores Puritanos chamaram a famflia de ‘‘a raiz de onde vem a igreja € a
comunidade’’, ‘‘o fundamento de todas as sociedades’’, ‘‘os bergdrios de todas as so-
ciedades’’ (todas as trés fontes citadas em Morgan, p. 143).

7 Gouge, Works [George, p. 275]; J. Bodis, Six Books of the Commonwealth [Hill,
Society and Puritanism, p. 459).

8 A Family Well-Ordered [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 143]. Richard
Baxter concordou: ‘‘A vida da religido e o bem-estar e gldria tanto da igreja como do
Estado dependcm muito do governo e do dever familiares. Se sofrcrmos a negligéncia
disto, tudo desfaremos’’ (The Reformed Pastor, p. 100).

9 Sermons [Davies, Worship and Theology... 1534-1603, pp. 318-19].
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10 The Marrow of Theology, p. 319.

11 Works [George, p. 276].

12 4 Godly Form of Household Government [James Johnson, p. 25].

13 Comentdrio sobre Mateus 19.5 [Harkness, p. 153].

14 Sermdo sobre 1 Pedro 3.7 [Plass, 2:903].

5 Works [George, p. 277].

16 Marriage Duties [George, p. 277].

7 Works [Demos, p. 91].

18 Marriage Duties [James Johnson, p. 105].

19 The Well-Ordered Family [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 46).
20 4 Complete Body of Divinity [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 46].
21 The Marrow of Theology, p. 320,

22 Sermdes de Boston, 30 de setembro, 1672 [Edmund Morgan, Puritan Family,
p.431.

23 Of Domestical Duties [Irwin, p. 98].

24 Gataker, Marriage Duties [George, p. 279]; Christopher Goodman, How Su-
perior Powers Ought to be Obeyed |R.C. Richardson, p. 107].

25 Works [Demos, p. 83].

26 A Godly Form of Household Government {lrwin, p. 81].

27 The History of New England from 1630-1649 [McGiffert, p. 39]. Samuel Willard
disse que “‘a esposa deve levar de tal modo a seu marido a fazé-lo poder contentar-se
com ela’’ (Complete Body of Divinity [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 46]).

28 Marriage Duties [George, p. 279]. Robinson urgiu s esposas a demonstrarem
“‘uma reverente sujei¢do’’ (Works [Demos, p. 83]).

29 Works [George, p. 282]. Gataker chamou marido e mulher ‘‘co-parceiros na
graga’’ (Marriage Duties [James Johnson, p. 98)). Johnson comenta sobre a teoria Puritana
que ‘‘receber a graca de Deus aqui ¢ agora ndo destréi a ordem natural, que ¢ em si
um dom de Dens’’ (p. 99).

30 4 Godly Form of Household Government [lrwin, p. 78].

31 The Plea of the Poor [George, p. 285].

32 A Good Wife |George, p. 287].

33 The Woman's Glory [R.C. Richardson, p. 106).

34 A Complete Body of Divinity [Ulrich, ‘“Vertuous Women Found”’, pp. 221-22].
35 4 Complete Body of Divinity [Edmund Morgan, Puritan Family, pp. 45-46],

36 Diary [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 43]. Quando morreu a esposa de
Richard Mather, ele achou a afli¢do ‘‘a mais dolorosa, pois sendo ela uma mulher de
singular prudéncia no gerir dos negécios, havia tomado de seu esposo todos os cuidados
seculares’’ (Increase Mather, The Life and Death of that Reverend Man Of God, Mr.
Richard Mather [Morgan, p. 43)).

37 Tetrachordon [CPW, 2:589].

38 Of Domestical Duties [Irwin, p. 95].

39 Samuel Torshell, The Woman's Glory [R.C. Richardson, p. 106]. As igrejas
da Nova Inglatcrra seguiam a ordem de Paulo de que as mulheres ndo falasscm nos cultos
da igrcja, entretanto, Cotton Mather afirmou que as mutheres “‘falam pelo que vemos
nelas, tais coisas que devemos certamente prestar muita atengio”’, ¢ louvon Abiel Goodwin
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por haver-lhe ensinado muito sobre salvagdo (Citado por Ulrich, ‘‘Vertuous Women
Found”’, p. 255).

40 Commentary Upon the Three First Chapters... of St. Peter [R.C. Richardson,
p. 106].

41 Works [George, p. 186). Gouge elaborou seu ponto com o comentério de que
*‘embora haja uma diferenca entre pai ¢ mde em relagdo um ao outro, entretanto, em
relagdo a scus filhos eles sio ambos como um, ¢ tém uma autoridadc semelhante sobre
eles’’ (Ibid.).

42 Works [George, pp. 286-87].

43 The Duty and Property of a Religious Householder [Edmund Morgan, Puritan
Family, p.91].

44 Small Offers Towards the Service of the Tabernacle in This Wilderness
[Stannard, p. S1].

45 The Beatitudes, p. 235.

46 The Well-Ordered Family [Edmand Morgan, Puritan Family, p. 91].

47 A Fruitful and Useful Discourse [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 91].
48 Farewell Exhortation [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 92].

49 The Child’s Portion [Stannard, p. 52].

50 Edmund Morgan, Puritan Family, pp. 65-66.

51 Ibid., p. 66.

52 The Well-Ordered Family {Wilson Smith, p. 48].

53 Sermdes de Boston, 31 de agosto, 1679 [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 140].

54 Cares About the Nurseries [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 90].
55 Records of the First Church in Dorchester [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 140].

56 Abel Being Dead Yet Speaketh [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 103].
Cotton Mather escrevcu sobre seu irmdo Nathanicl que “‘ele ndo teve falta dos cuidados
de seu pai em conferir-lhe uma boa educacéio, a qual Deus abengoou para o refrear-lhe
dos cursos lascivos e selvagens pelos quais muitos filhos sdo sempre resignados 2 possessdo
do diabo’’ (Magnalia Christi Americana [Morgan, p 94]).

57 Help for Distressed Parents [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 103].
58 The Harmony of the Gospels [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 103].
59 The Well-Ordered Family [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 139].

60 Works {Edmund Morgan, Puritan Family, pp. 107-8].

61 Sermdes de Boston [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 108].

62 The Works [Emerson, English Puritanism, p. 151].

63 Benjamin Wadsworth, The Well-Ordered Family [Wilson Smith, p. 49].

64 Samuel Willard, A Complete Body of Divinity [Edmund Morgan, Puritan Fa-
mily, p. 92]. Wadsworth teorizou sobre os filhos que ‘‘seus coragdes sd0 naturalmente
um mero ninho, raiz, fonte de pecado € impiedade; um tesouro man de onde procedcm
coisas mds... De fato, como co-participantes na culpa do primeiro pecado de Addo...
seus coragdes. .. sdo indescritivelmente fmpios, alienados de Deus’’ (4 Course of Sermons
on Early Piety [Morgan, p. 93]).

65 The Works of John Robinson [Stannard, p. 49].

66 Robert-Cleaver ¢ John Dodd, A Godly Form of Household Government {Walzer,
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p. 190]. Thomas Hooker afirmou a mesma idéia assim: ‘‘Pais, pranteai por vossos filhos
que sdo naturais. Quando olhares para teu filho a quem amas caramente, e quem talvez tem
boas partes naturais ¢ te é obediente quanto ao exterior, quando olhares para este teu
fitho,... entdo isto te deverd traspassar até o coragio. Entdo poderds irromper e dizer: ‘ai de
mim, que este meu filho jamais me tivesse nascido, pois ele estd numa condi¢io natural
e &, portanto, um fitho do diabo’ ** (Citado em Emerson, English Puritanism, p. 223).

87 The Mourner’s Cordial Against Excessive Sorrows [Stannard, p. 52].

68 Practical Commentary Upon John [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 96].

8 Useful Instructions for a Professing People [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 96] A resposta de Cotton Mather 3 questdo: ‘‘Quando deverfamos comecar a ensinar
a nossos fithos o conhecimento das Sagradas Escrituras?”’ foi: ‘‘SEMPRE! SEMPRE!
Que os filthos tenham o conhecimento precoce das Sagradas Escrituras’ (Corderious
Americanus [Morgan, p. 96)]).

70 Works [Watkins, p. 53].

71 Benjamin Wadsworth, Exhortations to Early Piety [Edmund Morgan, Puritan
Family, p. 94].

72 The Works [Emerson, English Puritanism, p. 152].

73 A Serious Exhortation to the Present and Succeeding Generation in New England
[Edmund Morgan, Puritan Family, p. 102].

7 Benjamin Wadsworth, The Well-Ordered Family [Wilson Smith, P. 52].

75 Richard Greenham, The Works [Emerson, English Puritanism, pp. 151-52].

76 Benjamin Wadsworth, The Well-Ordered Family [Wilson Smith, pp. 49, 46].

71 A Fruitful and Useful Discourse [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 108].

78 A Complete Body of Divinity [Greven, Protestant Temperament, p. 161].

79 The Application of Redemption [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 95].

80 Early Religion Urged [Edmund Morgan, p. 96]. Deodat Lawson escreveu: ‘‘Pois
embora haja uma natureza corrompida em toda crianca na sua infancia. .. entretanto cuidado
¢ educacdo muito prevalecerdio para conter o principio da corrupgdo € promover melhores
inclinagGes neles®’ (The Duty and Property of a Religious Householder [Morgan, p. 951).

81 Parentator [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 95].

82 Works [Davies, Worship and Theology... 1603-1690, p. 123].

8 Gouge, Works; Perkins, Works, ambos citados em George, p. 275. John Geree
observou como uma caracterfstica do tfpico pai Puritano que ‘‘cle se empenhava por
tornar sua famflia uma igreja’’ (Character of an Old English Puritan [Collinson, p. 375]).

84 Works [Hill, Society an Puritanism, p. 443]. John Angier escreveu: ‘‘Quanto
mais cultuarmos a Deus em segredo, mais aptos estaremos para o culto em famflia, ¢
quanto mais cultuarmos a Deus em nossas famflias, mais aptos estaremos para o culto
publico’’ (Help to Better Hearts for Better Times [R.C. Richardson, p. 91]).

85 Cartwrightiana {Hill, Society and Puritanismo, p. 454].

86 Commentary Upon the Three First Chapters of the First Epistle General of St.
Peter [R.C. Richardson, p. 91]. Robert Cleaver disse que o cabeca da famflia ‘‘deve
estabelecer uma ordem em sua casa para o servico de Deus’” (A Godly Form of Household
Government [James Johnson, p. 30]).

87 Sermdes de Boston, 14 de outubro, 1677 [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 139].

88 Returning Unto God the Great Concernment [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 140].
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89 4 Christian Directory [Davies, Worship and Theology... 1603-1690, p. 123].
Baxter comentou que ‘‘a experiéncia prova que os pecados da famflia sdo cometidos
diariamente, ¢ as misericérdias da famflia, recebidas diariamentc, ¢ as necessidades da
famflia diariamente ocorrem’’ (4 Christian Directory [Davies, Worship of the English
Puritans, p. 279)).

90 Exhortations to Early Piety [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 89].

9 Demonstration of Family Duties [R.C. Richardson, p. 93].

92 Three Treatises [Hill, Society and Puritanism, p. 455].

93 Works [Hill, Society and Puritanism, p. 455].

94 Cares About the Nurseries (Edmund Morgan, Puritan Family, p. 98). Nas
péginas 98-100 Morgan tem comentsrios semelhantes por outros escritores.

95 Nota marginal a Génesis 17.23.

9% John Dodd e Robert Cleaver, The Ten Commandments [Hill, Society and Pu~
ritanism, p. 443]. Tyndale havia declarado antes que ‘‘todo homem deve pregar com
palavras ¢ atos 2 sua casa ¢ aqueles que estdo sob sua governanga’’ (Expositions and
Notes on... the Holy Scriptures [Hill, Society and Puritanism, p. 465]).

97 The Well-Ordered Family [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 80]. Um sfnodo
da Nova Inglaterra aprovou a declaragio de que ‘‘é o dever de cristdos casar no Senhor”’
(Cotton Mather, Magnalia Christi Americana [Morgan, p. 182}).

98 Practical Commentary Upon John [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 48).

Capitulo 6

1 O relato vem de Thomas Fuller, The Worthies of England [Davies, Worship
and Theology... 1603-1690, p. 315].

2 Citado em Babbage, p. 11.

3 The Laws of Ecclesiastical Polity [Davies, Worship of the English Puritans, p.
186].

4 Seaver, p. 43,

5 The Second Part of a Register [Seaver, p. 37].

8 A Brief and Plain Declaration Concerning the Desires of All Those Faithful
Ministers... [Trinterud, p. 270].

7 The Calling of the Ministry [Brown, p. 74].

8 Thomas Fuller, The Church History of Britain [Collinson, p. 128].

9 As cartas foram descritas assim por Roger Morrice [Collinson, p. 128].

10 Collinson, pp. 280-81.

11 Cottonus Redevivus [Mitchell, p. 116].

12 J4 cm 1547, por exemplo, Thomas Becon clamou por um ministério de *“pre-
gadores cultos ¢ santos?’’ (The Jewel of Joy [Bailey, Thomas Becon, p. 60]).

13 Hudson descreve o sistema de apadrinhamento assim: **A decisdo quanto 2 quali-
ficagdo para ordenacdo havia sido tomada dos bispos pelo Estado, enquanto o direito
de nomeagio para um posto, apds a ordenagdo, era grandemente controlado por patronos
leigos, ¢ os bispos eram forgados a favorecer o nomeado se atendesse aos requisitos
mais insignificantes. Praticamente o 1nico teste de aptidao do favorecido que ao bispo
era permitido impor era politico. Ele era orientado para admitir homens que fariam o
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juramento de supremacia € concordariam em ler o livro de culto, sendo instrufdo a ndo
fazer uma inquisi¢do muito profunda em outros pontos’” (p. 202).

14 4 Full and Plain Declaration of Ecclesiastical Discipline [George, p. 329].
Edward Dering falou dos ‘ociosos, profanos, iletrados e indbeis pastores’” que afligiam
a Igreja da Inglaterra (Works [George, p. 329]).

15 Bstes mimeros vém de Emerson, English Puritanism, p. 19, que afirma adiante
que em 1603 perto de quatro mil, de pouco mais de nove mil, residéncias eclesidsticas
na Inglaterra estavam nas maos de ‘‘impropriators’* (leigos possuidores de bens da igreja);
isto €, a renda ndo ia para as mdos dos pdrocos, mas em grande parte para a Coroa,
a nobreza, bispos, faculdades, ¢ dedes de catedrais € cOnegos”’.

16 Collinson, pp. 290-91.

17 The Faithful Shepherd [Haller, Rise of Puritanism, p. 138].

18 Works, [Hudson, p. 205].

19 Seaver, p. 43.

20 Muitos dos conselhos tomavam a forma de sermdes ¢ escritos em *‘casos de
consciéncia’’. Peter Lewis, The Genius of Puritanism, investiga parte deste imenso corpo
de conselho pastoral, Hudson observa que Richard Baxter abria sua casa as quintas-feiras
4 noite como ‘‘uma clfnica para terapia em grupo”” (p. 99); o grupo reunia-se para ‘‘repetir’’
o sermdo do domingo anterior,

21 Hiddersham, CLIl Lectures Upon Psalm LI [Lewis, p. 35]; Owen, Works,
16:74. Richard Sibbes declarou semelhantemente que a pregacdo ‘¢ o dom de todos
o0s dons.., Deus a estima tanto, Cristo a estima tanto, ¢ assim deverfamos nds estim4-1a’’
(Works [Lewis, p. 36]).

22 English Puritanism... [Davies, Worship of the English Puritans, p. 183].

23 The Church History of Britain [Hudson, p. 185).

24 Society and Puritanism, pp. 98-99.

25 Stenton, p. 108.

26 Walzer, p. 119. Walzer descreve os pregadores Puritanos como *‘educados
(autodidatas) homens de iniciativa que queriam uma voz no governo eclesidstico, que
queriam uma igreja, com efeito, aberta ao talento’” (p. 120).

27 An Exhortation for Contributions to Maintain Preachers in Lancashire [R.C.
Richardson, p. 84]. Walker também descreveu ‘‘a raridade com que um pregador pode
viajar pelas suas cidades e alojar-se nelas, em qualquer dia da semana, sem que por
importinio ndo obtenham dele um sermdo piiblico € em grande grupo, de repente ¢ sob
aviso imediato, rciinam-se, ¢ alegres ¢ jubilosamente o ougam com reveréncia e atengdo’’.

28 Fonte contemporinea citada em Collinson, p. 373. Pregadores Puritanos também
tinham pronto acesso a Ifderes de governo tanto na Inglaterra como na América.

29 Haller, Rise of Puritanism, pp. 160-64.

30 Carta a Burghley, Lansdowne MSS [Babbage, p. 11].

31 A Pattern of Wholesome Words [Hill, Society and Puritanism, p. 46].

32 The Reformed Pastor [Davies, Worship and Theology... 1603-1690, p. 162].

33 Davies, Worship of the English Puritans, pp. 200-201,

34 Roger Clap, Memoirs of Captain Roger Clap {Vaughn and Bremer, p. 70].
Davies escreve: ‘‘A pregagdo da Palavra ndo era nem uma homilia moral nem uma in-
vestigagdo filos6fica; era uma declaragdo autoritativa do Deus Bendito. Af repousava
seu significado supremo’’ (Worship of the English Puritans, p. 185).

35 The Church History of Britain [Hudson, p. 185].
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36 New, p. 71; Haller, Rise of Puritanism, p. 258.
37 A Journey to the Western Islands [Hill, Change and Continuity, p. 101].

38 Xnappen, Tudor Puritanism, p. 100. John Stockwood, pregando em ‘‘Paul’s
Cross’’, em 1579, declarou que apenas uma paréquia em vinte tinha um hdbil professor
¢ concluiu: ‘‘Néo se admira, portanto, se habita no povo tio horrfvel e incrfvel ignorincia”
(A Very Fruitful Sermon... [Hill, Society and Puritanism, p. 52]). Hill cita algumas
estatfsticas sobre a baixa percentagem de ministros pregadores (e.g., 1 em 12, 58 em
288, 20 em 220, etc) em vdrias regides da Inglaterra (pp. 52-53). Derck Wilson também
cita alguns nimeros ¢ sugere por que os relativamente poucos pregadores Puritanos foram
capazes de ganhar tanta influéncia; “‘pelo menos uma vez por més um sermio deveria
ser prcgado em toda igreja de paréquia e nestas ocasides o clero que niio pregava as
vezes tinha de chamar seus colegas Puritanos” (p. 135).

39 The Plea of the Innocent [Hill, Society and Puritanism, p. 56]. Para mais sobre
a ignorncia anglicana em assuntos religiosos, veja Hill, Society and Puritanism, pp.
250-251; ¢ George, p. 336.

40 Collinson, pp. 312, 315,

41 4 Sermon Preached Before the Queen’s Majesty... [Trinterud, p. 159]. O de-
fensor anglicano Richard Hooker ndo podia entender a razdo de toda a preocupagio.
Ble estava espantado com 0 que considerava como o trabalho perdido representado por
um sermdo, falando depreciativamente de ‘‘sermdes [ndo] lidos..., mas sermdes sem
livro, sermdes que gastam sua vida no seu nascimento, ¢ podem ter audiéneia piblica
apenas uma vez”’ (The Laws of Ecclesiastical Polity [Davies, Worship of the English
Puritans, p. 185]).

42 New England’s First Fruits [Miller/Johnson, 2:701].

43 Citado em Cartis, p. 190,

44 Curtis, Oxford and Cambridge in Transition, 1558-1642, cap. 7. Embora a
influéncia Puritana fosse mais forte em Cambridge, Curtis modifica o quadro convencional
de Oxford como sendo grandemente destitufdo de influéncia Puritana.

45 Davies, Worship of the English Puritans, pp. 188-89. Trinterud chama profetizar
de ‘‘um dispositivo pré-Puritano para o aperfeicoamento da pregagdo’” (p. 191).

46 A mais completa fonte ¢ Paul S. Seaver, The Puritan Lectureships. Scaver
descreve a situagdo assim: ‘‘Se um ministro comissionado ndo pudesse ou negasse pregar
o nimero ¢ tipo de sermdes exigidos, o laicato podcria contratar outro ministro, os
preletores, para pregar em ocasides quando a igreja ndo estivesse sendo usada para cultos
normais. Se a renda paroquiana regular fosse muito pequena para atrair pregadores co-
missionados, o laicato podcria suplementsd-lo acrescentando uma prelegdo. O sucesso
deste esquema institucional foi devido em parte & sva prépria simplicidade, pois era
infinitamente adaptdvel a circunstincias locais®’ (p. 6).

47 Hill, Society and Puritanism, p. 80; Lewis, pp. 61-62.

48 Sermons [Brown, p. 121].

49 The Marrow of Theology, p. 254.

50 Increasc Mather, The Life and Death of... Richard Mather [R.C. Richardson,
p. 43].

51 Richard Hofstadter, Anti-Intellectualism in American Life (Nova York, Knopf,
1963), p. 59.

52 Citado em Davies, Worship of the English Puritans, p. 193.
53 Works [Davies, Worship of the English Puritans, p. 194].
54 Sheet Against the Quakers [Davies, Worship of the English Puritans, p. 194].
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55 As citagBes extrafdas de Eliot ¢ Mather aparecem em Miller, Seventeenth Cen-
tury, p. 352. Thomas Shepard € registrado ao dizer: *‘Deus ird amaldicoar os labores
daquele homem que anda para cima e para baixo no mundo toda a semana, ¢ depois
no sdbado 2 tarde vai ao seu estudo; como se Deus ndo soubesse que aquele tempo era
pouco demais para orar, contristar-se, ¢ preparar seu coragdo’’ (Citado em Babett May
Levy, Preaching in the First Half Century of New England History [1915; reimpressio
Nova York, Russel and Russcll, 1967], p. 82). Shepard passava trés dias por semana
na preparagdo do scrmdo.

56 Magnalia Christi Americana [Mitchell, p. 22].

57 Davies, Worship of the English Puritans, p. 193.

58 The Marrow of Theology, p. 191.

59 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 340.

6 The Marrow of Theology, p. 191. Ames também escreveu: “‘J4 que... a vontade
de Deus deve partir da Palavra, ninguém € apto para o ministério se ndo estiver muito
preocupado com a Sagrada Escritura, mesmo acima de crentes comuns’ (p. 191).

61 Davies, Worship of the English Puritans, p. 191. William Haller, Elizabeth
1 and the Puritans (Ithaca, Cornell University Press, 1964), fala a respeito de pregadores
Puritanos que ‘‘seu método era comegar com um texto — quer dizer, um episédio, per-
sonagem, ou caso particular extrafdo das Escrituras — explicar seu significado em seu
contexto imediato, relaciond-lo a outros textos supostamente relevantes, deduzir a ligio
ou doutrina apropriada’’ antes de proceder A aplicagio (p. 36).

62 The Art of Prophesying [Breward, p. 345].

63 Millar Maclure, The Paul’s Cross Sermons, 1534-1642 (Toronto, University
of Toronto Press, 1958), p. 165.

64 The Art of Prophesying [Breward, p. 349].

65 Davies, Worship and Theology... 1534-1603, escreve: “‘A estrutura tomava
a forma da exposi¢io de uma passagem da Escritura,... ao colecionar ligdes (ou doutrinas)
de cada verso e adicionar as aplicagbes (ou usos) morais delas’ (p. 304).

8 Commentary Upon the Lamentations of Jeremy [BEmerson, English Puritanism,
p. 112].

67 1bid.

8 Samuel Clarke, General Martyrologie [Haller, Rise of Puritanism, pp. 134-35].
William Ames com efeito urgiu por moderagfo na multiplicacio de provas quando escreveu:
“‘A discussdo de uma doutrina consiste em parte de provas, se for questionada pelos
ouvintes (¢ tolicc ir além para confirmar o que todos reconhecem), € em parte em ilustragdes
das coisas jd provadas’’ (The Marrow of Theology, p. 192).

69 Miller, Seventeenth Century, pp. 332-33. Isto concorda com a seguinte descri¢io
por um contempordneo de William Bourne: ‘‘Ele dificilmente variava.., o método de
pregar, o qual apds a explicacdo de seu texto era doutrina, prova dela pela Escritura
[€) pela razdo, respondendo a uma ou mais objegdes e entdio os usos... E por dltimo
consolagiio”™ (Richard Hollingsworth, Mancuniensis [R.C. Richardson, p. 43]). O bi6grafo
de Richard Baxter pinta um quadro semelhante: *‘Comegando com uma cuidadosa ‘abertura’
do texto, ele procedia ao esclarecimento de possiveis dificuldades ou objegoes; a seguir,
a uma declaragio dos ‘usos’; e por ltimo a um ardente apelo A aceitagdo pela consciéncia
¢ o coragdo’’ (F.J. Powicke, A Life of the Reverend Richard Baxter [Davies, Worship
of the English Puritans, p. 192]).

70 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 356.
7L A Commentary Upon the Book of Revelation [Lewis, p. 49].
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72 The Marrow of Theology, p. 192. Ames define ‘‘uso’> como aquilo *‘que mostra
o uso, beneficio, ou fim”” de uma doutrina.

73 The Art of Prophesying [Breward, p. 343). Davies, Worship and Theology...
1534-1603, escreve: **O que era talvez mais interessante a respeito da estrutura do serméo
Puritano era que ele era direcionado para mudar a mente do homem com uma perspectiva
de aperfeigoar seu comportamento. Havia pouco intcresse no pensamento cspeculativo
ou mesmo na teologia especulativa. De fundamental preocupacio era a santidade que
deseja conhecer a vontade de Deus para segui-la’’ (p. 305).

74 Complete Works [Lewis, p. 48].

73 Diary [Knappen, Two Elizabethan Puritan Digries, p. 108].

76 Five Disputations {Davies, Worship of the English Puritans, p. 188].
77 The Art of Prophesying [Breward, pp. 342-43].

78 Complete Works [Lewis, p. 48].

7 The Saints’ Everlasting Rest, p. 142. O que John Knott diz sobre Richard Sibbes
¢ igualmente verdadeiro sobre os pregadorcs Puritanos em geral: ‘‘Até rccentemente
a maioria das discussdes dc scrmdces Puritanos, scguindo-se 2 influcnte orientagdo de
Perry Miller, tem enfatizado sua racionalidade... Qualquer verdade quc possa haver na
caracterizagdo de Miller, ela... ndo leva em conta a habilidade de um Sibbes de mexer
com as afei¢des de seus ouvintes™ (p. 46).

80 Samuel Clarke, Lives of Sundry Eminent Persons in This Later Age [Haller,
Rise of Puritanism, p. 132].

81 Citado em Davies, Worship of the English Puritans, p. 186,

82 The Reformed Pastor, p. 117.

83 Works [Rooy, p. 37].

84 Citado cm Emerson, English Puritanism, p. 45.

85 yer R.C. Richardson, p. 101; e Hill, Society and Puritanism, p. 65.

86 Ludus Literarius [Mitchell, p. 32]. Brinslcy adiantc prescreven que daqueles
que tomavam notas se csperava que escrevessem ‘1. O texto, ou uma parte dele. 2.
Anotar 0 mais exato possfvcl, e mencionar toda doutrina, € todas as provas quc possam,
as razdes e os usos delas’ (p. 33).

87 The Art of Divine Meditation [Kaufmann, p. 119].
88 The Marrow of Theology, p. 192,
8 John Geree, Character of an Old English Puritan [Collinson, p. 377].

% Cotton Mather, Magnalia Christi Americana [Edmund Morgan, Puritan Family,
p. 102]. A influente obra de Nicholas Bowndc, Doctrine of the Sabbath, considcrava
a repeti¢do do culto pela famflia como uma parte necessdria das atividades de domingo
(Collinson, p. 377).

91 The English Reformation, p. 320.

92 Works [George, p. 338].

93 Works [Haller, Rise of Puritanism, p. 140].
%4 Citado em Brown, p. 85.

93 Richard Baxtcr, The Practical Works [Mitchell, p. 104]. Perkins escreveu:
‘‘Nem as palavras das artcs, ncm frascs no grego ou latim € ardis devem estar misturadas
no sermio”” (Works, [George, p. 339]).

9 Three Questions... [R.C. Richardson, p. 42].
97 Works [George, p. 338].
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98 Ipid., p. 339.

99 Samuel Clarke, General Martyrology [Haller, Rise of Puritanism, p. 58]. Mar-
tinho Lutero havia expressado uma preocupacio semelhante: ‘‘Vejo que a ambicfo dos
pregadores estd crescendo. ., Eles negligenciam as pessoas simples € comuns. Um pregador
sincero deve considerar as pessoas jovens, os servos, ¢ as empregadas na igreja, aqueles
que carecem de educagdo’ (Lautcrback-Weller, Nachschriften [Plass, 3: 1130]).

100 7he Holy State [Davies, Worship and Theology...1534-1603, p. 305].
101 Citado de um prcficio em Miller, Seventeenth Century, p. 358.
102 1pid.

103 The Works of John Flavel [Lewis, p. 48].

104 Miller, Seventeenth Century, p. 331.

105 Tropologia [Knott, p. 48].

106 John Bunyan, citado em Brown, p. 146,

107 Richard Baxter, Poetical Fragments [Keeble, p. 12].

108 Thomas Watson [The Beatitudes, p. 251].

109 Richard Heyricke, Worsley MSS [R.C. Richardson, p. 71].

10 william Amcs, The Marrow of Theology, p. 194.

11 Richard Sibbcs, Works [Rooy, p. 63].

Capitulo 7

1 Cabegalho de A Part of a Register [Holifield, p. 33].
2 Comentdrio sobre Isafas 10.10-11 [Plass, 3:1548].
3 Commentary on Hebrews [Avis, p. 114].

4 The Form of Prayers and Ministration of Sacraments, eic., Used in English Con-
gregation at Geneva [Knappen, Tudor Puritanism, p. 140].

5 william Turner, por cxemplo, escreveu: ‘‘Mas os evangelistas ¢ ap6stolos ndo
fizeram mengdo das cerimdnias, lcis ¢ tradicdes do Papa; portanto, elas nfo sfo necessdrias
A igrcja dc Cristo”’ (The Second Course of the Hunter... [Knappen, Tudor Puritanism,
p. 69D).

6 Citado cm Davies, Worship of the English Puritans, p. 2.

7 Puritan Manifestoes, p. 8.

8 The Marrow of Sacred Divinity [Davies, Worship of the English Puritans, p. 5).

9 Jacob citado em Davies, Worship of the English Puritans, p. 77, Owen, Works,
14:84.

10 Davies, Worship of the English Puritans, p- 79. Samuel Rutherford escreveu:
“Todas as adigdes a Palavra de Dcus sfo ilfcitas” (The Divine Right of Church-
-Government... [Rogers, p. 352]).

13 Yet a Course at the Romish Fox [Knappen, Tudor Puritanism, p. 66].

12 John Hooper, The Regulative Principle and Things Indifferent [Murray, p. 55].
13 The Works of John Whitgift [Coolidge, p.5].

14 1bid., p.6.

15 English Puritanism... [Davics, Worship and Theology...1534-1603, p. 70].
16 Cabegalho de A Part of a Register [Holificld, p. 33].
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17 Worship of the English Puritans, p. 15. Rogers comenta que ‘‘a oposi¢do ao
cerimonialismo religioso emergiu como uma conseqiiéncia da aceitagdo Puritana da Bf-
blia como o guia para toda doutrina e prética da igreja’ (p. 60).

18 Debate com Alveld [Plass, 1:1272].

19 Works [George, p. 316].

20 Later Writings [Knappen, Tudor Puritanism, p. 101].

2l 4 Christian Directory [Rooy, p. 92). Haller, Rise of Puritanism, comenta que
os Puritanos ‘‘identificaram a verdadeira igreja ndo com a sociedade nem com a nagio,
mas com yma congregacio exclusiva dos santos’’ (p. 176).

22 A Short Treatise... [Warfield, p. 182). Edward Dering escreveu: ‘A casa de
Deus nio é nem em Roma, nem no capitélio de Roma,... mas em toda nagdo e em todo pafs;
os homens que temem a Deus € obram a justica, eles sfo a Igreja’ (Works [George, p. 379]).
Os Georges observam que ‘‘todo o protestantismo inglés é caracterizado por este distanciar-
-se do institucional ¢ na direcdo de um conceito da igreja mais espiritual’’ (p. 317).

2 Works [George, p. 316].

24 Works [Campbell, p. 98]. Lutero repetidamente enfatizou o mesmo tema: *‘Por-
tanto nem trabalho em pedra nem boa constru¢do, nem ouro nem prata embelezam ou
tornam sagrada uma igreja, mas a Palavra de Deus ¢ a sd pregagdo. Pois onde € reco-
mendada a bondade de Deus ¢ revelada aos homens, ¢ almas sdo erguidas para que possam
depender de Deus e chamar pelo Senhor em tempos de problemas, af verdadeiramente
tens um grandioso templo” (Comcntdrio sobre Génesis 13.4 [Plass, 1:297]).

25 Dispute Against the English Popish Ceremonies [Davies, Worship and Theo-
logy... 1603-1690, pp.21-22].

26 Collinson, p. 356.

27 Works [Rooy, p. 33].

28 puritan Manifestoes, p. 9.

29 John Bradford, The Hurt of Hearing Mass [Murray, p. 17].

30 Impresso na obra de John Cotton, The Covenant of God's Free Grace [H.S.
Smith, p. 112].

31 Principles and Foundations of Christian Religion [H.S. Smith, p. 83].

32 Collinson, p. 381.

33 Sermons [George, p. 318].

34 perkins, Works [George, p. 318]; Owen, Works, 14:30.

35 Paradise Lost, livro 1, linhas 16-17. Conforme o comentdrio de Davies, Worship
and Theology... 1603-1690, que ‘‘para os quacres ¢ 0s Puritanos... somente pessoas
consagradas eram os verdadeiros templos de Deus’ (pp. 19-20).

36 John Bradford, The Hurt of Hearing Mass [Murray, p. 17].

37 Knappen, Tudor Puritanism, p. 92. Latero j4 havia providenciado um modelo
para os Puritanos: ‘‘Nenhum bispo deve consagrar qualquer um sem a escolha, a vontade,
¢ 0 chamado da congregagdo’’ (Tratado de 1523 [Plass, 2:925)).

38 Collinson, pp. 94-97, coleciona a evidéncia. Ele observa que para os Puritanos
que haviam testemunhado as queimas marianas, as vestes clericais eram ‘‘o uniforme
de uma classe opressiva’’, ndo distinto dos uniformes nazistas de uma época mais recente.
Ver também R.C, Richardson, pp. 74-75, para uma evidéncia de que o clero temia ofender
o laicato na questio da vestimenta.

¥ R.C. Richardson, pp. 86-88. Richardson conclui que “‘conventicylos... fornecem
uma das mais seguras indica¢des da existéncia do Puritanismo leigo organizado’.
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40 Collinson, pp. 372-82. Charles Hambrick-Stowe, The Practice of Piety, pp.
137-43, mostra que reunides de grupos pequenos também eram uma caracterfstica do
Puritanismo Americano,

41 Knappen, Tudor Puritanism, p. 38.

42 4n Explication of the Fourteenth Chapter of the Prophet Hosea [Rogers, p. 383].

43 The Life of Christ [Rogers, p. 384]. Miller, Seventeenth Century, conclui que
os Puritanos ‘*‘foram até onde podiam os mortais ao remover intermedidrios entre Deus
¢ o0 homem: a igreja, o sacerdote, os sacramentos mégicos, os santos ¢ a virgem’’ (p.
45). Davies, em Worship of the English Puritans, afirma que *‘os Puritanos,... pela sua
forma democritica de governo cclesidstico da Igreja Estabelecida, expressaram sua crenga
na doutrina da elei¢do ¢ no sacerdéeio de todos os crentes. O resultado inevitdvel foi
que seu ministério ndo foi considerado como uma hicrarquia sacerdotal’’ (p. 22).

44 Para uma pesquisa, ver Davies, Worship of the English Puritans, pp. 115-61.

45 The Form of Prayers and Ministration of the Sacraments, etc., Used in the
English Congregation at Geneva [Davies, Worship of the English Puritans, pp. 119].

46 Ambos citados em Hill, Change, pp. 88-89.

47 O caso Puritano contra as vestimentas inclufa estes argumentos: infragdo da
liberdade religiosa, associagdo com o catolicismo romano, sinais de pompa ¢ grandeza
em vez de humildade cristd, cisdo entre o clero ¢ o laicato.

48 Collinson, p. 73.

49 Works [Greaves, Society and Religion, p. 421].

50 Acts and Monuments [Davies, Worship and Theology... 1534-1603, p. 74].
51 Davies, Worship and Theology... 1603-1690, p. 11.

52 James F. White, Protestant Worship and Church Architecture (Nova York,
Oxford University Press, 1964), p. 107.

53 A melhor fontec em todo este t6pico incomodo € Scholes, The Puritans and
Music. A aversdo Puritana ao 6rgdo nas igrejas (mas ndio em casas e em locais seculares)
foi principalmente simbélica: para eles o 6rgdo representava toda a cerimdnia e teologia
catSlica romana. Nisto eles poderiam estar certos: os Puritanos removeram érgios de
capelas da faculdade de Oxford para dar um fim aos cultos solenes na igreja; ¢ Anthony
‘Wood registra que quando os érgdos foram restaurados apds a Restauracdo, cultos solenes
na igreja também reapareceram (Davies, Worship and Theology...1603-1690, p. 253).

54 Davies, Worship of the English Puritans, p. 209,

55 A Christian Directory [Rooy, p. 931.

56 Richard Cox, Original Letters [Knappen, Tudor Puritanism, p. 127].

57 John Milton, The Reason of Church-Government [CPW, 1:766].

58 John Cotton, citado em Miller, Seventeenth Century, p. 437.

59 A melhor fonte sobre a miisica Puritana € Scholes, The Puritans and Music.
60 Morison, Intellectual Life, p. 156.

61 John Jewel, Zurich Letters [Davies, Worship and Theology... 1534-1603, pp.
385-86].

62 Collinson, p. 380.

63 Millar Maclure, The Paul’s Cross Sermons, 1534-1642 (Toronto, University
of Toronto Press, 1958), p. 165.

64 Bons pontos de partida sobre a imaginagio Puritana incluem o seguinte: Sacvan
Bercovitch, The American Puritan Imagination (Cambridge, Cambridge University Press,
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1974); Barbara K. Lewalski, Protestant Poetics and the Seventeenth-Century Religious
Lyric (Princeton, Princeton University Press, 1979); E. Beatrice Batson, John Bunyan:
Allegory and Imagination (Londres, Croom Helm, 1984).

65 Bercowitch, “‘Introduction’’ a The American Puritan Imagination, comenta:
‘Ao manterem scu ponto de vista intclectual os escritos colonistas foram altamente fi-
gurativos, abundando cm metdforas, paralelos, alusdes, tipo e tropo, ¢ controlados por
uma variedade de dispositivos retéricos sofisticados™ (pp. 4-5).

66 Thomas Watson, The Beatitudes, p. 143.

67 Ralph Venning, The Plague of Plagues, p. 165.

68 Samuel Bolton, The True Bounds of Christian Freedom, p. 84.

69 The Allegory of Love (Oxford, Oxford Univcrsity Press, 1936), p. 334,

70 Citado em New, p. 70.

" The Whole Docirine of the Sacraments [Holificld, p. 37].

72 Ver Hill, Society and Puritanism, pp. 62-74; ¢ Knott, p. 37.

73 The Laws of Ecclesiastical Polity [Davics, Worship of the English Puritans,
p. 186].

74 The Saints’ Everlasting Rest, p. 128,

75 John Geree, The Character of an Old English Puritan [Collinson, p. 361].

76 Worship and Theology... 1603-1690, p. 191,

71 Eikonoklastes [CPW, 3:505]. William Hinde cscreveu: *“Sc qualquer homem
depende de suas ora¢Ges de livro e nunca se csforga por falar a Deus de scu préprio
coragdo, tal homem em minha opinido estd hem distante do poder ¢ da prética, conforto
¢ fruto da verdadcira oracdo’’ (Life of John Bruen [R.C. Richardson, p. 47).

78 para uma andlise de livros de meditacdo Puritana, ver U. Milo Kaufmann, The
Pilgrim’s Progress and Traditions in Puritan Meditation, ¢ Charlcs E, Hambrick-Stowe,
The Practice of Piety: Puritan Devotional Disciplines in Seventeenth-Century New England,

7 Um didrio de um ministro registra o nimcro de tais cultos em famflia a que
assistiu num espago de quatro anos. Os totais cram 57, 48, 64, ¢ 47 (Davies, Worship
of the English Puritans, p. 283).

80 Oliver Heywood, Diary [Davies, Worship of the English Puritans, p. 282].

81 Demonstration of Family Duties [R.C. Richardson, p. 90].

82 Society and Puritanism, pp. 443-81,

83 Family, p. 141.

8 Works [Wakefield, p. 55].

85 Estudos importantes sobre o ‘‘Sabbath’ Puritano incluem o scguinte: W.B.
Whitaker, Sunday in Tudor and Stuart Times (Londres, Houghton, 1933); James T.
Dennison, The Market Day of the Soul; Winton U. Solberg, Redeem the Time: The Puritan
Sabbath in Early America; Christopher Hill, Society and Puritanism, cap. 5; R.J. Bauc-
kham, ‘‘Sabbath and Sunday in the Protestant Tradition’’, pp. 311-44, em From Sabbath
to Lord’s Day. A Biblical, Historical, and Theological Investigation, ed. D.A. Carson
(Grand Rapids, Zondervan, 1982).

86 Nicholas Bownde, The Doctrine of the Sabbath [Bauckham, ‘‘Sabbath and
Sunday”’, p. 324].

87 Gervase Babington, 4 Very Fruitful Exposition of the Commandments [Dennison,
p. 361.

88 CLI Lectures Upon Psalm LI [Hill, Society and Puritanism, p. 175].
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8 The Puritan Doctrine of the Sabbath {Dennison, p. 48). Bownde criticou as
pessoas que ‘“‘acham que toda a observancia do domingo € no uso dos exercfcios piblicos,
de forma que assim que estejam fora das portas da igreja estdo prontos para falar de
todos os negé6cios do mundo’’.

P The Marrow of Theology, p. 299.

91 The Catechizing of Families [Hill, Society and Puritanism, p. 166]. Hill cita
exemplos de manufatores ¢ homens de negécios que tentaram forgar seus empregados
a trabalhar setc dias na semana (p. 152).

92 The Doctrine of the Sabbath Vindicated [Hill, Society and Puritanism, p. 177].
William Gouge nfo jantava aos sdbados 2 tarde para impedir que seus servos tivessem
de ficar ocupados até tarde, ¢ aos domingos nenhum servo ficava em casa para preparar
uma refcigdo (Hill, p. 181).

93 Society and Puritanism, p. 152.
94 The Spectator, N° 112 [Hill, Society and Puritanism, p. 217].

95 Milton, citado em Hill, Society and Puritanism, p. 199; Wither, Hymns and
Songs of the Church [Hill, Society and Puritanism, p. 212].

9 The Doctrine of the Sabbath [Hill, Society and Puritanism, p. 171].
97 The Practice of Piety [Hill, Society and Puritanism, p. 182].

98 A Godly Exhortation.., [Knappen, Tudor Puritanism, p. 448].

99 A.B., The Sabbath Truly Sanctified [Dennison, p. 133].

100 The Marrow of Theology, pp. 298-300. A divisio de Ames da doutrina em
duas partes, descanso ¢ santificagdo desse descanso, era padrdo entre escritores Puritanos.

101 Works [Hill, Society and Puritanism, p. 151].

102 1pid., p. 174.

103 The Divine Appointment of the Lord’s Day [Dennison, p. 176].

104 Dennison, p. 176; Hill, Society and Puritanism, p. 197,

105 The Saint’s Qualification [Hill, Society and Puritanism, p. 176).
106 Hymns and Songs of the Church [Hill, Society and Puritanism, p. 212].
107 The Church History of Britain [Dennison, p. 43].

108 The Christian's Two Chief Lessons [McGeg, p. 247).

109 The Marrow of Theology [Emerson, Puritanism in America, p. 26).
110 Citado em Millcr, Seventeenth Century, p. 435.

U1 History of the Plymouth Plantation [Schneider, p. 22).

112 The Bruised Reed [George, p. 414].

113 The New England’s Tears... [McGee, p. 155].

U4 The Beatitudes, p. 231, A idéia da comunhdo espiritual suscitou algumas das
linguagens Puritanas mais sensiveis. Robert Coachman a chamou ‘o orvalho mais agradével
€ 0 ungiiento mais doce, um cativando o olho, o outro deleitando o olfato’’ (The Cry of a
Stone [McGee, p. 206]). Robert Bolton escreveu que ““se uma vez for a chama do amor
fraternal acesa pelo Espirito Santo nos coracdes de cristios auténticos. .. nunca é apagada...
mas arde em seu peito... com mituo calor da mais querida dogura aqui sobre a terra’
(Instructions for a Right Comforting Afflicted Consciences [McGee, pp. 205-6]).

115 4 Consolatory Letter to an Afflicted Conscience [McGee, p. 205].

16 Correction, Instruction: or, a Treatise of Afflictions [McGee, p. 205].

17 Rebukes for Sin by God's Burning Anger {McGec, p. 186].
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U8 The Saints’ Cordials [McGee, p. 195]. Alhures Sibbes escreveu que € perigoso
negligenciar ‘‘o beneficio de sua santa conferéncia, suas santas instrugdes, suas divinas
consolagdes, admoestagdes fraternais e repreensdes caridosas’” (A Consolatory Letter. ..
[McGee, p. 195]).

119 4 Body of Divinity [McGee, p. 202]. Em seu livro sobre as Bem-aventurangas,
Watson escreveu: “‘Se quer ser puro, ande com aqueles que sfo puros... A associa¢do
gera a assimilagdo’ (p. 195).

120 Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 120.
121 The Cry of a Stone [McGee, p. 198].
122 Citado por Miller, Seventeenth Century, p. 435.

Capitulo 8

! Carta de 1528 [Plass, 3:1178].

2 Tyndale, Works [Hughes, p. 141, O preficio da Biblia de Genebra afirmava que
as Escrituras foram tencionadas ‘‘tanto para o letrado como para o inculto de qualquer
nagdo e lfngua que fossem’’ [Trinterud, p. 218].

3 Citado em Warfield, pp. 188-89. Edward Reynolds, um dos escritores da Con-
fissdo de Westminster, expressou o desejo de que *‘toda famflia possa ter uma Bfblia”
(An Explication of the Fourteenth Chapter of the Prophet Hosea... [Rogers, p. 401]).

4 Citado em F.F. Bruce, History of the Bible in English, 3* ed. (Nova York,
Oxford University Press, 1978), p. 96.

5 Perry, p. 238.
6 Christ the Fountain of Life [Carden, p. 14].
7 The Saints’ Everlasting Rest [New, p. 27].

8 William Riley Parker, Milton: A Biography (Oxford, Oxford University Press,
1968), 1:4.

9 Winthrop Papers [McGee, p. 244].

10 Military Duties Recommended to an Artillary Company [Carden, pp. 12-13].
11 Henry Newcome, Autobiography [R.C. Richardson, p. 104].

12 The English Works [Knott, p. 169].

13 The Marrow of Theology, p. 188.

14 Wwilliam Hinde, Life of John Bruen [R.C. Richardson, p. 102].

15 4 Companion for Communicants [Carden, pp. 8-9].

16 Works [Warfield, p. 303].

Y7 The Works of Ephesus Explained [John Wilson, p. 209]. Lutero ¢ Calvino
haviam primeiro estabelecido esta critica do costume e da razio. Lutero havia dito: *“Todos
0s costumes, ndo importando o quanto sdo bons, devem dar lugar A Palavra de Deus”’
(Discurso 3 Dieta de Augsburg, 1530 [Plass, 3:11817). Calvino havia afirmado que
‘‘desejamos seguir somente as Escrituras como nossa tinica regra de fé ¢ religido, sem
misturar com cla qualquer outra coisa que possa ser imaginada pela opinido de homens
separadamente da Palavra de Deus’’ (1536 Confession of Faith [Jarman, p. 110]).

18 Works, 13:40-41.

19 The Unlawfulness and Danger of Limited Episcopacy [Rogers, p. 349].

20 Body of Divinity [Packer, p. 19]. Thomas Gataker escreveu: ‘‘Mas h4 a prépria
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marca de Deus sobreposta a cada sentenga neste livro... pelo Espirito do préprio Deus’’
(A Wife in Deed [Rogers, p. 371]).

21 Tears of Repentance [Carden, p. 4].

2 Works, 16:297, 309. Increase Mather acreditava que a Bfblia ‘‘deve ser recebida
por conta somente da autoridade do orador... Por causa da autoridade do orador, os
homens tém razdo infinita para ouvir e temer, ¢ para crer ¢ obedecer’” (The Latter Sign
Discoursed... [Carden, p. 3]).

B An Explication of the Fourteenth Chapter of the Prophet Hosea [Rogers, p. 409].
Lutero tinha sido particnlarmente inflexfvel quanto 4 confiabilidade da Escritura; cle
escreveu ao Rei Henrique VIII: ‘A Palavra de Deus estd acima de tudo; Deus ndo pode
errar ¢ enganar’’ (Plass, 3:1368). Noutra ocasifo Lutero expressou sua certeza de que
““esta Sagrada Bscritura... ndo me enganard”’ (palestra sobre Génesis 37.9 [Plass, 2:839]).

24 Works [Warfield, p. 273].

25 Lutero, Works [John Warwick Montgomery, ‘‘Ligdes de Lutero sobre a iner-
rancia da Sagrada Escritura’, em God’s Inerrant Word (Minneapolis, Bethany Fellowship,
1974), p. 67]; Calvino, Commentary on Hebrews [Kenneth S. Kantzer, *‘Calvin and
the Holy Scriptures’’, em Inspiration and Interpretation, ed. John F, Walvoord (Grand
Rapids, Berdmans, 1957), p. 142]. Na mesma pdgina Kantzer cita oito passagens adicionais
onde Calvino usou a palavra ““infalfvel’’ ou ‘‘inerrante’’ para descrever a Biblia.

26 A Free Disputation Against Pretended Liberty of Conscience [Warfield, p. 247].

27 The Marrow of Theology, pp. 185-86.

28 Baxter, Works [Warfield, p. 273]; Owen, Works, 14:273.

29 Remains [Warfield, pp. 244-45].

30 Works [Warfield, p. 273).

31 William Tyndale, Prologue to the Book of Genesis (Knott, p. 20]; Samuel
Rutherford, A Free Disputation Against Pretended Liberty of Conscience [Warfield, p.
256]; Increase Mather, David Serving His Generation [Carden, p. 7].

32 Cartwright, The Second Reply [Emerson, Puritanism in America, p. 20]; Gough,
Prélogo ao Enchiridion de Erasmo [Trinterud, p. 38]. Thomas Gataker chamou a Escritura
““atinica pedra de toque de toda a verdade salvifica’ (Shadows Without Substance [Rogers,
p. 433)).

33 William Whittingham, Reformation of the Church [Jarman, p. 110]; John Eliot,
The Christian Commonwealth [Carden, p. 5]. Arthur Hildersham escreven que ‘“ndo
h4 bom trabalho que qualquer homem possa fazer para o que n3o possa ter clara diregdo
na Palavra de Deus’” (CLII Lectures Upon Psalm LI [Kaufmann, p. 47]).

3 The Divine Right of a Church-Government [Rogers, p. 331].

35 The Marrow of Theology, p. 187. John Owen escreven que a Escritura é “‘a
unica regra [de Deus] segura ¢ guia infalfvel para a devida realizag@o de todos os deveres,
em relagdo a si mesmo ¢ ao outro, que Ele requer de nés em todo o curso da nossa
obediéncia... Vamos a clas [as Escrituras]... para aprender nosso préprio dever, ser
instrufdos em todo o curso de nossa obediéncia’’ (4n Exposition of... Hebrews [Kanfmann,
p- 46]).

36 The Works of John Whitgift [Jarman, p. 21].

37 A Brief and Plain Declaration [Trintcrud, p. 243]. Walter Travers falou de
estabelecer ‘‘uma maneira justa e legal de governo de acordo com a palavra de Deus”
(A Full and Plain Declaration [Jarman, p. 66]).

38 The Marrow of Theology, p. 187.
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39 Christian Directions [Kaufmann, pp. 45-46].

40 Djvine Meditations and Holy Contemplations [Kaufmann, p. 46].

4 The Works of John Whitgift [Davies, Worship and Theology... 1534-1603, pp.
51-52].

42 Works [Knappen, Tudor Puritanism, p. 355].

43 H. Ainsworth ¢ F. Johnson, Ar Apology or Defense of Such True Christians
as Are Commonly... Called Brownists [Knappen, p. 356]. A extensdo da autoridade biblica
a todas as dreas da vida ¢ reminiscente da prética de tais reformadores como Calvino
¢ Lutero, que ndo apenas citavam a Biblia em assuntos politicos, mas também, por exemplo,
a usavam como uma autoridade cicntifica para condenar o sistema Copernicano (ver
Rogers, p. 96).

4 A Treatise of Miscellany Questions [Rogers, p. 346]. Thomas Gataker mostrou
um contentamento semelhante ao crer em conclusdes ¢‘deduzidas da Escritura’” ¢ entio
aplicadas a uma situagdo correntc (Shadows Without Substance [Rogers, p. 334]).

45 Prefécio a obra de Willard, Brief Discourse Concerning That Ceremony of
Laying the Hand on the Bible in Swearing [Lowrie, p. 33].

46 Fredcric Farrar, History of Interpretation (1886; rcimpressdo, Grand Rapids,
Baker, 1961), p. 199.

47 1bid., p. 200.

48 Og exemplos sio citados de H.H. Rowlcy, ““A Interpretagio do Céntico dos
Canticos’’, em The Servant of the Lord and Other Essays on the Old Testament (Londres,
Lutterworth, 1952), pp. 196-97.

49 Obedience of a Christian Man [Knappen, p. 357].
50 Shadows Without Substance [Rogers, p. 301].

St Scripture-Light, the Most Sure Light [Warficld, p. 252]. John Ball obscrvou
semelhantemente que “‘hd apenas um sentido préprio e natural, embora 2s vezes as coisas
sejam expressas dce tal forma que clas mesmas realmentc significam outros assuntos’”
(A Short Treatise... [Warficld, p. 189]).

52 Clavis Cantici [Lewlaski, p. 122]. John Whitc fcz uma distingdo semclhantc
quando escreveu quc ‘‘tais sentidos alegéricos da Escritura, nés nio devemos facilmente
admitir, a menos que a Escritura em si os sancionc’’ (4 Way to the Tree of Life [Warfield,
p. 253]).

53 Tentations [Warficld, p. 253].

54 A Chain of Principles [Warfield, p. 234].

55 Works, 14:276.

56 Of Reformation |CPW, 1:566).

5T 4 Way to the Tree of Life [Warficld, p. 231].
58 Works [Warficld, pp. 231-32].

9 Farrar, History of Interpretation, p. 296.

60 4 Short Treatise... [Warficld, p. 189].

61 John Lightfoot, Works [Warficid, p. 304].

62 Works [Packer, p. 21]. John Owen cscreveu: ““Este ¢ 0 modo genufno e préprio
dc intcrpretacdo da Escritura, quando das préprias palavras, considcradas cm rclagio
A8 pessoas que as falam, ¢ todas as suas circunstincias, declaramos o que é sua comprecnsdo
¢ scntido dectcrminados’’ (The Works [Kanfmann, p. 39]).

63 The Art of Prophesying [Breward, p. 338].
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64 Citado em Rogers, p. 424.

65 An Answer to Two Questions [Carden, p. 5]. Outros Puritanos falavam da ‘‘con-
sonancia ¢ harmonia dentro de si mesmas”’ das Escrituras e do ‘‘maravilhoso consentimento
de todas as partes ¢ passagens (embora escritas por diversos e variados escritores)’’ (Edward
Reynolds, An Explication of the Fourteenth Chapter of the Prophet Hosea [Rogers, p.
409]; George Gillespie, A Treatise of Miscellany Questions [Warfield, p. 176]).

66 A frase, em Romanos 12.6, de que se 0 dom de uma pessoa ¢ profecia ela
deveria profetizar ‘‘na proporgdo da nossa fé’’, foi interpretada por Calvino como sig-
nificando que uma pessoa ndo deveria romper o contetido da fé na profecia. A frase
continua a ser usada hoje, mas eu descobri que dificilmente alguém que a usa tem uma
boa explicagdo sobre o que a frase em si significa.

67 An Exposition of the Epistle to the Hebrews [Kaufmann, p. 109]. The Scots
Confession declarou: ‘‘Ndo ousamos receber ou admitir qualquer interpretacdc que seja
contriria a qualquer ponto prineipal de nossa fé, ou qualquer outro texto claro da Escritura,
ou a regra do amor’’ [Rogers, p. 404].

68 The Art of Prophesying [Breward, p. 338]. Richard Barnard rejeitava qualquer
interpretagdo que ndo ‘‘concorda com os princfpios da religido, os pontos do catecismo
estabelecidos no credo, o Pai-Nosso, os Dez Mandamentos, € a doutrina dos sacramentos’’
(The Faithful Shepherd [Packer, p. 23]).

9 God’s Eye on His Israel [Rogers, p. 407]. Alhures Gataker escreveu: ‘“Toda
a doutrina da fé que estiver contida na Sagrada Escritura deve ser recebida; e aqucla
comparagdo da Escritura com a Escritura pode fornecer muita luz a lugares mais obscuros®’
(Shadows Without Substance [Rogers, p. 407]).

70 The Papers Which Passed at New-Castle...[Rogers, p. 412].

71 John Lightfoot, Works [Warfield, p. 304].

72 Works [Packer, p. 23]. John Ball escreveu: *‘Sempre se deve observar para
que lugares obscuros no sejam expostos contrdrios & regra de fé estabelecida em lugares
mais claros da Escritura’’ (A Short Treatise... [Warfield, p. 187)).

73 «‘Sole Fide: The Reformed Doctrine of Justification’’, em Soli Deo Gloria:
Essays in Reformed Theology, ed. R.C. Sproul (Filadélfia, Presbyterian and Reformed,
1976), p. 11.

74 Prologue to Jonah [Clebsch, p. 164], Samuel Rutherford dividia o contetdo
bfblico em ‘‘Lei e Evangelho’’ (The Trial and Triumph of Faith...[Rogers, p. 357)).

75 The Art of Prophesying [Breward, pp. 341-42].
76 A Treatise of Miscellany Questions [Warfield, p. 176].

77 Edward Reynolds, por exemplo, falou da “‘misericérdia e graga de Deus nas
promessas’’ € “‘as ameagas de Deus estabelecidas em sua Palavra, ¢ executadas em seus
julgamentos sobre homens (mpios’’ (Sermio em Oséias [Rogers, p. 374). A Westminster
Confession (XIV, sec. ii) usou os termos ‘‘ordens”’, ‘‘ameacas, ¢ promessas’’ contidas
na Biblia [Kaufmann, p. 203].

78 The Literary Impact of the Authorized Version (Filadélfia, Fortress, 1963), pp.
29-34.

7 The Marrow of Theology, pp. 187-88.

80 The Soul’s Conflict [Lewalski, p. 167].

81 An Introduction to the Holy Scriptures [Kaufmann, p. 70].
82 David’s Instructor: A Sermon [Rogers, p. 300].

83 Wither, Preparation to the Psalter [Lewalski, p. 80]; Milton, Reason of Church-
-Government. [CPW, 1:816].
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84 George Gillespic, A Treatise of Miscellany Questions [Warfield, p. 175].
85 The Art of Prophesying [Kaufmann, p. 81].

86 4 Commentary Upon the Whole Book of Judges [Kaufmann, p. 82].

87 A Short Treatise... [Warfield, p. 186].

88 Rhetorica Sacra [Lewalski, p. 83].

89 Wither, A Preparation to the Psalter [Baroway, p. 466}; Sibbes, The Soul’s
Conflict [Lewalski, p. 166].

90 Lewalski, pp. 78, 83.

91 The Marrow of Theology, p. 187.

92 Ambrésio, Prima, Media, and Ultima [Kaufmann, p. 203]; Gouge, Christian
Directions [Kaufmann, p. 205].

93 The New Covenant [Coolidge, p. 145].

94 The Works [Knotts, p. 32].

95 A Few Sighs From Hell [Knott, p. 137].

9 Prefdcio ao The First Tome or Volume of the Paraphrases of Erasmus Upon
the New Testament [Knott, p.26]. Isto ecoa a visdo de Lutero de que ‘‘a Escritura certamente
nio contém palavras que s30 meramente para ser lidas,... mas € cheia de palavras que
devem ser vividas,... nfio para se especular e filosofar a respeito, mas para tornar-se
em vida e aciio’’ (observagdes dedicatérias a uma interpretacdo do Salmo 118 [Plass, 1:847]).

97 A Treatise of the New Covenant [Rogers, p. 385].
98 Another Sermon [John Wilson, p. 144].

99 Mather, Substance of Sermons [Carden, p. 40); Lukin, An Introduction to the
Holy Scriptures [Kaufmann, p. 238].

100 Ap Explication of the Hundred and Tenth Psalm [Rogers, p. 356].

101 Gillespie, A Treatise of Miscellany Questions [Warfield, p. 175); Udall, Pre-
facio ao The First Tome... [Knott, p. 26].

102 The Divine Authority of the Scripture Asserted [Knott, p. 36].
103 John Foxe, Acts and Monuments [Knott, p. 13].

Capitulo 9

1 ““Modern Edncation and the Classics™, em Essays Ancient and Modern (Nova
York, Harcourt, Brace, 1932, 1936), p. 169.

2 Millet/Johnson, 2:700,

3 1bid., 1:14.

4 1Ibid., 2:701.

5 Magnalia Christi Americana, livro 4, pt. 1.

6 Crawford, pp. 12-13. A mesma fonte fornece dados sobre o estabelecimento
de escolas na Nova Inglaterra.

7 Ellwood P. Cubberly, A Brief History of Education (Boston, Houghton Mifflin,
1922), pp. 195-96.

8 Knappen, Tudor Puritanism, p. 469. A histéria de Foster Watson sobre as escolas
de primeiro grau conclui que ‘‘as Escolas de Primero Grau inglesas ganharam muito
de sua vitalidade e inspiragdo da vida nacional, em sua mais intensa manifestacdo no
Puritanismo’’ (pp. 538-39).
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9 Book of Discipline [Porter, Tudor England, p. 198).

10 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 69.

11 Ashley, p. 142.

12 J.W, Ashley Smith, The Birth of Modern Education, p. 12. Maurice Ashley
chama os anos da Comunidade de ‘‘um perfodo de viva atividade na educacgfio’’, sendo
a Londres de 1650 ‘‘um centro do pensamento filoséfico e cientffico originais’™ (p. 142).

13 James, pp. 314-26. A respeito do declfnio da educagfo, apés a Restauragfo,
Schlatter escreve: *‘Claramente, a Igreja da Inglaterra, em conjungfo com o governo,
estava disposta a sacrificar muito do progresso que havia sido feito pelos Puritanos, para
climinar a dissensao inteiramente’’ (p. 46).

14 Greaves, Puritan Revolution and Educational Thought, p. 15. Alhures Greaves
observa que ‘‘com a exce¢do dos Presbiterianos, os Puritanos evidenciaram mais interesse
em qucstdes educaeionais do que em questGes de politica eclesidstica’ (Society and
Religion, p. 329).

15 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 74. Greaves, Puritan Revolution
and Educational Thought, documenta em detalhe como os Puritanos ingleses defendiam
0 conhecimento, a aprendizagem, ¢ a razdo contra os ataques anti-intelectuais de sectaristas
na Inglaterra de meados do século dezcssete.

16 The New Covenant [Axtell, p. 12].

17 The Autobiography of Richard Baxter [Axtell, p. 12].

18 Christ the Fountain of Life [Miller/Johnson, 1:22).

19 Citado em Miller, Seventeenth Century, pp. 67 € 171, Cotton Mather fez reivin-
dicacdes semethantes: ‘“Toda graca entra na alma através do entendimento’’ (Cares About
the Nurseries [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 89]). Mather também tcorizou que
para se crcr na doutrina catdlica da transubstancia¢do uma pessoa deve “‘inteiramente
perder todo o nso do sense comum ¢ da razdo, naquelas mesmas coisas em que o préprio
Deus lhe fez juiz’’ (Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 71).

20 The Cup of Blessing [Miller/Iohnson, 1:39].

21 Cotton, A Practical Commentary... [Miller/Johnson, 1:24]; Hubbard, The Hap-
piness of a People Miller/Johnson, p. 1:24).

22 Reasonable Religion [Middlekauff, p. 297].

23 Morison, Founding of Harvard College, p. 337.

24 The Judgment of Non-Conformists, of the Interest of Reason in Matters of Re-
ligion [Millcr, Seventeenth Century, p. 72]. Baxter também teorizou que *‘os mais religiosos
sdo os mais verdadeiramente e mais nobremente racionais’’.

25 Scripture-Light... [Warfield, p. 234].

26 Citado em Millcr, Seventeenth Century, p. 69.

27 New England’s First Fruits [Miller/Johnson, 2:701].

28 Sermons and Discourses on Several Occasions [Miller/Johnson, 1:18],

29 Hooker, The Soul's Preparation for Christ [Miller/Johnson, 1:12]; Perkins,
The Foundation of Christian Religion Gathered into Six Principles [Axtell, p. 12]. Richard
Rogers registrou em scu Diary que experienciava ‘‘muita afli¢io’” por capsa de snas
“‘caréncias de conhecimento’” (Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 59).

30 What the Pious Parent Wishes [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 87).

31 To My Father [The Complete Poetical Works of John Milton, ed. Doug]as Bush
(Boston, Houghton Mifflin, 1965), p. 100]
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32 Porter, Tudor England, p. 185,

33 1bid., p. 198. A *‘Order of Schools”’ preparada sob os auspicios de Knox afir-
mou a necessidade de escolas *‘em que jovens possam ser trcinados no conhecimento
¢ no temor de Deus’’ (Frederick Eby, Early Protestant Educators [1931; reimpressio,
Nova York, AMS Press, 19711, p. 275). Tudo isto € muito reminiscente de uma énfase
semelhante em Lutero, que louvou o concflio dc Nuremberg por manter uma escola que
contribufa para a ‘‘eterna salvagdo assim como para o bem-cstar temporal ¢ honra’’ de
estudantes (A Sermon on Keeping Children in School [Lutcro, Works, 46:214]).

3% New England's First Fruits [Miller/Johnson, 2:702].

35 1bid., p. 715.

36 Massachusetts Laws of 1648 [Edmuud Morgan, Puritan Family, p. 88].

37 Cares About the Nurseries [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 90].

38 4 Good Wife God’s Gift [Emerson, English Puritanism, p. 215]. Lutero e Cal-
viuo haviam dito coisas semclhantcs sobre as limita¢des da aprendizagem puramcnte
humanfstica. Lutero dissc: ‘‘Pois certamente qucremos providenciar ndo somente para
a barriga de nossos filhos, mas também para suas almas. Pelo menos isto € o que pais
verdadeiramente cristdos diriam a respeito disso’’ (To The Councilmen of Germany, That
They Establish and Maintain Christian Schools [Lutero, Works, 45:349]). No mesmo
assunto, Calvino escreven que ‘‘o conhccimento de todas as ciéncias € mcra fumaga,
onde a celestial ciéncia de Cristo estd faltando’’ (Comentdrio sobre 1 Corintios 1.20).

39 To the Christian Nobility... [Lutero, Works, 44:205-7}.

40 Estatutos da Faculdade Emmanuel [Porter, Tudor England, p. 182].

41 New England’s First Fruits [Miller/Johnson, 2:702].

42 Of Education [CPW, 2:397].

43 Vindiciae Literarum [Greaves, Puritan Revolution and Educational Thought,
p. 122]. Henry Thurman, enquanto um estudante em Oxford, teve como ideal ‘‘o estudo
da aprendizagem humana, em subordinagdo 2 teologia’’ (4 Defense of Humane Learning
in the Ministry [Greaves, p. 37]).

44 Victoria County History of Lancashire [Derek Wilson, p. 136].

45 CPW, 2:366-67.

46 To the Councilmen... [Lutero, Works, 45:369-70], Calvino era semelhantemente
comprometido com as artes liberais. Em sua academia em Genebra, das vinte ¢ setc
prelegdes semanais, trés eram em teologia, oito em hebraico ¢ Velho Testamento, trés
em €tica, cinco em oradores e poetas gregos, trés em fisica ¢ matemdtica, e cinco em
dialética ¢ retérica. Textos inclufam trabalhos por Virgflio, Cicero, Ovidio, Livy, Homero,
Arist6teles, Platdo, e Plutarco (Eby, p. 253; W. Stanford Reid, ‘‘Calvin and the Founding
of the Acadcmy of Geneva”’, Westminster Theological Journal, 18 [1955], pp. 13, 16).

47 A Godly Form of Household Government [Knappen, Tudor Puritanism, p. 468].

48 Morison, Intellectual Life, p. 89. A frase *‘boa literatura’® vem da frase de
Cicero bonae literae.

49 Magnalia Christi Americana [Morison, Harvard College in the Seventeenth
Century, 1:324]. Mather certa vez expressou um sonho que tinha de ‘‘encher o pafs
com uma educagio liberal’’ (The Serviceable Man [Millcr, Nature’s Nation, p. 48)).

50 3.W. Ashley Smith, p. 71. Morison, Intellectual Life, semelhantemente conclui
que ‘‘o Puritanismo na Nova Inglaterra preservou muito mais da tradi¢do humanista do
que o fez o ndo-Puritanismo em outras coldnias inglesas’’ (p. 17).

51 The Divine Right of Church-Government [Rogers, p. 284]. Na Alemanha, Filipe
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Melanchton expresson a mesma teoria de educagfo: ‘“Pois alguns ndo ensinam absoluta-
mente nada das Sagradas Escrituras; alguns ndo ensinam s criangas absolutamente nada
além das Sagradas Escrituras; ambos os quais ndo se deve tolerar’” (citado em A History
of Religious Educations, cd. Elmer L. Towns [Grand Rapids, Baker, 1975], p. 152).

52 Miller/Johnson, 1:20.

53 The Faithful Shepherd [Haller, Rise of Puritanism, p. 138]. Mark Curtis do-
cumenta que ‘‘o interesse Puritano na reforma da Igreja lhes deu fortes convicgdes sobre
a utilidade da educagio universitdria” (p. 190).

54 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 85. William Shurtleff disse num
sermdo que ‘o conhccimento ndo apenas dos idiomas cultos, como de todo o circulo
das artes e ciéncias, pode ser de utilidade ao ministro do Evangelho’’ (The Labour That
Attends the Gospel Ministry [Morison, Harvard College in the Seventeenth Century, 1:166]).

55 T.G. Wright, pp. 244-53.

5 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 311. Cotton Mather louvou John
Cotton pelas mesmas qualidades, chamando-o de ‘‘um dos escoldsticos mais universais,
¢ um sistcma vivo de artes liberais ¢ uma biblioteca ambulante’’ (Magnalia Christi Ame-
ricana [Mitchell, p. 102]).

57 Studies in Medieval and Renaissance Literature (Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 1966), p. 122. Um historiador da arte semelhantemente concluin; ‘‘Onde
¢les tinham tanto em comum ndo é sempre possfvel extrair uma distingdo entre a reflexo
da Renascenga ¢ as idéias da Reforma. .. A principio. .. os dois trabalbaram em harmonia,
¢ muitos dos homens mais conscientcs da Renascenga da mctade do século foram os
protestantes mais extremos’’ (Eric Mcrcer, English Art, 1553-1625 [Oxford, Oxford
University Press, 1962], pp. 6-7).

58 Ver C.H. Conley, The First English Translators of the Classics (New Haven,
Yale University Press, 1927). Conley fala da ‘ ‘harmonia inerentc entre o protestantismo
¢ o classicismo’ (p. 76). Por outro lado, ¢ importante observar também a conclusio
de Conley de que ‘‘o movimento de transformag#o. .. iniciado pelos Puritanos foi trazido
a um fim pelos Puritanos’ (p. 116), sugerindo que enquanto se desenvolviam a Renascenga
¢ a Reforma, as tensdes entre clas tornavam-se muito mais acentuadas.

59 Joan Simon, Education and Society in Tudor England (Cambridge, Cambridge
University Press, 1967), p. 402, conclui que ‘‘a insisténcia humanfstica na necessidade
de disscminar a educagio havia recebido um novo fmpeto na Reforma’’. Para documentagio
da extensdo em que o curriculo de educag@o Puritana consistia de textos cldssicos, ver
as seguintcs fontes: Mark H, Curtis, Oxford and Cambridge in Transition, 1558-1642,
H. McLachlan, English Education Under the Test Acts, Being the History of the Non-
-Conformist Academies, 1662-1820 (Manchester, Manchester University Press, 1931);
J.W. Ashley Smith, The Birth of Modern Education; Irenc Parker, Dissenting Academies
in England (Cambridge, Cambridge University Press, 1914).

60 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 160.

61 As frases citadas vém, seriatim, de John Milton, An Apology Against a Pamphlet
[CPW, 1:923]; Carta Magna de 1642 do Harvard Collcge [Kenneth Murdack, Increase
Mather: The Foremost American Puritan (Cambridge, Harvard University Press, 1926),
p. 45]; Carta Magna de 1650 do Harvard College [Morison, Harvard College in the
Seventeenth Century, 1:6); New England’s First Fruits [Miller/Johnson, 2:701); Ato de
Propaga¢io Parlamcentar de 1641 [James, p. 322).

62 The Christian’s Portion [George, p. 347].

63 Miller/Johnson, 2:706.

64 4 Sermon Touching the Use of Humane Learning [Miller, Seventeenth Century,
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p. 82]. Noutro lugar Reynolds escreveu que conhecemos os julgamentos de Deus de
dois modos, ‘‘um natural, pelo sentido; o outro espiritual, pela f€'* (4 Treatise of the
Passions and Faculties of the Soul of Man [Rogers, p. 248]).

65 Miller/Johnson, 2:719.

66 O caso mais forte pela influéneia Puritana na cidncia moderna & o livro de Robert
K. Merton, Science, Technology, and Society in Seventeenth Century England. Ver também
Christopher Hill, Intellectual Origins of the English Revolution (Oxford, Oxford University
Press, 1965); ¢ John Dillenberger, Protestant Thought and Natural Science (Garden City,
N.Y., Doubleday, 1960). O t6pico tem gerado uma enorme quantidade de debates eruditos;
para alguns ensaios chaves no debate e sugestdes de bibliografia completa, ver Charles
Webster, ed. The Intellectual Revolution of the Seventeenth Century (Loudres, Routledge
and Kegan Paul, 1974). Webster coloca-se bem distante do argumento causal ao observar
que “‘a ciéncia inglesa emergiu 3 proeminéncia junto ao Puritanismo’ (p. 15).

§7 The Unreasonableness of Infidelity [Greaves, Puritan Revolution and Educa-
tional Thought, p. 12].

68 The Logician’s School-Master [Miller, Seventeenth Century, p. 162].

69 A Brief Exposition... Upon the Whole Book of Ecclesiastes [Miller, Seventeenth
Century, p. 212].

70 Morison, Intellectual Life, p. 89.

"1 Discourse Concerning the Danger of Apostasy [Miller/Johnson, 1:21]. Mather
estava provavelmente aludindo a Lutero, que havia escrito: ‘‘Estou convencido de que
sem o conhecimento da literatura pura a teologia pura nio pode perdurar, ¢xatamente
como antigamente, quando as letras declinaram e se prostraram, a teologia também decaiu
miscravelmente; nio, eu vejo que nunca houve uma graude revelagio da Palavra de Deus
amenos que Ele tivesse primeiro preparado o caminho para o surgimento ¢ prosperidade
dos idiomas e das letras... Certamente € meu desejo que haja tantos poetas e retéricos
quantos possfveis, porque eu vejo que por estes estudos, como por nenhum outro meio,
as pessoas sdo maravilhosamente capacitadas para a apreensdo da verdade sagrada ¢ para
0 mangjd-la habilmente ¢ alegremente’’ (Carta a Eobanus Hessus [Robert Ulic, 4 History
of Religious Education (Nova York, New York University Press, 1968), pp. 110-11]).

72 Institutes of the Christian Religion. 2,2.15. Alhures escreveu Calvino: *“Os
filhos de Caim, embora privados do Espirito de regeneracdo, foram investidos de dons
do tipo indesprez{vel; exatamente como a experiéncia de todas as épocas nos ensina quao
extensamente oS raios da luz divina tém brilhado sobre nagdes incrédulas, para o beneficio
da vida presente; ¢ n6s vemos... quais s30 os excelentes dons do Espfrito difundidos
por toda a raca humana’’ (Comentdrio sobre Génesis 4.20).

73 Nem todos os Puritanos concordavam com o ponto de vista da maioria o qual
esbogo. William Dell foi o depreciador mais verbal da aprendizagem paga. Ele escreveu,
por exemplo, que os estudantes deveriam ‘‘aprender os idiomas grego e latim especialmente
com cristdos, ¢ isto sem as mentiras, fibulas, loucuras, vaidades, prostitui¢do, cobiga,
orgulho, vinganga, etc., dos pagdos, especialmente observando que nem suas palavras
nem suas frases sdo apropriadas para que os cristdos as tomem em suas bocas; ¢ mais
necessdrio se faz que 0s cristdos esquecam-se dos nomes dos deuses ¢ musas, que nao
passavam de demonios ¢ criaturas malditas, ¢ toda sua mitologia ¢ invengGes fabulosas
¢ 0s deixem ir todos para Satands de onde vicram' (Foster Watson, p. 535).

7 Woe to Drunkards [Miller/Johnson, 1:22]. A mesma &nfase estava presentc
em Lutero, que escreveu: ‘“As artes liberais, inventadas ¢ trazidas a luz por pessoas
cultas e proeminentes — embora aquelas pessoas fossem pagis — sdo servigais e titeis
As pessoas para esta vida. Além do mais, clas sdo criagGes e dons nobres, preciosos...
[Deus] os tem usado de acordo com seu bel-prazer, para o louvor, honra ¢ gléria de
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scu santo nome’’ (Comentdrio inscrito num livro de poesia cldssica [Plass, 1:450]).

75 A Presidential Address [Miller/Johnson, 2:721].

76 A Commencement Sermon [Miller/Johnson, 2:706].

71 The Christian’s Portion [George, p. 347].

78 A Congregational Church Is a Catholic Visible Church [Miller, Seventeenth
Century, p. 180].

79 Greaves, Puritan Revolution and Educational Thought, p. 39.

80 Ccpw, 2:377.

81 Book of Discipline [Porter, Tudor England, p. 199].

82 Cairns, p. 331.

83 A Christian Directory [Tichi, p. 58]. Lutero havia escrito numa veia semelhante:
*“Ndo direi nada aqui sobre o puro prazer que um homem obtém por haver estudado,
mesmo embora ele nunca ocupe uma posigdio de qualquer tipo, como em casa sozinho
ele pode ler todos os tipos de coisas, conversar e associar-se com pessoas educadas’’
(A Sermon on Keeping Children in School [Lutero, Works, 46:243)).

84 Treatise on the Necessity of Humane Learning for the Gospel Preacher [Ashley
Smith, p. 28]. Calvino também valorizava as artes pelas artes em si mesmas: ‘‘Embora
a invengdo da harpa ¢ de instrumentos de misica semelhantes possa ministrar a nosso
prazer em vez de A nossa necessidade, ainda assim nio se deve considerd-la inteiramente
supérflua; muito menos ela merece... ser condenada’’ (Comentério sobre Génesis 4.20).

85 The Mourner’s Cordial Against Excessive Sorrow [Lowrie, p. 255].
86 Heavenly Merchandise [Lowrie, p. 205].

Capitulo 10

I Miller, Seventeenth Century, p. 421.

2 Works [Breen, p. 8].

3 E. Digby Baltzell, Puritan Boston and Quaker Philadelphia.

4 The High Esteem Which God Hath of the Death of His Saints [Miller, Nature's
Nation, p. 38].

5 A Model of Christian Charity [McGiffert, p. 32].

6 A Reply to an Answer [Walzer, p. 182].

7 The Throne Established by Righteousness [Miller/Johnson, 1:275].

8 Connecticut Records [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 145].

9 Morgan, p. 145.

10 BEmerson, Puritanism in America, p. 134.

11 Ibid.

12 The Parable of the Wicked Mammon [Campbell, p. 111].

13 The Saints’ Cordials [McGee, p. 202].

14 Fonte ndo-identificada, citada em Miller, Seventeenth Century, p. 416,

15 Miller/Johnson, 1:197-98.

16 4 Sermon Preached at Paul's Cross [Hyma, p. 182].

17 A Treatise of the Vocations... [White, p. 245).

18 4 Holy Commonwealth [Schneider, p. 15].

" Aty

e
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19 God's Promise [Carroll, p. 133].

20 The Character of a Good Ruler [Miller/Johnson, 1:252).
21 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 423.

22 A Survey [Carroll, pp. 132-33].

23 Timothy H. Breen e Stephen Foster, ** ‘The Puritans’ Greatest Achievement: A
Study of Social Cohesion in Seventeenth-Century Massachusetts’’, em Vaughan ¢ Bremer,
pp. 110-27.

24 A Treatise of the Vocations... [Edmund Morgan, Political Ideas, p. 56).

25 Richard Bernard, The Ready Way to Good Works [George, p. 156].

26 Hill, Society and Puritanism, p. 136,

27 Works [George, p. 172].

28 4 Sermon Made in the Shrouds in Paul’s Cross [Hyma, p. 181].

29 Spittle Sermon [Hill, Puritanism and Revolution, p. 234].

30 Philanthropy in England, 1480-1660 (Londres: Allen and Unwin, 1959).

31 1bid., pp. 17, 20, 151.

32 Diary {Knappen, Two Elizabethan Puritan Diaries, p. 107].

33 Acts and Monuments [Emerson, English Puritanism, p. 50].

34 Hill, Society and Puritanism, p. 277. Knappen, Tudor Puritanism, concluiu
que o ministro Puritano tfpico ‘abria sua bolsa a prisioneiros nccessitados, assistia cs-
tudantes com dificuldades durante a universidade, ¢ vendia sua safra aos pobres abaixo
do preco de mercado’” (p. 344).

35 Hyma, p. 86.

36 London's Charity Enlarged [Jordan, p. 213].

37 New-England Pleaded With [Millcr, Nature’s Nation, p. 30].

38 The Day of Trouble Is Near [Miller, Nature’s Nation, p. 31].

39 McGiffert, pp. 114-16.

40 O dltimo testamento de Keayne ¢ reimpresso em McGiffert, pp. 117-21.

41 Chapters from A Christian Directory, ed. Tawncy, pp. 102-12,

42 Meditations and Disquisitions Upon the First Psalm [McGce, p. 192]

43 Breast-Plate of Faith and Love [McGee, p. 192].

44 A Spiritual Antidote Against Sinful Contagion [McGee, p. 192].

45 Citado em White, pp. 190-91. Aqui estd outro exemplo das dendncias de Per-
kins: ‘““Na vocagdo do comerciante e do lojista, hd falsos pcsos, e falsas medidas...;
pondo um brilho nas mercadorias, limpando, cngomando, soprando, lojas obscuras...
¢ toda maneira dc mau negécio... No proprietdrio, hd clevagdo exorbitantc dc alugudis,
tomada de taxas imoderadas, cercando terreno que havia estado um bom icmpo para
uso comum, € a causa carece de sobriedade ¢ temperanga na dicta ¢ no traje, No agricultor
¢ negociante de milho, hé injustica excedentc ao armazenarem p grio até o tcmpo de
melhor vantagem ¢ ao tomarcm o que mais podem para si mesmos, embora scja para
o derramamento de sangue do pobre’’ (White, p. 192).

46 The Last Work of a Believer [Rooy, p. 108].

47 The Life of Faith [Rooy, p. 109].

48 Conscience, With the Power and Cases Thereof [George, pp. 155- 56] Cotton

Mather falou uma linguagem idéntica de prcocupacdo moral: ‘‘Préximos! voeés estdo
relacionados um ao outro, E deveriam. .. ser excelentes nos deveres da boa vizinhanga. ..
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Os 6rfaos ¢ vitivas, ¢ assim todos os filhos da afli¢do na vizinhanga, devem ser visitados
¢ aliviados com agradével gentileza’’ (Bonifacins [Miller, American Puritans, pp. 216-17]).

49 Parentator [Edmund Morgan, Puritan Family, p. 4].

50 A Serious Exhortation to the Present and Succeeding Generation in New England
[Edmund Morgan, Puritan Family, p. 102].

51 The Marrow of Theology, p. 236.

52 Of the Good Education of Children [Emerson, English Puritanism, p. 153].
53 Tudor Puritanism, p. 348,

54 Works [Hill, Puritanism and Revolution, pp., 227-28].

55 1bid., p. 231.

56 Puritanism and Revolution, p. 222.

57 Commentary Upon... Malachi [Hill, Society and Puritanism, p. 277].

58 God’s Doings, and Man's Duty [Hill, Puritanism and Revolution, p. 234].

59 Thomas Fuller, Worthies [Hill, Society and Puritanism, p. 138]. Fuller também
registra que John White de Dorchester encorajava a todos a trabalharem, ‘‘a piedade
gerando a indistria, ¢ a industria granjeando-lhe a abundéncia’’; significativamente, ‘‘um
pedinte ndo deveria ser visto na cidade’ (Hill, p. 138).

& David Serving His Generation [Carden, p. 5.

61 A caracterizagdo do Puritanismo como desposador do individualismo da pessoa
comum ¢ 0 contraste do individualismo humanista da Renascenga vem de Eric Mercer,
English Art 1553-1625 (Oxford, Oxford University Press, 1962), p. 6. Haller diz sobre
os Puritanos que ‘‘uma viva expectativa de se tornar ‘alguém’ ndo conduz A uma vontade
de permanecer ninguém. A maioria que tem a certeza de que deve herdar o céu tem
uma mancira de presentemente tomar posse da terra’ (Rise of Puritanism, p. 162).

62 William Tyndale, The Obedience of a Christian Man [Campbell, p. 117].

63 Hugh Latimer, A Most Faithful Sermon Preached Before the King's Most Ex-
cellent Majesty [White, p. 123].

64 William Perkins, Works [Hill, Puritanism and Revolution, p. 237].

65 Samuel Willard, The Character of a Good Ruler [Miller/Johnson, 1:254].
6 William Dell, The Way of True Peace and Unity [Woodhouse, p. 312].
67 Stone, Crisis, p. 745.

68 Perry, p. 192. A melhor colegdo de documentos primdrios sobre o espfrito
democrdtico dos Puritanos em Puritanism and Liberty, ed. A.S.P. Woodhousc.

 Letter to Clarendon [Baltzell, p. 80].
70 Hanserd Knollys, A Glimpse of Sion’s Glory [Woodhouse, p. 234].
7\ Christ Above All Exalted [McGee, p. 191].

72 The Way of True Peace and Unity [Woodhouse, pp. 308-9]. Thomas Adams
semclhantemente declarou que ‘‘ndo € o nascimento, mas o novo nascimento, que torna
0 homem verdadeiramente nobre’” (The Holy Choice [Walzer, p. 235)).

73 The Soul’s Vocation [Miller, Errand into the Wilderness, p. 46].
7 Animadversions [Haller, Liberty and Reformation, p. 55].

75 Citado em Miller, Seventeenth Century, p. 408,

76 Sermdo de cleigdo de 1669 [Miller, Seventeenth Century, p. 421].
77 The Tenure of Kings and Magistrates [CPW, 3:206].

78 Miller/Johnson, 1:273.
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79 Foster, p. 156.

80 Margaret James escreve que ‘‘o Puritanismo ajudou a trazer o nascimento do
espirito da democracia moderna’’ (p. 25). A.S.P. Woodhouse cré que os Puritanos con-
tribufram com ‘‘os hdbitos de pensamento e sentimento dos quais a democracia deve
necessariamente depender, ¢ em cuja auséncia inevitavelmente cairia’ (‘‘Religion and
Some Foundations of English Democracy’’, Philosophical Review, 61, n° 4 [Outubro,
1952}: 510).

Capitulo 11

! Citado em Crawford, p. 495.
2 Philip Stubbes, Anatomy of Abuses [Crawford, pp. 499-500].

3 Citado em Scholes, p. 235. Knappen, Tudor Puritanism, pp. 434-35, chamou
a atengd@o para a mesma evidéncia e atribuiu a caiagdo 2 injungo de Elizabeth.

4 Crouch, pp. 136-37; Scholes, p. 222,

5 Uma bibliografia introdutéria incluiria os seguintes itens: Crouch, Puritanism
and Art: An Inquiry into a Popular Fallacy (1910); Edward Dowden, Puritan and Anglican:
Studies in Literature (Londres, Kegan Paul, 1910); Scholes, The Puritans and Music (1934);
Roland Frye, Perspective on Man: Literature and the Christian Tradition (Filadélfia,
Westminster, 1961), pp. 171-79; Sasck, The Literary Temper of the English Puritans
(1961); Sacvan Bercovitch, The American Puritan Imagination (Cambridge, Cambridge
University Press, 1974); Daly, God’s Altar: The World and the Flesh in Puritan Poetry
(1978); John Wilson, *‘Calvin and the Arts”’, Third Way, 2, n° 2 (1978): 3-5; Lewalski,
Protestant Poctics and the Seventeenth-Century Religious Lyric (1979); Emory Elliot,
ed, Puritan Influences in American Literature (Urbana, University of 1llinois Press, 1979);
Alan Sinfield, Literature in Protestant England, 1560-1660 (Londres, Croom Helm,
1983); E. Beatrice Batson, John Bunyan: Allegory and Imagination (Londres, Croom
Helm, 1984).

6 Hans-Peter Wagner, Puritan Attitudes Towards Recreation in Early Seventeenth-
-Century New England (Frankfurt, Verlag Peter Lang, 1982).

7 Solberg, pp. 46-52, € um exemplo de tal interpretagio errénea.

8 Christian Warfare [Foster, p. 106]. Wiltiam Perkins escreveu: ‘‘Descanso do
trabalho com o refrescar do corpo e da mente € necessério, porque a natureza do homem
€ como um arco, o gual sendo sempre dobrado e usado logo se despedaga’’ (The Whole
Treatise [Wagner, pp. 53-54]).

9 The Poor Man’s Help [Wagner, p. 46]. De acordo com Thomas Cartwright o
sexto mandamento € quebrado quando uma pessoa ‘‘ndo usa a recreagdo honesta, com
que sua satide pode ser mantida; pois ndo devemos pensar que ndo h4 outros modos
de se matar o ser de um homem além de fazé-lo com uma faca’’ (Pearson, p. 403).

16 Schotes, pp. 110-111,

11 Miller/Johnson, 2:171.

12 Citado em Wagner, p. 22.

13 Francis White, citado em Wagner, p. 45.

14 william Burkitt, The Poor Man’s Help {Waguer, p. 50].

15 William Perkins, A Treatise of the Vocations or Callings of Men [Breward,
p. 4711.

16 McNeill, p. 40.
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17 Cotton Mather, A Christian at His Calling [Foster, p. 107].
18 Richard Baxter, A Christian Directory [Weber, p. 262].
19 A Christian Directory [Wagner, pp. 48-49].
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Santos no Mundo oferece um
retrato fiel de um pequeno e
sofrido grupo que pela sua de-
dicagdo aos principios biblicos
conseguiu influenciar o mundo
de seu tempo:

Somos andes espirituais. Os Pu-
ritanos, em contraste, como um
corpo eram gigantes.

A conversio estava tdo intima-
mente ligada 2 santificagdo ou
a0 viver santo que os Puritanos
usavam a palavra salvagdo para
incluir os dois.

Havia um elemento de protesto
social em quase cada atitude
Puritana.

Para os Puritanos, a questio
crucial ndo era o valor da renda
de uma pessoa, mas quanto era
gasto consigo mesmo.




