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eus instituiu o casamento para a satisfacao das mais profundas

necessidades humanas de amor e apreco, autoestima e intimidade

sexual. O matrimonio permite uma comunicacao aberta e livre
sobre 0 que pensamos, sentimos e experimentamos. E uma institui¢o na
qual um homem e uma mulher se amparam e se ajudam mutuamente.

Como disse Martinho Lutero: “Nao ha sociedade, relacionamento ou
intercambio mais amoroso, amigavel e encantador do que um bom
casamento.

Este volume é o primeiro de uma série de livros sobre casamento, sexualidade
e familia. Contém estudos biblicos e teologicos sobre o casamento, a
sexualidade, os matrimonios interconfessionais e a questao do divorcio e
novo casamento.

Casamento: Principios Biblicos e Teoldgicos oferece a vocé a oportunidade de
aprofundar o conhecimento do proposito de Deus para a experiéncia
conjugal e renovar os votos de amor e companheirismo a luz dos ensinos

biblicos.
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PREFACIO

Como instituigao divinamente planejada, o casamento tem o objetivo de
satisfazer as mais profundas necessidades humanas de amor e apreco, autoestima,
autorrealizacao e intimidade sexual. Permite que duas pessoas sejam totalmente
livres e se comuniquem abertamente sobre o que pensam, sentem e experimentam.
Em outras palavras, o casamento permite partilhar com o conjuge o que vocé nao
partilharia com mais ninguém. E uma instituicio na qual duas pessoas se achegam,
se amparam e se ajudam desinteressadamente. O matrimonio tem tudo a ver com
comunicagao franca, sinceridade, partilha voluntaria, companheirismo,
completude, crescimento, realizacdo e muito mais — é uma dadiva divina
estabelecida no paraiso. Como disse Martinho Lutero: “Nao ha sociedade,
relacionamento ou intercimbio mais amoroso, amigavel e encantador do que um

» 1
bom casamento,

O matrimonio ¢ frequentemente discutido hoje, especialmente, por meio da
comunicacio social. E também um tema constantemente reexaminado em muitas
comunidades religiosas, inclusive na Igreja Adventista do Sétimo Dia. A definigao
de casamento tem sido revisada em algumas culturas, de modo a incluir tipos de
‘casamento’ que estao fora do conceito biblico do matrimonio como uma uniao
vitalicia e amorosa de um homem e uma mulher. Essa nova situacao distorce a
compreensao biblica do tema. O pensamento evolucionista, segundo o qual um
estilo de vida monogamico nao pode ser exigido e ¢ até considerado antinatural e
contraproducente, também influencia a mentalidade geral. Além disso, a -
instituigao biblica do casamento esta seriamente afetada pelas atuais cosmovisoes e
praticas que colocam o chamado bem-estar do individuo acima de todos os demais
valores. Consequentemente, muitos matrimonios sao de curta duragao. O indice
de divorcios é elevado, mesmo nas igrejas cristas, resultando em grande niimero de
novas nupcias e coabitagao.

Este volume é o primeiro de uma série de livros sobre casamento, sexualidade
e familia. Temos uma divida de gratidao com a Divisao Intereuropeia da Igreja
Adventista do Sétimo por iniciar o debate sobre esse topico em sua Comissao de
Pesquisas Biblicas e por publicar dois livros em francés e um em alemao sobre o



tema do matrimonio. * A Divisao Intereuropeia cedeu ao Instituto de Pesquisas
Biblicas da Associacao Geral dos Adventistas do Sétimo Dia (BRI) o direito de
publicar em outras linguas o contetido desses volumes ou parte deles. Sete dos 11
capitulos da presente obra sao versoes atualizadas de material anteriormente
publicado. Quatro capitulos e a introdugao sao contribui¢oes novas. Os autores
representam um grupo internacional de teélogos e eruditos biblicos adventistas de
diferentes areas de especializagao, bem como um psicélogo e um sociélogo. No
final, um apéndice com os ensinos e declaragoes oficiais da Igreja Adventista do
Sétimo Dia realca a utilidade deste volume.

Embora a inclusao desses capitulos numa publica¢ao do BRI indique que seu
contetido expressa os principais pontos de vista da Igreja Adventista, os proprios
autores, ainda assim, assumem a responsabilidade final pelo teor de seus escritos.

O primeiro volume contém estudos biblicos e teoldgicos sobre a natureza do
casamento, celibato, sexualidade, os chamados matrimonios mistos ou
interconfessionais, e o problema do divorcio e novo casamento. O debate ¢
introduzido com uma visao geral das questoes, sendo seguido de uma descrigao
positiva da beleza do casamento biblico. Conclui com um estudo sobre a
instituicao do matriménio no Novo Testamento.

Dentre muitas outras, algumas pessoas precisam ser especialmente
reconhecidas por suas contribui¢oes para a publicagao desta obra. Teria sido
impossivel preparar o presente volume em tempo oportuno, se ndo fosse o
trabalho de: Marly Timm, assistente do BRI, que verificou todas as fontes e
referéncias e criou um indice escrituristico; Brenda Flemmer, que solicitou
permissao para uso dos materiais publicados; o grupo de Eloqui, LLC, que feza
revisao dos originais; e da Casa Publicadora Brasileira que preparou esta versao da
obra em lingua portuguesa. Somos gratos por seu empenho.

Desejamos que o leitor se beneficie deste estudo sobre o casamento e dos
topicos relacionados a luz dos ensinos biblicos e das instrucoes de Jesus Cristo.

Silver Springs, Janeiro de 2015

' Citado por Stan Toler e Linda Toler, Devotions for Ministry Couples (Indianapolis, IN: Wesleyan

Publishing House, 2008), p. 37.

2" Ver Richard Lehmann (ed.), Le Mariage: Questions Bibliques et Théologiques, Etudes en Ethique



Adventiste, vol. 1. Comité de Pesquisa Biblica da Divisao Euroafricana da Associacdo Geral dos Adventistas do
Sétimo Dia (Dammarie-les-Lys Cedex: Editions Vie et Santé, 2007); Lehmann (ed.), Le Mariage: Etudes
Historiques, Sociologiques et Pastorales, Etudes em Ethique Adventiste, vol. 2. Comité de Pesquisa Biblica da
Divisdo Euroafricana da Associagio Geral dos Adventistas do Sétimo Dia (Dammarie-les-Lys Cedex: Editions
Vie et Santé, 2010); Roberto Badenas e Stefan Hoschele (eds.), Die Ehe: Biblische, Theologische und Pastorale
Aspekte, Studien zur Adventistischen Ethik, Band 1 (Liineburg: Advent-Verlag, 2010).



INTRODUCAO: A BELEZA DO CASAMENTO

Willie e Elaine Oliver

A Biblia comega e termina com um casamento. > O Génesis o apresenta como a

primeira institui¢ao estabelecida por Deus na cria¢do, enquanto os altimos
capitulos do Apocalipse utilizam-no como uma metafora para retratar o
relacionamento entre Cristo e seu povo. Significativamente, o matrimonio foi
instituido de modo exclusivo no fim da semana da criacao, a fim de ressaltar o ideal
divino para a raga humana. * Ao final dos seis dias nos quais o Senhor trouxe a
existéncia tudo aquilo que fazia da Terra um lugar habitavel, ele evidencia sua
genialidade criativa formando Adao do p6 da terra, e Eva, de uma costela de Adao,
como um complemento e uma companheira para a vida. Com certeza, o
casamento ¢ a relacdo humana fundamental que Deus concedeu a humanidade
como o meio para desenvolver e manter uma ligagao significativa com ele. >

Este capitulo prové um resumo dos pontos importantes apresentados nos
capitulos subsequentes quanto aos postulados biblicos referentes as intengoes e
expectativas divinas para o matrimonio. Mais importante, porém, ¢ que
partilhamos nossas preocupagdes pessoais baseados em 30 anos de um casamento
feliz e satisfatorio, apesar dos desafios que encontramos como seres humanos
limitados e faliveis. Além disso, fazemos observacdes baseados em nossos 25 anos
de trabalho ao redor do mundo com milhares de casais, em sua busca pela
felicidade, paz e satisfagao que Deus deseja que eles experimentem no casamento.

Perspectivas Biblicas sobre o Casamento
Neste livro, com o capitulo intitulado “A Relevancia das Escrituras para o

Casamento e a Sexualidade’, Kwabena Donkor afirma que o atual enfraquecimento
da familia e do casamento bem como a confusao sobre a sexualidade podem ter se



originado com o crescente desgaste dos valores biblicos. Ele argumenta que a
relevancia teoldgica da Biblia na igreja se traduz naturalmente em relevancia ética.
Contudo, para que as Escrituras se tornem pertinentes de maneira significativa em
questoes contemporaneas como casamento e sexualidade, sua autoridade formal
na vida da igreja deve ser obtida por meio do retorno a métodos de interpretagao
coerentes com o principio protestante da sola scriptura. Em outras palavras, a igreja
precisa se submeter novamente a Biblia como sua regra de fé e, entao, desenvolver
posicoes éticas baseadas em seus pontos de vista teoldgicos.

Por sua vez, Frank Hasel, em “O Conceito Biblico de Casamento’, retrata de
modo convincente a inten¢ao divina e a importancia do casamento como ponto
principal no desenvolvimento e na coesao das comunidades humanas. O modelo
biblico de matrimoénio se baseia na complementaridade entre homem e mulher.
Assim, unicamente o casamento monogamico de um homem e uma mulher
estaria de acordo com o padrao divino estabelecido no principio pelo Criador. A
ideia de deixar pai e mae para se unir a uma mulher ¢ indicativa da exclusividade
dada a esposa quando o casamento se torna uma op¢ao. Dentre varios outros
pontos importantes em seu capitulo, Hasel destaca a no¢do de “deixar e unir-se” em
casamento, transmitindo a ideia de que a tentativa de separar essa uniao apds o
matrimonio causara dor intensa a ambos.

Corinne Egasse, no capitulo “O Solteirismo no Novo Testamento’, mostra
que, por tras do interesse aparentemente limitado demonstrado na Biblia pelo
verdadeiro aspecto relacional do celibato, os dados biblicos existentes sobre o tema
lhe conferem um significado evanggélico e espiritual. Apds uma pesquisa em
passagens contextuais e um estudo cuidadoso de textos do NT relacionados com o
assunto, Egasse conclui que os adventistas do sétimo dia também conseguem ver
coeréncia entre seu celibato (que os isenta de preocupagoes familiares em tempos
trabalhosos) e sua compreensao escatolégica do mundo em que vivem.

Por sua vez, em “Papéis de Género no Casamento, Roberto Badenas
desenvolve uma teologia biblica sobre as fun¢oes dos géneros para Adao e Eva
(homem e mulher). Em altima analise, Badenas sugere que a compreensao dos
papéis no relacionamento entre marido e esposa, baseada na Biblia, ainda ¢
debatida num mundo em que a luta pelo poder e controle continua. Entretanto, a
totalidade das evidéncias biblicas considera o relacionamento esposo-esposa como
uma sociedade entre iguais (Gn 2:24) antes e depois do pecado, e insiste com os



conjuges para encabecar o chamado da mensagem evanggélica de reconciliagao
mutua e com Deus por meio da graga e do poder divino.

Thomas Domanyi, em “Teologia da Sexualidade e do Casamento’, mostra que
Deus intencionalmente nos fez como seres sexuais, concedendo aos seres humanos
o dom da sexualidade para ser praticada numa permanente unido monogamica,
heterossexual e firmada em alianga. Domanyi afirma que somente no contexto de
um casamento vitalicio, de livre, mutua e espontanea vontade, a sexualidade pode
encontrar sua verdadeira realizacao.

No capitulo A Espiritualidade da Sexualidade: Uma Perspectiva Teoldgica e
Antropologica; Zoltan Szalos-Farkas confirma o que os outros autores tém
afirmado, isto ¢, que a sexualidade humana deve apenas existir dentro dos lagos
matrimoniais entre um homem e uma mulher, comprometidos mutuamente por
toda a vida (Gn 2:24). Szalos-Farkas chega a conclusao de que a “humanidade” e a
“espiritualidade” da sexualidade humana estao intimamente interligadas e
solidamente enraizadas no primeiro e mais notavel dos dois objetivos originais da
sexualidade dentro dos lagos matrimoniais. Isso equivale a dizer que a
espiritualidade da sexualidade humana reside na continua realizagao e
aprofundamento da singularidade e da uniao do ser “homem” (Gn 5:1, 2)
constituido por um macho e uma fémea em seu relacionamento matrimonial (Gn
2:24), efetuado pelo Espirito Santo em nome do Deus trino das Escrituras.

Hans Heinz, por sua vez, em "A Questao dos Casamentos Mistos em 1
Corintios 7:12 a 16", aborda a questao dos matrimonios de religioes mistas,
especialmente nos escritos paulinos (1Co 7). Ele afirma que, quando um conjuge
aceita Cristo, e o outro, descrente, concorda em manter o casamento, a parte crista
deve permanecer em seu matrimonio. Isso demonstra, uma vez mais, o respeito e a
consideragao que Deus tem pela unido matrimonial, mesmo em circunstancias
dificeis.

Angel Manuel Rodriguez, em “Casamentos Interconfessionais: Um Estudo de
2 Corintios 6:14", também afirma a elevada estima divina pelo casamento, que deve
ocorrer exclusivamente entre um homem e uma mulher, os quais partilham igual
comprometimento com Deus. Rodriguez lembra que, tanto no Antigo Testamento
(Dt 7:3,4) como no Novo (1Co 7:39), Deus requer de modo enfatico que seu povo
se case com pessoas da mesma religiao, o que ¢ especialmente importante em
transmitir a fé aos filhos e no bem-estar da familia.



Richard Davidson, no capitulo “Divorcio e Novo Casamento no Antigo
Testamento’, ressalta que o casamento foi dado por Deus no Eden. Como uma
alianga permanente entre marido e mulher (Gn 2:24), foi reafirmado por Jesus e
Paulo no Novo Testamento (Mt 19:5-9; 1Co 6:16; Ef 5:31). Embora o divorcio
tenha existido no Antigo Testamento, nao ha evidéncia escrituristica para sua
aprovagao, apenas para sua tolerancia. Na verdade, Deus é veemente em insistir
que o matrimonio em que dois se tornam uma s6 carne nao seja rompido pelo
divorcio, a menos que a alianga matrimonial ja tenha sido quebrada por relagoes
sexuais ilicitas ou por circunstancias especiais em que a parte descrente abandone
seu conjuge crente contra a vontade deste ultimo e contraia novas relagoes
matrimoniais. Mesmo nos casos em que um dos consortes tenha sido infiel, Deus
oferece (e ele proprio demonstra isso com Israel) a possibilidade de a graca divina
trazer reconciliacdo e restaura¢ao da alianca matrimonial.

Por sua vez, em “Divdrcio e Novo Casamento no Novo Testamento),
Ekkehardt Mueller, com base em analise biblica, aponta alguns principios
fundamentais: (1) Deus instituiu o casamento; (2) Jesus reforgou a permanéncia do
casamento; (3) o divorcio destréi o que Deus ajuntou e € contrario a vontade
divina; (4) a pessoa que se divorcia por qualquer razao, exceto relagoes ilicitas,
comete adultério em caso de novo casamento; (5) se uma parte comete fornicagio,
sendo culpada de infidelidade sexual, a outra, nao envolvida em tal ato, pode se
divorciar; (6) num casamento de religioes mistas, o conjuge crente deve manter o
matrimonio e cuidar da familia, procurando harmonia; (7) a excecdo para o
divorcio, porneia, é singular; (8) o conjuge crente abandonado pelo descrente que
contraiu novo relacionamento pode se casar novamente; (9) quando um
casamento se desfaz, a igreja assume a responsabilidade por seus membros; e (10)
todos os crentes sao convidados a considerar seu casamento como um
maravilhoso dom divino e a se empenhar nele.

Miroslav Kis e Ekkehardt Mueller, em A Instituicao do Casamento;,
exploram a origem, a natureza e os objetivos do casamento, e oferecem reflexdes
apropriadas sobre essa instituigao que ¢ parte da vida da igreja. O matrimonio
cristao ¢ uma alianca feita por dois individuos que sao membros da alianga
eclesidstica. Espera-se que os conjuges mantenham intactas ambas as aliangas.
Além disso, eles sao responsaveis por sua conduta perante a igreja.
Consequentemente, o casamento, como entidade, nao ¢ apenas pessoal em sua
natureza. Sua influéncia ¢ sentida para além das fronteiras dos dois conjuges. O



matrimonio serve a comunidade da igreja, de onde ele procede e a qual pertence.

A Beleza do Casamento

Recentemente, comemoramos 30 anos de casamento. Comemoramos é uma
designagao correta e adequada para as atividades emocionais, espirituais, fisicas e
intelectuais nas quais nos envolvemos mutuamente durante trés décadas. Como a
maioria dos matrimonios, o nosso nao tem sido so diversao o tempo todo. Temos
tido nosso quinhao de provas e desafios. Entretanto, na vida, cada desafio
apresenta uma oportunidade para crescimento e, no casamento, ¢ um convite para
conhecimento e compreensao mais profundos um do outro. Assim, nossa
convivéncia tem sido um aprendizado extraordindrio e satistatorio que fariamos
novamente se houvesse chance. Em nosso casamento temos encontrado maximo
apoio emocional, uniao e seguranca.

Quando comparecemos diante do ministro no dia de nosso enlace - numa
ensolarada tarde de domingo, na Village Church, em South Lancaster,
Massachusetts — repetindo os votos de permanecer juntos “até que a morte nos
separe’, nao tinhamos ideia de como seria dificil cumpri-los. As palavras foram
faceis de se dizer, especialmente em meio a uma torrente de emogdes, holofotes
flamejantes e faces radiantes de familiares e amigos. Ao mesmo tempo, nada que
haviamos experimentado poderia ter nos preparado para a vida
surpreendentemente compensadora que partilhamos desde entao como marido e
mulher.

Talvez, o melhor exemplo dessa “quase contradigao” seja velejar. Para nosso
trigésimo aniversario, escapamos de nossos cuidados diarios e fugimos para o
Caribe. Ao comegar nossas férias, decidimos aproveitar a aula gratuita sobre
navegacao a vela oferecida em nosso hotel. Exceto por uma breve e desagradavel
experiéncia de velejar num acampamento de verao do qual participei (Elaine),
nossas aventuras preferidas com veleiros consistiam em observa-los deslizando
facilmente através da Baia de Chesapeake, em Annapolis, ou em outros portos
maritimos que visitamos. Entretanto, logo que nossa aula comegou, percebemos
que havia muito mais detalhes sobre esse esporte do que imagindavamos.

Foi a0 mesmo tempo estressante e relaxante, desafiador e compensador. Logo



compreendemos que teriamos de trabalhar em grupo e ficar do mesmo lado do
catamara, a fim de experimentar a emocao de deslizar calmamente através das
belas dguas azuis-turquesa do Caribe. Em nossa aula, aprendemos a frase mais
importante: Mova-se na dire¢ao do vento. Para velejar ¢ muito importante saber a
direcao do vento. Saber para onde ele estd soprando ¢ fundamental; pois, para frear
o impulso das velas, ¢ preciso se virar para o vento. De inicio, essa instrugao
pareceu contraproducente no tocante a nossa necessidade de reduzir a velocidade
do barco e rumar noutra dire¢ao. Entretanto, para os que entendem de
aerodinamica, ela provavelmente faga muito sentido! De fato, volver-se para o
vento funciona todas as vezes em que precisamos navegar mais devagar e rumar
noutra direco.

Inevitavelmente, surgem tempestades no casamento — algumas pequenas,
outras grandes. Contudo, quando elas ocorrem, como casais, podemos e devemos
escolher nos volver a direcao do vento se quisermos ter longevidade e alegria
verdadeira. Virar-se ao sentido do vento ¢ como volver-se para Deus quando
enfrentamos grandes desafios e deixar que ele acalme nossos temores e nos coloque
outra vez no rumo certo.

No matrimonio temos a oportunidade de refletir a imagem e a gloria de Deus
a0 nos relacionarmos um com o outro cada dia. O casamento requer sacrificio e
compromisso, tal qual nosso relacionamento com Deus. Sem as lutas, porém, os
casais jamais experimentarao o total esplendor e a beleza do matrimonio que Deus
planejou no Eden e que ainda quer que desfrutemos. Isso seria como dizer que
temos fé em Deus, mas sem testa-la, ou sem dar a ela a oportunidade de crescer
como um musculo que se fortalece somente quando lhe ¢ dada a chance de se
exercitar.

Muitas pessoas hoje entram no casamento com uma nogao individualista de
realizagao pessoal, em vez de se concentrar na realizagao relacional. Embora nos
matrimonios bem-sucedidos os casais tenham de encontrar o equilibrio entre si, é
preciso que haja uma continua conscientizagao dos interesses do conjuge como
parte da realidade didria. Nao ha outra maneira de sobreviver e prosperar num
relacionamento intimo como o casamento sem adotar uma perspectiva que inclua
os sentimentos e opinioes dos outros, pelo menos, os sentimentos e opinides da
pessoa que escolhemos como nosso conjuge. Talvez considerar o matrimoénio
como se o conjuge fosse uma parte de dois gémeos siameses ajude a ilustrar essa



perspectiva. Em alguns casos eles partilham o coragao, a cabega, as pernas e outros
Orgaos vitais. Embora cada um tenha uma personalidade distinta, ¢ necessario que
eles negociem e se ajustem um ao outro a fim de conseguir sobreviver e progredir
cada dia.

Insistimos enfaticamente com os casais para que participem de um rigoroso
programa de educagao pré-marital com um palestrante qualificado. Na verdade,
recomendamos que fagam isso antes do noivado; porque, fazé-lo depois torna mais
dificil se beneficiar do processo, pois os planos para o casamento jd estao feitos. A
maioria dos casais hesita em fazer alteracdes depois que a data do enlace esta
marcada. A educacao pré-marital ou o aconselhamento permite que os noivos
obtenham uma visao que vai além das necessidades pessoais e entrem no mundo
da outra pessoa; os casais também adquirem habilidades que melhorarao seu
futuro casamento. E como educar um motorista antes de submeté-lo a um teste de
direcao para ele se tornar um motorista habilitado. As pessoas que planejam se
casar devem fazer um favor a si mesmas e ao seu futuro conjuge, comprometendo-
se a receber educagao pré-marital a fim de se familiarizar com o complexo
processo de se unir a outro ser humano no santo matrimonio.

Para os que se casaram sem o beneficio da educagao pré-marital e para os
casais em geral, a participagao anual num retiro de enriquecimento matrimonial
animara seu relacionamento conjugal. Enriquecimento matrimonial é como levar
seu carro a um mecanico para uma revisao em intervalos regulares, em vez de
esperar que ele quebre para entao leva-lo a uma oficina. Desejar um automovel que
seja confidvel e em bom funcionamento quando precisamos dele para trabalhar ou
executar tarefas diversas nao ¢ diferente do que aspirar ter um casamento que
funcione nas melhores condi¢des. Para que a real beleza do matrimonio seja
experimentada de forma regular, os casais precisam ter o propdsito de se ligar entre
si diariamente por meio do poder de Deus, que ¢ o unico recurso que pode
proporcionar a paz (Jo 14:27) e a certeza de sucesso (Fp 4:13).

As declaragoes de Deus e de Adao quando o Senhor criou Eva e uniu o casal,
ilustram a profunda intimidade que o casamento deveria ter. Em Génesis 2:23,
notamos a sensacdao e emocao na voz de Adao: “Esta, afinal, é osso dos meus ossos e
carne da minha carne; chamar-se-d varoa, porquanto do varao foi tomada” No
versiculo seguinte, Deus esclarece plenamente o que acontece quando um homem
e uma mulher se casam: “Por isso, deixa 0 homem pai e mae e se une a sua mulher,



tornando-se os dois uma so carne.

Deus instituiu o matrimonio. Para tanto, implantou em cada um de nds um
profundo desejo de intimidade, primeiramente com ele e, em seguida, com outro
ser humano (Gn 2:18). Essa forma de intimidade transcende a relacao fisica, como
muitos geralmente pensam ao definir sua realidade. Estudos contemporaneos
sobre a condigao humana concordam que uma das maiores necessidades das
pessoas ¢ conhecerem e serem conhecidas profundamente. Como vemos, o unico
relacionamento que tem esse nivel de confianca se acha no casamento. A
intimidade no matrimonio ¢ aprofundada quando permanecemos fiéis ao
compromisso feito — comegando com 0s nossos votos matrimoniais — e requer
grandes concessoes e sacrificios. Essa intimidade produz uma familiaridade muito
profunda; exige uma integragao coerente do nosso eu emocional, espiritual,
intelectual e fisico.

Em nossa experiéncia, ndo ha meio de permanecer verdadeiro e fiel numa
aventura espiritualmente direcionada como o casamento, sem confiar no poder e
na graga do mesmo Deus que nos uniu por toda a vida. Decidimos desde o inicio
que o divorcio nao seria uma opgao para nos. Pelo fato de o casamento ser tao
incrivelmente desafiador e dificil, considerar o divorcio como uma opgao viavel
levaria quase todos os casais a vé-lo como uma saida para a infelicidade
frequentemente experimentada quando deixamos de confiar nos recursos de
paciéncia, bondade, graga, perdao e poder (1Co 13:4), os quais Deus prové para
nossa saude e nosso bem-estar. A Biblia estd repleta de orientagoes relacionais (Tg
1:19; Rm 12:18; Ef 5:21; Pv 5:18; 1Pe 3:7) que, seguidas, permitirao que os conjuges
experimentem a alegria e a beleza do matrimonio, o qual serd também uma bén¢ao
para outros.

Embora a graga e o perdao divinos estejam disponiveis aos que se
divorciaram (com ou sem base biblica), Deus deixa claro que “odeia” o divércio (Ml
2:16). Apesar de o Senhor trabalhar com seu povo por causa da dureza de seus
coragdes (Dt 24:1-4; Mt 19:8), o divorcio nunca fez parte de seu plano desde o
principio quando instituiu o casamento. Com certeza, 0 matrimonio deve ser um
simbolo (Ef 5:24-26) do amor paciente que Cristo tem pela igreja.

Infelizmente, a permanéncia do casamento tem sido pisada pela énfase que a
cultura moderna coloca no eu e na prosperidade. Invariavelmente, as pessoas que
se casam hoje em dia estao mais preocupadas com o que podem conseguir por



meio do matrimonio do que como podem contribuir para essa relagio. Com
indices de divércio em torno de 50% para o primeiro casamento, existe um
crescente ceticismo quanto a possibilidade de um casal manter um relacionamento
por toda a vida.

Declaramos categoricamente que o matrimonio ¢ para investidores de longo
prazo, o tipo disposto a esperar pacientemente que sua conta cres¢a. Investidores
com experiéncia de longo prazo nao entram em panico quando ocorrem baixas
nos indicadores financeiros; eles nao fazem apostas arriscadas para conseguir um
retorno rapido. O investidor de longo prazo toma decisoes sabias que produzirao
solidos retornos positivos no decorrer do tempo. Quando devotamos paciéncia e
bondade como uma estratégia coerente em nosso relacionamento, colhemos
resultados positivos. Como os investidores financeiros que sdo pacientes e tomam
decisoes sabias, 0 comprometimento e o esfor¢o no casamento colherao os
beneficios de uma relacdo em que existe compreensdo, empatia e amor.

Podemos verdadeiramente dizer que o retorno de nosso investimento
superou em muito as expectativas que tinhamos quando comparecemos perante o
altar, mais de trés décadas atras, e ele continua a crescer e a amadurecer cada dia
por meio do poder e da graga de Jesus Cristo. Tivemos a nossa parcela de altos e
baixos que sao comuns em todo casamento: a alegria de comemorar aniversdrios; o
extraordindrio milagre de dar a luz nossos dois filhos; a dor de experimentar dois
fracassos; a frustragao de pensar numa coisa, quando o outro esta pensando
noutra; o orgulho de ver nossos filhos tocando em recitais de piano e violino, e se
formando na escola fundamental, no ensino médio e na universidade; a dor de
perder um dos pais ou avds; a alegria de poder se apoiar um no outro durante essas
ocasioes dificeis; horarios de trabalho desafiadores; alteragoes pessoais, fisicas e
emocionais que sdo o resultado natural do processo de envelhecimento; e a paz que
ambos desfrutamos por acreditar e confiar no mesmo Deus. Por meio disso tudo,
nos tornamos uma so carne — somos verdadeiramente aliados intimos.

Numa recente viagem a Corinto — a uma hora de carro de Atenas, Grécia -
adquirimos uma compreensao maior do estilo de vida dos antigos corintios, com
toda sua devassidao, decadéncia e imoralidade sexual. A razao principal por que o
apostolo Paulo escreveu a primeira carta aos Corintios se tornou mais clara para
nos. O apostolo queria partilhar com os corintios - e futuros estudiosos do Novo
Testamento — o que o amor verdadeiro realmente é, em contraste com o detestavel



amor falso e desmedido que tinha lugar no templo de Afrodite, a deusa daquele
local.

O que agora entendemos muito melhor — e continuamos a aprender cada dia
— é que 0 amor necessario para um casamento duradouro e satisfatorio é o amor
dgape. O amor incondicional que Paulo expressa com tanta eloquéncia (1Co 13:4-
7) e que unicamente Deus pode dar.

Apreciamos a tradugao idiomatica encontrada na Biblia A Mensagem, de
Eugene Peterson:

O amor nunca desiste.

O amor se preocupa mais com 0s outros que consigo mesmo.
O amor nao quer o que nao tem.

O amor ndo ¢ esnobe,

Nao tem a mente soberba,

Nao se impoe sobre os outros,

Nao age na base do “eu primeiro),

Nao perde as estribeiras,

Nao contabiliza os pecados dos outros,
Nao festeja quando os outros rastejam,
Tem prazer no desabrochar da verdade,
Tolera qualquer coisa,

Confia sempre em Deus,

Sempre procura o melhor,

Nunca olha para tras,

Mas prossegue até o fim.

Com certeza, Deus ¢ amor (1Jo 4:8). O amor que flui da esséncia de Deus é
verdade, graga, bondade, perdao, humildade, compaixao, compreensao e muito



mais — e é incondicional. Esse ¢ o tipo de amor que Deus pretendia ao conceder o
dom do casamento a familia humana.

Voltemos ao principio, a criagao. Depois que Deus criou 0 homem e a
mulher, ele deu uma instrugao decisiva para se manter um casamento de longa
duracdo: “Por isso, deixa 0 homem pai e mae e se une a sua mulher, tornando-se os
dois uma so carne” (Gn 2:24). Nessa instru¢ao existe primeiramente a ordem para
deixar para trds nossa ligagao com os pais e familiares e formar uma nova ligagao
com nosso conjuge, com o qual estabelecemos uma unidade. Essa nova unidade
nao é mais ‘eu’, mas nos’ e esta tao intimamente ligada, que separar tal uniao ferira
profundamente ambas as partes.

Essa ¢ a beleza do casamento. Conhecer e ser conhecido. Amar e ser amado.
Ficar feliz quando o outro esta feliz. Sentir-se triste quando o outro esta triste. Ficar
de maos dadas s6 por ficar. Partilhar um terno beijo no rosto: ficar empolgado
porque poderia ser mais do que isso; sentir-se em paz se nao for. Acordar amanha e
fazer tudo de novo.

Que esta obra reacenda em cada leitor a inten¢ao original e abengoada de
Deus para o matrimonio. Apesar da ruina causada pelo pecado, a qual todos nos
experimentamos, com a ajuda de Deus podemos tornar nosso casamento um
pequeno Céu na Terra. Mais do que esperar, devemos orar por isso.

Maranata!

3 Nas palavras do ministro cristio galés Selwyn Hughes, “a Biblia comega e termina com um casamento’
(citado em Mark Water, The New Encyclopedia of Christian Quotations [Alresford, Hampshire, England: John
Hunt Publishers, 2000], p. 659).

4“0 casamento foi divinamente estabelecido no Eden e confirmado por Jesus como unido vitalicia entre
um homem e uma mulher, em amoroso companheirismo. Para o cristiao, o compromisso matrimonial é com
Deus, bem como com o conjuge, e s6 deve ser assumido entre parceiros que partilham da mesma f¢” (Nisto
Cremos: as 28 Cren¢as Fundamentais da Igreja Adventista do Sétimo Dia [Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2008], p. 365).

> “Instituido por Deus, o casamento é uma ordenanca sagrada e nunca se deve entrar nele em espirito de
egoismo. Aqueles que pensam em dar esse passo devem considerar solenemente e com oragdo a sua
importancia e buscar conselho divino a fim de saber se estao seguindo uma diregio em harmonia com a
vontade de Deus” (Ellen G. White, O Lar Adventista [Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2000], p. 70).



CAPITULO
1

A RELEVANCIA DAS ESCRITURAS PARA O
CASAMENTO E A SEXUALIDADE

Kwabena Donkor

O casamento como institui¢ao tem persistido em todas as culturas ao longo de

toda a histéria humana, e desde a antiguidade as pessoas tém se envolvido nele.
Entretanto, hoje ha muita discussao sobre a natureza e o significado do
matrimonio. Essa situagao nao ¢ diferente na Igreja Adventista do Sétimo Dia. A
esséncia da confusao envolvendo o casamento nos obriga a indagar se ele ¢
simplesmente um contrato particular entre duas pessoas (homem/homem,
homem/mulher, mulher/mulher) que prometem ter uma relagao significativa
juntos ou uma alian¢a de natureza religiosa entre um homem e uma mulher. Varias
questoes particulares entram nessa confusao. Entre as duvidas estao aquelas que
tém que ver com a propria natureza do casamento.

Os costumes e as leis que regem os casamentos sao muitos e diferem de uma
cultura para outra, e de um pais para outro. Para os cristdos, porém, a ideia de um
casamento religioso ainda € relevante. No entanto, como ¢ que se fundamenta a ideia
de um casamento religioso? Para comegar, esse conceito traz consigo a sugestao de
que, para o cristdo, independentemente de cultura e pais, o matrimoénio ¢, acima de
tudo, uma instituigao que envolve a igreja como o corpo de Cristo. Isso nao
significa que o matrimonio seja um “sacramento’ ou mesmo uma ‘ordenanca’ para
ser manipulado pela igreja. Na verdade, a Biblia considera os individuos
pessoalmente responsaveis por suas agoes e atitudes relacionadas a seus interesses
eternos (Fp 2:12). Assim, a ética do casamento e da sexualidade deve ser, antes de
tudo, um tema recebido e aplicado individualmente na vida dos crentes (1Co 6:9).



Por outro lado, o casamento e as questoes da sexualidade nao sao simplesmente
um assunto particular para o cristao. Isso pertence a vida da igreja, porque a
estabilidade do casamento tem implicagoes para a igreja como um todo (1Co 5;
1Pe 3:1).

Por essa razao, a igreja ensina os crentes a incorporar 0s principios
escrituristicos em sua vida matrimonial. Entretanto, como poderiamos enquadrar
uma discussao sobre a relevancia da Biblia em questoes contemporaneas sobre o
casamento? Embora a pergunta seja relevante para todas as denominagoes cristas,
as conclusoes tiradas neste estudo sao especificamente direcionadas para a Igreja
Adventista do Sétimo Dia.

A Relevancia Teologica da Biblia para o Casamento

Inicialmente observamos que conferir relevancia a Biblia em qualquer
aspecto da vida da igreja significa aceitar que as Escrituras sao funcionalmente
adequadas para desempenhar esse papel. De fato, se esse ¢ o caso, a relagao entre a
Biblia e a igreja requer comentarios adicionais. A Biblia nao é simplesmente um
instrumento externo para a igreja dela se apoderar a fim de legitimar certas
fung¢des. Tampouco pode a igreja dispensar as Escrituras e ainda permanecer
sendo a igreja. A Igreja Adventista do Sétimo Dia mantém a tradi¢ao da Reforma
ao repudiar “‘como uma falsidade maliciosa a alegacao de que a credibilidade das
Escrituras dependia do julgamento da igreja’ Calvino, por exemplo, entendia que
“aigreja é que devia se alicercar nas Escrituras e a ela subordinar-se” !

Em vista desse fato, a Biblia ¢ funcionalmente tao essencial a igreja que as
duas partilham o mesmo destino. O papel da Biblia na vida da igreja, entao, ¢
fundamentalmente ressaltado por esse relacionamento intimo entre ambas. Neste
capitulo examinaremos primeiro a relagao teologica entre a Biblia e a igreja. Em
seguida, trataremos da relevancia que as Escrituras devem ter nas continuas
discussoes sobre casamento e sexualidade.

A Base Teologica da Relevancia Biblica



Ao procurar entender a relagao teoldgica entre a vida da igreja e a Biblia,
pode-se aprender alguma coisa da nogao crista da Biblia como canon. C. H. Dodd
observa acertadamente tratar-se de “uma infelicidade que no decorrer do conflito,
desde a Reforma, a autoridade da Biblia tenha sido colocada contra a autoridade da
igreja, e a igreja contra a Biblia. Na realidade, a propria ideia de um canon
autorizado da Escritura se acha ligada a ideia da igreja” ?

Os comentadrios adicionais de Dodd deixam claro que ele nao coloca a Biblia
e a igreja no mesmo nivel. A Biblia desempenha um papel normativo/diretivo
sobre as praticas e crencas da igreja. O autor explora o nome dado aos 27 escritos
chamados de Novo Testamento. Lembrando que a palavra “testamento’ é uma
traducao da palavra “alianca’, Dodd observa que “as Escrituras do Novo
Testamento, ou em outras palavras, os documentos da Nova Alianga, constituem o
registro autorizado do ato de Deus por meio do qual ele estabeleceu relagoes entre
ele mesmo e a igreja. Eles sdo a carta que define o status da igreja como povo de
Deus, os termos sobre os quais esse status ¢ concedido e as obrigacoes que ele
impoe” ? Portanto, os escritos do Novo Testamento dao testemunho das realidades
na antiga alianga de Deus com seu povo (com algumas continuidades e
descontinuidades), enquanto partilham uma unidade essencial com eles.

Donn E Morgan dd um exemplo semelhante ao argumentar que “escolher
estudar a Biblia como canon ¢ reconhecer tanto suas fun¢des contemporaneas
quanto a origem de seu uso e forma no antigo Israel e na igreja apostolica’ * Assim,
que uso e forma tinha a Biblia no antigo Israel e na igreja apostdlica? As Escrituras,
abrangendo o Antigo e 0 Novo Testamento, s30 o cAnon para o povo de Deus. E o
canon no sentido de que, desde o principio, a igreja intuitivamente reconheceu a
autoridade de seus escritos como a Palavra de Deus. Mais significativamente, a
Biblia como canon para a comunidade crista significa que é a primeira que define a
segunda em todos os aspectos de sua vida. Esse foi especialmente o caso no
periodo que se seguiu a era apostolica, quando a igreja enfrentou o desafio das
excentricidades de crengas e praticas. O desenvolvimento historico do canon do
Novo Testamento como resposta a consolidacao das crengas e praticas da
comunidade crista real¢a o papel definidor que as Escrituras tém para a igreja,
como comunidade de crentes que constitui o povo de Deus.

Acerca do relacionamento entre a igreja e a Biblia podemos concluir que, sem
a Biblia, a igreja nao tem senso de identidade, dire¢ao e sentido. Cristo menciona



esse ponto em sua resposta aos saduceus com respeito a ressurrei¢ao, em Mateus
22:29: “Errais, nao conhecendo as Escrituras nem o poder de Deus.” Jesus alude ao
principio de que, na ignorancia acerca das Escrituras, jaz a base de todos os erros
no tocante as coisas de Deus. > De um modo geral, podemos dizer que a Biblia ¢
teologicamente relevante para a comunidade crista em todos os assuntos, como
um principio de autoridade que dirige e julga a vida da igreja do ponto de vista de
Deus. Na igreja, as Escrituras assumem a autoridade de explicar a vida e torna-la
significativa segundo a perspectiva crista. © Isso € o que significa o principio da
escritura de origem protestante, o qual “indica que os textos do canon cristao sao
normativos para a linguagem, o pensamento e a pratica da igreja, porque esses
textos intermediam a autorrevelacao de Deus’ ’

Uma vez aceita a autoridade formal e teoldgica da Biblia na igreja, podemos
explorar ainda mais a natureza do papel de autoridade das Escrituras em termos
das fungdes particulares que ela pode desempenhar.

Da Relevancia Teoldgica a Relevancia Etica

Quando comegamos a explorar os aspectos nos quais a Biblia pode
providenciar orientagao particular em questoes sobre casamento e sexualidade,
encontramo-nos tecnicamente fora da esfera teoldgica propriamente dita e
entramos no campo da ética. No entanto, a relevancia teologica da Biblia na igreja se
traduz naturalmente em relevincia ética. John Frame esta certo em sua avaliacao de
que “toda a teologia ¢ direcionada as pessoas a fim de ajuda-las a pensar e a viver
para a gloria de Deus. Assim, toda a teologia envolve ética” ® Na medida em que
toda a ética tem que ver com a conduta humana, a ética para o cristao precisa ser
ética crista. Se a Biblia ¢ teologicamente relevante para a igreja, a ética crista precisa
relacionar a conduta de homens e mulheres a perspectiva divina das coisas.

E provavel que a ética crista inevitavelmente abra espaco para algum tipo de
“teologia moral’, embora essa conclusao requeira uma observagao sobre o que ¢
teologia moral. Um aspecto indesejavel dessa teologia, especialmente em sua
tradicional expressao catdlica romana, ¢ o fato de que ela tentou por ordem na
moralidade ndo com base nas Escrituras, mas por meio da dire¢ao autoritdria da
igreja institucional. Embora essa situacao e outros aspectos da teologia moral sejam



deploraveis, ha algo a ser dito sobre uma disciplina cuja tarefa primaria ¢
“esclarecer conceitos morais cristdos, mostrando como os métodos cristaos
caracteristicos de apresentar as questoes morais (em termos do mandamento de
Deus [...] amor ao préximo, liberdade religiosa, santifica¢ao do crente, formas das
ordens criadas, etc.), se originam nas Escrituras’.

Atualmente, mesmo na Igreja Adventista, casamento e sexualidade suscitam
muitas questoes morais decisivas que requerem respostas claras e precisas. ' Esses
questionamentos surgem de uma nova situacao cultural que dd uma énfase maior
nos direitos humanos, na autorrealizacao e na utilidade pragmatica. "' Desde o
inicio da modernidade, muitas das limitagoes que o Estado e a sociedade
colocavam sobre os atos individuais tém sido desgastadas. Embora os estados
ainda continuem a proibir matrimonios plurais ou com menores de idade, ha
muitos outros aspectos nos quais as pessoas tém liberdade para estabelecer
relacionamentos a seu bel-prazer. O problema é reforcado pela cultura pds-
moderna cuja caracteristica mais peculiar é a rejeicao das verdades universais em
favor das individuais. O que ocorreu foi uma mudanga de paradigma rumo a uma
ideologia que faz da liberdade individual e da autodeterminacao os principios
supremos para as relagoes humanas.

A situagdo cria a necessidade de uma avaliagao critica de algumas questoes
fundamentais no casamento, '* especialmente de temas que dizem respeito ao
objetivo do matrimonio e da familia. Aqui podemos destacar tdpicos como a
natureza do companheirismo conjugal, do amor e da realiza¢ao sexual, bem como
assuntos relacionados com a procriagao e a educagao. Em segundo lugar, podemos
analisar as questoes relacionadas as fungoes do matrimonio e dos familiares. Quem
540 pai e mae no casamento e quais sao, se houver, as legitimas fun¢oes de esposos
e esposas? Podemos ampliar essa categoria de assuntos incluindo pontos
relacionados a estrutura familiar, como o relacionamento marido/mulher e
pais/filhos. Depois desses questionamentos amplos e fundamentais, focalizamos
preocupagoes que tém que ver com divorcio, sexo fora do casamento,
homossexualidade e confusao quanto ao papel dos sexos. Todas essas sao questoes
morais, mas como elas devem ser abordadas? Para o cristao, esse ¢ 0 momento em
que a Biblia se torna eticamente relevante, exatamente por causa da estrutura dos
juizos éticos.



Juizos Eticos e a Relevancia da Biblia

Em cada um dos assuntos esbogados acima, é preciso tomar decisdes ou
juizos de natureza ética. J. Frame sugere que, em geral, juizos éticos envolvem a
aplicacao de uma norma para uma situagao por parte de uma pessoa. > Assim, eles
requerem pelo menos trés perspectivas: normativas, situacionais e existenciais. Esta
fora da perspectiva normativa o ato de desenvolver um senso da relevancia ética da
Biblia em relacao ao casamento e a sexualidade contemporaneos. O requisito
normativo se relaciona a uma ética deontologica. Um sistema ético deontoldgico ¢
aquele em que o certo e o errado sao determinados com base em alguma regra ou
conjunto de regras. '"* De fato, a ética crista nao ¢ inteiramente deontologica em
sua natureza. Obediéncia e felicidade nao sdo opostas nas Escrituras; mas, com
certeza, uma refor¢a a outra. Desse modo, enquanto a Biblia adverte contra
prazeres pecaminosos, ela também promete recompensas para a obediéncia e,
consequentemente, prové motivacao para buscar a piedade (Dt 30; Mt 6:28-33).
No entanto, uma ética deontologica ¢ indispensavel para a ética crista. A ética
crista, a semelhanca de todos os sistemas éticos, requer normas as quais, para a
ética cristd, tém sua fonte suprema em Deus, que as revelou nas Escrituras.

A relevancia ética da Biblia para questoes morais se salienta mais claramente
em comparagao com os sistemas éticos seculares e deontoldgicos. Deve-se notar
que a busca por uma norma ética ¢ realmente um assunto epistemoldgico, isto ¢,
baseado no conhecimento. Em outras palavras, quando se procura a base sobre a
qual o certo e o errado estao estabelecidos, ¢ inevitavel que surja a pergunta acerca
de como se identifica esse fundamento. E nesse sentido que a busca por uma
norma ética se torna um conhecimento baseado na natureza. Os deontologistas
geralmente procuram normas que sao necessarias, universais e obrigatorias em sua
natureza. Entretanto, eles enfrentam um sério problema para determinar a fonte
desse conhecimento. Se, como eles observam corretamente, as normas nao podem
ser encontradas na experiéncia sensorial ou por meio da introspecgao, as opgoes
disponiveis rapidamente se esgotam. Além disso, as normas abstratas encontradas
nao fornecem normas morais por causa de sua falta de contetdo. ** J. Frame
conclui:

Todos os sistemas nao cristios envolvem racionalismo e irracionalismo:



racionalismo na alegagao de que a mente humana pode decidir o que fazer sem o auxilio
divino, e irracionalismo ao alegar que a ética ¢, em ultima andlise, baseada em acaso ou
destino incognoscivel [...] Essa confusao epistemolodgica produz uma proliferagao de
diferentes pontos de vista quanto as normas e aos objetivos da ética [...] A abordagem
nao cristd leva ao abandono da propria ética [...] Os principais pensadores éticos do
século 20, com excegao do existencialismo, que é incoerente nesse aspecto, ndo nos
dizem como viver; em vez disso, eles examinam a linguagem e o raciocinio da ética. Em
outras palavras, eles abandonaram a ética e a trocaram pela metaética. Sua preocupagao

nao é defender os principios éticos e, sim, mostrar o que é um principio ético. Sua

mensagem para nos é: “Se vocé mantém principios éticos, isso é o que eles sio” 1

O caso da deontologia crista ¢ diferente. Para todos os objetivos praticos, as
Escrituras cristas servem como norma para a ética crista. O papel normativo da
Biblia na igreja e na vida crista esta relacionado com a natureza da propria Biblia.
Em lugar algum essa conexao esta mais clara do que em 2 Timéteo 3:15a 17. No
inicio desse capitulo, Paulo diz a Timodteo para atentar ao fato de que, nos ultimos
dias, sobrevirao tempos dificeis. Apds enumerar uma lista dos males e das
atividades dos hereges (2Tm 3:1-10), o apostolo continua mostrando a Timéteo as
fontes de energia e sabedoria disponiveis diante dos desafios dos altimos dias. Em
primeiro lugar, hd o exemplo da propria vida de Paulo (2Tm 3:10-13); em segundo,
ha as Escrituras, disponiveis a ele desde quando era crianga, na forma da instrucio
que recebeu, bem como dos escritos sagrados aos quais ele entao tinha acesso
(2Tm 3:14-17). Nessas passagens, temos um dos mais claros testemunhos acerca da
inspiragao biblica, mas a razao de Paulo falar sobre a inspiracao das Escrituras ¢
chamar a aten¢ao de Timéteo para sua “utilidade” (ophelimos). A Biblia é declarada
util porque procede de Deus. Como encontramos aqui, a natureza do texto
sagrado ¢, primeiramente, ser “uma ferramenta ttil”

Isso nao significa diminuir o valor teoldgico da passagem referente a seu
ensino sobre a inspiragao da Biblia. ' Contudo, Paulo apresenta a utilidade das
Escrituras como uma ferramenta nas maos de Timoteo para o ministério na igreja.
Benjamin Fiore observa: "As Escrituras sao uteis ao anthropos theou (homem de
Deus ou ‘servo de Deus’), como ferramenta para sua propria boa obra, que abrange
todos os aspectos de sua atividade didatica e exortativa. Elas sao indispensaveis
para a competéncia dos obreiros da igreja.” '® Portanto, o texto ¢ particularmente
relevante para o papel ético da Biblia na igreja e na vida crista.

Com referéncia especifica ao casamento e a sexualidade, o relato biblico da



criacao, por exemplo, apresenta verdades sobre a humanidade que sao valiosas
para determinar os principios éticos cristaos nessa area. Por isso, ‘o relato da
criagao da mulher (Gn 2:18-24) é tido como a base para a insisténcia do Novo
Testamento no ideal de um relacionamento exclusivo e permanente como o inico
contexto eticamente correto para a uniao sexual (Mt 19:3-6; cf. Ef 5:28-31)" "
Uma verdade fundamental ¢ a afirmacao de que o homem e a mulher foram
criados a imagem de Deus (Gn 1:27).

Stanley Grenz observa: “Relacionamentos piedosos entre homens e mulheres
surgem quando dirigimos juntos nossa vida rumo a mais elevada missao — isto ¢,
refletir o carater divino e, desta forma, ser aimagem de Deus” ** Encontramos
aqui uma declaragao que tem consequéncias para o valor da vida humana as quais
s30 vitais ao se propor respostas cristas a questoes como aborto, sexo e
homossexualidade. Refletindo sobre a implicagao da imagem trinitariana de Deus
para a amizade, comunhao e sexualidade humanas, J. Varnier observa: “Isso
significa que cada pessoa, homem ou mulher, em seu ser sexual, precisa amar os
outros, assumindo relacionamentos de comunhao [...] ternura e servico, utilizando
seus genitais apenas naquela alianga particular que é abengoada por Deus.” *!

A maioria dos cristaos aceita a relevancia formal da Biblia em relacao as
questoes contemporaneas sobre casamento e sexualidade. No entanto, a natureza
dos debates sobre temas como transexualidade e homossexualidade mostra que
uma simples afirmacao formal do principio biblico como fonte autorizada nao ¢
suficiente para prover orientagdes claras e éticas sobre esses assuntos. A questao da
interpretagao biblica ¢ integral e decisiva para a autoridade das Escrituras e sua
relevancia contemporanea.

Interpretacao e Relevancia da Autoridade Biblica

Embora reconhegamos, por questio de principio, o papel central da Biblia na
vida da igreja, é necessario salientar que o valor das Escrituras ¢ proporcional a
natureza de sua interpretagao. A Biblia nao é simplesmente uma enciclopédia para
ser mencionada, mas um documento que requer cuidadosa interpretagao. As
questoes relevantes para a natureza da interpretagao biblica na igreja sao
fundamentalmente questoes de autoridade. Desde o surgimento da Reforma, os



intérpretes protestantes tém adotado um principio de interpretacao biblica
chamado de “analogia da fé’ Esse principio estabelece os limites para a
interpretacdo biblica aceitdvel e nao aceitavel.

Essencialmente, a analogia da fé admite pelo menos trés hipdteses com
relacdo as Escrituras e a doutrina de Deus: (1) Deus nao pode mentir e nao se
contradiz; (2) as Escrituras sao de origem divina, portanto, sao coerentes; e (3) as
doutrinas cristas centrais podem ser fielmente derivadas das Escrituras. 2 O
resultado da analogia da fé é a analogia das Escrituras, a qual sustenta que o
verdadeiro significado de um texto biblico ¢ obtido ao se procurar sua
interpretacdo na propria Biblia. Esse é o principio protestante de que as Escrituras
interpretam a si mesmas. Com o papel do Espirito Santo na vida do intérprete, os
principios da analogia e das Escrituras moldaram a interpretagao biblica na igreja
e, desse modo, mantiveram o papel da razdo sob controle.

O modernismo desferiu um golpe nesses principios de interpretagao biblica
tradicional, buscando, fora das palavras das Escrituras, um significado que
supostamente se encontra por trds do texto biblico e nas situagdes histdricas vividas

por seus escritores. 2 O pds-modernismo, por sua vez, ao colocar em duvida a
confian¢a do modernismo na verdade objetiva, considerou inadequada a
afirmacao de que um unico e permanente significado possa ser encontrado num
texto. Desta forma, a autoridade suprema e o significado foram removidos do texto
escrito e relocados em seus leitores. **

A gravidade da atual situacao da interpretagao biblica nao pode ser
exagerada. Henry M. Knapp resumiu esse ponto desta forma:

Sem uma compreensio coerente e bem desenvolvida da origem e da autoridade das
Escrituras, as conclusoes tiradas pelos exegetas provavelmente se tornarao cada vez mais
conflitantes e terao pouco valor independentemente do intérprete individual. Por outro
lado, a reivindicagao de suposicoes pré-criticas com respeito a autoridade do texto
biblico, somada a crescente proficiéncia técnica na aplicagao de ferramentas exegéticas,

permitird que os intérpretes biblicos protestantes explorem o significado das Escrituras

de maneira clara e Gtil para o bem de toda a igreja. %

O assunto da interpretagao biblica na igreja estd em situagao de risco no
tocante ao poder de decisao e de utilidade da Biblia no desempenho de seu papel



normativo e ético. A passagem de 2 Timoteo 3, citada anteriormente, continua a
ser relevante para essa discussao. O apdstolo Paulo enuncia uma quadrupla
utilidade da Biblia que se acha claramente ligada a sua relevancia ética. “Toda a
Escritura’, escreve ele, “¢ inspirada por Deus e util para o ensino, para a repreensao,
para a corre¢ao, para a educagdo na justica’ (2Tm 3:16).

Em primeiro lugar, em outras partes nas epistolas pastorais (1Tm 1:10; 4:13;
Tt 1:9; 2:10), tecnicamente o ensino (didaskalia) se relaciona a formulacao
doutrinaria das Escrituras e pode se referir tanto ao conteudo definido que ¢
ensinado quanto a atividade de ensinar.

Em seguida, a “repreensao’ (elegchos) tem o significado basico de condenagao,
ou seja, a compreensao de que a pessoa estd errada. Em 1 Timoteo 5:20, 0 uso do
verbo relacionado tem a ver com a convicgao do pecado, mas, no contexto de 2
Timoteo 3, a convicgao pode ser doutrinaria. Em qualquer dos casos, a Biblia tem a
funcao de criar a percepgao de desobediéncia, seja com relagao ao pecado ou a
doutrina.

Em terceiro lugar, a “correcao’ (epanorthosis) tem a ideia basica de restaurar,
levantar ou erguer novamente. Por esse motivo, argumenta-se que, “se entre a
condenagao do pecador e sua instrugao na justica houver uma referéncia a
epanorthosis, isso pode significar apenas que o pecador condenado recebe a
restauragao, isto ¢, a regeneragao na conversao “para a salvagao’ (eis soterion; 2Tm
3:15), que unicamente Deus pode dar” ** Assim, a utilidade da Biblia na correcao
significa que ela ¢ dotada de poder para restaurar o pecador condenado.

Finalmente, a educagao (paideia) inclui o senso corretivo da disciplina.
Timothy Johnson observa que, quando paideia ¢ interpretada em seu pleno sentido
greco-romano, a passagem indica “que a Escritura atrai seus leitores para a cultura
dajustiga divina e humana” #

A implicagao clara de uma passagem como 2 Timoteo 3:15a 17 ¢ que a Biblia
pretende dar respostas precisas, concretas e definidas a questoes e problemas da
vida. Nesse sentido, os significados biblicos nao sao essencialmente multivariantes.
Assim, € possivel afirmar que toda hermenéutica ou abordagem a interpretagao
biblica que nao auxilie os intérpretes a explorar o significado das Escrituras de
maneira decisiva e determinada nega a relevancia ética da Biblia, principalmente de
passagens como 2 Timoteo 3:15a 17.



Aqui deve ser observado o contraste entre a hermenéutica biblica tradicional
e a hermenéutica contemporanea. Tradicionalmente, a hermenéutica ¢ identificada
com a disciplina da exegese, que aplica as regras de interpretacao das Escrituras
numa tentativa de “‘conhecer a mente do autor de modo a descobrir o que ele
queria dizer ao fazer certas declaracdes a certas pessoas” * A tarefa hermenéutica
nesse sentido ¢ descobrir e transmitir o mais claramente possivel o sentido literal
do texto, ou seja, o significado pretendido pelo autor tal qual foi entendido por seus
ouvintes originais. %

Em contraste, o objetivo da hermenéutica contemporanea ¢ desafiar a visao
“reconstrutivista” da hermenéutica tradicional, isto ¢, a visao de que a tarefa
principal da interpretagao ¢ descobrir o sentido literal e historico do texto biblico.
Esse desafio surgiu por causa de uma crescente suposigao entre os tedlogos de que
tanto o texto biblico quanto o intérprete sao cultural e historicamente
condicionados. O resultado ¢ o indeterminismo, pois se observa que

o objetivo da hermenéutica torna-se a abertura para horizontes indeterminados de
significados de qualquer momento presente. Em tal abertura, a pessoa ¢é livre para ser
conduzida por seus interesses, para se erguer de seu lugar particular por meio da
integridade e diferenca do que estd sendo tratado e questionado. Seja qual for o texto, a
prontidao para a experiéncia se abre na conversagao, fluindo sem ser rigidamente
predeterminada, com esse texto. A pessoa ouve porque pergunta, mas ouve a

originalidade do texto no contexto da pergunta, e isso ¢ sempre mais do que ela pode

alcangar por si mesma. >°

Assim, as questdes sobre casamento e sexualidade tais como divorcio, sexo
fora do casamento, homossexualidade e transexualidade estao sendo decididas de
modo crescente com base na hermenéutica contemporanea; e os questionamentos
morais se multiplicam mesmo entre os eruditos cristaos. Entretanto, parece
razoavelmente claro que, se a Biblia se tornasse significativamente relevante nas
questoes contemporaneas sobre casamento e sexualidade, sua autoridade formal
na vida da igreja deveria ser acompanhada por um retorno aos métodos de
interpretagao coerentes com o principio escrituristico protestante da sola scriptura.
A lgreja Adventista do Sétimo Dia ha muito tem sido guiada por esse critério
quando se trata de métodos de interpretacao biblica. Em 1986, a denominacao
adotou uma declaragao sobre o assunto, que afirma em sua introducao: “Os



adventistas estio comprometidos com a aceitagao da verdade biblica e dispostos a
segui-la, utilizando todos os métodos de interpretacao coerentes com o que a
Escritura diz de si mesma.” !

Conclusao

Para muitos observadores, o contemporaneo enfraquecimento do casamento
e da familia, bem como a confusao sobre sexualidade, pode ter-se originado no
desgaste atual dos valores biblicos. Embora os secularistas possam ignorar esse
ponto de vista, o cristianismo nao pode simplesmente fazer o mesmo. Talvez, mais
do que nunca, as questoes exijam que a igreja crista chegue a um acordo com a
natureza de seu senso de diregao. Sera ela guiada por ideias culturais e cientificas
contemporaneas ou vivera por suas fortes convicgoes teoldgicas e biblicas? Nesse
tltimo caso, a igreja precisara se comprometer de novo com a Biblia como seu
canon e subsequentemente desenvolver posigoes éticas que estejam enraizadas em
seus pontos de vista teoldgicos. Neste capitulo, argumentamos em favor dessa
tltima abordagem e sugerimos que isso exigira nao apenas um conhecimento
formal da autoridade biblica, mas também uma proposta para sua interpretagao
que seja coerente com a cosmovisao biblica, que €, de modo geral, desacreditada
pelo método histdrico-critico e por outros métodos criticos.
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CAPITULO
2

O CoNcEITo BiBLIcO DE CASAMENTO

Frank M. Hasel

O casamento surge na Biblia com a propria origem da humanidade. De acordo

com as Escrituras, o matrimonio ¢ uma institui¢ao divina de fundamental
importancia, criada pelo proprio Deus em beneficio dos seres humanos. Trata-se
de uma dimensao essencial da vida humana; ' é o primeiro vinculo da sociedade,
“a relagdo social mais basica e significativa da humanidade” > Convém ressaltar
que a importancia atribuida pelas Escrituras ao casamento e a familia pode ser
vista no fato de que sete dos dez mandamentos fazem referéncia as suas fungoes.
Embora nao tenhamos na Biblia uma defini¢ao ou exposi¢ao sistematica sobre o
matrimonio, encontramos porgoes significativas dedicadas ao tema do casamento.
A partir dessas passagens e do exemplo de casais biblicos destacados ¢ possivel
formar um quadro abrangente do que representa a unido matrimonial para Deus,
segundo nos foi revelado em sua Palavra escrita.

Este estudo sobre o conceito biblico de casamento se divide em trés secoes
principais. A primeira enfoca a historia da criagao, que prové o fundamento biblico
para o matrimonio. A segunda trata do casamento no Antigo Testamento e explora
questdes como quando ele surgiu, como era acertado e quais as caracteristicas mais
importantes dos parceiros matrimoniais. A ultima se volta para o Novo
Testamento a fim de explicar como Jesus, Paulo e a igreja neotestamentaria
entendiam a institui¢ao do matrimoénio. A conclusdo apresenta uma sintese e
defini¢ao da no¢io biblica de casamento.

Fundamento Biblico do Casamento



A historia divina da criacdo estabelece a base para o casamento na Biblia. E ali
que ocorre pela primeira vez o conceito de matrimoénio nas Escrituras. * A
narrativa da criagao prové o padrao fundamental para todos os demais
ensinamentos biblicos sobre o assunto. O fato de Génesis 2:24 ser mencionado nas
passagens subsequentes das Escrituras, particularmente no Novo Testamento (Mt
19:5; Mc 10:7; Ef 5:31), revela que Jesus e o apostolo Paulo compreendiam esse
relato como algo paradigmatico para a ideia biblica de casamento.

A historia da criagcao

O matrimonio existe porque o Deus vivo o idealizou e o instituiu no Eden *;
¢ uma ideia divina para beneficio do género humano. A forma como Adao e Eva
foram criados revela também a concepgao segundo a qual no casamento deve
haver masculino e feminino. Vendo que nao era “bom” que o homem estivesse s, 0
Criador providenciou “uma auxiliadora” que lhe fosse idonea (Gn 2:18).

As Escrituras retratam o matrimonio como a estrutura fundamental da
comunidade humana. O casamento e a familia dele decorrente (cf. Gn 1:28, “sede
fecundos’) apresentam um padrao de companheirismo que existe antes de todas as
outras convengoes sociais. Em contraste com a formagao dos animais, a criagao
dos seres humanos surge a partir de um dialogo divino: “Fagamos o homem a
nossa imagem, conforme a nossa semelhanga” (Gn 1:26). ® Em outras palavras, a
comunica¢do e o relacionamento interno da Divindade culminaram com a cria¢io
da humanidade a imagem de Deus. 7 E essa dimensao relacional dos seres que se
revela no paralelismo de Génesis 1:27:

A imagem de Deus (A) o criou (B);
homem e mulher (A) os criou (B)

O excerto revela alguns importantes aspectos da natureza humana: o ser
humano ¢ percebido como “masculino” e “feminino’ O notavel ¢ que o texto
hebraico nao usa as palavras comuns para homem e mulher (‘ish e ‘ishah), mas as
palavras “macho” (zakar) e “fémea” (néqé bah). Nao bastasse isso, a mudanga do
singular (“a imagem de Deus o criou”) para o plural (*homem e mulher os criou”),
deixa absolutamente claro que a criagao divina nao produziu um ser humano
androgino; * mas que a natureza humana (ha " adam) consiste, desde o inicio, em
homem e mulher. Embora os dois géneros tenham sido criados a imagem de Deus,
pode-se dizer que somente homem e mulher juntos constituem a imagem humana



de Deus em sua plenitude. * A transi¢ao do singular para o plural em Génesis 1:27
enfatiza, portanto, a diferenga entre os sexos dentro da unidade de ambos, ao
mesmo tempo em que ressalta a unidade de ambos, apesar de todas as

diferencas. ' Essa ideia é retomada mais tarde na primeira cerimonia de
casamento realizada, no jardim do Eden, segundo Génesis 2:24, em que lemos:
“Deixa 0 homem pai e mae e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma s6
carne’ (grifo nosso). Assim, Génesis 2 ensina que Deus criou o matrimonio
quando fez a primeira mulher do corpo do primeiro homem, para que o vinculo
conjugal unisse esposo e esposa como uma so carne. '

Implicagoes para o casamento

Antes de examinar mais atentamente a descri¢ao do primeiro matrimonio,
gostariamos de salientar algumas implicagoes importantes desse aspecto de nossas
origens para o projeto divino do casamento. A criagao a imagem de Deus abrange
o conceito de que fomos formados como seres masculinos e femininos. Desse
modo, a Biblia revela que nossa sexualidade ¢ parte da existéncia humana e, como
tal, uma expressao de nosso ser. '* Note que a Palavra de Deus nao emprega
nenhum termo abstrato para sexo, pois a sexualidade ¢ parte integrante da
personalidade e do relacionamento pessoal. *** A sexualidade, portanto, nao pode
ser dissociada da existéncia humana. O homem, na condi¢ao de ser humano
sexuado (masculino), ¢ orientado para a mulher, outro ser humano (feminino); ou
seja, ele se volta para aquilo que ele nao é em si mesmo, e vice-versa. Os seres
humanos foram criados por Deus numa condi¢ao tal que necessitam de uma
companbhia. Por isso, se inclinam em dire¢ao ao outro a fim de se complementarem
mutuamente. '* Isso faz parte de nossa existéncia e significa que o projeto de Deus
para os relacionamentos conjugais ¢ heterossexual. Adao precisava de alguém que
o ajudasse e complementasse para cumprir o encargo de perpetuar e multiplicar o
género humano, além de cultivar e governar a Terra. ® Ademais, tanto o homem
quanto a mulher, juntos, sao orientados também para Deus, seu criador, no qual
encontram sua realizagao conjunta.

Quando o Senhor criou a humanidade, esta era perfeita (Gn 1:31). ' O
tnico aspecto avaliado como inadequado foi a solidao do homem. Deus poderia
ter resolvido essa questao com outro ser humano do sexo masculino ou com varios
seres do sexo masculino. Contudo, em vez disso, ele criou a mulher. Nao criou
varias mulheres, mas uma so, que seria para ele “uma auxiliadora [...] idonea” (Gn



2:18). E por isso que a Biblia rejeita relagoes homossexuais e poligamas.

O estilo de vida homossexual ou poligamo nao reflete o padrao divino criado
por Deus no Eden. Nesse sentido, o comportamento homossexual ou poligamo se
torna uma forma de idolatria, pois distorce o padrao divino. No comportamento
homossexual, a atitude dos parceiros nao é no sentido de reunir sua distin¢ao e
peculiaridade sexual masculina e feminina, mas de praticar relagoes entre o
mesmo sexo. Além disso, as relagoes homossexuais nao tém potencial para
cumprir o mandamento e a bén¢ao de Deus: “Sede fecundos, multiplicai-vos” (Gn
1:28). Somente o casamento entre um homem e uma mulher une o masculino e o
feminino, conforme instituido e ordenado pelo Senhor, no principio. De fato,
somente um homem e uma mulher apresentam o potencial dado por Deus para
serem fecundos e se multiplicarem, cumprindo assim o projeto divino.

As parcerias homossexuais parecem refletir, entre outras coisas, as
consequéncias de uma concepgao distorcida e inadequada do relacionamento
entre homem e mulher, conforme idealizado pelo Criador. As relagoes
homoatetivas também comunicam a nogao enganosa de que um tnico sexo ¢
suficiente. A vista disso, somente o casamento monogamico entre um homem e
uma mulher reflete fielmente o padrao divino para o casamento.

O primeiro casamento

O relato de Génesis 2 destaca a Terra e a tarefa atribuida por Deus a
humanidade. A passagem chama a atengao para os seres humanos como
cultivadores de relagoes, isto ¢, a relacao entre o Senhor e sua criacao e a relagao
entre homem e mulher. E em Genesis 2 que ocorrem pela primeira vez as palavras
hebraicas para homem e mulher: ish e "ishah (v. 23). Depois de criar a mulher, o
proprio Deus a levou a Adao, “celebrando assim a primeira uniao matrimonial” 7
Convém ressaltar que “a criagao do primeiro casal conduz naturalmente ao

relacionamento conjugal, visto ser incumbéncia do casal procriar e sujeitar a Terra’
(Gn 1:28).18

Tudo isso leva a Génesis 2:24, que faz a primeira declaragao biblica sobre o
casamento, a qual continua a ser bdsica para todas as exposicdes posteriores. Disso
depende fundamentalmente uma correta interpretagao de Genesis 2:24, ** que
menciona trés importantes aspectos estruturantes para a visao biblica do
matrimonio: deixar, unir e tornar-se um. * Examinaremos brevemente cada um



deles.

Deixar

“Por isso, deixa (‘dzab) o homem pai e mae” (Gn 2:24). A ordem para deixar
pai e mae, afastando-se assim dessa relagao humana muito intima, expressa a ideia
de que o casamento entre um homem e uma mulher tem precedéncia sobre todos
os outros relacionamentos, inclusive os familiares. ' Deixar os pais abre o
caminho para uma nova e exclusiva ligagao entre esposo e esposa, langando assim
as bases para a formagao do lar e para a perpetuacao da espécie.

Embora Adao nio tivesse pais humanos, Deus lhe ordena que deixe pai e
mae, o que sugere a dimensao universal do matrimoénio para a humanidade. O
notavel é que a narrativa biblica recomenda especificamente ao homem, e nao a
mulher, que deixe os pais. O casamento israelita era geralmente patrilocal, ou seja,
0 homem continuava a viver na casa dos pais ou nas proximidades. * O fato de o
homem deixar pai e mae revela a importancia do novo compromisso assumido no
matrimonio. Revela também que Adao era homem feito, uma pessoa adulta, e nao
um jovem imaturo. Deixar os pais implica que os parceiros conjugais devem ser
bastante sensatos para se tornar independentes deles. ** Isso significa que o
casamento ¢ para adultos suficientemente maduros, e nao para criangas ou
adolescentes imaturos. ** Deixar pai e mae sugere autonomia; também pressupoe
maturidade mental, espiritual, financeira e emocional.

A ideia de deixar ocorre também em contextos pactuais.  Ordena-se a Israel
que nao “deixe” o concerto com Deus (Dt 12:19; 14:27; 29:24); em contrapartida, o
Senhor promete nao abandonar Israel (Dt 31:8; Js 1:5). Assim, a linguagem pactual
emoldura o conceito do matrimonio, indicando que “no casamento mudam as
prioridades do ser humano. Antes do matrimonio, suas principais obrigagoes sao
para com os pais; depois, as principais obrigacoes sao para com a esposa, que € a
nova parceira semelhante a ele. Nas sociedades ocidentais modernas, em que
deveres filiais sao muitas vezes ignorados, isso pode parecer uma questao
secundaria; mas, nas sociedades tradicionais, como a de Israel, em que honrar os
pais era a mais elevada obrigagao humana depois de honrar a Deus, a ordem para
deixa-los se destaca como algo surpreendente”™**, pois torna muito claro que,
agora, a esposa estd em primeiro lugar.

O processo de deixar envolve a importante questao publica que acompanha a



relagao pactual do matriménio. A santa alianga celebrada por um homem e uma
mulher, na presenca de testemunhas (Deus e os representantes das respectivas
familias) mostra que “o casamento ¢ tanto pessoal quanto comunitario, * no
sentido de que ha testemunhas publicas para atestar o inicio da sociedade conjugal.
O matrimonio nao é um simples compromisso privado e pessoal assumido com
outra pessoa. Envolve a presenca de testemunhas e uma cerimoénia de valor
religioso. **

Unir-se

Na frase ‘e se une a sua mulher” (Gn 2:24), a palavra hebraica dabag, “apegar-
se, agarrar-se, sugere um relacionamento apaixonado com uma atragdo forte e
profunda. ® A mesma expressdo ¢ usada em Génesis 34:3 para descrever que o
coracdo de Siquém se apegou (dabaq) a Dina, filha de Jaco, e que ele amou a jovem
e falou-lhe com ternura. O verbo dabaq também expressa a ideia de permanéncia.
[safas 41:7 emprega o mesmo termo para designar a soldagem de duas pecas de
metal. ** Qualquer tentativa de separa-las deixaria as duas severamente
danificadas. Convém salientar que o lago anteriormente predominante com os pais
“foi afrouxado a fim de estabelecer um lago mais apertado e mais fundamental:
entre marido e mulher”

A unido conjugal decorrente dessa relagao pactual ¢ entre um homem e uma
mulher. Em outras palavras, “o alvo ¢, sem davida, a monogamia” ** De acordo
com o Comentdrio Biblico Adventista do Sétimo Dia, essas palavras “exaltam a
monogamia diante do mundo como a forma de casamento ordenada por Deus” **
A importancia dessa passagem reside no fato de o matrimonio exigir uma nova
alianga com um tinico conjuge (esposa, e nao esposas), em detrimento de
compromissos familiares anteriores. ** A unido com uma tinica esposa também
implica a ideia de lealdade, afeicao * e permanéncia (cf. Nm 36:7).%° Ou seja, nao
se deve romper essa relacdo. O vinculo deve ser profundo e duradouro. Assim
como o crente é chamado a permanecer fiel a0 tnico Deus verdadeiro (Dt 4:4),
assim deve o marido permanecer fiel a sua unica mulher.

A leitura literal de Génesis 2:24 (“e se gruda a sua mulher”) envolve a ideia de
fidelidade permanente a uma tinica esposa, bem como a exclusao de toda e
qualquer relagao extraconjugal. ¥ Comunica ainda um sentido subjacente de
“pertencimento’ e compromisso. * Adao nao se apega a uma esposa, mas a sua



esposa. O designio original de Deus para o matrimonio exclui também a
poligamia.

Tem-se ressaltado corretamente que “esse processo de ‘deixar’ e ‘unir-se
compreende uma declaragao puablica na presenca de Deus. O casamento nao ¢
uma questao privada. Implica uma afirmagao de intengao e uma redefini¢ao das
obrigagoes e relagdes num contexto familiar e social” * Esse carater publico da
unido matrimonial deriva do fato de que nossos primeiros pais nao celebraram
entre si nenhum acordo privado, mas que o proprio Deus levou a mulher Eva para
o homem Adao. Por essa razao, na presenca do Senhor e sob sua orientagao e
supervisao, o elemento divino é parte integrante do primeiro casamento no Eden.

A passagem sugere ainda que o proprio Deus estabeleceu para a humanidade
a instituicdo do matrimonio entre um s6 homem e uma s6 mulher. Isso indica que,
sempre que se casam, as pessoas seguem um modelo divino basico para a relagao
entre esposo e esposa. Esse projeto chega a se refletir mesmo no casamento de
incrédulos. ** E preciso, portanto, aceitar a validade e a indissolubilidade do
matrimonio.

O escritor biblico torna a utilizar a linguagem pactual. Israel é exortado varias
vezes a permanecer fiel ao Senhor (por exemplo, Dt 4:4; 10:20; 11:22; 13:4; 30:20).
Verificou-se, portanto, que ‘o uso dos termos ‘abandonar’ e ‘apegar-se’' no contexto
da alian¢a firmada entre Israel e o Senhor, sugere que o AT considerava o
casamento como um tipo de pacto” * Deixar pai e mae e unir-se a esposa significa
comegar uma nova lealdade que suplanta qualquer outra, com exce¢ao da lealdade
a Deus. Por isso, Hamilton conclui: "A Escritura fez soar a nota de que o
matrimonio ¢ uma alianga, e ndo um acordo improvisado e provisorio.” # “Isso
significa que qualquer casamento, para ser valido segundo os critérios biblicos,
exige mais do que uma experiéncia fisica voluntaria: o compromisso ¢ essencia
Pode-se dizer, portanto, que “tanto o casamento em geral como o casamento de
Adao e Eva em particular correspondem em alto grau as exigéncias de um exemplo
plausivel de alianga” ** Westermann ressalta que, ao afirmar que o homem se une a
sua mulher, a Biblia esta querendo indicar que “ele entra com ela numa perpétua
comunidade de vida porque aama’, ® a qual envolve “uma situagao de cuidado,
fidelidade e envolvimento pessoal” ** As palavras ditas por Adao ao ver a mulher,
formada por Deus a partir de uma costela sua (Gn 2:23), refletem amor intenso e
entusiasmo pela nova pessoa. Esse amor ¢ a base para o compromisso firmado com
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0 parceiro, que é ‘0sso dos meus ossos e carne da minha carne” (Gn 2:23),
sugerindo, assim, que se trata de uma relagao pactual entre dois iguais.

Tornar-se um so

“Tornando-se os dois uma s6 carne” (Gn 2:24). O texto biblico mostra que o
tornar-se uma sd carne se consumou somente depois de Adao e Eva terem firmado
uma alianga publica na presenca de Deus. A ordem dos eventos é: deixar antes de
unir-se e unir-se antes de se tornar uma so carne. Baseado nisso, Derek Kidner
conclui, portanto, que o casar-se vem antes do relacionar-se sexualmente. ¥ Note
que, no Eden, o ato intimo ndo constitui em si mesmo a inauguragao do
matrimonio. A tradigao biblica posterior continua a manter esse padrao original
(cf. Ex22:16, 17), pelo qual o intercurso sexual com uma virgem ndo é o inicio do
casamento. ® A relagao intima ¢, portanto, um passo seguinte que consuma o
matrimonio, que toma lugar em uma cerimonia publica.

Um homem sozinho nao é uma s6 carne. Da mesma forma, uma mulher
sozinha também nao ¢ uma so carne. “O que esta sendo ressaltado ¢ a
solidariedade” * Tornar-se uma so carne significa mais do que praticar sexo
depois do casamento. Abrange mais do que conceber filhos legitimos ou mesmo
desfrutar a relagao espiritual e emocional decorrente do matrimonio, apesar de
todos esses aspectos fazerem parte do processo de tornar-se uma so carne. Sugere
que o casamento ¢ uma relacao tao intima que até mesmo o relacionamento entre
pai e filho é relegado a segundo plano.

O matrimonio também € a experiéncia na qual a sexualidade humana
encontra sua realizagao natural. Deus nao criou a sexualidade para ser
experimentada antes, fora ou a parte do casamento. Por ser um elemento da
criagao divina, deve-se praticar essa bén¢ao somente dentro dos limites
estabelecidos por Deus.® Fora desses parametros, o sexo pode facilmente se
degenerar em comportamentos exploradores, — tais como prostituigao,
pornografia e outros tipos de distor¢oes — porque lhe falta 0 compromisso e o
ambiente seguro idealizado por Deus por meio da alianga matrimonial.

Assim, do ponto de vista biblico, o casamento ¢ um dom divino que deve ser
contraido e vivido na presenca do Senhor e com sua béncao. Diante disso, “¢
necessario distinguir [o casamento] do acasalamento, haja vista que ele
desempenha fungoes importantes, além da satisfagao sexual dos envolvidos” *'



Resumo

Deus criou os seres humanos como homem e mulher, masculino e feminino.
O Senhor mesmo conduziu Eva até Adio, iniciando e realizando no Eden,
portanto, a primeira cerimonia de casamento, uma alianga matrimonial entre um
homem e uma mulher celebrada na presenca de Deus. Assim, o casamento nao ¢é
um ato privado entre duas pessoas. Pelo contrario, trata-se de um pacto publico,
com conotagoes legais, celebrado na presenca de Deus, sob sua supervisao e com
sua béngao; constitui uma alianga entre dois parceiros iguais: um homem e uma
mulher.

Na alianga conjugal, a precedéncia dos pais muda para outra pessoa, atitude
que envolve deixar os lagos mais intimos (familia) e unir-se ao conjuge de forma
intensa, permanente e exclusiva. Fidelidade e amor mutuos caracterizaram esse
relacionamento monogamico. ** O casamento foi idealizado para ocorrer entre
um homem e uma mulher. Em outras palavras, o padrao biblico nao sao relagoes
homoafetivas, mas uma relacao heterossexual entre um homem e uma mulher. A
semelhan¢a de um contrato, o matrimonio encerra um carater publico que visa a
permanéncia, isto é, uma uniao para toda a vida, que deve ser vivida com
fidelidade. O casal deve partilhar a mesma fé em Deus.

O casamento nao foi inventado pelo homem. Assim como o sabado, ele
constitui uma dadiva de Deus a humanidade. Visto fazer parte do plano divino
original, ® pode-se considerar o matriménio uma institui¢ao da criagao. > Da
mesma maneira que o sabado da estrutura e significado a relagao entre os seres
humanos e Deus, o casamento da estrutura e significado ao mais intimo dos
relacionamentos humanos. Tanto o matriménio como o sabado existiam antes da
entrada do pecado. Ambos foram dados a toda a humanidade.

Dito isso, voltemos a ateng¢ao para alguns outros aspectos do Antigo
Testamento que derramam mais luz sobre a natureza do casamento.

Casamento no Antigo Testamento

Nesta secao, examinamos outros aspectos considerados relevantes para a
compreensao do casamento do ponto de vista do Antigo Testamento. Voltamos a
atencao para questoes como o inicio do matrimonio, como foi idealizado e que



caracteristicas sao esperadas dos conjuges.

Noivado e casamento

Ao contrario do que afirmam alguns criticos, > a Biblia apresenta, com
frequéncia, relatos inequivocos e coerentes capazes de informar quando surgiu o
casamento.

5

Nos tempos biblicos, havia um processo publico para marcar o inicio do
matrimonio. O primeiro passo era o compromisso nupcial ou noivado, que,
naquela época, estava normalmente relacionado a um dote (mohar), ao
‘pagamento de um prego” *® ou a prestagao de servigo proporcional (cf. Gn 29:18-
27;31:12; Ex 22:16, 17; Js 15:16; 1Sm 17:25; 18:20-27) ¥ ao pai da noiva, por parte
do futuro marido. O dinheiro, os bens ou servigos pagos ao guardiao da jovem
podem ser vistos “‘como a riqueza que a noiva levava para sua nova casa’ **
Convém destacar que, “na Antiguidade, se formalizava o noivado quando o
marido pagava ao pai da noiva, na presenca de testemunhas, o preco de compra
(mohar)” >

Embora os noivos estivessem legalmente casados, nao se permitia a pratica de
relagoes sexuais durante esse periodo, pois a unido matrimonial ainda nao havia
sido formalizada. Manter intimidade sexual durante o noivado era considerado
imoral e equivalia a fornicagao (cf. Dt 22:23, 24).

No fim do periodo de noivado, ocorria outra cerimonia publica que dava
inicio a0 matrimonio propriamente dito. O noivo, acompanhado de amigos, ia a
casa da noiva para leva-la, junto com as amigas dela, numa procissao festiva até a
residéncia dele. ® Isso dava inicio as comemoragdes do casamento, que
geralmente duravam varios dias (cf. Gn 29:22; Jz 14:10; cf. Mt 22:1-10; Jo 2:1-11).

Algumas das medidas que levavam ao inicio convencional das nupcias, como
o pagamento do dote (mohar), refletem costumes do antigo Oriente Médio que
ainda vigoram em muitas culturas da atualidade. Certos aspectos gerais, porém,
transcendem as fronteiras e particularidades culturais relacionadas ao matriménio.
Todas as praticas acima mencionadas revelam que o casamento nunca foi um
empreendimento privado, mas incluia um comego formal que tinha cardter legal e
publico. Sem essas providéncias oficiais e notorias, o matrimonio nao era aceito
como valido nem a pessoa era considerada casada.



No inicio da cerimonia, o pai da noiva desempenhava um importante papel
de carater religioso e juridico. Era ele que fazia os preparativos para o casamento da
filha; conduzia a noiva; até o marido; celebrava a alianga matrimonial; e,
assumindo a posi¢ao de sacerdote da familia, pronunciava a bén¢ao divina sobre os
nubentes (cf. Gn 24:60; cf. também Tobias 11:17). “O que imprimia ao casamento
judaico um carater religioso era a béngao paterna ou patriarcal que o
acompanhava.”®" Como se vé, encontramos na histdria biblica posterior os
mesmos elementos essenciais do primeiro matrimonio, no Eden.

Embora nao descreva em pormenores essa sequéncia de noivado e
casamento, o Antigo Testamento se refere a ela em muitos textos. Jaco, por
exemplo, casou-se somente depois de pagar o preco pela mulher de quem foi noivo
durante anos (Gn 29:16-21). Da mesma maneira, Davi s6 obteve o direito legal de
se casar com a esposa que lhe fora prometida, Mical, depois de pagar o preco da
noiva (cf. 2Sm 3:14). A lei mosaica também reflete essas duas etapas de noivado
seguido de casamento quando dispensa de ir a guerra um jovem que houvesse
desposado uma moca e ainda nao a tivesse recebido (Dt 20:7; cf. 28:30).

Tanto quanto se saiba, a mulher precisava exibir sua situagao familiar e seu
status legal, provavelmente por meio da vestimenta. Ao que tudo indica, essa foi a
razao pela qual o servo de Abrado reconheceu imediatamente que Rebeca era uma
mulher solteira (Gn 24). Depois de perder a virgindade, Tamar, a filha de Davi,
sinalizou sua mudanga de status rasgando a “tinica talar de mangas compridas,
porque assim se vestiam as donzelas filhas do rei” (2Sm 13:18; essa forma de tornar
visivel o estado de virgindade também fica implicita em textos como J6 31:1; Dt
22:23,24,28,29).

Se bem que a Biblia nao prescreva nenhuma legislagao detalhada sobre as
formalidades ou ritos que viabilizam a unido matrimonial, o Antigo Testamento
deixa suficientemente claro que o casamento ¢ uma alianga publica celebrada
diante de Deus, com a inclusao de testemunhas que atestam sua validade legal.

Precisamos ainda responder a questao: Quem arranjava o casamento e que
caracteristicas se esperavam dos nubentes, de acordo com o Antigo Testamento?

Arranjo parental

Com base em referéncias esparsas relativas ao processo conjugal no Antigo
Testamento, ® ¢é possivel deduzir que os antigos israelitas seguiam a pratica do



matrimonio arranjado pelos pais. Embora uma pratica como essa parega estranha
para a cultura ocidental, por implicar uma violagao da liberdade pessoal e dos
direitos individuais, convém reconhecer que grande parte do mundo ainda segue
esse costume. ® Para Hamilton, os pais adotavam dois fundamentos logicos ao
selecionar os futuros conjuges de seus filhos. Em primeiro lugar, “o casamento
arranjado dirige a atengdo para toda a unidade familiar, e nao apenas para o casal.
Em segundo, ele da a entender que o amor estd relacionado nao sé as emogoes,
glandulas e hormonios ("Vocé ¢ minha esposa porque eu te amo’), mas também ao
compromisso da vontade (‘Eu te amo porque vocé ¢ minha esposa)” * Convém
lembrar, porém, que nenhuma prescricao do Antigo Testamento exige tal pratica.
Nenhuma legislagao impoe ao pai a responsabilidade de escolher uma noiva para

seu filho.

Existem leis que recomendam “procedimentos no trato com um filho rebelde
(Dt 21:18-21), com um filho recém-casado (Dt 24:5) e com um filho que faleceu
sem deixar herdeiros (Dt 25:5-10), mas nenhuma relacionada ao filho solteiro” %
A literatura sapiencial do Antigo Testamento também tem muito que dizer sobre as
relacdes conjugais saudaveis. Entretanto, nunca classifica como sdbio alguém que
arranja um casamento para o filho. A bem da verdade, Provérbios 19:14 afirma
claramente que “uma boa esposa vem do Senhor, e nao da escolha do pai” %

Assim, a autoridade paterna nao deveria ignorar os sentimentos dos
nubentes. “Havia casamentos por amor em Israel” ® Era permitido ao rapaz tornar
conhecidas suas preferéncias (Gn 34:4; Jz 14:2) ou até mesmo tomar sua propria
decisao sem consultar os pais, as vezes indo até mesmo contra a vontade deles (Gn
26:34, 35). Embora as mulheres raramente tomassem a iniciativa, lemos que Mical,
filha de Saul, apaixonou-se por Davi (1Sm 18:20). Mesmo no caso do matrimoénio
arranjado de Rebeca, foi lhe dada a opgao de aceitar ou recusar o convite (Gn
24:58). % Ao que parece, 0 consentimento mutuo era parte importante da uniao
conjugal.

Virgindade e fidelidade

Com base no padrao divino da criagao (primeiro deixar e unir-se, depois
tornar-se uma so carne), o Antigo Testamento enfatiza, repetidas vezes, o ideal da
virgindade antes do casamento. Conforme sugerido no jardim do Eden, esse ¢ um
fator constitutivo no proposito de Deus para o matriménio, e nao ¢ um padrao



culturalmente condicionado.

A abstinéncia de relagoes sexuais antes da uniao conjugal é a ordem biblica
desde o principio. Isso é ratificado posteriormente, por exemplo, na histdria de
Rebeca, que teve sua beleza e virgindade exaltadas em detalhes: "A moga era mui
formosa de aparéncia, virgem, a quem nenhum homem havia possuido” (Gn
24:16a). Antes do casamento ser formalizado mediante ato oficial e publico, nao se
permitia nenhuma relagao intima (cf. Gn 29:21; Dt 22:28). Isso também se aplicava
a viuva que desejasse se casar de novo (cf. Rt 4:10-12, perante testemunhas no
tribunal). A Biblia hebraica, portanto, confirma repetidas vezes o valor da
castidade antes do casamento (cf. Gn 19:8; Dt 22:13-30).

O Antigo Testamento nao afirma em parte alguma que o relacionamento
sexual constitui matrimonio. Na verdade, ha claras indicag¢oes de que, apés manter
relagao intima contra a vontade da mulher, o homem era obrigado a pagar seu dote
e a se casar com ela. No entanto, o pai podia se recusar a entregar-lhe a filha, e, se
assim ocorresse, os dois nao se uniam em casamento (Ex 22:16, 17). Esse texto
também mostra que o sexo antes das niipcias nao recebe a béngao de Deus. Ao
contrdrio, o ato sexual antes do matrimonio constituia um procedimento tao grave
que era preciso pagar uma multa.

Tao importante quanto a virgindade antes do casamento ¢ a fidelidade depois
dele. A condenagao do adultério no decédlogo (Ex 20:14; Dt 5:18) e em muitos
outros textos (por exemplo, Lv 20:10; Pv 6:32; Ez 16:38; Os 1:2) demonstra que
Deus ¢ contra a infidelidade e espera que o matrimonio dure por toda a vida. Essa
alianga permanente nao deve ser quebrada pela separagao ou pelo divorcio.

Mesma fé

O Antigo Testamento condena o casamento misto religioso, isto ¢, a uniao
conjugal entre parceiros de diferentes religides (cf. Gn 6:2). A razao apresentada em
Deuterondomio 7:3 e 4 para nao se casar com um descrente ¢ que este vai fazer o
crente se afastar do Deus verdadeiro para servir a outros deuses (cf. Ex 34:15, 16).
Casar-se com um conjuge incrédulo ¢ caracterizado como pecado (Ne 13:25, 26;
Ml12:11, 12; Ed 10:2, 3, 10). ©

Visto que a intimidade sexual no matrimonio esta fortemente relacionada
com a vida espiritual, o casamento misto tornaria os israelitas vulneraveis a
transigéncia e corrupgao espiritual. Esdras esclareceu posteriormente a proibigao:



“Por isso, nao dareis as vossas filhas a seus filhos, e suas filhas nao tomareis para os
vossos filhos, e jamais procurareis a paz e 0 bem desses povos; para que sejais
fortes, e comais o melhor da terra, e a deixeis por heranca a vossos filhos, para
sempre’ (Ed 9:12). 7 Somente a partilha do mesmo compromisso religioso
asseguraria a devida transmissao da fé aos filhos. ™

A alianca conjugal

Como foi dito, a ideia de alianca se acha intimamente associada ao
casamento. Uma alian¢a ¢ uma promessa solene e obrigatdria, um acordo de
importancia abrangente entre individuos, grupos ou na¢des. E um meio pelo qual
se estabelecem e sancionam obrigagdes. Assim, uma alianga apresenta aspectos
legais, sociais e religiosos. 7 Do ponto de vista biblico, inclui também o conceito
de um acordo confiavel e compulsorio caracterizado por juramento e
compromisso de um lado, e por amor e amizade de outro. ” O carater pactual do
matrimonio, subentendido na linguagem utilizada em Génesis 2:24, ¢ retomado
nos escritos posteriores do Antigo Testamento, que recomenda que a alianga
matrimonial seja celebrada na presenca de Deus e de testemunhas (cf. M1 2:14-17;
Ez 16:8; Pv 2:17). Noutras palavras, nao resta davida de que, na Biblia, o casamento
apresenta conotagoes legais. Convém, portanto, chamar a atengao para o fato de
que o matrimonio no Antigo Testamento (e no antigo Oriente Médio) “era
estipulado em contrato, que exigia pagamentos, multas e condi¢oes” ™

Uma importante caracteristica da alianga matrimonial tem que ver com a
palavra biblica Pesed, traduzida na maioria dos casos como “bondade’, “favor’,
“fidelidade” e “lealdade’, que tem o sentido genérico de compromisso pactual. 7
hesed é o poder que afianca o pacto, fazendo com que ele seja forte e duravel,
unindo os parceiros nao somente em forga, lealdade e fidelidade, 7 mas também
em benevoléncia e “amor fiel, que ¢ a verdadeira esséncia da relagao
matrimonial” 7 Malaquias chama a noiva de "a mulher da tua alian¢a” (M1 2:14).
Provérbios 2:17 designa o casamento como “a alianga” feita “diante de Deus” (NVI),
enquanto Ezequiel 16:8 descreve o concerto do Sinai recorrendo a metaforas
matrimoniais (“estendi sobre ti as abas do meu manto e cobri a tua nudez”), ou
seja, como um contrato nupcial entre Deus e Israel. Havia, portanto, nos tempos
biblicos, uma dimensao religiosa associada a alian¢a conjugal. E interessante notar
que a palavra bérit (alianga) apresenta muitas vezes o sentido de um pacto religioso,
embora possa fazer alusdao também a um contrato escrito. 7



O simbolismo da alianga expressa a ideia do casamento como uma decisao
extremamente pessoal, que envolve ndo s6 um compromisso permanente com o
companheiro conjugal da mocidade (Pv 2:17), mas também uma declaragao
publica e contratual que sugere permanéncia e fidelidade vitalicias. Quando Deus
estabeleceu o pacto com Israel, no Sinai, as dez palavras pactuais — isto é, os dez
mandamentos ou “as palavras da alian¢a’, como eram chamadas (Ex 34:28; Dt 29:1)
—acompanharam o concerto, a feicdo de um contrato que atribuia a alianga um
carater publico e permanente. Se nao fora assim, ela teria sido esquecida em pouco
tempo.

Ainda que a Biblia chame o matrimonio diversas vezes de alianga, nao
encontramos nos textos canonicos nenhuma referéncia especifica a um contrato
nupcial. Baseando-se nas expressoes opostas que designam o divorcio em Oséias
2:2 e em diversos outros paralelos encontrados em fontes do antigo Oriente
Meédio, ” Hugenberger sugere que as verdadeiras palavras da alian¢a matrimonial
talvez fossem similares as expressoes: “Recebo vocé como meu marido” e “Recebo
vocé como minha mulher”

Encontramos, porém, fora do canon hebraico, uma referéncia na histéria de
Tobias * (Tobias 7:13), que parece configurar um contrato nupcial escrito. Além
disso, sabemos da existéncia de pactos nupciais em casamentos judaicos por meio
dos papiros de Elefantina, que datam do 5° século antes de Cristo. ®" Lavrar
contratos nupciais era um costume firmemente estabelecido entre os judeus do
periodo greco-romano. # Essa pratica também existia no antigo Oriente Médio
desde muito cedo. # Visto que em Israel era bem conhecida a possibilidade de se
lavrar “termos de divorcio” (Dt 24:1-3; Jr 3:8), seria no minimo estranho que nao
existissem, de maneira paralela, contratos nupciais. A vista disso, De Vaux conclui:
“talvez seja apenas por mero acidente que a Biblia nunca os mencione” *

Casamento no Novo Testamento

O Novo Testamento nao somente da continuidade a concepgao de
matrimonio adotada pelo Antigo Testamento como a revalida. ¥ A ordem
conjugal instituida por Deus na criacao prové a base para uma série de declaragoes
neotestamentdrias sobre o casamento (cf. Mt 5:31, 32; 19:4-6;Rm 7:2, 3; 1Co 6:16-



18; 7:1-16; Ef 5:21-33). Jesus, Paulo e a igreja apostolica também foram unanimes
em defender a fidelidade no matrimonio, rejeitando qualquer forma de sexo pré-
conjugal ou extraconjugal (cf. Mt 15:19;Jo 4:17, 18; At 15:20, 29; 21:25; 1Co 5:9, 11;
6:9, 12-20; 2Co 12:21; Gl 5:19-21; Ef 5:3; C1 3:5; 1'Ts 4:3-8; Hb 13:4; Tg 2:11; Ap
2:14,20-23).

Jesus confirmou a santidade e a permanéncia do casamento, estabelecido na
criagao, especialmente quando se manifestou contra o divorcio (Mc 10:11, 12; cf.
Mt 5:31, 32; 19:4-6). ¥ Em vez de permiti-lo por todo e qualquer motivo, fez
veemente oposicao a ele, confirmando, assim, o carater vitalicio da instituicao
estabelecida no Eden. Para o Salvador, o matriménio era algo invioldvel e
permanente, tanto ¢ que reconfirmou o ideal divino e edénico para o casamento
quando, em tom de aprovagao, citou Génesis 2:24, chamando a aten¢ao para o
padrao original de Deus.

Convém destacar que “o principio segundo o qual dois se tornam uma so carne
s6 pode ser cumprido por meio de um matrimonio indissoluvel” * De acordo
com Guthrie, nao pode haver nenhuma duvida “de que Jesus considerava o
casamento uma alianga perene entre marido e mulher” ® ‘Ao descrever-se
escatologicamente como o Noivo (Mt 25:1-13; Mc 2:19; cf. Mt 22:1-14), [0 Mestre]
pos um selo de aprovagao sobre os relacionamentos conjugais estaveis” ¥

Quando disse a mulher samaritana que o homem com quem ela vivia nao era
seu marido de verdade (Jo 4:17, 18), ™ Jesus ratificou o ideal monogamico. **
Enfatizou ainda a santidade do casamento ao chamar atencao para o fato de que o
adultério nao comega com o ato propriamente dito, mas com o pensamento (Mt
5:27,28). % Além disso, ao participar de uma festa de nupcias em Cana e ali
realizar seu primeiro milagre, Cristo aprovou a institui¢ao do casamento como
projeto de Deus para o relacionamento vitalicio entre um homem e uma mulher,
embora ele mesmo fosse solteiro * (Jo 2:1-12).** A proposito, as bodas de Cana
mostram que a cerimonia matrimonial era, tanto no Novo quanto no Antigo
Testamento, um ato publico pelo qual se ratificava o concerto perante testemunhas.

Encontramos na historia de Maria e José o duplo processo de noivado e
casamento, conforme descrito no Antigo Testamento (cf. Mt 1:16, 18, 19; Lc 1:27,
34). A narrativa do evangelho confirma que, durante o noivado, nao era permitido
aos nubentes manter relacoes sexuais, pois ainda nao eram oficialmente casados.
Confirma-se assim a castidade antes do matrimoénio como um padrdo. Mais uma



vez, 0 casamento ¢ retratado como um ato publico com implicagoes legais. *°

Embora nao encontremos no Novo Testamento nenhuma regulamentagao
nem mandamento sobre dote, casamento arranjado pelos pais ou cerimonia
especifica, essa parte da Biblia conserva o carater notorio da alianga matrimonial
exatamente como no Antigo Testamento. Nessas condigoes, Paulo defende a
pureza sexual durante o periodo de noivado e insiste na fidelidade reciproca entre
os conjuges. Tomando o casamento como uma ilustra¢ao da relagao entre Cristo e
a igreja, o apdstolo afirma: “visto que vos tenho preparado para vos apresentar
como virgem pura a um so esposo, que ¢ Cristo’ (2Co 11:2).

Novamente, para ilustrar a relagao entre Cristo e a igreja, Paulo fala sobre o
assunto em Efésios 5:22 a 33, destacando as ideias de fidelidade (Ef 5:27, “santa e
sem defeito’) e monogamia (Ef 5:28, “a sua [prépria] mulher”). ** O amor
abnegado de Jesus por sua igreja deve também caracterizar a relagdo matrimonial.
O amor de Cristo nao somente ¢ fundamental para esse relacionamento, mas
também essencial para sua integralizagao. Conforme diz Paulo: "Assim também os
maridos devem amar a sua mulher como ao proprio corpo. Quem ama a esposa a
si mesmo se ama. Porque ninguém jamais odiou a propria carne; antes, a alimenta e
dela cuida, como também Cristo o faz com a igreja” (Ef 5:28, 29). Mais uma vez, o
apostolo se refere a criagao e ao casamento original, conforme instituido pelo
proprio Deus (Ef 5:31, citando Gn 2:24).

Essa referéncia a criagdo também inclui tanto a ideia de uniao conjugal
monogamica, implicita no padrao da criagao, como a nogao de relacionamento
exclusivo entre o tinico e verdadeiro Deus e sua igreja (cf. Ef 4:4, 5). A analogia do
casamento também abrange o conceito de amor sacrificial (Gn 2:24). Assim como
o batismo constitui um sinal publico que atesta a alianga entre Deus e 0 homem, o
casamento também ¢, por consequéncia logica, um sinal pablico que atesta o inicio
de uma uniao vitalicia entre um homem e uma mulher na presenga de Deus e das
testemunhas.

Outros textos do Novo Testamento também declaram a natureza
monogamica do matriménio. Paulo descreve a vida exemplar de um bispo ou
anciao da igreja, que deve ser “esposo de uma sé mulher” (1Tm 3:2; Tt 1:6).

Em 1 Tessalonicenses 4:3 a 6, Paulo exorta os crentes a se abster da
imoralidade sexual, ao se relacionar com a esposa em santifica¢ao e honra, nao em



paixao concupiscente, para ‘que, nesta matéria, ninguém ofenda nem defraude seu
irmao’ (1Ts 4:6). Isso sugere que ninguém tem o direito de ser sexualmente
promiscuo antes, durante ou depois do casamento. Agir dessa maneira seria
pecado. Pode-se concluir, portanto, que o ideal mantido pelo Novo Testamento ¢ o
da virgindade e da castidade antes do matrimonio.

Em 1 Corintios 7:12 a 17, 0 apdstolo reconhece a validade de todo casamento,
mesmo daqueles com parceiro ¢ descrente, haja vista que as pessoas, quando
entram em alianga matrimonial, continuam a seguir o padrao divino. *® Apesar
disso, a posi¢ao neotestamentaria, em harmonia com a Biblia hebraica, é de que
nao se deve casar com incrédulos (2Co 6:14). * Compartilhar a mesma fé no
casamento ¢ o padrao incentivado pelas Escrituras.

O Novo Testamento confirma, portanto, a santidade do matrimonio
instituido por Deus no Eden e ratificado pelos dez mandamentos, no monte Sinai.
Jesus e os apostolos fazem referéncia a Génesis 2:24 (Mt 19:5; Ef5:31) e a
permanente validade do mandamento que diz: “Nao adulteraras” (cf. Mt 5:27; Tg
2:11). O Novo Testamento também condena as relagdes homossexuais por nao se
conformarem ao padrao divino estabelecido por Deus para o casamento. Em
outras palavras, as relagdes homoafetivas sao distor¢oes do plano divino original
(Rm 1:24-32; 1Co 6:9-11; 1'Tm 1:10). ' Falta-lhes tanto o potencial natural para
produzir descendéncia quanto a dimensao de alteridade, que é constitutiva na
uniao entre ambos 0s sexos.

Conclusao

De acordo com o testemunho biblico, o casamento segue o padrao divino
instituido pelo proprio Deus na criagao e acolhido por toda a Escritura. Ele se
inicia com uma cerimonia publica de implicagoes espirituais realizada perante o
Senhor. ™" E o Criador que estabelece entre um homem e uma mulher uma
relagao pactual exclusiva, destinada a ser uma comunhao permanente e vitalicia. A
cerimonia que marca o inicio de um matrimonio deve ser notoria e encerrar
conotagoes legais — de acordo com as diversas tradigdes e culturas — garantindo
determinados direitos e protecao a sociedade familiar. Essa dimensao publica e
juridica demonstra que o amor leva a sério a outra pessoa, pois esta disposto a se



comprometer publicamente com ela.

Esse compromisso publico prové nao somente a estrutura na qual o amor
mutuo pode crescer, mas também a seguranga para que ele seja capaz de se
expressar sem reservas. Nesse sentido, o casamento ¢ mais do que mera amizade.
Nao se constitui mediante uma promessa privada nem por meio de relacdo sexual.
Além disso, o consentimento mutuo é importante. Deve haver um “aceite” por
parte dos parceiros da alianca. Se um deles se opuser a unido, o que existe ¢ estupro,
€ nao casamento!

De acordo com o testemunho biblico, o matrimonio ¢ uma relagao pactual
exclusiva e vitalicia entre um s6 homem e uma s6 mulher. Os compromissos
mutuos de fidelidade e amor perpétuo sao firmados numa alianga publica e,
idealmente, na presenga de Deus e das testemunhas. Isso deve ser feito de acordo
com os costumes reconhecidos em diferentes contextos e culturas, desde que estes
nao contradigam os principios biblicos. A fidelidade pactual inclui tanto a
castidade antes do casamento quanto a exclusividade durante a vivéncia marital.

O ato publico e juridico solenizado na presenca do Senhor e das testemunhas
documenta a responsabilidade social ligada a0 matrimoénio, mostrando que ele nao
¢ apenas um empreendimento privado. A santa alianga conjugal, celebrada na
presenca de Deus, demonstra que o crente é chamado a viver pela orientagao e pelo
encorajamento da Palavra de Deus. A Biblia concorda, portanto, com a
necessidade de ambos os conjuges partilharem o mesmo compromisso de fé como
um importante elemento da vida matrimonial. Um casamento realizado de acordo
com as Escrituras revela que os nubentes buscam no Senhor bén¢ao, perdao,
protecao e orientagao.

O antigo Israel nunca elaborou um manual de casamento para seus cidadaos.
Mesmo assim, os elementos bdsicos instituidos por Deus no Eden permanecem
normativos para qualquer concep¢ao biblica posterior, embora possam variar os
detalhes matrimoniais de acordo com os costumes e as tradicoes. O ato de deixar
os pais e unir-se a mulher revela que o casamento possui um carater publico com
conotagoes legais, a0 mesmo tempo em que é uma pratica profundamente religiosa
oficiada pelo proprio Deus. Somente apds a separa¢do e a unido terem provido a
estrutura de seguranga necessaria, ¢ possivel desfrutar, no mais profundo amor e
confianga, a plena intimidade pretendida pela uniao sexual, conforme determina a
ordem divina da cria¢do. '*



A institui¢ao biblica do casamento ¢ descrita muitas vezes como um simbolo
da alianga de Deus com seu povo. Destacam-se aqui nao apenas os aspectos de
unidade, amor sacrificial, fidelidade e permanéncia entre os conjuges, mas também
o consentimento mutuo e o carater publico do pacto matrimonial. A metafora da
alianga e da igreja como noiva sugere que, a partir de uma perspectiva biblica, essas
qualidades sao essenciais a0 matrimonio.

O casamento em si ¢ a base para a familia, a menor unidade gregaria da
sociedade. A Biblia descreve o matrimonio e a familia como a experiéncia em que
se concebe e se educa a nova vida por meio da interagao de sucessivas geragoes.
Embora o casamento, no sentido biblico, nao seja um sacramento, como pensam
os catolicos, é “um instrumento usado por Deus para educar o homem e a mulher
(e seus filhos) na vida de fé. [...] E por isso que 0 matrimonio e a familia crista
devem estar comprometidos e sujeitos a Jesus Cristo. E por isso também que o
casamento e a familia devem ser encarados nao como um obstéculo para a
santidade, pureza e santificagao pessoal, mas como uma importante chave para o
desenvolvimento dessas e de outras virtudes” '*®

' Como diz Claus Westermann, Genesis 1-11: A Commentary (Minneapolis, MN: Augsburg, 1984), p.
227: “Toda comunidade humana gira em torno da comunidade marido-e-mulher” Ao que tudo indica, nao ha
sociedade sem casamento, pois se descobriu que existe alguma forma de matriménio em todas os
agrupamentos humanos, passados e presentes. Embora possamos encontrar diferentes formatos de casamento
em diferentes sociedades e culturas (a monogamia, a poliandria, a poliginia, etc.), continuamos a nos deparar
com alguma forma de matrimonio organizada em torno da convivéncia entre marido e mulher. Nio obstante
serem modelos distorcidos, ainda assim prescrevem o relacionamento entre esposo e esposa. ‘A universalidade
do casamento dentro das diferentes sociedades e culturas, segundo dizem, pode ser atribuida as muitas
fungdes sociais e pessoais basicas para as quais o casamento fornece estrutura, tais como a procriagao, a
satisfagao e regulagao sexual, o cuidado, a educagao e socializagao dos filhos, a regulagao da linhagens de
descendentes, a divisao do trabalho entre os sexos, a produgao e o consumo econdmico e a satisfagao das
necessidades pessoais de afeto, posi¢ao social e companheirismo™ (cf. Encyclopedia Britannica 2001 Deluxe
Edition CD-ROM, “Marriage”). J. C. Wynn também reconhece que o casamento ¢ “o componente central de
todas as sociedades humanas™ (“Marriage’, em Dictionary of Pastoral Care and Counseling, ed. Rodney J.
Hunter [Nashville, TN: Abingdon, 1990], p. 676).

2 Ralph H. Alexander diz que “sem casamento, a sociedade fracassa’” (“Marriage, em Evangelical
Dictionary of Biblical Theology, ed. Walter A. Elwell [Grand Rapids, MI: Baker, 1996], p. 510). Nao ¢ raro as
fungoes sociais do casamento serem ofuscadas por seu aspecto moral. De acordo com W. H. R. Rivers, por
meio do casamento, “se determina a relagdio de um filho com a comunidade’ e “pode-se considerar a
instituicdo do casamento o componente central de todas as formas de sociedade humana com a qual estamos
familiarizados” ("Marriage [Introductory and Primitive]’ em Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings [Edinburgh: T. & T. Clark, 1916], 8:423). Herbert Waddams, afirma que ‘o casamento nao so regula as
relagoes entre os sexos em todas as formas conhecidas de sociedade, mas também governa a posi¢ao social e a
educacao dos filhos dentro da comunidade. O matrimonio também estende sua influéncia para o grupo mais



amplo dos que se relacionam entre si pelo parentesco por afinidade” ("Marriage’, em Dictionary of Christian
Ethics, ed. John Macquarrie [Philadelphia: Westminster Press, 1967], p. 206). Como tal, tem sido chamado de
‘uma realidade secular, parte da criagdo de Deus” (Helen Oppenheimer, “Marriage’, em Dictionary of Ethics,
Theology and Society, eds. Paul Barry Clarke e Andrew Linzey [Londres: Routledge, 1996], p. 548).

3 Segundo Calvin B. Rock, ‘estes mandamentos sao: o nimero 2, que relaciona as agoes dos pais a
prosperidade dos filhos; o nimero 4, que direciona a familia para obedecer ao sabado; o numero 5, que ordena
aos filhos respeitarem os pais; e o numero 10, que proibe cobicar qualquer coisa que pertenca a familia do
outro. Trés dos seis mandamentos restantes, embora nao nomeiem especificamente os membros da familia,
fornecem orientagao explicita sobre relagoes familiares.

O ntmero 7 proibe o adultério; o niimero 8 fala contra o furto; e o niimero 9 proibe dar informagoes falsas
contra o proximo~ (“Casamento e Familia), em Tratado de Teologia Adventista do Sétimo Dia, ed. Raoul
Dederen [Tatui, SP: CPB, 2011], p. 803).

4 Opondo-se a isso, Westermann (p. 232) afirma que, em Génesis 2:24, Moisés “nao esta preocupado com
o estabelecimento de nenhum tipo de institui¢ao, mas com o evento primordial” No entanto, o autor ¢ forcado
a admitir que a linguagem usada em Génesis 2:24 aponta para uma “duradoura comunidade de vida” (p. 233).
Foi o proprio Jesus Cristo que recorreu a essa passagem para se referir a instituicao divina do casamento (cf. Mt
19:4,5). De acordo com Richard J. Clifford e Roland E. Murphy, “Deus tornou o casamento parte integrante da
criagdo” (Genesis, The New Jerome Biblical Commentary, eds. Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer e
Roland E. Murphy [Englewood Cliffs, NJ: Prentice Hall, 1990], p. 12). . P. Lange diz que Deus foi o primeiro
“Brautfithrer’, o amigo que conduz a noiva ao noivo (Die Genesis oder das Erste Buch Mose [Bielefeld:
Velhagen und Klasing, 1864], p. 70).

> C.F Keil e E Delitzsch afirmam que “o casamento é em si mesmo |...] um sagrado compromisso diante
de Deus” (Commentary on the Old Testament, The Pentateuch [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1986], 1:91).

% Todas as citacoes biblicas sao da ARA, 2a ed., salvo indicacio contréria.

7 Em outras palavras, Deus constréi um relacionamento com a pessoa humana semelhante a uma relagio
conjugal. Isso se torna fundamental para o casamento. O ser humano ¢ criado como “eles” Assim, “o casamento
parece projetado para refletir a mesma unidade-na-pluralidade relacional existente na Divindade” (Alexander,
p. 510). Dai poder-se afirmar que ‘o proposito do casamento ¢ refletir a relagiao da Divindade e servi-la” (p.
510). Da mesma forma, Heinzpeter Hempelmann diz que o casamento se baseia no Deus trinitario (Ehe,
Ehescheidung und Wiederverheiratung: Eine biblisch-exegetische und praktisch-seelsorgerliche Orientierung
[Liebenzell: Verlag der Liebenzeller Mission, 2003], p. 36).
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IR, C. Ortlund Jr. “Marriage, em New Dictionary of Biblical Theology, eds. T. Desmond Alexander,
Brian S. Rosner, D. A. Carson e Graeme Goldsworthy (Downers Grove, IL: InterVarsity, 2000), p. 655.

12' R K. Bower ¢ G. L. Knapp, “Marriage, Marry’, em The International Standard Bible Encyclopedia, ed.
Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1986), 3:265.

13" Nunca deve a sexualidade se tornar algo coisificado e impessoal, algo que se venda, se compre, se
negocie ou se permute ao bel-prazer. Sempre que isso ocorre, a pessoa humana ¢ menosprezada, desonrada,
explorada e violentada, pois a sexualidade ¢ parte integrante de nossa natureza. A finalidade da relagao sexual
nao ¢ apenas dar (ou receber) algo, mas entregar-se completamente de todo o ser, toda a existéncia e todas as
emogoes (cf. Helmuth Egelkraut, “Gott schuf sie als Mann und Frau’: Biblische Grundlinien zur Frage der
Geschlechtlichkeit und der Ehe’, em Kate Brandt e Helmuth Egelkraut, “[...] denn die Liebe ist stark wie der
Tod” Biblische Perspektiven zu Partnerschaft und Ehe. Porta Studien 10 [Marburg: SMD, 1986], p. 35).

14" Westermann, p.227.
15" Keil e Delitzsch, 1:86-87.

16" A palavra hebraica para “bom” (tob) transmite uma ampla variedade de significados, inclusive “bonn’
“agradavel’, “bonito’, “deleitoso” e “bondade moral” (cf. Andrew Bowling, “tob - [ser] bom, benéfico, agradavel,
favoravel, feliz, correto; em Theological Wordbook of the Old Testament, eds. R. Laird Harris, Gleason L.
Archer, Jr., e Bruce K. Waltke [Chicago, IL: Moody Press, 1980], 1:345-346).

17 “Marriage’, em Dictionary of Biblical Imagery, eds. Leland Ryken, James C. Wilhoit, e Tremper
Longman III (Downers Grove, IL: InterVarsity, 1998), p. 538.

18 Kenneth A. Matthews, Genesis 1-11:26, The New American Commentary (Nashville, TN: Broadman
& Holman, 1996), p. 222.

19" Gerhard von Rad, Das erste Buch Mose, Genesis Das Alte Testament Deutsch (Berlin: Evangelische
Verlagsanstalt, 1967), p. 68.

20" “Essa passagem, que ¢ um modelo para o casamento, envolve trés fatores: separacao, unido e declaracio
publica (Matthews, p. 222).

21" Ao comentar sobre o “deixar” os pais, em Génesis 2:24, Andrew Cornes afirma que para muitos no
Ocidente “que tém pouquissima consideragao para com a opiniao dos pais, aos quais (na maioria dos casos)
sequer cogitam obedecer, caso o desejo dos pais contrarie os deles; que consideram o respeito devotado aos
pais em muitos paises do Oriente como demasiado restritivo, e os quais, de qualquer forma, mesmo assim,
muitas vezes, tém se afastado do lar paterno muito antes do casamento — para esses a separagio dos pais parece
um ponto um tanto secundario. Entretanto, para um israelita, era uma ideia revoluciondria e mostra o
profundo efeito que o casamento exerce sobre todos os relacionamentos humanos” (Divorce and Remarriage:
Biblical Principles and Pastoral Practice [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1993], p. 57).

22" Gordon J. Wenham, Genesis 1-15, Word Biblical Commentary (Waco, TX: Word Books, 1987), p. 70.
2 De acordo com Cornes (p. 57), deixar “deve significar que o homem deixa os pais tanto
emocionalmente quanto psicologicamente. Até entdo, sua primeira lealdade, seu primeiro chamado para
honrar outra pessoa, tinha como objeto os proprios pais. A partir de entao, tera como objeto sua esposa’



24 A Biblia nao da muita informagcao sobre a idade com que se deve casar. Leo Trepp diz que “os judeus
costumavam se casar jovens; o Talmude sugere a idade de 18 anos [capitulos dos Pais 5:24]". A cronologia de 1 e
2 Reis sugere que Joaquim se casou aos 16 anos; ¢ Amom e Josias, aos 14 anos (A History of the Jewish
Experience [Nova York: Behrman House, 1973], p. 223). Roland De Vaux afirma que, ‘em tempos posteriores,
os rabinos fixaram a idade minima para o casamento em 12 anos para as meninas e 13, para os meninos’
(Ancient Israel: Its Life and Institutions [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1961], p. 29).

25 Victor P Hamilton, The Book of Genesis, Chapters 1-17 (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1990), p. 181.
26" Wenham, Genesis, p. 71.

27 0. J. Baab, “Marriage’, em The Interpreters Dictionary of the Bible, ed. George Arthur Buttrick
(Nashville, TN: Abingdon Press, 1962), 3:284.

28 C. H. Ratschow afirma: “E notavel o fato de que, em todas as culturas, a partir de uma perspectiva da
historia da religiao, o casamento se fundamente na religiao e, consequentemente, seja celebrado por meio de
um rito. O matrimoénio nao ¢, portanto, uma agao privada entre pessoas motivadas pelo amor. Pelo fato de, em
todas as culturas o casamento sempre encerrar bases religiosas, ele apresenta importancia mais ampla, que
chega a ser propriamente cosmica” (“Ehe/Eherecht/Ehescheidung, I. Religionsgeschichtlich” — em TRE,
9:309f).

22 Cornes, p. 58.

30" Cf. também Nm 36:7; Dt 10:20; 11:22; 13:4; etc., em que Israel ¢ exortado a “apegar-se” fielmente ao
Senhor.

31 Cornes, p. 58.

32 Matthews, p. 222. Assim também, Keil e Delitzsch, p. 90. Wynn (p. 676) chama a atengio para o fato de
que “a monogamia se apresenta como o tipo mais comum de organizagao familiar ao longo da historia e nas
sociedades atuais do mundo. Embora esse padrao longamente estabelecido de uniao conjugal entre uma sé
mulher e um s6 homem admita infindaveis variagoes e violagoes, continua a servir de modelo para a avaliagao
e ajustamento de outros formatos

3 Francis D. Nichol (ed.), Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia (Tatui, SP: CPB, 2011), 1:210.
Cf. Ellen G. White, Patriarcas e Profetas (Tatui, SP: CPB, 2007), p. 46.

3 Cf. Matthews, p. 223; ver também Victor P. Hamilton, “Marriage: Old Testament and Ancient Near
East’, em The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman (Nova York: Doubleday, 1992), 4:565.

3% De acordo com Francis Brown, S. R. Driver ¢ Charles A. Briggs, The New Brown — Driver — Briggs
Gesenius Hebrew and English Lexicon (Peabody, MA: Hendrickson, 1979), p. 179, 180, s.v. “dabaq, dabéq’, o
termo dabaq expressa lealdade e afei¢ao. Cf. também Gn 34:3, que diz que Siquém “se apegou (dabaq) a Dind’

36 ‘Wenham, Genesis, p. 71.

37 Hansjorg Briumer, Das erste Buch Mose. Kapitel 1-11. Wuppertaler Studienbibel (Wuppertal: R.
Brockhaus Verlag, 1997), p. 81.



38 G. Wallis, “ dabhaq’, em Theological Dictionary of the Old Testament, eds. G. Johannes Botterweck e
Helmer Ringgren (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1988), 3:81.

39 Matthews, p. 224.

40" No Novo Testamento, Jesus endossa a ideia de que é o proprio Deus que une homem e mulher em
matrimonio. Falando do casamento em geral e de todos os casamentos, Jesus ordena: “Portanto, o que Deus
ajuntou ndo separe 0 homem” (Mc 10:9; Mt 19:6). Cornes (p. 66) comenta sobre isso: “E Deus que une homem
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CAPITULO

3

O SOLTEIRISMO NO NOVO TESTAMENTO

Corinne Egasse

mbora, na condigao de adventistas do sétimo dia, nao pratiquemos o

celibato eclesidstico, ' temos o dever pastoral de lidar com o assunto do

solteirismo, pois nao sao poucas as vezes que enfrentamos situagoes de
membros solteiros que nao se sentem confortaveis em estar assim. E bem verdade
que a Biblia tem muito mais a dizer sobre a vida de casado do que sobre a vida de
solteiro. Contudo, mesmo que os textos sobre a vida de solteiro sejam poucos e
menos explicitos do que os textos sobre a vida de casado, a concepgao biblica sobre
o tema merece um estudo.

Este capitulo mostra que, por tras do aparente desinteresse da Biblia pelo
aspecto afetivo e relacional dos solteiros, os dados biblicos atribuem ao assunto um
significado evangélico e espiritual. Dadas as questoes de espago, o presente capitulo
trata do solteirismo no Novo Testamento e organiza o tema em trés topicos
principais: (1) contexto social, religioso e filosofico; (2) solteirismo no Novo
Testamento; e (3) ponto de vista cristao sobre o estado de solteiro.

Contextos Sociais, Religiosos e Filosoficos

Esta secao investiga as percepgoes acerca do solteirismo no contexto do Novo
Testamento. Dedica, portanto, atengao a algumas alusoes ao tema, ao debate greco-
romano sobre essa condigao e as concepgoes judaicas da época, influenciadas tanto
pelo Antigo Testamento quanto pelo helenismo.



No Antigo Testamento

Os autores do Antigo Testamento praticamente desconhecem o conceito de
solteirismo, ou pelo menos, de solteirismo permanente, uma vez que nenhum
grupo social israelita estava proibido de se casar. Os sacerdotes eram homens
casados. Era-lhes apenas vedado se casar com prostituta e mulher desonrada ou
repudiada (Lv 21:7). Por sua vez, o sumo sacerdote precisava preencher requisitos
adicionais. Sua esposa tinha de ser virgem; uma vitva era inadequada para o
matrimonio (Lv 21:14). Até mesmo os nazireus — homens ou mulheres que se
consagravam a Deus por meio de um voto — nao tinham restrigoes a vida conjugal
(Nm 6:1-21). 2

O fato ¢ que o casamento, a vida conjugal e a procria¢ao sao frequentemente
mencionados, narrados, celebrados e aludidos nos documentos legislativos *, nas
narrativas *, nos textos sapienciais ° e na literatura profética ® do Antigo
Testamento. Incidentes da vida conjugal e familiar envolvem muitos personagens
do Antigo Testamento. Embora alguns tenham sido retratados no contexto de um
matrimonio ruim, 7 nenhum texto do Antigo Testamento retrata o casamento
propriamente dito como inapropriado, antiquado, impuro ® ou negativo.

A primeira vista, 0 Antigo Testamento parece nao deixar margem para o
solteirismo. A afirmagao divina em Génesis é: “Nao é¢ bom que o homem esteja s6;
far-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja idonea” (Gn 2:18).” Essa frase fundamental
do relato da criagao considera o estar solteiro uma etapa inacabada da criagao,
sendo o casal o seu arremate. Portanto, desde o principio, a Biblia enfatiza a vida
matrimonial.

A filha de Jefté, submissa ao voto precipitado do pai, fez o seguinte pedido:
“Conceda-me dois meses para vagar pelas colinas e chorar com as minhas amigas,
porque jamais me casarei” (Jz 11:37, NVI). O v. 38 repete: “ela jamais se casaria’; e o
39 especifica: “Ela nunca deixou de ser virgem” (NVI). O que ela lamenta nao é a
proximidade da morte, mas o fato de que jamais consumaria a sua feminilidade.
Morrer solteira, longe de ser o apice da virtude, parecia constituir razao suficiente
para se sentir triste ou até mesmo envergonhada.

Um conceito similar figura num oraculo profético de Isaias, segundo o qual
“sete mulheres agarrarao um homem e dirdo: ‘Nés mesmas providenciaremos
nossa comida e nossas roupas; apenas case-se conosco e livre-nos da vergonha de



sermos solteiras!” (Is 4:1, NVI). Essas mulheres estao tao desesperadas para
encontrar um marido, que prometem até desobriga-lo do papel tradicional de
provedor do lar. Embora a linguagem seja figurativa, exprime apropriadamente o
estigma da solteirice.

E em Jeremias que encontramos o tinico caso no Antigo Testamento de um
chamado divino para o celibato, ' partindo do principio de que o trecho a seguir
descreve, ao que tudo indica, a realidade de vida do profeta, e nao uma situagao
ilustrativa e simbdlica.

Veio a mim a palavra do Senhor, dizendo: Nao tomaras mulher, nao teras filhos
nem filhas neste lugar. Porque assim diz o Senhor acerca dos filhos e das filhas que
nascerem neste lugar, acerca das maes que os tiverem e de seus pais que os gerarem nesta
terra: Morrerao vitimados de enfermidades e nao serao pranteados, nem sepultados;
servirdo de esterco para a terra. A espada e a fome os consumirao, e os seu caddver
servird de pasto as aves do céu e aos animais da terra (Jr 16:1-4).

No caso de Jeremias, a razao para permanecer solteiro é claramente
apresentada: evitar ver a propria esposa e os filhos perecerem devido a situacio
sdcio-politica prevalecente em sua época.

Uma pessoa, por defini¢ao, condenada ao celibato era o eunuco. Os eunucos
nao tinham permissao para entrar “na assembleia do Senhor” ou oficiar como
sacerdotes (Lv 21:20, 21). Tudo leva a crer que a castragao era um dos piores
infortunios que um profeta podia anunciar (2Rs 20:18). Entretanto, apesar dessas
restricdes culticas, o Senhor prometeu que eles teriam acesso a alianga e a casa de
Deus: "Aos eunucos que guardam os meus sabados, escolhem aquilo que me
agrada e abragam a minha alianga, darei na minha casa e dentro dos meus muros,
um memorial e um nome melhor do que filhos e filhas; um nome eterno darei a
cada um deles, que nunca se apagard’ (Is 56:4, 5).

Como foi referido, a vida matrimonial continua a ser a condicao ideal através
de todo o Antigo Testamento. Apesar disso, a promessa de Deus aos eunucos da a
entender que o solteirismo era uma condi¢ao aceitavel dentro da comunidade da
alinga, uma ideia posteriormente desenvolvida no Novo Testamento.

Contexto greco-romano



Outro fator de influéncia na cultura do Novo Testamento ¢ a discussao entre
dois grupos de filosofos do mundo greco-romano acerca da vida de casado e a de
solteiro: os estoicos e os cinicos. Uma breve atengao a esse debate contribuira para
o enriquecimento deste estudo. ' “Os avangos politicos e intelectuais do mundo
helenistico haviam suscitado [nos tempos do Novo Testamento] um debate secular
sobre o casamento. Nos dias de Paulo, a linha divisoria que separava os
antagonistas nessa questao era tragada entre a posicao estoica e a cinica. **

Para os estoicos, a ordem natural das coisas era um reflexo da vontade divina,
e a responsabilidade do homem era submeter-se a ela. O mundo era constituido de
cidades-estado, e as cidades eram feitas de familias, cuja origem decorreria da
uniao entre um homem e uma mulher. O casamento era, portanto, um elemento
indispensavel da ordem natural e divina. Em resultado disso, os estoicos afirmavam
que ‘qualquer homem que respeitasse a vontade divina julgaria ser seu dever moral
casar-se e ter filhos” 2

Os cinicos também derivavam sua concep¢ao da vida de casado e de solteiro
de uma estrutura cdsmica e politica. Adotavam, porém, um ponto de vista
diferente dos estoicos: eles nao se consideravam membros de uma cidade, mas
cidadaos do mundo. As exigéncias de solidariedade e responsabilidade politica, tao
prementes dentro da estrutura da cidade, ficavam diluidas quando ampliadas para
o universo. Nessa perspectiva, substituiam solidariedade e responsabilidade
politica por individualismo e independéncia. A liberdade era, portanto, o cerne
inegocidvel dessa filosofia. “Para dizer a verdade, muitos cinicos consideravam a
filosofia uma profissao de tempo integral e insistiam em dedicar a ela todo seu
‘tempo livre’ (ayods)” '* Como resultado, ridicularizavam a vida de casado e a
criacao de filhos, as quais, além de exigir muito tempo, comprometiam a liberdade.

Durante o debate entre os estoicos e os cinicos, foram adotadas posi¢oes
intermediarias. Assim, o filosofo estoico Epiteto (c. 50-120 d.C.), embora favoravel
a vida matrimonial, mencionava trés situagdes > em que um homem podia ser
dispensado do casamento: quando se dedicasse a uma vida de estudos, quando
assumisse obrigagoes militares ou quando Deus o convocasse para uma missao
especial. Essa condigao, porém, referia-se apenas aos filosofos, e nao as pessoas
comuns.

Contexto judaico



De acordo com Filo de Alexandria (c. 25 a.C.-50 d.C.), uma das mais
importantes testemunhas do judaismo no primeiro século, “todos os auténticos e
sinceros servos de Deus hao de cumprir a lei natural no que diz respeito a
propagacao da espécie” ' O que ele queria dizer é que qualquer pessoa que alegue
ser fiel a Deus deve cumprir sua vontade no que se refere a procriagao e, portanto,
ao matrimonio. Entendia-se que essa “lei natural” se constituia na primeira ordem
biblica: “Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a” (Gn 1:28). Para
evitar a desobediéncia a essa prescri¢ao divina, os judeus entravam no casamento
muito cedo: as garotas, por volta de 12 anos e meio 7 ¢, os rapazes, aos 18 anos. '*

Conforme se declara no Talmude: “Qualquer homem que nao tenha mulher
nao ¢ homem: Homem e mulher os criou; [...] € 0s chamou Homem' (Gn 5:2,
NVI)" " Basta essa declaragao para mostrar que o judaismo nao apreciava o
solteirismo. Na verdade, chegava a considerar esse estado uma deficiéncia ou
anomalia.

Estranho como possa parecer, a responsabilidade pela procriagao recaia sobre
o homem. “Haja vista a compreensao, segundo a concepgao da Halachah, de que o
mandamento para ser fecundo se dirigia exclusivamente aos homens, pode-se
presumir que o solteirismo feminino suscitasse menos problemas” * No entanto,
numa sociedade em que os homens recebiam ordens para se casar e na qual se
praticava a poligamia (pelo menos ocasionalmente), ¢ bem improvavel que
mulheres ficassem solteiras com tanta frequéncia.

Castidade

Destaca-se no periodo neotestamentario o conceito de porneia, um termo
genérico para se referir a um amplo leque de pecados sexuais. Era o “medo da
depravagao sexual”?' que fazia as pessoas se casarem muito cedo na vida. Até
mesmo entre casais, conforme o testemunho de Josefo (37-100 d.C.), a sexualidade
era cuidadosamente controlada. ‘A lei reconhece apenas uma uniao: a uniao
natural com uma mulher e apenas com uma intengao, a de procriar. #* Filo
também postulava que “o objetivo do casamento ¢ a procriagao de filhos legitimos,
e nao o prazer sexual” #

Esse tom recatado e um tanto austero pode, contudo, ser equilibrado por
certas declaragoes feitas pelo Talmude, como esta:



Se um homem fizer o voto de nao ter relacdes sexuais com sua mulher, a Escola de
Shammai concede-lhe o periodo de duas semanas, mas a Escola de Hillel, apenas uma
semana (Keth 5.6). Se, ao fim desse periodo, ele nao cancelar seu voto e comegar a se
relacionar com sua esposa novamente, fica na obrigacao de se divorciar. A mulher
também pode ser dispensada do casamento que nao lhe for satisfatorio, fazendo votos de
se recusar ao marido. O esposo tem o direito de cancelar esse voto; mas, se a esposa
persistir em semelhante atitude, ele pode repudia-la sem pagar-lhe a quantia de seu

kethuba [contrato nupcial] (Keth 63b). 24

Visto, porém, que a abstinéncia sexual no casamento deve se limitar a apenas
uma ou duas semanas, dd a impressao que esse tipo de sexualidade nao esta restrito
a procriagao, mas visa também ao bem-estar dos conjuges e ao prazer
relativamente frequente.

Solteirismo

Embora tenha ficado claro que a maior parte do judaismo do primeiro século
nao favorecia o solteirismo, Filo e Josefo mencionam dois grupos religiosos que
praticavam e defendiam o celibato: os essénios * e os monges terapéuticos
(therapeutae). *

Josefo menciona duas ordens de essénios, uma das quais era plenamente
comprometida com o celibato:

Esses essénios rejeitam os prazeres como um mal, mas estimam como virtude a
continéncia e a vitoria sobre as paixoes. Aborrecem para si mesmos o casamento, mas
adotam os filhos dos outros numa idade ainda muito tenra para receber seus
ensinamentos, consideram-nos como se fossem de sua familia e os instruem conforme
seus costumes. Nao negam de forma alguma a conveniéncia do casamento nem sao
contra a sucessao humana; mas, porque querem se guardar contra o comportamento

lascivo das mulheres, estao persuadidos de que nenhuma delas se conserva fiel a um

homem s6. 27

Apos uma detalhada descrigao da dieta, dos costumes e dos regulamentos
dos essénios celibatarios, Josefo menciona “outra ordem de essénios’, que
acrescentam a essas praticas a vida conjugal. A respeito deles, o historiador judeu

diz:



Ha ainda outra ordem de essénios, que, embora concorde com o estilo de vida, os
costumes e as leis dos outros, difere deles na questao do casamento, por achar que, nao
casando, cortam da vida humana a parte principal, que ¢ a perspectiva de sucessao, e, por
entender que, se todos fossem do mesmo parecer, logo todo o género humano estaria
extinto. Nao obstante, observam suas esposas por trés anos. Se chegam a conclusao de
que elas tém menstruagio normal, possivelmente como prova de fertilidade, entao se
unem a elas em casamento. Entretanto, se recusam a ter relagoes com elas quando estao
gravidas, como demonstragao de que nao se casam com o objetivo de obter prazer; mas,

por amor a posteridade. 28

Como era de se esperar, os essénios tinham uma opiniao negativa sobre as
mulheres. De acordo com Filo, os membros dessa seita nao s repudiavam o
casamento, mas também praticavam a continéncia em alto grau. “Pois nenhum
essénio toma para si esposa, porque a mulher ¢ uma criatura egoista, ciumenta em
excesso, perita em burlar os principios morais do marido e em seduzi-lo com seus
constantes enganos. * Nem as maes sao poupadas: “Se veem os filhos cheios de
arrogancia e ousadia no falar, expressam com mais atrevimento coisas que antes
insinuavam veladamente e sob disfarce da ironia” * Continua Filo em tom de
desaprovac¢ao: “O homem que ¢é ludibriado pelos encantos de uma mulher ou que,
pela for¢a da afei¢ao natural, faz dos filhos seu primeiro cuidado, deixa de ser o
mesmo para com os outros e inconscientemente se torna um homem diferente,
passando da liberdade para a escravidao” !

Quanto aos monges terapéuticos (therapeutae), esses levavam uma vida
dedicada a contemplagao, a filosofia e ao estudo da natureza. Nas palavras de Filo:
“Eles renunciam a toda propriedade e, sem sofrer a influéncia de nenhuma atragao
predominante, vao-se embora sem sequer olhar para tras, abandonando irmaos,
filhos, mulheres e pais, [...] fazem sua habitacio fora dos muros, em bosques ou em
terras solitarias, pois buscam para si um lugar deserto.” *

Os monges terapéuticos pareciam ter uma visao mais positiva acerca da
mulher do que os essénios, visto que aceitavam mulheres dentro de sua seita.
Diferentemente do judaismo ortodoxo, entre os monges, as mulheres também
tinham acesso a instrugao religiosa. **

E as mulheres também tomam parte nessa festa, a maior parte das quais, embora
idosas, sao virgens no que diz respeito a pureza (nio certamente por necessidade, como
algumas das sacerdotisas gregas, obrigadas a preservar sua castidade mais do que teriam
feito por vontade prépria), mas em virtude de uma admiragao pela sabedoria e de um



amor por ela, com a qual desejam passar a vida. Elas sao indiferentes aos prazeres do
corpo e nao almejam uma descendéncia mortal, mas imortal, que unicamente a alma
ligada a Deus ¢ capaz de produzir por si mesmo e de si mesmo, descendéncia semeada

pelo Pai em raios de luz aprecidveis somente pelo intelecto, por meio do qual terao

condicoes de se inteirar das doutrinas de sabedoria. 3

Com base no que sabemos sobre 0s essénios e os monges terapéuticos,
podemos deduzir as seguintes motivagoes para o celibato: (1) o desejo de ser um
“homem livre” de qualquer lago e nao “um escravo; a fim de ter mais
disponibilidade para Deus, para os outros e para as atividades comunais; (2) a
busca pela solidao; (3) a rentncia aos prazeres corporais, que podiam até mesmo
ser considerados pecaminosos; e (4) o desprezo — ou, no minimo, uma visao
depreciativa — pelas mulheres (infiéis, egoistas, cobigosas e arrogantes).

O Solteirismo no Novo Testamento

No mundo do Novo Testamento, concepg¢des antagonicas sobre o solteirismo
competiam por aceitagao. Ao privilegiar e exaltar o casamento e a procriagao, o
judaismo ortodoxo e o Antigo Testamento se opunham claramente a tendéncia de
permanecer solteiro. No entanto, a influéncia do helenismo, que se havia infiltrado
numa fac¢ao do judaismo, comegou a afetar a igreja recém-instituida. Elizabeth
Abbott conclui seu capitulo sobre a castidade paga da seguinte forma: “A castidade,
muitas vezes associada a temperanga, resisténcia e energia, ¢ cada vez mais
amplamente praticada. Na época em que surgiu no horizonte, o cristianismo foi
implantado num mundo marcado pelo ascetismo sexual.” *°

Tendo em vista esse contexto social, voltemos a aten¢ao as passagens do Novo
Testamento referentes a condicao de solteiro.

Mateus 19:10-12: Os eunucos

O unico momento em que Jesus fala sobre os eunucos ¢ no evangelho de
Mateus, no contexto de uma conversa privada entre o Mestre e os discipulos,
depois do debate com os fariseus sobre a questao do divércio. Ao colocar o
relacionamento conjugal a luz da criagao (Mt 19:5 cita Gn 2:24), Cristo restaurou a
inten¢ao e a dimensao original do casamento, deixando pouca margem para o



repudio com base na livre iniciativa do homem.

A ideia de ficar permanentemente ligado a uma mulher parecia dura aos
discipulos, que, preocupados, retrucaram: “Se essa ¢ a condigao do homem
relativamente a sua mulher, nao convém casar” (Mt 19:10). Eles reagiram assim ao
refletir sobre a pertinéncia da primeira ordem dada por Deus - o casamento e a
procriacao — mencionada implicitamente na fala de Jesus aos fariseus sobre a
criagao.

A logica exigiria que Cristo, que havia acabado de lembrar os fariseus das
exigéncias divinas expressas na criagao, encaminhasse os discipulos a Génesis 1:28.
Entretanto, contrariando as expectativas, Jesus da uma resposta mais desafiadora
em relagdo ao que ele havia acabado de dizer e também em relagao a interpretagao
comumente aceita da vontade de Deus sobre o casamento. Ele decidiu envolver o
dito em uma dupla protecao: “Nem todos sao aptos para receber este conceito, mas
apenas aqueles a quem ¢ dado. [...] Quem ¢ apto para o admitir admita” (Mt 19:11,
12). Ele sugere que somente a providéncia divina (“apenas aqueles a quem ¢ dado’)
pode levar alguém a aceitar e a viver como um eunuco involuntério ou na
condi¢ao de solteirismo voluntario, para entender as palavras de Cristo de forma
metaforica, o que ¢ o natural nesse caso, pois ele jamais endossaria a automutilagao,
que ¢ abominavel a Deus.

Em Mateus 19:12, Jesus diz: “Porque ha eunucos de nascenga; ha outros a
quem os homens fizeram tais; e hd outros que a si mesmos se fizeram eunucos, por
causa do reino dos céus. Quem é apto para o admitir admita.”

As duas primeiras proposi¢des sao apenas o lembrete de uma realidade e
podem assumir tanto um significado técnico fisico quanto um significado
metafdrico mais amplo: (1) “de nascenga’, a saber, uma anomalia congénita ou
predisposigoes psicoldgicas para o solteirismo; e (2) “os homens fizeram tais’ isto é,
por castracao ** ou condi¢oes sociais como servigo militar, aprisionamento, voto
religioso, etc.

Foi a terceira proposicao, naturalmente, que exigiu as precaugoes de Jesus: ou
seja, o solteirismo voluntario “por causa do reino de Deus”. Esse era o ensino
inovador que s6 poderia ser entendido por “aqueles a quem [fora] dado [por
Deus]” (Mt 19:11). Estremecemos ante a ideia de uma aplicagao literal das palavras
de Cristo nessa proposi¢ao. Origenes se tornou o mais famoso representante desse



literalismo quando, num surto de piedade, castrou-se para destruir o desejo
sexual. ¥

Jesus usou linguagem parecida noutra parte quando falou sobre arrancar o
olho (Mt 5:29; 18:9) e cortar a mao ou o pé (Mt 5:30; 18:8). Uma interpretacio
metafdrica dessas “mutilagoes” parece ser suficiente para alcangar o objetivo
proposto: evitar ser “langado no inferno de fogo’, e, consequentemente, entrar “na
vida [eterna]” (Mt 18:8,9). Sem duavida, essa interpretagao metaforica se aplica a
Mateus 19.

Assim, a0 mandamento original para casar e procriar, Jesus acrescentou uma
opgao para alguns (“nem todos sao aptos para receber este conceito, mas apenas
aqueles a quem ¢ dado” [Mt 19:11]), a saber, o solteirismo livre e voluntario “por
causa do reino dos céus”. Cristo nao explicou por que nem em que pode o
solteirismo ser uma vantagem para a causa do evangelho. E possivel que a melhor
explicagao e a demonstragao mais clara tenham sido dadas por seu proprio
exemplo e pelo procedimento de Joao Batista. **

A fim de estar inteiramente disponivel para a ordem da redencao, Jesus nao
satisfez esse aspecto da ordem da criagao. Para se entregar a todos, Jesus nao se
entregou a uma mulher. * Embora os evangelhos nao sejam explicitos ao
expressar esse conceito, encontramos uma ideia parecida no episodio em que Jesus
valoriza mais sua ligagao com os discipulos do que com os préprios lagos de
sangue: “Quem ¢ minha mae e quem sao meus irmaos? E, estendendo a mao para
os discipulos, disse: Eis minha mae e meus irmaos. Porque qualquer que fizer a
vontade de meu Pai celeste, esse ¢ meu irmao, irma e mae” (Mt 12:48-50).

Além disso, o relato faz naturalmente a interligagao entre os versiculos que
tratam do eunuco (Mt 19:11, 12) com o tema seguinte: “Trouxeram-lhe, entdo, *
algumas criangas, para que lhes impusesse as maos e orasse” (Mt 19:13). Essa
conexao sugere que Cristo optou pelo solteirismo e renunciou a gerar filhos a fim
de poder receber todos os filhos que vao a ele.

Lucas 18:29, 30: Mulher e filhos

Lucas registra as mais claras palavras de Jesus sobre a precedéncia do reino de
Deus sobre os lagos familiares: “Em verdade vos digo que ninguém hd que tenha
deixado casa, ou mulher, ou irmaos, ou pais, ou filhos, por causa do reino de
Deus, que nao receba, no presente, muitas vezes mais e, no mundo por vir, a vida



eterna’ (Lc 18:29, 30). *' Fica sugerido que ¢ correto renunciar a familia em favor
da fidelidade ao evangelho. Para Thaddée Matura, cumpre-nos ver aqui uma vivida
ilustracao da “centralidade de Jesus na vida do crente” ou, numa leitura mais literal,
de um “convite para nao se casar, e ndo para abandonar mulher e filhos” Esta
tltima atitude “nao se coaduna com o pensamento biblico geral e seria contraria a
admoestagao paulina de nao abandonar o conjuge, nem mesmo o irreligioso” *

No entanto, o que Lucas 18 registra nao ¢ uma ordem nem mesmo um
conselho da parte de Jesus, mas uma promessa de compensagao, ou melhor, de
supercompensagao, para aqueles que, por infelicidade, tenham sido obrigados a
deixar familiares por causa da decisao que tomaram em permanecer fiel a Cristo.

1 Timoteo 4:3: Casamento

A primeira epistola a Timoteo descreve uma situagao caracteristica dos
“tltimos tempos’, nos quais “alguns apostatarao da fé, por obedecerem a espiritos
enganadores e a ensinos de demonios, pela hipocrisia dos que falam mentiras e que
tém cauterizada a propria consciéncia, que proibem o casamento e exigem
abstinéncia de alimentos que Deus criou para serem recebidos, com a¢oes de
gracas, pelos fiéis e por quantos conhecem plenamente a verdade” (1Tm 4:1-3).

Paulo denuncia energicamente e com linguagem bastante expressiva uma
heresia que proibia o casamento e o consumo de determinados alimentos.
Contudo, o ap6stolo, em sua segunda epistola a Timoteo, denuncia outra heresia,
segundo a qual Himeneu e Fileto “se desviaram da verdade, asseverando que a
ressurreicao ja se realizou, e estao pervertendo a fé a alguns” (2Tm 2:17, 18). Uma
possivel ligacao entre essas duas mensagens a Timoteo ¢ a resposta dada por Jesus
aos saduceus a respeito da vida apds a ressurrei¢ao: “Pois, quando ressuscitarem de
entre os mortos, nem casarao, nem se darao em casamento; porém, sio como 0s
anjos nos céus” (Mc 12:25). %

Como se vé, o casamento e o celibato foram, desde muito cedo, temas de
controvérsia na historia do cristianismo. Talvez possamos sugerir a hipotese de que
uma das razoes pelas quais alguns grupos se opuseram ao matrimonio tenha sido a
crenga numa escatologia cumprida (como se a ressurrei¢ao houvesse ocorrido), o
que teria supostamente levado homens e mulheres a uma nova condi¢ao. Nao resta
duvida de que Paulo estava pregando outro tipo de escatologia e uma ressurrei¢ao
ainda por vir. # Ele denunciou a proibigao do casamento de forma tao explicita,



que parece ter se referido ao tema na conclusao do topico a respeito de alimentos
proibidos: “Pois tudo que Deus criou é bom, e, recebido com agoes de gragas, nada
é recusavel” (1Tm 4:4).

1 Corintios 7: Casado ou solteiro

A passagem mais longa e mais explicita do Novo Testamento e,
consequentemente, de toda a Biblia sobre o solteirismo ¢ 1 Corintios 7. Embora
Paulo tenha tratado de outros temas nesse capitulo, * vamos explorar apenas os
versiculos que tratam da vida de solteiro. Ressaltaremos também o fato de a
questao da procriagao e da educagao dos filhos estar extraordinariamente ausente
no tratamento do tema. Conforme diz Will Deming, “devemos interpretar o
siléncio de Paulo sobre a maternidade como um consciente desvio do assunto,
visto que endossa-la enfraqueceria os argumentos dele em favor da condigao de
solteiro, ao passo que contraria-la rebaixaria a insisténcia dele sobre a necessidade
de manter relagdes conjugais” *°

1 Corintios 7:1: Celibato cinico

E interessante notar que Paulo ndo tratou do tema do solteirismo por
iniciativa propria. “Quanto ao que me escrevestes...” (1Co 7:1). Ao contrario de
outros temas, que constitufam uma preocupacao principal e fundamental para a
teologia paulina, o tema do celibato consistia, na verdade, numa preocupagao de
seus remetentes. Os proprios corintios é que lhe haviam escrito sobre a questao. ¥
Na qualidade de um bom pastor, o apdstolo respondeu as perguntas formuladas de
forma séria e minuciosa. Deu atengao ao assunto, mas o relegou a condigao de uma
questao secunddria em sua forma de entender o evangelho.

O capitulo comega com uma afirmagio contundente: “E bom que 0 homem
nao toque em mulher” (1Co 7:1). Do ponto de vista gramatical, a frase pode ser
tanto uma citagao da carta enviado pelos corintios quanto uma declaragao de
Paulo. Se era essa a opiniao do apostolo, porém, podemos indagar por que ele se
apressa em modifica-la e até mesmo contradizé-la quando encoraja os casais
cristaos a intimidade conjugal. Na verdade, ele volta a ideia de forma resumida em
1 Corintios 7:8, 25 a 28; mas emprega ali um tom diferente do usado no v. 1.

Paulo se refere a seu proprio exemplo (“no estado em que também eu vivo;,
1Co 7:8) ou a sua propria opiniao (“juizo’), *® pois nao tinha “mandamento do



Senhor” (1Co 7:25). Era quase impossivel o apostolo ter sido mais cauteloso do que
foi no v. 26: “Por causa dos problemas atuais, penso que é melhor o homem
permanecer como estd” (NVI). Esta ¢ uma posi¢ao bem diferente da afirmagao
incisiva feita no inicio do capitulo, que parecia expressar uma lei universal. Na
verdade, o que ele apresenta em 1 Corintios 7:26 é um conselho circunstancial, e
nao uma regra absoluta.

Se 1 Corintios 7:1 expressava a opiniao dos corintios encaminhada a Paulo,
sob a forma de carta, ficamos menos surpresos ao perceber que o apdstolo
comegou argumentando contra ela, embora posteriormente tenha apresentado
argumentos mais favordveis. O contexto apoia a seguinte hipdtese: os cristaos de
Corinto defendiam a continéncia sexual do casal (a que Paulo se opunha, cf. 1Co
7:3,5). Eles também incentivavam a separacao conjugal (1Co 7:10, 11), sobretudo
quando o parceiro fosse incrédulo e a intimidade pudesse trazer impureza ou
contaminagao aos filhos (1Co 7:12-14). Paulo destruiu esse argumento quando
reconheceu no marido ou na mulher crista uma fonte de pureza e santidade para o
lar.

Em defesa desse argumento, o da coeréncia textual, podemos acrescentar que
0 preceito ascético, pelo qual os corintios estavam sendo influenciados, lembra o
discurso dos cinicos. Para esses, as relagoes sexuais ocupavam tempo que podia ser
melhor empregado a servigo dos estudos filosoficos e no progresso em diregao a
virtude. Ao mesmo tempo, manifestavam interesse no que ¢ bom” para o homem
(1Co 7:1), particularmente no que diz respeito a vida de casado. *

Por fim, conforme veremos, Paulo contradisse totalmente esse ensino
corintio. Primeiramente, ele proibiu a continéncia entre casais casados, exceto
‘como concessao’ (1Co 7:6) por um curto periodo de tempo para se dedicarem a
oragao. A seguir, quando recomendou a vida de solteiro a todos quantos ainda nao
eram casados, jamais foi pela razao de que ‘¢ bom que o homem nao toque em
mulher” (1Co 7:1), mas por outras razoes, que nao tinham relagao alguma coma
sexualidade, conforme examinaremos mais adiante.

1 Corintios 7:7-9: Dois dons

Paulo se apresentou como um modelo a ser seguido. Ele pertencia a classe dos
“ndo casados”™ ™ ou, talvez, dos “viavos” Obviamente, o apdstolo nao queria deixar

de ser assim. Mesmo que nao tenha dito de modo explicito que o solteirismo era



algo intrinsecamente bom, achava que permanecer nesse estado era “bom” para a
pessoa (1Co 7:1). Esse, porém, nao era um bem absoluto, visto que ele se apressou
em acrescentar que, em algumas situagoes, ‘¢ melhor casar” (1Co 7:9), estado
superior ao “bem” de permanecer no estado em que também vivia o apdstolo (1Co
7:8).

No entanto, quando o solteiro nao consegue “dominar-se” e, como
consequéncia, vive “abrasado’ (1Co 7:9), " ¢ preferivel o casamento (ou melhor,
aqui, o recasamento). O solteirismo recomendado e vivido por Paulo, portanto,
nao era a luta constante e angustiosa contra o desejo de encontrar um parceiro
(nesse caso, ‘¢ melhor casar’, 1Co 7:9); mas, sem davida, uma condi¢ao serena,
preservada de dores emocionais, afetivas e fisicas; uma condigao que poderia ser
qualificada como “um dom especifico da graga” Convém ter em mente, porém, que
Paulo entendia que tanto o estado conjugal quanto o celibato sao “dons de Deus”
(1Co 7:7).

1 Corintios 7:17-24: Status quo

Em 1 Corintios 7, encontramos a unica expressao de um principio; tudo o
mais representa situacoes especificas. Também foi a tinica vez em que Paulo nao
respondeu a pontos peculiares da carta enviada pelos corintios, mas ministrou um
ensino geral, que era parte de sua propria mensagem, uma vez que afirma: ‘E assim
que ordeno em todas as igrejas” (1Co 7:17). Esse principio de vida é expresso da
seguinte maneira: “Entretanto, cada um continue vivendo na condi¢ao que o
Senhor lhe designou e de acordo com o chamado de Deus (1Co 7:17, NVI;
repetido em 1Co 7:20, 24, perfazendo assim uma dupla inclusio). Naturalmente,
isso diz respeito a aspectos exteriores e circunstanciais da vida humana, como o
demonstram os exemplos escolhidos - nao a vida interior e espiritual, que,
segundo a frequente exortacao do apdstolo, deve ser renovada continuamente.

As duas expressoes correlacionadas apresentadas como ilustragoes
(circuncidado/incircunciso, liberto/escravo) podiam ser completadas por uma
terceira: casado/solteiro, mencionada em 1 Corintios 7:27. Pares semelhantes
ocorrem em Galatas 3:28 para expressar que, em Jesus Cristo, essas diferengas
foram revogadas. Uma vez que nao foram de forma nenhuma escolhidas por essas
pessoas, essas circunstancias de vida nao desempenham nenhum papel no
relacionamento delas com Deus, que se baseia na aceitagao voluntdria de ser



“batizado em Cristo” e na escolha pessoal de “revestir-se de Cristo” (cf. Gl 3:27).
Porque deveria alguém mudar da “condigao em que foi chamado’ (1Co 7:20, NVI)?

O gracioso principio de manter o status quo, que pode ainda hoje nos servir
de parametro para o enfrentamento de algumas situagoes delicadas, tem seus
limites, especialmente quando a situacao de vida ¢ eminentemente provisoria.
Paulo estava ciente disso, de modo que, ao falar sobre pessoas prometidas em
casamento (1Co 7:36-38), esclareceu a aplicagao circunstancial desse principio.

1 Corintios 7:25-31: Pressao escatoldgica

Ao falar sobre as virgens, ** Paulo foi extremamente cuidadoso. Explicou que
nao tinha “mandamento do Senhor” (1Co 7:25), mas dava sua “opiniao’ como em 1
Corintios 7:12, em contraste com o v. 10. Foi um conselho moderado (“considero
[...] ser bom para o homem’, 1Co 7:26) e circunstancial (“por causa da angustiosa
situacao presente, 1Co 7:26). Aqueles que sao “virgens’, sejam homens (1Co 7:27)
ou mulheres (1Co 7:28), sao incentivados, portanto, a permanecer como estao.

Entretanto, Paulo também disse para nao considerar o casamento como algo
pecaminoso (1Co 7:28). Nao ¢é possivel saber a abrangéncia do movimento
ascético em Corinto, cujo lema era: “E bom que 0 homem nao toque em mulher”
(1Co 7:1), uma situagao que compeliu o apostolo, um herdeiro da religiao, cultura
e mentalidade judaica, tao favoravel ao casamento, a garantir a seus leitores que
aqueles que se casam “com isto nao peca[m]” (1Co 7:28). >

Se o apostolo preferia o solteirismo ao casamento, nao era pelas mesmas
razoes que os corintios. ** Estes buscavam continéncia; por sua vez, a intencao dele
era poupa-los das “muitas dificuldades” (1Co 7:28, NVI) que ameagavam as
pessoas casadas “por causa dos problemas atuais” (v. 26, NVI). “Paulo estava
falando [...] da ‘crise atual desta era, deste lapso de tempo entre a primeira e a
segunda vinda de Cristo, independente de qual fosse sua duragao.” > Nada de
especial, porém, foi dito sobre a “angustiosa situagao presente’, * relacionada a
vida conjugal. De outro ponto de vista, 1 Corintios 7:29 a 31 desenvolve o tema do
tempo presente, no qual “a aparéncia deste mundo passa” (v. 31). As cinco imagens
usadas aqui relativizam as coisas apresentadas a seguir, que desaparecerao com este
mundo.

1 Corintios 7:32-35: Disponibilidade para Deus



Do tema da angustia escatologica, Paulo muda para outra “preocupagao’ da
qual desejaria poupar os conjuges: as questoes de disponibilidade e distracao.

“Quem nao ¢ casado cuida das coisas do Senhor, de como agradar ao Senhor”
(1Co 7:32). O v. 34 diz praticamente o mesmo sobre a “vitiva’ e a “virgem’ (talvez
também a divorciada), cujo objetivo ¢ “ser santa, assim no corpo como no espirito’
Essas frases tém sentido dentro do paralelismo em que ocorrem. Nao devem ser
tomadas isoladamente como se a pessoa solteira vivesse numa espécie de obsessao
para “agradar ao Senhor” (1Co 7:32), ou, pior ainda, como se a unica forma de
agradar ao Senhor e santificar corpo e espirito (maculado pelas relagoes conjugais)
fosse o solteirismo.

Cumpre-nos permanecer dentro da estrutura de comparagao da forma mais
simples e mais légica. O segundo principio é: “mas o que se casou cuida das coisas
do mundo, de como agradar a esposa” (1Co 7:33). O v. 34 desenvolve o problema
em relacao a mulher. O paralelismo nao deixa divida: o empecilho ¢ o que ocupa a
mente e o tempo dessas pessoas. Assuntos conjugais e familiares ocupam grande
parte da vida de homens e mulheres casados.

Ora, os cristaos casados de Corinto gostariam de ter, em sua ardente fé, a
mesma disponibilidade que os solteiros. Dai a tendéncia de negligenciar ou
abandonar o conjuge a fim de se dedicar inteiramente ao Senhor. Paulo nao aceitou
essa solucao (1Co 7:2-6, 10-14). E a luz dessa questao, o v. 7 se torna crucial,
quando o apdstolo declara que a vida de casado, assim como a vida de solteiro, ¢
um dom pessoal de Deus. Com efeito, o dedicar-se tanto as realidades da vida
conjugal, que pertencem a ordem da criagao (“as coisas do mundo’, 1Co 7:33, 34),
quanto as realidades espirituais, que pertencem a ordem de redencao (“as coisas do
Senhor’, 1Co 7:32, 34), podem ser um fardo para alguns cristaos. Da mesma forma,
dedicar sabiamente tempo e atengao a Deus e a familia equivale, em certos casos, a
renunciar a uma consagragao desimpedida ao Senhor (1Co 7:35). Atingir esse
equilibrio requer um dom menos espiritual do que aqueles alistados
posteriormente. >’

1 Corintios 7:36-38: Noivos

Estes versiculos tém sido compreendido de trés maneiras diferentes: o desejo
de um pai de casar a filha, ** a situacao de uma virgem espiritualmente casada com
um homem cujo dever ¢ vigia-la,® ou o desejo de um noivo de se casar com sua



noiva. ® Seja qual for a interpretagao da passagem, Paulo repetiu e enfatizou: em
caso de paixao, a vida de casado era mais apropriada do que a de solteiro (1Co 7:36;
cf. v.9); e casar nao ¢ pecado (1Co 7:36; cf. v. 28). Melhor ainda: a vida de casado
era algo bom, embora o solteirismo continuasse a ser superior (1Co 7:38; cf. v. 8 e
26).

No entanto, essa passagem enfatiza a liberdade, a auséncia de pressao e
constrangimento, e aponta para uma decisao pessoal: ‘o que estd firme em seu
coragao, nao tendo necessidade, mas dominio sobre o seu proprio arbitrio” (1Co
7:37). Nao havia margem para a regra que o ascetismo corintio tentava talvez
impor sobre casais noivos.

Conforme foi mencionado, Paulo estava introduzindo uma qualificaao para
seu principio de manutencao do status quo. Continuar noivo como uma condigao
¢ algo dificil, quando, por defini¢ao, o noivado ¢ algo provisorio e geralmente
curto. Apesar de sua preferéncia pelo solteirismo, o apdstolo nunca perdeu de vista
as realidades da vida.

1 Corintios 7:39, 40: Viavas

O capitulo 7 ¢ finalizado com o tratamento da situacdo das vitvas. ® E aqui
que Paulo desarticula com argumentagao vigorosa o ideal ascético e mistico dos
corintios. A morte pde fim a vida conjugal, o que se coaduna com a perspectiva de
nao casamento no mundo por vir sugerida por Jesus. Uma viuva estard, portanto,
“livre para se casar com quem quiser” (1Co 7:39, NVI). Pelo principio do bom
senso, Paulo indicou que a expressao “‘com quem quiser” se limitava aos circulos
cristaos: ‘contanto que ele pertenga ao Senhor” (v. 39, NVI). Os desafios de uma
crente casada com um incrédulo foram mencionados em 1 Corintios 7:12 a 16.
Assim, ¢ compreensivel a vantagem de se escolher um parceiro cristao.

O dltimo conselho de Paulo foi que a viuva sera “mais feliz” (1Co 7:40) se
permanecer sozinha. O adjetivo makarios ¢ frequente no Novo Testamento, mas
raro nas epistolas paulinas. E uma expressdo forte, semelhante a uma béngao. A
inten¢do nao ¢ fazer dela uma “viuva alegre’, mas permitir-lhe encontrar a
felicidade espiritual no solteirismo decorrente da viuvez.

Concepcao Crista de Solteirismo



Depois de analisar uns poucos, mas significativos, textos biblicos referentes
ao solteirismo, devemos responder a trés perguntas: Quem tem vocagao para o
solteirismo? Com que propdsito? Quais as vantagens desse estado? Na sintese que
ora fazemos, convém nao perder de vista o fato de que permanecer solteiro ¢ um
tema biblico marginal, e que a mais longa passagem dedicada ao assunto nao é um
ensino espontaneo de Paulo, mas a resposta a uma preocupacao manifestada pelos
corintios.

Solteirismo para quem?

Embora o solteirismo fosse algo quase impensavel para o judaismo
tradicional, era tido em alta estima pelo judaismo marginal dos essénios e dos
monges terapéuticos. A atitude também foi defendida pelos adeptos do cinismo,
movimento que encontrou grande aceitacdo no mundo do Novo Testamento.

Entretanto Jesus, imitado por Paulo, propds uma abordagem equilibrada ao
solteirismo. Para Cristo, nao havia obrigacao nem de se casar nem de nao se casar.
Permanecer solteiro ¢ uma op¢ao para “aqueles a quem é dado” (Mt 19:11).
Depende de uma escolha pessoal feita “por causa do reino dos céus’, que nada tem
que ver com as disposi¢des naturais (eunucos de nascenga) nem com exigéncias
humanas sociais ou eclesidsticas (eunucos feito assim pelos homens; cf. Mt 19:12).

Paulo deu mais detalhes. De acordo com o apodstolo, pessoas casadas nao
deviam tentar se tornar solteiras nem pelo abandono da familia nem pela
abstinéncia sexual. Ele recomendou também que, quem estava sozinho, mas sentia
o desejo ou a necessidade social de se casar, nao devia abster-se de fazé-lo.
Ninguém devia achar que o matrimonio e a intimidade conjugal eram pecado,
porque o casamento ¢ um ‘dom” de Deus (1Co 7:7). Apesar disso, viver sozinho era
a melhor op¢ao, algo que o proprio apostolo adotava e recomendava a todos
quantos ainda nao haviam se casado ou nao tinham mais conjuge: os virgens,
divorciados e viuvos.

Com que objetivo?

Jesus permaneceu em siléncio sobre as razdes favoraveis ao solteirismo. A
declaracio que fez sobre os “que a si mesmos se fizeram eunucos, por causa do
reino dos céus’ (Mt 19:12) nao ¢é seguida de um motivo claro. Mais tarde, Paulo
mencionou e refutou certos argumentos apresentados pelos corintios para



defender o solteirismo, embora tenha, no mesmo contexto, desenvolvido seus
proprios argumentos para mostrar que, sob determinadas circunstancias, uma
pessoa pode, justificadamente, decidir permanecer solteira.

Por um lado, 0 apdstolo condenou as vérias razoes apresentadas pelos
corintios para promover o solteirismo: (1) uma interpretagao equivocada de uma
escatologia realizada (2Tm 2:17, 18); (2) a condenagao da vida de casado (1Tm 4:3);
(3) a promogao da continéncia sexual dentro da vida matrimonial (1Co 7:1); (4) a
promogao da separagao conjugal (1Co 7:10-14); e (5) o medo da impureza (1Co
7:14).

Por outro lado, Paulo (ele proprio, um solteiro) elogiou a condigao em que se
encontrava e nao hesitou em recomenda-la, tornando-se “o campeao de um
solteirismo voluntario, honrado e benevolente, livre de todas as suspeitas e de toda
a marginalizagao social” ® O apostolo foi cuidadoso ao declarar que, embora nao
tivesse “mandamento do Senhor” (1Co 7:25), mantinha uma “opiniao” que
justificava o solteirismo sob certas circunstancias: (1) a inutilidade de uma
mudanga de estado (1Co 7:17, 24, 27); (2) a percepgao dos tempos escatoldgicos e
do fim do mundo e, consequentemente, do carater transitdrio e provisorio da vida
de casado (1Co 7:26, 31); (3) o livramento das provagoes escatologicas especificas
inerentes a vida de casado (1Co 7:28); (4) uma total disponibilidade para as “coisas
do Senhor” (1Co 7:32, 34); e (5) a maior felicidade (1Co 7:40 ).

Paulo nao atribuia nenhuma superioridade moral ao solteirismo e a
virgindade em relagao ao estado de casado. Para ele, ambos eram carisma e “dom”
de Deus (1Co 7:7). Tampouco era uma condi¢ao mais “propicia a salvagao ou a
obediéncia da vida crista” ® do que a outra. No entanto, se o apostolo incentivou
permanecer solteiro com tanto entusiasmo foi porque achou nessa situa¢ao
vantagens especificas em comparagao com a vida familiar. Podemos classificar
essas vantagens em trés dimensoes:

Primeiro, o beneficio pratico do solteirismo ¢ a disponibilidade “assim no
corpo como no espirito’ (1Co 7:34) que o cuidado com o conjuge e os filhos nao
permitiria. Quando alguém quer servir a Deus e a igreja, ter uma agenda aberta ¢
uma grande vantagem.

E claro que esse beneficio pode desaparecer se os solteiros se deixarem
absorver com outras ocupacoes que lhes desviem a mente das “coisas do Senhor”



(1Co 7:32 e 34), mesmo que nao sejam a familia ou as tarefas domésticas.
Distragoes como ambicao profissional, busca de bens materiais e lazer obsessivo
podem comprometer a dedicagao exclusiva a obra de Deus.

Em segundo lugar esta a dimensao interior. Essa vantagem da vida de solteiro
é expressa nesta observa¢ao de Paulo: “Quem nao ¢é casado cuida das coisas do
Senhor, de como agradar ao Senhor” (1Co 7:32). Embora o enunciado nao seja
muito explicito, podemos entender que a pessoa solteira usufrui de mais
proximidade com Deus, “de uma relagao especial com Cristo, na qual a oragao e a
contempla¢ao desempenham papel importante’, ® e na qual ele ou ela podem se
consagrar, ‘desimpedidamente, ao Senhor” (1Co 7:35).

Também nesse caso, a vantagem de ser solteiro sé é real se o vazio deixado
pela auséncia de conjuge e filhos for efetivamente preenchido pela ligagao com
Deus, e nao por alguma paixao dominadora.

Por fim, ha a dimensao teoldgica. Embora menos imediata e mais sutil do que
as dimensoes pratica e interior, a dimensao que poderiamos chamar de “teologica”
também nao ¢ desprovida de vantagem. Ao viver no mesmo estado que Jesus viveu,
os solteiros se tornam um duplo sinal dos tempos. Por um lado, experimentam no
presente a condigao futura de todos no novo reino inaugurado por Cristo: ® nao
se casam nem se ddo em casamento (Mc 12:25).

Por outro lado, ao renunciar a procriagao, uma pessoa solteira dd testemunho
de que “a aparéncia deste mundo passa” (1Co 7:31), que “o tempo se abrevia’ (1Co
7:29) e que aquilo com que estamos acostumados se torna obsoleto.

No entanto, a dimensao teoldgica do solteirismo s6 faz sentido se os solteiros
manifestarem em sua propria vida outras caracteristicas do reino de Deus, em
particular, os diversos aspectos do amor e do servigo defendidos em toda a Biblia.

Conclusao

A luz do estudo exploratorio realizado até aqui, este capitulo termina com
algumas consideragoes finais. Acima de tudo, devemos ter em mente que, apesar de
um grande segmento do cristianismo promover o celibato como uma vocagao e de
proibir assim o casamento para os que ocupam determinados cargos



eclesiasticos, ® o testemunho do Novo Testamento expresso por Jesus e pelo

apostolo Paulo permanece o mesmo: nao importa se a pessoa escolhe se casar ou
permanecer solteira, se ela vive sob o senhorio de Cristo, desfruta do mesmo status
espiritual.

Convém ainda reconhecer que, com os desafios naturais do estado de
solteiro, muitos destruiram seus marcos tradicionais a respeito de comportamento
sexual, conjugal e familiar. Essas circunstancias criam dificuldades ainda maiores
para os solteiros que querem viver de acordo com a Palavra de Deus. No entanto,
solteiros comprometidos, independentemente de seu solteirismo ser permanente
ou temporario, podem transformar sua condigao num testemunho para o reino de
Deus. Em vez de defender a licenciosidade que tantas vezes atrai os solteiros, eles
podem mostrar sua disponibilidade para “as coisas do Senhor” (1Co 7:32). Os
adventistas do sétimo dia também sao capazes de encontrar coeréncia entre a
prética do solteirismo (que os poupa de preocupagoes familiares em tempos
dificeis) e sua compreensao escatologica do mundo em que vivem.
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(propensao), nao poderiam ser admitidos no Paraiso!” (“On Exhortation to Chastity’, em “Fathers of the Third
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p.219).



CAPITULO

4

PAPEIS DE GENERO NO CASAMENTO

Roberto Badenas

s Escrituras apresentam o matrimonio como uma relagao singular

ordenada por Deus para ser uma béngao a espécie humana. No

casamento, homem e mulher assumem novos papéis: o de marido e o de
esposa. Esses papéis, no entanto, nao podem ser reduzidos a mera questao de
género e sexo. Por ser o casamento uma alianca celebrada entre um homem e uma
mulher, as fungoes assumidas, sejam quais forem, serao necessariamente afetadas
pela personalidade, historia, formagao e cultura dessas duas pessoas.

Visto que alguns deveres tradicionalmente atribuidos respectivamente ao
esposo e a esposa estao sendo contestados ', enquanto outros parecem
determinados pela cultura, é importante, no ambito de uma teologia do
matrimonio, buscar na Biblia orientagdes a respeito das questoes sobre papéis de
género. O objetivo deste estudo ¢ contribuir, a luz das Escrituras, para uma melhor
compreensao da relagao entre marido e mulher no casamento. * Diante disso,
faremos um levantamento dos principais textos biblicos que tratam das atribuigoes
conjugais, seguindo tanto quanto possivel a ordem canonica.

A Relagao Marido-Esposa na Criacao

A interpretagao dos primeiros capitulos de Génesis tem desempenhado
influéncia decisiva, tanto na tradi¢ao judaica quanto na crista, sobre a -
compreensao teologica dos papéis de género no casamento. “Nenhum outro texto
biblico nem de qualquer outro escrito sagrado exerceu mais influéncia sobre a



imagem da mulher no cristianismo do que os trés primeiros capitulos da Biblia

Todos concordam que Génesis 1 e 2 fornecem a primeira e mais importante
revelacdo sobre o proposito de Deus para o casal. Ha, porém, discordancias sobre o
papel original atribuido por ele a cada género.

Alguns defendem a ideia de uma hierarquia baseada numa suposta relagao de
superordenagdo do homem e subordinagiao da mulher no relato da criagao (Gn 1:26,
27)*, considerando, também, a declaracdo feita por Deus a mulher apos a queda
(Gn 3:16).* Para outros, ha, nas passagens de Génesis, um projeto divino para a
igualdade de valor e reciprocidade no relacionamento conjugal.

Génesis 1:26-31: A imagem de Deus

O texto de Génesis 1:26 a 31 descreve, em linhas gerais, a criagao dos dois
primeiros seres humanos. Afirma que tanto o homem quanto a mulher foram
igualmente criados a imagem de Deus, embora sexualmente diferentes: “Macho e
fémea os criou” (Gn 1:27, ARC; Mt 19:4-6). ¢ O texto declara ainda que Deus os
abencoou e lhes deu atribuicoes: procriacdo e dominio sobre a criacao, sem
estabelecer diferenga entre homem e mulher. Empregam-se apenas pronomes
plurais. Nao se descreve, nesse momento, um papel que seja especifico do
masculino ou do feminino. Além das distingdes biologicas e das fungoes de
complementaridade naturalmente relacionadas a cada sexo, atribuem-se tanto ao
homem quanto a mulher status, direitos e tarefas iguais: assumir as
responsabilidades de gerar e criar filhos e exercer dominio sobre a ordem criada. O
chamado “mandato cultural” ¢ o mesmo para ambos. ”

Génesis 2:7-25: A criagcao do primeiro casal

Génesis 2:7 a 25 descreve com mais detalhes a criacao do primeiro casal.
Muitos estudiosos veem nessa passagem uma subordinagao hierarquica
divinamente ordenada das mulheres aos homens, recorrendo a quatro argumentos
principais: o homem foi criado primeiro; a mulher foi criada para o bem do
homem; ela foi criada a partir de uma costela do homem; e ela foi nomeada pelo
homem.

Muitos comentaristas veem no fato de o homem ter sido formado primeiro,
uma ordenanca divina para a submissao da esposa ao marido, e, por conseguinte,
da mulher a0 homem.® Concluem, com base nisso, que 0 homem possui nao



apenas uma prioridade, pelo menos do ponto de vista cronologico; mas, também,
um senso de responsabilidade e protecao sobre o que vem depois. * Alicercados
em tradicoes, esses estudiosos favoreceram a ideia de que a mulher, criada depois
do homem, como o epilogo da criagao, deveria servir ao marido e se submeter a
ele, mesmo antes da queda. ™

Em contrapartida, aproveitando-se da abertura desse argumento - se o fato
de ser criado primeiro era uma condigao de superioridade, entao, a conclusao seria
a de que o homem deveria se submeter aos animais —, alguns comentaristas veem a
criagao da mulher como o climax e o “desfecho coroador” da criagao. Portanto,
uma prova da superioridade da mulher sobre o homem. "

Um estudo da estrutura literdria de Génesis 2 revela que o assunto principal
(a criagdo do homem e da mulher) é apresentado no inicio e no fim do capitulo
como uma inclusio. A historia da criagdo do homem, no inicio da pericope (Gn
2:7), se completa com a narrativa da criagdo da mulher, em seu término (Gn 2:21-
23). A formagao do homem no inicio e a da mulher no fim formam um quiasma,
no qual ambos os seres sao emparelhados. Essa estrutura nao poe menos valor
sobre a mulher. ™ O contexto da narrativa fala de igualdade e companheirismo em
vez de “culminagao” ou “‘coroamento’. “O movimento em Génesis 2 — se € que existe
algum - nao ¢ do superior para o inferior, mas do incompleto para o completo.”

Mulher criada por causa do homem

Outro argumento a que se recorre para afirmar a subordinagao da mulher ao
homem ¢ a palavra “ajudadora’ (ezer), aplicada a mulher em Génesis 2:18. Durante
o tempo em que 0 homem permanece sozinho no Eden, Deus anuncia seu projeto
de lhe fazer uma “ajudadora” (Gn 2:18-20). Para esse proposito, o Criador retira
uma costela do torax do homem enquanto este dorme e, com ela, faz a mulher (Gn
2:21-23). A partir dessa narrativa, conclui-se que, se o papel principal da mulher é
ser a auxiliadora do homem, o status dela ¢ subordinado ao do homem, “uma vez
que a propria natureza da fun¢ao de ajuda pressupoe submissao” '

Convém observar, porém, que a palavra hebraica para “ajudadora’ (ezer)
aparece mais 27 vezes no Antigo Testamento, " e que, em 17 dessas referéncias,
essa ajuda ou apoio € atribuido a alguém superior, as vezes ao proprio Deus. '* Em
nenhuma dessas referéncias ézer indica subordinacao. O termo descreve uma
relagao na qual a pessoa “ajudada’ ¢ objeto de um beneficio. Em vez da



subordina¢ao da mulher e da superioridade do homem, o que esse termo evoca
sao as vantagens do auxilio complementar. Tanto o homem como a mulher
precisam de ajuda e apoio mdtuo, nao sé para a reproducao; mas, também, para o
controle da natureza e para a realiza¢do pessoal. ' “O homem foi criado por Deus
de uma forma que requer tanto dar quanto receber ajuda, a ponto de o ato de
ajudar se tornar parte da humanidade.” '®

Para qualificar o sentido de ‘ajudadora”, acrescenta-se o termo kénegdo
(preposi¢ao k, mais o termo neged, mais sufixo 6), uma expressao que pode ser
traduzida por “semelhante a ele” Visto que o termo neged significa “frente a frente”
ou ‘contraparte;, seria correto traduzir kénegdo das seguintes maneiras: ‘como seu
equivalente” ou “como seu parceiro’ ' Sem a parceria feminina, a felicidade do
homem nunca seria completa, pois nada mais lhe atenderia as necessidades de
afeto, intimidade e companheirismo. Deus fez uma parceira perfeitamente
adequada para Adao. A mulher atende a um desejo duplo: de Deus e do homem.
Nenhum outro ser poderia proporcionar ao homem o tipo de amor de que ele
precisava. ‘Ajuda mutua corresponde a equivaléncia mutua [...] em tudo o que
constitui uma vida compartilhada” * Uma vez que o termo pode se referir
também a nogao de “for¢a’, numa expressao que significa “uma for¢a (ou uma
capacidade) equivalente a dele’, *" fica dificil inferir desse argumento qualquer
diferenga ontoldgica entre homem e mulher.

Mulher criada da costela do homem

Uma terceira razao apresentada em favor de um status subordinado da
mulher em relacio ao homem é o fato de a mulher ter sido criada da costela do
homem. #* Esse ponto de vista se baseia no seguinte raciocinio: visto que a
existéncia da primeira mulher dependeu de um homem preexistente, a existéncia
das mulheres é dependente e subordinada aos homen:s.

Nao se pode negar o fato de que, segundo o relato da criagao, a mulher foi
formada a partir do homem. Nada, porém, sugere que ela tenha ficado
subordinada a ele. A costela do homem foi o material basico do qual Deus
“‘construiu” a mulher # - assim como o barro foi a matéria-prima a partir da qual
o homem foi feito. Isso indica que os seres humanos compartilham a mesma carne
e natureza, uma vez que foram criados para viver como parceiros. Conforme foi
explicado, a mulher foi criada de uma costela do homem porque ela nao deveria



domind-lo nem ser dominada por ele. Ela se destinava a “estar ao seu lado como
uma igual’ a fim de ser protegida e amada. ** Portanto, ao que tudo indica, a
criacao da mulher a partir do homem teve por objetivo sublinhar mais uma vez a
igualdade de ambos, ressaltando o fato de que eles compartilham a mesma
substancia humana.

Adao deu nome a mulher

Uma quarta razao citada na discussao sobre a superioridade do homem em
relacdo a mulher tem que ver com o fato de Adao ter dado nome a mulher, assim
como fizera com os animais (Gn 2:19, 20).

Esse argumento se baseia no pressuposto, apoiado por alguns casos na Biblia,
de que os individuos que atribuem nome a outros exercem autoridade sobre eles.
Por exemplo, o farad Neco estabeleceu Eliaquim como rei de Juda e lhe mudou o
nome para Jeoaquim (2Rs 23:34). Nesse caso, pelo processo de nomeagao, o
inimigo derrotado se torna, de alguma forma, propriedade do suserano. Existem
outros exemplos historicos, segundo os quais uma mudanga no nome pode estar
relacionada a dependéncia e dominio (cf. Dn 1:7; Nm 6:27). A pessoa que recebia o
novo nome ficava debaixo da autoridade daquele que o nomeou.

No entanto, o que se observa em Génesis 2:23 nao ¢ a aplicacao de um novo
nome a mulher. A tnica atitude que ele tem ¢ chama-la de ‘ishah, “mulher’, uma
designagao de género pela qual se reconhece que ela era a fémea do homem ('ish).
S6 mais tarde, depois da queda, Adao vai chamar sua mulher de Eva (“vivente”),
pois ela seria a “mae de todos os viventes” (Gn 3:20, ARC). A nominagao da mulher
por parte do homem ocorre depois da queda, numa relagao ja alterada, na qual o
nome dado nao designa quem era a mulher (uma parceira igual no dominio da
Terra), mas delimita o papel dela como “mulher”

Um estudo da gramatica desse texto revela que a forma verbal usada na
oragao ‘ela sera chamada mulher” é passiva (nifal em hebraico). Convém destacar
que Génesis 2:23 contém dois “passivos divinos” em paralelo: “Ela sera chamada
varoa’ e “do varao foi tomada’, parecendo, para alguns, que a pessoa que deu nome
a mulher foi Deus e nao o homem. #

Com base nessas observagoes, podemos concluir que Génesis 2 nao parece
apresentar um argumento conclusivo em favor de uma visao hierarquica dos sexos
na criagao, antes da queda. Nao sao deixados indicios para submissao da mulher ao



homem nem para a lideranca do marido sobre a mulher ¢, menos ainda, para
qualquer forma de superioridade dos homens sobre as mulheres.

Génesis 2:23: Igualdade e reciprocidade

O relato da criagao prové evidéncias adicionais sobre a igualdade original
entre homem e mulher. Em Génesis 2:23, por exemplo, quando o homem vé sua
mulher pela primeira vez, exclama: “Esta, afinal, € osso dos meus ossos (‘esern) e
carne da minha carne (basar)” Esse tipo de periodo com paralelismo frasal ¢ usado
frequentemente na poesia hebraica para expressar a totalidade de uma ideia. *
Tanto esem quanto basar encerram um significado duplo, o que pode ser -
interessante para a interpretacao desse texto. O primeiro termo, ‘esen, significa
essencialmente “0sso, esqueleto” (cf. Ex 12:46; He 3:16), mas também
“durabilidade’, “for¢a” e “eficiéncia’ * Os ossos representam o que é estavel (cf., por
exemplo, Is 58:11). %% O segundo termo dessa frase emparelhada, basar, também
apresenta duplo significado. Além de “carne” (cf., por exemplo, 2Rs 5:14) e “corpo”
(ct, por exemplo, Ez 11:19; Ec 12:12), a palavra também designa aquilo que é
“vulneravel e fragil” * A expressao “osso dos meus 0ssos (‘esen) e carne da minha
carne (basar)” ressalta, portanto, no contexto de Génesis 2:23, duas caracteristicas
essenciais do ser humano compartilhadas no casamento: “durabilidade” e
“fragilidade’, o que abrange o espectro completo das relagdes humanas com seus
pontos fortes e fracos. ** O Antigo Testamento emprega noutros lugares a dupla
fraseologia de “0ssos” e “carne’, no contexto de uma alianga em que dois parceiros
expressam seu compromisso total, sua partilha de semelhangas e diferencas de
dons e capacidades para ajuda e apoio mutuos. *'

Casamento: “Dois tornam-se um”

O carater pactual do casamento, como uma parceria de iguais, também ¢
confirmado pela articulacao das frases de Génesis 2:24: “Por isso, deixa 0 homem
pai e mae e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma sé carne”” A palavra
hebraica para “unir-se” (dabaq) é usada em contextos pactuais, tanto para
relacionamentos humanos como para a relagao entre Deus e 0 homem. * O termo
“uma so carne” enfatiza a unicidade da nova situacao dos conjuges no casamento.

Podemos concluir esta parte dizendo que o projeto inicial de Deus, de acordo
com a narrativa da criacio, era constituir homem e mulher no casamento como



iguais, com o mesmo valor e os mesmos privilégios. Nada se diz sobre um dos dois
parceiros exercer autoridade sobre o outro. Nada se diz sobre distingoes de papel.
Nessa relagao pactual, marido e mulher deviam se complementar mutuamente
(“tornar-se um’) e se enriquecer reciprocamente por suas diferengas, o que lhes
permitiria dar vida a uma nova familia.

As Consequéncias da Queda

A igualdade original entre homem e mulher pode ser confirmada pela
narrativa da queda, na qual Eva assume um papel de lideranga sobre o homem, que
atua de forma limitada, passiva e secundaria em relagao a mulher: “[Ela] deu
também ao marido, e ele comeu.” *

O restante da Biblia ensina que os dois, homem e mulher, foram igualmente
coparticipantes e corresponsaveis na queda, e que Adao nao foi menos culpado do
que Eva (cf. Rm 5:12-21; 1Co 15:21, 22). Isso reflete mais uma vez a concepgao
biblica da unicidade e solidariedade original de ambos os sexos.

Relagoes afetadas pela queda

Génesis 3 narra como o pecado distorceu nao so a relagao entre o homem e
Deus, mas também entre o homem e a mulher. As consequéncias da rebeliao do
casal corromperam o projeto divino, que era “muito bom” A transgressao que
cometeram acarretou uma grave distor¢ao no relacionamento original
divinamente ordenado para eles.

A passagem-chave ¢ Génesis 3:16, em que Deus diz a Eva: “Ele (Adao) te
governara.” Esse ¢ o primeiro versiculo biblico que faz uma referéncia aos papéis de
género. Os comentaristas tém explicado o texto de diversas maneiras.

1. Alguns sugerem que a subordinagao da mulher ¢ uma ordenanga que se
originou na criagao e nao algo causado pela queda. De acordo com essa
concepgao, o pecado corrompeu a hierarquia original existente entre os
sexos. O plano de Deus deve ser restaurado pelo evangelho. **

2. Outros, que também consideram a subordinagao da mulher ao homem
como uma ordenanga originada na criagao, encontram aqui uma ratifica¢ao



para ela, mas a entendem, sobretudo, como uma “béngao” para a mulher,
destinada a confortd-la dos problemas da maternidade. *

3. Ha ainda aqueles que creem que o dominio do marido sobre a mulher,
mencionado em Génesis 3:16, ndo representa ‘o arranjo divino para as
familias’, mas um dos tristes resultados do pecado. Nesse texto, a autoridade
do homem sobre a mulher nao ¢ algo prescrito por Deus, mas apenas descrito
ou previsto por ele. ** A sentenca pronunciada contra a mulher deveria ser
entendida no sentido de uma previsdo dolorosa de sua condigao alterada em
um mundo caido, assim como o veredito pronunciado sobre Adao e a Terra
anuncia uma modificacio semelhante nas condi¢oes de trabalho do homem.

4. Alguns ainda entendem que a subordinagao da mulher nao existia antes
da queda. Entretanto, como consequéncia do pecado, Deus determinou para
a mulher casada, neste mundo caido, um novo papel que requer dela
submissao a lideran¢a do marido. Uns entendem essa nova fungao como algo
permanente; outros, como algo tempordrio, a ser restaurado pelo
evangelho. ¥/

5. Por fim, alguns negam completamente a subordinagao da mulher ao
homem, tanto como ordenanga originada na criagdo quanto como em
Génesis 3:16. Na opiniao deles, o verbo hebraico para “governar” também
pode ser traduzido aqui como “ser como’, enfatizando, assim, a igualdade
permanente entre os conjuges. **

Relagoes homem-mulher no principio
Podemos sintetizar esses cinco pontos de vista na seguinte tabela: **

Criagao Queda Juizos Divinos Sobre Eva

Génesis 1-2 Génesis 3 Génesis 3:16

1. Hierarquico Subordinagao Subordinagao restaurada

(subordinagao da | pervertida

mulher)

2. Hierarquico Subordinagao Subordinacao ratificada

(subordinacioda | continua

mulher)

3. Igualdade Relacionamento | Subordinagao como consequéncia do pecado: marido obtém a




rompido autoridade (a ser removida pelo evangelho)

4. Igualdade Relacionamento | Subordinagao (alternativa ou temporaria) ¢ ordenada depois do
rompido pecado em beneficio da harmonia, na qual o marido atua como
“primeiro entre iguais”

5. Igualdade Igualdade Béngao da igualdade (sem primazia ou hierarquia)
continua

Se Deus estabeleceu em seu plano original que marido e mulher estariam
juntos em igualdade de condi¢oes diante dele e que se relacionariam entre si como
iguais, Génesis 3:16 provavelmente se encaixe melhor no contexto como uma
previsao dos efeitos da queda do que como uma prescri¢ao de uma nova ordem
divina. A maneira como os homens tém governado as mulheres, tal como temos
presenciado na historia humana, certamente nao ¢ parte da ordem criada
originalmente, mas, sim, de uma consequéncia do pecado ou de uma parte da
maldicao. *

E possivel perceber, com base na gramética hebraica, que a frase “ele te
governard apresenta certas conotagoes legais que corresponderiam melhor a uma
‘ordem” divina do que a uma “profecia’ De acordo com esse ponto de vista, é
possivel inferir certo papel de autoridade do marido sobre a mulher. #' Se essa
submissao ¢ algo permanente ou que deve ser eliminado pelo evangelho, ¢ uma
questao que continua a ser debatida. **

Visto que a palavra mashal empregada em Génesis 3:16 para “governar, ter
dominio sobre” nao é a mesma usada em Génesis 1:26 e 28 para o dominio
humano sobre os animais, é preciso entender o tipo de “autoridade” que se espera
do marido em relaciao a sua mulher. Na verdade, a extensao seméntica do verbo
mashal nao implica necessariamente a autoridade de um poder despético; pode
apontar para uma lideranga servidora, que inclui protecao e amor, na medida em
que o marido recebe o encargo de cuidar amorosamente de sua companheira. Isso
permite que alguns “entendam a sentenga divina proferida em Génesis 3:16 nao
apenas como puni¢do, mas também como béngao”

E possivel perceber também a ideia de submissdo na frase proferida por Deus
a Eva: “O teu desejo sera para o teu marido.” O significado da palavra hebraica
teshiiqah (“desejo forte’, “anseio’), que ocorre apenas trés vezes nas Escrituras, pode
se referir a um desejo desequilibrado de controlar outra pessoa, como resultado da



queda (cf. Gn 4:6,7). * E possivel esclarecer tal significado mediante comparagio
com a unica ocorréncia desse termo em um contexto de relacio homem-mulher
nos Canticos de Salomao, em que a sulamita exclama alegremente: “Eu pertengo ao
meu amado, e ele me deseja’ (téshiigah; Ct 7:10, NVI). Nessa situacao, o desejo
mutuo talvez aponte para a reciprocidade de Génesis 1 e 2. Nao ¢ o mesmo desejo
mencionado antes. O contexto de Génesis 3:16 esta relacionado com o cenario do
casamento. O texto fala apenas do desejo da mulher por seu proprio marido e do
governo do marido sobre a esposa, * e nao sobre homem e mulher em geral.

Alguém pode concluir que, “das interpretagoes sugeridas para Génesis 3:16
descritas até aqui, deve-se preferir a quarta, segundo a qual existe uma sentenga
normativa divina anunciando a sujei¢ao/submissao da mulher ao marido como
resultado do pecado. Isso, porém, envolve nao apenas um julgamento negativo,
mas também, e sobretudo, uma béncao destinada a fazé-los voltar, tanto quanto
possivel, ao plano original de harmonia e uniao entre parceiros iguais” * O
julgamento/béncao divino em Génesis 3:16 promoveria a realizagao do projeto
original para o casamento dentro do contexto de um mundo pecaminoso.

Embora possamos concordar com essa interpretagao, ha um ponto que nos
parece problematico; pois, maldi¢ao ¢ maldigao. Por exemplo, nao diriamos que as
ervas daninhas (a maldi¢ao sobre o solo) sao uma bénc¢ao. Convém encontrar o
evangelho em Génesis 3 ndo na maldigao propriamente dita, mas no antincio da
Semente messianica, que viria esmagar o pecado representado pela serpente. Num
mundo decaido, o melhor que a maldigao pode fazer ¢ servir como tala para
imobilizar a fratura até que venha o Curador e a cura. No entanto, ninguém precisa
usar a atadura mais tempo do que o necessario. Embora a tala continue a ser
necessaria num mundo fraturado, enquanto Cristo nao tiver sido aceito no coragao
de maridos e mulheres, a situagao pode ser bem diferente para aqueles que foram
transformados pela graga divina. A luz do evangelho, a “tala” deve permanecer
como subordinagao tempordria até que a conversao traga restauragao e cura.

Seja qual for a nova relagao de sujeicao/submissao mencionada em Génesis
3:16, este capitulo nao prové base conclusiva para se afirmar que a igualdade de
valor estabelecida entre homem e mulher na criacio tenha sido alterada como
resultado da queda.



Marido e Mulher no Antigo Testamento

A igualdade original entre homem e mulher foi interrompida na historia
humana. O Antigo Testamento apresenta inumeras evidéncias dessa nova
realidade.

Apesar de algumas leis nao serem igualitarias e pressuporem a submissao das
mulheres aos maridos em muitos aspectos da vida, observamos também que a
condi¢ao respeitosa da mulher no casamento exigida pelas leis biblicas nem se
compara a discriminagao historica sofrida por elas nas culturas ao redor de Israel.
A Torah exige que os filhos respeitem as maes da mesma forma que os pais (Ex
20:12;21:15, 17), sendo necessario o conselho de ambos para a puni¢ao do filho
contumaz e rebelde (Dt 21:18-20). Muitas leis foram formuladas para proteger as
mulheres: quando acusadas falsamente (Dt 22:13-21), quando estupradas (Dt
22:28,29), durante a gravidez (Ex 21:22-25), em questdes de heranga (Nm 27:1-11;
36:1-13) ou na viuvez ¥ (Dt 25:5-16). Fica evidente a importancia dada as
mulheres nas leis de Moisés, se levarmos em conta que é algo exclusivo da Biblia,
sem nenhum paralelo na literatura do antigo Oriente Médio * .

Os livros historicos do Antigo Testamento descrevem detalhadamente até
que ponto a vida familiar de Adao e Eva e de seus descendentes foi marcada pelos
estigmas da queda. Nessas narrativas, o perfil da esposa é apresentado, na maioria
dos casos, num esteredtipo inferior, limitado apenas a seguir papéis restritivos.
Muitas vezes, a aparéncia que da ¢ de que as esposas sao figuras silenciosas,
anonimas, ocupadas com seus deveres domésticos, quase como se fossem apenas
parte dos pertences do marido. Apesar disso, algumas mulheres desempenharam
atribuicoes importantes nas esferas publica e politica. Nem mesmo o devido
cumprimento de suas tarefas como esposas e maes em submissao a lideranca do
marido as impediu de exercer lideranga social e de experimentar “desenvolvimento
profissional” Débora, por exemplo, foi juiza sobre Israel (Jz 4:4; 5:7), exercendo a
lideranga politica e espiritual da nagao. Dentre outras mulheres que cumpriram
fungoes de autoridade, podemos citar Hulda, Miria e Ester (2Rs 22:14-20; Jz 5:28-
30; 2Sm 14; 2Sm 20; etc.).

E expressiva a contribuigio da chamada “literatura sapiencial” ao tema dos
papéis conjugais porque — diferentemente dos livros historicos — esses escritos nao
tinham a obrigagao de descrever a vida real. Eles apresentam a realidade como



devia ser, e, nesse sentido, descrevem o ideal a ser perseguido, mesmo nas relagoes
entre homem e mulher, para além das fronteiras das tradigoes e costumes.

Provérbios 31:10 a 31, por exemplo, apresenta em termos biblicos um padrao
bastante incomum de “mulher libertada’ Ainda que seus afazeres estejam
centrados em torno do lar, a “esposa ideal” é descrita como uma mulher de
negocios bastante laboriosa, razoavelmente independente e completamente
dedicada a atividades que estao longe de um papel submisso. Na verdade, -
Provérbios 31:10 a descreve usando as mesmas qualificagdes (‘capacidade e for¢a”)
atribuidas a homens em Génesis 47:6. Apesar disso, a forma nao habitual como ela
assume seu papel no casamento recebe plena aprovacio, pois seus filhos e marido a
elogiam, e Deus diz que ela deve ser louvada (Pv 31:28, 30). #

A apresentagdo mais interessante do “ideal divino para o relacionamento
esposo-esposa no cendrio pos-queda se encontra no Cantico dos Canticos” > Seja
qual for a interpretagao que se dé a esse pequeno livro, nao se pode ignorar a
importancia atribuida por ele a reciprocidade nas relagoes intimas entre marido e
mulher. O livro nao diz nada sobre a procriagao de filhos, a principal razao para o
casamento no antigo Oriente Médio. Trata de outros aspectos importantes para o
relacionamento homem-mulher, a saber, 0 amor mutuo, a intimidade e a parceria
sexual.

Cantico dos Canticos descreve e exalta “os sentimentos, desejos,
preocupagoes, esperangas e os receios de dois jovens amantes. [...] Em certo
sentido, o cantico é um extenso comentario sobre o relato da criagao — uma
ampliagao da primeira can¢ao de amor da histéria” ** (Gn 2:23). Embora Deus, ao
pronunciar o juizo na narrativa da queda, tenha anunciado que o desejo da mulher
seria para seu marido (Gn 3:16), no Cantico de Salomao, a mulher confirma: “Eu
pertengo ao meu amado, e ele me deseja [téshiigah]” (Ct 7:10, NVI). O prazer
sexual ¢ apresentado como uma celebragao de partilha mutua na qual tanto o
marido como a mulher participam em igualdade de condigoes: “O meu amado ¢
meu, e eu sou dele” (Ct 2:16).

O status de igualdade de ambos os parceiros neste livro é tao visivel que a
mulher toma muitas vezes a iniciativa em sua intera¢ao com seu marido. De fato, “a
maior parte do Cantico é apresentada a partir da perspectiva da mulher” ** “Sao os
labios dela que proferem os versiculos quase duas vezes mais do que os dele. Ela
nao tem vergonha de expressar seu desejo de amor e sua vontade de se entregar



irrestritamente a seu amado. [...] Nada se fala aqui de macho agressivo ou de
mulher relutante ou vitimizada. Eles sao um s6 em seus desejos, porque seus
desejos foram ordenados por Deus.”** Pode-se dizer que Cantico dos Canticos
seja uma recordacao do ideal edénico para as relagdes conjugais.

Por sua vez, é possivel encontrar nos escritos dos profetas varias alusoes a
inten¢do redentora de Deus no tocante a reciprocidade da relagdo matrimonial.
Selecionamos como amostra a declaragao de Oséias 2:16 (NVI): “Naquele dia,
declara o Senhor, vocé me chamara ‘meu marido [ishi]; nao me chamard mais
‘meu senhor’ [bali]” E interessante observar nessa frase que Deus descreve as
relagdes que mantém com seu povo como um relacionamento entre marido e
mulher.

Em conclusao, podemos dizer que o Antigo Testamento apresenta uma
espécie de ideal igualitdrio para o casamento, mantido (vivo) na mente, apesar do
geralmente forte e culturalmente reforgado papel de lideranga dos maridos e a
despeito das desigualdades decorrentes da queda e de séculos de desenvolvimento
social dos padroes conjugais.

Marido e Mulher no Novo Testamento

Nao podemos afirmar que “o Novo Testamento inaugure uma era
completamente nova na revelagao de Deus referente a casamento e familia” ** Jesus
deixou claro que nao veio para “revogar a Lei ou os Profetas’, mas “para cumprir”
(Mt 5:17). Sendo assim, o Novo Testamento ratifica o ideal divino proposto para o
casamento e a familia no Antigo Testamento. Entretanto, podemos dizer que o
Novo Testamento elucida os ensinos do Antigo Testamento, a0 mesmo tempo em
que desvela os principios divinos ali contidos. O ensino de Cristo e sua revelagao
como “Deus conosco” (cf. Hb 1:1) sdo o cumprimento das promessas e dos anseios
messianicos do Antigo Testamento. Jesus ¢ “o sol da justi¢a’, que traz “salvagao nas
suas asas (M14:2).

A forma como as pessoas se relacionam umas com as outras na familia da fé ¢
necessariamente afetada pelo impacto do evangelho. Por um lado, o que aparentam
ser novos discernimentos nao passam, na verdade, de uma reiteragao do plano de
Deus desde o principio: monogamia, fidelidade conjugal, sustento do lar e



valorizacao do status da mulher. > Por outro lado, encontramos também reacoes
da igreja apostolica a situagoes culturais que desafiam nossa compreensao.

Homem e mulher na cultura helenistica

A fim de abordar o que o Novo Testamento diz sobre a relagao marido-
mulher, é necessario ter em mente a concepgao geral das relagoes conjugais na
cultura helenistica, haja vista que a segunda parte da Biblia foi escrita em dialogo -
e as vezes em 0posi¢ao — com esse contexto historico.

A cultura grega tinha uma longa tradi¢ao em afirmar a inferioridade
ontoldgica da mulher em relagao ao homem. Platao atribui a Socrates a expressao,
que se tornou lugar-comum nas sociedades ocidentais, de que as mulheres sao o
“sexo fragil” ** Para Platao, nascer mulher era um castigo por erros cometidos pela
alma numa vida anterior.  Embora ele encorajasse a escolarizagao de meninas
para que elas se tornassem mulheres tteis a sociedade, nao deixava de considera-
las “inferiores aos homens e mais fracas em todos os sentidos”

As concepgoes dos filosofos cldssicos sobre a natureza feminina exerceram
forte impacto sobre as mentalidades ocidentais, visto terem sido adotadas pelos
setores escolarizados da sociedade como verdades inequivocas. Isso ocorreu
especialmente com Aristdteles, que, junto a Platao, foi o fildsofo mais influente da
Antiguidade. ¥

Para agravar a situacao, alguns judeus, tais como Filo de Alexandria,
interpretaram o Antigo Testamento a luz da filosofia grega, com o proposito de
torna-lo compativel com a mentalidade helenistica. Também relacionaram a
tradigao judaica com a cultura grega, e foram ainda mais longe em seu desdém
para com as mulheres.

Igualmente, a poderosa influéncia do estoicismo ajudou a difundir uma visao
negativa sobre as mulheres no mundo ocidental. Em vista disso, alguns escritores
cristaos do periodo patristico refor¢aram a doutrina (estimada por Epiteto) da
inferioridade das mulheres. O tinico aspecto bom que reconheciam nelas era a
beleza fisica, mas isso também era considerado maléfico, pois esse atributo
geralmente levava os homens a cair em tentagao. Posteriormente, muitos pais da
igreja adotaram essa ideia, o que resultou na exaltacao teoldgica do celibato sobre o
matrimonio e dos homens sobre as mulheres, com consequéncias que perduram
até hoje.



Jesus invocou a “ordem da criagao”

Ao examinar a posi¢ao adotada pelo Novo Testamento sobre os papéis
conjugais, precisamos obviamente comecar com Jesus. E bom lembrar que o
divorcio era um privilégio quase exclusivamente masculino na sociedade judaica
do primeiro século. Nesse contexto, Mateus relata que, quando alguns fariseus
perguntaram se era “licito ao homem repudiar sua mulher por qualquer motivo’
(Mt 19:3), Jesus respondeu de forma resoluta, numa linguagem muito inclusiva e
plural: “Nao tendes lido que o Criador os fez desde o principio homem e mulher
[...], tornando-se os dois uma s6 carne? [...] Portanto o que Deus ajuntou, nao o
separe 0 homem” (Mt 19:4-6). Nessa resposta, Jesus nao trata o divorcio como um
privilégio do homem. Fala de casamento e divorcio como algo que envolve homem
e mulher e ressalta isso quando insiste no emprego dos pronomes no plural, “eles” e
‘08, bem como da expressao “os dois”

Quando os fariseus replicaram: “Por que mandou, entdo, Moisés dar carta de
divdrcio e repudiar?” (Mt 19:7), respondeu-lhe Jesus: “Por causa da dureza do vosso
coracdo Moisés vos permitiu repudiar vossa mulher; entretanto, nio foi assim
desde o principio” (Mt 19:8). Com essa resposta, Jesus prové um interessante
padrao para interpretar a Biblia ao tratar de questoes relacionadas ao casamento.
De acordo com esse parametro, o plano ideal de Deus para as relagoes entre
homem e mulher se encontra no relato da criagao, e nao nas tradigoes judaicas,
mesmo aquelas tratadas nas leis de Moisés. Embora a situagao do matrimonio
depois da queda esteja condicionada e marcada pela “dureza de coragao’ da
humanidade, o ideal de Deus para o homem e a mulher néo foi esse desde o
principio (Mt 19:8). A respeito do tema, Jesus convida seus ouvintes a seguir o ideal
da ordem da criagao, e nao os modelos que surgiram depois da queda, mesmo
aqueles praticados em Israel. ®

No relato paralelo de Marcos, provavelmente dirigido as igrejas do Império
Romano, onde as mulheres também podiam requerer o divorcio, Jesus nega o
chamado privilégio ao divorcio somente aos homens, ampliando a reciprocidade
de responsabilidades para ambos os conjuges: “Quem repudiar sua mulher e casar
com outra comete adultério contra aquela. E, se ela repudiar seu marido e casar
com outro, comete adultério’ (Mc 10:11, 12). No texto, Marcos capta a mutualidade
essencial no casamento restaurado pelo evangelho e a aplica a questao do divércio.

A luz do evangelho, temos um vislumbre da inten¢do redentora de Deus para



restaurar o casamento ao proposito original da criagao. ® “No que diz respeito as
relagoes de género, percebemos que Jesus elevou o status das mulheres e subverteu
as estruturas que apoiavam o privilégio e a superioridade masculina. [...] As severas
desigualdades sociais da cultura que havia em torno da igreja do Novo Testamento
foram, assim, substituidas e transformadas pela graca e pelo chamado de Cristo. O
evangelho chamava nao para uma revolu¢ao social nem para uma aceitagao
passiva do status quo, mas para uma transformagao das relagoes sociais em direcao
a reciprocidade e interdependéncia positiva.” ©

Podemos dizer que, gracas ao evangelho, a instituicao do casamento deve ser
restaurada a sua beleza original, portanto, espera-se que os casais, em Cristo,
passem por um processo pessoal de restauragao. Ainda que a concepgao de Jesus
sobre os papéis conjugais nao seja especifica, € possivel deduzir claros principios de
suas atitudes e ensinamentos a respeito das mulheres, atitudes que claramente
fortalecem a concepgao edénica de igualdade e reciprocidade. Cristo reconcilia a
humanidade consigo mesmo e restaura a unicidade das relagoes humanas. Pelo
poder de seu ministério de graca, ¢ removida a maldigao.

“Nem homem nem mulher”

Paulo, mais do que qualquer outro autor do Novo Testamento, trata sobre a
questao dos papéis de género. A declaragao feita por ele em Galatas 3:28 constitui a
carta magna para as relagdes humanas: em Cristo, nao ha “judeu nem grego; nem
escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque todos vds sois um em
Cristo Jesus” O contexto desse versiculo trata da igualdade de todos os seres
humanos em relagao a salvacao: judeus e gentios, escravos e livres, homem e
mulher. O argumento se fundamenta na cruz de Cristo, como a fonte de
reconciliado e igual aceitagao perante Deus. “Cristo remove todas as barreiras,
sejam religiosas, culturais ou sociais, que separam as pessoas umas das outras.
Recomenda a aceitagdo mutua, mas sem negar a singularidade. ® Os seis tipos de
pessoas mencionadas recebem igual valor perante Cristo, embora, a luz de 1
Corintios 7:17 a 24, algumas delas devam permanecer em seu papel, “na confianga
de que tais distingoes pertencem a esta era transitoria” ® Seria um absurdo, porém,
se a declarada igualdade nao tivesse nenhum efeito na vida presente.
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A formula “nem homem nem mulher” em vez de “nem homem ou mulher”
pode ser uma alusao a Génesis 1:27 (e 5:2) e a igualdade ideal entre conjuges antes



da queda. Seja como for, Gélatas 3:28 declara que importantes diferengas sociais e
culturais sao abolidas por meio do batismo em Cristo. Isso implica que o ensino
cristao sobre a igualdade, além de ter profunda importancia para a questao da
identidade, serve também de exemplo para os relacionamentos e para a sociedade.
O evangelho transforma as estruturas mentais que prendem os seres humanos em
relagoes assimétricas de superioridade e/ou inferioridade mutua. Agora, tanto
judeus quanto gentios, tanto livres quanto escravos se acham unidos na igreja
como iguais perante Deus. ¥ Da mesma forma, homem e mulher, reconciliados
em Cristo, tém o mesmo valor perante Deus. No lar cristao e na igreja crista,
homens e mulheres devem se relacionar entre si, fundamentalmente como seres
humanos, e nao de acordo com meras distingoes de género impostas pela

cultura. *

Concluimos que, por causa de Cristo, de seu ministério, de sua mensagem,
morte e ressurreicao, bem como pelo seu poder em fazer de nossa vida uma nova
criacao, devemos enxergar agora os relacionamentos, inclusive o de homem e
mulher, sob a dtica de uma igualdade basica diante da oportunidade de salvagao. @

A submissao da mulher

Apesar disso, Paulo faz uma diferenciagao nos papéis entre esposo e esposa
no lar, a saber, a lideranca do marido e a submissao da mulher. Efésios 5:22a24 éa
passagem-chave relacionada a questao das fungoes dentro do casamento. ” Com
base nesse texto, muitos autores defendem diferentes pontos de vista sobre a
lideranga dos homens e a submissao das esposas. O ponto de vista mais tradicional
defende a seguinte posi¢ao: “A instrugao sobre maridos e mulheres encontrada em
Efésios e Colossenses, expressa em termos-chave do ‘ser submissa para as mulheres
e ser cabeca para os maridos, ensina papéis distintos para os conjuges. E possivel
sintetizar essa instru¢ao como um papel de lideranca divinamente ordenado para
os maridos na relagao conjugal e um papel também divinamente ordenado de
submissao a essa lideranca por parte das mulheres” !

A primeira observacao ¢ que na frase “As mulheres sejam submissas ao seu
proprio marido” (Ef 5:22), alocugao verbal “sejam submissas” nao esta expressa nos
manuscritos gregos mais confidveis. Na verdade, o verbo hypotasso ocorre no
versiculo anterior, numa frase geral que exorta a submissao primariamente os
efésios e, por meio deles, todos os crentes cristaos: “Sujeitem-se uns aos outros, por



temor a Cristo’ (Ef 5:21, NVI), ou “Sejam sujeitos uns aos outros no temor de
Cristo” (Ef 5:21, NASB). Isso, evidentemente, se reflete no papel “submisso” da
mulher ao marido dentro de uma perspectiva mais ampla. O participio
hyppotassomenoi, usado em Efésios 5:21, se assemelha a um conceito geral paraa
passagem, que segue o predicado principal “enchei-vos do Espirito” (Ef 5:18),
aplicavel a todos os crentes. Mostrar submissao mutua figura, portanto, como um
importante principio da reagao ao evangelho, muito apropriadamente aplicado ao
casamento.

E importante observar que a forma verbal usada em Efésios para “ser
submisso” estd na voz média. Desse modo, a expressao enfatiza um ato voluntdrio
de submissdo, e é usada para acoes praticadas no interesse daquele que as realiza.
Talvez inclua o significado de “ser leal, cuidar, prestar ajuda’ ”* e até¢ mesmo de

levar “os fardos pesados uns dos outros” (ver Gl 6:2, NVI). 7

Além disso, o enunciado da passagem nao nos permite concluir que a
expressao referente a submissao deva ser entendida no sentido de mera autoridade.
Os verbos gregos empregados em geral para submissao a auto-ridade sao hypakouo
(Ef6:1) e peitharcheo (Tt 3:1), ambos costumeiramente traduzidos pelo verbo
‘obedecer” (cf. 1Pe 3:1-7; At 5:32) e usados frequentemente para designar o respeito
esperado dos filhos em relagao aos pais (Ef 6:1), dos servos em relagao aos senhores
(Ef 6:5), aos governadores em geral e, especialmente, a Deus (ver, por exemplo,
“Antes, importa obedecer a Deus do que aos homens” [At 5:29]).

Essa forma especifica de submissao da mulher se fundamenta numa
referéncia a fungao de “cabega” conferida ao marido e equiparada com “respeito’
em Efésios 5:33.

Embora nada seja dito sobre a submissao dos maridos as mulheres, as
reiteradas recomendagoes para o esposo amar sua esposa, ‘como também Cristo
amou a igreja e a si mesmo se entregou por ela” (Ef 5:25), ‘como ao préprio corpo’
(Ef 5:28) ou “‘como a si mesmo” (Ef 5:33, NVI), impoem exigéncias muito altas ao
exercicio das fungoes de “lideranga” por parte do marido. Essas obrigagoes nao
excluem a ideia de “submissao mutua’, uma vez que tal atitude ¢, no inicio da se¢ao
biblica, exigida de todos os crentes (Ef 5:21-33).

A questao ¢, de fato, como isso deve ocorrer. Ao que tudo indica, a “lideranga’
¢ definida pelo tema principal da se¢ao: submissao mutua, e nao o contrario.



Corretamente compreendida, essa passagem esta dizendo aos homens, no tocante
aos papéis maritais tradicionais, o mesmo que diz o livro de Filemom aos senhores
a respeito da relagao senhor-escravo. Observamos nessa citagao — a maneira de
Paulo e de Cristo — nao um ataque categorico e frontal contra a cultura, mas uma
sutil (ndo tao sutil, porém) admoestagao para levar esses relacionamentos
humanos o mais proximo possivel da cultura de Cristo, que busca libertar os fracos
de qualquer forma de opressao. O apostolo expressa aqui, como em outras partes,
igualdade e reciprocidade.

Podemos concluir que o tipo de submissdo requerida aqui das mulheres ao
marido nao implica inferioridade. O verbo hypotassomai se refere muitas vezes a
situagdes de protecao e cuidado. Cristo, embora igual a Deus, foi “sujeito” a José e
Maria (Lc 2:51). Ele veio para servir. Aos discipulos, que desejavam se tornar
grandes e poderosos, ele convidou para uma vida de servigo (Lc 22:24-28). A
submissao das mulheres no sentido cristao tem, portanto, que ver com a
obediéncia ao chamado de Deus e a aceitacao dos requisitos da vocagao, do oficio e
das tarefas matrimoniais dentro do contexto de submissao mutua requerido de
todos os crentes. Seja como for, as mulheres recebem instrugoes para ser submissas
“ao proprio marido’, e nao aos homens em geral.

O marido como “cabe¢a”

Efésios 5:23 e 24 explica de forma bem sucinta o papel de lideranca dos
maridos: “Porque o marido é o cabe¢a da mulher, como também Cristo ¢ o cabeca
da igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo. Como, porém, a igreja esta sujeita
a Cristo, assim também as mulheres sejam em tudo submissas ao seu marido.
Visto que o uso metaforico de “cabega” (kephalé) sugere certa desigualdade e
hierarquia de fungoes, alguns consideram essa declaragao o principal argumento
em prol do conceito hierdrquico de papéis no casamento.

E importante notar que a palavra ‘cabe¢a” em grego (kephale), como em
muitas outras linguas, pode se referir tanto a parte superior do corpo como ao lider
de um grupo. Contudo, na maior parte das vezes, a palavra usada para designar um
superior hierarquico, no sentido de “aquele que manda’, aplicado a reis, chefes,
governadores, etc, ™ ¢ arché. Uma vez que o Novo Testamento raramente emprega
kephale com o significado metafdrico aplicavel a patrdes ou governantes, a nao ser
com relagdo a Jesus, a escolha de kephale, e nao de arche, merece atengao. O



substantivo costuma ser usado para designar lideres militares, indicando “aquele
que conduz pessoalmente o exército” ” Isso pode significar que, como a cabeca da
casa, 0 marido nao estd exatamente “acima’, mas “a frente’, no papel simultaneo de
liderar e proteger sua familia.

Em Efésios 5:21 a 33, a ordem “Maridos, amai vossa mulher, como também
Cristo amou a igreja e a si mesmo se entregou por ela” (Ef 5:25) descreve o
verdadeiro sentido pretendido com o uso da palavra “cabe¢a” e da fungao de
lideranca do marido cristao. Para 0 mandamento do amor, Paulo usa, como ¢é
comum no Novo Testamento, o verbo agapao, termo relacionado as agdes positivas
em favor dos outros. Esse tipo superior de amor inclui valorizar, enaltecer, proteger,
honrar e elevar a esposa. Espera-se que a lideranga do esposo nao seja a de um
chefe que exija servidao, mas uma lideranga servidora, conforme o modelo de
Cristo, de amor sacrifical.

A outra ocorréncia da metafora “cabega” aplicada por Paulo aos maridos esta
em 1 Corintios 11:2 a 16, num contexto que permite tanto homens quanto
mulheres profetizar em publico, mas que exige da mulher o uso do véu. “Quero,
entretanto, que saibais ser Cristo o cabega de todo homem, e 0 homem, o cabega da
mulher, e Deus, o cabeca de Cristo” (1Co 11:3).

August Strobel entende que “a injun¢ao segundo a qual as mulheres devem se
cobrir baseia-se numa teologia que se apoia na ordem da criagao. Paulo constroéi
seu raciocinio com base na seguinte hierarquia: Deus, Cristo, homem, mulher; e
faz a seguinte observagao: O homem estd submetido a Cristo, a mulher ao homem,
e Cristo a Deus. De sorte que o principio da submissao se fundamenta como uma
lei natural da criagao, imposta a todos, inclusive a Cristo. [...]| O homem ¢ o cabeca
da mulher tanto porque eles pertencem um ao outro como porque o homem foi
posto sobre a mulher” 7 Entretanto, o fato de a palavra cabega também ser usada
metaforicamente para “origem” e “fonte de vida” ”” conduz outros a hipdtese de que
o argumento de Paulo pode ser essencialmente cronoldgico: Cristo ¢ fonte de vida
para o homem (referéncia a criagdo de Adao), o homem é fonte de vida paraa
mulher (referéncia a criagao de Eva) e Deus ¢ fonte de vida para Cristo (em
referéncia a encarnacio de Jesus).

Dois pontos contrariam a equacao “lideranca = superioridade” nesse texto de
Paulo. Em primeiro lugar, o fato de Deus ser chamado de o cabeca de Cristo” (1Co
11:3), 0 que nao exclui a igualdade de ambos (Fp 2:5, 6); e, em segundo lugar, o fato



de Paulo concluir o texto declarando a perfeita mutualidade e reciprocidade do
homem e da mulher “no Senhor” “Todavia, no Senhor, nem a mulher é
independente do homem, nem o homem ¢ independente da mulher. Porque, como
provém a mulher do homem, assim também o homem nasce da mulher; e tudo
vem de Deus” (1Co 11:11, 12). 7

A declaragio feita em 1 Corintios 14:34, muitas vezes mencionada como
prova nessa questdao, também merece ser examinada: “as mulheres estejam caladas
nas igrejas; porque lhes nao é permitido falar; mas estejam sujeitas, como também
ordenaalei” (ARC). Visto que, no contexto imediato (1Co 11:2-16), Paulo permite
as mulheres falar na igreja orando e profetizando, essa citagao nao pode ser
retirada de seu contexto. O apostolo nao esta se dirigindo as mulheres em geral,
mas a mulheres casadas, conforme mostra claramente 1 Corintios 14:35: “E, se
querem aprender alguma coisa, perguntem em casa a seus proprios maridos”
(ARC). Embora a passagem nao apresente informacao suficiente sobre a natureza
exata do problema abordado por Paulo, ela sugere que as esposas que faziam
perguntas no ambiente de adoragao no momento em que os esposos faziam exame
de consciéncia (ver 1Co 14:28-35) * deviam adotar a mesma atitude esperada dos
homens durante a adoragao publica, a saber, permanecer em siléncio.

Uma ideia similar parece estar no contexto de 1 Timédteo 2:8 a 15,
considerada pelos estudiosos “a passagem mais discutida das epistolas pastorais
atualmente” *" O texto se refere a um cenario de igreja ainda nao muito claro. Ao
que tudo indica, Paulo trata do caso de mulheres dominantes — que defendiam um
padrao errado de emancipagao — chamando-as a reassumir o papel de submissao
do discipulo para com o mestre num ambiente de aprendizagem. # No ambito das
igrejas pastoreadas por Timoteo, ¢ desencorajado o papel de lideranca de certas
mulheres no culto pablico por razoes semelhantes as expostas em 1 Corintios
14:34a36eem 1 Pedro 3:1a6e8. % Seja como for, a passagem parece abordar a
questao das atitudes na igreja, e nao a questao dos papéis no casamento. *

Papéis complementares e reciprocidade

As ideias judaicas tradicionais e os conceitos pagaos gregos de lideranca
masculina e subordinacao feminina nao se harmonizam com as declaracoes de
Paulo sobre os papéis dos conjuges cristaos. O apdstolo enfatiza em diversas
passagens as funcoes de complementaridade entre esposo e esposa. ¥ Ao



reconhecer-lhes os respectivos lugares como marido e mulher, convida-os a dar o
melhor de si no cumprimento dos papéis matrimoniais.

Esse é o motivo da contundente declaracio de 1 Corintios 7:4 sobre a
submissao mutua nas relacoes sexuais: ‘A mulher nao tem poder sobre o seu
proprio corpo, e sim o marido; e também, semelhantemente, o marido nao tem
poder sobre o seu proprio corpo, e sim a mulher” Somente o contexto de igual
parceria apresentado no relato do Génesis faz justiga a essas passagens paulinas.

Apesar de o evangelho aceitar a lideranga masculina e a submissao feminina
no contexto do matrimonio, nao podemos concluir a partir do Novo Testamento
que um dos parceiros seja superior ao outro nas fungoes e dons singulares que cada
um traz para o casamento. O evangelho nao ignora essas particularidades. No
entanto, liberta ambos os conjuges do medo e/ou da necessidade de dominagao
que ameaga limitar a satisfagdo mutua no casamento cristao.

Uma das questoes fundamentais que subjaz as discussoes sobre lideranga e
submissao no casamento ¢ saber se o valor de alguém ¢ determinado pelo papel
que desempenha. * Podem coexistir, lado a lado, a igualdade essencial e a
diferenciagao funcional? O contexto do debate revela o pressuposto implicito de
que uma func¢ao secundaria ou subordinada implica um valor pessoal diminuido.
A equiparagao entre valor e papel nao ¢ biblica. Esses dois conceitos nao sao
sinonimos. Na verdade, ocorre muitas vezes o oposto: “Os ultimos serao os
primeiros” ¥ O “servo sofredor” nao ¢ menos digno do que aqueles a quem ele
serve.

A analogia feita por Paulo da igreja como o corpo de Cristo ensina que papel
e valor nao estao correlacionados: “Porque, assim como o corpo é um e tem muitos
membros, e todos os membros, sendo muitos, constituem um s6 corpo, assim
também com respeito a Cristo’ (1Co 12:12). Isso foi feito “para que nao haja
divisao no corpo; pelo contrario, cooperem os membros, com igual cuidado, em
favor uns dos outros” (1Co 12:25; cf. Rm 12:4, 5). % Para Ciristo, o servi¢o se torna
o modelo de todos os tipos de relacionamentos entre os crentes.

A cruz muda tudo, até mesmo nossos comportamentos sociais e familiares.
As boas-novas do reino de Deus sao que o valor nao depende do papel ou da
fungao que a pessoa desempenha. A salvagao pela graga concede a todos os seres
humanos regenerados igual valor como membros do corpo de Cristo,



independentemente da atribui¢ao, mesmo no casamento.

Conclusao

Nossa pesquisa revelou que a compreensao biblica dos papéis de género no
relacionamento esposo-esposa continua a ser debatida num mundo onde
prevalece a luta pelo poder, o controle e a dominagao de um sobre o outro.

De acordo com o levantamento que fizemos dos textos biblicos sobre os
papéis conjugais, a Biblia segue fielmente os principios estabelecidos no relato de
Génesis para as relagoes entre marido e mulher. A igualdade de parceria (descrita
em Génesis 2:24) continua sendo o ideal biblico tanto antes quanto depois da
queda. Bem compreendidos, os conceitos discutidos de “lideranga” e “submissao”
devem desempenhar papel legitimo no casamento cristao. ® Ambos os conjuges
devem se sujeitar ao convite do evangelho para uma parceria amorosa, feita de
lideranca servidora e submissao mutua.

A mensagem evangélica de reconciliagao e o convite para restauragao do
plano de Deus para a humanidade também afetam os deveres matrimoniais. A
“nova cria¢ao’ provida por Cristo (2Co 5:17-20) tende a produzir um novo
desenho para os relacionamento dentro da familia, inspirado tanto na ordem da
criagao como no poder reconciliatorio da graga. * Enquanto permanecermos
neste mundo de pecado, precisaremos aplicar a luz redentora do evangelho a
situacao alterada em que vivemos, até o restabelecimento definitvo de todas as
coisas.

A conclusao para os casais cristaos comprometidos ¢ ter sempre em mente
que o proposito indiscutivel do plano de Deus sobre os diferentes papéis
desempenhados na relagao matrimonial é reconciliar toda a humanidade consigo
mesmo e recuperar nesta vida a harmonia ideal com os outros e com o Criador,
segundo o projeto divino para todos. Somente assim podemos desfrutar
plenamente a comunhao do amor que, se presume, o casamento possa
proporcionar.
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CAPITULO

5

TEOLOGIA DA SEXUALIDADE E DO CASAMENTO

Thomas Domanyi

sexualidade e o casamento desempenham papel constitutivo nao so na

autodescoberta e autocompreensao dos seres humanos, mas também na
capacidade que tém de coexistir. Nao ¢ possivel viver sem ser afetado pela
sexualidade e pelo casamento. Os filhos ja conhecem por experiéncia o
matrimonio dos pais, quer seja um sucesso ou um fracasso. Os que ficaram 6rfaos
muito cedo ou os que nasceram fora do casamento se consideram privados de algo
que os diferencia das outras criangas. Os jovens, a medida que crescem, enxergam
na experiéncia dos outros e, em breve, na sua propria, a necessidade de lidar com a
sexualidade, especialmente quando atingem a idade matrimonial. Para as pessoas
casadas, o relacionamento conjugal ¢, para todos os efeitos, um lugar de provas
didrias. Quanto aos mais idosos, talvez se lembrem do préprio casamento como
uma experiéncia bem ou malsucedida. Em suma, ninguém deixa de ser afetado
pela sexualidade e pelo casamento.

Ultimamente, porém, a crescente secularizacdo da vida social e privada tem
suprimido da sexualidade e do casamento sua dimensao espiritual e biblica.
Comportamentos e valores morais tém sido considerados como discussao ética e
ficaram relegados a esfera privada. Parece que hoje somente estupro, incesto ou
pedofilia conseguem provocar desconforto ptblico e processo penal. A atual
mudanga de atitudes para com a sexualidade e o casamento — com a promogao de
formas alternativas de companheirismo - tem gerado incerteza quanto aos
deveres, expectativas, significado, natureza e proposito da relagao conjugal.

Para enfrentar o relativismo moral da sociedade contemporanea, os



adventistas do sétimo dia nao tém outra opgao sendo recorrer a Biblia como a
suprema fonte da autoridade divina. Com base no fundamento biblico, este
capitulo apresenta uma reflexao teoldgica sobre o casamento e a sexualidade ',
organizada em quatro topicos: (1) dimensoes teologicas da sexualidade humana;
(2) concepgoes de Paulo sobre a sexualidade; (3) a natureza e as fungoes do
casamento; e (4) aspectos sociais e eclesiasticos do casamento.

Dimensoes Teologicas da Sexualidade

A sexualidade é parte indissoltvel da natureza humana, razao pela qual
determina a forma como se experimenta a vida. Criados como “homem e mulher”
(Gn 1:27),* os seres humanos nao podem se excluir da sexualidade. Vista de uma
perspectiva teologica, a sexualidade ¢ nao apenas uma dimensao constitutiva da
personalidade, mas também parte integrante da ordem da criagao. Nao bastasse
isso, o Criador avaliou a masculinidade e feminilidade humana, como o fez com o
restante da criagao, e afirmou que era algo “muito bom” (Gn 1:31), o que sugere que
as pessoas devem manifestar uma atitude positiva para com a sexualidade e usa-la
para a gloria de Deus.

Intimidade

A sexualidade humana encontra expressao no fato de que homem e mulher
foram criados para mutua complementaridade. Devido as caracteristicas
especificas e distintas de cada género, um procura no outro a realizagdo mutua. Em
outras palavras, homem e mulher precisam e dependem um do outro. Esse fato
aponta para um dos propositos principais da sexualidade: estabelecer uma relagao
pela intimidade. O companheirismo ordenado por Deus entre homem e mulher se
exprime na atragao sexual reciproca, que deseja a consumagao da intimidade
compartilhada. O relacionamento com o género oposto permite aos seres
humanos passar por uma experiéncia pessoal singular e atingir assim o
desenvolvimento de sua individualidade. Parte desse desenvolvimento consiste em
participar da acao criativa de Deus; afinal, é por meio das relagoes sexuais que um
casal traz a existéncia a proxima geragao de seres humanos.

Esse profundo entrelagamento entre a sexualidade e o ato divino da criagao
nos proibe tanto de levar o sexo para o ambito da obscenidade e do vicio (prazer



culposo) como de considerar a intimidade sexual algo degradado ou mesmo
pecaminoso, como o fazem alguns grupos gndsticos. Afinal, os seres humanos —
em sua sexualidade e conexao — sao chamados a glorificar a Deus e a se tornar
“santuario do Espirito Santo” (1Co 6:19, 20). Igualmente antibiblica, por outro lado,
¢ a ideia segundo a qual o celibato e a permanente abstinéncia constituem um
estado moral mais elevado do que o casamento.

Relagao

O que foi dito até aqui mostra que o ser humano e a sexualidade fazem parte
do mesmo todo, o que permite o privilégio de uma relacao integral e sexual entre
os conjuges. Essa relacio nao pode estar limitada a satisfagdo fisica da libido. E
preciso que o conjuge considere o outro um ser inteiro, com necessidades mentais
e emocionais, uma vez que o sexo afeta os seres humanos em sua totalidade. No ato
sexual, homem e mulher se tornam uma sé carne, uma s6 alma e um s espirito,
ndo um so corpo. E como observa Paulo enfaticamente: “Ou néo sabeis que o
homem que se une a prostituta forma um sé corpo com ela? Porque, como se diz,
serdo os dois uma s6 carne” (1Co 6:16). Note como o apdstolo, reconhecendo as
circunstancias psicoldgicas do ato intimo, transfere a expressao “uma so carne’
para o corpo como simbolo de toda a existéncia humana.

Em ultima analise, nao existem relagoes sexuais desapegadas. Ao contrario, o
ato intimo € algo que estd entretecido na complexa relagao homem-mulher. Sob
uma perspectiva biblica, a intimidade sexual deve estar inserida dentro de uma
ampla, positiva e pessoal afirmagao do outro, personificando uma disposi¢ao
incondicional para a coexisténcia.

No entanto, sempre que um dos conjuges deixa de assumir a sexualidade do
outro em sua inteireza, a intimidade pode se deteriorar numa experiéncia de
decepgao e culpa. Somente quando marido e mulher se aceitam completamente
em conflanga mutua ¢ que se tornam capazes de viver a plenitude de sua vida
sexual.

Amor

O uso atual distorceu de tal modo o sentido da palavra "amor” que, para
compreender a intimidade madura entre um homem e uma mulher, é preciso
esclarecer a palavra “amor” e alguns termos a ela relacionados. Convém ressaltar



que o tipo de amor entre um homem e uma mulher que leva a uma relagao
completa, duradoura e exclusiva vai além da excitagao fisica. Assim, quem resume
o amor ao mero desejo sexual fica preso dentro de uma percepgao egocéntrica,
reduzindo o amor a uma mera satisfagao fisica. O amor, quando direcionado para
uma relagdo sustentavel, transcende a dimensao corporal.

Para expressar as dimensoes fisica, mental e espiritual do amor, os tedlogos
tém recorrido as palavras eros e agape. Enquanto eros designa o prazer proprio
pelos atributos fisicos e mentais do amor, o termo agape caracteriza a dimensao que
se concentra plena e altruisticamente no bem-estar do outro. *

Assim, se fizermos a combinagao de eros e agape, a libido humana se
espiritualiza. A decisao mental se eleva acima do impulso fisico. Em contraste com
os animais, que vivem sob o dominio dos instintos, os seres humanos podem
governar a propria sexualidade por meio da razao. Sao capazes de exercer o poder
da vontade para controlar seus impulsos sexuais.

sob o controle da mente e da vontade, pode o0 amor pelo conjuge ser algo
verdadeiramente santificado e agradavel a Deus.

Deve se notar, porém, que o amor erotico santificado nao ¢ o ato intimo
ocasional com uma pessoa do sexo oposto. Esse tipo de amor ocorre quando duas
pessoas se entendem, se sentem mutuamente atraidas e, de bom grado, se
submetem uma a outra no casamento. O amor entre um homem e uma mulher se
materializa quando ambos os conjuges, movidos pela necessidade interior, se
comprometem numa relagao exclusiva e vitalicia de companheirismo.

A atra¢do sozinha, porém, nao preenche esses requisitos. A paixdo por uma
pessoa do sexo oposto compartilha certas caracteristicas com o amor, tais como
compreensao, apreciagao e desejo mutuos. A atracao pode ser o ponto de partida
para o amor; mas, diferentemente do amor, ela nao tem a necessidade nem a
disposi¢ao para se decidir claramente em favor de outra pessoa, pois a atragao nao
tem nem o compromisso nem a natureza vinculativa que caracterizam o amor.

Se duas pessoas querem descobrir se 0 amor que sentem uma pela outra ¢
genuino, devem se perguntar se estao dispostas a viver juntas de forma
incondicional e vitalicia. Se nao houver a intengao de experimentar uma
coexisténcia completa e permanente ou se existir qualquer tipo de condigoes,
reservas ou ambiguidades, entao, o casal deve ser honesto, um com o outro, e



pensar duas vezes antes de dar o passo seguinte.

Paulo e a Sexualidade

Depois de refletir sobre a natureza, o significado e a legitimidade da
sexualidade humana, voltemos a atencao para 1 Corintios 7:1 a 5, texto em que
Paulo faz um comentario explicito sobre a intimidade sexual entre conjuges
Cristaos.

Quanto ao que me escrevestes, ¢ bom que o homem nao toque em mulher; mas,
por causa da impureza, cada um tenha a sua propria esposa, e cada uma, o seu proprio
marido. O marido conceda a esposa o que lhe é devido, e também, semelhantemente, a
esposa, a0 seu marido. A mulher nao tem poder sobre o seu proprio corpo, e sim o
marido; e também, semelhantemente, o marido nao tem poder sobre o seu proprio
corpo, e sim a mulher. Nao vos priveis um ao outro, salvo talvez por muatuo
consentimento, por algum tempo, para vos dedicardes a oragao e, novamente, vos
ajuntardes, para que Satands nao vos tente por causa da incontinéncia.

Devemos ter em mente que, em 1 Corintios 7, Paulo trata de questoes
relacionadas especificamente aos crentes corintios, que haviam mencionado alguns
problemas numa carta enderecada ao apostolo. Eles queriam saber a opiniao dele
sobre casamento (1Co 7:1), sacrificio aos idolos (1Co 8:1) e determinados dons
espirituais (1Co 12:1). Acerca do casamento, ¢ muito provavel que a pergunta
tenha sido esta: Deve um cristdo se casar ou permanecer solteiro? Varios eram os
motivos por tras desse questionamento.

Primeiramente, tanto Jesus quanto Paulo deram a igreja o exemplo de uma
vida de solteiro. Em segundo lugar, a semelhanca de outros cristaos de sua época,
os corintios provavelmente compartilhavam a convicgao de que o casamento
ficaria obsoleto com a segunda vinda de Cristo; pois, no mundo porvir, a divisao
de género seria abolida (Mt 22:30). Portanto, o matrimonio era algo que devia ser
evitado no tempo presente. Em terceiro lugar, alguns podem ter chegado a
conclusao, baseados na atitude negativa para com o corpo e suas necessidades, de
que a satisfacdo do impulso sexual dentro do casamento era uma desonra para os
que viviam no Espirito.



Além disso, pelo fato de varios cristaos serem casados com conjuges
incrédulos, pode ter surgido a ideia de que, apds o batismo, eles deviam cortar o
vinculo conjugal com o parceiro pagao. O certo é que, enquanto alguns viam a
liberdade crista como frouxidao sexual, também havia os que defendiam o
extremo oposto. Por isso, diante da perda de orientagao moral decorrente desses
pontos de vista contrastantes, convinha que o apdstolo tomasse uma posigao e
apresentasse uma orientacao clara sobre os diversos aspectos do casamento, tais
como: a percep¢ao dos seres humanos como entes sexuais (1Co 7:1-16), a
condi¢ao em que se encontravam quando Deus os chamou (1Co 7:17-24) e
conselhos aos solteiros em diversas situacoes (1Co 7:25-40).

Ao analisar alguns aspectos relevantes para este estudo, notamos a principio
que o apostolo considera o casamento como o contexto para a expressao sexual
legitima. Quando perguntado se um cristao devia se casar ou permanecer solteiro
(1Co 7:1), Paulo inicialmente aconselha o solteirismo. Contudo, devido as
circunstancias prevalecentes (1Co 7:26), o apdstolo também admite o matrimonio
como op¢ao “por causa da imoralidade” (1Co 7:2, NVI). Essa concessao parece
uma justificativa um tanto rustica para o casamento. No entanto, Paulo reconhece
que quem vive uma vida de solteiro tem de Deus esse dom (1Co 7:7). Portanto,
para aqueles que nao possuiam o dom (do solteirismo) seria melhor se casar para
evitar cair no pecado da promiscuidade.

A primeira vista, o conselho de Paulo parece transformar o casamento em
uma forma legitimada de praticar *fornicagao; uma acusagao algumas vezes feita
contra o apostolo. Apesar disso, quando entramos em contato com o relato da
criacao (Gn 1, 2), descobrimos que essa visao negativa da sexualidade ¢ totalmente
estranha a Biblia e ao proprio Paulo. Ao apresentar o matrimonio como uma
alternativa para a fornicagao, o apostolo nao nega o valor do corpo. Pelo contririo,
o conselho ¢ dado com base numa observagao sobria — confirmada pelo bom
senso e pela experiéncia — de que o casamento ¢ uma salvaguarda contra a
prostituigao.

Por incrivel que parega, a admoestagao paulina concorda com a tradigao
rabinica, segundo a qual o casamento ¢ o contexto legitimo para a expressao
sexual. Isso é revelado na seguinte citagao de R. Huna: "‘Alguém que tem 20 anos de
idade e ainda nao se casou, gasta todo o seu dia em pecado.> Outro mestre, 0
rabino Hiyya, reagindo a repreensao de que trazia muitos presentes para sua



irritante esposa, disse: “Basta que criemos nossos filhos e nos salvemos do
pecado.” ®

Convém destacar que, embora Paulo nao diga que a satisfacao do desejo
sexual constitua a inica finalidade do casamento, ainda assim reconhece que a
sexualidade desempenha papel central na vida humana. Por essa razao, aconselha
os crentes a vivencia-la no contexto apropriado no qual se deve apreciar esse dom:
o matrimonio. Como observa Heinrich Baltensweiler, “se o casamento, dentre
outras coisas, tem também o proposito de prevenir a fornica¢do, entao ele deve ser
consumado de forma regular. Isso ¢ algo absolutamente normal para ouvidos
judaicos” ’

Ampliando essa ideia, Paulo fala dos “direitos conjugais” (1Co 7:3, NVI) que
marido e mulher devem um ao outro na intimidade sexual. O mais provavel é que
Paulo estivesse pensando “que o judeu tinha a obrigagao de nao privar a mulher da
relagio fisica” ® Com base em Exodo 21:10, os rabinos tinham a opinido de que
todo esposo tem o dever de manter relagao sexual com a esposa. Quem nao
cumpre essa responsabilidade comete pecado. Aquele que se negasse a
desempenhar o dever conjugal deveria ser punido com uma multa. Se um homem
tomasse uma segunda mulher, ficava na obrigagao de nao privar a primeira de
alimento, vestuario e direitos conjugais.

Embora o marido nao tivesse permissao para forgar a esposa, desta se
esperava que convidasse o marido para dormir com ela. Prometiam-se como
resultado belos filhos. Recomendava-se; porém, cautela contra o excesso sexual,
sobretudo por parte dos estudantes: “Convém silenciar a regra para que os

discipulos dos sabios nao estejam sempre em cima de suas mulheres como galos” ™

Tendo em mente as responsabilidades profissionais de algumas pessoas, os
rabinos debatiam muitas vezes, de acordo com a Torah, com que frequéncia os
maridos deveriam cumprir suas obrigagoes conjugais. Assim, de acordo com o
Talmude, “(1) os que nao trabalham [com recursos independentes], todo dia; (2) os
trabalhadores, duas vezes por semana; (3) os condutores de burro, uma vez por
semana; (4) os condutores de camelo, uma vez a cada trinta dias; (5) € 0s
marinheiros, uma vez a cada seis meses” !

Outros rabinos estimulavam seus discipulos a manter relagdes na sexta-feira
a noite, conforme a seguinte citagao: “Com respeito ao dever sexual dos discipulos



dos sabios, quando deve ser praticado? ‘Uma vez por semana, na sexta-feira a noite
(B. Said Judah, R. Samuel). Aquele que, no devido tempo, da seu fruto (SI 1:3;), ‘isso
se refere aquele que pratica relagoes sexuais toda sexta-feira a noite” (R. Judah e
alguns dizem R. Huna ou R. Nahman)” *?

Embora as percepgoes de sexualidade citadas tenham sido preservadas em
textos rabinicos posteriores, elas refletem muito provavelmente tradigoes que
remontam aos tempos do Novo Testamento. Se for assim, as falas de Paulo sobre o
tema se encontram alinhadas com as de seus contemporaneos judeus. Por meio de
formas que relembram concepgdes judaicas positivas sobre o matrimonio, o
apostolo admoesta os cristaos a nao manter um casamento de fachada. Com
grande discri¢ao, ele recomenda que os conjuges, em sua intimidade sexual, levem
em conta as emogoes do parceiro e que mostrem consideragdo um para com o
outro (1Co 7:4).

Embora, para algumas feministas, Paulo esteja promovendo na igreja uma
negligéncia discriminatdria contra a mulher e assim submetendo-as ao poder
masculino, ® avisao do apdstolo sobre sexualidade aponta para uma direcao
diferente. Na abordagem decisiva que faz ao casamento, em particular na area da
intimidade sexual entre os conjuges cristaos, Paulo defende um comportamento de
verdadeira parceria. A mulher nao tem poder sobre o seu proprio corpo, e sim o
marido; e também, semelhantemente, o marido nao tem poder sobre o seu proprio
corpo, e sim a mulher” (1Co 7:4).

Essa perda de poder simétrico dos conjuges em relagao ao proprio corpo
sugere logicamente que, no casamento, marido e mulher sao colocados numa
ordem que engloba toda a esfera privada da vida de ambos. Nesse sentido, Paulo
esta falando de um compromisso. Entretanto, esse compromisso nao tem o cardter
de um “dever’, mas de um “poder”. Seja como for, a mulher esta no mesmo nivel do
marido.

E extraordindria essa perspectiva, se levarmos em conta o contexto judaico e
gentilico da época. Ou seja, Paulo evita interpretar o matrimoénio do ponto de vista
masculino; concentrando-se mais propriamente na parceria. O que deve modelar
o relacionamento do casal como um todo ¢ o que foi estabelecido como principio
fundamental do casamento, ou seja, o cultivo da intimidade.

Curiosamente, os comentarios de Paulo sobre a intimidade marital nio fazem



nenhuma referéncia a procriagao, considerada na época o propdsito da relagao
sexual. Em vez disso, 0 apdstolo se volta para outra area sutil de conflito dentro de
um casamento cristao: a oragao. Nesse aspecto, ele afirma que a relagao sexual e a
vida de oragdao nao sao incompativeis nem devem interferir uma na outra.

O que levou Paulo a tomar uma posi¢ao sobre o assunto? Muito
provavelmente, os ritos sexuais praticados em Corinto naquela época, em honra a
Afrodite ", haviam levado a erotizacido da vida em todos os aspectos. Como
resultado, amplos circulos da populagao se afastaram com nojo dessa confusao e
cairam no outro extremo. E por isso que Paulo enfatiza que marido e mulher nao
se devem privar um do outro, a nao ser por “mutuo consentimento, a fim de se
dedicarem a oragao. Ainda assim, por pouco tempo (1Co 7:5).

De fato, a pratica da abstinéncia sexual para estudar a Torah ja era comum no
judaismo. Um devoto judeu podia se ausentar do lar por 30 dias sem a permissao
da esposa. ™ Ao que tudo indica, ¢ dentro desse contexto que Paulo aconselha os
conjuges cristaos a limitar sua abstinéncia para fins espirituais, a fim de evitar
eXpor a si mesmos ou a seus parceiros a tentagao.

Conforme ficou claro em nossa exploragao de 1 Corintios 7, Paulo apresenta
uma visao equilibrada e positiva da sexualidade. Se esta apoiando aqueles que
escolheram o solteirismo por amor a Cristo ou se esta chamando a atengdo para os
direitos e obrigagoes das pessoas casadas, em ambos os casos, o apostolo
demonstra respeito pelas decisoes pessoais de seus filhos espirituais, dando assim
um memoravel exemplo de cuidado pastoral guiado pelo Espirito. Nesse sentido,
ele adota a percepgao rabinica da sexualidade, na medida em que ela reflete a
convicgao do Antigo Testamento de que o casamento ¢ o contexto apropriado para
marido e mulher fruirem a intimidade sexual.

Natureza e Propdsito do Casamento

Quando um homem e uma mulher decidem se tornar companheiros por
toda a vida por meio de um compromisso de exclusividade e permanéncia, optam
pelo casamento, o contexto provido por Deus para a satisfagio do amor. '* Como
escreve Karl Barth:



E possivel reconhecer o amor pelo fato de ele estar resoluto e resolvido a entrar na
parceria vitalicia do casamento. O amor nao faz pergunta; ele da uma resposta. O amor
nao pensa; ele sabe. O amor nao hesita; ele age. Amor nao cai em éxtase; ele estd pronto
para assumir responsabilidades. O amor deixa para tras todos os “se” e “mas’, todas as
condigdes, reservas, obscuridades e incertezas que possam surgir entre um homem e
uma mulher. O amor nao é somente afinidade e atra¢ao; € uniao. O amor torna duas
pessoas indispensaveis uma para a outra. E estd claro que isso nao ¢ algo meramente
parcial e transitdrio. Nao é uma questao de relacionamento sem obrigagoes, de pura
liberdade. A liberdade do amor liberta dessa limitagdo que poe um fim a pura afeigio. E

liberdade para completar com éxito o companheirismo de vida do casamento. 17

Visto que o matrimonio é o lugar da sexualidade humana, dirigimos nossa
atencao para a natureza e o proposito do casamento.

Natureza do casamento

Para analisar a concepgao biblica do casamento, exploramos a passagem de
Génesis 2:18 a 25:

Disse mais o Senhor Deus: Nao ¢ bom que o homem esteja so; far-lhe-ei uma

auxiliadora que lhe seja idonea. Havendo, pois, o Senhor Deus formado da terra todos os
animais do campo e todas as aves dos céus, trouxe-os a0 homem, para ver como este lhes
chamaria; e 0 nome que 0 homem desse a todos os seres viventes, esse seria 0 nome deles.
Deu nome 0 homem a todos os animais domésticos, as aves dos céus e a todos os animais
selvaticos; para o homem, todavia, nao se achava uma auxiliadora que lhe fosse idonea.
Entao, o Senhor Deus fez cair pesado sono sobre o homem, e este adormeceu; tomou
uma das suas costelas e fechou o lugar com carne. E a costela que o Senhor Deus tomara
a0 homem, transformou-a numa mulher e ha trouxe. E disse 0 homem: Esta, afinal, é
0sso dos meus 0ssos e carne da minha carne; chamar-se-4 varoa, porquanto do varao foi
tomada. Por isso, deixa 0 homem pai e mae e se une a sua mulher, tornando-se os dois

uma sé carne. Ora, um e outro, 0 homem e sua mulher, estavam nus e nio se
envergonhavam.

Esse texto de Génesis pode ser dividido em trés unidades de sentido: (1) v. 18
a 22: Deus como iniciador e doador do casamento; (2) v. 23: reacaio do homem ao
ver a mulher pela primeira vez; e (3) v. 24 e 25: conclusdes.

Basta um olhar superficial para se perceber os principais contornos da
narrativa: (1) Deus toma a iniciativa ao avaliar o estado mental de Adao (v. 18-20);
(2) Deus cria a mulher (v. 21-22a); (3) Deus traz a mulher a Adao (v. 22b); (4) Adao



aceita com grande alegria a mulher posta diante dele, reconhecendo a apropriada
semelhan¢a de ambos em carater e natureza e atribuindo a companheira uma
designacao correspondente a si mesmo (ish): “chamar-se-a varoa’ (‘ishah)” (v.23); e
(5) esse evento representa o ato inicial e fundacional da comunhao vitalicia entre
homem e mulher estruturada para uma totalidade: o casamento (v. 24).

Essa visao geral da passagem comunica trés insights predominantes: (1) Deus
¢ o fundador e doador do casamento, (2) o ser humano foi criado para o
companheirismo e para o casamento e (3) no casamento, homem e mulher entram
em um vinculo mais estreito e mais intimo do que o vinculo sanguineo entre pais e
filhos. Assim como o vinculo sanguineo ¢ em si mesmo irrevogavel, o outro
também o ¢, pois, por amor, “deixa 0 homem pai e mae e se une a sua mulher” (Gn
2:24).

Para Heinrich Baltensweiler,

Casamento nao ¢ apenas amizade; mas também, e acima de tudo, comunhao fisica.
Mais ainda: homem e mulher pertencem um ao outro de uma forma mais proxima do
que pais e filhos. Essa concepgao ¢ surpreendente, uma vez que, na Antiguidade, a
consanguinidade desempenhava um papel importantissimo na vida familiar. De acordo
com o V. 24, 0 homem deixa pai e mae para se apegar a sua mulher. Aqui a lei natural se
opoe a lei natural: de um lado, o direito natural da familia e do cla; do outro, o direito
natural da unido entre marido e mulher estabelecido pelo casamento. Que este tltimo
deva ser mais forte e poderoso parece ser uma ideia muito moderna para nés. No
entanto, nao se trata de um costume legal, mas da descrigao de uma forga natural capaz
de romper até mesmo com o vinculo mais entranhdvel entre pais e filhos. [...] Implicita

nessas deliberagoes estd a pergunta: Por que homens e mulheres se sentem atraidos um

pelo outro por forga natural? A resposta é clara: Deus os fez assim. 18

A ultima parte do v. 24 merece aten¢ao especial: “tornando-se os dois uma s6
carne. A frase sugere, acima de tudo, que o novo lago entre homem e mulher
substitui o vinculo com os familiares, haja vista que “tornar-se uma sé carne” tem
um significado mais profundo do que a mera uniao fisica. Essas palavras revelam a
plenitude e totalidade do marido e da mulher no casamento,

do qual a unido fisica ¢ apenas um dos aspectos secundarios. Embora o
matrimonio se estabeleca a partir dessa uniao, nao se limita a ela. O “tornar-se uma s6
carne” denota uma fusao total da existéncia de ambos numa uniao completa e



indissoltvel, o que impede uma interpretacio puramente naturalista do casamento.

Além disso, o fato de Génesis 2:24 (e 1:27) ser parte do relato das origens
sugere que, assim como o mundo veio a existéncia por um ato divino de criago,
assim também ocorreu com o casamento. O matrimonio como instituicdo nao é
uma dadiva da natureza; mas, fruto de uma a¢ao soberana de Deus. Dessa base
decorrem dois corolarios: exclusividade e permanéncia.

Exclusividade

Outro elemento que define o casamento verdadeiro ¢é a exclusividade.
Segundo a definigao biblica, o matrimonio ¢ a dedicagao total entre um homem e
uma mulher. Numa referéncia ao relato da criacdo (Gn 2:24), Jesus afirmou: “Por
esta causa deixara o homem pai e mae e se unird a sua mulher, tornando-se os dois
uma so carne” (Mt 19:5; cf. Gn 2:24).

Isso significa que a dedicagao e o compromisso fisico e mental-emocional
que ocorre na relacao matrimonial devem ser completos, incondicionais e
indivisiveis. Os autores do Antigo Testamento, apesar de familiarizados com a
poligamia, deixam claro que Deus estabeleceu o casamento como uma uniao
monogamica entre um homem e uma mulher. Esse é o padrao reiterado em todo o
Antigo Testamento e plenamente endossado pelo Novo Testamento.

Dada a indivisibilidade da alianga matrimonial, as relagdes erdticas com uma
terceira pessoa constituem inevitavelmente adultério. De acordo com o
entendimento biblico, essa pratica ¢ um delito grave. Todo aquele que a comete nao
quebra apenas uma relagao arbitraria, mas destréi uma uniao integral, a saber, a
comunhao mental-emocional de um casal unido em matriménio (M1 2:13-16).
Por essa razao, ninguém pode se divorciar sem cometer injustiga contra seu
parceiro nem incorrer em culpa diante de Deus, exceto no caso de adultério de
uma das partes (Mt 19:9).

Permanéncia

O matrimonio exige nao sé a decisao mutua no presente, mas também o
reciproco compromisso em relagao ao futuro; pois, 0 amor conjugal ¢, por
defini¢ao, estruturado para a permanéncia e a insolubilidade. Constitui, portanto,



contrassenso entrar no casamento como se fosse uma espécie de experimento ou
ensaio, reservando-se, secreta ou abertamente, o direito de se separar caso o
relacionamento seja insatisfatorio. Se a base de um matrimonio ¢ a confianga
mutua e a criagdo de prote¢ao e seguranca emocional essencial a familia que vai ser
constituida, nao faz sentido casar-se em carater experimental. O casamento tem
que ser levado a sério desde o principio e deve ser visto como algo definitivo.

A relacio intima antes do matrimonio equivale ao chamado casamento
experimental. Constitui também uma antecipacio da intimidade profunda entre
homem e mulher que deve ser exclusiva do casamento, visto que somente a ampla
e verdadeira comunhao proporcionada por essa alianga prové a atmosfera mental-
emocional necessaria para que se usufrua plenamente das béngaos da intimidade.
Sem contar que a intimidade antes do casamento ¢, na maioria das vezes, motivada
apenas pelo desejo sexual; e uma relagao baseada apenas em atragao sexual nao
possui a disposi¢ao necessaria para manter 0s COmpromissos e assumir as
responsabilidades do matrimonio projetado por Deus.

Além disso, os relacionamentos intimos pré-conjugais podem acarretar
dependéncia sexual, levando a graves sentimentos de culpa e distarbios
emocionais. Essas experiéncias podem se tornar um fardo para o futuro
casamento, seja com o0 mesmo parceiro ou com outro. Desse modo, dada a
natureza do casamento e as amplas implicacoes das relagoes sexuais, a Biblia
aconselha casais nao casados a se abster de qualquer relagao intima antes do
matrimonio (1Co 7:34). %°

Proposito do casamento

Como uma instituigao divina para a plena realizagao e seguranca do género
humano, o casamento tem o propésito essencial da procriagao e da satistagao
mutua.

Procriagao

Ao definir o propdsito do casamento, algumas tradi¢oes cristas apelam para
as classicas palavras biblicas: “Sede fecundos, multiplicai-vos” (Gn 1:28). Nao resta
duvida de que o matrimonio € a institui¢ao ordenada por Deus para a promogao
legitima da procriagao. E por isso que a Igreja Catolica afirma:



Pela uniao dos esposos se realiza a dupla finalidade do casamento: o bem dos
proprios esposos e a transmissao da vida. Nao podem se separar esses dois significados
ou valores do matrimonio sem alterar a vida espiritual do casal nem comprometer os
bens do casamento e o futuro da familia. O amor conjugal do homem e da mulher esta,

assim, colocado sob a dupla exigéncia da fidelidade e da fecundidade. 2!

Ao fazer da geracao de filhos; porém, uma “obrigagao’ do casamento, a
teologia catolica coloca o amor e o desejo em segundo plano. Nesse caso, é possivel
concluir que, sempre que for privada de sua fertilidade, a relagao sexual se torna
uma ofensa moral. #* Essa compreensao do matrimonio pode explicar, pelo menos
em parte, a oposi¢ao feita pela Igreja Catolica aos métodos artificiais de
contracep¢ao. Conforme diz o catecismo: "¢ intrinsecamente ma ‘qualquer agao
que, quer antes do ato conjugal, quer durante sua realizagao, quer no desenrolar de
suas consequéncias naturais, se proponha, como fim ou como meio, a tornar
impossivel a procriagao [Humanae vitae 14]". %

A essa altura, convém ressaltar que o casamento encontra, sim, elevado grau
de significado na geragao de descendentes. Em outras palavras, Deus instituiu o
matrimonio como o contexto ideal para gerar filhos. No entanto, o casamento
pode sofrer uma limitagao essencial se a procriagao de filhos se tornar uma
obrigacao. Ele nao se torna uma comunhao perfeita apenas como resultado do
nascimento de herdeiros. Pelo contrario, ele possui um valor intrinseco, que
consiste na realizagao do companheirismo entre um homem e uma mulher. Assim,
é preciso ter em mente as referéncias biblicas segundo as quais homem e mulher se
tornam “uma so carne” (Gn 2:24; cf. Mt 19:5; Mc 10:8; Ef 5:31). Esses textos nao
falam em parte alguma de filhos como resultado de sua relagao conjugal. Nao é o
casamento que esta subordinado a familia; mas, sim, a familia que estd associada ao
casamento. Por isso, convém considerar o matrimonio uma uniao completa e
legitima em si mesma, ainda que sem descendentes.

Embora procriar seja uma tarefa mutua atribuida aos pais, o primeiro dever
dos conjuges nao ¢ a educagao dos filhos, mas a alegria da comunhao conjugal.
Isso, evidentemente, nao deve acontecer em detrimento da prole. A experiéncia
tem demonstrado que o casamento bem-sucedido contribui para a cria¢ao
saudavel dos filhos.

O matrimonio, na qualidade da mais intima relagao entre homem e mulher,
oferece o melhor ambiente para a geracao e educagao da nova vida. Foi por isso



que Deus associou o casamento a multiplicagao do género humano. A ordem “sede
fecundos e multiplicai-vos” constitui um privilégio especial para casais casados.

Devido aos modernos métodos contraceptivos, hoje é possivel evitar o
privilégio da paternidade por conveniéncia, ambigao profissional, desejo de
prosperidade material ou pelo medo do compromisso decorrente da criagao de um
filho. Os que agem dessa forma se privam de uma experiéncia significativa; pois, a
procriacao e educagao da prole contribui para o processo de amadurecimento do
ser humano. Criar filhos exige responsabilidade, consideragao pelos outros e
autodisciplina na familia — especialmente para com os pequeninos. Por essa razao,
quem se abstém de ter descendentes por motivos improprios foge da escola divina

da vida.

Relacionamento

Amor e fidelidade constituem o coragao da relagao conjugal. Apesar de todas
as tentativas modernas de degradar o casamento por causa de interesses
subalternos, o amor e a fidelidade continuam a ser o centro do relacionamento
matrimonial. E por isso que os profetas, de Oseias em diante, usaram o casamento
como uma alegoria para a alianga entre Deus e Israel (Os 1:3). Como parte de uma
acdo simbolica, Oseias recebe de Deus a ordem para se casar com uma prostituta e
ter filhos com ela (Os 1:2). O pano de fundo por trds dessa ordem, que atinge
profundamente a vida privada, é a concepcao de que existe entre Yahweh e Israel
um matrimonio legitimo, que foi quebrado porque os israelitas cometeram
adultério quando se voltaram para os deuses de Canaa.

A metafora também foi adotada por outros profetas.

Jeremias (31:32) fala sobre uma alianga de casamento celebrada no monte Sinai.
Entretanto, Israel quebrou essa alianga matrimonial de forma adultera (Jr 9:2), pelo que
Deus se divorciou de seu povo (Jr 3:1) e entregou a mulher infiel nas maos dos inimigos
[...]. Isafas 49:14; 54:4; e 60:15 falam sobre uma rejei¢ao tempordria da mulher. Mas Deus

trara de volta a amada de sua mocidade (Is 54:4-8). >4

O que sobressai em todas essas referéncias é a relagao juridica simbolizada
pela alian¢a conjugal. Como disse Heinrich Baltensweiler: “Assim como o homem
escolhe sua mulher e se une a ela por casamento, Yahweh escolhe o povo de Israel e



entra em alianga com ele. O denominador comum em ambos os procedimentos ¢
o elemento de relacao contratual” *

O notavel ¢ que essa comparagao com o casamento usada pelos profetas
evidencia um elemento irracional. Conforme diz Baltensweiler,

a fidelidade de Yahweh para com seu povo infiel transcende qualquer medida
humana e vai muito além de todos os acordos contratuais. Sendo assim, ¢ igualmente
possivel que a relagao de Yahweh com o povo de Israel, que pode ser descrita como amor

e eleicdo incondicional, contribua em contrapartida para a compreensao do

casamento. Z

Isso ocorre explicitamente no livro de Malaquias, no qual, pela primeira vez
no Antigo Testamento, o casamento ¢ diretamente designado como uma alianga
feita perante Deus, um compromisso cuja quebra constitui ato de violéncia
abominado por Yahweh (M1 2:13-16). O divorcio entre o povo de Deus ¢ a mais
grave deslealdade e hipocrisia pelas seguintes razoes: (1) ¢ uma ofensa moral
repudiar a mulher com quem se casou na mocidade, a companheira de muitos
anos; (2) ¢ uma ofensa legal dissolver o pacto de matrimonio feito no passado; e (3)
¢ uma grave ofensa religiosa contra Deus, que desempenha o papel de testemunha
e flador do casamento em Israel. Comportar-se assim e depois tentar oferecer a
Deus sacrificio e adoragao, se torna uma odiosa hipocrisia.

A censura feita pelo profeta sugere uma concepgao ética de matrimonio e
divorcio que encontra sua culminancia no Novo Testamento. Jesus retrata o
casamento como um vinculo permanente. Ao responder a uma pergunta feita
pelos fariseus sobre a dissolu¢ao da uniao conjugal por carta de divércio (Mt 19:3-
9), 0 Mestre defende o matrimonio como uma instituigao estabelecida por Deus na
criagao. Portanto, por constituir uma unidade interdependente, entrelagada e
existencial, o casamento nao pode ser dissolvido, a menos que a uniao de facto
esteja fraturada como resultado do adultério. Ao chamar a atengao para Génesis
2:24 — “tornando-se os dois uma sé carne” — Jesus caracteriza o matrimonio como
um relacionamento permanente e indissoltvel.

Note que Jesus dirige a atengao para a vontade original de Deus. Ele sabe
muito bem que os seres humanos nao podem ser aprovados diante do Senhor com
base na obediéncia a lei, mas somente com base na graca e no perdao (Jo 8:1-11).



[sso, no entanto, nao muda em nada a vontade de Deus a respeito do casamento;
ou seja, aqueles que “se tornam uma s6 carne” nao devem se divorciar.

Nas epistolas do Novo Testamento e no Apocalipse, a imagem
veterotestamentaria da alianga matrimonial entre Deus e seu povo representa a
relagao entre Cristo e a igreja.  Por exemplo, em 1 Corintios 6:15a 17, 0
casamento ¢ apresentado como uma alianga entre um homem e uma mulher.
Outra ilustracao vigorosa emerge em Efésios 5:22 a 33, segundo a qual o
matrimoénio ¢ combinado com uma metafora cristologica para descrever a relagao
entre Jesus e a igreja. Como explica Baltensweiler,

nesse caso, ¢ possivel compreender o matrimonio ndo s6 como uma ordem
estabelecida na criagao, conforme explicado por Jesus, mas também como algo ligado ao
evangelho. E assim que o casamento revela sua verdadeira natureza e esséncia ja prevista

na criagdo. [...] Da mesma forma como a igreja em si representa Cristo na Terra, o

matrimonio de cristaos representa o evangelho ou o torna presente entre os homens. 28

O casamento, porém, s6 consegue prestar esse servigo testemunhal se a
relagdo mutua dos conjuges demonstrar amor verdadeiro e absoluta fidelidade.

Aspectos Sociais e Eclesiasticos do Casamento

Quando se fala sobre casamento, surge outra questao: que evento deve servir
para estabelecé-lo e valida-lo legalmente? O que faz do matrimonio uma unido
permanente perante Deus, conforme o testemunho biblico? E o casamento civil
(casamento de cartorio), o casamento religioso ou a primeira relagao sexual? Visto
que a falta de clareza a respeito dessa questao se torna uma potencial desculpa para
a intimidade pré-conjugal, as consideragdes a seguir sao pertinentes.

Quando um casal decide se unir em casamento, deve estar plenamente
consciente das diversas consequéncias dessa decisao muatua. * Embora requeira
que ambos os conjuges tomem uma decisao pessoal, 0 matrimonio nao pode ser
considerado apenas uma questao de ordem privada. Estao envolvidas aqui
dimensoes juridicas, sociais e eclesiasticas (no caso do matrimonio cristao). Se
desejam consolidar o casamento perante Deus e perante os homens, os conjuges



devem levar em conta todos esses aspectos. Para entender melhor os respectivos
passos a serem dados, propomos as seguintes consideragoes.

O casamento se constitui pela declaragao de ambos os conjuges de que estdo
dispostos a entrar em um companheirismo de vida todo-abrangente. Nao se pode
confundir esse consentimento mutuo (consensus mutuus) com o que se conhece
como noivado no mundo ocidental. Atualmente e de maneira geral, nossa
sociedade entende o noivado como um compromisso preliminar de matrimonio
que envolve a possibilidade de rompimento da relagao por qualquer motivo, sem
obrigacoes nem consequéncias legais.

Diferentemente do noivado, o consensus mutuus ¢ a ratificagao reciproca,
firme e incondicional feita por um homem e uma mulher de que o matrimoénio
deles estd realmente formalizado, mas ainda nao consumado nem legalmente
validado. Em outras palavras, o consensus mutuus mostra que ambos tomaram a
decisao pessoal de se casar (ver Gn 24:54-59). Sem essa resolu¢ao individual,
ratificada pela autoridade paterna e pela sangao da igreja, é quase impossivel falar
em casamento saudavel.

Casamento e sociedade

No entanto, como foi mencionado, para além de seu aspecto privado, o
casamento possui também uma dimensao publica. Por essa razao, em muitos
paises, o matrimonio so se torna legalmente constituido e efetivo depois que os
noivos fazem uma declaragao de vontade perante o juiz de casamento e o
escrevente autorizado, na presenca de testemunhas. O processo civil atribui ao
matrimonio o reconhecimento legal da sociedade, sugerindo assim que essa uniao,
além de ter profundo significado para o casal, também possui repercussoes sociais.

Quando um homem e uma mulher se unem em casamento, o muituo
relacionamento deles muda de maneira fundamental e tangivel. Ja nao travam
relagdes como individuos descomprometidos, mas como pessoas que precisam
lidar uma com a outra em todos os aspectos da vida. Essa nova circunstancia
também determina o relacionamento deles para com a sociedade. Embora até esse
ponto tenham encarado seu ambiente apenas como individuos, a partir de entao,
como um casal, eles passam a constituir uma nova entidade socioldgicaea -
adicionar um novo aspecto a sua relagdo com a sociedade. Sendo assim, a -
sociedade exige conhecer e legitimar essa nova entidade social. Por essa razao, os



governos geralmente exigem andncio, aprovagao e proclamagao publica do
matrimonio. Condicionam o reconhecimento da validade juridica da uniao ao
cumprimento desses deveres. O Estado, como autoridade designada por Deus, tem
o direito de assim proceder (Rm 13:1-7). Em razao disso, os cristaos responsaveis
informam a comunidade sobre a decisao que tomaram de se unir por meio de um
casamento civil oficial.

Esse procedimento nao so informa o pablico, mas também estabelece as
bases legais do casamento. Por se submeter ao reconhecimento e a validagao
publica, 0 matrimonio recebe uma protecao especial, sem a qual ficaria exposto a
certos perigos. Desse modo, dois parceiros que se levam a sério devem professar
seu casamento publicamente — sobretudo para o proprio beneticio da uniao. *

O casamento e a igreja

Entrar em casamento ¢ um acontecimento tao sério que um casal cristao
deveria orar por orientacao e pela bén¢ao de Deus antes de dar esse passo. Além
disso, quando se unem em matrimonio, os noivos crentes devem proferir seus
votos matrimoniais perante Deus e a Igreja. Nos paises em que o casamento se
legitima pelo cartorio, a cerimonia religiosa nao ¢ realizada para sancionar o ato
legal do Estado, mas para pedir as béngaos divinas sobre a uniao.

Depois de a alianga entre os conjuges ter sido constituida, legalmente
contratada e submetida a orientagao de Deus, os recém-casados cumpriram os
requisitos para apreciar o relacionamento mais querido e mais intimo entre um
homem e uma mulher. Pelo ato sexual, o casamento ¢ consumado fisicamente e
alcanga assim o proposito para o qual Deus, o criador, o projetou: fazer duas
pessoas felizes pela satisfacdo do amor no contexto apropriado. !

O casamento, como uma parceria de vida todo-abrangente entre um homem
e uma mulher, exige que os conjuges estejam também unidos na fé em Deus, que é
a base da alianga matrimonial. Sempre que casais oram juntos, estudam a Biblia
juntos, frequentam o culto juntos, participam da Ceia do Senhor e falam sobre sua
fé comum, demonstram que sua interligagao nao subsiste num vacuo ideologico,
mas que tém consciéncia de sua responsabilidade mutua perante Deus. Na
verdade, eles a aceitam como um dom e uma incumbéncia e, assim, servem a Deus
dia apos dia em seu casamento.

Essa afinidade fica praticamente excluida em um matrimonio religiosamente



misto. Quando cada parceiro tem uma crenga diferente, ¢ impossivel haver um
acordo mutuo satisfatorio. Na vida cotidiana, diferencas de fé levam a conflitos
quanto a frequéncia conjunta a igreja, filiagao religiosa, educagao dos filhos, etc.
Quando enfrenta essas circunstancias, o relacionamento é exposto a grande tensao.

Isso vale também para casamentos em que um dos parceiros ¢ indiferente as
convicgoes religiosas do outro. Nesses casos, a parte religiosa ativa pode até
desfrutar certo grau de liberdade para a pratica de suas crengas. No entanto, visto
ser impossivel haver um intercambio de opinioes e de comunhao nesse ponto
decisivo, os conjuges dificilmente podem ter uma relagdo matrimonial crista
verdadeira. Consequentemente, tal casamento enfrentara pressao e desafios
adicionais. A vista disso, pessoas solteiras devem evitar se unir em matrimonio
misto. Antes de se tornar uma sd carne pelo casamento, o futuro casal deve ter uma
s6 fé e uma so doutrina. *

Conclusoes

A partir das consideragdes sobre sexualidade e casamento apresentadas neste
capitulo, os seguintes itens resumem nossa compreensao teoldgica do tema:

1. Do ponto de vista biblico, os seres humanos sao seres sexuais. A
sexualidade é um dom de Deus e faz parte da ordem da criagao. Por essa razao, as
pessoas devem ter uma atitude positiva em relagao a sexualidade e sentir prazer
nela de acordo com o plano divino.

2. O divinamente ordenado “ser-um-para-o-outro’ entre homem e mulher se
expressa na sexualidade. As relagoes intimas, no entanto, ndo podem se resumir a
processos fisicos; pois, a sexualidade inclui aspectos mentais e emocionais
entretecidos na totalidade da existéncia humana. No sentido exato e restrito da
palavra, a sexualidade no casamento prové o contexto para uma relagao integral
que tem o conjuge como o “Tu’”

3. E possivel reconhecer a autenticidade do amor entre um homem e uma
mulher quando o que se objetiva ¢ o companheirismo todo-abrangente, exclusivo e
permanente.

4. O casamento, como alianga para a vida, ¢ o contexto ordenado por Deus



para a apreciagdo mutua do amor entre um homem e uma mulher.

5. A competéncia para a unido conjugal ¢ dom e vocagao de Deus. A aptidao
de duas pessoas para o casamento pode se manifestar na atracao erdtica mutua, em
preferéncias e objetivos semelhantes e na resoluta disposi¢ao para o
companheirismo conjugal vitalicio.

6. Biblicamente falando, o casamento tem um proposito duplo: efetivar a
comunhao conjugal e cumprir a missao divina da paternidade. A realizagao dessa
tarefa exige planejamento familiar responsavel, no qual se considera o desejo de
constituir familia, o bem-estar de todos os afetados e o respeito a vida.

7. A correta compreensao de um matrimonio divinamente ordenado requer
que essa relacao seja celebrada por toda a vida e adote a monogamia e a fidelidade.
Relagoes intimas antes e fora do casamento sao contrarias ao plano de Deus.

8. Visto ser uma alianga de vida celebrada perante Deus, o vinculo conjugal
nao deve ser quebrado. Se um casamento fracassa devido a fraqueza humana, os
parceiros devem receber atendimento e aconselhamento pastoral e ser encorajados
a viver de forma a agradar a Deus.

9. O casamento nao ¢ apenas uma questao privada do casal; possui também
cardter legal e social. Portanto, além do consentimento mutuo dos noivos, o
matrimonio deve ser estabelecido de acordo com as leis civis do pais.

10. Na cerimonia religiosa, um casal cristao testifica que reconhece o
casamento como uma institui¢cao estabelecida por Deus. Também reconhece a
Deus como o doador da forga e da sabedoria necessdrias para tornar a vida a dois
uma fonte de alegria mutua e uma béngao para a sociedade e para a igreja.
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CAPITULO

6

A ESPIRITUALIDADE DA SEXUALIDADE: UMA
PERSPECTIVA TEOLOGICA E ANTROPOLOGICA

o contexto intelectual pés-moderno, é comum associar o conceito de

‘espiritualidade” a uma ampla gama de ideias, tais como “cultura, “arte’,

“religiao” ' e “etnicidade’” Emprega-se o termo, sobretudo, para designar
préticas enraizadas nas “doutrinas” filosoficas do extremo Oriente. Tai chi,
hinduismo, budismo, nova era e tantra yoga * sao apenas alguns exemplos do
amplo espectro de “espiritualidades” orientais presentes nas culturas europeia e
americana. >

O impacto dessas ideologias promoveu o surgimento da nova religiao global
do pds-modernismo, cuja natureza e esséncia sao abrangidas pelo termo
“espiritualidade” Num nivel fundamental, compreende-se e pratica-se a
espiritualidade como uma forma de facilitar o que se denomina uma
“peregrinacao” dentro da alma humana. A peregrinacao ocorre quando pés-
modernos, tanto seculares quanto religiosos, embarcam numa jornada mistica por
meio de diversos exercicios espirituais, como meditagao, contemplacao, ioga,
oracao hesicasta e encantamento mantrico. Espera-se que o resultado seja
bidirecional: (1) que revigore a psique humana pela neutralizagao do cansago e da
exaustao provocados pelo estresse da carreira profissional; e (2) que promova a
autotranscendéncia pela qual a bateria da alma é recarregada com as energias do
universo.

Obviamente, essa defini¢ao de espiritualidade, muito em voga hoje, ¢ uma das
mais genéricas e relativas. Ela é tao ampla, ambigua e neutra que permite o dialogo



entre cristianismo, hinduismo, budismo, nova era e islamismo, e também entre o
secularismo e a religiao.

O Conceito de Espiritualidade Biblica

No presente estudo, empregamos uma defini¢ao radicalmente diferente de
espiritualidade, muito mais especifica para o campo e o tema de nossa pesquisa.

Espiritualidade * ¢ um termo que designa certo modo de vida, tanto pessoal
quanto coletivo, que ¢ gerado pelo Espirito Santo (1Co 2:12-15; Gl 6:1). Isso
significa que o Espirito de Deus nos une a Jesus Cristo (1Jo 4:13; Rm 8:9-11; Gl
2:20; 2Co 5:17; Cl 3:3), mediante a fé na Palavra de Deus, conforme revelada nas
Escrituras (Rm 10:17; 1Pe 1:23). E dessa forma que o Espirito Santo transforma, de
maneira progressiva, nosso carater moral, tomando como modelo a pessoa de Jesus
Cristo. Como resultado da operagao interna da terceira pessoa da Divindade,
nossas agoes, nossos planos e intengoes sao motivados pelo amor, pela fé e pela
esperanga no Deus tritino (1Jo 4:8-16). A prova de que essa motivagao ¢ auténtica
sera a determinagao sincera do crente em promover nao so a gloria e honra de
Deus Pai (Jo 15:8; 1Co 10:31), mas também o bem-estar temporal e eterno dos
seres humanos com quem ele convive (Mt 22:39), especialmente de seu conjuge.

Semelhante defini¢ao de espiritualidade transcende os diversos aspectos da
ética. Isso significa que a ela interessa nao s6 a moralidade dos atos, praticas e
comportamentos, mas também, e sobretudo, a motivagao das atitudes dos cristaos
em sua existéncia sexual. > Sendo assim, o presente estudo tenta identificar e
analisar os conceitos que definem tanto a base teoldgica (doutrina de Deus) como a
base antropoldgica (doutrina do homem) da sexualidade humana.

Origem, Natureza e Propdsito da Sexualidade

O adjetivo “*humano’ sugere que a sexualidade humana, em seu aspecto nao
fisiologico, ¢ radicalmente diferente da sexualidade de outros seres animados, tais
como os mamiferos, também capazes de relagoes sexuais. Constatamos essa
afirmac¢ao mediante a analise exegética e teologica do material biblico pertinente.



Com base em Génesis 1 e 2, entendemos que os seres humanos, enquanto
imagem de Deus, foram criados com habilidades sociais especificas. A natureza
especial das aptidoes sociais humanas ¢ absolutamente tinica em toda criagao
divina. Pelo menos ¢ como nos foi revelado no texto biblico. Os seres humanos sao
capazes de se comunicar inteligentemente uns com os outros e com Deus.
Portanto, como seres sociais distintos e diferenciados sexualmente em masculino e
feminino (Gn 1:26, 27), eles sao singulares na natureza e especificidade de sua
parceria sexual. Génesis também permite pressupor uma patente peculiaridade
relacional na qual a parceria conjugal edénica masculina e feminina encerra uma
dimensao paradigmatica explicita. ®

Criados a imagem de Deus, Adao e Eva desenvolveram um relacionamento
conjugal que se destinava a apontar para além de si mesmos: para uma realidade
divina. O casamento paradisiaco de um homem e de uma mulher parece se referir
ao mistério da relagao espiritual da vida interior da Divindade, constituida pelo
Pai, Filho e Espirito Santo. 7

A parceria conjugal edénica recebe seu fascinio e mistério da dinamica da
vida humana assinalada por sua diferenciagao de género em macho e fémea, uma
distingao divinamente avaliada como boa (Gn 1:31). Deus emprega o termo “bom”
para se referir a todos os elementos da criagao dentro da complexidade de suas
relagoes mutuas. Entretanto, ¢ preciso notar que, apos a criagiao de Adao, a
protologia biblica registra que havia uma caréncia. Esse paradoxo ¢ digno de toda a
atencao do pesquisador.

S6 ha um aspecto divinamente avaliado como “nao ¢ bom” (Gn 2:18). Esse ¢ o
paradoxo de uma criagao absolutamente perfeita, mas ainda nao concluida. Faltava
o componente social capaz de alcangar o conceito de ‘adam (*homem genérico’, Gn
5:1,2). A caréncia se manifestou na falta de complementaridade sexual dentro da
criagao. A mulher, como um elemento constitutivo da prépria existéncia do
homem na condicio de entidade coletiva (Gn 5:1, 2), ainda nao era criada. A
conclusao de Deus a respeito da monossexualidade humana é que ela “nao ¢ boa”
(Io *-t0b, Gn 2:18). O que significa a expressao “nao ¢ bom™ E o paradoxo de uma
criagao perfeita, mas ainda inacabada.

O problema contido nessa situagao que “nao ¢ boa” se resolve no momento
em que Deus cria a mulher com todos os seus dotes femininos psicofisicos. Ela é o
resultado de um ato divino criativo (Gn 2:21-23). Na condi¢ao de um ser



complexo, com caracteristicas intelectuais, espirituais, emocionais, sociais e
sexuais, @ mulher ¢ a solu¢do divina para a circunstancia inadequada da
monossexualidade, da incompletude e da solidao. Dito de outra forma, a mulher,
com sua feminilidade que complementa o homem com sua masculinidade, é algo
bom, que alcanga plenamente a ideia coletiva de ser humano (Gn 5:1, 2).

Formar ou “construir”® a mulher (Gn 2:22) com sua feminilidade é o ato
pelo qual Deus completou a criagao, cuja coroa € o ser humano, criado “a imagem e
semelhanca de Deus” (Gn 1:26, 27; 5:1). E 6bvio que “o ser humano’, de acordo com
a antropologia biblica, ¢ uma entidade social coletiva, que se diferencia como
homem e mulher (Gn 5:2). As duas partes complementares, em sua unidade
socioconjugal, receberam o nome coletivo de homem/mulher (Gn 5:2), uma
entidade bindria (Gn 5:1).

Imagem divina no homem binario

Essa dimensao social do homem coletivo, feito homem e mulher, é que
representa a “imagem de Deus” no ser humano (Gn 1:26,27; 5:1,2). % A evidéncia
biblica nos leva a afirmar a realidade de um Deus que ndo esta sozinho. Essa é uma
das razdes por que ele também nao criou 0 homem para estar s6. As Escrituras
afirmam com todas as letras a ideia de uma pluralidade de pessoas na Divindade
(Gn 1:26,27; 3:22; 11:7; 1s 6:8; cf. Jo 10:30; 1Jo 4:9, 15). O Senhor se revela na
unidade do amor mutuo, dindmico e eterno de trés pessoas distintas (1Jo 4:9, 15; cf.
Is 42:1;48:16; 61:1, 2; 63:7-14; Mt 28:19; Lc 4:17, 18; 1Co 12:4-6; 2Co 13:13; Ef 4:4-
6; Ap 1:4-6). Essa unidade e distin¢ao trinitaria se reflete na relagao de amor
conjugal do homem binario, composto de duas pessoas diferentes, destinadas a ser
uma (Gn 2:24; cf. 5:1,2). 1°

Desse modo, a unidade e distingao entre Adao e Eva constituem a propria
imagem de Deus no ser humano. Além do mais, a unidade e a distingao das
pessoas da Divindade se revelam no dinamico relacionamento de amor entre um

homem e uma mulher, inseridos em uma parceria conjugal destinada a durar por
toda a vida (Gn 2:24; Ct 7:10; 8:6, 7; ct. Mt 19:4-6). 1!

Por que a sexualidade é boa

Por um ato divino de criagao, homem e mulher se tornam capazes de uma
unido criativa e exclusiva. Deve ser exclusiva porque ¢ essencialmente sexual em



sua natureza. Se fosse assexuado, o ser humano poderia coabitar com mdltiplos
parceiros sem ser acusado de adultério. No entanto, visto que ele ¢ uma entidade
binaria, composta de duas pessoas sexualmente diferenciadas em masculino e
feminino, a unido delas deve se verificar na estrutura de uma relacao pactual
exclusiva (M1 2:14; Pv 2:16, 17) chamada casamento. Se a intimidade sexual do
casal ocorre dentro do contexto de uma alianca e se funciona com base no
principio da reciprocidade, Deus a caracteriza como algo “muito bom” (Gn 1:31).
O que significa essa avaliagao? Significa que, ao usar o adjetivo “bom” para aferir a
diferencia¢do e a relagdo sexual entre um homem e uma mulher, Deus determina o
que ¢ bom (1) funcionalmente e (2) moralmente.

Da perspectiva divina, “bom” ¢ qualquer elemento ou entidade que funcione
de acordo com a finalidade que lhe foi atribuida no plano da criagao. Portanto, o
conceito de “bom funcional” se refere a plena realizacao da finalidade para a qual
um ser, uma institui¢do ou um item foi criado dentro do universo. Essa é a
perspectiva funcional do conceito de “bom” A parceria conjugal-sexual de uma
mulher e um homem ¢ “boa” quando suas fun¢des de intimidade, de acordo com
as leis da biologia e da fisiologia, sdo tais que alcangam o proposito e as razoes pelas
quais Deus criou o sexo e nos dotou com uma natureza sexualmente diferenciada
em masculino e feminino.

Além do aspecto funcional, ha também a bondade ética e moral. Nossa
sexualidade ¢ boa quando satisfaz as expectativas divinas nao apenas
funcionalmente, mas também relacionalmente. Ou seja, quando atende aos
requisitos expressos na lei moral de Deus e nos ensinamentos éticos de Jesus Cristo
e dos apdstolos (Ex 20:1-17; Lv 18:1-24; 20:10-22; Mt 5:28, 31, 32; 19:3-9; 1Co 6:12-
20; 7:1-40). Os aspectos funcional e moral da sexualidade humana, diferenciada
como homem e mulher, sao complementares entre si. O que significa isso?
Significa que o sexo pode ser agradavel quando os parceiros funcionam bem do
ponto de vista fisiologico e bioldgico. Contudo, de um ponto de vista moral, nao ¢
bom se os dois o praticam antes ou fora do casamento. "* Na verdade, podem
ocorrer até disturbios funcionais quando a moralidade nao ¢ respeitada. O
remorso causado pela culpa, o medo da gravidez indesejada ou o receio de ser
descoberto podem causar disturbios fisiologicos ou funcionais. Por todas essas
razoes, mesmo que seja prazeroso, o sexo ilicito nao cumpre o propdsito para o
qual Deus o criou. E isso ocorre porque, ao quebrar os principios da espiritualidade
e da ética biblicas, os parceiros deixam de alcangar a complementaridade funcional



e moral necessdria para o sexo de boa qualidade. Em outras palavras, a relacao
intima deles ndo é boa, nem pode ser, porque a teoria e a pratica sexual do casal
envolvido sdo contrdrias ao proposito da sexualidade humana estabelecido por
Deus.

O proposito da sexualidade

Trataremos em seguida de saber se o propdsito da sexualidade humana ¢ o
mesmo tanto na ordem da criagiao quanto na ordem da salvagao.

A ordem da criagdo. A partir da perspectiva apresentada em Génesis 1 e 2, a
finalidade da sexualidade humana " fica claramente exposta pela condigao
descrita em Génesis 2:24. A partir desse texto, torna-se evidente que a sexualidade
encontra seu propdsito na unidade de dois parceiros conjugais: homem e mulher.
Essa “unidade” de dois seres humanos sexualmente diferenciados ¢, sem duvida, a
decorréncia da espiritualidade conjugal especifica do casal para a ordem da
criagao. Nesse contexto, a permanéncia e a profundidade da relagao matrimonial
se fundamentam no amor altruista (em oposi¢ao ao egoista) dos dois parceiros
edénicos. O fato de eles estarem nus comunica a crescente unidade relacional entre
ambos (v. 25). Ou seja, sob as circunstancias da inocéncia moral paradisiaca, o
casal ¢ inteiramente transparente, ndo tendo nada a esconder de Deus nem um do
outro. Assim, na ordem da criagao, Adao e Eva praticam sexo '* para aprofundar
sua relacao dinamica da unidade conjugal. O relacionamento matrimonial deles,
em virtude de sua natureza paradigmatica, aponta para além de si mesmos, para a
unidade e unicidade das pessoas da Divindade, que tém comunhao umas com as
outras em perfeito amor reciproco (1Jo 4:8, 16).

A ordem da salvagao. Embora o plano da salvacao comece antes da queda, o
que nos interessa aqui ¢ a ordem da salvagao em seu contexto pos-queda, a partir
de Génesis 3. A nova situagao ¢ um dominio manchado pelo pecado do casal
edénico. No entanto, apesar das mudangas radicais provocadas pela entrada do
pecado, Jesus Cristo reafirmou, em Mateus 19:3 a 6, o proposito paradisiaco da
sexualidade conjugal humana. Mesmo no contexto da queda e da salvagao, o
objetivo primario da intimidade sexual, da perspectiva divina, continua a ser o
aprofundamento da unidade e da comunhao entre os conjuges. Alguém, porém,
pode argumentar, com base na declaragao de Jesus (Mt 19:3-6), que o proprio ato
sexual ¢ uma evidéncia da comunhao espiritual existente entre os parceiros da



alianca. Fazendo uma citagao de Génesis 1:27 e 2:24, Cristo estabeleceu com
firmeza a validade permanente do proposito original da sexualidade matrimonial:
marido e mulher se tornam um so, apesar de serem duas entidades distintas (Mt
19:6).

Assim, concluimos que tanto na ordem da criagdo quanto na ordem da
salvagao, o propdsito da sexualidade humana ¢ 0 mesmo: a realizagao do mistério
qualitativo da uniao em alian¢a conjugal entre dois parceiros humanos, distintos
em sua ontologia sexual (homem e mulher). O compromisso com Deus
diariamente renovado pelo casal, em meio as tentagoes sexuais pos-queda, se
materializa na fidelidade de um para com o outro e na estrutura de uma alianca
conjugal permanente. Essa integridade, quando motivada pela determinacao do
casal em promover a gloria de Deus, imprime as relagdes sexuais o tipo de
qualidade espiritual especifica dos atos de devogao (1Co 10:31). ™ Essa é a razao
por que o voto conjugal faz da intimidade sexual, nao uma mera uniao de dois
corpos (de carne), mas uma ligagao que os envolve de forma completa e integral
(corpo e alma) para a gloria de Deus. E somente dessa forma que é possivel afirmar
que a relacio deles aponta para além de si mesmos, para a revela¢ao da unidade e
unicidade espiritual do amor reciproco encontrado na Divindade trinitdria.

Portanto, a geragao de filhos (reprodugao) ¢, de uma perspectiva biblica, um
proposito secundario da sexualidade humana. A evidéncia escrituristica revela que
a procriagao nao estava incluida no conceito da imagem de Deus. Os animais nao
foram criados a imagem divina; no entanto, foram abengoados com a mesma
capacidade de procriar, como o casal edénico, Adao e Eva (Gn 1:22, cf. v. 28). ¢

Somente quando admitimos a verdade sobre a natureza secundaria do
proposito procriador da sexualidade humana ¢ que seremos capazes de entender e
aplicar a vida de casados o que as fontes especializadas chamam de planejamento
familiar. Embora essa expressao nao ocorra nos escritos de Ellen G. White, a ideia
esta presente em seus livros, obras que tém especial importancia para a vida
cotidiana dos membros da Igreja Adventista do Sétimo Dia. A Sra. White sublinha
a responsabilidade dada por Deus aos casais de procriar apenas a quantidade de
filhos que eles podem educar para serem nao apenas cidadaos uteis a sociedade,
mas também prestadores de servico espiritual a sua comunidade de fé. Isso
significa que, depois de considerar as condi¢des socioeconomicas, psicoldgicas,
médicas, educacionais e espirituais em que vivem, marido e mulher devem tomar



decisoes sobre o tamanho da familia. Se a conjuntura for adversa, a escritora
recomenda enfaticamente ao casal que pese as consequéncias dessa situagao para
sua futura prole e restrinja o numero de filhos.

A “humanidade” da sexualidade

O ser humano ¢ uma unidade psicofisica indivisivel de corpo, alma e espirito
(1Ts 5:23; Gn 2:7). Esse fato antropoldgico requer que estudemos o ser humano sob
dois aspectos, se quisermos definir como se alcanga o proposito principal da
sexualidade: (1) como pessoa em sua existéncia ontoldgica; e (2) como pessoa
sexual em sua existéncia dinamica.

Como entes pessoais, os seres humanos tém consciéncia de si. Em outras
palavras, eles possuem um senso de autoconsciéncia e identidade propria. No
entanto, para que se produza o sentido de autoidentidade, essa autoconsciéncia
requer uma relagao com outra entidade pessoal distinta. Essa outra entidade
funciona como um espelho. Ou seja, ao olhar-se no “espelho’, os seres humanos
passam a se conhecer como macho ou fémea, homem ou mulher. Adao nao foi
capaz de reconhecer a propria identidade ao se olhar no espelho de seres
impessoais: os animais que haviam passado diante dele (Gn 2:19, 20). O primeiro
homem s atingiu a plena realizagao de sua verdadeira identidade, isto ¢, sua
humanidade masculina, quando ficou frente a frente com Eva, outro ser
autoconsciente, outra pessoa também dotada de sexualidade humana (Gn 2:22,
23).

Isso nao quer dizer, porém, que o ser humano, em sua individualidade
pessoal e ontologica, s6 receba a dignidade de ser humano (homem e mulher)
quando se casa. Noutras palavras, a dignidade humana nao ¢ obtida somente
quando se tem um conjuge, com quem a pessoa se relaciona como parceiro
complementar. Tanto o homem quanto a mulher, em sua “individualidade’
recebem a dignidade humana, acima de tudo o mais, por meio de um
relacionamento com o Deus que os criou. Convém ressaltar, entretanto, que o
permanecer solteiro, embora plenamente justificavel dentro das condi¢oes de vida
pos-queda (1Co 7:25-40), nao atende aos propositos originais do Criador (Gn
2:18). Deus criou os seres humanos para se relacionar mutuamente em amor como
homem e mulher numa parceria conjugal destinada a ser paradigmatica,
apontando para além deles mesmos. Contudo, novamente € preciso salientar que a



fonte da dignidade humana individual deve ser sempre o Deus trinitario. Assim, a
dignidade humana dos solteiros, sejam eles crentes ou nao, cristaos ou nao, ¢,
sobretudo, decorrente da criagao divina. E também a consequéncia do
relacionamento entre o Criador e a criatura. E é apenas por derivagao, o resultado
da relagao conjugal entre um homem e uma mulher.

Desse relacionamento com Deus, o criador de pessoas sexuadas, decorre nao
s6 a dignidade do ser humano, mas também a capacidade humana de assumir
multiplas responsabilidades e ser o beneficidrio dos infinitos valores em sua
propria individualidade ontoldgica como seres pessoais, solteiros ou casados. E
somente dessa forma que ¢ possivel entender por que a dignidade de uma mulher
ou de um homem, ou seja, sua integridade como seres pessoais com sexualidade
diferenciada, pode se tornar um fim em si mesma. '

O exercicio da fungao sexual

A intimidade sexual dos conjuges nao prejudica em nada a dignidade do ser
“humano’ (1Co 7:3-5, cf. Hb 13:4). Pelo contrario, a dignidade pessoal ¢ mantida e
aprofundada pelo exercicio da intimidade sexual. A vista disso, ndo se pode
desatrelar a perspectiva funcional da dimensao ontoldgica humana, de acordo com
a qual os humanos - ao contrario dos anjos — sao feitos para desempenhar fungao
sexual em seu relacionamento matrimonial. Essa ligagao tem suas raizes no amor
divino do Criador dos conjuges. Assim, eles assumem a responsabilidade pelas
relacoes intimas que praticam.

O exercicio de nossas fun¢oes sexuais coloca sobre nds um enorme
compromisso moral, haja vista que, em nossa individualidade humana imanente,
somos dotados de personalidade. Esse fato explica por que so se pode falar de
espiritualidade e de ética sexual em relagao a seres humanos. De qualquer modo,
isso levanta uma outra questao: Em que sentido nossa aptidao para desfrutar da
sexualidade coloca sobre nés uma responsabilidade moral maior? E possivel dar uma
resposta usando como parametro nossa referéncia anterior a bondade moral e
funcional do sexo. O “bom” sexo ¢ aquele que exclui a possibilidade de 0 homem
usar a mulher como um meio para atingir um fim. O outro lado da moeda também
¢ verdadeiro: 0 homem, em sua funcao sexual, nao deve ser usado como um meio
de autossatisfagao para a mulher. Pode-se concluir razoavelmente que o propdsito
da sexualidade nao ¢ nem a autopromogao nem a obtengao de vantagens pessoais.



No entanto, dentro do cenario do pos-queda, a autopromogao e a vantagem
pessoal parecem ter-se tornado o objetivo mais destacado da atividade sexual (Gn
38:12-26). O problema ¢ que, ao ser usado para atender a fins egoistas, o sexo fica
inevitavelmente despersonalizado, uma mercadoria para massagear o “ego’ (2Sm
11, 13). E exatamente isso que precisamos discutir em pormenores ao mostrar
como o relacionamento intimo se despersonaliza.

Despersonalizacao do sexo

Ao tocar nessa questao, podemos dizer que os dois aspectos da sexualidade (o
sexo como fungao bioldgica e como dimensao essencial da humanidade) nao
podem ser separados sem danificar a dignidade pessoal. E dessa interconexio
entre o sexo como fungao bioldgica e como dimensao da personalidade humana
que surge a responsabilidade de escolher o parceiro de casamento. E também a
partir dessa vinculagao que se pode responsabilizar o conjuge por sua conduta
adequada antes, durante e depois do ato de intimidade conjugal.

Se a referida interconexao ¢é tao fundamental, alguém pode perguntar: o que
ela significa? Significa que, ao se escolher esposa ou marido, deve-se estar ciente de
que, no que diz respeito ao relacionamento com o parceiro, ¢ preciso estar
envolvido nao somente como um ser sexualmente funcional, mas também, e mais
importante, como um ser com personalidade, dotado nao com qualquer tipo de
sexualidade, mas com a sexualidade “humana’ Se a sexualidade implicada fosse
apenas funcional, isto ¢, se abarcasse as dimensoes biologicas e fisicas, sem o
envolvimento total da pessoalidade, nao haveria problema em trocar de parceiros.
Seriamos como pegas sobressalentes do motor de um carro. Todo mundo espera
que a peca, uma vez quebrada ou desgastada, seja substituida por uma nova. O
importante ¢ manter o motor funcionando. O costume de trocar de parceiros, com
raras excecoes, ¥ ¢ especifico do reino animal, porque a sexualidade dos bichos,
devido sua finalidade unica - reproducio — apresenta apenas dimensoes
funcionais, fisicas e biologicas. E precisamente devido a impossibilidade de separar
a dimensao funcional da dimensao pessoal que a sexualidade humana se torna
“humana’

Esta pesquisa sobre a espiritualidade da sexualidade humana tem sua origem
na tentativa de entender o fenomeno desconstrucionista atual, que se reflete na
despersonalizagao generalizada do sexo, tanto na cultura liberal-secular quanto na



religiosa-conservadora, embora de formas diferenciadas. O sexo se tornou uma
“industria;, uma eficiente ferramenta de “marketing” e uma fonte de
entretenimento nos “meios de comunica¢do de massa’ * Em matéria de
sexualidade, o desconstrucionismo traz como resultado a desumanizaciao do ser
humano. Esse processo assume o primeiro plano, dentre outras coisas, pela troca
dos parceiros sexuais e pela industrializagao do sexo. A poligamia e a objetificagao
das mulheres em certas culturas também sao formas de desumanizacao. Essas
praticas, porém, extrapolam os limites deste artigo.

E a despersonalizagio secular e generalizada do sexo, combatida de forma tao
leniente por entidades sociais e governamentais, que transforma Marqués de Sade
(1740-1814) e Giacomo Casanova (1725-1798) em figuras representativas do
género humano em sua forma desumanizada. A bem da verdade, ¢ bom que se
diga que a supersexualizagao e a erotizacao excessiva dos mundanos se tornaram,
nao a faceta de uma subcultura, mas o zeitgeist cultural generalizado do pos-
modernismo. Um fato como esse pode significar fracasso académico ante a
possibilidade de um pesquisador ser levado a sério por seus pares.

Embora outros possam adotar uma abordagem antropologica meramente
materialista ou evolutiva, o autor deste artigo estd interessado em investigar a
sexualidade como uma dimensao essencial da auténtica espiritualidade biblica. No
entanto, a propria necessidade de neutralizar o desconstrucionismo social nos
convence a estudar o ingrediente magico que provoca a despersonalizagao da
sexualidade. A vista disso, passamos a analisar, a seguir, o aspecto negativo da
natureza, papel e implicagoes do erotismo na sexualidade humana.

O ErOs e a Sexualidade Humana

E realmente surpreendente ver a precisio com que a Biblia descreve em
Provérbios 5 a 7 a natureza e as implicagoes do impulso sexual no ser humano,
chamado de eros (7:18). 2! Uma andlise cuidadosa de toda a narrativa revela as
manifestagoes psicocomportamentais destrutivas induzidas por eros, tanto ao
homem quanto a mulher. Desde o inicio, os capitulos 4, 7 e 8 de Provérbios nos
apresentam um tipo de sabedoria (5:1, 2; 7:1-5; 8:1ss) urgentemente necessaria a
um ser sexualmente maduro e vulneravel a forca destrutiva do instinto erdtico. A



narrativa ¢ extremamente franca: a solugao para a vulnerabilidade masculina (e
feminina) é a “sabedoria’ personificada de Yahweh (ver Pv 5,7, 8).

Alguns estudiosos propoem uma sugestao esclarecedora para a interpretagao
da ideia de sabedoria em Provérbios 8. Com base no Salmo 2:6 e 7, sugerem que
Provérbios 8:22 a 31 nao passa de uma alusao metaforica a segunda pessoa da
Divindade. O conceito salomonico de “sabedoria” foi também empregado
intertextualmente por Paulo para se referir a Jesus Cristo (1Co 1:23, 24; 2:6-8). Na
teologia paulina, Cristo é a sabedoria de Deus (1Co 1:23, 24). E ele que torna
alguém sabio para resolver com éxito as questoes decorrentes do relacionamento
sexual entre homem e mulher (1Co 1:23, 24; 2:6-8, cf. 6:12-20; 7:1-40). Tanto
Salomao quanto Paulo concordam que é a sabedoria divina que “protege” o homem
da “mulher alheia ou estranha” empenhada na arte da seducao (Pv 7:4-21; 1Co 2:6-
8). A linguagem erdtica do livro de Provérbios cria uma atmosfera cheia de drama
lascivo: “Vem, embriaguemo-nos com as delicias do amor, até pela manha;
gozemos amores (eros; Pv 7:18). %

E obvio que, sem a orientacdo da sabedoria divina, eros se torna, conforme o
caracteriza o autor de Provérbios, a motivacao fundamental que define um modo
de vida que despersonaliza e desespiritualiza por completo a intimidade sexual.
Lascivia e luxuria desenfreadas e irrestritas dominam o cendrio descrito no
capitulo 7. Um fato como esse questiona seriamente a natureza e a utilidade do
impulso sexual humano, a ponto de nos perguntar se seria possivel encontrar em
eros algum aspecto positivo ou construtivo. A resposta parece ser afirmativa, se
pensarmos no tipo de amor que permeia outro livro do mesmo autor: Cantico dos
Canticos.

Impulso humano e animal

Entende-se por impulso sexual (erotico) # a espécie de desejo intimo que se
inicia na puberdade e esta, portanto, relacionado aos processos hormonais e
fisiologicos do corpo humano. Todavia, ele também pode ser gerado
instantaneamente pela agao da capacidade imaginativa dos seres humanos. O
impulso sexual acionado pela fantasia e que normalmente motiva a desejar um
envolvimento (uniao) somatico (corporal) com outro ser humano do sexo oposto,
esta geralmente associado ao erds, ou seja, com o amor sensual (Pv 7:18).

O “apetite” puramente erdtico, conhecido pelo nome latino de libido, desperta



na pessoa uma espécie de agitacao interna. Esta, por sua vez, induz o ser humano a
iniciar uma atividade sexual, cujo objetivo é o prazer. Caso aquele que sente
intensa libido busque satisfacdo em outra pessoa e caso se concentre apenas na
satisfagao de “sua propria necessidade’, ¢ muito provavel que a aten¢ao pessoal dele
seja direcionada aos atributos fisicos do parceiro. Nesse caso, o impulso sexual
humano nao difere em nada do instinto copulatdrio dos animais. Isso quer dizer
que o desencadeamento de estados libidinosos intensos, que buscam alivio
puramente fisico, com ou sem o envolvimento de um parceiro, ndo pode ser
explicado com base na defini¢ao de espiritualidade empregada por este artigo. Em
outras palavras, o instinto sexual, cuja inica motivagao € erotica, é insuficiente
para estabelecer distingao entre o sexo “humano’ e “animal” Avaliados, portanto,
da perspectiva do impulso sexual, o erotismo humano e a atividade copulatoria
animal apresentam as mesmas caracteristicas, sendo essa a razao por que as
Escrituras reservam o termo para descrever a decadéncia moral humana (Ez 23:19,
20; “animalismo’).

Do ponto de vista antropologico, hd, no entanto, uma diferenca significativa
entre o funcionamento sexual humano e o animal. Os animais sao incapazes de
autoestimulagao sexual pelo uso da fantasia, ao passo que os seres humanos
conseguem provocar excitacao sexual pelo estimulo da atividade hormonal por
meio da imaginagao. Desprovidos de imaginagao, os animais dependem de
estimulos externos * (“imagens’), enquanto a imaginagao humana prové
estimulos internos sob a forma de “imagens”. Isso quer dizer que a fantasia ¢ capaz
de criar imagens mentais de cenas sexuais empiricamente inacessiveis em
determinado momento. Nao obstante serem empiricamente inacessiveis, essas
cenas intensificam a libido humana. Ao contrario dos humanos, os animais, para se
excitar sexualmente, dependem de instintos internos e imagens externas, que sao
sazonais e hormonalmente limitadas (época do acasalamento, Gn 30:41). No
entanto, a imaginagao humana, impregnada de sexo, leva ao império dos instintos
basicos. E, onde apenas os impulsos estao em operagao, nao podemos falar de
espiritualidade nem de capacidade romantica, mas meramente de carnalidade em
estado bruto.

A capacidade imaginativa, por ser intencional e estar prontamente
disponivel, aumenta de maneira significativa a vulnerabilidade e, a0 mesmo tempo,
a responsabilidade dos seres humanos sobre o exercicio dessa capacidade mental
especifica. Desse modo, o impulso sexual, desencadeado pela imaginagao ou por



outros métodos, nao torna os seres humanos diferentes dos animais porque, sob o
impacto do impulso, homens e mulheres ficam propensos a busca de um parceiro
sexual e, nessa busca, podem facilmente deixar de apreciar a dignidade humana da
outra pessoa. Em outras palavras, a personalidade do parceiro pode se tornar
irrelevante.

Gerenciamento do impulso

Com base no que foi discutido até aqui, ¢ de grande importancia notar que o
ethos social pos-moderno tende a nos expor, e mesmo nos estimula a nos expor, a
diversas tentacoes sexuais. Desse modo, facilita a dilui¢ao, dentro da consciéncia
social e individual, da distin¢ao entre o licito amor sexual conjugal e a ilicita
“paixao animal” ou luxdria.  Sob essas circunstancias, os cristaos sinceros podem
enfrentar a seguinte pergunta: como ¢ possivel lidar com tentagoes e propensoes
sexuais desencadeadas pela exposicao do erotismo sancionado socialmente? A
resposta ¢ quase culturalmente condicionada e reside no que chamamos de
socialmente, moralmente e até mesmo religiosamente e amplamente aceita e
recomendada “solu¢do rapida’ Trata-se da masturba¢ao masculina e feminina,
uma técnica de gerenciamento da excitagao sexual prontamente disponivel,
moralmente e clinicamente aceita por pessoas religiosas e seculares por ser
aparentemente indcua. *°

No entanto, este estudo deve nos ter convencido, a essa altura, de que a
concep¢ao trinitaria de Deus e a compreensao binaria do ser humano, da qual
emerge a natureza paradigmatica da espiritualidade sexual conjugal dos crentes,
impedem de forma tedrica e pratica a aceitagao do gerenciamento solitario do
impulso sexual. Isso quer dizer que o conceito bindrio de ser humano é
radicalmente incompativel com a pratica solitdria da sexualidade humana.

E caracteristica dominante da “paixdo animal’, em oposi¢ao a atragio sexual
conjugal, o contentar-se facilmente com a satisfacao sexual solitdria mediante
masturbagao ou “uso’ de um parceiro. Nenhuma dessas duas atitudes ¢ compativel
com a teologia e a antropologia biblica. Isso ocorre porque a relagao de amor
trinitario dentro da Divindade nao ¢ direcionada para um ato dessa natureza. Nao
bastasse isso, a propria personalidade e dignidade de alguém motivado por paixao
animal, bem como a personalidade e dignidade do parceiro, se tornam irrelevantes.
Em outras palavras, a partir da perspectiva do eros lascivo, nem o que necessita de



alivio sexual nem aquele que lhe proporciona se tornam capazes de evitar a -
despersonalizagao da sexualidade. Independentemente do aliviado e do aliviador
serem a mesma pessoa ou de serem duas pessoas diferentes, pode-se
razoavelmente perceber que o ato praticado ¢ sempre uma forma de
despersonalizagao. Como foi dito, isso é descrito metaforicamente como sexo
“animal” no livro de Provérbios, porque a luxuria nao s se comporta, mas também
trata os outros como ‘gado’ (Pv 7:22).

Controlar nossos impulsos sexuais requer, em primeiro lugar, uma busca
comprometida da espiritualidade biblica, que consiste na firme conservagao da
pureza mental (Fp 4:8; cf. Mt 5:27-31), por meio da prética biblicamente
sustentavel da meditacao e da contemplacdo alicercada no estudo correto das
Escrituras. A Biblia reconhece, de fato, 0 dom divino do amor e da atra¢ao sexual
conjugal, ndo so aprovados (Ef 5:28; cf. 1Co 7:4, 5; cf. Hb 13:4), mas também
estimulados pelo Deus trinitdrio (Ct 8:6). Esse amor e desejo sexual ¢ chamado de
agape nos Canticos de Salomao (2:7; 3:5; 8:4, 6; LXX); por sua vez, no livro de
Provérbios, tal estado ¢, ao que tudo indica, chamado de eros (7:18; LXX). Por que
existe uma distingao tao acentuada entre o que se poderia considerar uma mesma
emo¢ao humana?

Antropologia e sexualidade baseada no er0Os

O impulso sexual em estado bruto, vivenciado por seres humanos (25m 11),
nao leva ninguém a buscar uma uniao psicofisica, envolvendo a integragao corpo-
alma das partes envolvidas no sexo. Fica evidente em 2 Samuel 11 e Provérbios 5 a
7 que esse estimulo em estado natural resulta numa relagao puramente fisica.
Embora a fisicalidade sexual seja natural quando se trata de animais, ¢ inaceitavel
para os seres humanos, pois carece de espiritualidade sexual. A relagao
concupiscente e imoral de Davi com Bate-Seba nao so6 violou os mandamentos de
Deus, constituindo um pecado grave, como também demonstrou a falta de
espiritualidade de Davi, a qual ¢ uma marca do casamento verdadeiro e integral,

O sexo baseado somente no erds nao leva em conta o conceito binario de ser
humano definido em Génesis 1:26 € 27; 2:24; 5:1 e 2 (cf. Mt 19:6). Conforme
argumentamos neste artigo, a existéncia bindria humana tem seu fundamento no
ato criativo de Deus, pelo qual é estabelecida a natureza ehad (“os dois tornem-se
um’) da sexualidade conjugal. E por essa razao que a intimidade matrimonial se



destina a “apontar para além” (paradigmatico), em dire¢ao ao mistério da ehad (“os
trés sao um’) trinitaria assexuada dentro da Divindade. Sempre que esse “apontar
para além” nao ocorre nas relagoes sexuais humanas, a espiritualidade sexual se
encontra ausente. Portanto, o sexo sem espiritualidade, até mesmo entre marido e
mulher, ¢ animalidade, *” o envolvimento dos corpos em detrimento da alma. O
que entendemos pela expressao ‘em detrimento da alma™?

O conceito hebraico de homem, diferentemente da visao greco-helenistica, **
defende uma concepgao integral do ser humano. Ou seja, 0 homem subsiste como
um composto indivisivel de matéria e sopro da vida, chamado de “alma vivente”
(Gn 2:7). Nesse contexto biblico, a palavra “alma” tem a clara conotagao de pessoa
(ver Gn 2:7; cf. 1Pe 3:20). A partir disso, pode-se concluir que, para nossa
sexualidade ser essencialmente humana, conforme discutimos, a comunhao sexual
tem de envolver a pessoa toda. Isso significa que, para o sexo ser “humano’, precisa
ser pessoal, o que requer o investimento de toda a “alma’ na intimidade conjugal.
Entretanto, o erds nao estd interessado na “alma’ Ele ndo tem nenhuma
consideragao com a totalidade do ser humano, da qual a personalidade é uma
dimensao essencial. Essa atitude vai contra a compreensao biblica do ser humano
como pessoa. Suas implicagdes sao muito diversificadas.

Como um exemplo dessas implicagoes, podemos nos referir a forma como
ocorre a escolha de um parceiro sexual orientada pelo eros. O amor erotico é uma
acentuada motivagao interna decorrente de um estado emocional intenso que
busca, acima de tudo, satisfazer a necessidade sexual por meio de um parceiro, que
pode ser o conjuge. Por conta de sua natureza que busca o prazer, erds exerce
impacto significativo sobre a forma como compreendemos e apreciamos nossa
personalidade, levando-nos a um conceito perigosamente reducionista do ser
humano. Ele é percebido apenas em termos funcionais. Ele ou ela ¢ alguém que
julgamos funcionalmente (nao moralmente) “bom” para uma experiéncia erotica
agradavel devido aos parametros bioldgicos e fisicos que ele ou ela possui.

Assim, o perigo de eros ¢ que ele nos faz interpretar e tratar as pessoas sem
percebé-las a partir da perspectiva de uma compreensao relacional da
individualidade humana. Segundo essa visao, ¢ o relacionamento com o Criador e
Redentor da humanidade que constitui a verdadeira identidade de uma pessoa.
Negar o ‘eu alienado” *, com o qual nascemos, em favor do verdadeiro eu, envolve
a decisao pessoal de entrar em uma relagao redentora com Cristo (Mt 16:24, 25).



Desse modo, estar numa alianga salvifica com Deus confere aos seres humanos
sentido e apreciacao real do valor e da dignidade pessoal.

No entanto, mesmo que alguém ainda nao esteja num relacionamento
redentivo com Deus, isso ndo significa que ele ou ela nao tenha valor e dignidade.
Nesses casos, a distingao continua a residir no fato de Deus haver criado cada ser
humano a sua imagem e semelhanga, nao completamente apagadas pela queda.
Essas caracteristicas foram transmitidas, depois da queda, aos descendentes de
Adao (Gn 5:1-3). Assim, a imagem e a semelhanca divinas sao a base para se
compreender a nobreza humana fundada na cria¢ao e na salvacao. Contudo, eros
pode induzir alguém a ser insensivel a essa dignidade criativa e/ou redentiva
residente em todos os seres humanos. Se for esse o caso, € possivel ainda conceder
ao parceiro ou conjuge em potencial um pouco de valor que, no entanto, vai ser
proporcional a “importancia [dessa pessoa] para mim”

E verdade que a “importancia para mim” pode se revelar um pouco maior do
que os beneficios exclusivamente funcionais decorrentes dos “servi¢os” sexuais
prestados pelo conjuge (parceiro). Mas, ainda assim, a estreiteza erdtica da minha
perspectiva e do meu horizonte me torna incapaz de ver a “importancia [do ser
humano] para Deus” (Is 43:4; cf. 1Pe 1:18, 19; Jo 3:16). Essa incapacidade pessoal,
por sua vez, vai modelar minha atitude e comportamento para com as pessoas, em
geral, e para com meu conjuge, em particular. Por qué? Porque a “importancia para
mim;, definida eroticamente, vai decrescer de forma proporcional a perda parcial
ou total das fungoes fisicas e biologicas do conjuge, perda essa que pode ser
provocada por diversas circunstancias pessoais, tais como doenga, acidente ou
idade. Além disso, a perda da “importancia para mim” do conjuge nao é uma
questao meramente fisiologica nem inteiramente ética. E sobretudo uma questao
espiritual, uma vez que deve ser interpretada e explicada de forma motivacional.
Isso significa que ¢ preciso julgar a diminui¢ao da importancia do conjuge para
mim a partir dessa perspectiva. A motivagao orientada para o eros acaba sendo
muito diferente daquela que identificamos em nossa definicao de espiritualidade.

Portanto, ao fazermos as consideragoes finais de nossa pesquisa sobre a
compreensao antropologica e teologica da espiritualidade da sexualidade humana,
precisamos retomar a defini¢ao de espiritualidade biblica, principalmente em sua
especificidade motivacional.

A espiritualidade biblica ¢ um estilo de vida resultante da operagao interna da



terceira pessoa da Divindade, o Espirito Santo. Em virtude de sua agao interior,
nossas agdes, nossos planos e nossas intengoes passam a ser motivados pelo amor,
pela esperanca e pela fé no Deus tritino (1Jo 4:8-16). A prova de que essa
motivagao ¢ auténtica sera a firme determinagao do crente em promover a gloria e
honra de Deus Pai (Jo 15:8; 1Co 10:31), e de trabalhar abnegadamente para o bem-
estar eterno e transitorio dos seres humanos com quem convive (Mt 22:39),
especialmente de seu conjuge.

A luz dessa definicdo de espiritualidade, chegamos a conclusao de que a
alternativa para o amor erotico ¢ a parceria conjugal e vitalicia, divinamente
avaliada como “muito boa” (Gn 1:31) e alicercada no amor trinitario da Divindade
(agape, Gl 5:22; cf. 1Jo 4:8, 16). Nao resta duvida de que a solidez da fidelidade de
alguém para com seu conjuge tem suas raizes em agapé, e nao em eros.

Conclusao

O objetivo do presente artigo foi examinar os fundamentos antropoldgicos e
teoldgicos da espiritualidade da sexualidade humana.

Chegamos a conclusao de que a “humanidade” e a “espiritualidade” da
sexualidade humana se acham intimamente interligadas e firmemente arraigadas
no primeiro e mais importante dos dois propositos originais da sexualidade dentro
dos lagos pactuais do casamento. Isso significa que a espiritualidade da sexualidade
humana reside na permanente concretizacao e aprofundamento da uniao e
unidade do homem binario (Gn 5:1, 2), composto por um homem e uma mulher
em seu relacionamento pactual (Gn 2:24) promovido pelo Espirito Santo em nome
do Deus trinitario das Escrituras. A fonte da dignidade humana individual ¢
sempre o Senhor. Convém, portanto, salientar que o valor intrinseco do ser
humano individual - e inclui-se aqui também a dignidade dos solteiros, mesmo os
incrédulos e nao cristaos — decorre, acima de tudo, do ato divino da criacao. Por
sua vez, o aprofundamento do senso de valor pessoal ¢ uma consequéncia da
relagdo redentiva entre o Criador e a criatura. Somente por derivacdo é que ele
resulta da relagao conjugal entre marido e mulher, como entidades pessoais que
possuem identidades sexuais diferenciadas e distintas.
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God, Science, Sex, Gender: An Interdisciplinary Approach to Christian Ethics [Chicago, IL: The University of
[llinois, 2010], p. 156; ver também eds. Michelle De Haan e Morgan R. Gunnar, Handbook of Developmental
Social Neuroscience [Nova York: Guilford, 2009], p. 272).

20" Os trés termos sdo postos entre aspas porque nossa intengao ¢ ressaltar os contextos nos quais a
sexualidade se tornou radicalmente despersonalizada. Sao eles a industria pornogréfica, a industria
publicitaria e os meios de comunicagao de massa: a imprensa, os filmes e os sites erdtico-pornograficos da
Internet.

21 No grego pré-classico, isto é, no grego épico (800-500 a.C.), erds ocorre como um elemento “espiritual’
e ndo “carnal” Em outras palavras, o termo expressa a atitude humana para com as divindades gregas. Neste
artigo, o termo ¢ usado com o significado de “impulso sexual’, uma concepgio presente em Platao (ver Anders
Nygren, Agape and Eros [Londres: SPCK, 1954], p. 49-52). No grego koiné (300 a.C. a 600 d.C.) da Septuaginta
(LXX, aprox. 200 a.C.), o termo erds ocorre com toda sua carga semantica sexual (Pv 7:18; 30:16).

22 Desejamos ressaltar a radical incompatibilidade entre o conceito cristologico da “sabedoria” descrita no
pensamento hebraico do livro de Provérbios bem como na primeira carta de Paulo aos Corintios e a
“sabedoria” discursiva, especulativa e erdtica do pensamento filosofico e social da Grécia Antiga. Filésofos
gregos [philo + sophoi, os “amantes da sabedoria’], tais como Tedcrito, Aquiles, Tacio, S6lon, Aristofanes, mas
especialmente Socrates e Platao, promoviam a arte da sedugao erdtica homossexual (pederastia) como um ato
“filosofico” necessario para alcangar a pura estética das ideias por meio de eros (relagoes sexuais) com o jovem
discipulo e parceiro nas disputas filosoficas. Tratava-se, em geral, de um rapaz ou jovem solteiro. Nas praticas
sociais da Atenas do 5° século a.C., a pederastia podia envolver inclusive um garoto que ainda nao tivesse
alcangado a puberdade (Symposium (traduzido por R. E. Allen [New Haven: Yale University Press, 1991),
248b5-¢2; 252e1-5; 254a2, a5-7, b1, b2-3,b5-7, b7-¢3, 5-7; 255e5-7; 257b6.

23 Além de importante material biblico, a obra de Thielicke (3:35-44) constitui a base de nossa analise da
natureza e do papel de eros.

24 Um rigoroso estudo quantitativo feito nos Estados Unidos sobre touros da raca Hereford mostrou que
os machos que eram expostos a estimulos sexuais visuais durante 30 minutos, no papel de “espectadores” da
atividade de acasalamento de outros touros, apresentaram maiores parametros quantificaveis de excitagio
sexual e desempenho copulativo do que os animais envolvidos em atos copulativos sem nenhuma exposicao
anterior a estimulos visuais (ver D. R. Mader e E. O. Price, “The Effects of Sexual Stimulation on the Sexual
Performance of Hereford Bulls’, Journal of Animal Science 59/2 [1984]: 294-300).

2> “Paixdes” ou “propensoes animais” sio termos usados por Ellen G. White para denotar o impulso
sexual incompativel com os seres humanos (Testemunhos sobre Conduta Sexual, Adultério e Divorcio [Tatui,
SP: CPB, 2002], p. 110, 111, 113, 115).

26" Ver Robert Crooks e Karla Baur, Our Sexuality, 11a edition (Belmont: Wadsworth, 2011), p. 231-235.

27" E interessante notar que os conselhos de Ellen White sobre a sexualidade humana se referem



frequentemente a pratica da “paixao animal” tanto dentro como fora do casamento (ver White, O Lar
Adventista, p. 121-128).

%0 dualismo antropologico de Socrates e Platio, disseminado no cristianismo por Origenes e
Agostinho, concebe o ser humano como uma entidade bipartida, dotada de uma alma imortal e de um
corpo/matéria desintegravel (ver Plato, Phaedo, em ed. Robert M. Hutchins, Great Books of the Western
World, vol. 7 [Londres: Encyclopedia Britannica, 1952], p. 220-251; Origen, On First Principles, 11 8.1-5
[Londres: Society for Promoting Christian Knowledge, 1936]; Augustine, Confessions, 6.19;7.26 [trad. Henry
Chadwick; Oxford: University Press, 1992].

20 ‘eu alienado” se refere a identidade humana estabelecida no egocentrismo, egoismo e
autossuficiéncia pos-queda (Rm 8:8, cf. 7:18).

30" Ao discutir a ideia da “importancia para mim’, baseei-me em grande parte na pesquisa de Thielicke
(3:26-27).



CAPITULO

7

A QUESTAO DOS CASAMENTOS MISTOS EM 1
CORINTIOS 7:12 A 16

Hans Heinz

temas, questoes que lhe haviam sido enviadas pelos cristaos de Corinto:

“Quero agora tratar das coisas que me escrevestes” (1Co 7:1, NIRV). " Os
assuntos tinham que ver com problemas relativos a casamento (1Co 7), ofertas aos
idolos (1Co 8:1), dons espirituais (1Co 12:1) e questdes relacionadas a coleta para
os cristdos da Judeia (1Co 16:1; At 11:29).

| m sua primeira epistola aos Corintios, o apostolo Paulo discute, entre outras

Os aspectos pertencentes ao contexto do casamento se referem sobretudo aos
seguintes temas: sexualidade conjugal (1Co 7:2-6), estado dos nao casados (1Co
7:1, 8, 25-40), indissolubilidade do matrimonio cristao (1Co 7:10,11,39) e 0
problema dos casamentos mistos entre cristaos e pagaos (1Co 7:12-16).

No decorrer de seus comentarios, Paulo busca o equilibrio entre a visao dos
libertinos, para quem a fornicagao nao prejudicava a vida espiritual (1Co 6:15-20),
e os ascetas, que consideravam o matrimonio um pecado (1Co 7:28). Depois de
adotar uma atitude contra esses extremos, o apostolo privilegia o casamento como
a forma fundamental da existéncia humana (1Co 7:2-5) e desenvolve sua linha de
pensamento em tres etapas:

1. A legitimidade do casamento (1Co 7:1-9).

2. O dom espiritual do solteirismo, como um pré-requisito para o celibato
intencional (1Co 7:7).

3. A indissolubilidade basica do matrimonio cristao (1Co 7:10, 11).



E preciso, no entanto, salientar que isso nao ¢ tudo o que Paulo tem a dizer
sobre o casamento. 1 Corintios 7 deve ser sempre complementado por passagens
como Colossenses 3:18 e 19 e Efésios 5:22 a 33.

Pessoas que Vivem em Casamento Misto

Depois de tocar nas questoes referentes ao matrimonio cristao (1Co 7:3-6),
aconselhar os solteiros e viuvos (1Co 7:8, 9) e impressiond-los a respeito do
mandamento de Cristo sobre o casamento (1Co 7:10, 11), Paulo dirige sua atengao
aos “outros” (1Co 7:12, ARC). Os “outros” ou “os mais’ (ARA) sao aqueles que nao
pertencem as categorias mencionadas nos v. 8 e 10. Isso implica, nesse caso, que ele
se refere a cristaos que vivem em casamentos mistos com descrentes e que
enfrentam o problema de continuar casado ou de se divorciar (1Co 7:7-16).
Evidentemente, trata-se de casamentos nos quais um dos conjuges se tornou
cristao e o outro permaneceu descrente, * e nao da possibilidade de um crente
decidir selar compromisso matrimonial com um descrente.

Numa situagao em que apenas um dos conjuges se converte, Paulo entende
que o principio basico também ¢ manter o casamento (1Co 7:12, 13). Isso ¢
surpreendente, considerando a quantidade de energia investida pela igreja
apostolica em se distinguir do paganismo ao redor. Seja como for, o parceiro
cristao nunca deve ser o que toma a iniciativa de se divorciar por causa de
diferenca religiosa (1Co 7:12b, 13b: 0 marido cristao nao deve se divorciar da
mulher descrente nem a esposa crista deve se divorciar do marido descrente).
Contudo, se o conjuge nao cristao quiser se separar, em tais casos, o conjuge cristao
nao fica sujeito a servidao (1Co 7:15).* De acordo com a situacao prevalecente em
Corinto, o descrente (apistos) ¢, sem divida, o “conjuge que permaneceu pagao’,” o
‘contraditor do batismo;, © o “adversario de Cristo” 7 Precisamos considerar, nesse
contexto, 0 amplo espectro do mundo intelectual da Antiguidade, que inclufa
fetichistas, politeistas, monoteistas, ateus e panteistas. A vista disso, o descrente
significa, na pratica, “aquele que ¢ de outra religiao” ®

Mesmo sem poder recorrer a uma instrugao explicita de Cristo, ante essa
situagao nova e emergente, resultante das atividades evangelisticas da igreja
apostolica, Paulo nao se limita a dar sua “opiniao pessoal e subjetiva’® Antes,



esclarece as declaragoes de Jesus em face da nova condi¢ao. Segundo Findlay, o
termo “digo eu” (lego, em 1Co 7:12) corresponde a “ordena o Senhor’, do v. 10
(parangello, cf. Rm 12:3; 1Co 14:37).1* A vista disso, deve-se considerar normativo
e autorizado o “parecer” ou a “opiniao’ (gnome) emitida pelo apostolo nessa
passagem (1Co 7:25). ™

“Divorciados” e “Separados”

Se o conjuge de outra religiao consente em permanecer casado, o casamento
misto ¢, em principio e para todos os efeitos, uma uniao legitima, sem direito a
divorcio. Nesta passagem (1Co 7:10-15), o apdstolo utiliza dois verbos gregos
distintos para o divorcio: aphiemi (“separar-se’, “abandonar’, “deixar”: 1Co 7:11b, 12,
13) e chorizo (“separar-se, “apartar-se”: 1Co 7:10, 11, 15).

Na terminologia juridica, aphiémi era a expressao usada entre os gregos para
desobrigar alguém de uma relagao juridica, como um cargo, um casamento, uma
prisao ou uma sentenga. '* No caso da liberagao de um matrimonio, a palavra
pode ser traduzida por “divorcio” (NVI), mas também por “repudio” (KJV). A
semelhanca de aphiémi, o verbo chorizo (“separar”) também era utilizado para
designar o divorcio no sentido legal.

Serd que, ao usar termos diferentes — “separar-se” para a mulher (1Co 7:10,
11a) e “apartar-se” para o marido (v. 11b, 12b) — Paulo tinha em mente a
circunstancia legal do judaismo, que nao previa o abandono da relagao por parte
da mulher, considerando que somente o marido poderia obter divorcio e despedir
a esposa de casa (Dt 24:1), conforme sugere Schlatter? '* Nao; conforme o
raciocinio do apostolo, a mulher também pode se divorciar do esposo (1Co 7:13b).
Isso estava de acordo com os principios da esfera cultural helenistica, em que, de
acordo com a lei greco-romana, tanto o marido quanto a mulher podiam tomar a
iniciativa no processo de divorcio. > Com base na isonomia entre homem e
mulher, Paulo defende muito claramente a “igualdade de status dos parceiros
conjugais”. '°

A recusa em conceder a ambos os conjuges a op¢ao de separagao/divorcio
apresenta essencialmente um tinico objetivo: o divdrcio nao faz parte do
casamento cristao, assim como nao faz parte do matrimonio misto. Se, porém, vier



a ocorrer ou tiver ocorrido o divércio num casamento cristao, ' restam apenas

duas opgoes para os conjuges: ou buscam a reconciliagdo ou permanecem solteiros
(1Co 7:10, 11). No caso de um matrimoénio misto, a obrigagao de continuar o
relacionamento ¢, em todo caso, da parte crista, enquanto o descrente estiver
disposto a prosseguir com o casamento, apesar das diferencas religiosas (1Co 7:12,
13).

A Santificacao do Descrente

Para o apostolo Paulo, uma razao essencial para nao dissolver o casamento
misto era a santificacao da parte incrédula mediante o convivio com o parceiro
cristao (1Co 7:14). Os que sao fi¢is em Cristo (Ef 1:1) e foram batizados (Ef 1:13)
sdo “santos” (1Co 1:2), aqueles que ouviram o chamado de Deus (Rm 1:7) e
chamam a Cristo de Senhor. Os santos pertencem a Deus, porque ele os santificou.
Em outras palavras, o Senhor os transportou para uma nova existéncia, em
comunhao com Cristo. Capacitados por Cristo, 0s santos sao os parceiros mais
fortes quando se trata de conviver com o mundo. ** Portanto, ¢ designio de Deus
que, pelo convivio com o conjuge cristao, o descrente seja encaminhado para ‘o
ambito do reino de Cristo” " Espera-se que a “vida de acordo com o Espirito’
“irradie” ** para a outra pessoa e a conduza para a esfera da béngao. *'

Nao se deve, porém, interpretar (e assim distorcer) a forma como o descrente
¢ santificado, como se fosse por meio de algo material (pelo contato com o que ¢
ritualmente puro), magico (pela transmissao de energia substantiva) ou até mesmo
sensual (pelo contato sexual), porque a graga de Deus nao ¢ material. * Ler algo
magico nos escritos de Paulo seria rematada tolice. ** Por outro lado, restringir a
relagdo conjugal ao sensual seria reducionismo.

O poder da graca divina nada sabe de agoes nem de elementos materiais que
promovam a santidade inerente. ** A comunicag¢ao da santidade nao ocorre por
transmissao, mas por meio da vida pratica, da comunidade e do espago protegido
no qual o descrente ¢ autorizado a circular. * Isso nao justifica uma interferéncia
importuna e agressiva, que s6 serviria para criar novos problemas, ** mas o
convincente testemunho cristao do exemplo de vida, conforme enfatiza o Novo
Testamento (1Pe 3:1).



Em consequéncia, o descrente ¢ santificado de fato, mas ainda nao redimido.
A convivéncia com o crente nao substitui a decisao pessoal baseada na fé&. * O
cOnjuge que tem outra crenga religiosa nao ¢ “quase” um cristao; * por enquanto,
continua sendo um descrente. Por meio do conjuge crente, ela ou ele ¢ posto na
esfera do convivio divino para desfrutar também dessa comunhao com Deus, que
lhe serd concedida, caso passe pela experiéncia da conversao. *

A Santificacao dos Filhos

A respeito da santificagao dos filhos, Paulo constroi seu raciocinio com base
na convicgao de algo 6bvio e garantido entre os membros da igreja corintia: filhos
de pais cristaos, ou de um dos pais cristaos, nao sao “impuros, mas “santos” (1Co
7:14). Em outras palavras, embora eles fagam parte do mundo imoral em que
nasceram (2Co 6:17; Ef 5:5), foram erguidos acima desse ambiente mediante a
influéncia santificadora de seus pais. Por meio do(s) pai(s), pertencem a esfera da
igreja na qual foram incluidos.

Nesses termos, o apostolo poe os filhos e o conjuge descrente no mesmo
nivel. Ambos convivem sob a mesma influéncia santificadora e sao igualmente
chamados a se tornar cristaos por meio da futura decisao pelo batismo. A situagao
¢ comparavel a do Israel incrédulo: os israelitas continuam santificados por sua
afinidade com os patriarcas, embora nao estejam de forma alguma liberados da
necessidade de tomar uma resolugao ao lado de Cristo com base na fé pessoal (Rm
11:16, 23, 28). Assim também, conjuges e filhos sao cristaos potenciais, mas ainda
ndo cristaos de fato. Perceba que, realmente, nao faz diferencga, nesse caso, se Paulo,
quando se refere a “vossos filhos’, estd pensando em todas as criangas da igreja *
ou, mais exatamente, nesse contexto, nos filhos de casamentos mistos. *'

O argumento, porém, so seria conclusivo “se a pratica de batizar criangas nao
existisse naquela época” ** A ideia de que os filhos eram santos porque haviam
recebido o batismo foi merecidamente caracterizada como “um dos empregos
bizarros das Escrituras pela igreja’ ** Os filhos sao santos nao porque tenham sido
batizados, mas porque descendem de cristaos. * Isso vale também para o caso em
que apenas um dos pais € cristao e o outro rejeita o cristianismo para si e para o
resto da familia. Para haver batismo, quer do conjuge quer do filho, a condigao



essencial, a indiscutivel conditio sine qua non, em tempos apostolicos, era a fé
individual. * Caso houvesse a pratica de batizar os filhos, a ordenanca certamente
nao envolveria bebés ou criangas pequenas, mas somente criangas mais velhas,
conscientes de sua necessidade de redencao (1Pe 3:21). %

Nao Sujeito a Servidao

Enquanto em 1 Corintios 7:12 a 14, o conselho de Paulo se baseou no fato de
o conjuge ndo cristao desejar prosseguir com o casamento; no v. 15, o apostolo
avanga para o caso inverso: se 0 marido ou a esposa paga desejar se divorciar, o
parceiro cristao nao deve insistir em continuar com o matrimonio a qualquer
custo. Nesse caso, nao se encontra mais “sujeito” > ao casamento * ou a palavra
do Senhor.* Forgar a continuidade da relagao, quando a parte descrente deseja o
divorcio, daria certamente ocasiao para constantes conflitos, e isso nao estaria de
acordo com o desejo de Deus de que os casais vivam em paz (1Co 7:15). Nem
mesmo a boa intengao de querer ganhar o outro para Cristo justificaa
continuidade do matrimonio, porque ninguém sabe se ele ou ela serd capaz de
algum dia atingir essa meta (1Co 7:16). Nao existe fé substitucional no Novo
Testamento. *

Sao diversos os estudos sobre a interpretacao a respeito da possibilidade de o
parceiro cristao abandonado por causa de sua fé ter permissao para um novo
casamento. Para Schlatter, o caso nao tem solugao. *' Para outros, como Findlay e
Fee, a passagem nao trata do problema. ** Por sua vez, de acordo com Lamparter, o
texto realmente trata do casamento cristao (1Co 7:11), sendo, portanto,
“praticamente impossivel a presun¢ao’ de um novo casamento. * Essa recusa em
interromper a uniao encontra por vezes sua justificativa na visao cinico-estoica,
frequentemente aceita no helenismo, segundo a qual até mesmo um casamento
misto-religioso seria indissolavel. *

A compreensao de Conzelmann, Fascher e Morris é diferente. #® Caso a parte
paga decida se divorciar, a que foi abandonada por causa de sua fé fica, segundo
esses autores, livre para contrair novas nupcias. Para esses autores, se o que Paulo
tinha em mente era apenas uma separagao, nao haveria necessidade de tratar desse
caso distintamente; ele teria sido resolvido nos termos de 1 Corintios 7:10 ¢ 11.



Seria estranho, de acordo com Morris, se 0 apdstolo, ao usar a expressao “nao fica
sujeito a servidao;, estivesse se referindo somente ao descasamento. # Nesse caso, a
condi¢ao de divorciado (1Co 7:15) seria paralela a da viuvez. * Uma vitiva, no
entanto, fica livre para se casar novamente (1Co 7:39). Argumenta-se em fungao de
um paralelismo entre os verbos douloo (1Co 7:15, “ficar sujeito a servidao’) e deo
(1Co 7:39, “estar ligado”) por um lado, e as declaracoes “ficar sujeito” (1Co 7:15) e
“ficar livre” (1Co 7:39, eleutheros), por outro. Esses autores entendem ser preciso
tratar o caso do conjuge divorciado por causa de sua fé da mesma forma que o caso
de uma pessoa que sobreviveu a morte do conjuge: permitindo um novo
casamento para a parte crista, mesmo antes de o conjuge descrente se casar
novamente.

Esse ponto de vista ¢ partilhado por diversas denominagoes. A Igreja
Evangélica Luterana, por exemplo, mantém o principio de Lutero: “A parte
inocente pode mudar seu status” * Nesse caso, em face de uma desertio malitiosa
(“abandono com ma intengao’), a parte inocente recebe permissao para se
divorciar e se casar novamente. Jd a Igreja Anglicana enfatiza o compromisso de
permanéncia e fidelidade matua entre os conjuges e julga o divorcio e 0 novo
casamento como “atos excepcionais, que precisam ser resolvidos com “grande
integridade e circunspecgao”® Na Igreja Catdlica Romana, aplica-se o Privilegium
Paulinum, conforme denominam essa passagem: de acordo com o Codex Iuris
Canonici (Ca. 1143-1147), casamentos com nao catolicos podem ser dissolvidos
pela igreja em beneficio da f¢, em outras palavras, a favor da comunidade catolica,
quando surgem dificuldades insolaveis para a vida religiosa. Nessas situagoes, o
crente catdlico tem direito ao novo casamento.

Na Igreja Adventista do Sétimo Dia, a possibilidade de divércio pode ser
concedida a parte inocente. O conjuge abandonado fica desobrigado do vinculo
matrimonial, “nao fica sujeito a servidao” No entanto, o novo casamento s6 pode
ser realizado apos o conjuge descrente consumar um novo relacionamento, assim
como no caso de pecado sexual como adultério e fornicagao (perversoes
sexuais). !

Atualizacao do Texto



O conselho de Paulo se aplica ainda ao contexto missionario atual, seja em
paises nao cristaos, seja com nao cristaos em regioes cristas, quando um dos
conjuges toma a decisao por Cristo e se batiza, e a outra parte quer permanecer
como nao crista (casamento religioso misto).

Entretanto, sera que a instrugao do apostolo pode se aplicar também a um
casamento misto entre cristaos de denominagdes diferentes? Parece que Ellen G.
White tinha em mente 1 Corintios 7 quando, em 1888, exortou um esposo cristao
a continuar casado com a esposa “descrente e opositora” — ao que tudo indica, uma
crista nominal, uma crista apostatada ou uma nao adventista — enquanto ela
consentisse em manter a uniao. >

Conselho semelhante foi dado por ela as esposas crentes comprometidas com
homens incrédulos. Em tais casos, a mulher crista tem o dever de ser “diariamente
uma missiondria no lar’, em amor e bondade para com as criangas e o marido. *
Com base nos argumentos exegéticos e historicos apresentados acima, nao ¢
possivel negar ao conjuge cristao adventista o divorcio, se a parte incrédula tomar a
iniciativa da separacao, recusando-se assim a dar continuidade ao matrimonio.

I Ao longo do artigo, sao usadas vérias tradugoes da Biblia. Apos as citagoes biblicas, sera indicada a
versao empregada.

2 Ver Adolf Schlatter, Paulus: Der Bote Jesu, 4* ed. (Stuttgart: Calwer, 1969), p. 222; Friedrich Lang, Die
Briefe an die Korinther, Das Neue Testament Deutsch 7 (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993), p. 93;
Hans Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Kritisch-exegetischer Kommentar tiber das NT 5, 2a ed.
(Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981), p. 153; Helmut Merklein, Der erste Brief an die Korinther,
Okumenischer Taschenbuchkommentar zum NT 7.2 (Giitersloh: Giitersloher, 2000), p. 118; Comentdrio
Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6 (Tatui, SP: CPB, 2014), p. 781, 782. O fato de tais casamentos mistos
existirem demonstra que, nos tempos apostdlicos, uma decisao individual baseada numa crenga pessoal
precedia o batismo; e que as mulheres, ou até mesmo criangas pequenas, nao eram automaticamente incluidas
e batizadas com o chefe da familia.

3 O conselho para continuar casado contrasta fortemente com a libertinagem praticada no mundo pagao.
Com demasiada frequéncia, os homens amavam suas esposas s6 pelos encantos fisicos e as repudiavam na
velhice; da mesma forma que algumas mulheres namoravam oito homens dentro do espago de cinco anos.
Juvenal lastima essa situagao (Satires VI, p. 141-147, 224-230).

A Igreja Catolica Romana designa essa possibilidade como Privilegium Paulinum (Codex Iuris
Canonici, 4* ed. [Kevelaer: Butzon und Bercker, 1994], Can. 1143); isto ¢, uma excegao a regra geral, que é

proibir o divorcio.

> Hans Lietzmann, An die Korinther I/1I, Handbuch zum Neuen Testament 9, 4a ed. (Tubingen: Mohr



Siebeck, 1949), p. 31.
6 Schlatter, p. 222.

7 Werner de Boor, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Wuppertaler Studienbibel, 2a ed.
(Wuppertal: Brockhaus, 1973), p. 125. A tradugao de apistos (descrente, incrédulo) como “infiel’, no sentido de
“adultero” ou “irreconciliavel’, ignora a situagao histérica referida nesta passagem, que trata de discordancia
religiosa (1Co 7:16) e nao de incompatibilidade geral, falta de amor ou adultério.

8 Erich Fascher, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Theologischer Handkommentar zum Neuen
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CAPITULO

8

CASAMENTOS INTERCONFESSIONAIS: UM ESTUDO
DE 2 CORINTIOS 6:14

Arigel Marel Rodriguiez

scolher um conjuge ¢ uma decisao crucial na vida de qualquer pessoa.

Felizmente, a Biblia prové parametros dentro dos quais é possivel construir

um casamento bem-sucedido. Por exemplo, o matriménio ¢ a uniao
exclusiva entre um homem e uma mulher. As Escrituras também recomendam que
o povo de Deus se case com pessoas que partilhem a mesma fé e 0 mesmo
compromisso com o Senhor. O Antigo Testamento proibia casamentos mistos com
nao israelitas (Dt 7:3, 4); enquanto o Novo Testamento recomenda que cristaos se
casem com cristaos (1Co 7:39).

A fragmentagao da cristandade levantou novas questoes relativas a esse tema.
Sao tao expressivas as diferengas entre as diversas confissoes cristas que somos
forgados a perguntar: até que ponto casar-se com uma pessoa de outra
denominagio pode ser considerado um casamento misto? E exatamente esse
assunto que gostariamos de examinar no presente capitulo. Ao que tudo indica, a
tinica passagem que trata do tema ¢ 2 Corintios 6:14. Analisaremos primeiramente
o texto dentro de seu contexto, prestando atengao especial a duas perguntas
principais: Primeira, na frase “Nao se ponham em jugo desigual com descrentes’, !
a passagem esta se referindo a casamentos mistos? 2) Em seguida, o substantivo
“descrentes’ (apistoi; singular, apistos) designa apenas os nao cristaos ou pode se -
referir também a determinados tipos de cristaos? Faremos depois um breve estudo
da contribuicio de Ellen G. White sobre o assunto, bem como um debate sobre as
implicagdes dos resultados da pesquisa para a vida da igreja. Por fim,



apresentaremos orientagoes sobre como tratar os casamentos interconfessionais
em nossas congregagoes.

O Contexto da Passagem

2 Corintios é uma carta pastoral, cujo principal objetivo ¢ reafirmar a
mensagem e o ministério apostolico de Paulo, a fim de “efetuar a reconciliagao
entre Paulo e seus convertidos” * Isso se devia ao fato de os crentes corintios
levantarem graves suspeitas sobre o evangelho e seu ministério apostolico. Foi
necessario, portanto, que ele enfatizasse nessa carta a sinceridade de seu modo de
proceder para com eles (2Co 1:12-2:13), a natureza de seu apostolado (2Co 2:14-
5:10), o contetido de sua pregagao (2Co 5:11-6:2) e a qualidade de seu ministério
(2Co 6:3-10).

Até 2 Corintios 6:13, o remetente da carta vinha manifestando seu amor e sua
preocupagao com os corintios, fazendo gentis convites para que retribuissem a essa
disposi¢ao. Contudo, em 2 Corintios 6:14 a 7:1, notamos uma mudanga de tom.
De forma quase abrupta, Paulo adota uma atitude autoritaria, ordenando aos
corintios que nao se pusessem em jugo desigual com os descrentes, mas que se
mantivessem santos ao Senhor. Depois disso, em 2 Corintios 7:2 a 4, ele retorna ao
estilo anterior: “Recebei-nos em vossos coragoes; a ninguém agravamos. (v. 2,
ARC). O apostolo comega essa nova se¢ao da mesma forma que encerrou a
exortagao feita em 2 Corintios 6:13. A bem da verdade, seria possivel remover 2
Corintios 6:14 a 7:1 da epistola e, ainda assim, o pensamento paulino continuaria a
fluir sem perda de ritmo.

Origem da passagem

Estudiosos de todas as tradi¢cdes perceberam o fendmeno que acabamos de
apresentar e propuseram varias teorias para explicar a presenga desse trecho na
epistola. * No inicio dos debates, sugeriu-se que a passagem fosse uma
interpolagao de um possivel fragmento *> nao paulino, ® ou talvez paulino, nao
apropriadamente integrado em seu presente contexto. Outros defendem que,
embora nao se encaixe em seu contexto corrente, o texto deve ser lido como uma
digressao paulina. 7 A tendéncia mais recente entre os estudiosos, porém, ¢
sustentar que a passagem se encaixa em seu contexto, devendo ser considerada



parte normal da epistola. ®

Para alguns, Paulo inseriu o texto nesse ponto da epistola por razoes retdricas:
a fim de suavizar a forga dos imperativos, inserindo-o depois de um longo pedido
de desculpas e antes da ratificagao de completa reconciliagao.* Também foi
sugerido que 2 Corintios 6:14 a 7:1 ¢ um desdobramento de 2 Corintios 6:1. ' Ao
que tudo indica, a melhor integracao contextual da passagem dentro de seu
contexto maior (2Co 2:14-5:10) e de seu contexto imediato (2Co 5:11-7:4) sejaa
proposta por William J. Webb. """ O pesquisador encontra em todo o contexto a
linguagem e a simbologia da nova alianca e das tradi¢oes do segundo éxodo do
Antigo Testamento. Segundo ele, embora a teologia da nova alianga esteja no
coragao da teologia paulina naquelas passagens, Paulo recorre ao tema do éxodo
para enfatizar a necessidade que os corintios tém de voltar para ele e para Deus.

Os argumentos de Webb foram reforgados por J. Ayodeji Adewuya, que
mostram que, na carta enviada aos corintios, e, particularmente em 2 Corintios
6:14 a 7:1, Paulo recorre as tradi¢des da nova alianga e do éxodo para chamar os
corintios a santidade comunal. ™ Esses dois estudiosos demonstraram, para além
de uma duvida razoavel, que o texto sempre fez parte da segunda carta aos
corintios e que desempenhava papel contextual dentro da epistola.

Conteudo e estrutura das perguntas retoricas

A passagem em questao comega (2Co 6:14) e termina (2Co 7:1) com uma
exortagao. A primeira tem a forma de um imperativo ("Nao se ponham em jugo
desigual com descrentes” [NVI]) e a segunda é um subjuntivo exortativo
(“purifiquemo-nos” [NVI]). ™ A primeira exortagao vem antes de cinco perguntas
retdricas, que contém verdades evidentes de natureza teoldgica e requerem uma
resposta negativa. " A dltima pergunta introduz um debate sobre a necessidade de
aigreja, como templo de Deus, se conservar santa. Em apoio a essa afirmagao, ¢
citada uma série de textos, contendo diversas promessas que o apostolo utiliza
como trampolim para sua recomendagdo a uma vida santa.

A primeira pergunta retorica ¢ introduzida por uma conjuncao explicativa
“pois” (gar), indicando que as indagagoes estao sendo utilizadas para respaldar a
validade da exorta¢ao. Cada questao ¢ formada por dois substantivos antitéticos
unidos entre si por um termo que sugere a dificuldade de coexisténcia das
qualidades reveladas pelos substantivos. E possivel agrupar as perguntas aos pares,



com exce¢ao da quinta. ' As duas primeiras andam de maos dadas. O que sugere
isso é o fato de a segunda ser introduzida pela particula “ou” (é). A terceira ¢
introduzida pela particula pospositiva “mas’, ‘e’ (de), e esta estreitamente
relacionada com a pergunta numero quatro, também introduzida pela particula
‘ou” (€). A ultima questao, que ¢ indicada por si s0, ¢ introduzida por “mas’, ¢’ (de),
e serve nao apenas para encerrar a lista, mas também para introduzir o novo
material. Os verbos de todas as perguntas sao omitidos.

E possivel detectar um paralelismo literdrio na estrutura das quatro primeiras
perguntas:

Pois 0 que tém em comum | A (a)ajusti¢a e (b) a maldade (anomia)

Que comunhao pode ter B (c)aluz com (d) as trevas
Que harmonia entre B’ (¢) Cristo (d) e Belial
Que ha de comum entre A (a) o crente (b) e o descrente (apistos)

O que temos aqui ¢ o paralelismo sinonimico em painéis de dois substantivos
antitéticos, formando uma estrutura concéntrica geral. “Justi¢a’ caracteriza o crente
e “maldade’, o descrente; a “luz” pertence a “Cristo” e as “trevas’, a Belial. Os dois
primeiros pares antitéticos tém paralelo com os dois ultimos; e os dois do centro,
um com o outro. O contraste ¢ entre dois senhores diferentes e dois estilos de vida
distintos e incompativeis. Paulo esta dissuadindo os cristaos de nao entrar em
nenhum tipo de relacionamento permanente com descrentes. '” O que se enfatiza
aqui sao as extremas dificuldades dessa relacao, baseadas em convicgoes e
compromissos radicalmente diferentes por parte de cada grupo.

A quinta pergunta, cujo contetdo ¢ desenvolvido a seguir, exerce fun¢ao
transicional. E formulada de maneira um pouco diferente das anteriores: “Que
acordo ha entre o templo de Deus e os idolos?” Nesse questionamento, Paulo esta
enfocando a fungao: O templo de Deus ndo pode ser usado para a idolatria. E
assim que ele prepara o caminho para falar sobre santidade. '®

Depois da ultima pergunta, vem uma frase iniciada por outra conjun¢ao
explicativa “pois” (gar). O apdstolo passa a discutir acerca do significado e do
conteudo dessa questdo, e comeca afirmando que “somos santuario do Deus vivo,



dando a entender que a idolatria ¢ incompativel com a comunhao. Ele justifica a
conclusao a que chegou recorrendo a uma série de textos biblicos encadeados. O
primeiro contém a promessa pactual divina de que o Senhor vai habitar no meio de
seu povo e serd seu Deus, e eles serao seu povo. O segundo expressa a conclusao
l6gica dessa promessa, a saber, que eles devem se separar das coisas impuras. O
tltimo reforca o apelo a pureza, afirmando que Deus sera o Pai deles, e eles serao

para ele filhos e filhas. ™

Estrutura e proposito da cadeia de passagens

A cadeia é muito bem estruturada. As citacoes, introduzidas por uma
formula referencial que revela a fonte das declaragoes, também sao encerradas com
uma afirmagao semelhante. Isso serve como um enquadramento literdrio paraa
série textual. Encontramos, no centro da cadeia, uma referéncia também ao orador
divino, refor¢ando, assim, a origem e autoridade das citagoes. ** A lista se compoe
de quatro promessas basicas de Deus a seu povo, interrompidas no meio por uma
veemente exortagdo sob a forma de imperativos que pedem aos leitores que se
separem dos impuros. Temos, portanto, duas promessas, seguidas de dois
chamados a pureza e, por fim, duas outras promessas. Com base nesse conteudo,
seria possivel estruturar a passagem como um quiasma: *

A Como disse Deus

B Habitarei com eles e entre eles andarei;

B Serei o seu Deus e eles serao o meu povo.

C Saiam do meio deles e separem-se

A Diz o Senhor

C’ nao toquem em coisas impuras

B’ E eu os recebereis

B’ E serei o seu Pai, e vocés serao meus filhos e minhas filhas,
A’ Diz o Senhor todo-poderoso

O propdsito da cadeia se revela de forma mais clara em 2 Corintios 7:1. A
primeira frase ("Amados, visto que temos essas promessas’) esta evidentemente
fazendo referéncia as quatro promessas principais alistadas na série de textos. O



restante do versiculo (“purifiquemo-nos de tudo o que contamina o corpo e o
espirito, aperfeicoando a santidade no temor de Deus”) ¢ uma reformulagao do
chamado a santidade encontrado na cadeia. Esse versiculo nos ajuda a entender o
que Paulo tinha em mente quando citou a frase “Saiam do meio deles e separem-se’
A segunda exortagao esclarece a primeira quando ordena nao entrar em contato
COM COISas Impuras.

Com a pergunta niimero cinco, o apostolo se desloca para um novo aspecto
de sua andlise sobre a relagao entre crentes e descrentes. O pensamento de Paulo
parece progredir desde a exorta¢ao para nao entrar num relacionamento
permanente com os descrentes até o alerta para o perigo de se envolver
diretamente com o estilo de vida que eles adotam. A implicagao, embora nao
declarada, ¢ de que uma coisa pode acabar levando a outra, o que justificaria a
necessidade da exortacao.

O Uso do Termo “Descrentes”

Fora dos escritos paulinos, o termo “descrentes” (apistoi) ¢ usado em diversas
outras partes do Novo Testamento. Os evangelhos, por exemplo, empregam-no
como um adjetivo para descrever a incredulidade de alguns judeus (Mt 17:17).
Jesus aplica o substantivo a um servo a quem seu senhor havia confiado seus
conservos, mas, depois de concluir que seu patrao demorava a voltar, comegou a
maltratar os criados. Quando o proprietario retornou da viagem, deu-lhe um lugar
com os “infiéis” (Lc 12:46).

Outro emprego interessante do termo se encontra em Joao 20:27. Depois de
aparecer ao incrédulo Tomé e aos discipulos, Jesus lhes disse: “Pare de duvidar e
creia’ (me ginou apistos alla pistos; lit., “nao seja um descrente, mas um crente”). *

O curioso nesses casos € que o termo nao estd sendo aplicado a pagios, mas a
pessoas que professavam ser servas de Deus. O substantivo ¢ empregado ainda em
Atos 26:8 para descrever judeus que nao acreditavam que Deus ressuscitara Jesus
dentre os mortos. De acordo com Jodo, os incrédulos, assim como os depravados,
0s assassinos, os que cometem imoralidade sexual, os que praticam feitigaria, os
iddlatras e outros, estao destinados a segunda morte (Ap 21:8). O texto esta se
referindo, obviamente, aos que nao aceitaram ou que abandonaram o evangelho da



salvacao.

Determinar o uso do termo apistos ("descrente”) nos escritos paulinos é de
fundamental importancia para uma correta interpretacao da passagem em
questao. Em 1 Corintios, o apdstolo emprega a palavra, antes de mais nada, para
designar os nao cristaos (1Co 6:6; 7:12, 13, 14, 15; 10:27; 14:22, 23, 24). Hd quem
defenda, porém, que Paulo emprega apistos, em varias ocasioes, para se referir
também aos falsos mestres cristaos, que rejeitaram e se opuseram a sua
compreensao do evangelho e a seu apostolado.

“Descrentes” em 2 Corintios 4:4

Tem sido sugerido que o mesmo estilo se encontra em 2 Corintios 4:4. *
“Mas, se 0 nosso evangelho esta encoberto, para os que estao perecendo ¢ que esta
encoberto. O deus desta era cegou o entendimento dos descrentes, para que nao
vejam a luz do evangelho da gloria de Cristo, que é a imagem de Deus” (2Co 4:3, 4).
Pelo fato de Paulo ter empregado apistos de forma sistematica para se referir a
judeus e gentios nao cristaos, alguns defendem que o termo em 2 Corintios 4:4
deve também designar pessoas nao cristas. ** O argumento ¢ valido até certo
ponto, embora tenda a passar por alto o contexto de cada passagem.

Em 2 Corintios 4:1 a 6, Paulo defende seu evangelho e ministério. Uma das
acusagoes levantadas contra ele era de que seu evangelho estava encoberto (2Co
4:3), uma provavel insinuacao de que o apostolo nao o recebera por revelagao
divina, conforme reivindicava. * O que fica subentendido ¢ que, nao havendo
revelagao, o evangelho paulino podia ser rejeitado. A critica vinha da parte de, pelo
menos, alguns corintios. ** Ele contra-argumenta que, se seu evangelho estivesse
encoberto, estaria apenas para os “descrentes’, e a razao ¢ que Satanas lhes cegara o
entendimento. A conclusao obvia ¢ que, segundo Paulo, seus adversarios nao
conseguiam entender sua mensagem porque eles, a semelhanca dos judeus,
estavam espiritualmente cegos (cf. 2Co 3:16).

E provével que os descrentes (apistoi) e os “que estdao perecendo” (apollumi)
designem o mesmo grupo. " A linguagem utilizada, por ser muito forte, tem
levado alguns a concluir que Paulo nao descreveria falsos mestres como estando a
caminho da perdigao. * No entanto, em Filipenses 3:18 e 19, ele fala sobre os
cristaos que “vivem como inimigos da cruz de Cristo” O destino deles ¢ a perdigao
lapoleia]. “Em Galatas, ele pronuncia um andtema contra os que estavam



anunciando um evangelho diferente (“que seja amaldi¢oado!” [GI 1:9]). De acordo
com o apostolo, os que aceitaram um evangelho divergente “separaram-se” de
Cristo e “cairam” da graga (Gl 5:4). Isso nao ¢ muito diferente do que encontramos
em Corinto, onde falsos mestres, cujo destino era a perdi¢ao, também estavam
oferecendo aos cristaos outro evangelho (cf. 2Co 11:4). * Nesse caso especifico,
apistoi designa principalmente os adversarios de Paulo, que tentavam minar seu
trabalho, embora o termo pudesse também incluir cristaos infiéis ao evangelho
proclamado por ele.** E importante observar que Paulo utiliza o substantivo
‘entendimento;, “mente” (nous), em 2 Corintios para se referir a faculdade de
raciocinio de seus adversarios, e nao de nao cristaos” !

“Descrentes” em Tito 1:15

Em Tito 1:15, “descrentes” (apistos) é usado para designar os falsos mestres,
provavelmente crentes judeus e outros cristaos, que nao simpatizavam com a
pregacao de Paulo (Tt 1:10, 14). Ele escreveu a eles: ** “Para os puros, todas as
coisas sa0 puras; mas para os impuros e descrentes, nada ¢ puro. De fato, tanto a
mente como a consciéncia deles estao corrompidas.” Pode-se argumentar que o
apostolo talvez estivesse sugerindo um principio geral ou, quem sabe, citando um
ditado popular e que, desse modo, apistos nao estaria designando necessariamente
falsos mestres cristaos. Entretanto, o contexto trata de “insubordinados, que nao
passam de faladores e enganadores, especialmente os do grupo da circuncisdo. E
necessario que eles sejam silenciados, pois estao arruinando familias inteiras,
ensinando coisas que nao devem, e tudo por ganancia’ (Tt 1:10, 11). Paulo recorre
a termos bem contundentes para descrevé-los e expor seus atos (Tt 1:16). * Com
base no contexto, deve-se concluir que, nesse caso particular, apistos designa nao
somente cristaos judeus que promovem ensinamentos que assolam o evangelho,
mas também outros cristaos que procedem da mesma forma, e tudo por
ganancia. ** Em certo sentido, pode-se argumentar que, de uma perspectiva crista,
eles recairam para uma condigao pré-crista, mesmo que nao tenham percebido.

Em resumo, embora Paulo tenha usado apistos para se referir sobretudo a nao
cristaos, pode ter usado o termo também para designar os cristaos que se opunham
a sua forma de abordar o evangelho. Essa acepgao ¢ encontrada ainda em escritores
pos-apostolicos. *



“Incrédulos” como nao cristaos

A questao sobre a qual discorreremos agora tem que ver com o emprego de
apistos em 2 Corintios 6:14. A tendéncia dos estudiosos é interpretd-lo como uma
referéncia a nao cristaos. Na verdade, esse tem sido o entendimento teologico
tradicional. Isso, porém, estd mudando, de modo que existem atualmente nada
menos que cinco interpretagoes diferentes para o termo nessa passagem. * De
acordo com elas, a palavra designa (1) pessoas infiéis, nao confidveis, crentes ou
nao ** (2) cristaos gentios que nao observam a lei; ** (3) pessoas imorais na
comunidade crista; * (4) falsos apdstolos; e (5) nao cristaos. As trés tltimas
interpretacoes contam com o expressivo apoio da comunidade académica. A
tltima explicagao ¢ a mais tradicional e predominante até hoje. Contudo, cresce o
numero de estudiosos que apoiam a compreensao de apistoi como falsos apdstolos

e/ou falsos cristios. *!

Varios argumentos tém sido usados para apoiar a visao tradicional, a saber,
que apistoi em 2 Corintios 6:14 designa nio cristaos. E importante para nosso
proposito analisar e avaliar de forma breve o peso de cada um deles. No
desempenho dessa tarefa, alguma repeticao sera inevitavel.

Uso convencional do termo por Paulo

Foi sugerido que, pelo fato de o termo ser usado nos escritos de Paulo na
maioria dos casos para designar “ndo cristaos’, o mais provavel significado da
expressao em 2 Corintios 6:14 seria também “nao cristaos” ** Entretanto, ndo se
deve tomar uma decisao com base no uso predominante de apistos em outras
passagens paulinas. Conforme sugerimos, o fato de outras partes da Biblia usarem
o termo para se referir a falsos cristaos enfraquece muito o argumento da coeréncia
interna e deve nos alertar para a possibilidade de 2 Corintios 6:14 nao estar se
referindo a ndo cristaos. Para determinar corretamente o emprego do termo no
texto em questao, € preciso examinar o contexto.

Incrédulos como idolatras

Um segundo argumento utilizado para apoiar a interpretagao de apistoi como
“nao cristaos” é a mengao de idolatria em 2 Corintios 6:15. O argumento ¢ que 0s
apistoi sao iddlatras, algo que causaria repugnancia aos falsos mestres cristaos,
sobretudo, se fossem de origem judaica.



No entanto, de acordo com Paulo, alguns corintios costumavam ser idolatras.
Depois de chegarem ao conhecimento de Cristo, foram lavados e santificados, e
sairam do mundo da idolatria (1Co 6:9-12). A leitura das cartas enderecadas
aquela comunidade revela que esse pecado era uma ameaca tao presente a fé desses
convertidos, que Paulo precisou exorta-los a nao ser idolatras (1Co 10:7) e a fugir
dessa pratica (1Co 10:14). Contrariando as expectativas, porém, de acordo com 1
Corintios 5:11, havia na cidade alguns cristaos que ainda cometiam essa
transgressao: “Mas agora estou lhes escrevendo que nao devem associar-se com
qualquer que, dizendo-se irmao, seja imoral, avarento, idolatra [eidololatres],
caluniador, alcodlatra ou ladrao. Com tais pessoas vocés nem devem comer. E
dificil determinar a natureza dessa idolatria (por exemplo, adoragao a idolos * ou
participacao em festividades pagas) e se era promovida ou nao pelos falsos mestres,
como é mais provavel.

E util observar que nas antiteses se estabelece um contraste entre “o templo de
Deus” e os “idolos” (eidolon; 2Co 6:16). Seria de se esperar um contraste entre a
adoracao a Deus e a adoragao aos idolos, mas nao é isso que ocorre. A maneira
como Paulo formula a declaracao sugere que a idolatria estava localizada na igreja,
no templo de Deus, ou seja, estava sendo praticada por falsos crentes. Esse era um
caso de sincretismo religioso. O apostolo estava tao preocupado com a situagao
que pediu aos fiéis para nao se associarem a esses individuos (1Co 5:9), nem sequer
comer com eles (1Co 5:11). Portanto, o que encontramos em 2 Corintios 6:14 a 7:1
poderia muito bem ser um lembrete para que fizessem exatamente o que lhes fora
ensinado na primeira carta. ®

Natureza radical das antiteses

De acordo com o terceiro argumento, apistoi em 2 Corintios 6:14 designa nao
cristaos, porque as antiteses encontradas nos v. 14 e 15 classificam o género
humano em dois grupos principais: os seguidores de Cristo e aqueles que nao
acreditam nele (os de fora). Isso nao deixaria margem alguma para um terceiro
grupo: o dos semicristaos. Alega-se, entao, que o intenso dualismo encontrado na
passagem exige que apliquemos os primeiros elementos das antiteses (“justica;
“luz’, “Cristo’) aos crentes e os segundos elementos (“maldade’, “trevas’, “Belial”) aos
nao cristaos. * No entanto, ¢ importante reconhecer que, de fato, o apdstolo nao
deixa espago para um terceiro grupo. Nao seria nada correto sugerir que ele
deixaria de caracterizar os falsos apdstolos e seus seguidores como impios, vivendo



nas trevas ou mesmo seguindo a Belial.

De acordo com Paulo, alguns deles, conforme adiantamos, seguem rumo a
perdi¢ao (2Co 4:3), e, pelo menos um deles, deve ser “entregue a Satanas” (1Co 5:3-
5). Em 2 Corintios 11:13 e 14, ele descreve seus adversarios como “falsos apdstolos,
obreiros enganosos, fingindo-se apostolos de Cristo. Isso nao ¢ de admirar, pois o
proprio Satands se disfarca de anjo de luz’, e entao passa a chama-los de “servos” de
Satanas (2Co 11:15). Outras passagens do Novo Testamento descrevem a conduta
dos falsos mestres e falsos irmaos como perversa e tenebrosa (1Jo 1:6; 3:4-9),
revelando assim que essa terminologia poderia, em certas circunstancias, descrever
falsos cristaos dentro da comunidade de fé. # Em 2 Corintios 6:16, Paulo emprega
esse dualismo incisivo e contrastante a fim de revelar, com precisdo e radicalidade,
que os falsos apdstolos e seus seguidores jamais pertenceram a igreja. **

Um chamado para sair do meio deles

O quarto argumento propde que o convite paulino para os corintios “sairem
do meio deles” (uma citagao de Isafas 52:11, que convida os judeus a sairem de
Babilonia) se aplica melhor a separacao dos “de fora’, dos descrentes do mundo, do
que das pessoas que estdo na igreja. Se eles estivessem na comunidade de fé, seriam
eles os que deveriam se ausentar ou sair dela. * Cumpre nao esquecer que os
corintios haviam vivenciado seu éxodo do mundo pagao quando se converteram.
Portanto, Paulo esta usando aqui o simbolismo de um novo éxodo, nio para se
referir a separagao deles do mundo, mas dos falsos apostolos, dos seguidores destes
e de seus respectivos ensinamentos. O convite era para se preservar a santidade
pela separacio da impureza tanto espiritual quanto moral. ** O chamado para
separar-se ‘deles” corresponde a exortagao feita pelo apdstolo a igreja de nao se por
em “jugo desigual com descrentes” (2Co 6:14). A recomendagao ¢ que o povo de
Deus mantenha distancia dos que podem exercer uma influéncia negativa sobre o
relacionamento deles com o Senhor.?" O pronome “eles” se refere, portanto, aos
“descrentes”. Paulo os exorta a sair de uma situagao que os levaria a se afastar tanto
do apdstolo quanto de Deus. A linguagem do éxodo estd sendo usada para
descrever o retorno deles a Paulo e ao Senhor.

“Descrentes” como falsos mestres
Na busca por encontrar a acepgao de apistos em 2 Corintios 6:14, o arbitro



definitivo do significado é o lugar que a passagem ocupa dentro do modo de
pensar da epistola. Quando se insere o versiculo dentro desse contexto mais amplo,
compreende-se melhor que o termo esta designando falsos cristaos, sejam eles
mestres ou apostolos, sejam membros da igreja. Varios argumentos apontam nessa
direcio.

Em primeiro lugar, como foi indicado, a linguagem polémica que
encontramos em 2 Corintios 2:14a 7:4 € 10:1 a 13:10 tem como alvo os adversarios
cristaos de Paulo, e nao os nao cristaos. Fica claro desde o inicio da epistola que
havia, de modo geral, graves tensoes entre ele e os corintios (por exemplo, 2Co 2:5-
11). As suspeitas levantadas contra a integridade de Paulo “foram agravadas pelas
duavidas que os corintios tinham acerca de sua propria salvacdo. Isso aconteceu nao
porque tivessem a intencao de virar as costas para o cristianismo por completo,
mas porque deram margem a influéncia de outros missionarios cristaos hostis a
Paulo’ ** Em sua defesa, o apdstolo descreve a si mesmo como um despenseiro dos
mistérios divinos (2Co 4:1-5), que nao mercadeja a Palavra de Deus visando lucro,
mas que fala “diante de Deus com sinceridade, como homens enviados por Deus”
(2Co 2:17). Ele reivindica possuir autoridade apostolica porque ¢ um ministro de
Deus (2Co 4:1; 6:4) e roga aos que se opdem a sua mensagem que se reconciliem
com Deus (2Co 5:20). Ao longo de toda a epistola, a principal preocupagao de
Paulo ¢ com as condi¢des dentro da igreja e com os desafios a seu ministério e a sua
mensagem vindos de dentro dela. Ele procura introduzir mudangas na vida da
comunidade de fé e reafirma seu ministério defendendo-se dos ataques de seus
adversarios. Esse mesmo conflito com antagonistas cristaos e falsos irmaos é
desenvolvido posteriormente em 2 Corintios 6:14 a 7:1, 0 que mostra que apistoi se
refere a falsos cristaos. >

Separacao dos falsos cristaos

Em segundo lugar, o chamado para separar-se deles ¢ a forma de Paulo lidar
com a influéncia corruptora de falsos irmaos sobre a igreja, e ndo com a influéncia
dos de fora. Na verdade, a separagao do mundo que Paulo recomenda aos cristaos
parece ser menos radical que a separagao dos que a si mesmos se chamam irmaos e
nao sao (1Co 5:9-12). Essa intolerancia, expressa também em 2 Corintios 6:14 a 18,
¢ semelhante a que encontramos em outras epistolas, nas quais o apdstolo discorre
sobre como os crentes devem tratar os falsos mestres (por exemplo, Gl 4:12-20).
Portanto, o afastamento radical proposto nessa passagem ¢ a separagao dos falsos



mestres e dos membros da igreja que rejeitam o evangelho paulino.

Em terceiro lugar, a interpretagao de apistoi como cristaos que ndo creem no
evangelho e no ministério de Paulo se ajusta bem ao contexto imediato de 2
Corintios 6:14 a 7:1. Em 6:13, 0 ap6stolo convida os corintios a abrir o coragao
para ele, assim como ele fez em relacao aos corintios (v. 11). Trata-se de um convite
a reconciliagao, a fim de que aceitem seu evangelho e apostolado. ** Essa ideia vai
ser reiterada em 2 Corintios 7:2, formando o enquadramento literario dentro do
qual Paulo insere sua exortagao contra colocar-se em jugo desigual com os
descrentes. Depois de convida-los a se reconciliarem com ele, ele lhes pede que nao
abram o coracao para os apistoi, isto ¢, que nao se coloquem debaixo do mesmo
jugo que eles. Convida os “corintios fiéis a separarem-se dos que continuam a
rejeitar Paulo e seu evangelho” * Eles nao podem estar em paz com o apostolo e a
mensagem que ele apresenta, enquanto mostrarem lealdade a falsos irmaos e falsos
mestres. Em outras palavras, a comunhao com Paulo e seu evangelho exclui a
comunhao com aqueles que a ele se opdem. Esse ¢ o sentido exigido pelo contexto
imediato, bem como pelo contexto mais amplo da epistola.

O Significado de HeterozugeO

O verbo heterozugeo (“por-se em jugo desigual’, “ser um jugo desigual”; 2Co
6:14) é empregado somente aqui no Novo Testamento, um fato que incentivou
estudiosos a especular sobre o significado especifico do termo. A respeito do jugo
desigual, existem nada menos que 12 pontos de vista diferentes, que vao desde uma
separa¢ao a maneira de Qumran, idolatria, visita a cortes pagas, envolvimento com
prostitutas, ingestao de carne oferecida aos idolos em templos pagaos ou casas
pagas, negdcios com os pagaos até a adesao ao culto pagao. *® A interpretagao mais
comum do termo tem que ver com casamentos mistos. E caso para se perguntar:
Paulo tinha em mente um tipo especifico de uniao ou estava estabelecendo um
principio aplicavel a diversos tipos de relacionamento?

Emprego linguistico

O significado literal do verbo ¢ muito concreto e especifico, “puxar o jugo
numa dire¢ao diferente da de seu parceiro”*” ; contudo, ele ¢ usado
figurativamente no sentido de “emparelhar mal”. A Septuaginta emprega o



substantivo em Levitico 19:19 numa legislagao que reprova o cruzamento de
animais distintos (literalmente, “de jugo diferente”). ** Deuterondomio 22:10 proibe
unir na mesma canga boi e jumento. A preocupagao ¢ que, “visto que o boi e 0
jumento possuem forgas assimétricas, se forem postos juntos sob 0 mesmo jugo, o
mais forte podera exaurir o mais fraco [...] ou podera fazer o outro tropecar e se
machucar” * O uso do substantivo nos dois versiculos expressa a ideia de reunir o
que ¢ improdutivo ou de por debaixo do mesmo jugo animais de constitui¢des tao
diferentes que lhes seria impossivel trabalhar juntos sem um deles sair ferido.

Encontramos nos papiros gregos o adjetivo heterozugos se referindo a dois
vasos que “nao fazem par” ® O Novo Testamento emprega um cognato de
heterozugeo quando se refere ao casamento. Em Mateus 19:6 e Marcos 10:9, Jesus
diz acerca do matrimonio: “o que Deus ajuntou [suzeugnumi, por sobre o mesmo
jugo, ajuntar, unir’] nao o separe o homem’ Os dois se tornaram um so. O verbo ¢
usado como uma metafora para a uniao conjugal. Josefo emprega o mesmo verbo
para se referir ao casamento. ® Também encontramos em outros escritos gregos o
substantivo suzugos (‘companheiro de jugo’; cf. Fp 4:3), usado com a acepgao de
‘esposa’ ® Seu sindonimo, suzuges, ¢ empregado para designar um “esposo’ (3
Macabeus 4:8).

Emprego em 2 Corintios 6:14

Essa informagao linguistica nos ¢ proveitosa apenas no sentido em que os
cognatos do verbo heterozugeo expressam a ideia de casamento. Alguém pode,
portanto, argumentar que, ao usar esse verbo, Paulo podia ter em mente
casamentos mistos. No entanto, o contexto nao declara isso explicitamente. Na
verdade, o apostolo nao determina o tipo de relacionamento que tinha em mente.
Ao que tudo indica, seria melhor entender o verbo como designando qualquer tipo
de relagao com descrentes capaz de comprometer a fé crista, inclusive, a uniao
matrimonial. ® Seria correto, portanto, concluir que Paulo esteja pensando em
“relacionamentos intimos nos quais nao se pode esperar que florescam a harmonia
e a coeréncia cristas, a menos que ambos 0s parceiros se tornem crentes de
verdade” ® O casamento estaria no topo da lista desses relacionamentos. O
proprio verbo indica essa ideia.

Em resumo, podemos concluir que, em 2 Corintios, Paulo estd lidando com a
oposi¢ao encontrada dentro da prépria igreja acerca de seu ministério e sua



mensagem, € Nao com a ameaga externa de nao cristaos contra os crentes. Ele esta
envolvido numa polémica contra irmaos que rejeitam sua compreensao do
evangelho e seu apostolado. Decidir o significado do termo apistos em 2 Corintios
6:14 ¢ dificil, mas nao impossivel. O vocabulo é empregado na maioria das vezes
para designar os nao cristaos.

Algumas evidéncias sugerem que o autor da epistola também usa o termo
para se referir aos cristaos que se opunham a seu ministério apostolico, bem como
ao estilo de evangelho e de vida que ele pregava. Quando interpretamos 2
Corintios 6:14 dentro de seu contexto maior, fica claro que apistoi designa os
cristaos que se insurgiram contra Paulo e que viviam de maneira semelhante aos
nao cristaos. Em certo sentido, eles eram, no que diz respeito ao evangelho,
praticamente iguais aos nao cristaos; por isso, os crentes nao deviam entrar em
nenhum relacionamento permanente com eles, muito menos imitar seu modo de
agir.

Do ponto de vista linguistico, ¢ correto sugerir que o mandamento registrado
em 2 Corintios 6:14 seja aplicavel a casamentos mistos, embora nao de forma
exclusiva nem mesmo preferencial. Essa sugestao recebe o apoio do campo
semantico da raiz verbal empregada por Paulo e do simples fato de que, dentre os
relacionamentos mencionados por ele, os matrimonios mistos seriam certamente
os que estabeleceriam vinculo mais duradouro entre um cristao e um “descrente’
Ao perceber uma grave ameaga ao bem-estar espiritual dos crentes, o apdstolo
espera que eles evitem entrar em relagdo permanente dessa natureza.

Ellen White e os Casamentos Interconfessionais

De acordo com Ellen G. White, 2 Corintios 6:14 “nao se refere meramente ao
casamento de cristdos com infiéis, mas a todas as aliancas em que as partes sao
levadas a intima associacao, e na qual ha necessidade de harmonia no espirito e na
acao. ® [sso significa que a passagem contém principios validos nao somente para
relacionamentos conjugais, mas também para outros tipos de relagoes sociais. No
que diz respeito a0 matrimonio, a escritora afirma que o texto proibe o casamento
de cristaos com “impios” ¢ e com aqueles que nao temem ao Senhor.

A maioria das declaragoes de Ellen White relativas a uniao conjugal com



incrédulos se refere a ndo cristaos, a pessoas que nao aceitaram a Cristo como
salvador, ® ou aqueles que rejeitaram a oferta divina da salvagao. ” Ao desaprovar
0 casamento com nao cristaos, ela emprega uma linguagem forte. Tratando de
determinado caso, ela escreveu: “A noiva e o noivo preferiram-se um ao outro e
despediram a Jesus” "' Seu conselho é: “Homens e mulheres que professam
piedade devem tremer ante o pensamento de entrar em uma relacao matrimonial
com 0s que nao respeitam os mandamentos de Deus nem a eles obedecem.” 7

A questao de se casar com uma pessoa de outra denominagao crista nao foi
explicitamente abordada por Ellen White até 1885, ano em que uma jovem
senhora adventista fez planos para se casar com um homem que nao comungava
da mesma fé religiosa que ela. ” A escritora nao hesitou em afirmar que ¢
improprio unir-se a alguém que “nao aceitou a verdade para este tempo; ¢ um
descrente” 7 Isso inclui, obviamente, qualquer pessoa, de qualquer denominagao
crista, que nao tenha abragado a mensagem adventista.

Esses casamentos enfrentarao uma dissonancia de fé tao séria que sera dificil
uma interagao pacifica e amorosa entre o casal. A forte convicgao da escritora
acerca de casamentos interconfessionais se fundamenta na certeza de que os
adventistas nao podem entrar em uma tal relagao “sem perigo” para sua alma. ”
De acordo com Ellen White, o matrimonio € “uma questao de interesse vital para a
felicidade e bem-estar de ambas as partes, para este mundo e o futuro’ 7

Casamentos Interconfessionais e Fé Adventista

Ao examinarmos o material biblico e o papel desempenhado por ele dentro
da igreja na atualidade, encontramos razoes teoldgicas e pragmaticas que apoiam a
relevancia de seu conteudo.

Unidade

A inten¢ao de Deus para o casamento continua a ser a uniao permanente de
um homem e uma mulher num vinculo profundo de amor abnegado de um para
com o outro, e dos dois em relagio a Deus. E nessa ligacao que reside o mistério do
matrimonio, metafora expressiva da uniao entre a igreja e o Senhor ressuscitado.
No nivel pragmatico, temos de enfrentar a realidade de que a unidade conjugal



permanente ¢ um desafio em um mundo caido, mesmo nos casos em que ambos os
conjuges sejam adventistas do sétimo dia. Embora casar-se com um adventista nao
seja um antidoto contra o divorcio, a incidéncia de separa¢ao é menor entre
pessoas da mesma fé (ou da mesma igreja) do que entre casais de diferentes
tradigoes religiosas. 7

O adventismo nao ¢ apenas uma filosofia a mais, uma ideologia que pode ser
negociada ou acomodada, mas um estilo de vida que atinge a maior parte dos
aspectos de nosso comportamento privado e social, com base no compromisso
pessoal com nosso Salvador. Isso torna dificil a convivéncia harmoniosa num
casamento interconfessional. Os dois estilos de vida distintos serao sempre uma
fonte de atrito e tensao. Para que o casal fortaleca sua uniao reciproca, ¢
indispensavel haver uma compreensao biblica comum do que significa estar unido
a Deus por meio de Cristo e das decorréncias disso para sua vivéncia pablica e
privada.

Caso existam diferencas significativas nessa area crucial, a unidade do
matrimonio serd grandemente prejudicada. Isso explica por que a tendéncia nos
casamentos interconfessionais ¢ de que um dos conjuges resolva a situagao pela
mudanga de filiagao religiosa. * Nesse caso, o compromisso de f¢ original de um
deles ¢ sacrificado para que o casal permaneca unido. Devido ao risco de o conjuge
adventista renunciar a fé, ¢ 16gico esperar que a igreja desencoraje matrimonios
interconfessionais.

Casamento e ecumenismo

Num nivel doutrindrio e teologico mais profundo, a situagao pode se tornar
mais estressante e perigosa. O casamento interconfessional é, para todos os efeitos,
um fenomeno ecumeénico da mais alta expressao. ”” Embora casais que se unem
nesse tipo de matrimonio reconhegam e aceitem a necessidade de aprender a
conviver em casa com a diversidade religiosa, o que ocorre em geral ¢ a aceitagao
tacita da validade das crengas religiosas do conjuge. Caso contrdrio, o casamento
seria impossivel.

Se qualquer um dos dois comegar a reivindicar que sua fé estd mais de acordo
com as Escrituras do que a do outro, o resultado podera ser desastroso. Isso ¢
especialmente prejudicial a fé adventista, que proclama uma mensagem que todo
ser humano no planeta precisa ouvir e que confronta cada pessoa com o desafio



escatologico de fazer escolhas definitivas. Visto que os casamentos
interconfessionais tendem a enfraquecer a singularidade da pregacao adventista,
nao ¢ de se estranhar que a igreja desencoraje, de todas as formas e maneiras, esse
tipo de vinculo conjugal.

Educacao dos filhos

O chamado biblico para transmitir aos filhos a fé confiada por Deus a seu
povo também corre grande risco no caso dos casamentos interconfessionais. De
fato, uma das questoes mais dificeis enfrentadas por um casal interconfessional é a
forma de criar as criangas, sobretudo no que diz respeito a questao do batismo.
Decidir em qual das duas comunidades de fé os filhos serao batizados ¢, na
verdade, grande fonte de atritos e divisoes. *

Algumas vezes, os pais negociam as futuras convicgoes religiosas dos filhos,
antes mesmo de eles nascerem. Decidem qual das duas religioes sera a melhor para
a crianga com base em fatores como os servigos oferecidos as criangas pela igreja e
a disponibilidade de escolas paroquiais. Em outros casos, toma-se a decisao
arbitrdria de que as meninas serao batizadas na religiao da mae e os meninos, na do
pai. Outra op¢ao habitual é fazer com que as criangas participem nas duas
comunidades religiosas até serem capazes de decidir por si mesmas. * Nesses
casos, o senso de verdade biblica absoluta bem como o sério compromisso de
transmiti-la aos filhos fica grandemente comprometido ou até mesmo ausente.

Assim fazendo, os pais prestam um desservico espiritual aos filhos quando
estes sa0 postos numa situacao em que se defrontam com a falta de convicgdes
religiosas bem definidas e sao deixados sem critérios claros para distinguir entre a
doutrina biblica e o erro. Um ambiente religioso desse tipo nao ¢ adequado ao
cumprimento da responsabilidade paterna de orientar os filhos no
desenvolvimento da imagem de Deus na vida deles.

Adoracgao e missao

A frequéncia a igreja nao ¢ somente um aspecto indispensavel de uma vida
espiritual sauddvel, mas também de extrema importancia para uma familia crista.
Casamentos interconfessionais tendem a dividir a familia numa das dimensoes
mais importantes da experiéncia religiosa, ou seja, no ato publico de adoragao. Um
deles pode nao estar disposto a frequentar os cultos da denominagao do outro ou



um dos conjuges participa do servigo religioso, enquanto o outro, ndo. Em algumas
situagdes, o casal pode decidir comparecer aos cultos de ambas as igrejas. No
entanto, mesmo assim, ¢ possivel que um deles nao se sinta tao realizado
espiritualmente quanto o outro, por ser provavelmente excluido de participar de
determinados aspectos das reunioes religiosas. Para casais assim, a adoracao nao ¢
a experiéncia unificadora que seria para os conjuges da mesma fé. # Isso pode
contribuir para colocar a vida espiritual e religiosa do casal em grande risco.

A vida da igreja inclui interagoes sociais publicas e participagao em metas e
atividades comuns. Os membros se reinem nao apenas para se realizar e se
alimentar espiritualmente, mas também para estabelecer e alcangar objetivos e
projetos comuns. Eles se consideram responsaveis pelo cumprimento do que
reconhecem ser a missao atribuida por Deus a comunidade religiosa. No
desempenho dessa tarefa, dispoem-se a investir tempo, energia e até mesmo
recursos financeiros. A familia crista deve encontrar nessa experiéncia uma fonte
de crescimento espiritual, assim como um fator contribuinte para a propria
unidade familiar. Fica ditficil para casais interconfessionais participar de tais
experiéncias com o mesmo nivel de comprometimento e obter delas os mesmos
beneficios pessoais, espirituais e sociais. **

O compromisso total com a missao de uma comunidade religiosa especifica
certamente ha de fortalecer e enriquecer a vida de um matrimonio cristao. Entre os
adventistas, o compromisso dos membros da igreja com a missao mundial ¢
considerado uma experiéncia espiritual indispensavel, a fim de cumprir a comissao
evangélica no contexto do encerramento do conflito cosmico (Ap 14:6-12).

Os desafios com que se defrontam os casais de igrejas diferentes sao cheios de
consequéncias e exercem impacto sobre a qualidade da vida espiritual deles e dos
filhos. A possibilidade de o conjuge adventista relaxar ou enfraquecer seu
compromisso com a fé adventista ¢ real. De uma perspectiva denominacional, os
riscos sao potencialmente elevados. Por isso, a igreja costuma desencorajar
casamentos interconfessionais e exorta pastores adventistas a nao oficiar essas
cerimonias. * Desestimular matrimonios assim ¢ responsabilidade tanto da igreja
como dos pais, como um todo.

Os pais devem discutir o tema do casamento com seus filhos e alertd-los para
as dificuldades especificas de uma uniao conjugal dessa natureza. Os lideres das
congregacoes locais devem instruir os jovens solteiros sobre a importancia de se



casarem com pessoas da mesma fé. Devem ainda proporcionar atividades que
reiinam os jovens adventistas a fim de que se conhecam melhor. Convém
incentiva-los a frequentar nossas escolas, onde hao de encontrar muitos outros
jovens adventistas, facilitando, assim, a formagao de casamentos com pessoas da
mesma fé.

Ministrando a casais interconfessionais

Depois de examinar os riscos e perigos dos casamentos interconfessionais, ¢
necessario aceitar o fato de que as medidas preventivas nem sempre funcionam, e
que inimeros adventistas acabam se casando com pessoas de outras comunidades
cristas. Nesses casos, constitui responsabilidade da igreja ministrar a esses casais,
disponibilizando a eles os mesmos servicos e beneficios pastorais oferecidos aos
casais membros da igreja. Na tentativa de alcangar esse objetivo, podem ser uteis as
seguintes sugestoes.

1. Nao se pode ameagar o conjuge adventista com penalidades eclesidsticas,
no caso da concretizacao da uniao matrimonial. Casamentos interconfessionais
nao devem ser razao justificavel para a disciplina na igreja.

2. O fato de a igreja desencorajar seus ministros de oficiar casamentos
interconfessionais nao significa necessariamente que pastores e membros nao
devam comparecer a cerimonia. Por se tratar de um momento muito importante
na vida do conjuge adventista, convém que a igreja torne esse momento
memoravel ao casal e as respectivas familias. Nao se deve passar a impressao de que
a comunidade de fé os esteja rejeitando, ou de que ambos cometeram um pecado
imperdoavel.

3. E preciso dar aos recém-casados uma recepgao cordial e incentivé-los a
irem juntos adorar em nossa igreja. Convém fazé-los sentir que sao parte da familia
adventista e envolvé-los em diferentes atividades. Esse ¢ um caso em que a inclusao
¢ de extrema importancia. O conjuge nao adventista deve se sentir tao bem-vindo
como se fosse um membro da igreja.

4. Devemos oferecer ao conjuge adventista todo o apoio de que precisar para
que seu casamento seja bem-sucedido. Convém, de uma forma toda especial,
fortalecer seu compromisso com a fé adventista. Um estudo demonstrou que
conjuges com “identidade denominacional mais forte sao menos propensos a
mudar de religiao do que os que possuem identidade denominacional mais
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5. E preciso oferecer ao conjuge nao adventista a oportunidade de conhecer
melhor as crencas de seu companheiro. Porém, isso deve ser feito de forma nao
ameagadora nem impositiva, a fim de que nao se sinta pressionado a se tornar
membro de nossa igreja. Devemos fazer tudo o que estiver ao nosso alcance para
informa-lo sobre nossa mensagem, mas deixar o restante com o Senhor.

Conclusao

A lgreja Adventista do Sétimo Dia se define por uma cosmovisao especifica,
um claro conjunto de crengas biblicas, um estilo de vida singular e uma missao
para com o mundo que difere muito de todas as outras denominagoes cristas.
Mesmo que nao chegassemos a uma conclusao definitiva sobre o significado da
palavra “descrentes” (apistoi) em 2 Corintios 6:14,nao resta davida de que a
exortagao biblica seria igualmente aplicavel a casamentos interconfessionais, tanto
no passado como no presente. A razao ¢: diferencas denominacionais sao tao
profundas que tornam dificil aos membros da igreja se unirem em matrimonios
interconfessionais sem arriscar sua fé adventista ou enfraquecer seu compromisso
com a mesma.

Além disso, esse tipo de unido conjugal traz praticamente os mesmos
resultados dos casamentos entre crentes e descrentes. A exorta¢do biblica para nao
nos colocarmos em “jugo desigual com os descrentes” continua a ser relevante,
sobretudo nos dias de hoje, em que a santidade do matrimonio esta sendo
questionada, e o proprio casamento esta sendo redefinido em frontal oposi¢ao a
compreensao biblica.

E dever dos pais, membros e lideres da igreja renovar os esforgos para prover
a nossas criangas e jovens instrugdes sobre a concep¢ao biblica do casamento e a
importancia de nos casarmos com pessoas de nossa fé. A jornada matrimonial ¢
repleta de inumeros desafios, o que demanda do casal unidade em todos os
aspectos. Isso ¢ particularmente necessario na area de convicgoes e praticas
religiosas. O que se casam nao estao caminhando juntos apenas nesta vida; mais
importante, estao caminhando juntos para a eternidade.

Nao resta a menor davida de que casamentos interconfessionais tornam o



percurso mais dificil, podendo até mesmo alterar drasticamente o destino. Quem
ministra a casais interconfessionais em nossas igrejas deve ter em mente os
obstaculos enfrentados pelos casais e fazer todo o possivel a fim de tornar a viagem
nessas circunstancias tao agradavel quanto possivel. Por meio de um ministério
amoroso voltado a casais interconfessionais, o Senhor podera transformar essas
unidoes em matrimonios cujos conjuges compartilhem a mesma fé na esperanca
adventista da breve vinda de Cristo.
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CAPITULO

9

Divorcio E Novo CASAMENTO NO ANTIGO
TESTAMENTO

Richard M.”Davidson

e acordo com o0 modelo edénico para o casamento, marido e mulher

deviam “unir-se” (heb. dabaq) entre si numa relagao vitalicia (Gn 2:24).

Essa “uniao’ implica uma alianga duradoura, sugerida nao somente pelo
termo pactual dabag, mas também pelo “juramento pactual” feito por Adao
perante Eva, tendo Deus como testemunha: “Esta, afinal, ¢ osso dos meus ossos e
carne da minha carne; chamar-se-d varoa, porquanto do varao foi tomada” (Gn
2:23). " Nessa alianca, o casal devia se tornar “uma so6 carne” (Gn 2:24), o que
envolvia nao apenas a intimidade sexual, mas também um crescimento em
unidade na relacio total entre marido e mulher.

Depois do Eden, o ideal divino é preservado ao longo de todas as Escrituras
do Antigo Testamento. Essa parte da Biblia apresenta o casamento como uma
alianga permanente entre esposo e esposa, * solenizada mediante um juramento
pactual (verba solemnia) entre os conjuges e testemunhada pelo proprio Deus.? A
vida conjugal dos casais de todo o Antigo Testamento * ilustra, como um padrao
implicito, que o vinculo matrimonial tem natureza permanente. O testemunho
biblico envolve o chamado a fidelidade pactual tanto da parte da mulher quanto do
marido. Ao contrario da opinido académica comum, o registro escrituristico nao
dd ao marido mais licenga do que a esposa para violar a alianca por infidelidade aos
votos conjugais.

Foi a distor¢ao da ordem divina proferida no Eden para a permanéncia do
casamento que levou a pratica do divorcio. A ampla variedade de passagens do AT



relacionadas com as questoes de divorcio e novo casamento inclui pelo menos seis
diferentes expressoes hebraicas referentes ao divorcio, as quais ocorrem juntas
cerca de 27 vezes, ® além de varias men¢oes ao novo casamento. 7 Apesar das
intimeras ocorréncias de termos relativos ao divorcio no Antigo Testamento, ¢
surpreendente o fato de nao haver, nessa primeira parte das Escrituras, nenhuma
lei que o prescreva! Ele ¢ tolerado, admitido, permitido, mas nunca ordenado,
recomendado ou aprovado por legislagao divina. Ocorre o mesmo em
Deuteronomio 24:1 a 4, o texto da Biblia Hebraica mais utilizado nas recentes
discussoes sobre o tema.

Comegamos este capitulo examinando as passagens que tratam do
divorcio/novo casamento nas narrativas do Pentateuco e no material legal; depois,
analisaremos o tema nos Profetas e nos Escritos do Antigo Testamento; por fim,
extrairemos algumas implica¢oes para hoje a luz do Novo Testamento.

Divorcio e Novo Casamento no Pentateuco

No livro de Génesis, encontramos o tinico exemplo do que tem sido rotulado
de “divorcio™: Abraao e Agar. Génesis 16 descreve como surgiu o relacionamento
poligamico de Abraao com a serva de Sara e como nasceu Ismael, o filho de Agar.
Génesis 21 apresenta a historia alguns anos depois, quando Sara também da a luz
um filho, Isaque. Depois que o menino foi desmamado, Ismael foi visto cagoando
ou zombando (literalmente, “rindo”) de Isaque. Diante disso, Sara falou a Abrado:
“Rejeita (garash) essa escrava e seu filho; porque o filho dessa escrava nao sera
herdeiro com Isaque, meu filho” (Gn 21:10). Como o patriarca adiasse a decisao
por nao saber o que fazer, disse-lhe o Senhor: “Nao te pareca isso mal por causa do
mogo e por causa da tua serva; atende a Sara em tudo o que ela te disser; porque
por Isaque sera chamada a tua descendéncia’ (Gn 21:12). Ele obedeceu as
instrugdes divinas e, depois de prover Agar de dgua e comida, “a despediu” (shalah).
De uma perspectiva humana, pode-se dizer, entao, que Abrado se divorciou de
Agar.

A questao que surge nessa passagem ¢ saber se Deus realmente aprovou, ou
mesmo ordenou, o divorcio. Convém lembrar que o narrador deixa claro: o Senhor
nunca reconheceu a relagao entre Abraao e Agar como um casamento legitimo.



Embora do ponto de vista humano Agar fosse considerada esposa de Abraao, o
narrador registra cuidadosamente o contraste entre a compreensao humana e a
perspectiva divina. Durante toda a narrativa, Deus nunca se refere a Agar como
esposa de Abraao. Conquanto, dirigindo-se ao patriarca, Deus se refira
enfaticamente a Sara como “tua mulher” (Gn 17:15, 19; 18:9, 10), faz mengao a
Agar apenas como ‘serva de Sarai” (Gn 16:8) ou “tua serva’ (Gn 21:12). Ao abordar
Agar, depois de ela ter fugido da presenga de Sara, Deus lhe ordena: “Volta para a
tua senhora e humilha-te sob suas maos” (Gn 16:9), nada se diz sobre ela voltar a
ser mulher de Abrado.

Na perspectiva de Deus, Abrado s6 tinha uma esposa: Sara. Note o cuidado
que o narrador tem em registrar que o Senhor nao disse a Abrado para “divorciar-
se” de Agar. Deus recorre, antes, a um circunloquio: “Atende a Sara em tudo o que
ela te disser” Assim, embora, na opinido de Abrado, ele tenha se divorciado de Agar
- rejeitado (garash) e despedido (shalah) -, aos olhos do Senhor, aquele nunca fora
um matrimonio valido, de sorte que nao houve um divorcio propriamente dito,
mas apenas a dissolugao de um relacionamento ilegitimo. Durante esse tempo,
Deus havia tolerado Abraiao; mas, a partir desse episodio, o encaminhou para a
concretiza¢ao do ideal divino para o casamento. ®

Abrado ¢ o primeiro exemplo de um personagem do Antigo Testamento que
voltou a se casar depois da morte da primeira esposa. De acordo com Génesis 23,
Sara morreu com a idade de 127 anos e recebeu um sepultamento honroso. Mais
tarde, de acordo com Génesis 25:1, “desposou Abrado outra mulher; chamava-se
Quetura.” Na narrativa do segundo casamento do patriarca apds se tornar viavo, o
narrador nao da nenhum indicio de que esse matriménio era incomum ou
contrario a vontade divina. Voltar a se casar apos a morte da primeira esposa
parece ser uma pratica normal, aceita nos tempos do AT. A experiéncia de Abraao
ilustra o principio de que a unido entre parceiros conjugais se dissolve de facto com
a morte de um dos conjuges, caso em que o parceiro sobrevivente fica livre para
tornar a se casar.

Legislagcao do Pentateuco

O texto de Deuteronomio 24:1 a 4, sobre o qual publiquei uma detalhada
exegese *, ¢ de fundamental importancia para compreender a instrugao divina
sobre o divorcio (tanto no Antigo como no Novo Testamento). Resumo aqui os



resultados desse estudo. Descobri que o texto contém implicagoes de longo alcance
para a compreensao das passagens do N'T sobre o assunto e para o adequado
reconhecimento da relagao hermenéutica entre a legislagao acerca de
divércio/novo casamento no AT e NT. Estudos anteriores sobre Deuterondmio
24:1 a4 passaram por alto importantes caracteristicas de natureza sintatico-
gramatical e intertextual da lei, que fornecem chaves capazes de apontar a implicita
desaprovagao divina ao divércio na legislagao do Pentateuco. Com base na exegese
que publiquei dessa passagem, sugiro as seguintes conclusoes e implicagoes:

1. A estrutura gramatical hebraica de Deuteronomio 24:1 a 4 revela que os v. 1
a 3 constituem a protase (ou descrigao das condicoes), e s6 no v. 4 (que comeca
com a palavra hebraica [0, “nao”) encontramos a apddose (ou legislagao vigente). A
nica lei presente nessa passagem esta no v. 4, que proibe o primeiro marido de
voltar a desposar a mulher nas circunstancias descritas em Deuteronomio 24:1 a 3.
Deus ndo esta, portanto, legislando, nem mesmo sancionando o divorcio nessa
passagem.

2. Deuteronomio 24:1 descreve (ndo legisla) a circunstancia de divorcio em
que o marido nao ama a esposa (elemento subjetivo). Isso ¢ atribuido ao fato de
(apresentam-se 0s motivos concretos para a separacao) encontrar nela erwat dabar
(literalmente, “a nudez de uma coisa’). Tal “nudez’, concluo, tratava-se de alguma
conduta grave, vergonhosa, indecente por parte da esposa, provavelmente
associada com atividade sexual, embora de menor gravidade que a relagao sexual
ilicita que recebia a pena de morte (Lv 20:10; Dt 22:22). 1

3. Embora a prétase (Dt 24:1-3) mencione a circunstancia do divércio, o fato
de a lei vigente (Dt 24:4) empregar uma forma gramatical extremamente rara
huttamma’ a (o Hothpaal ou passivo reflexivo de tame, “ser contaminado’) ¢ um
indicador interno de que essa decisao nao contava com a aprovagao divina.
Quando o marido se divorcia (shalaf) de sua mulher, o texto diz que “ela foi
contaminada’ (Hothpaal de tamé)) por meio de um segundo casamento, da mesma
forma como se tivesse cometido adultério. Nisso, usa a mesma terminologia, como
no caso de relagao sexual ilicita (descrita em Lv 18), embora nao seja punido como
tal, porque a culpa ¢ posta sobre o primeiro marido, e nao sobre a esposa. Assim,
em Deuteronomio 24:4, se demonstra que a ruptura do vinculo matrimonial por
motivos outros que nao seja a relacao sexual ilicita faz com que a mulher se
contamine, ou seja, cometa o equivalente a um adultério, quando se casa



novamente.

4. Ao apontar um indicador interno de que o Senhor desaprova o divorcio, a
legislagao de Deuteronomio 24:1 a 4 dirige a atencao para o ideal estabelecido por
Deus no Eden, de um casamento vitalicio. A concessao feita por Moisés por causa
da “dureza de coracao” em Israel nao suplantou a inteng¢ao divina apresentada em
Génesis 2:24. Essa lei também estd em harmonia com a declaracio sumdria
proferida posteriormente pelo Senhor: “Eu odeio o divorcio” (M1 2:16, NTLH), que
sera analisada a seguir.

5. A parte legislativa de Deuteronomio 24:1 a 4 proibia a mulher de retornar
para o primeiro marido depois de ter-se casado e de seu segundo marido ter
morrido ou ter-se divorciado dela (Dt 24:4a). Essa parte apresenta correlagao tanto
terminoldgica quanto conceitual com Levitico 18. Somente nessas duas passagens,
encontramos associados os termos ‘contaminar-se” e ‘abominacao, bem como o
conceito de atrair pecado/impureza “sobre a terra’ Assim como a legislacao de
Levitico 18 se apresenta como permanente e universal, valida tanto para o israelita
como para o nao israelita (Lv 18:26) e para qualquer nacao (Lv 18:24, 27, 28), assim
também ¢ preciso reconhecer a relevancia da orientagao de Deuteronomio 24:4 na
atualidade.

6. De cada oito projetos académicos elaborados para definir o proposito geral
de Deuterondmio 24:1 a 4, trés devem ser rejeitados de imediato por carecer de
fundamentagao textual. O objetivo da lei nao ¢ garantir um procedimento juridico
adequado sobre o divorcio, nao ¢ evitar algum tipo de incesto nem impedir a
violagao do tabu que proibe ter relagoes sexuais com alguém que coabitou com o
outro. As outras cinco propostas sugeridas apresentam algum mérito em harmonia
com a exegese da passagem: desencorajar os divorcios precipitados, inibir novos
casamentos como forma “legal” de adultério, preservar o segundo matrimonio,
proteger de maus-tratos posteriores a esposa estigmatizada por parte do primeiro
marido e dissuadir a cobiga exploradora do primeiro esposo. Embora parecam
validas, nenhuma dessas cinco sugestdes compreende o propdsito verdadeiro e
fundamental dessa orientacio.

7. A chave para entender o objetivo principal da lei contida em
Deuterondmio 24:1 a 4 se encontra em sua localizacao dentro do contexto maior
da legislacao deuterondomica. Segundo estudos recentes, Deuteronomio 12 a 26 faz
uma amplificagao do decalogo, acompanhando a sequéncia de cada um dos dez



mandamentos. "' Deuteronomio 24:1 a 4, porém, nao ¢ posto dentro da secao
correspondente ao sétimo mandamento, como era de se esperar, mas dentro da
se¢ao que trata do furto. Examinada em seu contexto mais amplo no livro, essa
passagem formula uma regra cujo objetivo final ¢ proteger as mulheres de serem
defraudadas em sua personalidade, dignidade e autorrespeito. A lei visa a impedir
que os homens tratem-nas como mercadoria, mera propriedade a ser negociada a
seu bel-prazer. “Preserva-se [por meio dela] a dignidade e o valor da mulher como
ser humano.”

8. Embora tolere, mas tacitamente desaprove, as desigualdades impostas
sobre as mulheres devido a dureza de coragao dos homens, essa lei aponta para o
momento em que essas distingoes deixarao de existir pelo retorno ao padrao
edénico de casamento. Jesus previu esse dia para sua igreja, quando ensinou sobre
o divorcio. P

Ao que tudo indica, é preciso entender praticas potencialmente ofensivas e
machistas como o divdrcio no mesmo nivel de instituicoes como a escravidao, que
Deus regulamentou por meio de legislagao, mas nao aboliu inteiramente da vida
social do Israel do AT. Por causa da “dureza do [...] coracao’, o Senhor permitiu
certas situagoes, mas nao sem deixar muito claro, tanto em Génesis 1 a 3 como no
contexto das proprias leis, que “nao foi assim desde o principio” (Mt 19:8). Deus
revela sua grande paciéncia e condescendéncia ao encontrar Israel onde ele estd e
al¢a-lo a um padrao mais elevado.

A legislagao mosaica ¢ revolucionaria para a época, a medida que eleva os
padroes éticos de Israel, sobretudo quanto a concepgao de sexualidade e ao
tratamento das mulheres, acima da ética do Egito, de onde eles sairam, e de Canaa,
para onde iam. A respeito do divorcio, convém observar que Deuterondomio 24:1 a
4 faz referéncia a um termo de divorcio entregue a mulher, que lhe dava o direito
legal de se casar novamente, em flagrante contraste com outras leis do Oriente
Médio. Em nenhuma outra parte do antigo Oriente Médio ha provas da existéncia
de um documento dessa natureza; pelo contrario, algumas normas deixam claro
que um homem podia abandonar sua esposa e, depois, reclama-la de volta, mesmo
que ela tivesse voltado a se casar nesse meio-tempo. '* Pode-se concluir, portanto,
que a legislagao do Pentateuco referente ao divorcio “deu as mulheres mais
liberdade do que qualquer outra lei do antigo Oriente Médio”

Por fim, como centro da jurisprudéncia ilustrativa do codigo mosaico, estao



os principios gerais do decalogo, cuja plena aplicagao a area da sexualidade se
destinava a levar um Israel esclarecido de volta ao ideal edénico.

Proibicoes

Duas passagens em Deuterondmio, “ambas na se¢ao das leis deuteronomicas
que amplificam o sétimo mandamento, ' proibem o divdrcio sob determinadas
circunstancias. O primeiro texto, Deuteronomio 22:13 a 19, trata da condigao em
que o marido difama a esposa, ao alegar que ela lhe ocultara que nao era mais
virgem quando se casou com ele. Caso se descobrisse que essa acusagao fosse falsa,
mediante a apresentagao das “provas da virgindade” da moga (isto ¢, manchas de
sangue nas roupas de cama ou nas vestes), entao, o esposo pagaria uma multa, ela
continuaria sendo sua mulher, e ele nao poderia “manda-la embora (shalah)
durante a sua vida” (Dt 22:19). Assim, protegia-se a mulher recém-casada dos
caprichos e da difamagao de seu marido, uma prote¢ao nao assegurada em
nenhum outro lugar do antigo Oriente Médio. Para Instone-Brewer, “esse direito
nao tem paralelo em nenhuma outra lei do antigo Oriente Médio” 7

O segundo caso em que se proibia o divércio tinha que ver com o homem
que era apanhado violando/seduzindo uma moga virgem, que nao estava
desposada (Dt 22:28, 29). Ao que tudo indica, essa lei ¢ uma extensao da prescri¢ao
paralela de Exodo 22:16 € 17, e ambas tratam com o que poderfamos chamar hoje
de “estupro’, no qual se obriga uma virgem solteira a manter relacoes sexuais.
Encontramos legislacao semelhante nas leis da Média Assiria (A55), inclusive, a
clausula segundo a qual “o violador era obrigado a se casar com a vitima, sem a
opgao de repudia-la’; ™® contudo, a legislagao do Pentateuco ‘¢ mais generosa para
com ela [a vitima do estupro] do que as leis assirias”

A limitagao do direito masculino ao divorcio servia nao so para desestimular
0 sexo antes do casamento, mas também para proteger a mulher e garantir-lhe
seguranga social e financeira. Essa protecao era especialmente decisiva numa
sociedade patriarcal em que a mulher divorciada ficava indefesa e nao tinha tanta
probabilidade de encontrar outro companheiro depois de ter sido rejeitada pelo
marido.

Em Levitico 21, proibe-se duas vezes os sacerdotes de tomar mulher
repudiada. O v. 7 desautoriza o sacerdote comum; e o v. 14, 0 sumo sacerdote.
Restri¢oes semelhantes se repetem na orientagao de Ezequiel 44:22, referente ao



servi¢o no novo templo. Andrew Cornes reconhece que “encontramos aqui [no
Antigo Testamento] o mesmo padrao elevado de exigéncia que tornaremos a
encontrar no Novo Testamento” *°

Direitos das mulheres

Duas passagens no Pentateuco tratam da questao do direito das mulheres
divorciadas. De acordo com Levitico 22:12 e 13, quando a filha do sacerdote era
repudiada e nao tinha filhos, podia tornar a seu estado pré-conjugal na casa de seu
pai. Nesse caso, o que se vé claramente ¢ uma provisao para o cuidado das
mulheres divorciadas que nao tinham meios de sobrevivéncia. Numeros 30:9
defende o direito de uma divorciada ser responsavel por si mesma em assuntos
juridicos, em contraste com a mulher casada, que ficava sob a protecao legal do pai
ou do marido (ver Nm 30:3-8).

Ha outras duas passagens que parecem sugerir que a mulher tinha o direito
de pedir o divorcio, embora essa jurisprudéncia envolva circunstancias muito
especiais, relativas ao casamento de um senhor com sua serva. O primeiro texto,
Exodo 21:26 € 27, afirma: “Se alguém ferir o olho do seu escravo ou o olho da sua
escrava e o inutilizar, deixd-lo-4 ir (literalmente, ‘enviar, shalah) forro pelo seu
olho. E, se com violéncia fizer cair um dente do seu escravo ou da sua escrava,
deixa-lo-4 ir (literalmente, ‘enviar, shala f) forro pelo seu dente”

Embora essa lei trate, em geral, do direito que tinha um escravo (homem ou
mulher) de ser libertado caso seu senhor/senhora lhe ferisse de forma permanente,
nesse contexto, o verbo shalah parece apontar tanto para o deixar ir da servidao
(isto ¢, direito a liberdade) quanto para o deixar ir do casamento (ou seja, direito ao
divércio). Conforme ressalta Gane: “Caso uma escrava sofresse maus-tratos
semelhantes e fosse por acaso também casada com seu senhor, seria amparada por
essa lei. Sua libertagao poria fim nao somente a sua servidao, mas também a seu
matrimonio.” !

A segunda passagem ¢ Deuteronomio 21:10 a 14, que vem sob o titulo geral
de leis referentes ao homicidio culposo, presumivelmente, por causa de seu
contexto que discorre sobre o tratamento de prisioneiros de guerra. * A lei diz
essencialmente que, se um homem, ap6s a batalha, visse dentre os prisioneiros de
guerra uma mulher e quisesse toma-la por esposa, deveria leva-la para casa e
deixd-la chorar por seu pai e sua mae durante um més. Somente depois desse



periodo, ele poderia toma-la por conjuge e ter relagoes sexuais com ela. “Se’, mais
tarde, porém, de acordo com Deuteronomio 21:14: “nao te agradares [mais] dela,
deixa-la-as ir (literalmente, ‘enviar, shalaf) a sua propria vontade; porém, de
nenhuma sorte, a venderds por dinheiro, nem a tratards mal, pois a tens

humilhado”

O objetivo dessa regra ¢ oferecer prote¢cao a uma jovem indefesa capturada
como escrava. A lei proibe o casamento ou a manutengao de relagoes sexuais
imediatas com ela. A medida servia para restringir o desejo do soldado de estuprar
uma prisioneira de guerra. Esta teria permissao para chorar durante um més por
seu pai e sua mae, ao que tudo indica, mortos ou deixados para trds. Nesse periodo,
ela se adaptaria a sua nova situacdo numa nova terra. Uma atitude como essa faria
o combatente israelita refletir antes de tomar a decisdo de se unir a escrava.

A providéncia especifica relativa ao divércio também funciona com esse
mesmo objetivo, servindo para garantir simultaneamente dois direitos a mulher.
No texto, a palavra shalah, como em Exodo 21:26 e 27, parece sugerir a dissolugo
tanto do casamento (isto ¢, o direito ao divorcio) quanto da servidao (ou seja, o
direito a liberdade). Sem duvida, semelhantes condi¢oes concediam ao futuro
marido uma pausa antes de se casar e antes de se divorciar da jovem cativa. Se ele se
divorciasse dela, perderia nao somente a esposa, mas também a escrava, pela qual
ndo receberia nenhuma compensagao financeira. Assim, essa lei dd a prisioneira de
guerra alguma protecao e potencial compensagao por ter sido “humilhada” ou
“violada’, sujeita tanto a um casamento for¢cado como a um divorcio for¢ado. #

Apesar de nao existir no Pentateuco passagens explicitas que mencionem o
direito ao divorcio por parte de uma mulher livre (ndo escrava), essa possibilidade
nao pode ser de todo excluida. Na legislacao mosaica, a maior parte do material
legal é escrita no género masculino, nao obstante muitas dessas leis se destinarem
tanto a homens quanto a mulheres. E possivel que essa inclusividade de género
ocorresse também no caso da lei do divorcio. Outros documentos do Oriente
Médio dao evidéncia do direito da mulher a esse recurso, ** costume amplamente
praticado na comunidade judaica de Elefantina, no 5° século antes de Cristo. ® E
possivel que esse também tenha sido o procedimento adotado durante todo o
periodo do AT.



Novo Casamento nos Profetas e nos Escritos

Duas passagens dos Profetas Antigos sao relevantes para o tema do
casamento e do divorcio, e ambas tratam da situagao do novo matrimonio apos
abandono. A primeira pertence a narrativa de Sansao, e descreve como sua mulher
foi dada a seu companheiro de honra, depois que ele subiu a casa de Manod. O pai
da noiva interpretou a atitude dele como um caso de abandono (Jz 14:20; 15:2). A
segunda esta em 1 Samuel 25, e conta que, depois de Davi fugir do rei Saul, este deu
“sua filha Mical, mulher de Davi, a Palti, filho de Lais, o qual era de Galim” (1Sm
25:44). Davi, porém, somente “abandonou” Mical porque foi for¢ado a isso por seu
sogro, e nao por vontade propria. Assim, para ele, seu casamento nao fora
dissolvido pelos tramites apropriados (25m 3:13-16).

Embora alguns, com base nessas duas narrativas, tenham deduzido que a
pratica do divorcio em virtude de abandono contava com a irrestrita permissao de
Deus nos tempos do Antigo Testamento, convém destacar que os relacionamentos
mencionados acima foram dissolvidos por “descrentes’, respectivamente, os
filisteus incircuncisos e o reprovavel rei Saul. Esse contexto historico pode ter
influenciado Paulo no debate sobre o abandono do crente por parte do conjuge
descrente, em 1 Corintios 7:15.

Varios textos no periodo pré-exilico fazem referéncia ao divorcio como uma
metafora para ilustrar o distanciamento espiritual entre Deus e seu povo.

Oseias

Em Oseias 2:2, Deus declara a respeito de Israel: “Ela nao ¢ minha mulher, e
eu nao sou seu marido!” Os comentaristas debatem se essa expressao ¢ uma
formula de divércio e se constitui uma prova de que o Senhor se “divorciou” de
Israel. ** Ainda que seja verdade que tenham sido encontradas formulas de
divorcio no antigo Oriente Médio com redagao semelhante a essa, # e embora esse
texto possa fazer alusdo a uma formula de divorcio, Paul Hugenberger parece ter
razao quando sugere que “talvez seja preferivel entender Oseias 2:2 (ver Hb 13:4)
como uma ameaga iminente e bem merecida de divorcio, mediante apelo, do que
uma féormula de divércio” apoiada na linguagem de Oseias 1:9. ** Como marido
divino de Israel e demandante nos procedimentos legais contra a esposa, Deus
pensa na possibilidade de divorcio, embora nao chegue a cumprir sua ameaga. Em



vez de separacao, ele busca reconciliagao; ndo a pena de morte, mas o fim da

infidelidade de seu povo.

Conquanto tudo indique que nao ocorre nenhum divorcio propriamente
dito em Oseias 2, mais tarde, quando se instaura nesse livro o litigio pactual
(comegando com o rib, “contenda’, em Os 4:1), parece que o Reino do Norte
(chamado “Efraim’) rejeita todos os apelos divinos, de modo que nao resta outra
opgao sendo o divorcio (ver Os 4:17; 11:8). O fato é que, mais cedo ou mais tarde,
um “divorcio” entre Deus e o Reino do Norte seria inevitavel, o que acabou
ocorrendo, segundo confirmam outras referéncias proféticas, sobretudo Jeremias,
conforme destacamos a seguir.

Isaias
Em Isafas 50:1, Deus pergunta a Juda (o Reino do Sul):

(A) Onde esta a carta de divorcio (séper kéritiit) de vossa mae, pela qual eu a

repudiei (shalah)?

(B) Ou quem ¢é o meu credor, a quem eu vos tenha vendido?(B’) Eis que por
causa das vossas iniquidades ¢ que fostes vendidos

(A) e por causa das vossas transgressoes vossa mae foi repudiada (shalah).

Nao resta davida de que essa estrofe poética segue a estrutura quiastica
ABBA O tema do divércio ocupa os dois versiculos exteriores da estrofe, e a venda
aos credores, os dois interiores. Embora Isafas 50:1 mencione os termos para o
divorcio e a carta de divorcio, fica evidente que nao ha no texto nenhuma
separacio propriamente dita. Conforme referido em Deuteronomio 24:1 a 4,
Yahweh pergunta: Onde estd a carta de divorcio que prova vossas acusagoes? A
maioria dos comentaristas reconhece que a pergunta hipotética formulada nessa
passagem exige uma resposta negativa. * Nao foi averbado nenhum termo de
divorcio. Nao havendo documento de divorcio, nao ha divorcio! Yahweh responde
a acusagao feita contra ele alertando que, de fato, nao se divorciou de Juda. Ao que
parece, o Senhor estd jogando com a dupla acep¢ao da palavra shalah, “mandar
embora’ O termo pode ter o sentido técnico de “divorcio” legal. Entretanto, Deus
garante que nao repudiou o Reino do Sul (Judd) como o fez com o Reino do Norte
(Israel), conforme veremos em Jeremias 3:8.

Apesar disso, no paralelo quidstico referente a isso no verso A de Isafas 50:1,



Yahweh reconhece que Juda foi “repudiado” por causa de suas “transgressoes”
Nesse contexto, o Senhor emprega, tanto quanto se sabe, o termo shalah
(“despedir”), nao em seu significado técnico de “divorciar-se’, mas no sentido de
partir em exilio. * Conforme sugere R. N. Whybray, no caso entre Yahweh e Juda,
ha apenas “uma separag¢ao informal ou desquite, nao havendo, portanto, nada que
impeca a subsequente retomada do casamento” !

A continuagao dessa cena de juizo se encontra em Isaias 54:5¢6. O v. 5
assegura a Juda: “o teu Criador € o teu marido; o Senhor dos Exércitos € o seu
nome’. Isafas 54:6 a 8 descreve a “reconciliacdo de um casamento desfeito” Nao
houve divorcio entre Deus e o Reino do Sul; mas uma breve separacio devido aos
pecados de Israel. Todavia, o Senhor vai trazé-lo para junto de si por meio de uma
reconciliacao pactual (cf. Is 54:9, 10).

Jeremias

Jeremias 3:1 a 5 representa uma transi¢do entre a acusagao formal de Jeremias
2 e o apaixonado convite ao arrependimento de Jeremias 3:6 a 4:4. Nosso interesse
nessa se¢ao se concentra primeiro em Jeremias 3:1:

“Se um homem repudiar (shala ) sua mulher,

E ela o deixar

E tomar outro marido,

Porventura, aquele tornara a ela?

Nao se poluiria com isso de todo aquela terra?

Ora, tu te prostituiste com muitos amantes;

Mas, ainda assim, torna para mim, diz o Senhor”



As palavras do povo em Jeremias 3:1 correspondem de forma precisa a lei de
Deuterondémio 24:1 a 4: uma mulher ndo pode voltar a se casar com o ex-marido
depois de ter se casado com outra pessoa, pois isso poluiria a terra. A resposta a
pergunta: se tal mulher poderia retornar a seu primeiro marido ou se a terra nao
ficaria poluida com isso, ¢ 6bvia para os ouvintes de Jeremias: eles concordariam de
bom grado com a aplicabilidade da legislagao deuteronéomica a situagoes de
casamento/divorcio no nivel humano.

Por sua vez, Deus usa essa analogia humana e a aplica ao relacionamento
pactual entre ele e seu povo. Faz isso recorrendo ao argumento a fortiori. Se ¢
contra a lei uma esposa voltar a seu primeiro esposo depois de um casamento
posterior, deve ser muito mais monstruoso para Juda imaginar que pode retornar
para o Senhor depois de ter-se relacionado com tantos amantes! Eles pretendem
acender uma vela para Deus e outra para o diabo: vao ter com a “prostituta’ apds os
cultos de fertilidade em homenagem a Baal, a0 mesmo tempo em que fingem estar
“voltando” para Yahweh.

Nos versiculos que seguem (Jr 3:2-5), Yahweh descreve em detalhes a
extensao da infidelidade de Juda. Entao Jeremias desenvolve o tema da
“prostituicao; seguindo uma diregao diferente daquela tomada por Oseias, que
havia escrito um século antes. Assim diz Jeremias 3:6 a 8:

Disse mais o Senhor nos dias do rei Josias: Viste o que fez a pérfida Israel? Foi a
todo monte alto e debaixo de toda arvore frondosa e se deu ali a toda prostituicao [zand.
E, depois de ela ter feito tudo isso, eu pensei que ela voltaria para mim, mas nao voltou. A
sua pérfida irma Juda viu isto. Quando, por causa de tudo isto, por ter cometido adultério
[naap], eu despedi [shalah] a pérfida Israel e lhe dei carta de divorcio [séper kéritiit], vi
que a falsa Juda, sua irma, nao temeu; mas ela mesma se foi e se deu a prostitui¢ao [zand].

Dirigindo-se a ouvintes judeus, o Senhor faz alusao a experiéncia do reino de
Israel na época de Oseias (8° século a.C.). Deus confirma a Jeremias, um século
mais tarde, o que vimos implicito em Oseias (ndo nos capitulos 1 a 3, mas no fim da
demanda), a saber, que ele, de fato, acabou se divorciando de Israel. Ele os havia
convidado a tornarem (shiib, que significa tanto “retornar” como “arrepender-se”)
para ele (Jr 3:7; cf. as suplicas de Oseias), mas eles desdenharam de seus apelos. Por
fim, nao restou outra possibilidade senao o divorcio. Esse “divorcio” se refere, sem
duvida, a queda do Reino do Norte diante do exército assirio, que culminou com a



captura de Samaria em 722/21 a.C. A maior parte da populagao foi deportada para
terras distantes e substituida por estrangeiros.

Nesse texto, o Senhor se refere claramente a essa ruina e a esse exilio do Reino
do Norte como um divércio: “Eu despedi a pérfida Israel e lhe dei carta de
divorcio”” Entretanto, segundo a Lei de Moisés, os atos de prostituicao/adultério
exigiam mais do que o divércio, conforme foi visto. A punigao era a morte. Por
que, entao, Deus fala apenas em se divorciar de Israel?

Pode ser que, no tempo de Jeremias, em vez da aplicacao da pena de morte, os
casos de adultério ou prostituigao fossem resolvidos sem execucao, apenas
mediante um processo formal de divércio.

Ao que tudo indica, no Pentateuco havia permissao para demonstrar
“piedade” (hiis) ou ‘compaixio’ (hamal), isto €, graga, a fim de diminuir a pena
relativa a ofensas de natureza sexual. ** Provérbios 6:35 parece sugerir isso quando
relata que, ao tomar conhecimento do adultério de sua esposa, o esposo ciumento e
furioso “nao se contentara com o resgate [koper|, nem aceitara presentes, ainda que
sejam muitos” A simples mengao da recusa do marido traido em aceitar uma
compensagao parece sugerir que esse artificio seria teoricamente possivel dentro
da legislacao. ** Havia em Israel a possibilidade de o esposo absolver a esposa
adultera, conforme ilustrado no caso de Gomer, no qual Deus orienta
especificamente Oseias a perdoar e receber de volta sua volivel mulher (Os 3:1-3).

Apesar disso, o “divorcio” que sobreveio ao Reino do Norte foi, na pratica,
nada menos do que a pena de morte. Depois de ter sido destruido, Israel deixou de
existir, e a maior parte da populacao foi morta ou levada ao exilio. Assim, embora a
linguagem empregada no texto seja referente ao divorcio, a realidade histérica
mostra que a puni¢ao corresponde mais propriamente a pena de morte, que era o
castigo prescrito na lei para o adultério. A forma como Ezequiel (23:5-10) descreve
essa situacao retrata de maneira consistente o pecado de Israel como
prostitui¢ao/adultério, e a puni¢ao divina como morte/destruigao.

O principal objetivo de Jeremias (e de Ezequiel) ao se referir a experiéncia de
Israel é incentivar o Reino do Sul (Juda) a se arrepender e voltar a ser fiel de todo
coracao a alianga estabelecida com Deus. Convém ressaltar que a trai¢ao e a
infidelidade de Juda, que fora testemunha do que ocorreu com Israel, foram ainda
piores do que aquela praticada por seus vizinhos do Norte. Porém, Jeremias



também sugere que a nagao com quem Deus afinal se reconcilia nao é o Israel
infiel, de quem ele se “divorciou’, e que também recebeu a pena de morte, por assim
dizer, em seu exilio, mas uma nova nacio, o Israel-Juda reunido novamente (Jr
3:18), e que, na realidade, nao sera mais o Israel original, mas seus “filhos” (Jr 3:22),
que farao parte dessa nagao. **

Esdras

Os capitulos 9 e 10 de Esdras descrevem a situagao em que seu autor (ao
retornar do exilio, no verao de 457 a.C.) discute acerca do caso de diversos lideres
judeus casados com esposas pagas (nokri, “estrangeiras’). Tratava-se de um
flagrante desrespeito por parte dos judeus do periodo pos-exilico as instrugoes
encontradas na Torah (Dt 7:1-5). A recitagao completa da legislacao
deuterondmica pelos principes, incluindo a referéncia as “abominagoes” das nagoes
pagas, parece nao deixar duvida de que a motivagao nao era a pureza étnica, mas a
preservacao da verdadeira adoragao a Yahweh, que corria o risco de ser distorcida
pelas religioes pagas. Parece haver indicios de que as mulheres pagas dos judeus
ainda eram idolatras e, provavelmente, faziam parte do grupo de oposigao religiosa
sincrética contra quem Esdras e Neemias tiveram de contender. *

Esdras reprovou os transgressores (Ed 10:10, 11): “Vds transgredistes
casando-vos com mulheres estrangeiras, aumentando a culpa de Israel. Agora,
pois, fazei confissao ao Senhor, Deus de vossos pais, e fazei o que ¢ do seu agrado;
separai-vos [badal, Niphal reflexivo] dos povos de outras terras e das mulheres
estrangeiras.” Seguiu-se entdo uma investigagao de trés meses sobre a situagao, e
aqueles que foram encontrados com esposas pagas “prometeram despedir (yatsa,
Hiphil causativo) suas mulheres” Como resultado dessas reformas, 113 judeus (17
sacerdotes, 10 levitas e 86 leigos) se separaram de suas esposas estrangeiras.

E importante notar que a terminologia especifica para “divorcio” usada nesses
textos de Esdras ¢ diferente da encontrada em qualquer outra passagem do AT.
Ambos os verbos (yatsa, Hiphil, “fazer sair, despedir’, e badal, Niphal, “separar-se”)
nao sao usados para designar o divércio em nenhuma outra parte no canon
biblico. E possivel que na época estivesse em voga uma terminologia diferente, mas
a possibilidade se fragiliza quando se percebe que o profeta Malaquias, vivendo no
mesmo periodo, emprega o vocabuldrio técnico adequado ao divorcio. O mais
provavel ¢ que esses casamentos, por serem reconhecidos como uma violagao



direta do mandamento da Torah, nao fossem considerados matrimonios legitimos
ou validos.

Esdras, “escriba versado na Lei de Moisés, dada pelo Senhor” (Ed 7:6), que
certamente conhecia as expressoes técnicas para o divorcio, utilizou de forma
intencional termos incomuns tanto para o ato de “casar” (nasa’e yashab), * como
para o ato de “despedir” as mulheres. “Despedir” esposas nao era um procedimento
normal de divércio, mas de dissolucao de unides invalidas, talvez envolvendo
uniao estavel ou amasiamento, que poderia mais tarde levar a um matrimonio
formal. * Conforme declaram William Heth e Gordon Wenham: “Aos olhos de
Esdras, isso nao era uma questao de dissolver casamentos legitimos, mas de anular
0s que eram contrdrios a lei”

Agoes extraordindrias como essas por parte dos judeus pos-exilicos “eram
mais do que medidas étnicas ou culturais; eram medidas necessarias para preservar
a heranga espiritual de Israel” * Edwin Yamauchi chama a atengao para o exemplo
do assentamento judaico de Elefantina (no Egito), na época de Esdras e Neemias,
que permitia o casamento misto com adoradores pagaos, tanto por parte de leigos
como entre sacerdotes. Como resultado, logo se desenvolveu ali uma religiao
sincretista, que combinava o culto ao Senhor e a sua consorte paga, a deusa Anat.

Esdras 10:11 declara que, nesse contexto histérico especifico, “separar-se” das
esposas (ou amasiadas) pagas era “do seu agrado” [do Senhor Deus]. Visto que a
Torah nao possuia nenhum mandamento preciso orientando sobre como agir
nessa situagao, seria muito precipitado generalizar e insistir que as medidas
extremas adotadas por Esdras se tornassem padrao para todas as ocorréncias
futuras envolvendo matriménios mistos. Edward G. Dobson enfatiza, com razao,
que ‘essas eram circunstancias unicas e especiais. A linhagem messianica [a
semente santa| corria o risco de extingao, por isso, Deus ordenou tal agao drastica
e severa. ‘' O texto nao deixa de enfatizar também os perigos decorrentes do
casamento misto (ou da coabitacdo) com descrentes.

Malaquias

Contemporaneo de Esdras e Neemias, Malaquias escreve a respeito de um
conjunto de dificuldades semelhantes. Em Malaquias 2:10 a 16, encontramos o
outro lado da moeda do problema narrado em Esdras 9 e 10. O profeta se depara
com varios casos em que homens judeus se divorciaram da esposa judia de sua



mocidade (Ml 2:14), a fim de contrair matrimonio com mulheres pagas,
“adoradoras de deus estranho’ (M1 2:11). Esses casamentos “profanaram (Aalal) o
que ¢ santo (godesh) ao Senhor, o que ele deseja” (M1 2:11, NJPS). ** Nao resta
duvida de que o assunto nesse contexto ¢ um divorcio de fato (shalah, M12:16),
nao a dissolugao de um matrimonio ilegitimo (ou coabitagao) com mulheres pagas
(como em Ed 9 e 10). Os repatriados judeus estavam tratando de forma
traicoeira/desleal (bagad) a parceira conjugal judia de sua juventude (M1 2:14).

Malaquias 2:14 esclarece a natureza pactual do casamento, conforme
enfatizamos em nossa introdugao ao presente capitulo. Deus revela por que nao
ouviu as oragdes deles nem lhes aceitou os sacrificios (M1 2:13): “Porque o Senhor
foi testemunha da alianga entre ti e a mulher da tua mocidade, com a qual tu foste
desleal, sendo ela a tua companheira e a mulher da tua alian¢a” (v. 14).

A resposta do Senhor a essa atitude ¢ clara: “Portanto, cuidai de vos mesmos, e
ninguém seja infiel (bagad, “tratar deslealmente”) para com a mulher da sua
mocidade” (M1 2:15). Depois disso, vem a declara¢ao mais contundente de todo o
Antigo Testamento sobre a atitude de Deus para com o divorcio, expressa
implicitamente em Deuterondmio 24:1 a 4 e em outras passagens: “Porque o
Senhor, Deus de Israel, diz que odeia o repudio [shalah, Piel inf. Const]” (M1 2:16).
Ou, como traduzem as versoes mais modernas: “Eu odeio o divorcio, diz o Senhor,
Deus de Israel”* ou “Eu [Yahweh] odeio o divorcio™; a intengao permanece a
mesma. Como no caso de Deuteronomio 24:1 a 4, nao se nega, nesse texto, a
legalidade do divorcio, mas a pratica é apresentada como moralmente repugnante
a Deus. * Conforme declara Markus Zehnder com relagao aos homens a quem
Malaquias se dirige: “o que eles fazem nao ¢ ilegal; mas, livrar-se das esposas para se

casar com outras mulheres de fé estrangeira, ¢ uma ofensa moral aos olhos de
Yahweh', 43

Concordo com a maioria dos comentaristas e das versoes modernas que esse
texto apresenta uma condenacao divina incondicional do divorcio. Peter Verhoef
resume o amplo consenso entre os estudiosos: “Em nenhum outro texto do AT
encontramos uma concep¢ao tao elevada de casamento como em Malaquias 2:10 a
16. Em nenhum outro texto o divorcio ¢ condenado em termos tao explicitos. [...]
A profecia de Malaquias [...] prové, sob esse aspecto [referente a pratical, a
revelagdo suprema do AT *

Na Biblia, ndao encontramos um texto mais apropriado para finalizar nosso



levantamento das passagens do AT em matéria de divorcio/novo casamento do
que esse de Malaquias. Concluo que essa afirmag¢ao nao ¢ uma inovagao, nao ¢ um
desdobramento posterior no desenvolvimento da maneira como o AT entende
essa problematica. O proposito de Deus continua inequivoco desde o principio
(Gn 1-3). De modo conclusivo, os estudiosos tém demonstrado que o uso do
termo ehad, em Malaquias 2:10, com referéncia a singularidade de Deus, e em
Malaquias 2:15, para designar a unidade carnal do casamento (“nao fez o Senhor
um [...]?”), é uma articulacio intertextual com o ideal divino de “uma sé carne,
para o casamento de Génesis 2:24. ¥ A pergunta retorica de Walter Kaiser resume
isso muito bem: “O que poderia ser mais natural em um debate sobre divorcios que
violam a alian¢a do que o profeta recorrer ao texto fundamental que estabelece a
norma biblica para o casamento?” * O Senhor Deus pede um retorno ao ideal
divino no Eden!

Implicagoes a Luz do Novo Testamento

1. De acordo com o plano divino para o casamento apresentado no Eden,
deve haver um compromisso pactual permanente entre marido e mulher (Gn
2:24). Esse modelo de origem divina também foi confirmado por Jesus e por Paulo,
no Novo Testamento (Mt 19:5-9; 1Co 6:16; Ef 5:31).

2. No Antigo Testamento, uma pessoa era livre para se casar apds a morte de
seu conjuge (Gn 25:1). Em Romanos 7:1 a 3, Paulo reafirma esse principio.

3. No sistema legal do Pentateuco, a pena por infidelidade sexual (relagao
sexual extraconjugal dolosa) era a morte (Lv 20:10; Dt 22:22), o que dissolvia, de
facto, o relacionamento conjugal, embora haja evidéncias de que se poderia
mostrar misericordia para com o ofensor. Levitico 18 da um resumo dos varios
tipos de relacao sexual ilicita. Essas leis tém aplicacao transcultural e
transtemporal, sendo, portanto, igualmente obrigatorias tanto a nao israelitas
(“estrangeiros’) quanto a israelitas (Lv 18:24-30).

4. Levitico 18 deve ser visto como parte de um bloco maior de material, que
inclui também Levitico 17. Esses dois capitulos explicitam quatro grandes
proibi¢des legais aplicaveis tanto aos israelitas nativos quanto aos
imigrantes/estrangeiros. Sao elas: (1) o sacrificio a demoénios/idolos (Lv 17:7-9), (2)



a ingestao de sangue (Lv 17:10-12), (3) o consumo de qualquer animal cujo sangue
nao tenha sido drenado (Lv 17:13-16), e (4) as diversas praticas sexuais ilicitas (Lv
18:6-29). Surpreendentemente, essa ¢ a lista apresentada na mesma ordem pelo
concilio de Jerusalém, em Atos 15:29, com as proibigdes para os cristaos gentios:
“que vos abstenhais das coisas sacrificadas a idolos, bem como do sangue, da carne
de animais sufocados * e das relagoes sexuais ilicitas (porneia)”. O concilio de
Jerusalém nao teve duvidas em concluir que as praticas vedadas aos estrangeiros
em Levitico 17 e 18 eram as que deveriam ser proibidas aos cristaos gentios na
igreja.

Essa correlagao entre Atos 15 e Levitico 17 e 18 prové uma base solida para
entender em que sentido a igreja apostdlica usava o termo grego porneia, quando
em contexto nao qualificado. A expressao abrangia as varias atividades sexuais
ilicitas incluidas em Levitico 18, e envolvia praticas como incesto, adultério,
condutas homossexuais e bestialismo. * Essa defini¢ao enddgena do vocébulo ¢
decisiva para a compreensao do que foi incluido por Jesus na “clausula de exce¢ao’
a respeito do divorcio, tendo como base porneia (Mt 5:32; 19:9).

5. O divércio no Antigo Testamento ¢ tolerado, mas nunca ordenado,
elogiado ou aprovado por legislagao divina. Na verdade, parte alguma do Antigo
Testamento legisla oficialmente a favor do divorcio. Deus nao o ordenou, nem
mesmo nos casos de Abrado e Agar (Gn 21), nem dos casamentos mistos com 0s
iddlatras pagaos do tempo de Esdras (Ed 9, 10). De acordo com a leitura minuciosa
do texto, o Senhor considerava esses matrimonios invalidos, de modo que a
dissolu¢ao deles nao configurava divércio, mas o término de uma relagao ilegitima.
No entanto, as medidas extremas adotadas por Esdras numa circunstancia especial
e unica, na qual a linhagem messianica corria o risco de extingao (e diante do
desamparo de qualquer mandamento especifico da Torah para orientar a aao),
nao devem ser vistas como um padrao a ser seguido em todas as situacoes futuras
em que um crente se casar com pessoa descrente.

6. Embora Deuteronomio 24:1 a 4 justifique o divércio em razao de atitude
indecente (‘erwat dabar) por parte da mulher, o uso de uma forma gramatical rara
da palavra hebraica “contaminar” (tamé’, no Hothpaal ou reflexivo passivo) parece
indicar que esse tipo de separagao nao conta com a aprovagao divina. A mulher
cujo marido a repudiou foi contaminada mediante um segundo casamento, da
mesma maneira como se houvesse cometido adultério (embora nao seja punido



como tal, pois a culpa, nesse caso, ¢ posta sobre o primeiro marido, e nao sobre a
esposa). Assim, esta implicito em Deuteronomio 24:4 que a ruptura do vinculo
matrimonial por outro motivo que nao seja relagao sexual ilicita faz com que a
mulher se contamine, isto ¢, cometa o equivalente ao adultério, quando contrai
novas nupcias.

7. A tradugao correta de Deuterondomio 24:4 (“ela foi induzida a contaminar-
se”) esclarece as palavras de Jesus em Mateus 5:32: “qualquer que repudiar sua
mulher, exceto em caso de relagoes sexuais ilicitas (porneia), a expoe a tornar-se
adultera [presumivelmente quando se casa de novo]”. Cristo reconheceu que o
enunciado de Deuterondomio 24:4, “fazé-la contaminar-se’, equivale a dizer “fazé-la
cometer adultério’, de sorte que Mateus 5:32 nao constitui uma exce¢ao a regra as
declaragdes de Jesus (‘eu, porém, vos digo”), feitas em Mateus 5. Nesse contexto,
como noutras partes do capitulo, o Mestre nao esta alterando o sentido da lei do
Antigo Testamento, mas restaurando-lhe a forga original, desvirtuada
posteriormente.

8. As razdes para o divorcio em Deuteronomio 24:1 subjazem a discussao de
Jesus com os fariseus em Mateus 19. Para a escola de Shammai, ‘erwat dabar (“a
nudez de uma coisa’) significava uma atitude indecente, além de adultério ou outra
relagao sexual ilicita (visto que, naqueles tempos, esses atos eram punidos muitas
vezes com a morte); enquanto, para a escola de Hillel, as razoes podiam ser
qualquer tipo de indecéncia, mesmo a mais trivial, como a esposa por a perder a
comida do esposo. A “clausula de exce¢ao” de Jesus, que inclui apenas porneia como

base legitima para o divdrcio, ¢ mais justa do que as orientagdes de Shammai e de
Hillel.

9. As razoes para o divorcio (porneia) equivalem as praticas que o Antigo
Testamento castigava com a pena de morte. Pode-se, portanto, afirmar, que a
clausula de exce¢ao apresentada por Jesus em Mateus nao contradiz a auséncia
desse preceito nos outros evangelhos sindticos. Marcos e Lucas nao a registram, ao
que tudo indica, porque essa exce¢do estava subentendida na lei do AT, pela pena
de morte que dissolvia de facto o casamento. Mateus contém a clausula de excecao
para preservar o sentido das palavras de Cristo, num cendrio no qual a pena de
morte por porneia nao estava mais em vigéncia. A pena de morte por adultério foi
totalmente abolida por volta de 40 d.C., de acordo com o Talmude Babilonico
(Sanh. 41a). !



10. A parte legislativa de Deuteronomio 24:1 a 4, que proibia a esposa de
regressar para o primeiro marido apds haver ela se casado e o segundo marido ter
morrido ou a repudiado, ainda tem relevancia contemporanea em sua aplicagao
atual, visto estar ligada, por terminologia e conceitos cruciais, a lei permanente e
universal de Levitico 18.

11. Examinado em seu contexto mais amplo, Deuteronomio 24:1 a4 é uma
lei destinada a promover e proteger o direito das mulheres, bem como sua
dignidade e respeito proprio. No quinto livro do Pentateuco, e em outras partes do
Antigo Testamento, as mulheres nao sao apresentadas como meras propriedades,
como eram muitas vezes consideradas em outros contextos do antigo Oriente
Meédio. Ao tolerar, mas tacitamente desaprovar, as desigualdades devido a dureza
do coragao humano, Deuterondmio 24:1 a 4 aponta para o dia em que essas
distin¢oes deixarao de existir, pelo retorno ao padrao edénico para o casamento.
Jesus anunciou que a volta ao plano original de Deus ocorreria dentro de sua igreja
(Mt 19:5-9). Outra lei do Pentateuco relacionada ao divorcio também aponta nessa
dire¢ao, quando protege a esposa de maus-tratos por parte do marido e assegura
direitos as mulheres divorciadas.

12. A legislagao do Pentateuco pressupde que os lideres ungidos por Deus

exibam um padrao mais elevado nos relacionamentos conjugais do que os leigos
(Lv 21:7, 14; Ez 44:22).

13. Os exemplos de Sansao e Davi (Jz 14:20; 1Sm 25:44), cujos casamentos
foram desfeitos por “descrentes” — os filisteus incircuncisos e o reprovavel rei Saul,
respectivamente — talvez tenham servido de pano de fundo historico para que
Paulo permitisse o divorcio no caso do conjuge descrente que abandona a relagao
(1Co 7:15).

14. Casamentos ilicitos, incluindo o amasiamento e a uniao com descrentes
(Ed 9, 10), ndo estao de acordo com a vontade de Deus.

15. A complacéncia divina, para com a dureza do cora¢do humano na
legislagao inspirada do AT referente ao divorcio, certamente anuncia a graga e o
perdao para aqueles que deram esse passo irrevogavel. Os Profetas, em especial,
revelam o elemento da graca na atitude do marido divino para com sua voluvel
esposa, Israel. O Senhor ¢, sem davida, um marido ciumento, zeloso pela afeicao
exclusiva e fiel de sua consorte. E também um marido de coragao partido, que



anseia pela volta dela (Is 50, 54; Jr 3; Os 2). O que ele busca é a reconciliagao, nao o
divorcio. Deus é também o marido que chora, que soluga de forma quase
inconsolavel ante o pesar pela companheira infiel (Jr 8:18-9:22). ** A atitude
divina prové um modelo de graga ao marido ou a esposa de hoje, que se encontra
em situagao semelhante. Ao que se divorciou, que talvez tenha contribuido para o
fim do casamento, que talvez seja a vitima inocente das consequéncias que vao
além de seu controle ou que talvez esteja se sentindo um completo fracasso por
causa do divorcio, Deus tem uma palavra de graga! Conforme se demonstrou na
vida dos que enfrentaram essa condi¢ao nos tempos do Antigo Testamento, o
Senhor intervém nos fracassos do passado. Ele retine os fragmentos despedacados,
permitindo que os divorciados fagam um novo recomego!

16. Em sua interligacao conceitual e terminolégica com Génesis 1 a 3,
Malaquias 2:13 a 16 preserva o padrao edénico para os relacionamentos conjugais.
A graga perdoadora de Deus, bem como a graga que ele pede que conjuges
humanos demonstrem pelo parceiro infiel, atravessa todo o Antigo Testamento.
Porém, isso nao anula nem silencia a palavra consistente do Senhor Deus que esta
implicita no Eden, que é ouvida ao longo de todo Antigo Testamento e que se torna
um brado retumbante no encerramento da era veterotestamentdria (Ml 2:16,
NTLH): “Eu odeio o divorcio”

Conclusao

A Biblia fala de forma inequivoca, tanto no Antigo como no Novo
Testamento, acerca da permanéncia da relagao conjugal enquanto ambos os
parceiros estiverem vivos. Deus anela ardentemente que a unido de uma so carne
do casamento jamais seja esfacelada pelo divorcio, a menos que a alianga
matrimonial tenha sido desfeita em virtude de relacao sexual ilicita ou de outras
circunstancias especiais em que um descrente abandona seu conjuge crente contra
a vontade deste. Mesmo nos casos em que um dos companheiros tenha sido infiel,
Deus oferece (e ele mesmo demonstra isso com seu conjuge Israel) a possibilidade
de a graga divina trazer reconciliagao e restauracao ao pacto matrimonial.
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CAPITULO
10

Divorcio E Novo CASAMENTO NO Novo
TESTAMENTO

Ekkehardi Mueller

ivorcio, novo casamento, desagregacao familiar e outras questoes

correlatas se tornaram um desafio para as sociedades e as igrejas. Numa

época em que o pos-modernismo, o pluralismo e o secularismo fazem
incursoes na cristandade, e o conceito de verdade absoluta ¢ progressivamente
abandonado, a humanidade se tornou o fim supremo e o centro de todas as coisas.
Passou-se a definir qualidade de vida apenas como o critério de se sentir bem, de
estar feliz e de realizar as proprias potencialidades, independentemente dos
valores. ' Dor e sofrimento, tanto fisicos quanto emocionais, tornaram-se
inaceitaveis, devendo ser evitados a todo custo. Contudo, se vierem a acontecer, ¢
preciso encontrar uma solugao rapida. Esse tipo de mentalidade afeta todas as
relagdes humanas, incluindo o casamento.

O matrimonio nao é um relacionamento livre de tensao. Requer atengao e
empenho. E necessario esforco para haver boa comunicagao, encontrar meios-
termos saudaveis, perdoar e aceitar perdao. Apesar de alguns casamentos
enfrentarem circunstancias dificeis, muita gente abandona o matrimoénio com
demasiada facilidade. Em diversas ocasioes, a beleza da institui¢ao conjugal acaba
sendo esquecida.

O divorcio e novo casamento podem ser abordados a partir de vérias
perspectivas, sendo uma delas, a pastoral. Este capitulo abordara esses dois temas
sob a otica biblica. Embora a teologia e o cuidado pastoral sejam importantes e
precisem trabalhar lado a lado, o testemunho escrituristico deve formar a base de



nossas decisoes e acoes.

Divorcio e Novo Casamento no AT

Por aceitar a autoridade do Antigo Testamento (AT), os autores do Novo
Testamento (NT) fizeram citagoes ou alusoes a Biblia hebraica quando trataram de
casamento, divorcio e novo casamento. A vista disso, comecaremos este estudo
examinando essa por¢ao das Escrituras.

Instituido por Deus, o matrimonio tem como base o relato da criagao e se
destina a ser uma béngao a humanidade. A intencao de Deus para o ser humano
nao ¢ que ele fique solteiro, mas que tenha um conjuge do sexo oposto (Gn 2:20-
24).* Por sua propria natureza, o casamento ¢ algo permanente e vitalicio,
conforme demonstram os termos “uma s6 carne” e “unir-se;, que reforcam esse
conceito.

Para Neuer, o matrimonio nao € apenas uma institui¢ao publica e juridica,
mas também uma uniao de vida e amor. Pelo fato de ser indissoluvel enquanto
institui¢ao divina, o vinculo matrimonial ¢ altamente apreciado do ponto de vista
teoldgico, conforme apontam as passagens do AT que empregam o casamento
como uma ilustragao da alianca firmada entre Deus e seu povo. *

O AT raramente menciona o divorcio. Isso talvez se deva a representacao do
ideal divino do casamento como algo vitalicio. De acordo com Deuteronomio
22:19, 0 marido nao tinha permissao para se divorciar de sua mulher depois de té-
la acusado falsamente de nao ser casta quando os dois se casaram. Ocorria o
mesmo quando um homem mantinha relagoes sexuais com uma virgem que nao
tinha compromisso de matrimonio. Depois de se casar com ela, nao podia mais
repudid-la enquanto vivesse (Dt 22:29).

Deuteronémio 24:1 a 4 menciona uma carta de divorcio. * Esse documento
era emitido pelo esposo e entregue a esposa. Nao resta duvida de que era possivel
as mulheres receber cartas de divorcio mais de uma vez, a saber, dos homens com
os quais se haviam casado sucessivas vezes (Dt 24:3). Segundo as Escrituras, a
tinica razao para o divdrcio era o marido achar na mulher algo indecente (‘erwat
dabar). O termo erwat ("nudez’), que comunica a ideia de “vergonha’, parece se
referir a ma conduta sexual. A palavra ocorre com mais frequéncia em ligacdo com



os pecados sexuais alistados em Levitico 18 e 20, e com o adultério nos livros de
Ezequiel e Oseias.

A locugdo completa erwat dabar ocorre somente em Deuteronomio 23:14 e
24:1. O primeiro texto se refere a excrementos; o segundo parece descrever algum
tipo de ma conduta sexual. Varios estudiosos afirmam que erwat dabar (“alguma
indecéncia’) nao inclui o adultério, uma vez que este era punido com a pena de
morte (Lv 20:10; Dt 22:22).® Um homem que mantivesse relacoes sexuais com
uma mulher casada ou comprometida devia ser executado juntamente com ela. ”
Embora nem sempre a pena capital fosse aplicada, a lei continuava vigente. ®
Assim, de acordo com o AT, era possivel emitir uma carta de divorcio nos casos de
md conduta sexual. A indecéncia de Deuteronomio 24:1 faz referéncia a um
comportamento sexual inapropriado, mas, possivelmente, nao incluia a intimidade
extraconjugal.

No judaismo, também era possivel, embora isso ocorresse muito raramente,
que uma esposa se divorciasse do esposo. As razoes para fazé-lo eram as seguintes:
a impossibilidade de continuar o casamento devido a doenga e/ou ocupagao do
marido ou a situagao de constrangimento da mulher obrigada pelo marido a fazer
votos que ela nao seria capaz de cumprir. O mais comum, porém, ¢ que separagoes
desse tipo fossem buscadas por homens desejosos de se livrar da esposa. Eis um
exemplo de uma carta de divorcio posterior:

No [...] dia da semana, a [...] diado mésde [...], noano [...] a partir da criagao do
mundo, de acordo com a contagem no calenddrio a que estamos acostumados, na cidade
[...] (também conhecida como...), que se situa a margem do rio [...] (e no rio...), e se
localiza perto das fontes de dgua, Eu, [...] (também conhecido como...), filho de [...]
(também conhecido como...), presente hoje na cidade [...] (também conhecida como...),
que se situa @ margem do rio [...] (e no rio...), e se localiza perto das fontes de dgua,
consinto voluntariamente, nao estando sob nenhuma restrigao, a liberar e despedir a ti,
minha esposa, [...] (também conhecida como...), filha de [...] (também conhecido
como...), presente hoje na cidade de [...] (também conhecida como...), que se situa a
margem do rio [...] (e no rio...), e se localiza perto das fontes de agua, que tem sido minha
esposa até agora. Assim que eu te ponho em liberdade, te liberto e te ponho de lado, a fim
de que tenhas permissao e autoridade sobre ti mesma para ir-te e casar-te com qualquer
homem que desejares. Ninguém pode impedir-te doravante, e ficas permitida a qualquer
homem. Isso serd para ti, da minha parte, uma certidao de dispensa, uma carta de
libera¢ido e um documento de liberdade, de acordo com as leis de Moisés e Israel. [...]

filho de [...], Testemunha, [...] filho de [...], Testemunha. *



Vale a pena destacar que o AT nao aconselhava nem prescrevia a emissao de
uma carta de divorcio no caso de indecéncia. Portanto, nao é apropriado afirmar
que esse documento era um mandamento mosaico. O que a lei de fato determinava
era que a mulher divorciada nao podia mais retornar ao ex-marido depois que se
casava de novo, tornando-se assim, esposa de outro homem. No caso de
indecéncia, o esposo poderia também dar o assunto por encerrado ou buscar a
reconciliacao. Esperava-se que a carta de divorcio impedisse o marido de tomar
uma decisao precipitada, garantindo, desse modo, alguma prote¢ao a mulher.

O AT nao tem muito que dizer sobre o novo casamento. Conforme vimos, a
proibi¢ao de novas nipcias ocorria em conexao com a carta de divorcio. Em outros
contextos, 0 AT nao proibe o novo matriménio nem o qualifica como adultério,
embora Deuterondmio 24:4 afirme que a mulher que se casasse novamente ficaria
contaminada. Na maioria dos casos, porém, talvez o novo casamento fosse a unica
chance razoavel de sobrevivéncia da mulher. ' Visto que, em sentido estrito, essa
nova uniao nao configurava adultério, nao se prescrevia a pena de morte. O termo
contaminagdo pode sugerir que tanto o divorcio quanto as novas nupcias
contradiziam o ideal divino de casamento vitalicio. A bem da verdade, essa ideia
aparece expressa com toda a clareza no livro de Malaquias, quando Deus pede aos
israelitas para nao serem desleais com a mulher de sua mocidade (Ml 2:14-16).

Divorcio e Novo Casamento no NT

O NT constroi sua ideia de casamento com base na concep¢ao apresentada
no AT, quando remonta a ordem da criagao. O matrimonio ¢ tao importante que é
comparado a relagao entre Cristo e sua igreja (Ef 5:22-33). A esposa deve ser
submissa ao esposo, e este deve ama-la de forma sacrificial, se necessario. Convém
que o amor do marido apresente as caracteristicas do amor abnegado de Jesus. O
livro do Apocalipse também identifica a igreja como uma mulher (Ap 12), a noiva
do Cordeiro (Ap 19:7; 21:9). Da mesma forma que a relagao entre Cristo e sua
igreja é permanente, assim deve ser o relacionamento entre marido e mulher no
casamento. O Mestre realizou seu primeiro milagre numa cerimoénia de bodas (Jo
2:1-11). Falou repetidas vezes sobre questoes relacionadas ao matrimonio (Mt
15:19; 24:38; Jo 4:16-18; 8:3-11) e narrou parabolas em que ocorrem cenas nupciais
(Mt 22:1-14; 25:1-13). Apesar disso, o NT também fala de divorcio. Jesus e Paulo



abordaram o tema.

Declaragoes de Jesus sobre o casamento

Os cristaos que aceitaram Jesus como salvador e senhor decidiram seguir os
passos do Mestre (1Pe 2:21), considerando seus ensinamentos como normativos.
Isso inclui também o divorcio e o novo casamento.

Cristo trata dessa questao em quatro textos dos evangelhos sinoticos (Mt
5:31,32;19:1-12; Mc 10:1-12; Lc 16:18). No inicio de seu ministério, no Sermao do
Monte, ele abordou essa diticil e complicada questao por iniciativa propria (Mt
5:31, 32). Isso ocorreu na Galileia. Os textos de Mateus 19 e seus paralelos em
Marcos e Lucas estao ambientados no ministério de Jesus na regiao da Pereia.
Nesse caso, foram os fariseus que desafiaram o Mestre a discutir o divdrcio, mas ele
nao evitou o assunto e o enfrentou com muita clareza.

No tempo de Cristo, o tema era encarado de forma leviana pelos grandes
segmentos do judaismo. As duas escolas judaicas, a de Shammai e a de Hillel,
adotavam diferentes posicionamentos sobre as razoes justificaveis para o
divorcio. " A escola de Hillel permitia ao marido repudiar sua mulher por
qualquer motivo. O que quer que o esposo nao gostasse em sua esposa poderia ser
usado para obter o divorcio, até mesmo queimar uma refei¢ao. Por sua vez, a escola
de Shammai permitia ao marido repudiar sua mulher somente no caso de ela haver
cometido ofensa sexual. No entanto, o simples fato de a esposa ser vista em publico
com o cabelo solto ou com os bragos descobertos podia ser configurado como tal
ofensa. > Segundo o rabino Meir, caracterizava ofensa também adotar uma
atitude sociavel ou expansiva para com escravos e vizinhos, andar a esmo, beber
avidamente em publico e banhar-se junto a outros homens. Ou seja, qualquer
deslize cometido pela mulher em relagao aos costumes e convengdes da época
dava direito a0 marido de obter um divércio.

Além disso, o divorcio era visto como um privilégio concedido por Deus a
Israel. “Segundo a tradigao rabinica, Yahweh teria dito: ‘Em Israel concedi o
divorcio, mas nao concedi o divorcio entre os gentios. Somente em Israel ‘Deus
associou seu nome com o divorcio.” '* Ou seja, em vez de seguir o plano divino e
aceitar a permanéncia do casamento, os judeus consideravam a pratica um
privilégio. “De sorte que, mesmo sem motivo, a dissolu¢ao do casamento era
considerada justificavel” ™ Foi nesse contexto que Jesus confrontou os fariseus



sobre a questao. De acordo com Mateus 19:3, eles tentavam experimenta-lo.

O que Jesus disse sobre o divdrcio e novo casamento tem sido entendido de
forma muito diversa durante a historia do cristianismo. Eis algumas das posicoes
defendidas por diferentes individuos ou igrejas: '

1. O divorcio nao ¢ permitido, nem mesmo em caso de adultério. Caso
contrario, Jesus nao seria muito diferente de Moisés e teria adotado uma posigao
mais liberal do que a lei mosaica que, nesse caso, exigia a pena de morte. O novo
casamento ¢ algo inconcebivel. 7

2. O divorcio nao ¢ permitido, exceto em caso de adultério. Nenhum dos
conjuges pode voltar a se casar. Essa é a posicao dos pais da igreja e de alguns
expositores atuais. *

3. O divorcio nao é permitido, exceto por infidelidade sexual durante o
periodo de noivado. Se um dos conjuges foi infiel durante esse tempo, sao
permitidos o divorcio e o novo casamento.

4. O divorcio nao € permitido, exceto em caso de adultério. Se um dos
conjuges cometer adultério e eles se divorciarem, o parceiro que permaneceu fiel
pode tornar a se casar. E preferivel, no entanto, a reconciliagao. Essa é a posicao de
Erasmo de Rotterdam, dos principais reformadores, de muitos evangélicos e da
Igreja Adventista. *

5. A cldusula de excegao se refere apenas ao incesto. O divorcio so6 ¢ possivel
para os casamentos que, de acordo com Levitico 18, nunca deveriam ter sido
contraidos, e para os casos em que um descrente deseja se divorciar de um conjuge
crente. No entanto, parceiros que praticam maus-tratos verbais e fisicos contra seus
pares, que sao viciados em alcool e drogas, blasfemos, mais amantes dos prazeres
do que de Deus, etc., dificilmente seriam crentes, mesmo que tenham sido
batizados. Esses devem ser evitados. *'

6. Alega-se que as palavras originais de Jesus, supostamente encontradas em
Marcos e Lucas, nao continham a clausula de excegdo. A presenca dela em Mateus
seria uma interpolagao da igreja apostolica que, sob a influéncia do Espirito Santo e
do Cristo ressurreto, teria atualizado o texto biblico. Outra revisao seria
encontrada em Paulo (1Co 7:12-15). Portanto, a igreja crista, sob a orientagao do
Espirito Santo, tem autoridade para encontrar outras razoes para um divorcio
legitimo nao mencionadas na Biblia. *



7. Embora a Escritura seja contra o divorcio, ¢ possivel obté-lo. As razoes nao
sao somente o adultério, mas também abandono, maus-tratos, violéncia,
negligéncia, nega¢ao dos direitos conjugais, etc. * O novo casamento ¢ admissivel.
Alguns sugerem que nao se deve discutir a questao de quem ¢ culpado. Outros
sugerem que 0 novo casamento é sempre possivel, sobretudo se os antigos conjuges
manifestarem espirito de perdao. **

Enquanto o primeiro ponto de vista exclui o divércio completamente e os trés
seguintes limitem-se ao adultério e as relagoes sexuais pré-conjugais, os trés
ltimos pontos de vista sdo muito mais abertos. Passemos a Mateus 5 e lancemos
um olhar mais atento ao texto. Esse exercicio nos ajudara a chegar a uma
compreensao mais clara da questao e a avaliar melhor os diferentes pontos de vista.

Divorcio em Mateus 5

A afirmacdo de Mateus 5:31 e 32 é parte do Sermao do Monte. A mensagem
comega com as bem-aventurancas. Depois da sentenga de transi¢ao sobre sal e luz,
Jesus se move das bénc¢aos do futuro (Mt 5:3-12) para abordar as demandas da vida
presente (Mt 5:17-7:12). % Em Mateus 5:18, ele comeca a tratar da “lei e dos
profetas” A frase ¢ encontrada novamente em Mateus 7:12, a denominada “regra
aurea;, e abrange a parte central da passagem. O bloco contém trés subsegoes: a lei;
a verdadeira adoragao, que inclui a oragao do Senhor; e as relagdes com o mundo e
com outros seres humanos.

Contexto literario

O Sermao do Monte enfatiza Deus como o Pai *® e ajusta o foco na lei e nos
profetas, englobando temas como justica (dikaiosyné: Mt 5:6, 10, 20; 6:1,33) e 0
reino dos céus (Mt 5:3, 10, 19, 20; 6:10, 33). Nesse sermao, Jesus anuncia uma
justica melhor, que supera a justiga dos escribas e fariseus (Mt 5:20), que realmente
respeita a lei divina e prepara as pessoas para o reino de Deus, que estd tanto no
presente quanto no futuro. Os que desenvolvem uma relagao vital com Cristo o
seguem em obediéncia e discipulado radical (Mt 7:21).

6

Eis a estrutura geral do Sermao do Monte:
A. Estrutura (Mt 5:1, 2)
B. Béncaos (Mt 5:3-12) e transicao (Mt 5:13-16)



C. Introdugao a lei e aos profetas (Mt 5:17)

D. Jesus e a relacdo com a lei (Mt 5:17-48)

E. Jesus e a relacio com o Pai: verdadeira adoracao (Mt 6:1-18)

E Jesus e as relacoes com o mundo e com os seres humanos (Mt 6:19v7:11)
G. Declara¢ao concludente: a lei e os profetas (Mt 7:12)

H. Adverténcias (Mt 7:13-28)

[. Estrutura (Mt 7:28-8:1)

A passagem que trata da lei come¢a com uma introdugao que ressalta sua
indissolubilidade (Mt 5:18-20). Ao tecer comentarios sobre a lei, Jesus explica que
nao veio aboli-la, mas chamar a aten¢ao para seu significado mais profundo (Mt
5:17). As duas primeiras das chamadas antiteses *, embora nao seja esse o termo
mais apropriado, fazem uma analise exemplar do decalogo. Jesus nao relativiza os
dez mandamentos; antes, os intensifica, revelando o significado original. Apesar
disso, nas antiteses subsequentes, ele modifica os preceitos mosaicos e rejeita a
declaragao antibiblica que ordena odiar o inimigo (Mt 5:43, 44). Como um
segundo Moisés, Cristo ¢ o legislador incomparavel. **

Assim, a ideia de que a encarnagao e morte de Jesus invalidaram a lei e de que
o Sermao do Monte pode ser desconsiderado ¢ injustificada e sem logica. Embora
Cristo tenha utilizado recursos estilisticos como a hipérbole, a ironia e as
metaforas, sua mensagem deve ser levada a sério. Mateus deixa claro que o desejo
do Mestre é que seus discipulos guardem os mandamentos (Mt 15:4-9; 23:23), mas
que facam isso de uma forma que supere a obediéncia formal, mediante uma
relacao de amor com Deus (Mt 22:37, 38).

A segunda e a terceira antiteses estao associadas por meio de tema e
vocabulario comuns. #

Adultério
A. “Ouvistes que foi dito” (Mt 5:27): citagao do decalogo (Ex 20:14)

B. “Eu, porém, vos digo” (Mt 5:28): “qualquer que olhar” com intengao
impura

C. Dois exemplos com dois imperativos e adverténcias contra o inferno




(Mt 5:29, 30)
Divorcio

A. “Também foi dito” (Mt 5:31): citacao de Dt 24:1

B. “Eu, porém, vos digo” (Mt 5:32): “qualquer que” repudiar sua mulher e
casar de novo

A primeira antitese se refere a estimulos externos que sao seguidos
internamente: os pecados da mente. ** A segunda questdo tem que ver com as
acoes derivadas dos pensamentos. Embora tanto os pecados da mente quanto o ato
pecaminoso em si sejam igualmente graves, olhar cobi¢osamente para uma
mulher, apesar de ser declarado adultério, nao parece constituir razao suficiente
para o divorcio. Jesus emprega termos diferentes. Em Mateus 5:28 ele emprega o
verbo moicheuo, enquanto na clausula de excecao de Mateus 5:32, emprega porneia
(adultério) como base biblica para o divorcio. Ao que tudo indica, os dois termos
foram escolhidos propositadamente. Em Mateus 5:28, o adultério acontece “no
coragdo’; por sua vez, em Mateus 5:32, a fornicacao/adultério é uma agao fisica e
concreta.

Apesar de ambos serem pecados, a diferenga de extensao requer
consequéncias diferentes. No primeiro caso, pede-se aos pecadores que se julguem
a si mesmos, antes que Deus os julgue no juizo final (Mt 5:29, 30). No segundo
caso, que envolve uma ma conduta observavel dos crentes, ¢ responsabilidade da
igreja intervir (1Co 5:12, 13) em conformidade com a instrugao do Senhor (Mt
18:18-20).

Analise textual

Em Mateus 5:31, Jesus aborda a pratica de dar carta de divorcio a esposa. O
pano de fundo ¢ Deuteronomio 24:1. Convém observar que, mesmo no AT, a
pratica nao era uma obriga¢ao, mas somente uma opgao. Cristo exorta os conjuges
a se reconciliar quando surgem problemas. O principio do perdao mutuo se
encontra no mesmo contexto, a saber, na oracao do Senhor, e recebe reforco direto
depois dela. Trata-se de um preceito aplicavel nao somente nas relagoes humanas
em geral, mas também na relagao marido-mulher (Mt 6:12, 14, 15).

Para Jesus, o divércio ndo é uma op¢ao (Mt 5:32). O casamento ¢ uma uniao



vitalicia que nem mesmo o divorcio pode dissolver. Quem se divorcia de sua
esposa ¢ responsavel pelo adultério que ela vai cometer — provavelmente,
contraindo novo matriménio *" —, e ele proprio se torna um adultero. ** Lavrar
um termo de divércio nao exime o marido de sua responsabilidade. Mesmo que ele
tente se livrar da mulher pelo divorcio, ainda assim continua ligado a ela perante
Deus. E aquele que se casa com a repudiada comete adultério.

Cristo, porém, permite uma ressalva para a separagao: os casos que envolvam
porneia. Essa clausula de exce¢ao ¢ similar a de Mateus 19:9. Um divércio ilegitimo,
que nao se baseia em porneia, torna o marido responsavel pelo adultério de sua
esposa. Do mesmo modo, torna-se adultero também o homem que se casa com a
mulher que se divorciou por motivos ilegitimos, pois o primeiro casamento dela,
nao tendo sido dissolvido pelas razoes biblicas, continua em vigor.

A relagao sexual ilicita inclui, entre outras coisas, adultério e incesto. Alguns,
porém, gostariam de restringir porneia ao incesto e permitir o divorcio apenas no
caso de relagao incestuosa. ** Contudo, isso parece ser muito limitado frente aos
seguintes pontos.

1. Alega-se que, ao permitir o divorcio nao somente por incesto, mas também
por adultério, Jesus nao fez outra coisa sendo apresentar a posi¢ao da escola de
Shammai, nao excedendo assim a justica dos escribas e fariseus, conforme ele o
exigia. Porém, isso ndo ¢ inteiramente correto, pois, mesmo a escola de Shammai ia
além de onde Ciristo estava disposto a ir. Conforme observou apropriadamente
determinado estudioso:

Eles [os shammaitas] decidiram que, se um tribunal concedesse o divorcio, eles nao
revogariam esse veredito, mesmo que nao concordassem com a decisao adotada. Jesus,
porém, se negou a reconhecer a validade desse tipo de divorcio. Nao apenas se recusou a
permiti-lo ‘por qualquer motivo, mas chegou a declarar que divorcios dessa natureza
eram invalidos, de modo que qualquer pessoa que se casasse apos uma separagao
injustificada estava cometendo adultério. Ao emitir essa opiniao, Jesus se diferenciou de

todos os outros grupos dentro do judaismo [...], pois somente ele declarou que divorcios

levianos eram invalidos. 3%

2. Apesar de haver introduzido a clausula de excegao, Jesus nao exigiu o
divorcio no caso de porneia. Se porneia se referisse somente a incesto, seria diticil
entender por que ele nao exigiu o divorcio. Para o AT, o incesto era uma



abominacao para a qual se prescrevia a elimina¢ao dentre o povo de Deus. Uma
relagdo incestuosa é ilicita desde o principio.

3. Outro argumento sustenta que o risco de incesto entre os judeus era mais
elevado do que entre os gentios, razao por que Mateus precisou da clausula de
excecdo, e Marcos, que se dirigia a outros leitores, nao. Essa justificativa ¢
indefensavel, pois esta evidente que os judeus do tempo de Cristo eram
observadores da lei, muitos deles até de forma meticulosa. O caso relatado em 1
Corintios 5 talvez nao tenha envolvido um cristao judeu, uma vez que o concilio de
Jerusalém (At 15) se certificara de lembrar aos cristaos gentios que se mantivessem
afastados das relacdes sexuais ilicitas, conforme definidas em Levitico 18, com suas
contundentes e repetidas adverténcias contra o incesto.

Porneia, portanto, com sua variedade de acepgdes biblicas, é a unica base para
o divdrcio. Entretanto, a Biblia indica a preferéncia pelo perdao, visto que o ideal
divino para o matrimonio ¢ que ele seja uma uniao vitalicia entre um homem e
uma mulher. Se, contudo, ocorrer o divércio por esse motivo, 0 novo casamento ¢
uma opgao legitima para o conjuge inocente.

Divorcio em Mateus 19

Mateus 19:1 a 20:16 é uma passagem que descreve o ministério de Jesus na
Pereia, quando ele fazia o caminho entre a Galileia e a Judeia.

Contexto literario

As sequéncias do texto * acham-se interligadas pelo vocabuldrio de Mateus
19:1a 12.7% Percebemos também que, primeiro, Cristo fala aos fariseus (Mt 19:3-
9). A seguir, se dirige aos discipulos (Mt 19:10-15). Depois de dialogar com o
jovem rico (Mt 19:16-22), volta a instruir os discipulos (Mt 19:27-20:16).

5

Pai e mae. Uma das correlagoes literarias entre nossa passagem e seu contexto
imediato ¢ a expressao “pai e mae’. Em Mateus 19:5, Jesus diz que o homem quando
se casa deve deixar pai e mae. Em Mateus 19:19, ele menciona o mandamento de
honrar pai e mae; mas, em Mateus 19:29, Cristo declara que seus discipulos podem
ser forgados, por vezes, a deixar pai e mae por causa de seu nome. O “deixar pai e
mae’ com o objetivo de contrair matrimoénio, assim como ‘o deixar pai e mae” por
causa de Jesus, nao viola o quinto mandamento. Portanto, ¢ possivel, a0 menos
indiretamente, comparar o casamento com a relagao entre o Mestre e seus



discipulos. Estes podem ter de deixar seus familiares, mas nao a Cristo. Nesse
contexto ¢ aceitavel antever a famosa passagem de Efésios 5. Se é possivel comparar
o matrimonio a relagdo com Jesus, como ¢ importante e estimulante que a uniao
conjugal seja nao apenas bela e abengoada, mas também permanente!

A quem deixar e a quem ndo deixar. O que chama mais a aten¢do em Mateus
19:29 é que Jesus fala sobre deixar irmdos, pais e até filhos, mas nada sobre deixar o
conjuge. ¥ Essa omissao parece dar a entender que, mesmo por amor a Cristo, 0s
seres humanos nao devem abandonar seu conjuge. O casamento ¢ bom e
duradouro. O Mestre nao quebra relacionamentos quando pede as pessoas para
segui-lo.

O sétimo mandamento. Em Mateus 19:9, Jesus trata de divdrcio, novo
casamento e adultério. Em Mateus 19:18, ele cita o sétimo mandamento. Os dois
textos empregam um verbo com raiz comum. * O matrimonio ¢ muito
importante para Cristo. Nao resta duvida de que suas declara¢oes acerca do
divércio (Mt 19:4-9; 5:27-32) estao relacionadas ao sétimo mandamento do
decalogo. O Mestre confronta os fariseus recorrendo ao relato da criagao e fazendo
referéncia indireta aos dez mandamentos. Isso significa também que, no tempo de
Jesus, a lei moral vigorava tanto quanto na época em que o Senhor a pronunciou
no monte Sinai. Na verdade, a Escritura sugere que ela ¢ valida até hoje,
independentemente das mudangas nas culturas e nos sistemas de valores.

Dureza de coragao. A correlagdo mais importante entre as diferentes partes de
Mateus 19 e 20 é, ao que parece, o tema da dureza de coragao, interligado ao
assunto recorrente da inveja (olho mau). ** Jesus introduz a expressao “dureza de
coragdao’ em Mateus 19:8. Ela se refere aos homens que querem se divorciar a
qualquer custo, as mulheres que persistem na pratica de comportamentos
indecentes ou a ambas as coisas? Talvez a ambas. No entanto, os fariseus dao clara
evidéncia da dureza de cora¢ao, pois buscam razoes que lhes permitam quebrar o
vinculo matrimonial. Eles nao compreendem a maravilhosa dadiva do casamento
concedida por Deus, e o distorcem com sua atitude e seu comportamento (Mt
19:3,7). Quando pensam em matrimonio, a unica ideia que lhes vém a mente é
divércio.

Mesmo os discipulos de Jesus tiveram dificuldade em aceitar o ensino do
Mestre a respeito do casamento. Preferiam ficar solteiros a casar-se, se 0
matrimonio fosse obrigatorio e permanente (Mt 19:10). Ao pensar no casamento



em termos de divorcio, eles parecem ter ficado do lado dos fariseus. A dureza de
coragao deles se manifestou pouco depois, quando encontraram as criangas
levadas a Jesus para que ele as abengoasse. Eles as repreenderam (Mt 19:13).

O jovem rico nao se dispoe a vender as posses e dar o dinheiro aos pobres.
Devido a dureza de coracio, dificilmente os ricos entrarao no reino de Deus (Mt
19:21-23). Uma vez mais, os discipulos parecem ficar do lado dos que nao vao
entrar no reino (Mt 19:25). A pergunta de Pedro sobre a recompensa por seguir a
Jesus talvez aponte também para certa dureza de coragao (Mt 19:27).

Por fim, na parabola dos trabalhadores na vinha, os que trabalharam o dia
todo ficam descontentes com seu saldrio. Queixam-se da generosidade do dono da
casa, que pagou aos que nao trabalharam o dia todo o mesmo valor. Em vez de se
comoverem pelo que aconteceu com seus colegas de trabalho, alcangados pela
benevoléncia do patrao, concentram-se em si mesmos e na suposta injustica
sofrida. O proprietdrio responde: “Sao maus os teus olhos porque eu sou bom?” A
dureza de coragao ou os olhos maus deles nao lhes permitiam ver a bondade de
Deus.

Como se vé, toda a secao que trata do ministério de Jesus na Pereia desafia os
leitores a renunciar sua dureza de coragao e a apreciar os dons extraordindrios de
Deus; sobretudo, o dom do casamento — deixando de alimentar a ideia de divércio
e aprendendo a valorizar as virtudes da uniao conjugal.

Mateus 18

Mateus 19 ¢ precedido por uma conversa entre Jesus e os discipulos em
Caftarnaum. Apesar de as localizagoes geograficas serem diferentes, ha claras
correlagdes entre os capitulos 18 e 19. Ambos incluem os termos “discipulos’,
“reino; “filhos” e “coragao” * No inicio do capitulo 18, os discipulos questionam:
“Quem é, porventura, o maior no reino dos céus?” (Mt 18:1). Depois da resposta de
Cristo, que trata das criangas, dos pequeninos e do pecado de um irmao (Mt 18:2-
20), Pedro faz outra pergunta sobre o perdao de pecados (Mt 18:21). O Mestre
responde com uma breve declaragao e com a pardbola do credor incompassivo (Mt
18:22-35).

O coragdo duro. Embora os discipulos tenham recebido a adverténcia para
nao desprezar nem escandalizar os pequeninos (Mt 18:6, 10), tudo indica que eles
nao aprenderam a licdo, conforme demonstra o comportamento que adotaram em



Mateus 19:13. Em vez de acolher as criangas em nome de Jesus, rejeitaram-nas,
revelando assim, sua dureza de coracio.

O capitulo 18 termina com a parabola do credor incompassivo e a
adverténcia de que o Pai celestial entregara a tortura os que nao perdoarem
sinceramente o proximo (Mt 18:34, 35). O motivo da dureza de cora¢ao estivera
presente no capitulo 18, embora a frase exata apareca s6 em Mateus 19:8. O servo
da pardbola ¢ o exemplo por exceléncia de uma pessoa de coraciao endurecido,
tema que, curiosamente, sera desenvolvido na passagem subsequente, que trata de
divércio e novo casamento.

Em vez de perdoar o conjuge, hd pessoas que, a exemplo dos fariseus,
procuram brechas e possibilidades para sair do matrimonio. Eles nao se importam
com seus companheiros. Esquecem-se de como ¢ grande a divida que Deus lhes
perdoou e ficam contabilizando todos os erros cometidos pelo conjuge contra
eles. !

Cortar a mdo e arrancar o olho. Mateus 18:8 e 9 fala sobre a automutilacao
simbdlica. O conselho para “cortar” a mao e “arrancar” o olho a fim de evitar cair
em pecado, encontra-se de forma quase idéntica em Mateus 5:29 e 30, um texto
que remete a Mateus 19:1 a 12.* Visto que os versiculos de Mateus 5 fazem parte
do contexto de adultério e fornicagao, os respectivos versiculos paralelos em
Mateus 18 talvez se referiram também a pecados sexuais.

Os crentes sao convidados a enfrentar o pecado, inclusive, os pecados sexuais.
E preciso que eles lutem por seus casamentos e os facam dar certo, além de prestar
auxilio aos que correm o risco de ser seduzidos e desencaminhados (Mt 18:6, 12-
14). As vezes, a disciplina na igreja € necessdria para reconquistar os que erram (Mt
18:15-19); mas, mediante o arrependimento, convém conceder o perdao. Os
cristaos vivem de perdao. Os matrimoénios vivem de perdao. Portanto, é preciso
perdoar o conjuge. E por isso que o contexto da passagem recomenda a ternura, o
perdao mutuo e a determinagao de manter o pacto conjugal.

Exegese de Mateus 19:1a 12
A estrutura de Mateus 19:1 a 12 pode ser esquematizada da seguinte forma:



1. Estrutura local e estrutura narrativa (1, 2)

2. Didlogo de Jesus com os fariseus (3-9)
a. Primeira pergunta dos fariseus (3)
b. Primeira resposta de Jesus (4-6)
¢. Segunda pergunta dos fariseus (7)
d. Segunda resposta de Jesus (8,9)

3. Didlogo de Jesus com os discipulos (10-12)
a. Primeira pergunta dos discipulos (10)
b. Terceira resposta de Jesus (11, 12).

Ao analisar o texto destacam-se as seguintes sequéncias:

Mateus 19:3. A conversa entre Jesus e os fariseus comega com uma pergunta
sobre o divdrcio. Pelo visto, os fariseus queriam envolver o Mestre na controvérsia
entre a escola de Hillel, mais liberal, e a escola de Shammai, mais conservadora.
Talvez até esperassem que Cristo discutisse o caso de Herodes, que era casado com
Herodias, fazendo do rei seu inimigo (Mt 14:3, 4). Essa era uma questao
extremamente politica e havia custado a vida de Joao Batista.

“E licito ao marido repudiar a sua mulher por qualquer motivo?”
Considerando que Mateus 19:1 a 12 aborda a questao do divorcio e do novo
casamento a partir da perspectiva masculina (ou seja, o marido pode obter o
divorcio), Marcos 10 inclui tanto a perspectiva masculina quanto a feminina.

Um termo importante em Mateus 19:3 ¢ apoluo, que, nesse contexto, significa
“repudiar” ou “divorciar-se” A palavra, que se encontra também em Mateus 19:7 a
9, é usada duas vezes pelos fariseus e duas vezes por Jesus, mas s6 em sua segunda
resposta. Em sua primeira resposta, Cristo emprega o termo chorizo (Mt 19:6) para
expressar o conceito de divorcio. # Ele nao hesita em dizer ndo a essa
possibilidade. Em Mateus 19:6, ndo se especifica nenhuma exceg¢ao; por sua vez, no
v. 9, ¢ mencionada uma tnica excegao possivel.

A locugao “por qualquer motivo’ também pode ser traduzida como
“independentemente do motivo: A primeira opgao reflete a posicao de Hillel e
parece ser a preferivel nesse contexto. * Embora a pergunta dos fariseus talvez
remeta a Deuteronomio 24:1, somente depois ¢ que eles mencionam abertamente
esse texto para combater os argumentos de Cristo.

Mateus 19:4 a 6. A partir de Mateus 19:4, Jesus responde a pergunta dos
fariseus usando as Escrituras, a exemplo do que fizera quando tentado por Satanas
(Mt 4), evitando assim tomar partido por uma das escolas rabinicas. Desse modo,



recorre a uma autoridade superior a interpretacao de rabinos conceituados.

“Nao tendes lido que o Criador, desde o principio, os fez homem e mulher” (v.
4). E possivel que essa resposta contenha algum tipo de repreensao. Os fariseus nao
deveriam ter feito uma pergunta tao dbvia como essa, respondida pelas Escrituras.
No entanto, por estar obcecados, atentos s6 ao que era permitido ou proibido a fim
de repudiar a esposa, os adversarios de Jesus deixaram tragicamente de reconhecer
esse dom maravilhoso do Senhor e o ideal divino para o casamento. *

Mesmo assim, Cristo trata da questao. Em Mateus 19:4 a 6, ele desenvolve a
perspectiva de Deus sobre o matrimonio, uma instituicao que, com o restante da
criacao, foi avaliada como “muito boa” Embasando seu argumento nas Escrituras,
0 Mestre se refere ao relato das origens. Declara, de forma indireta, que essa
narrativa € auténtica e normativa. Sua resposta comega com Deus que criou o
casamento, a saber, o Senhor; e termina, também, com o Criador, que uniu homem
e mulher no matrimonio. A primeira resposta de Jesus aos fariseus (Mt 19:4-6)
comega com uma pergunta. Embutida nessa questao, encontram-se duas citagoes
do AT. Segue-se uma declaragao e, por fim, o emprego de um imperativo:

Pergunta: Nao tendes lido? (v. 4a)
Citagao de Génesis 1:27 (v. 4b)
Citagao de Génesis 2:24 (v. 5)
Declara¢ao: Os dois sa0 uma s carne (v. 6a)
Imperativo: Nao divorcie (v. 6b)

A primeira citagao consiste de cinco palavras; a segunda tem 21, o que da um
total de 26 palavras. No relato de Mateus, Jesus usa apenas 24 palavras em sua
réplica aos fariseus. Em Mateus 19:6a, ele volta a repetir as altimas palavras da
segunda citagao. Assim, ouvimos Jesus falar duas vezes sobre “duas” pessoas que “se
tornaram uma s6’ (Mt 19:5b, 6a). Cristo permite nao somente que a Biblia
esclareca questoes urgentes, mas também que promova uma decisao sobre a
questao do divorcio. Quais as razoes que o justificam? A resposta ¢ “nenhuma’ pois
a ordem da criagao nao o permite.

A expressao ‘desde o principio, usada em Mateus 19:4, pode se referir tanto a
Deus, que criou o ser humano, quanto a prépria criagao do “homem e da mulher”
No primeiro caso, a tradugao ficaria: ‘Aquele que os criou desde o principio”
Quanto ao segundo caso, seria: ‘Aquele que os criou, desde o principio, homem e
mulher”. A segunda opcao ¢ a preferida de muitas tradugdes. Devido a repetigao da



mesma frase no v. 8, Grundmann aceita a segunda op¢ao e afirma: “Desde o
principio, Deus quis que os seres humanos fossem seres sexuais.” ¥ Essa referéncia
prepara, portanto, o caminho para a segunda afirma¢ao importante: Os dois sexos
dependem um do outro. Um s homem e uma sé mulher se unem em casamento,
tornando-se assim, uma so carne.

Mateus 19:5 comega com a frase ‘e que disse’, a qual, de acordo com o
versiculo anterior, refere-se a Deus. Jesus afirma que foi o Senhor quem disse: “Por
esta causa deixara o homem pai e mae e se unird a sua mulher, tornando-se os dois
uma s6 carne. Um exame mais acurado da fonte da citacio (Gn 2:24), bem como
de seu contexto, sugere que a declaragao foi um comentario feito pelo autor de
Génesis, ® Moisés, e nao por Deus. Contudo, Jesus informa a seus ouvintes que
Génesis 2:24 ¢ uma palavra direta do proprio Pai. Tem, portanto, o respaldo da
mais alta autoridade do universo. Foi o Criador que ordenou que um homem
deixasse os pais e, junto a sua mulher, constituisse uma nova uniao.

A expressdo “‘uma so carne” aponta, de forma especial, para a uniao fisica dos
conjuges. Apesar disso, o termo “carne” designa toda a personalidade, nao devendo
ficar restrito a esfera fisica. * Por isso, 0 adultério ¢ tao dramatico. Ele rompe a
maravilhosa uniao entre marido e mulher. As Escrituras comparam o adultério a
idolatria, pela qual o povo de Deus toma a decisao de ficar contra seu Criador e
Salvador. Loader acrescenta que essa unicidade entre esposo e esposa nao ¢
utilitarista, no sentido de que “s6 ¢ legitima se for com o objetivo de trazer filhos ao
mundo. Ela enfatiza, antes, a uniao do casal e seu carater de permanéncia’ >

O termo “uma so [carne]” ressalta a uniao e a unidade. Dois seres, um
homem e uma mulher, tornam-se um so. Ao fazer essa declaragao, Jesus rejeita
tanto a homossexualidade quanto a poligamia. > Ao rechagar a poligamia, Cristo
faz com que os homens também passem a receber o mesmo tratamento que as
mulheres. Embora tanto homens quanto mulheres pudessem cometer adultério
por meio do envolvimento com pessoas casadas que nao fossem seu conjuge,
acreditava-se que os homens judeus nao adulteravam quando se envolviam com
mulheres solteiras. Entretanto, Jesus lhes diz entao que, ao praticar relagdes sexuais
com mulheres solteiras, eles também cometiam adultério. Em tempos passados,
essa pratica era classificada como poligamia. *

O texto hebraico de Génesis 2:24 nao contém o numeral “dois” No entanto,
quando se acrescenta esse termo, também presente na Septuaginta (LXX), a



monogamia recebe mais énfase. De acordo com a vontade de Deus, duas pessoas
diferentes, um homem e uma mulher, tornam-se uma sé. Para isso, ¢ necessario
deixar os pais a fim de estar livre para a nova unido. Somente entao, pode o homem
“unir-se” ou “prender-se” a sua esposa. Jesus enfatiza a ideia de unicidade quando
repete isso no inicio de Mateus 19:6. A seguir, vem a conclusao: “Portanto, o que
Deus ajuntou nao o separe o homem. Nao resta duvida: a intengao do Senhor ¢
unir, NAo separar.

J. V. Brownson pergunta por que o relacionamento de “uma s6 carne”
contenderia contra o divorcio. Ele proprio responde, afirmando que nao é por
causa dos filhos ou da justica economica (pelo fato de a mulher nao ser capaz de
sobreviver sem um parceiro) que o casamento deve ser permanente, mas porque

a permanéncia da uniao conjugal (“uma so carne”) ¢ semelhante a todos os outros
lagos consanguineos. Nos nunca deixamos de ser pais, filhos, irmaos ou irmas, e essas
identidades trazem consigo certas obrigagdes para com os outros. Entao, por que deveria
a nossa identidade como conjuges ser diferente? [...] Esse texto vislumbra no matrimonio
uma estabilidade maior do que em qualquer outra relagao de parentesco. Na verdade, o

relato de Génesis parece dar por garantido que o casamento ¢ a base de todos os demais

vinculos familiares. >

Outra razdo acrescentada por ele ¢ a fidelidade pactual de Deus, a qual nos

faz recordar que, na Escritura, o matrimonio é por vezes descrito em termos de
alianca (M1 2:14).

De fato, ¢ bem possivel que essas analogias do AT entre a alianga de Deus com
Israel e 0 casamento tenham levado Jesus a perceber em Génesis 2:24 a imagem da
permanéncia do matrimonio. [...] A fidelidade que o Senhor espera do matrimonio
encontra assim o supremo fundamento em seu proprio cardter. A fidelidade de Deus
para com Israel ¢ a norma e a base de todos os vinculos relacionais. [...] E, assim como a
fidelidade do Senhor nao conhece limites, assim Jesus insiste em que o casamento — o

vinculo familiar fundamental — deve ser marcado pela mesma fidelidade ilimitada. >

O termo anthropos ¢ encontrado duas vezes em Mateus 19:5 e 6, a saber, no
inicio e no fim dos dois versiculos. A expressao, que comumente designa o ser
humano, nao ¢ usada exclusivamente para um so género. No entanto, em Mateus



19:5, ela faz referéncia ao sexo masculino, enquanto no v. 6, talvez abranja ambos
os sexos. > A assertiva resultante ¢ uma afirmacao geral aplicavel a todos os casais.

Separagao dos pais e

A. A¢ao do homem (anthropos): uniao com a esposa

B. Tornar-se uma sé carne (duas vezes)

A Agao de Deus e a proibigao para o Deus ajuntou, sem
homem/ser humano (anthropos): separacao

Deixar os pais, tornar-se uma so carne e viver juntos sao agoes humanas (Gn
2:24) que seguem o designio divino e que, portanto, apontam implicitamente para
Deus, aquele que une marido e mulher no casamento. Todo matrimoénio
legitimo ** ¢ uma uniao realizada pelo Senhor, * cujo plano é que os outros
relacionamentos se tornem secundarios ante a nova uniao, “uma so carne’, que se
estabelece. Desse modo, esta equivocada a desculpa segundo a qual, se Deus nao
uniu duas pessoas em casamento, ¢ permissivel o divorcio. **

Em sua primeira resposta, Jesus usa um imperativo sob a forma de proibigao.
A mensagem é: o casamento ¢ indissoltvel. O divorcio nao é uma opgao. Com essa
afirmacao, o Mestre adota uma postura clara contra essa atitude.

Mateus 19:7. A conversa chega a seu ponto culminante em Mateus 19:7a9. A
mudanga do aoristo para o tempo presente indica tensao. Os fariseus reagem ao
discurso de Jesus, replicando: Se o reptdio nao ¢ possivel, por que mandou, entao,
Moisés dar carta de divorcio? Note que, a exemplo de Cristo, eles também
recorrem as Escrituras. Ao fazer referéncia a Deuteronomio 24:1, talvez tivessem a
intencdo de anular Génesis 1 e 2 e apoiar a prética complacente de divorcio. * No
entanto, Jesus explica como os textos biblicos se relacionam entre si. Mateus 19:9
contém sua conclusao: com o divorcio, os seres humanos destroem a obra de

Deus. ® Grundmann chama a declaragao de Mateus 19:9 de “a respeitavel
Halachah " de Jesus” ©

Em sua segunda pergunta, os fariseus apontam para a autoridade de Moisés.
Eles entendem muito bem que Jesus atacou o divorcio e que, ao fazer referéncia a
ordem da criagao, ele sobrepujou Deuterondomio 24:1, o inico texto no qual o



grande profeta do AT menciona a carta de divorcio. Entao, eles tentam criar um
conflito entre Cristo e Moisés. ® Uma diferenca importante entre os fariseus e
Jesus sao suas respectivas interpretagoes de Deuteronomio 24:1 e 2. O Mestre
talvez tenha se antecipado a esse argumento e, por conseguinte, tenha mostrado
que Génesis 2:24 ¢ uma palavra original do proprio Deus. Seja como for, os fariseus
afirmam que Moisés ordenou (enteilato) (1) dar a esposa uma carta de divorcio e
(2) repudia-la.

Mateus 19:8 e 9. Em sua segunda resposta, Jesus defende Moisés,
esclarecendo o objetivo do autor do Pentateuco, apontando para a dureza do
coragao humano como a razao para a concessao feita pelo legislador. O divorcio
era praticado em Israel, e Moisés nao conseguiu impedir esse comportamento
desumano. Sob a orientagao divina, a inica medida que ele pode tomar foi tentar
reduzir os danos ao minimo. Todavia, as intencoes dele eram semelhantes as
descritas no relato da criacao.

Jesus oferece, portanto, uma interpretagao mais precisa do que a dos fariseus.
Ele substitui a palavra “mandou’, utilizada por eles, pelo termo “permitiu”
(epetrepsen). Moisés nao ordenou o divorcio nem a escrita de uma carta de
divorcio. Na verdade, ele se referiu a ela apenas de forma incidental e limitada por
uma razao somente, a saber, “alguma indecéncia” * O texto de Deuteronomio 24:1
a 4 esclarece a questao se uma mulher que se divorciara de seu primeiro marido
poderia ou nao voltar para ele. O novo casamento era regulamentado.

Jesus continua: “Entretanto, nao foi assim desde o principio.” O divorcio nao
faz parte do plano de Deus. Cristo havia usado a expressao “desde o principio” (ap’
archés) um pouco antes de sua primeira resposta aos fariseus (Dt 24:4). Nas duas
ocasioes, a expressao estd associada a criacao. Esse tema vincula as duas respostas
aos fariseus, de modo que toda a argumentagao de Jesus se baseia no fato da
criagao divina. Qualquer que tenha sido o sentido do casamento desde o principio,
esse continua sendo valido e obrigatdrio, especialmente se levarmos em conta a
vinda do reino de Deus na pessoa de Jesus Cristo; quanto ao divorcio, esse nao ¢
permitido. ® No Sermao do Monte, o Mestre havia superado a carta de divorcio e
substituido a permissao para se separar por sua propria palavra autorizada,
fechando assim a porta para a possibilidade de separacao, salvo em caso de
adultério. Nessa discussao, ele faz o mesmo.

Conforme resume a citagao a seguir:



A legislagao mosaica de Deuteronomio 24:1 a 4 era, portanto, nao normativa, mas
apenas secunddria e tempordria; uma permissao decorrente da pecaminosidade das
pessoas. Nesse contexto, servia como instrumento de controle contra abusos e excessos.
[...] A implicagao ¢ que a nova era, inaugurada pelo reino de Deus, acarreta um retorno

ao idealismo da narrativa de Génesis antes da queda. %

O Comentdrio Biblico Adventista do Sétimo Dia afirma:

No entanto, o ensino de Cristo aqui deixa claro que as disposigoes da lei de Moisés
com relagio ao divorcio sdo invalidas para os cristaos. [...] A lei de Génesis 1:27 e 2:24

antecede o direito de Deuteronomio 24:1 a 4 e é superior a ele. [...] Deus nunca revogou a

lei do casamento que ele enunciou no principio. ©

Ao encerrar a segunda cena com a afirmagao “Eu, porém, vos digo’, Jesus
garante a seus ouvintes que quem repudiar sua mulher - e ele aqui emprega a
palavra para o divorcio (apoluo) usada pelos fariseus — comete adultério, a menos
que se aplique a clausula de excegao. Isso significa que o casamento ¢ de cardter
permanente. Em Mateus 19:6, Jesus negou categoricamente o divorcio. Em Mateus
19:9, ele acrescenta que, se alguém se divorcia de uma forma contraria ao claro
testemunho das Escrituras, ele/ela nao esta livre para se casar, pois, o primeiro
matrimonio continua vigente, apesar do divorcio. ® Embora Mateus 5:32 afirme
que uma mulher divorciada comete adultério ao contrair novas nupcias,
obviamente por ainda estar casada, Mateus 19:9 diz que o homem que se casa com
outra mulher também comete adultério, pois no caso em que nao se aplica a
excecdo, ele continua casado, para todos os efeitos. ® Marido e mulher sao
tratados do mesmo modo. 7 Quando reunimos todos os textos biblicos sobre
determinado tema, encontramos um quadro completo.

Mateus 19:9 contém uma clausula de excecao semelhante a que se encontra
em Mateus 5:32. Jesus permite um inico motivo para o divércio: o adultério
(porneia). No entanto, mesmo nesse caso, o contexto exorta os seres humanos a
perdoar seus parceiros e a abandonar a dureza de coragao e a atitude obstinada.
Essa é a resposta a parte introdutdria da pergunta dos fariseus. E possivel se
divorciar por qualquer motivo? Nao. O divorcio contradiz o plano da criagao e a
vontade de Deus, que uniu marido e mulher. A tnica excegao esta relacionada
a porneia, cujos diferentes aspectos se encontram em ambos os testamentos e



foram mencionados acima. O termo aponta para relacoes sexuais fora do
casamento. 7' Em Mateus 19:9, sua acepg¢ao primdria talvez seja adultério. ? A
bem da verdade, a maior parte das nuances de significado da expressao pode ser
classificada sob o termo “adultério’

No entanto, a questao mais importante nao ¢ a clausula de exce¢ao
propriamente dita, mas saber se ela apenas proibe o divércio ou se também
permite o novo casamento. 7 Existem diferencas entre as clausulas de excecao
de Mateus 5:32 e de Mateus 19:9, embora a mensagem bidsica seja a mesma. Em
certo sentido, as duas chegam a ser mesmo complementares. Seja como for, elas
nao exigem o divorcio, embora o permitam. ™

Mateus 5:32 Mateus 19:19

(1) qualquer que repudiar sua (1) quem repudiar sua
mulher, exceto em caso de porneia mulher, nao sendo por porneia

(2) a expoe a tornar-se addltera; (2) e casar com outra

(3) eaquele que casar com a (3) comete adultério
repudiada

(4) comete adultério

O elemento principal da frase em Mateus 19:9 ¢ “comete adultério” Essa
senteng¢a vem precedida de uma oragao subordinada com dois verbos e dois
objetos: “Quem repudiar sua mulher” e “casar com outra” O divércio (1) e 0 novo
casamento (2) sao adultério (3). ” Pode-se pressupor com isso que a clausula de
exce¢ao encontrada entre (1) e (2) se refira tanto ao divorcio quanto ao novo
casamento. Visto que a discussao com os fariseus tinha como tema principal o
divorcio, ¢ compreensivel que a clausula de excegao venha logo apos a “‘quem
repudiar sua mulher’, em vez de no fim da ora¢ao subordinada. Mateus 5:32 diz
algo parecido: divorciar-se da mulher (1) faz com que ela cometa adultério (2) por
ser obrigada a se casar novamente, o que parece estar implicito.

A clausula de exce¢ao faz pouco sentido a menos que o conjuge que nao
tenha cometido porneia tenha direito a se casar de novo. Um divércio licito permite
um novo casamento legitimo. Visto que nos tempos do AT se permitiam novas



nupcias depois da separacao, seria de se esperar uma situacao semelhante no
NT. 7 Caso contrario, seria preciso anunciar claramente que fora estabelecida
uma outra ordem para o novo matrimonio.

Por vezes, aqueles que se opdoem ao novo casamento do conjuge que nao
tenha cometido porneia apontam para os pais da igreja que defendiam essa
postura. No entanto, em questoes biblicas, os pais da igreja nem sempre foram
mais fiéis as Escrituras do que os cristaos atuais. Por exemplo, no 2° século da era
cristd, ja haviam surgido problemas relativos a guarda do domingo. Muitos
aceitaram a doutrina da imortalidade inerente da alma. O conceito de cargos
eclesiasticos, sobretudo a importancia e o poder dos bispos, foi estabelecido desde
o inicio, e a igreja foi elevada acima das Escrituras. Alguns recomendavam o
ascetismo. 7’

Embora Jesus, com sua clausula de exce¢ao, permitisse o divorcio e o novo
casamento numa situagao bem especifica, o ponto central de sua mensagem ¢ a
indissolubilidade do matrimonio. Eis a razao de encontrarmos declaragoes sem
clausula de exce¢ao, como por exemplo, em Marcos e Lucas, ao lado das que
permitem, no caso excepcional de porneia. Nao obstante, o proposito das
afirmagoes de Cristo ¢ muito claro. Por esse mesmo motivo, os discipulos reagem
de forma tao estranha e parecem ficar ofendidos (Mt 19:10). Isso nos leva a tltima
cena.

Mateus 19:10. Disseram-lhe os discipulos: “Se essa ¢ a condi¢ao (aitia) do
homem relativamente a sua mulher, nao convém casar” O mesmo termo grego
usado nesse versiculo para a palavra “condi¢ao’ (aitia) é usado em Mateus 19:3.
Talvez os discipulos estivessem se referindo a pergunta dos fariseus, sobre a
legalidade de o marido repudiar sua mulher por qualquer motivo (aitia). Apesar da
clausula de excegao, eles compreenderam a natureza radical da exigéncia de Jesus, e
se sentiram limitados e tolhidos. Tomaram o partido dos fariseus que, por causa da
dureza de coracao, buscavam formas de se desvencilhar do matrimonio. Assim,
fizeram uma sugestao radical: se nao houvesse maneira de romper o vinculo
conjugal, entao era melhor nao se casar. Eles nao conseguiam pensar em
casamento sem pensar em divorcio, incapazes que eram de entender o matrimoénio
como um dom formidavel concedido por Deus.

Mateus 19:11 e 12. Jesus torna a responder-lhes: “Nem todos sao aptos para
receber este conceito, mas apenas aqueles a quem é dado” Qual ¢ o antecedente



desse “conceito’ (literalmente, “palavra’)? Ha diferencgas de opiniao nos circulos
académicos. Para alguns, ele se refere as respostas dadas por Jesus aos
fariseus; 7 para outros, refere-se a afirmagao feita pelos discipulos havia pouco. ”

Se “este conceito” estivesse apontando para as proprias palavras de Jesus,
acabaria por destruir o que o Mestre tentara estabelecer. Significaria que o ensino
de Cristo sobre o vinculo matrimonial e sua proibi¢ao de divorcio (com a exce¢ao
de porneia) s6 poderia ser observado por aqueles a quem o Senhor vocacionara.
Significaria a anulagao de qualquer obrigacao de seguir os principios divinos; e
todos quantos quisessem viold-los teriam a desculpa de que nao tinham disposi¢ao
natural para seguir o plano, a vontade e o ideal de Deus. A ética entraria em
colapso. Também nao ¢ de grande auxilio sugerir que as exigéncias do Mestre
estariam em vigor apenas para aqueles a quem o Pai vocacionara para o casamento
cristao. ® Por que a obrigagao de guardar os mandamentos divinos seria so6 dos
cristaos? Nao resta duvida de que ndo cristaos podem pisar a lei de Deus. No
entanto, sera que Deus nao vai julga-los?

O mais aconselhdvel ¢ entender que Jesus estava se referindo a objecao feita
pelos discipulos. De forma surpreendente, ele nao a rejeita, mas declara que, de
fato, nem todos foram feitos para se casar. Para a maioria das pessoas, o plano de
Deus é o casamento, € nao o solteirismo. Em Mateus 19:12, Jesus enumera trés
grupos de eunucos: (1) os que nasceram assim, (2) os que foram feitos eunucos
pelos homens e (3) os que se fizeram eunucos por causa do reino dos céus. Tudo
leva a crer que, dos trés grupos, nem todos siao eunucos no sentido literal. E bvio
que o primeiro grupo deve ser entendido literalmente. Talvez, o segundo grupo
represente também os eunucos de verdade, homens que, pela for¢a, foram
incapacitados para o casamento. Para Cornes, no entanto, o termo pode se referir
figuradamente as pessoas divorciadas. * O tltimo grupo eventualmente pode ser
formado por pessoas como Joao Batista, que permaneceu sem se casar por amor ao
reino de Deus. E importante reconhecermos a vocagio e aceitarmos que nao
importa a que grupo pertengamos nem se temos ou nao sofrido injustica. O que é
decisivo ¢ estar em harmonia com o desejo, o plano ou a vontade permissiva de
Deus para nossa vida. ®

E dom de Deus que os seres humanos compreendam o mistério do casamento, bem
como o mistério do solteirismo. [...] O mistério do matrimonio tem como base a vontade
de Deus no que se refere a criagao, enquanto o mistério do solteirismo tem como base a



vontade de Deus no que diz respeito a vinda do reino dos céus. 34

Em Mateus 19:1 a 12, Jesus permite duas alternativas. As pessoas podem se
casar e receber de Deus o dom benéfico do casamento; isso faz parte da ordem
divina da criagao. No entanto, alguém pode optar por ficar sozinho por causa do
reino dos céus, se ele tiver recebido essa respectiva vocagao. Seja como for, o
divorcio nao é permitido, a nao ser em caso de adultério. ¥ A énfase esta na
indissolubilidade do matrimonio, que € a regra, e ndo em sua excegio. E nesse
aspecto que devemos manter nosso foco. Aqueles que ficam pensando somente na
exce¢ao e a acham normal interpretam Jesus da maneira errada e manifestam
dureza de coracao.

Comparacao entre Marcos 10 e Mateus 19

Embora Jesus tenha pregado sermoes parecidos e realizado milagres
semelhantes em diferentes contextos, parece que Mateus 19:1 a 12 e Marcos 10:1 a
12 se referem ao mesmo incidente.

O contexto da passagem que trata do divorcio em Marcos é muito semelhante
ao de Mateus. Contudo, a circunstancia que antecede Marcos 10 omite a parabola
da ovelha perdida, do credor incompassivo e a referéncia a disciplina na igreja,
apresentando algumas pequenas adi¢des. O contexto subsequente suprime a
parabola dos trabalhadores na vinha. Porém, neste evangelho, se encontram todos
os demais elementos importantes da narrativa de Mateus acerca de Cristo.
Inclusive, preserva até mesmo sua ordem bdsica, como em Mateus. Existe também
uma mudanca na localizagao geografica, e o tema “dureza de coragao’ também se
faz presente. Mateus 19:1 a 12 e Marcos 10:1 a 12 lidam com o mesmo episddio da
vida do Mestre.

Semelhancas e diferengas entre as passagens

Os dois textos possuem muitos elementos em comum, como estrutura,
pessoas envolvidas, vocabulario, conceitos e citagdes do AT. Os esbogos de Mateus
19:1a 12 e Marcos 10:1 a 12 parecem bastante similares, consistindo cada um de
trés partes:

1. Estrutura local e estrutura da narrativa (Mt 19:1, 2; Mc 10:1)



2. Didalogo de Jesus com os fariseus (Mt 19:3-9; Mc 10:2-9)

a. Primeira pergunta dos fariseus (Mt 19:3; Mc 10:2)

b. Primeira resposta de Jesus (Mt 19:4-6; Mc 10:3)

c. Segunda pergunta/reagao dos fariseus (Mt 19:7; Mc 10:4)

d. Segunda resposta de Jesus (Mt 19:8, 9; Mc 10:5-9)

3. Didlogo de Jesus com os discipulos (Mt 19:10-12; Mc 10:10-12)
a. Primeira pergunta dos discipulos (Mt 19:10; Mc 10:10)

b. Terceira resposta de Jesus (Mt 19:11, 12; Mc 10:11, 12) %

Em ambas as passagens, Deuteronomio 24 ¢ considerado apenas como uma
concessao tempordria, contrariando o ideal divino. Os dois textos concebem o
relato da criagdo como o plano e a vontade autorizada de Deus. Ambos os trechos
do evangelho enfatizam a indissolubilidade do casamento e a rejei¢ao ao divércio.

Entretanto, surgem também importantes diferencas. Em Marcos, a primeira
pergunta dos fariseus vem sob a forma de discurso indireto, enquanto em Mateus,
emprega-se o discurso direto. Ou seja, em Marcos, a pergunta ¢ menos incisiva do
que em Mateus. ¥ Parece que em Marcos os fariseus indagaram sobre o divércio
de um modo geral, ao passo que em Mateus eles queriam ouvir a opiniao de Jesus
sobre os motivos vélidos para essa decisao. ® Conforme ressaltamos, ao que tudo
indica, eles tentaram envolver Jesus na controvérsia existente entre a escola de
Hillel, mais liberal, e a escola de Shammai, mais conservadora. ¥ E provavel que
até esperassem provocar uma indisposicao entre Cristo e Herodes.

De acordo com Marcos, Jesus respondeu prontamente e sob a forma de uma
pergunta que chamava a atengao para a legislagdio mosaica sobre o tema (Mc 10:3).
E provavel que ele tivesse em mente Génesis 1:26 € 27; 2:24 ou a passagem da carta
de divorcio, em Deuterondomio 24:1 a 4. Seja como for, os fariseus pensaram
somente na carta de divorcio (Mc 10:4). Conforme Mateus, os fariseus se
defenderam, apontando para a lei de Moisés (Dt 24:1-4) e afirmando que o grande
profeta havia mandado “dar carta de divorcio e repudiar” (Mt 19:6). Eles tentaram
criar um conflito entre Jesus e Moisés. * Cristo os corrigiu, destacando que Moisés
nao havia ordenado a homem algum se divorciar da esposa, senao apenas permitido



tal agao (Mt 19:7).”" No evangelho de Marcos, os fariseus sao mais razoaveis. Eles
entenderam corretamente quando replicaram: “Moisés permitiu lavrar carta de
divorcio e repudiar” (Mc 10:4). Desse modo, os fariseus se saem um pouco melhor
em Marcos do que em Mateus. Ainda assim, Jesus os acusa de serem duros de
COragao.

Os discipulos também se saem melhor no segundo do que no primeiro
evangelho. De acordo com Mateus, eles ficaram do lado dos fariseus,
provavelmente alinhados a escola liberal de Hillel, ** ao afirmarem: “Se essa é a
condi¢ao do homem relativamente a sua mulher, ndo convém casar” De acordo
com Marcos, os discipulos voltaram a interrogar Jesus sobre esse assunto, mas nao
sabemos quais foram as perguntas (Mc 10:10). Também nao sabemos se eles foram
tentados a seguir a tradi¢ao rabinica ou se escolheram a abordagem do Mestre. O
ensinamento sobre divorcio e novo casamento, cujo alvo eram os fariseus em
Mateus 19:9, é ministrado aos discipulos somente em Marcos 10:11 e 12. O texto
de Mateus 19:11 e 12 termina com Jesus fazendo um comentario diferente aos
discipulos, informagao essa nao encontrada em Marcos.

Marcos abrevia o ensinamento sobre divorcio e novo casamento (Mt 19:9; Mc
10:11, 12), de modo que suprime a clausula de exce¢ao, segundo a qual se permite a
separagao e, ao que tudo indica, 0 novo matrimonio ** do conjuge fiel, somente no
caso de o outro parceiro ter cometido imoralidade sexual. Marcos nao menciona
essa disposicao. Nesse evangelho, divércio e novo casamento nao parecem ser de
modo algum uma opgao. Em compensagao, o ensinamento em Marcos ¢ mais
extenso. Embora a questao levantada pelos fariseus tenha sido abordada sob uma -
perspectiva masculina (o marido é quem pede o divorcio), Marcos 10:12 adiciona a
perspectiva feminina, nao encontrada explicitamente em Mateus: a mulher pede a
separagdo. Quer iniciado por um dos conjuges, quer por ambos, o divorcio
contraria a ética do reino de Deus.

A principal diferenga entre Marcos e Mateus reside na ordem dos argumentos
apresentados por Jesus. De acordo com Mateus, Cristo chama a aten¢ao
primeiramente para o relato da criagao, alegando que o divércio € contrario ao
plano de Deus e, depois, trata da oposigao dos fariseus, que recorrem a legislagao
mosaica, especificamente, a carta de divorcio. Por sua vez, em Marcos, Jesus lida
primeiramente com Deuteronomio 24:1 a 4, depois, ele se volta para a narrativa da
criagao e ao que ela tem a dizer sobre casamento e divorcio. Marcos recorre a uma



abordagem indutiva, enquanto Mateus emprega um padrao dedutivo.

Possiveis razoes para as diferencgas

Como podemos explicar as notaveis diferencas entre essas duas passagens, se
o incidente relatado em Mateus e Marcos ¢ o mesmo? Talvez os escritores dos
evangelhos tenham aplicado énfases teologicas distintas sem distorcer a mensagem
de Jesus, tendo em vista diferentes publicos-alvo.

Admite-se, em geral, que o evangelho de Mateus apresente uma “clara
orientagao para o AT ** e que contenha “muitas caracteristicas judaicas” * Como
sugere Donald Guthrie, “os leitores eram um grupo misto, em sua maioria de
judeus, mas com uma quantidade cada vez maior de gentios” ** O evangelho de
Marcos, com seus latinismos e outras caracteristicas especificas, difere muito de
Mateus. Defende-se muitas vezes a opiniao de que ele foi escrito em Roma e
enderecado aos cristaos que ali viviam. * David A. DeSilva, porém, nos adverte
para ndo irmos muito longe em nossas conclusoes a respeito dos possiveis leitores.
Sabemos pouco sobre os destinatarios dos evangelhos. Além disso, os autores
podem ter tido em mente um publico mais amplo. Sera que “esperavam [...] ser
lidos por todas as igrejas nos arredores do Mediterraneo?” Essa
adverténcia ® precisa ser levada a sério, embora nao se possa negar que Mateus
tenha mais afinidades com a mentalidade judaica do que Marcos.

Algumas, se nao a maioria, das diferengas entre as passagens sobre o divorcio
em Mateus e Marcos fazem sentido se forem compreendidas no contexto de
publicos e culturas diferentes. Adolf Schlatter propoe que Mateus analisa a forma
judaica de tratar o divorcio, enquanto Marcos lida com o modo cristao de abordar
o mesmo tema. * A pergunta inicial sobre o divorcio feita pelos fariseus ¢ mais
genérica em Marcos, mas bem especifica em Mateus. Para Marcos, o contexto
historico da questao, a saber, a controvérsia entre as escolas de Hillel e Shammai,
era irrelevante. Por sua vez, para Mateus, isso parecia importante. Por esse motivo,
em Mateus, os fariseus questionam Jesus sobre as razoes para o divorcio.

Percebemos que, em Marcos, os fariseus e os ' discipulos sao melhor
retratados do que em Mateus. No evangelho de Marcos, a questao era como Jesus
concebia o divércio em geral. Havia menos interesse em seus adversarios sobre a
visao judaica do assunto, bem como sobre o motivo pelo qual alguém podia se
divorciar. Talvez, a verdadeira pergunta fosse: Como os cristaos que tentam seguir



os ensinos de Cristo devem agir em relagio a casamento e divorcio? E possivel que
esse ponto tenha influenciado a maneira de descrever o didlogo do Mestre com os
fariseus, levando-o a ordem invertida. Marcos procede dos detalhes para os
principios. O divorcio nao é uma opgao.

Por que nao encontramos em Marcos a clausula de exce¢ao? Visto que o autor
adota a abordagem indutiva, que parte dos pormenores para o principio, ¢ quase
impossivel inclui-la e dai voltar aos detalhes. Uma vez declarado o principio geral,
seria anticlimatico inserir uma excecao. Além disso, de acordo com Marcos, os
fariseus nao queriam ouvir os motivos para o divorcio, mas fizeram uma pergunta
geral a respeito da possibilidade dele. Eles receberam uma resposta clara e
inequivoca, de suma importancia para os cristaos: os discipulos de Cristo seguem
seu Senhor e o designio de Deus retratado no relato da criagao (Gn 1, 2). A
narrativa de Marcos seguiu outra perspectiva e destacou aspectos do discurso
original de Jesus bem diferentes dos enfatizados por Mateus, para quem a cldusula
de excecdo nao era necessaria nem apropriada. ' Isso nao significa que Marcos
nao soubesse que Cristo havia formulado as clausulas de exce¢ao encontradas em
Mateus 19 e no Sermao do Monte (Mt 5:32). Diversos teologos sugerem que,
apesar de nao ocorrer em Marcos, a clausula de exce¢ao estd subentendida nesse
evangelho. '

A ultima declaragao de Marcos 10:11 e 12, que, até certo ponto, apresenta seu
paralelo em Mateus 19:9, revela uma dimensao que nao encontramos em Mateus
de forma tao direta. Como foi dito, Marcos observa que nao somente os homens se
divorciam de suas mulheres, mas também as mulheres se divorciam de seus
maridos. Em Mateus 5:32, 0 esposo expde a esposa a se tornar adultera, quando
dela se divorcia sem ela ter cometido adultério. O homem que se casa com a
mulher repudiada comete adultério; e o que a repudiou, se contrair novas ndpcias,
também comete adultério (Mt 19:9). Entretanto, essa ainda € a perspectiva
masculina. Ao repudiar a esposa, 0 esposo traz sobre si e sobre sua companheira as
consequéncias do divércio. Em Marcos, a mulher também pode iniciar o processo
de separagao. Parece que o contexto sociocultural tornava necessario enfatizar
determinados aspectos das declaragoes iniciais de Jesus que o outro evangelista nao
menciona. Conforme William Lillie, é razodvel supor que Cristo, em oposi¢ao a
tradigdo judaica, tenha concedido os mesmos direitos tanto ao marido como a
mulher. ' Para Mateus, nao era preciso dizé-lo. No entanto, era importante para
Marcos, no contexto greco-romano. '** Deve-se, porém, ter em mente que, na



narrativa de Mateus, que descreve a forma como o Mestre se relacionava com as
pessoas, as mulheres recebem valor especial. '

O texto de Marcos, que nio tem a clausula de exce¢ao, aponta para a intengao
real de Jesus. Ele nao estava chamando a aten¢do para a exce¢ao, pois se opunha ao
divércio e ao novo casamento. ' No entanto, por causa dos diferentes publicos
leitores, sao inevitaveis as diferencas no relato desse episddio por parte dos
evangelistas. Quando se trata, porém, da mensagem fundamental de Cristo, tanto
Mateus 19:1 a 12 quanto Marcos 10:1 a 12 ressaltam o mesmo ponto: a
indissolubilidade do casamento.

Divorcio em Lucas 16

O que Jesus afirma em Lucas 16:18 difere das outras declaragoes nao tanto no
que diz respeito ao conteido; mas, sim, quanto a seu contexto. A passagem, que
consiste num unico versiculo e que parece um pouco isolada, faz parte da “grande
interpolacdo” feita em Lucas 9:51 a 18:14, com poucas correspondéncias nos outros
dois evangelhos sindticos. Talvez essa parte do livro de Lucas exponha os
acontecimentos que se desenrolaram entre Mateus 19:2 e 3, uma vez que, depois de
encerrar sua narrativa, o evangelista (Mt 18:14) informa sobre a bén¢ao as criangas,
o jovem rico e a recompensa do discipulado, episodios que se seguem de maneira
paralela a Mateus 19:13 a 30.

O contexto de Lucas 16:18, cujo alvo sao os fariseus (Lc 16:14, 15), ressalta a
ganancia, a justi¢a propria e o desprezo desse grupo por Jesus. Deus, porém, conhece o
coragao deles e odeia a arrogancia e o orgulho. Comegando pelo v. 16, Jesus destaca a lei.
Lucas 16:17 faz um paralelo com Mateus 5:18, o Sermao do Monte: “E ¢ mais facil passar
o céu e a terra do que cair um til sequer da Lei” O ensino de Lucas 16:18 sobre o divorcio

manifesta a permanéncia da lei de Deus. Nessa passagem, Jesus desmascara os fariseus

que pretendiam guardar a lei, mas perdiam de vista seu verdadeiro significado. 197

Lucas 16:18 compoe-se de trés partes. A primeira, ‘quem repudiar sua
mulher’, ocorre de forma idéntica em Mateus 5:32 e similar em Marcos 10:11. A
segunda, ‘e casar com outra comete adultério’ se assemelha a Mateus 19:9 e Marcos
10:11, que tem a adigdo “contra aquela” A ultima parte, ‘e aquele que casa com a
mulher repudiada pelo marido também comete adultério; ocorre novamente
em Mateus 5:32. Portanto, o versiculo de Lucas que trata do divorcio e enfatiza a



perpetuidade do matrimonio parece ser uma combinagao de Mateus 5:32 e 19:9.

Embora a clausula de exce¢ao nao seja mencionada, a estreita relagao de
Lucas com as duas passagens de Mateus sugere que ela esteja subentendida. Os
argumentos para sua omissao em Marcos, mencionados acima, também se aplicam
a esse caso. Nao faz sentido falar de uma clausula de excecao no contexto de Lucas,
pois ela enfraqueceria o argumento usado contra os fariseus. Conquanto
enfatizassem a lei, eles pareciam tratar o divorcio de forma leviana. Introduzir uma
clausula de excecao, teria lhes fornecido um meio de escape, sem despertar a
consciéncia deles. Entretanto, a passagem nao nega a existéncia da excegao.

Divorcio e Novo Casamento nos Escritos de Paulo

Duas passagens dos escritos paulinos merecem nossa atengao: Romanos 7:2 e
3 e 1 Corintios 7:10 a 16. A primeira nao trata diretamente do divorcio, mas do
novo casamento. Mesmo assim, pode ser ttil para nossos futuros debates fazer
uma breve andlise dela. A segunda ¢ uma declaragao de divorcio muito debatida.

De acordo com alguns estudiosos, o texto de 1 Corintios 7:27 e 28 também
trata do divorcio, especialmente a segunda parte do v. 27, que emprega o termo lysis
(“livre’, “desprender”), uma provavel referéncia ao tema. A ideia do texto é: se vocé
esta ligado pelo casamento, nao procure se separar. Em contrapartida, a primeira
parte nao aponta para o divorcio, embora contenha o verbo luo, que significa
“separar’, “libertar’, “soltar” Aqueles que ndo estao casados — solteiros e vitvos, de
acordo com o contexto — sao livres e podem optar por ndo se casar. '® Nao
entraremos no mérito dessa terceira passagem.

Novo casamento em Romanos 7

Os dois versiculos examinados (Rm 7:2, 3) fazem parte de um capitulo no
qual Paulo fala sobre alei e o poder do pecado. Um pouco antes, o apostolo havia
afirmado repetidas vezes que os cristaos estavam “mortos para o pecado’ (Rm 6:2,
11), que foram feitos “servos da justica” (Rm 6:18) e “servos de Deus” (Rm 6:22).
Em Romanos 7, Paulo tenta mostrar que os cristaos estao livres da lei, pois
morreram para ela e, a partir de entao, pertencem a Cristo (Rm 7:4, 6). Pelo fato de
nao serem salvos pela lei, os crentes podiam cair na tenta¢ao de concluir que ela é



ruim, desnecessaria ou mesmo pecaminosa (Rm 7:7); contudo, o apdstolo rejeita
essa ideia.

A lei é espiritual, santa, justa e boa (Rm 7:12, 14, 16). E ela que revela o pecado
(Rm 7:7). No entanto, o poder do pecado ¢ tdo universal que, em certo sentido,
perverte até mesmo a boa lei, fazendo com que ela se vire contra nds e nos mate
(Rm 7:18-23). Esse poder faz com que as pessoas pratiquem o mal, embora no
fundo desejem fazer o bem (Rm 7:18-23). Se nao houvesse salvagao e livramento

da condenagao por meio de Jesus Cristo, facilmente cairiamos em desespero (Rm
7:24,25; 8:1).

Analise textual

Nesse contexto, a fim de expressar o que pretende dizer, Paulo usa o
relacionamento entre marido e mulher para ilustrar que a lei tem autoridade e
jurisdigao sobre as pessoas somente enquanto elas estao vivas (Rm 7:1). Com a
morte de um dos conjuges, o poder da lei — que nao permite relacionamentos
conjugais intimos com outra pessoa enquanto vive o primeiro conjuge — chega ao
fim. Do mesmo modo, os crentes “morreram para a lei, por meio do corpo de
Cristo, para [eles] pertencerem a outro, Aquele que ressuscitou dos mortos” (Rm
7:4). Convém entender a analogia da seguinte forma:

7:2: O marido morre entdo a mulher fica livre para casar.

7:3: O crente morre em Cristo para a lei a fim de unir-se a outro [0 Senhor
ressuscitado]. 1%

Nosso interesse € na ilustragao da esposa que esta ligada a seu esposo
enquanto ele viver. " Encontramos uma declaragao semelhante em 1 Corintios
7:39, que se ocupa da viuvez. Se uma mulher casada mantiver relagoes sexuais com
outro homem que nao seja seu marido, ela ¢ uma adultera; porém, nao sera
culpada se contrair novas ntipcias depois da morte do esposo. Somente com a
morte de um dos conjuges é que a parte sobrevivente fica livre para se casar de
novo. Esses versiculos (Rm 7:2, 3) mostram que o novo casamento so é possivel
depois que o primeiro vinculo conjugal chega ao fim com a morte do conjuge.
Nesse caso, o primeiro casamento ja nao existe. O ensinamento de Paulo se



harmoniza com o conceito proposto por Jesus de permanéncia do casamento.
Apesar disso, o apdstolo nao menciona a clausula de exce¢ao para o caso
de porneia.

Alguém pode alegar que Paulo nao estava familiarizado com ela, mas isso ¢
muito improvavel. Por qué? Em primeiro lugar, porque ele mesmo cita outra
exce¢ao (1Co 7). Em segundo lugar, e mais importante ainda, porque Romanos 7:2
e 3 serve como uma ilustracao no contexto em questao. O texto descreve a relagao
dos crentes com a lei (primeiro marido) e com Jesus (segundo marido). Nesse caso,
a introducao da clausula de exce¢ao destruiria a analogia. Estranho como possa
parecer, a énfase recai sobre a mulher casada, e nao sobre 0 homem. Todavia, isso ¢
necessario, pois Jesus representa o segundo marido.

Embora Romanos 7:2 e 3 nao tenha como foco basico o relacionamento
conjugal e contribua apenas para realgar o papel da lei e o papel de Cristo no
debate, ainda assim constitui um bom exemplo da importancia e permanéncia do
casamento. Em principio, o matrimonio ¢ indissoluvel.

Divorcio e novo casamento em 1 Corintios 7

Embora 1 Corintios 7 seja o capitulo mais importante escrito por Paulo sobre
questdes conjugais, o contexto mais amplo se estende desde os capitulos 5 e 6, que
tratam das condutas sexuais inaceitdveis. Em outras palavras, 1 Corintios 5a 7
aborda questoes relacionadas ao casamento e a sexualidade humana. Em 1
Corintios 5, Paulo trata de um caso de incesto na igreja. Em 1 Corintios 6, ele se
ocupa com os cristdos e a prostitui¢ao. No capitulo 7, o apdstolo da instrugoes a
pessoas casadas (1Co 7:1-5), apresenta razoes em favor de permanecer solteiro e do
solteirismo (1Co 7:6-9, 25-38), fala sobre o problema dos casamentos mistos e
sobre a questao do divorcio (1Co 7:10-16) e aborda ainda o caso das viavas (1Co
7:8,9, 39, 40). Na passagem central do capitulo, o autor apresenta o principio
fundamental: cada um permanega no estado em que foi chamado pelo Senhor
(1Co 7:17-24). ™

Jesus nao disse muita coisa sobre permanecer solteiro, '* de modo que Paulo
quase nao tem textos do Senhor para citar em defesa do solteirismo. A vista disso,
pode-se perfeitamente alegar que as razoes apresentadas em favor do solteirismo
bem como as afirmagoes sobre casamento e divorcio reflitam apenas a opiniao
pessoal do apdstolo. No entanto, ele langa por terra esse argumento, ao reivindicar



inspiracao divina (1Co 7:40). Embora apresente uma boa razao para permanecer
solteiro, Paulo nao denigre o matrimonio. Visto que apenas uns poucos
apresentam vocagao para o solteirismo, o casamento continua sendo a regra.

O apostolo também procura evitar dois mal-entendidos ou duas reacoes
equivocadas por parte de seus leitores. Em primeiro lugar, os casados podiam ter
concluido que era mais apropriado deixar de praticar relagoes sexuais e optar por
alguma forma de ascetismo dentro do casamento. Paulo ¢ rigorosamente contra
essa ideia. Os casados nao devem negar intimidade um ao outro (1Co 7:3-5). Em
segundo lugar, alguns podem ter concluido que, se ficar solteiro era uma condigao
tao boa, o melhor seria se divorciar. O apdstolo refuta essa conclusao em 1
Corintios 7:10 a 16. O fato de ele defender o solteirismo nao significa que esteja
defendendo o ascetismo; ' o que ele alega, na verdade, ¢ o servi¢o a Deus sem
restrigoes.

Além disso, se em um casamento misto a parte descrente quiser o divorcio, o
cOnjuge crente nao estd ‘obrigado” a manter a relagao. Em 1 Corintios 7:39, a
mulher casada cujo marido morreu “fica livre” '

Contexto historico
Keener descreve a situagao na sociedade romana nos seguintes termos:

O divorcio se tornara tao comum nas badaladas classes altas, que algumas
mulheres, segundo contam, se divorciavam para casar e voltavam a casar para se
divorciar. [...] Assim, era possivel dissolver um casamento romano tanto por
consentimento mutuo como pelo desejo de qualquer uma das partes. [...] Embora o
consentimento mutuo fosse motivo suficiente para o divorcio na sociedade romana,
situagoes especificas justificavam a separagao. No direito romano, o adultério exigia
divorcio. [...] A legislagao romana garantia pouca seguranga a pessoa que se divorciava
com base em motivos fracos ou ilegitimos. O que sabemos da pratica judaica fora da

Palestina sugere que o povo judeu, no mundo greco-romano, adotava em geral os

costumes greco-romanos no tocante ao divércio. 113

Varias sao as razoes provaveis para a tendéncia de se permitir ou tolerar o
divorcio na igreja de Corinto:

1. A situagao relativa ao divorcio no mundo greco-romano pode ter levado os
crentes corintios a encarar o assunto de forma leviana. '® E interessante assinalar



que, em 1 Corintios 7:10, quem toma a iniciativa no processo de divdrcio sao as
mulheres. Somente no v. 11 é o marido quem pede a separagao. Essa situagao ¢
completamente diferente da descrita no evangelho de Mateus, em que o esposo ¢ o
originador do processo. Marcos, por sua vez, menciona que tanto o homem quanto
a mulher podem iniciar os tramites legais. Contudo, as epistolas paulinas
mencionam a esposa primeiro, e os v. 10 e 11 tratam principalmente dela.

2. E possivel que tenha havido tendéncias ascéticas na igreja, conforme
descrito em 1 Corintios 7:3 a 5. A atitude de “nenhuma intimidade no casamento’
talvez tenha aberto a porta para a vontade de se divorciar. Além disso, o fato de
Paulo ser solteiro e por ter defendido o solteirismo pode ter desencadeado essa
atitude, embora a intencio dele nao fosse defender o ascetismo.

3. As declaragdes paulinas sobre as relagdes com gentios em outros textos
(por exemplo, 1Co 10) e a adverténcia para nao se associar aos incrédulos (2Co
6:15) podem ter sido mal interpretadas, levando os crentes a conclusao de que
deviam se divorciar de seu conjuge descrente. Esse caso ¢ analisado a partir de 1
Corintios 7:12. Deming sugere que os corintios podem “ter feito objecao a viver
com descrentes com base na convicgao de que estes eram impuros e de que através
de uma associagao tao intima quanto o casamento — que, como Paulo insiste, devia
incluir relagoes sexuais (7:3-5) — o descrente podia torna-los imundos” "' Em
outras palavras, talvez alguns tenham receado ser contaminados pelo conjuge

pagao.
Seja como for, Paulo foi muito cuidadoso na forma de abordar a questao

relacionada ao matrimonio. Apesar de defender o solteirismo, deu apoio irrestrito
a0 casamento.

Exegese da passagem

E possivel dividir o texto de 1 Corintios 7:10 a 16 em dois segmentos. Os v. 10
e 11 tém como alvo os casados em geral. Nessa se¢ao, Paulo aborda o divorcio e o
novo casamento e se refere a declaracoes do Senhor sobre o divorcio. Por sua vez,
os V. 12 a 16 enfocam um grupo especifico, o das pessoas que vivem nos chamados
casamentos mistos, nos quais um dos conjuges ¢ crente e o outro, descrente. O
apostolo lida com um contexto de missao. Quando os primeiros missionarios
pregaram o evangelho, algumas pessoas se batizaram, mas os membros de sua
familia permaneceram pagaos. Surgiram entao os matrimonios mistos. Mais uma



vez, discute-se a questao do divorcio. Apesar disso, em contraste com o primeiro
grupo, nao se faz nenhuma mengao direta ao novo casamento. Nesse caso, 0s
ensinos de Paulo nao remetem a nenhuma afirmagao do Senhor. O paragrafo
considera o divorcio uma excegao. A passagem pode ser esbogada da seguinte
forma:

1. Instrugao do Senhor aos casados em geral: divorcio e novo casamento —
imperativo (1Co 7:11, 12)

2. Instrugao de Paulo a conjuges de casamentos mistos (1Co 7:12-16)
a. Sem divorcio — imperativo (1Co 7:12, 13)
b. Consequéncias positivas do casamento (1Co 7:14)

¢. Nao sujeitos no caso de divorcio da parte descrente — imperativo (1Co
7:15).

d. Possiveis consequéncias positivas

Na analise da passagem, destacam-se os seguintes itens:

1 Corintios 7:10 e 11. Nestes versiculos, Paulo faz clara oposi¢ao ao divorcio.
Para aquele que se divorcia, ha apenas duas opgoes: (1) permanecer solteiro ou (2)
se reconciliar com o conjuge. Casar-se com outra pessoa esta fora de cogitacdo. E
Obvio que o casamento continua vigente, apesar do divércio. Curiosamente, Paulo
menciona em primeiro lugar, as mulheres que querem se divorciar. Somente no
final do v. 11 ¢ que sdo apresentados homens decididos a tomar essa atitude. E bem
possivel que ele esteja seguindo a orientagao dada por Jesus em Marcos 10,
segundo a qual tanto o homem quanto a mulher podem iniciar o processo. No
entanto, o apostolo amplia o parecer do Mestre, pondo as mulheres em primeiro
plano. Isso talvez seja um reflexo da situagao na sociedade romana e da resoluta
disposi¢ao de algumas mulheres de se separar.

1 Corintios 7:12 a 14. Paulo trata de uma situagao que talvez nao tenha
ocorrido na Palestina. Um gentio aceita o cristianismo, mas sua esposa nao; ou
vice-versa, uma senhora se converte, mas seu marido nao toma a decisao por
Cristo. "™ O que se deve fazer num caso como esse? E necessdrio ou é permitido se
divorciar? “Casamentos mistos, do ponto de vista religioso, representavam um



grave problema no mundo antigo. [...] O Conselho a Noiva e ao Noivo, de Plutarco,
esclarece a situacao: ‘Os deuses sao os primeiros e os mais importantes amigos. Pelo
que ¢ muito conveniente que a esposa adore e conhega somente os deuses nos
quais seu marido acredita” " Encontramos fundamentalmente a mesma atitude
no material judaico. “Nesse contexto, nao é de se estranhar que alguns crentes de -
Corinto quisessem saber se deviam continuar casados com seus conjuges nao
cristaos.” ¥

Como foi ressaltado anteriormente, também ¢é possivel que os cristaos
considerassem seus conjuges descrentes impuros e como fontes de contaminagao.
Precisamos ter em mente que a circunstancia descrita reflete um contexto no qual
o evangelho alcanga um casal que responde a graga de forma diferente, e nao um
cendrio no qual uma pessoa crente decide, por conta propria, casar-se com um
descrente. Quanto a segunda situagao, Paulo certamente nao a aceitaria. ' Apesar
disso, uma vez consumado, esse matrimonio passa a ser conceituado de acordo
com os mesmos principios validos para os casamentos mistos mencionados em 1
Corintios 7:12 a 16. ' “A incompatibilidade espiritual [...] nao ¢ base para o
divorcio” ' Paulo admite nao possuir uma palavra direta de Jesus sobre o caso,
mas diz que estd emitindo sua propria opiniao (1Co 7:12), embora inspirado pelo
Espirito Santo (1Co 7:40). '**

O apostolo apresenta suas declaragoes de forma equilibrada e cuidadosa,
examinando os casamentos mistos tanto da perspectiva do esposo quanto da
esposa. ' O texto de 1 Corintios 7:12 comega de forma tradicional, com o
marido, *** seguido depois, da mulher. Em 1 Corintios 7:14 e 16, mais uma vez a
mulher vem em primeiro lugar. Paulo segue Jesus ao defender que até mesmo o
matrimonio misto nao deve ser dissolvido, pelo menos, por parte do cristao. Os
crentes nao devem fazer nada, além de viver uma vida piedosa, que ponha em risco
sua uniao conjugal com descrentes. Mais do que isso, eles devem fazer todo o
possivel para que seu casamento e familia deem certo.

Por qué? Em primeiro lugar, porque por meio do cristao, os conjuges e filhos
incrédulos sao santificados, isto ¢, levados para dentro da esfera do
evangelho. ¥ “A ‘'santidade’ do conjuge e dos filhos nao cristaos nao é o mesmo
que conversao”. " Em segundo lugar, o mais provavel é que, impressionados com
o testemunho de vida do crente, os descrentes se convertam. Embora fosse possivel
no judaismo alguém se divorciar de um conjuge que apostatasse da religiao



judaica, o cristianismo nao acha isso correto.

Para Paulo, todo casamento contraido em qualquer base honesta ¢ uma uniao
valida que nao pode ser dissolvida simplesmente porque um dos conjuges segue uma
convicgao religiosa diferente do outro. Mesmo que nao seja o ideal (e Paulo, ao que tudo
indica, era contra alguém contrair um matrimonio misto deliberadamente), uma vez

consumado, o casamento misto é valido e deve ser honrado [...]. Os filhos também nio

devem ser usados como desculpa para se divorciar de um conjuge descrente. 12

1 Corintios 7:15 e 16. O fato de Paulo mencionar a possibilidade de divorcio
somente no v. 15 prova que o apostolo ¢ um veemente defensor da preserva¢ao do
casamento, mesmo que se trate de uma uniao mista. O texto se compoe de trés
partes. A primeira diz respeito ao descrente: se o conjuge incrédulo quiser se
separar, que se separe. Nesse caso, a responsabilidade recai sobre ele. Entretanto, a
iniciativa tem de ser clara e unicamente dele. Ainda que o descrente esteja
insatisfeito com o matrimonio, se ele nao pedir o divdrcio, Paulo aconselha o
crente a nao tomar a iniciativa no processo. '’

Na segunda parte de 1 Corintios 7:15, ele se dirige ao conjuge cristao,
estipulando que, no caso de um divércio iniciado pela parte descrente, o parceiro
abandonado nao esta mais sujeito ao casamento. Isso indica que ele pode aceitar o
divorcio. A grande pergunta, porém, é: nesse caso, o conjuge cristao pode voltar a
se casar? Nesse ponto as opinioes se dividem. " Alguns expositores entendem
que Paulo libera o crente apenas da obrigagao de restaurar o relacionamento
quebrado, mas que ele mesmo nao trataria o caso de forma diferente da
recomendada em 1 Corintios 7:10 e 11."** Por sua vez, outros estudiosos
acreditam haver a possibilidade de novo casamento. '

Em Romanos 7:2, Paulo fala sobre estar ligado ou desobrigado no contexto
do casamento. A mulher casada esta ligada (dedetai, Rm 7:2) ao marido, enquanto
ele estiver vivo. Se ele falecer, ela fica livre (eleuthera, Rm 7:3) de ter de manter o
casamento. Paulo usa o mesmo termo (“ligado”) em 1 Corintios 7:27 e 39. Como ja
foi dito mais acima, 1 Corintios 7:39 se parece com Romanos 7:2 e 3. A mulher esta
ligada (dedetai) ao marido enquanto ele viver. Depois que ele morre, ela fica livre
(eleuthera) para casar com quem quiser, desde que seja no Senhor. Mesmo que 1
Corintios 7:15 nao use a palavra deo, emprega um termo mais forte: “ficar
subjugado, ficar debaixo de servidao” (douleuo). A mulher nao fica obrigada,



sujeita. O antonimo desse termo € o adjetivo eleutheros, que também ¢é o antonimo
de deo. Em outras palavras, o termo eleutheros serve como antonimo tanto

de deo como de douleuo. ** Isto fica evidente em 1 Corintios 7:21 em que Paulo
fala sobre o escravo (doulos) que deve aproveitar a oportunidade para se tornar
livre (eleutheros), se essa oportunidade surgir. Em 1 Corintios 7:22, inverte-se o
processo: o que ¢ livre (eleutheros) se torna escravo de Cristo. De acordo com 1
Corintios 9:19, Paulo era livre (eleutheros), mas fez-se escravo (doulos). 1 Corintios
12:13 estabelece um contraste entre escravos e livres. Pelo visto a palavra douleuo
tem nesse contexto a mesma fung¢ao que a palavra deo. Se o crente ja nao estd mais
ligado, ou seja, se o conjuge descrente ja se separou dele e contraiu novas nupcias,
esse irmao ou irma esta livre, condi¢ao que, no contexto de 1 Corintios 7:39,
significa que ele ou ela também pode contrair novas nupcias. '** Keener enfatiza
que, no tempo de Jesus, era comum alguém tornar a casar depois do divorcio. ¢ A
Escritura nao proibe ninguém de se casar novamente depois de divorcio iniciado
por um conjuge incrédulo, a partir do momento em que este entrou em um novo
casamento. Embora nao seja obrigatorio se divorciar de um descrente nem voltar a
casar caso o divorcio aconteca, existe a possibilidade de novo casamento depois do
divorcio consumado mediante abandono e novas nupcias por parte do conjuge
descrente. Porém, o melhor seria evitar ambas as coisas.

O termo chorizo, em 1 Corintios 7:15, traduzido como “apartar-se” (ARA,
ARC), “separar-se” (NVI, NASB, NJB) e “desunir-se¢” (VSE NRSV), descreve o que o
descrente faz. Com base em certas tradugoes, alguns entendem que a palavra
designe “abandono’, e chegam até a especular sobre qual seria esse tipo de
abandono (emocional, fisico, etc.). Isso, por sua vez, afirmam, daria ao conjuge
“abandonado’ o direito de iniciar o processo de divorcio. ¥ Contudo, esse
raciocinio ¢ enganoso. '

O termo chorizo, que descreve o divorcio, ¢ o mesmo empregado por Jesus
em Mateus 19:6. Paulo talvez tenha usado o verbo de propdsito, a fim de
estabelecer uma ligagao com o que disse o Senhor. ' Esta claro que, no contexto
de Mateus, chorizo é sinonimo de apoluo (“despedir’, “repudiar”), palavra usada
pelos fariseus em Mateus 19:3 e 7 para descrever o divorcio e também utilizada por
Jesus na resposta dada a eles, em Mateus 19:8 e 9. ™ A versao biblica The New
English Translation (NET) traduz corretamente 1 Corintios 7:15: “Mas, se 0
incrédulo quiser se divorciar [...]” Loader afirma: “As palavras ‘nao separe’ refletem
a linguagem do divorcio, como em Marcos 10:9. ‘Separar-se’ ¢ usado em 7:10 paraa



mulher, e apartar-se para o marido [...]. Todavia, ambas sao usadas uma no lugar
da outra nos versiculos seguintes (7:12, 13, 15)” ! "A expressao ‘separar-se
(chorizo) € um termo padrao que significa divorciar-se e pertence quase
exatamente a0 mesmo campo semantico da palavra apoluo, divorciar-se

(literalmente, repudiar’), usada pelos fariseus na pergunta que fizeram a Cristo.” '*?

A terceira parte fala de paz. Mais uma vez, as interpretagdes variam. ' O que
Paulo quis dizer com a frase? O texto talvez queira apenas ressaltar que “o
cristianismo é uma religiao de paz; busca impedir ou evitar contendas e discordias.
[...] Se nao se pode ter paz no casamento legitimo entre um cristao e um nao
cristao, e o incrédulo insiste em se separar, deve haver um acordo de separa¢ao
pacifica” '*

Resultados e Implicagoes

1. Deus constituiu o casamento. Ele foi projetado para ser uma uniao vitalicia
entre um homem e uma mulher, na qual os dois se complementam e contribuem
para o bem-estar um do outro. O ideal do matrimonio segue o modelo de relagao
entre Cristo e a igreja.

2. Jesus ressaltou a natureza permanente do casamento. Marcos e Lucas
enfatizam esse fato sem mencionar a cldusula de excecdo. Somente Mateus a
apresenta.

3. O divdrcio nao apenas destrdi o que Deus uniu, mas também se opoe a
vontade divina. Caso ocorra a separacao por razoes outras que nao o adultério, as
alternativas sao permanecer solteiro ou reconciliar-se com o conjuge. Casar-se de
novo nao ¢ uma op¢ao. Evidentemente, o primeiro casamento permanece vigente,
apesar do divorcio.

4. A pessoa que se divorcia por outra razao que nao seja o adultério ¢ culpada
de cometé-lo se voltar a casar-se, de forgar o conjuge divorciado a entrar numa
relagao adultera e de violar leis divinas de vigéncia permanente do casamento.
Também comete adultério a pessoa que se casa com o divorciado cujo conjuge nao
se envolveu em porneia/adultério.

5. Se um dos conjuges adultera, ou seja, caso se torne culpado de infidelidade



sexual, 0 outro conjuge, nao envolvido nesse ato, pode se divorciar. Nao obstante,
ainda assim, o ideal continua sendo a reconciliagao. “Embora nenhum conjuge
consiga viver sem cometer pecados que ameacem prejudicar a relagao
matrimonial, somente a infidelidade sexual da base legitima, aos olhos de Deus,
para o divorcio. De toda forma, a reconciliagao deve sempre ser o objetivo.” '

6. Num casamento misto, de natureza religiosa, o conjuge crente deve cuidar
tanto do casamento quanto da familia, tentando criar harmonia. Seguir a Jesus nao
exige separag¢ao, mas reconciliagao e cura. No entanto, se a parte incrédula insiste
em se divorciar, isso ¢ possivel. Contudo, o crente nao deve tomar a iniciativa no
processo.

7. As duas excegoes para o divorcio (porneia e desejo de divorcio por parte do
conjuge incrédulo) sao diferentes. Apenas no primeiro caso pode o conjuge
inocente requerer o divorcio. Na segunda situagao, o cristao nao deve tomar a
iniciativa em se divorciar. Portanto, a inica razao vélida para um membro da igreja
se divorciar ¢ o adultério.

8. Nos dois casos excepcionais que acabamos de mencionar, € possivel nao so
o divorcio — por mais tragico que seja — mas também o novo casamento para o
conjuge inocente ou a parte crente abandonada pelo parceiro descrente que a
deixou e entrou em um novo casamento.

Uma mulher pode estar legalmente divorciada do marido pelas leis do pais, mas
nao divorciada a vista de Deus e de acordo com a lei mais alta. S0 hd um pecado, o
adultério, que pode por o esposo e a esposa em posicao de se sentirem livres do voto
matrimonial a vista de Deus. Embora as leis do pais possam permitir o divorcio, a luz da
Biblia continuam como marido e esposa, segundo as leis de Deus. [...] Vi que a irma
, por ora, ndo tem direito de se casar com outro homem; mas se ela, ou qualquer

outra mulher, obtiver um divorcio legal na base de adultério por parte do marido, entao

esta livre para casar com quem quiser. 146

9. Quando um casamento desmorona e distorce o ideal divino retratado nas
Escrituras, a igreja precisa assumir a responsabilidade por seus membros. Assim,
convém que a comunidade de fé aplique os cuidados preventivos a fim de ajudar os
cOnjuges a NA0 recorrer a separagao como uma opgao para resolver seus
problemas. A igreja também deve reagir de forma equilibrada e biblica se um
matrimonio sofre a ameaca de divdrcio ou se este se concretiza. Seria



irresponsabilidade nao reagir diante dessa circunstancia. Cabe ajudar, curar e
prestar assisténcia aqueles que, de outra forma, poderiam se perder. Em alguns
casos, isso pode incluir a disciplina eclesiastica e a remogao do rol de membros.
Noutros, talvez seja necessario mais atengao pessoal, mais amor e mais
aconselhamento.

10. Espera-se que todos os crentes encarem seu casamento como uma
maravilhosa dadiva divina e se esforcem para fazé-lo prospero. Ao conceder
perdao e permitir novos recomegos, os conjuges cristaos dao um exemplo do que é
um verdadeiro matrimonio. Nas situagdes em que as circunstancias forem
desafiadoras, a solugao crista deve ser mudar as condi¢des, e ndo trocar de parceiro.
Mesmo em casos aparentemente sem esperanga, convém lembrar que o Senhor,
que ressuscitou mortos, também pode ressuscitar casamentos para uma nova vida.

" Andrew Cornes mostra que hoje, mesmo antes de se unir em casamento, alguns casais estao abertos ao
divorcio e, para dizer a verdade, até incluem-no em seus planos (Divorce and Remarriage: Biblical Principles
and Pastoral Practice [Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1993], p. 477, 478).

2 As citagoes biblicas seguem a ARA 2¢ ed., embora sejam ajustadas em determinados momentos para
refletir com mais precisao o texto original.

3 W. Neuer, “Ehe, Ehescheidung, Ehelosigkeit’, em Das grofe Bibellexikon, eds. Helmut Burkhardt, Fritz
Griinzweig, Fritz Laubach, e Gerhard Maier (Wuppertal: R. Brockhaus Verlag, 1987), 1:294.

4 Para um exame detalhado, ver Richard M. Davidson, “Divorce and Remarriage in Deut 24:1-4”, Journal
of the Adventist Theological Society 10 (1999): 2-22. Ver também o capitulo anterior, neste livro.

> O termo é encontrado 54 vezes no AT. Embora seja usado metaforicamente em Génesis 42:9 e 12 para
descrever os pontos fracos da terra, é traduzido como “nudez” cerca de 50 vezes. Das 32 vezes em que ¢ usado
em Levitico, ocorre 24 vezes em Levitico 18 e oito em Levitico 20, os quais também descrevem praticas sexuais
ilicitas. Quatro das oito ocorréncias do termo em Ezequiel se encontram no capitulo 16, referindo-se a
Jerusalém como a noiva de Deus. Entretanto, pelo fato de Jerusalém ter descoberto sua nudez em sua
promiscuidade/prostituigao (gr. porneia; Ez 16:36), que no caso dela também ¢ adultério, Deus descobrira suas
vergonhas (Ez 16:37). Com Oola e Ooliba, que representavam Israel e Juda, a fornicagao e nudez aparecem
novamente associadas (Ez 23:10, 11, 18, 29). Ezequiel 23:18 diz: “Assim, tendo ela posto a descoberto as suas
devassidoes (porneia) e sua nudez [...]" Oseias 2:9 menciona a nudez. O contexto fala sobre adultério (Os 2:2,
4, 5). Descobrir a nudez de alguém talvez aponte para relagao sexual (Lv 20:21; ver Ekkehardt Mueller,
“Fornication’, https://adventistbiblicalresearch.org/sites/default/files/pdf/Fornication%20rev%20%282%29.pdf,
9-10, acesso em 31 de marco de 2015).

6 Ver, por exemplo, William Loader, Sexuality in the New Testament: Understanding the Key Texts
(Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2010), p. 81; e Richard M. Davidson, Flame of Yahweh:
Sexuality in the Old Testament (Peabody, MA: Hendrickson, 2007), p. 390-392. Nos Profetas Maiores, a carta
de divorcio ¢ utilizada em sentido figurado. De acordo com Isaias 50:1, Judd nao recebeu oficialmente carta de
divorcio do Senhor, mas sofreu separagio tempordria. Jeremias 3:8 descreve Israel como a esposa do Senhor



que recebeu carta de divércio por causa de seu adultério, que, em sentido figurado, significa apostasia. Nesse
caso, resultou em morte (ver Davidson, Flame of Yahweh, p. 411-416).

7" Ao discutir o homossexualismo e o bestialismo, Levitico 18 nao menciona a pena de morte, mas declara
que as pessoas que cometessem essas abominagoes seriam eliminadas do povo de Deus (Lv 18:29). De acordo
com Levitico 20:13 e 15, o AT prescrevia a pena de morte para esses e outros pecados.

8 Por exemplo, no primeiro século d.C., o tetrarca Herodes e sua esposa Herodias escaparam ao castigo
devido a sua posi¢ao social (Mt 14:3, 4). As excegoes, porém, nao se restringiam a pessoas influentes. A esposa
adultera de Oseias nao sofreu pena de morte (Os 3:1). Além disso, nem todo marido estava disposto a
demandar a execu¢ao da mulher que tinha tido um caso de infidelidade. Em vez disso, preferia a separagao.
José, por exemplo, planejou deixar Maria secretamente porque ela estava gravida, e ele achava que sua noiva
havia tido relagdes com outro homem (Mt 1:19). De acordo com Joao 8:5a 11, Jesus impediu o apedrejamento
da mulher apanhada em adultério.

9 Encyclopedia Judaica, eds. Michael Berenbaum e Fred Skolnik, 2a ed, 22 vols. (Detroit, MI: Macmillan,
2007), 5:715.

107 A prostituicio, mesmo sob necessidade extrema, é contréria a vontade de Deus.

1" Ver Robert W. Wall, “Divorce’, em Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel Freedman (Nova York:
Doubleday, 1992), 2:218. Durante o periodo intertestamentario, é possivel encontrar diversas atitudes. William
Loader afirma: “Eclesiastico recomenda divorciar-se da esposa obstinada (25:26) e acautelar-se para nao se
casar com uma mulher de rico dote, pois o divércio podia significar uma perda enorme (cf. 25:21). Uma
divorciada, uma mulher tecnicamente detestada, deve ser tratada sempre com suspeita (7:26). O divorcio de
uma filha, se essa ¢ a referéncia a detestada’ em 42:9, traz vergonha a um pai. [...] O ideal conjugal de Tobias
concebe parceiros conjugais predestinados pelo Céu, o que implica casamento sem nenhuma perspectiva de
divorcio (6:18; 7:11 GI; 6:13; 7:11; 8:21 GII)” (The Pseudepigrapha on Sexuality: Attitudes towards Sexuality in
Apocalypses, Testaments, Legends, Wisdom, and Related Literature (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2011), p.
504).

12 Ver Andreas J. Kostenberger, God, Marriage, and Family: Rebuilding the Biblical Foundation
(Wheaton, IL: Crossway, 2004), p. 228, 232, 234, 235.

13" Sobre o contexto historico, ver Hermann L. Strack e Paul Billerbeck, Das Evangelium nach Matthius
erldutert aus Talmud und Midrasch, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, erster
Band (Miinchen: C. H. Becksche Verlagsbuchhandlung, 1986), p. 304, 315-320.

4" Walter Grundmann, Das Evangelium nach Markus (Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1984), p. 270.
1% Strack e Billerbeck, 1:304, 315-320.

16" Kostenberger (p. 231-255) apresenta quatro pontos de vista evangélicos. Ver também Gordon J.
Wenham, William Heth, Craig S. Keener, Remarriage after Divorce in Todays Church: Three Views (Grand
Rapids, MI: Zondervan, 2006). Os pontos de vista apresentados sao: “1. O novo casamento nunca ¢ aceitavel
apos divorcio. 2. O casamento ¢ aceitavel apds divorcio, se a parte prejudicada tiver razoes legitimas para o
divércio (isto ¢, adultério ou abandono). 3. O novo casamento é potencialmente aceitdvel por vérias razoes,
que podem ir além dos motivos declarados” (p. 15).

17 Cf. Samuele Bacchiocchi, The Marriage Covenant: A Biblical Study on Marriage, Divorce, and



Remarriage (Berrien Springs, MI: Biblical Perspectives, 1991), p. 183.

18 por exemplo, Gordon J. Wenham e William Heth, Jesus and Divorce (Carlis: Paternoster Press, 1984),
p. 19-44; Cornes, p. 206-208, 485; e, provavelmente, Adolf Schlatter, Das Evangelium nach Matthaus (Stuttgart:
Calwer Verlag, 1947), p. 73, 74. Ver também Walter Grundmann, Das Evangelium nach Lukas (Berlin:
Evangelische Verlagsanstalt, 1984), p. 324; Walter Grundmann, Das Evangelium nach Matthdus (Berlin:
Evangelische Verlagsanstalt, 1990), p. 163, 428.

19" Cf. Bacchiocchi, p. 182.

20" Ver Wenham e Heth, 73-99. Cf. Craig S. Keener, ... And Marries Another: Divorce and Remarriage in
the Teachings of the New Testament (Peabody, MA: Hendrickson, 1991); e Manual da Igreja Adventista, 21a
ed. (Tatui, SP: CPB, 2011), p. 150-154. Ellen G. White declara: “Nada senao a violagao do leito conjugal pode
quebrar ou anular o voto matrimonial. [...] Deus reconhece apenas um motivo pelo qual a esposa pode deixar
o marido ou o marido a esposa: o adultério” (O Lar Adventista [Tatui, SP: CPB, 2004], p. 341, 342). O
Comentdrio Biblico Adventista do Sétimo Dia, ed. Francis D. Nichol (Tatui, SP: CPB, 2011-2014), 5:481, diz:
“Aqui e na discussao paralela de Jesus (Mt 5:32) parece estar implicito, embora nao declarado especificamente,
que a parte inocente em um divorcio tem a liberdade de se casar novamente. Esse tem sido o entendimento da
grande maioria dos comentaristas ao longo dos anos.”

21 Bacchiocchi (p. 183-189, 215, 216). Na pagina 216, ele escreve: “Como deve um cristio se relacionar
com o conjuge que persiste em seguir seu perverso estilo de vida? A admoestagao de Paulo ¢ direta: ‘Evite tais
pessoas’ (cf. 2Tm 3:5). Conviver — e amar — uma pessoa que viola de maneira gritante e obstinada os principios
morais do cristianismo significa fazer vista grossa a um estilo de vida imoral”

22 Cf. Robert M. Johnston, “Divorce and Remarriage: What the Bible Teaches™ (Artigo preparado para o
Concilio Mundial de Ministros da Igreja Adventista do Sétimo Dia, 1990).

23 Ver René Gehring, The Biblical “One Flesh” Theology of Marriage as Constituted in Gen 2:24: An
Exegetical Study of this Human-Divine Covenant Pattern, Its New Testament Echoes, and Its Reception
History Throughout Scripture Focusing on the Spiritual Impact of Sexuality (Eugene, OR: Wipf & Stock,
2013), p. 330-338. Embora, para esse autor, a negagio persistente e obstinada de intimidade sexual seja uma
razao para o divorcio, Keener (apud Wenham, Heth e Keener) afirma que “Paulo néo inclui a privagao sexual
como motivo para o divércio” (p. 114).

24 Lothar Wilhelm, “[....] das soll der Mensch nicht scheiden'? Fragen zu den Aussagen der Evangelien
tber Ehescheidung und Wiederverheiratung’, em Glauben heute, Eli Diez (ed.) (Liineburg: Advent-Verlag,
1999), p. 16-33. Susannah Cornwall, Theology and Sexuality, SCM Core Texts (Norwich: SCM Press, 2013), p.
94, escreve: ‘A atividade sexual depois do divorcio [...] pode ser interpretada como ndo adultera, se o
relacionamento anterior tiver deixado de transmitir significado amoroso e de afirmagao da vida”

25 Ver Dale C. Allison, Jr.,, “The Structure of the Sermon on the Mount’, Journal of Biblical Literature 106
(1987): 431.

26 Ver Mateus 5:16, 45, 48; 6:1, 4, 6,8, 9, 14, 15, 18,26,32; 7:11, 21.

27" Predominam no Sermao do Monte grupos grandes e pequenos de trés elementos. Ao examinar sua
estrutura mais ampla, Allison chama a atengdo para a literatura rabinica que possui estrutura similar e
menciona especialmente Simao, o justo, que teria dito: “Por trés coisas ¢ o mundo sustentado: pela Lei, pelos
rituais (do Templo) e pelas obras de amor e bondade” (M. Aboth 1.2). A parte central do Sermdo do Monte



apresenta também trés importantes e semelhantes pilares: lei, adoragao e questoes sociais. Allison (p. 445)
conclui: “Esses constituem a versao de Mateus dos trés pilares rabinicos pelos quais se sustém o mundo.

2 De acordo com o evangelho de Mateus, Jesus repete a historia de Israel, sendo ele mesmo considerado
um segundo Moisés (Dt 18:15). Mateus 5:48 ¢ uma citagao de Deuteronomio18:13, encontrada no contexto
imediato da predi¢ao do segundo Moisés. Isso apoia o fato de que encontramos, em Mateus 5, uma tipologia
de Jesus como o segundo Moisés.

29" Os termos guné (mulher) e moicheud/moichaomai (cometer adultério) ocorrem em ambas as
antiteses.

39" As duas ilustracdes em Mateus 5:29 e 30 destacam a atitude radical exigida quando se enfrentam
estimulos que podem provocar o adultério. Esses exemplos de automutilacao sao uma hipérbole e nao devem
ser entendidos literalmente. Isso se torna evidente quando reconhecemos que somente o olho direito e a mao
direita sao mencionados. O que ¢ mais precioso deve ser sacrificado para escapar da perdigao e obter o reino
de Deus. E verdade que alguém pode ter pensamentos adulteros ainda que ndo tenha olhos nem maos. Seja
como for, é preciso levar a sério a rejei¢ao do adultério mental recomendada por Jesus.

31 Ver ed. Nichol, 5:350.

32 Isso depende de como se entende a voz passiva do termo ‘cometer adultério” (ver Keener, ... And
Marries Another, p. 35, 36). A segunda opgao declara que a mulher, de Mateus 5:32, ¢ inocente, assim como a
mulher de Mateus 5:28, que ¢ cobicada pelos homens, se nao provocou deliberadamente esses desejos.

33 Ver Bacchiocchi, p. 179-189. Em contraste, ver Cornes, p. 202.

3% David Instone-Brewer, Divorce and Remarriage in the Bible: The Social and Literary Context (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 2002), p. 166, 167.

3 Sao elas: (1) casamento, divorcio e ficar solteiro (Mt 19:1-12); (2) béngao as criangas (Mt 19:13-15); (3)
o chamado ao jovem rico (Mt 19:16-26); (4) as recompensas do discipulado (Mt 19:27-30); e (5) a parabola dos
trabalhadores na vinha (Mt 20:1-16).
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mesmo contexto imediato. E verdade que os discipulos deixaram as esposas temporariamente para seguir a
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crista do matrimonio — que € para toda a vida — a fim de influir no debate sobre o casamento, condenando
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47" Grundmann, Das Evangelium nach Matthus, p. 427.
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homens como a mulheres, em Génesis 2:21 ¢ usado somente para o sexo masculino, Adio.

36 Um casamento legitimo ¢ definido aqui como a unido entre um homem e uma mulher adultos,
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Cf. Patte, p. 266.

70" O problema nio ¢é necessariamente o marido se casar com a esposa de outro homem, mas ele contrair
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reacao estranha e desconexa ao protesto deles no v. 10, assim como seria um comentario estranho e desconexo
introduzido no v. 12 pela conjungao ‘porque’.”

82' Cf Cornes, p-92.
8 Ibid,, p. 93.

8% Grundmann, Das Evangelium nach Matthius, p. 429. Brownson (p. 132) acrescenta: “O que vemos
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A INSTITUICAO DO CASAMENTO

Miroslav KiS e Ekkehardi Mueller

O sexto dia da semana da criagao chegou ao fim. O novo planeta com seus

habitantes foram testemunhas eloquentes da sabedoria e criatividade de seu
Criador. Pela sexta vez, “viu Deus que erabom” (Gn 1:4, 10, 12, 18, 21, 25). Beleza,
harmonia, completude e satistagao enchiam o ar.

Logo a seguir veio a existéncia Adao, o reflexo mais proximo do Criador. “O
rosto trazia a rubra coloragao da saude, e resplendia com a luz da vida e com
alegria” ' Deus, porém, nao finalizara ainda sua obra. “Nao ¢ bom que o homem
esteja so, concluiu ele (Gn 2:18). Nao eram suficientemente bons a beleza, riqueza,
saude e o poder que Adao possuia.

Entao, o Senhor Deus fez cair pesado sono sobre o homem, e este adormeceu;
tomou uma das suas costelas e fechou o lugar com carne. E a costela que o Senhor Deus
tomara ao homem, transformou-a numa mulher e lha trouxe. E disse 0 homem: Esta,
afinal, ¢ 0sso dos meus ossos e carne da minha carne; chamar-se-a varoa, porquanto do
varao foi tomada. Por isso, deixa o homem pai e mae e se une a sua mulher, tornando-se
os dois uma s carne. Ora, um e outro, o homem e sua mulher, estavam nus e nao se
envergonhavam (Gn 2:21-25).

Depois de completar a criagao e realizar o primeiro casamento, “viu Deus
tudo quanto fizera, e eis que era muito bom” (Gn 1:31).

O texto biblico mencionado acima ¢ tanto o ponto de partida quanto o
paradigma para a concepgao crista do matrimonio. Na primeira segao deste artigo,
estudaremos em linhas gerais a origem, natureza e o propdsitos do casamento. Na



segunda sec¢ao, examinaremos essa instituicao como parte da vida na igreja.

Casamento, uma Ordem da Criacao

As Escrituras ensinam que o casamento tem sua origem na ordem dos
acontecimentos da semana da criagao. Isso significa, antes de mais nada, que a raiz
do matrimonio nao se encontra, nem pode ser encontrada, em nenhum processo
evolutivo nem no desenvolvimento da vida social humana, mas numa acao
proposital idealizada pelo Criador. Segundo a narrativa de Génesis 2, o casamento
ocorre no contexto do primeiro encontro do primeiro casal.

Ao inserir essa instituicdo dentro da ordem da cria¢do, a Biblia declara
invalida qualquer tentativa de associar o casamento ao pecado ou a suas
consequéncias. O proprio Deus, que foi o oficiante da cerimoénia (o unico
infalivel), ao terminar de proferir a primeira bén¢ao matrimonial, declarou que
tudo quanto ele havia feito era muito bom. O matriménio, portanto, nao ¢ algo
ruim, mas uma entidade benéfica e proveitosa.

A natureza do casamento

Um mais um fazem dois. Essa é uma verdade matematica obvia. Contudo,
ndo ocorre assim com o casamento! Génesis 2:24 afirma o curioso fato de que, na
unido matrimonial, um homem mais uma mulher formam uma s6 carne. A
distin¢ao entre o individual e o social, entre o privado e o publico, deixa de existir
em sua forma habitual. Marido e mulher nao apenas se retiram de seus lares de
origem e passam a viver sob o mesmo teto, a partilhar os mesmos recursos
econOmicos e, muitas vezes, o mesmo nome. Mais do que isso: eles se tornam uma
unidade. Passam a pertencer um ao outro de forma exclusiva; nao no sentido
possessivo da palavra, mas porque sao “feitos’ um para o outro.

Dentro dos limites dessa uniao, ambos obtém acesso irrestrito a dimensao
mais intima de cada género, homem e mulher. A Biblia sugere exatamente isso
quando afirma: “Ora, um e outro, o homem e sua mulher, estavam nus e nao se
envergonhavam” (Gn 2:25). Esse privilégio de doagao reciproca ¢ um dos
principios e um dos segredos da uniao conjugal. Ambos os sexos sao igualmente
indispensaveis e singulares para a completude mutua.



Monogamia

A necessidade de completude ontoldgica e partilha intima e plena, da qual
decorre o mais profundo relacionamento humano, ¢ refor¢ada e selada pela
exclusividade monogamica. A Biblia aprova casamentos dessa natureza de forma
clara e inquestionavel. A criagao de uma tinica Eva, o uso repetido das palavras “os
dois serao uma soO carne” (Gn 2:24; Mt 19:4, 5), a forte critica contra o adultério e o
divoércio nas Escrituras (Jr 3:1; Os 2:2-7; Mc 10:1-12), bem como a comparag¢ao
categorica da uniao exclusiva entre Cristo e a igreja (uma virgem) sem o
envolvimento de terceiros (1Co 11:3; Ef 5:23-31; Ap 19:7), enfatizam a legitimidade
da unido entre um s6 marido e uma s6 mulher. * “O ideal de matrimonio na
sociedade do AT era 0o monogamico, um tinico homem para uma unica mulher,
uma unica mulher para um tinico homem. A narrativa da criagao (Gn 2:24) faz
referéncia a isso quando ordena ao homem que deixe pai e mae e se una a sua
mulher (nio a suas mulheres)”. ?

A correlagao da identidade humana masculina-feminina com a imagem de
Deus na humanidade parece apoiar firmemente a monogamia e somente ela.
Embora homens e mulheres possam refletir separadamente a imagem divina, essa
imagem parece ser expressa mais completamente por meio da uniao conjugal. Isso,
porém, nao consiste em um homem com muitas mulheres nem muitos homens
com muitas mulheres; ao contrario, o que retrata num sentido mais completo a
imagem da Divindade na humanidade ¢ um s6 homem unido a uma s6 mulher.*

Seguindo o padrao de relacionamentos na Divindade (Jo 17:24), a existéncia
humana, para ser significativa, precisava de uma dimensao social. [...] O ideal expresso
na criagao era que homem e mulher formassem um todo no qual fossem mutuamente

complementares e interdependentes. >

Essa alianga intima e exclusivamente monogamica do casamento ¢ muitas
vezes usada como parabola da relagao existente entre Deus e os seres humanos e
entre Deus e seu povo. © A poligamia nunca ¢ retratada na Biblia como um
exemplo a ser seguido, pois somente o relacionamento monogamico se ajusta ao
conceito monoteista do Deus triuno.

Permanéncia



Além da monogamia, outro aspecto igualmente essencial ¢ a permanéncia da
uniao conjugal. * Relagdes abertas, atitudes frivolas e comportamento adultero vao
frontalmente de encontro ao sétimo mandamento do decdlogo (Ex 20:14). Além
disso, a frivolidade milita contra a prépria esséncia do ser humano. A experiéncia
de Israel com a poligamia ensina algumas ligoes muito importantes.

poliginia [tipo de poligamia em que o marido tem vdrias esposas] foi um dos
costumes que mais contribuiu para problemas na vida doméstica de alguns personagens
biblicos. Prova disso ¢ a inimizade entre Hagar e Sara; o ciume de Raquel pela fertilidade
de Lia (Gn 30:1, 2, 15); a frustragao dos pais de Esat (Gn 26:34, 35); o exterminio dos 70
filhos de Gideao por Abimeleque, filho de sua concubina (Jz 9); as provocagoes de
Penina contra Ana (1Sm 1:6); as brigas e traigoes dentro da casa de Davi entre meios-
irméos e meias-irmas (2Sm 13; 1Rs 1-2) ou o confisco do império de Salomao (1Rs

11).°

O casamento construido sem compromisso total possui fundamento instavel;
nao ¢ um ambiente seguro para a partilha de lutas e necessidades profundas e
pessoais. Numa situagdo como essa, se um dos conjuges revela seus verdadeiros
sentimentos e mostra seu lado carente e o outro conjuge nao, o esposo que se
tornou vulnerdvel nao tem certeza se o parceiro agird com lealdade ou se tirara
proveito da situagao. A receptividade, que ¢ crucial para a cura da dor, para o
fortalecimento da autoestima e para o enriquecimento da intimidade, ¢ violada e,
por conseguinte, gradualmente corroida. Por outro lado, se os conjuges se unem
em compromisso mutuo, o que se desenvolve ¢ uma sensagao estimulante de
unidade ("nos’), na qual se sentem livres para serem eles mesmos, respeitarem as
diferengas pessoais, confrontarem-se de forma honesta e amorosa e, com o tempo,
se tornarem inseparaveis.

Referindo-se aos efeitos e beneficios do matrimonio cristio, Thomas Oden
usa como exemplo uma carta de Tertuliano (c. 160-225 d.C.) a sua esposa:

Como ¢ belo, pois, 0 casamento de dois cristaos, dois que sio um em esperanga, em
desejo, em estilo de vida e na religiao que praticam [...]. Nada os divide, quer no corpo
quer em espirito. Sao, a bem da verdade, dois numa s6 carne; e onde ha somente uma
carne, ha somente um espirito. Eles oram juntos, adoram a Deus juntos, jejuam juntos,
instruem-se uns aos outros, encorajam-se uns aos outros, fortalecem-se uns aos outros.

[...] Nao guardam segredos um do outro; nunca evitam a companhia um do outro; nunca

deixam triste o cora¢ao um do outro. 10



O divorcio e a infidelidade no matriménio sao iguais a idolatria e a apostasia
na vida religiosa. Oseias 2 compara de forma muito incisiva a experiéncia tragica
do marido de uma esposa infiel ao sofrimento de Deus devido a uma nagao infiel.
O casamento foi idealizado para ser permanente.

Santidade

E com muita justica que a teologia crista ressalta a santidade do casamento
cristao. ' A base para essa reivindica¢do se encontra sobretudo no fato de que
Deus “os abencoou [0 primeiro casal] e lhes disse: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos,
enchei a terra e sujeitai-a” (Gn 1:28). A partir desse instante, o primeiro casal tem,
nao s6 a aprovagao de Deus, mas uma béngao inequivoca para estar e agir em
conjunto. Isso se aplica a todos os demais matrimonios que seguem o padrao
divino.

A primeira béngao conjugal a ser proferida revela também que a dedicagao
desses dois seres, um ao outro, precisa ser um evento publico. Apesar de sua
brevidade, o primeiro relato biblico de uma ceriménia matrimonial contém
elementos importantes que serao encontrados mais tarde nas festas nupciais do AT
e do NT. Um desses aspectos ¢ sua dimensao pactual. '* As Escrituras apresentam
a cerimonia de casamento nao apenas como um fato cultural, mas também como
algo adequado e necessario. ** Para Cornes,

o casamento do Antigo Testamento era um assunto de familia: nao envolvia
sacerdotes nem levitas; nao ocorria no templo nem na sinagoga (posteriormente), mas
era essencial que o matrimonio fosse “ratificado perante (testemunhas) publicas” [...].
Duas pessoas nao podiam se declarar casadas sem a participagao de outras pessoas. Pelo
contrario, testemunhas humanas eram essenciais, bem como a testemunha suprema de
todos os casamentos: o proprio Yahweh (Ml 2:14). Kirk resume a posi¢ao crista: ‘A
esséncia do matrimonio, no tocante a sua forma, consiste na troca de votos diante de

testemunhas credenciadas (Marriage and Divorce, p.9). ™

Amigos, vizinhos, estranhos e até inimigos, todos deviam conhecer e
respeitar a vontade dos noivos de unir-se e permanecer unidos de forma exclusiva
e no sentido mais profundo. “Portanto, o que Deus ajuntou nao o separe o homemn,
advertiu Jesus (Mt 19:6).

Por fim, a santidade da instituicio do casamento deriva da santidade de duas



vidas intimamente ligadas e vulneravelmente expostas uma a outra. Embora haja
na experiéncia humana o conceito de “terra de ninguém’, no matrimonio nao existe
a ideia de “ninguém ¢é de ninguém’ Todos pertencem a Deus, tanto pela criagao
quanto pela redengao. Quando, na cerimonia de casamento, o “eu aceito” é
pronunciado, cada conjuge faz uma entrega completa de si mesmo ao outro.

Essa entrega reciproca ndo é exercida, porém, como direito de propriedade. E
mais uma oferta que fazemos, na condi¢do de mordomos, daquilo que pertence ao
Senhor (0 nosso proprio ser) a outra pessoa. E por isso que, quando o ‘eu aceito’
depois se converte em “nao aceito’ ou em “aceito mais ou menos’, nossa primeira
responsabilidade é para com Deus, a quem pertencemos, e, s6 depois, para com o
parceiro e a familia. Em nenhuma época e sob nenhum contrato ou promessa pode
um ser humano ser dono de outro ser humano, nem mesmo de si proprio. A
escraviddo, mesmo travestida de casamento, nao deixa de ser pecaminosa. O
matrimonio ¢ sagrado, portanto, nao deve ser manipulado nem profanado.

Propdsitos do casamento

Nada na criagao parece existir sem propdsito. Antes do pecado, os propositos
eram todos bons, porque o Criador ¢ bom.

Amor mutuo e intimidade

Génesis 2 descreve o primeiro proposito para a instituicao do casamento.
Embora tudo parecesse aparentemente completo e perfeito, Deus sabia que Adao
se sentia sO. Por isso fez passar diante dele todos os animais da Terra. Conquanto
maravilhado com essas novas companhias, tao doceis e obedientes, no fundo de
seu coragao, o primeiro homem percebeu que nenhuma delas estava a sua altura.
Entre ele e os animais havia um abismo intransponivel. Apesar de estar muito
acima do restante dos seres da natureza, encontrava-se sozinho. Podia erguer os
olhos em direcao a seu Criador; mas, nenhuma outra criatura havia que pudesse
ficar frente a frente com ele, em pé de igualdade. “Todavia nao se encontrou para o
homem alguém que o auxiliasse e lhe correspondesse” (Gn 2:20, NVI); ninguém
que pudesse se relacionar com ele (Gn 2:18).

O casamento nao ¢ um acidente; é a resposta de Deus a necessidade humana
de amor mutuo e intimidade. Adao e Eva foram criados um para o outro a fim de
tornar realidade o mais profundo de todos os relacionamentos humanos. E obvio



que a solidao pesava sobre Adao e que ele nao conseguiria ficar “sozinho/solteiro’
senao por algum tempo. Assim, quando Deus levou Eva a sua presenga, ele
exclamou: “Esta, sim, é 0sso dos meus 0ssos e carne da minha carne!” (v. 23, NVI).
A mulher era, enfim, alguém do mesmo nivel do homem. Dali em diante, todos os
outros relacionamentos ocupariam o segundo plano em comparagao ao
matrimonio ordenado por Deus, ** pois nenhuma outra relagao é tao “adequada’
para os seres humanos como o casamento.

Ao longo de toda a Escritura, Deus tem prazer na relagao conjugal e nos que
nela participam mediante amor intimo e profundo (Pv 5:15-20; Ef 5:25-28), ¢
bem como vela pela santidade dos votos matrimoniais (M1 2:15, 16).

Gerar e criar filhos

O surgimento dos seres humanos neste planeta é um evento digno de nota na
narrativa da criagdo. Planejamento cuidadoso, amplo suprimento de ar, comida e
luz, um lar aconchegante, a participagao direta de Deus na criagdo do homem a sua
imagem; todos esses fatores apontam para a grande importancia da origem e do
sustento da vida. Nao se poderia encontrar lugar nem contexto melhor para
garantir a seguranga e a propaga¢ao da humanidade do que um lar piedoso. Ao
primeiro casal, tao feliz em se encontrar e estar um com o outro, Deus ordena:
“Sede fecundos, multiplicai-vos™ (Gn 1:28).

Muitas vezes a procriagao ¢ vista apenas como uma funcao bioldgica da
alianga matrimonial. O fato ¢ que se precisa muito mais do que a mera uniao
sexual para gerar seres humanos que reflitam o ideal estavel e feliz projetado por
Deus. "7 “Um dos sinais mais seguros da saiide ou doenga de uma civilizagao é a
atitude e o tratamento predominante adotado para com seus filhos.” '* Nao ¢ dificil
relacionar comportamentos criminosos e doengas fisicas e/ou mentais dos filhos a
lares desestruturados, cheios de negligéncia e maus-tratos.

O casamento que brota do amor, mas que se baseia “no compromisso da
fidelidade’, cria o vinculo de comprometimento total, um porto seguro no qual os
filhos podem crescer de forma saudavel. ™ “A graca de Cristo, e ela somente, pode
tornar essa institui¢ao o que Deus designou que fosse: um meio para a bénc¢ao e
erguimento da humanidade.” *



O Casamento como Patrimonio da Igreja

Embora celebrados de diferentes maneiras, o batismo, o lava-pés e a Ceia do
Senhor sao as trés ordenangas cristas mais antigas e importantes, totalmente
fundamentadas na pratica e no ensino do Novo Testamento. *' A palavra
‘ordenanga’ tem dois significados principais. Primeiramente, ela ¢ uma exigéncia
imposta sobre alguém por uma autoridade. Em segundo lugar, ¢ uma pratica
estabelecida ou prescrita, especialmente no sentido de um rito religioso. Algumas
igrejas cristas elevaram esses ritos, inclusive o casamento, ao status de sacramento.
Sendo assim, sao considerados canais indispensaveis da graca divina, concedidos e
distribuidos aos membros por meio do sacerdote ou pastor oficiante. *

Em discordancia com essa concepgao, a Igreja Adventista do Sétimo Dia
ensina que as ordenangas servem apenas como ligoes praticas projetadas por nosso
Senhor para conservar Deus na memdria, para tipificar Cristo e apontar para ele
como o salvador. # Para os adventistas, sdo trés as ordenangas: batismo, lava-pés e
Ceia do Senhor. Instituidas pela ordem expressa de Jesus, as ordenangas sao
consideradas requisitos universais para todos os membros da Igreja. ** O
casamento nao se acha entre elas.

Mesmo que o casamento seja, as vezes, chamado de “ordenanca sagrada’ * os
requisitos para pratica-lo ou nele tomar parte sao de natureza bem diferente.
Primeiramente, unir-se em matrimonio nao ¢ algo necessario ou obrigatorio, como
ocorre com as outras ordenangas. Pelo contrario, o apostolo Paulo, em 1 Corintios
7, ressalta o fato de que, embora o casamento seja algo bom (v. 2), ficar solteiro ¢
melhor (v. 1, 7).%° Além disso, a Escritura nao impde em parte alguma o
matrimonio como uma exigéncia universal aos membros da igreja. Ha, portanto,
no termo ordenanca, um sentido técnico e um sentido nao técnico.

Quando, porém, entram na santa alianga do casamento com base nos
mandamentos de Deus e nos votos conjugais, os conjuges cristaos sao
confrontados nao sé com os privilégios, mas também com as obrigacoes (1Co 7:3-
5). Convém lembrar que, embora casar seja uma decisao de ordem pessoal,
continuar casado ¢ uma questdo de obediéncia a Deus e de prestagao de contas a
Igreja. Conquanto nao seja uma ordenanga no sentido técnico do termo, o
matrimonio, além de uma unido privada, é também um patrimoénio eclesidstico.
Haja vista que o casamento como instituigao nao encerra apenas uma natureza



pessoal e privada, sua influéncia ¢ sentida para além dos limites do casal. A bem da
verdade, acaba exercendo impacto sobre toda a comunidade de fé de onde ele se
origina e a qual pertence.

Pelo fato de o matrimonio também ser realizado tanto pela igreja como
dentro dela, esta assume responsabilidade substancial pelo casamento, sendo-lhe
imposta a obrigacao de prestar assisténcia ao casal muitas vezes e de diversas
maneiras. Como se vé, o casal apoia a igreja e, a igreja ajuda o casal, numa relagao
reciproca de beneficio mutuo. ¥

Prestacao de contas a Igreja

O casamento cristao ¢ um pacto celebrado por duas pessoas que sao
membros da comunidade da nova alianca instituida por Jesus. O que se espera dos
conjuges ¢ que mantenham intactos ambos os compromissos. Ao trabalharem em
favor um do outro, eles trabalham também em favor da igreja. Além do mais, o
casal deve dar satisfagoes a igreja pela conduta que adota. O comportamento
frivolo, addltero ou violento é assunto da congregacao, antes de ser objeto da
intervengao de instituigoes legais ou sociais. Visto que ambos os conjuges e os
filhos pertencem a comunidade dos crentes, a igreja pode e deve exigir prestagao
de contas a respeito do que acontece com seus membros (ver 1Co 5). No entanto,
isso deve ser feito num contexto de cuidado amoroso e com o objetivo de ajudar
casais e familias a amadurecer, crescer e tornar-se uma béngao ainda maior para os
outros.

Os matrimonios tém uma oportunidade extraordindria de servir a igreja e a
comunidade em geral. No contexto de casamentos irresponsaveis e arruinados, os
conjuges cristaos fiéis se tornam um testemunho inestimavel do poder do
evangelho, fortalecendo assim a missao evangelistica da igreja.

De forma geral, os bons matrimonios cristaos constroem lares sélidos e
igrejas fortes, mas seu impacto vai além do presente, alcangando o futuro. A
criagao amorosa e dedicada dos filhos proporciona as congregagoes membros
diligentes e comprometidos, bem como lideres para o amanha.

Por ultimo, o “casamento tem seus primoérdios na ordem da cria¢ao, embora
esteja, a0 mesmo tempo, de forma simbolica, incorporado na ordem da
salvacdo” *® No plano da redencao, a encarnac¢io do Filho de Deus ocorreu num
contexto conjugal e familiar. Jesus cresceu como filho de pais zelosos, que



acreditavam no Deus da alianca. Ele ratificou mais tarde a instituicao do
casamento; as Escrituras chegam a comparar a relagao entre marido e mulher ao
relacionamento existente entre Cristo e sua igreja (Ef 5:22-33). O matrimonio,
conforme projetado por Deus, prové aos cristaos apoio, amor, corre¢ao e prote¢ao
contra as tentagoes e todo tipo de excesso (1Co 7:8,9).

Essas sao algumas das maneiras pelas quais o casamento serve a comunidade
da fé e a sociedade em geral. Voltemos agora a aten¢ao para o ministério da Igreja
em favor do matrimonio.

A responsabilidade da Igreja

O Novo Testamento ensina que a igreja de Deus tem autoridade verdadeira;
indica também que repousa sobre ela encargos e responsabilidades, como por
exemplo, a sublime tarefa de proclamar o evangelho pleno a toda a humanidade.
Esses compromissos podem ser classificados sob diversas categorias, como missao,
comunhao e servigo. * Vamos nos concentrar aqui nas fun¢des da Igreja dirigidas
sobretudo a seus membros.

Antes, porém, uma palavra sobre a autoridade da Igreja. Nao resta duvida de
que s6 Deus possui autoridade suprema. O Senhor se revelou por meio dos
profetas e, especialmente, mediante Jesus Cristo. Essa revelagao foi preservada nas
Escrituras. Portanto, a Palavra de Deus exerce autoridade sobre os cristaos e sobre a
igreja. ** Contudo, a igreja também possui uma autoridade derivada, construida
com base na Palavra de Deus, que nao pode ser modificada nem ignorada. Assim,
é necessario obedecer as decisoes da igreja, a exemplo do que ocorreu com o
concilio de Jerusalém e as decisoes ali tomadas (At 15), desde que essas decisoes
estejam de acordo com os ensinos e principios biblicos.

Uma importante incumbéncia da igreja é envolver seus membros em uma ou
outra forma de ministério. Paulo fala sobre “o aperfeicoamento dos santos” para “a
edificagao do corpo de Cristo” (Ef4:12). Assim, ¢ dever da comunidade de fé nao
permitir que se instale entre os fiéis a mentalidade de espectador, mas desafid-los a
arregacar as mangas e a empregar na obra do Senhor todo o potencial com que
foram dotados. Os cristaos nao deveriam principalmente ser servidos, mas, sim, ter
a oportunidade também de servir.

Outra responsabilidade da igreja é apoiar seus membros, especialmente os
mais fracos, machucados e desfavorecidos. O livro de Atos deixa claro que os



primeiros cristaos se ajudavam entre si de muitas maneiras, inclusive
financeiramente. Os ricos cuidavam dos pobres, dos necessitados e dos que
passavam por circunstancias dificeis (At 2:44-47; 4:32-37). A igreja apostolica
distribuia nao apenas alimentos, mas provavelmente outros itens vitais (At 6:1-
7). " No Novo Testamento, a igreja ¢ descrita, dentre outras formas, como um lar
(Ef2:19), como um s6 corpo dotado de diferentes membros (1Co 12:12-27) e
como uma familia (Ef 3:14, 15). ** A comunidade de fé, com efeito, ¢ uma familia
na qual seus membros assumem responsabilidade uns pelos outros. Um enfoque
estritamente individual da vida humana nao se coaduna com a concepgao biblica
adotada pelo povo de Deus. * Embora apoie a individualidade, a Biblia também
enfatiza a dimensao compartilhada de nossa existéncia. Ralph Martin descreve a
igreja como uma familia, nos seguintes termos:

A'igreja, no que tem de melhor, reflete tudo o de mais nobre e de mais valioso na
vida da familia humana: atitudes de respeito e carinho mutuo; compreensao das
necessidades, sejam elas fisicas ou espirituais; e, sobretudo, o senso de “pertencer” a uma

unidade social na qual encontramos aceitagao, sem simulacdes ou fingimento. >+

A igreja precisa ainda admoestar e encorajar seus membros (Hb 10:25). Os
lideres foram instituidos para cuidar dos crentes e prover a estrutura necessaria
para o cumprimento da missao (1Pe 5:1-4; 1Tm 3:1-13). Como “a coluna [...] da
verdade” (1Tm 3:15), a igreja prega e defende as doutrinas biblicas. Ela se opoe nao
somente as heresias — muitas vezes por meio da lideranga estabelecida por Deus
(1Tm 4:1-7; 6:3-7) — mas também aos estilos de vida antibiblicos (1Jo 2:15-17; 1 Tm
1:8-11). * Esta autorizada, portanto, a exercer o que tem sido chamado de
“disciplina da igreja” (cf. Mt 18:15-19), ndao como uma forma de punigao contra os
que falham, mas como um instrumento para reconduzir as pessoas do caminho
errado a uma nova vida com Cristo como salvador e senhor. *

As responsabilidades atribuidas pela igreja a seus membros se aplicam em
geral tanto a casados quanto a solteiros. Nao é verdade que solteiros, casados e
familias sao ilhas em si mesmos, e que nao compete a igreja se envolver no campo
da ética sexual. E assunto eclesidstico, sim, prestar ajuda, apoio e estimulo as
pessoas em qualquer estado em que se encontrem; compete-lhe, inclusive, chorar
com os que choram e alegrar-se com os que se alegram, e ajuda-los a carregar seus



fardos.

Jesus compareceu a um casamento, onde ajudou a atender as necessidades
dos recém-casados e dos convidados (Jo 2:1-11). Em contrapartida, confrontou a
mulher samaritana quando chamou a aten¢ao para os relacionamentos dela,
inclusive em relagao ao ultimo homem com quem ela vivia (Jo 4:16-18). Também
aconselhou a mulher surpreendida em adultério a nao pecar mais (Jo 8:11).

Como se v¢, é responsabilidade da igreja adotar claras posi¢oes biblicas sobre
ética sexual e, com base na Palavra de Deus, estabelecer limites para o
comportamento, definindo o que ¢ aceitavel e o que nao é (1Co 6:9-11). Alguns
casos de pecado sexual requerem disciplina eclesidstica.

Quando ocorrem graves desvios da doutrina biblica e quando se cometem graves
ofensas contra a lei moral de Deus, a igreja nao pode fechar os olhos; precisa lidar com a
questao. Trard oprobrio sobre a igreja se ela der a impressao de que ignora pessoas,

doutrinas, agdes e eventos que comprometem seriamente os ensinamentos basicos do

evangelho ou que contrariam flagrantemente a ética crista. 37

O objetivo deve ser a restauracao do pecador (1Co 5:1-5).

Ministério em questoes praticas

O que faz a igreja em favor do casamento em termos praticos? Embora muito
possa ser dito aqui, vamos limitar nossos comentdrios a ministragao especifica da
igreja em trés areas: (1) o periodo pré-nupcial, (2) o matrimonio propriamente dito
e (3) os casamentos com problemas.

Periodo pré-nupcial

A igreja assume a responsabilidade pelo casamento muito antes da
cerimoOnia. Na condi¢ao de comunidade de fé, orientada pelo mesmo Deus que
estabelece elevados padroes de conduta moral e religiosa, a igreja precisa prover
um ambiente seguro para a amizade entre seus jovens e também entre os membros
mais maduros. Constitui, portanto, sua incumbéncia organizar eventos e
proporcionar meios para que jovens, adultos, pessoas mais idosas e vitivas se
encontrem e se conhecam. Espera-se que essas ocasioes sirvam para promover e
ensinar as gragas cristas da sociabilidade, do respeito e da apreciagao mutua. No



caso especifico dos jovens, nao é recomendavel que essas oportunidades sejam
deixadas somente a cargo das instituicoes de ensino.

Outro ponto que pode ajudar muitos na escolha do conjuge, especialmente se
o casamento ainda ndo estiver nos planos daqueles que se sentem atraidos um pelo
outro, ¢ a ministracdo de orientagao sabia, cuidadosa e acertada. Nesse particular,
tanto o conselho biblico quanto o do Espirito de Profecia indicam claramente que
0 namoro com os que nao sao da fé deve ser evitado a todo custo. **

Apesar disso, encontrar um companheiro adequado, mesmo dentro da igreja,
requer uma sabedoria mais do que humana. Aconselhando contra casamentos
imprudentes, Ellen White observa: “Mas, vocé se perguntou, deveria eu
porventura seguir os conselhos de meus irmaos, independentemente de meus
proprios sentimentos?” Eu respondo: A igreja é, sobre a Terra, a autoridade
estabelecida por Deus. [...] Os olhos da igreja precisam ser capazes de discernir em
seus membros, individualmente, aquilo que os errantes nao conseguem ver. *
Embora a igreja tenha o compromisso de aconselhar os fiéis, constitui
responsabilidade de seus membros buscar a vontade de Deus acerca de seu futuro
conjuge.

Por fim, quando posto em pratica como um programa normal e regular da
igreja, o aconselhamento pré-nupcial serve como um dos tltimos preparativos
para esse importantissimo passo da vida. Manter na congrega¢ao um ministério
como esse, voltado para casais em potencial, ¢ um dever e nao uma mera opgao.

Um documento langado pelo Ministério da Familia da Associagao Geral dos
Adventistas do Sétimo Dia declara:

A Igreja oferece uma diversidade de ministérios para ajudar casais a se preparar
para o casamento e a desfrutar essa experiéncia. A Escola Sabatina, os cultos, as diversas
atividades da Igreja em todas as faixas etdrias e o sistema escolar adventista do sétimo dia
criam oportunidades para a educacdo em matéria de casamento e vida familiar.

Orientagdo pré-nupcial. Todos os casais que procuram os servi¢os de um pastor
adventista do sétimo dia para realizar seu matrimonio recebem instrucdo pré-nupcial. O
aconselhamento pré-nupcial eficiente ¢ um processo que requer, pelo menos, 12 horas de
interagao entre o pastor/conselheiro e o casal. Juntos, eles exploram um amplo conjunto
de questoes relacionais em que o pastor/conselheiro assume o papel de treinador. Se,
durante o processo, surgirem problemas preocupantes, o casal pode ser encorajado a



adiar o casamento ou a reconsiderar a decisao de se casar. Caso se sinta desconfortavel

com a decisao deles de seguir adiante, o pastor pode optar por nio oficiar a cerimonia. 4°

Cerimonia de casamento

A maioria das cerimonias cristas de casamento ocorre nas instalacoes da
igreja local e/ou na presenga dos membros da Igreja. O corpo de Cristo atua como
testemunha das promessas mutuas entre os recém-casados e compartilha da
alegria deles, em uma reminiscéncia do primeiro e feliz encontro entre Adao e Eva.

Nesse caso, a propria igreja assume o compromisso de prover um ambiente
seguro para o novo par. Abster-se de interferir desnecessariamente em questoes
privadas bem como manter respeito e distancia adequada do casal representam
uma enorme ajuda, um refugio secreto em que a nova uniao pode se ajustar,
crescer e amadurecer. A devida disciplina eclesiastica e o esforgo para manter
elevados os padroes da igreja também contribuem para apoiar o casamento dentro
da comunidade. A sociedade raramente, ou nunca, atende a essas necessidades.

A medida que 0 novo casal cresce e aprende, no primeiro ano de adaptagio,
casais mais velhos e experientes podem servir de exemplo e instrugao para esses
mais jovens (Tt 2:2-6). E importante que ele participe de um ministério da igreja
e/ou em atividades nos pequenos grupos. A pratica da hospitalidade pode ser uma
béngao tanto aos conjuges quanto aos convidados.

A lgreja Adventista oferece capacitagao e enriquecimento conjugal em
semindrios tanto em nivel de associagao quanto de igreja local. “O treinamento e o
enriquecimento conjugal facilitam o crescimento na medida em que propiciam
oportunidades para os casais desenvolverem intimidade e as habilidades
necessarias para resolver diferencgas e lidar com crises” *' O aconselhamento de
casais, seja de natureza pastoral, seja de natureza profissional, acha-se disponivel
dentro dos limites da familia maior da Igreja. Existem, porém, outros meios que
podem ser utilizados pelos pastores e pelas congregacoes locais para fortalecer o
casamento. E de grande proveito ouvir ocasionalmente um sermao ou uma
palestra sobre vida conjugal e relagoes sexuais. Algumas igrejas celebram
aniversarios especiais de matriménio, como bodas de 40, 50, 60 e 70 anos de uniao.
Essas ocasioes constituem oportunidade nao so para felicitar os casais de longa
data, mas também para mostrar que o casamento pode ser duradouro e feliz,



mesmo em nosso tempo. As celebracoes podem servir também para incentivar
outros a renovar seus votos conjugais. Embora pastores e congregacoes locais
possam ser criativos no incentivo a casamentos, conveém primeiro ter consciéncia
da urgente necessidade de um ministério tao especifico quanto este.

Casamentos com problemas

Apesar das melhores intengoes e dos esforgos mais sinceros, casamentos
cristaos correm o risco de passar por experiéncias problematicas e rupturas na
intimidade, no amor e na fidelidade. A igreja nao pode adotar uma atitude
meramente passiva, como uma testemunha resignada, diante dessas tragédias.

O padrao biblico de fidelidade, exclusividade e permanéncia do matriménio
representa um baluarte contra o dilavio de adultério e separacio que assola nossa
época. A experiéncia de muitos casamentos prova que permanecer casado nao ¢
impossivel. Entretanto, a dura realidade de traicoes e divércios dentro da igreja
revela que o pecado e 0 mal nao pedem permissao para entrar na casa de Deus.
Revela também que ninguém esta imune a eles. A igreja ¢ continuamente desafiada
por matrimonios desfeitos e em vias de se desfazer os quais clamam por ajuda.

Nesta secdo, trataremos de maneira rapida acerca de algumas razoes pelas
quais os casamentos enfrentam dificuldades. Nao desenvolveremos todas as
questdes, pois algumas delas sao analisadas em outros artigos deste volume ou
ainda no segundo e terceiro volumes desta série sobre familia e sexualidade.
Alguns dos principais problemas sao:

Casamentos mistos. Pelo fato de a Biblia ser frontalmente contra casamentos
mistos, os pastores sao aconselhados a nao oficia-los. Quando, apesar de todos os
esforgos, esses matrimonios se realizam, a igreja deve manter sua atitude sensata de
desaprovag¢ao, a0 mesmo tempo em que deve aproveitar todas as oportunidades de
alcancar o conjuge descrente com a mensagem do evangelho eterno. *

Fornicagao. O termo descreve normalmente varios tipos de pecados sexuais,
inclusive o adultério. Esse pecado hediondo pode quebrar as tenras fibras da
confianga existente entre os conjuges, destruindo a realidade de “uma s6 carne” *
A igreja sempre considerou a fornica¢ao motivo suficiente para a disciplina e o
divorcio. No entanto, até mesmo uma transgressao como essa nao ¢ imperdoavel
(Jo 8:11), de modo que ¢ possivel reparar e até mesmo restaurar por inteiro as
relagdes conjugais severamente deterioradas.



Divércio.* Jesus admite a possibilidade de divorcio mediante adultério (Mt
19:9) . Trata-se, porém, de uma excegao, e nao de uma regra. Deus odeia o
divorcio (M1 2:16) e “é preciso manter sempre em mente essa enfatica declaragao
em meio as discussoes sobre as frequentes e tragicas circunstancias que
contribuem para a desintegragao das relagoes conjugais. O divorcio, que é sempre
consequéncia de atitudes e comportamentos humanos pecaminosos, nao deve ser
incentivado nem promovido por nenhum lider cristao’ * No entanto, é preciso
ajudar e cuidar dos divorciados, mesmo que a igreja desaprove as decisoes por eles
tomadas.

Novo Casamento. O novo casamento ¢ permitido somente depois de
consumado o divorcio por causa de adultério. ¥ Em muitos casos, a situacao nao
se acha definida tao claramente como nas afirmacdes de Jesus e nas declaracoes de
Paulo. Por exemplo, se ambas as partes forem culpadas de adultério, tiverem se
divorciado e se casado novamente, existem motivos para disciplina eclesiastica, e a
igreja nao deve participar no processo desses novos casamentos. Apesar dessa
circunstancia, isso nao ¢ motivo para deixar de cuidar dos que se casaram
novamente sem o endosso da Palavra de Deus. Recorramos a outro exemplo:
Apesar de ser contra o sexo pré-conjugal, € dever da igreja dissuadir a jovem com
gravidez indesejada em relagao a pratica do aborto, esteja ela buscando isso por
razoes financeiras ou outros motivos; pelo contrério, se for o caso, a igreja deve
prover-lhe a subsisténcia.

Outras razoes relacionadas ao sexo. O casamento também pode entrar em
crise e se desfazer por outros motivos correlatos ao sexo, tais como poligamia,
comportamento homossexual do conjuge, incesto, maus-tratos dos filhos ou da
mulher, envolvimento em pornografia, etc. Embora nem todos esses motivos
justifiquem um divércio, sao elementos que criam dificuldades para os
matrimonios, podendo leva-los a dissolugao. A igreja ¢ chamada a intervir e estar
disponivel tanto para os feridos como para os que ferem.

Conclusao

Este artigo examinou duas questoes principais: (1) o casamento como uma
ordem da criagao e (2) como um patrimonio da Igreja. A primeira parte tratou da



natureza e dos propésitos do matriménio. A segunda se deteve na questao da
prestagao de contas.

Fica claro que, apesar de ser uma instituicio privada, o casamento continua a
exercer sua fun¢ao no contexto da sociedade, no contexto da Igreja (por parte dos
membros) e, sobretudo, para Deus, que o instituiu. Isso significa que os conjuges
a0 responsaveis nao apenas perante si, mas também perante Deus e, ainda,
perante a comunidade de fé. Da mesma forma como honram ao Senhor, eles
devem respeitar a autoridade da Igreja, que reconhece a autoridade suprema de
Deus e sua revelagao na Biblia. Embora os casais possam beneficiar a Igreja de
diversas formas, a Igreja, por sua vez, também os aben¢oa, nao s6 com a orientagao
e o quadro de referéncias fornecido por seu sistema teologico, mas também com o
envolvimento pratico provido por seu ambiente comunitario.

Assim como os crentes sao convidados a viver dentro dos parametros divinos
da sexualidade, a Igreja também ¢ convidada a prestar-lhes assisténcia, orientagao,
conforto e admoestagao. Essas responsabilidades se desenvolvem em termos
praticos a medida que a comunidade de fé cuida de seus membros em todas as
etapas do relacionamento conjugal, inclusive na fase pré-nupcial e nos tempos
dificeis. O atendimento da Igreja envolve desde a ministragao de conforto,
orienta¢ao, aconselhamento e ajuda profissional, até o estabelecimento (e “defesa’)
de limites conforme delineados pela Palavra de Deus.

Na relagao de reciprocidade entre o casal e a igreja, ambos tém a obrigagao de
beneficiar um ao outro e contribuir para o bem-estar um do outro.

“Nao é bom que o homem esteja s9’, esse foi o parecer dado por Deus no
paraiso. As necessidades humanas de amor, intimidade e companheirismo estavel e
constante sdo legitimas. O proprio Deus reconheceu esse fato. E por isso que
Génesis 2 alcanga seu climax com a criagao da primeira mulher. Génesis 2:18
sintetiza uma premissa fundamental: “Far-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja
idonea” Somente uma relagao conjugal de acordo com os critérios divinos satisfaz
essas necessidades. E o casamento, criado por ele, constitui nao s6 uma resposta as
nossas caréncias; mas, sobretudo, uma ligao prética do cuidado, da compreensao e
do amor salvifico do Senhor, um presente maravilhoso.
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