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AGRADECIMENTOS

screver um livro sobre interpretagdo biblica é ao mesmo
tempo um grande privilégio e uma grande responsabilidade.
Escrever sobre a correta interpretagio de um livro como Génesis
aumenta tanto o privilégio quanto a responsabilidade.

A responsabilidade vem junto com a importincia do tema.
A Biblia ¢ a Palavra de Deus, e Génesis é a pedra fundamental
desse grande edificio literirio. Em Génesis aprendemos acerca
da criagdo divina, da rebelido humana e da busca divina por nos
redimir. Em Génesis nos encontramos com Adio e Eva, Noé,
Abraio, José e muitas outras pessoas fascinantes. Génesis comega
com a criagio e termina com Israel no Egito, abrangendo um
periodo de tempo desconhecido mas certamente imenso. Em
Génesis, conforme espero demonstrar nas piginas seguintes,
encontramos as primeiras pistas acerca de nosso Redentor.

A responsabilidade também ¢ resultado das controvérsias asso-
ciadas a este livro. Existem debates acalorados sobre a natureza da
criagiio, a historicidade do material, a previsio que faz de aconteci-
mentos futuros, para nio falar de sua data e autoria. Para pessoas
de fé e para muitas outras, estas sio questdes importantes.

E claro que o privilégio ¢ feito com o mesmo material que
gera responsabilidades. E um privilégio poder encorajar os leito-
res a considerarem as importantes questdes interpretativas que
cercam este livio monumental. E, de fato, embora vi ficar mani-
festamente claro que cheguei a indmeras conclusées hermenéu-
ticas e exegéticas, meu desejo principal é estimular os leitores a
examinarem estes assuntos por si mesmos.

Nio comecei com desejo de escrever acerca de Génesis. Eu ja
havia escrito livros que vieram a ser uma pequena série sobre
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Salmos e Provérbios e me senti estimulado pela recepgio que
tiveram. Contactei a editora InterVarsity visando escrever um
terceiro livro. Fiz algumas sugestdes quanto a qual livro iria
me debrugar, e Dan Reid me direcionou 2 Génesis devido 2a
sua popularidade.

Nio foi muito dificil me convencer; recebi bem a oportuni-
dade de gastar mais tempo com esse livro, mas logo percebi o
quio dificil seria escrever sobre Génesis. Sendo um livro monu-
mental e controverso, eu sabia que ndo conseguiria cobrir tudo e
certamente jamais conseguiria satisfazer a todos. Meu palpite é
que nesta obra exista algo que talvez aborrega ou até mesmo deixe
irritado qualquer um que j4 tem uma opinido formada sobre
Génesis. Minha esperanca é que as pessoas estardo abertas para
questionar as opinides que ji tém na medida que voltam a lidar
com o livro. Tentei fazer o mesmo enquanto escrevia o livro e des-
cobri que mudei de idéia em alguns assuntos. Quando o assunto
é interpretagdo biblica, as questbes fundamentais sdo claras como
cristal, mas muitos outros assuntos sio debativeis.

Quero agradecer aqueles que me ajudaram de modo signifi-
cativo, a0 mesmo tempo em que tiro deles a responsabilidade
pelas conclusdes finais. Os comentdrios que fizeram ao ler o
manuscrito deram-me muito material para refletir, e, com fre-
qiiéncia, mas nem sempre, aceitel as criticas e os conselhos que
me ofereceram. Quero agradecer ao John Walton e ao outro lei-
tor (an6nimo) do meu manuscrito. Era para ambos serem avalia-
dores ndo identificados, os quais leriam o manuscrito e escreveriam
seus comentdrios para mim, mas John sabia muito bem que eu
saberia quem ele era devido 4 natureza de suas sugestdes, visto
que, hd anos, temos amizade ¢, ocasionalmente, divergéncias em
algumas questdes hermenéuticas. Aprendi e revisei muitas coisas
por causa da contribui¢io dada por John. Também aprendi muito
com o outro avaliador. Nos assuntos do capitulo 10, recebi conse-
lhos conflitantes (John estava hesitante com meu texto enquanto
o outro queria que eu o desenvolvesse), por isso, naquele capi-
tulo, me senti 4 vontade para deixar as coisas como estavam!
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Mas quem merece agradecimentos especiais por incentivar e
dirigir este projeto ¢ o meu editor principal na InterVarsity Press,
Dan Reid. Dan ¢ um biblista e editor de primeira linha. Escre-
vemos um livro juntos (God is a warrior [Zondervan, 1995]), e
este € o terceiro livro que escrevi, e ele editou. Ademais, trabalhei
com ele como editor de um livro ja publicado (Dictionary of Bi-
blical imagery), ¢ no momento estamos trabalhando em outro.
Ele é meticuloso, encorajador, cheio de energia, inteligente e 6ti-
ma companhia. (Nio estou dizendo isto porque talvez queira
trabalhar com ele no futuro!)

Entretanto, visto que é um pouco suspeito dedicar um livro
ao editor, escolhi, em vez disso, dedicar este livro aos pastores que
tém tido uma grande influéncia na minha maneira de pensar e
em minha vida. Fago-o como gesto de meu grande respeito e
amor por aqueles que estio no ministério. Tendo j4 lecionado em
um semindrio, sei o quio dificil pode ser a labuta ministerial.
Esses homens e mulheres tém feito sacrificios significativos para
serem nossos lideres espirituais. Aqueles que cito néo sio todos
os que devia ter citado e nfo necessariamente eu estaria de acordo
com eles sobre Génesis atualmente, mas eles me nutriram ¢ alimen-
taram em varios momentos importantes da minha vida, e por isso
sou grato a eles. Minha esperanga é que este livro os ajude e
também a outros ministros a prosseguirem enriquecendo, na Pala-
vra de Deus, suas préprias vidas e as vidas de suas congregacoes.

Tremper Longman III






rincipios. Podemos aprender um bocado sobre as pessoas se

soubermos as suas origens. Com freqiiéncia as pessoas que-
rem conhecer as suas raizes a fim de terem melhor compreensio de
si mesmas. Esse interesse nos motiva a estudar a histéria nacional
e também a aprender a histéria de nossas familias, o que talvez
nos leve a descobrir nossa genealogia.

Mas existe algo ainda mais importante, mais fundamental, do
que o passado de nossa familia ou a origem de nossa nagdo. Que
dizer do inicio da raga humana? Quem somos? Fomos feitos com
algum propdsito? A nossa existéncia tem algum sentido além do
mero tempo de nossas vidas? Estas s3o algumas perguntas funda-
mentais que nos importunam enquanto refletimos sobre a vida.

Mas existem ainda mais perguntas. Qual é o nosso relacio-
namento com o restante da criagio? Ela est4 ai para nosso uso, ou
somos apenas uma dentre uma ampla variedade de animais que
se move sobre a terra, nenhuma delas mais privilegiada do que
outra? O mundo foi criado para nés, ou ndo passamos de um
acidente de processos quimicos e biolégicos?

Ainda mais basicas sio algumas perguntas. Existe alguma
coisa além daquilo que ¢ fisico? Aquilo que vemos é tudo que
existe, ou ha algo espiritual que nio conseguimos detectar direta-
mente por meio dos sentidos? E o mais importante: que dizer de
Deus? Existe um Deus e, caso exista, como ele é e como nos rela-
cionamos com ele? Essas perguntas sobre as origens sio pergun-
tas fundantes, ¢ o livro de Génesis, embora néo responda a todas,
trata de muitas delas.

A tradigdo antiga reconheceu isso quando deu o nome a Géne-
sis. Na tradigdo hebraica o livro ficou conhecido pela sua primei-
ra frase, bereshit, “no principio”. O titulo em portugués, “Génesis”,
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vem da palavra grega que significa “origens”, visto que havia um
reconhecimento de que esse livro proporcionava uma descrigao
das origens do universo, da terra, da vida em geral e também
dos seres humanos. Além do mais, o livro narra as origens de
Israel, o povo por cujo intermédio Deus escolheu trazer sua
béngio ao mundo.

O livro de Génesis, ocupando-se das origens, é um livro bas-
tante fundante. E a base da Tor4 (também conhecida como Pen-
tateuco), do Antigo Testamento e, no final, de toda a Biblia crista.
Exploraremos integralmente a qualidade fundante de Génesis ao
longo de todo este estudo, mas aqui apresentarei umas poucas
palavras como comentirio introdutério.

Freqiientemente pensamos em Génesis como um livro iso-
lado dentro do cinon, o primeiro da Biblia hebraica. Ele descreve
o periodo que vai do inicio dos tempos, passa pelo periodo
patriarcal, chegando a terrivel fome que levou a familia de Deus
para o Egito. O livro seguinte, Exodo, comega alguns séculos
depois do término de Génesis e estd firmemente ligado ao res-
tante da Tor4, pois, com excegdo de Génesis, todos os livros da
Tor4 tratam da viagem de Israel através do deserto.

O livro de Génesis nio é devidamente entendido a menos que
seja visto como o primeiro capitulo de uma obra que tem cinco
capitulos e chamamos de Tord ou Pentateuco. Conquanto seja pos-
sivel que Geénesis tenha sido escrito com o uso de fontes mais anti-
gas, ndo foi escrito na época dos eventos que descreve, mas, sim, na
melhor das hipéteses, no periodo apés o éxodo, € foi em grande
parte escrito como pré-histéria para servir de base para o relato do
éxodo e da peregrinagio no deserto, que sio narrados a seguir.

Segundo, e isso serd mais dificil de ver até que examinemos a
vida de Abraio, o livro de Génesis é fundante para o restante do
Antigo Testamento bem como para a Biblia toda, inclusive o Novo
Testamento. Quando lemos Génesis de fio a pavio, vemos que
sua conclusio antecipa que existe mais pela frente. A dltima per-
sonagem de importéncia, José, morre, mas deixa instrugbes para
que seja enterrado ndo na terra do Egito, mas na terra que Deus
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prometeu dar aos descendentes de Abrado. Quando a Tor4 ter-
mina, os descendentes de Abrado estdo na fronteira da terra prome-
tida e prontos para entrar. Sem o livro de Génesis ndo conseguimos
entender a histéria da redengio do povo de Israel do inicio ao
fim. O mesmo vale para as boas novas acerca de Jesus Cristo
(acerca das quais mais tarde haverd uma explicagio completa). J4
no livro de Génesis antecipa-se a obra redentora de Cristo, e sem
esse livro fundante nio conseguimos entender o significado da
morte e ressurrei¢io de Jesus.

Por fim, devemos enxergar uma ligagio especial entre bem o
inicio da Biblia e o seu fim. Génesis 1—2 narra a criagio do
cosmo e da humanidade. Deus coloca Adio e Eva no jardim onde
estd a drvore da vida. Génesis 3 narra o rompimento daquele
relacionamento, e, a partir desse ponto, indo por toda a Biblia até
Apocalipse 20, ouvimos a histéria da redengio, de como Deus
buscou os seres humanos para restaurar sua béngo sobre eles. E
de grande significado que os dois capitulos finais de Apocalipse
(Ap 21—22) empreguem uma linguagem que faz lembrar o
jardim do Eden para descrever o momento de voltar a se unir
com Deus. O final nos leva de volta ao inicio.

A Biblia ¢ constituida por muitos livros diferentes, mas é
também um livro s6, do qual o livio de Génesis é o primeiro
capitulo. Nessa posi¢do, Génesis d4 inicio ao enredo da Biblia
toda. No capitulo sete e oito vou defender que o tema de Génesis
gira em torno da idéia da béngio de Deus sobre suas criaturas
humanas. Especificamente, devemos observar Génesis 1.28: “E
Deus os abengoou e lhes disse: Sede fecundos, multiplicai-vos,
enchei a terra e sujeitai-a”. Aqui encontramos a béngfo divina
associada tanto aos descendentes quanto 2 terra, uma associagio
que ecoard no restante do livro e além dele.’ No entanto, o enredo
passa a ser complicado pelo fato de que Addo e Eva se revoltam

! A obra de John H Walton Genesis, da série New International Version
Application Commentary (Grand Rapids: Zondervan, 2001), oferece boas
contribui¢des em particular quando o assunto é a béngio no livro de Génesis.
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contra Deus em Génesis 3. O restante do livro mostra a incansi-
vel procura divina por restaurar o relacionamento. Alids, este &,
mais uma vez, o tema do restante da Biblia, a qual conclui seus
dois ultimos capitulos com uma descrigdo da nova Jerusalém,
uma metdfora para designar o céu, onde, tal como no Eden, seres
humanos voltario a viver na presenca de Deus.

Por que ler o livro de Génesis? Para entendermos nossas ori-
gens. Para entendermos quem somos, que sentido fazemos da
vida. Para compreendermos nosso lugar no mundo, nosso relacio-
namento com outras criaturas, com outros seres humanos e com
o préprio Deus. Para reconhecermos o significado do restante da
histéria redentora, que culmina no ministério de Jesus Cristo.

Em outras palavras, é dificil exagerar a importincia de Génesis
para nossas vidas nos dias de hoje. No entanto, conforme € bem
ilustrado pelas inimeras controvérsias acerca de sua interpreta-
¢ao, nem sempre é ficil ler Génesis. O propésito de Como ler
Génesis € explorar a interpretagio do livro de Génesis. Nesse meio
tempo apresentarei uma compreensio geral do livro em si, mas,
além disso, quero refletir sobre os principios de interpretagio que
sdo mais importantes para chegar a uma compreensio adequada
do livro. E para esses principios que dirigiremos nossa atengio no
préximo capitulo.



PARTE 1

LENDO CGENESIS CcOM
UMA ESTRATEGIA



ste livro ndo é um comentdrio, embora va oferecer uma inter-

pretagdo geral de Génesis, especialmente nos capitulos 7—9.
A semelhanca dos livros precedentes de minha autoria, que exa-
minam Salmos e Provérbios,' Como ler Génesis explora uma abor-
dagem interpretativa adequada do livro de Génesis. Uma vez que
muitos de nés crescemos ouvindo as histérias de Génesis (cria-
¢d0, queda, dilavio), elas soam bem familiares. Entretanto, preci-
samos ser lembrados de que foram escritas num contexto antigo.
Talvez as interpretagdes que ouvimos quando éramos criangas e
jovens estejam corretas, mas, com um estudo mais aprofundado,
podem necessitar de ajustes.

A verdade é que a interpretagio apropriada de qualquer peca
literaria e, em particular, de um texto tdo antigo e tdo importante
quanto a Biblia, merece uma reflexio cuidadosa de nossa parte. O
capitulo um fornecera as ferramentas interpretativas que permi-
tirdo que aperfeicoemos nossa compreensio de Génesis. E, na
medida que o fizermos, vamos notar que Génesis é um tipo de
livro diferente de Salmos e Provérbios e, por esse motivo, teremos
de fazer a sintonia fina de nossa estratégia interpretativa.

A estratégia se concentrard em descobrir a intengdo do autor
humano. Caso contririo, corremos o risco de levar para dentro do
texto todo tipo de idéias alheias. No entanto, ndo devemos jamais
nos esquecer de que Génesis faz parte do cinon e, por esse motivo,
reivindica, em derradeira instincia, autoridade divina. Deus
empregou autores humanos para produzirem a Biblia, mas ele é o
derradeiro autor. Embora fundamentemos nossa interpretagio
naquilo que, conforme propomos, é o sentido do autor humano,
também acreditamos que a intengdo divina pode transcender a
do autor humano. Contudo, sé6 podemos reconhecer esta dltima
caso um autor posterior traga esse sentido a tona. Este serd o
tema do capitulo dez.

! Tremper Longman III, How to read the Psalms (Downers Grove: Inter-
Varsity, 1988) e How #o read Proverds (Downers Grove: InterVarsity, 2002).
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Talvez, com base no que segue, vocé fique com a impressdo de
que a interpretagdo ¢ apenas uma questio do intelecto, envolvendo
pesquisa e pensamento analitico. Ainda que, entre os cristios, ocorra
excessiva leitura biblica sem maior reflexdo, a interpretagdo nio é
um mero exercicio intelectual. E uma disciplina espiritual. Afi-
nal, para aqueles que créem que Deus é o autor ultimo da Biblia
a mensagem de 1Corintios 2.14 ¢ relevante: “O homem natural
ndo aceita as coisas do Espirito de Deus, porque lhe sdo loucura;
e ndo pode entendé-las, porque elas se discernem espiritualmente”.
Em outras palavras, s6 aqueles que sio espirituais conseguem
entender aquilo que o Espirito quer dizer. Lemos a Biblia para
ouvir as palavras de Deus. Para evitar que isso se torne uma con-
versa de mio Unica, o estudo biblico deve ser acompanhado de
oragio, pedindo a Deus que abra nossos olhos para a verdade do
texto. Afinal, a verdade envolve mais do que declaragdes inte-
lectuais; inclui agir com base naquilo em que cremos, tornando o
ensino da Biblia parte de nossas vidas. Muitos cristdos precisam
ouvir esta mensagem.

O capitulo um apresenta os principios importantes de inter-
pretagdo mediante perguntas a serem feitas ao texto. (Hd um
sumdrio dessas perguntas no final do capitulo.)






UM

Compreendendo o livro das “origens”

énesis ndo é um livro ficil de se entender. Exige trabalho

drduo tratar com seriedade este livro antigo e enigmatico.
Para nio ficarmos na superficie de Génesis, podemos, com pro-
veito, fazer uso do trabalho-de profissionais, os quais Deus cha-
mou a dedicarem suas carreiras ao estudo das Escrituras.

Quando digo isso, ja posso prever a resisténcia por parte de
alguns leitores. E possivel que protestem: “Néo. Deus nos fala clara-
mente em sua Palavra. Tudo o que precisamos fazer é apanhi-la e
lé-1a. Nio precisamos passar um tempo longo pensando em prin-
cipios de interpretagio. Em vez de aclarar o sentido simples e lite-
ral da Biblia, o trabalho de estudiosos o obscurece.”

Dou razio a muito do sentimento expresso nessa reagio
hipotética. Mesmo que essas pessoas ndo estejam realmente cons-
cientes disso, o protesto se baseia em doutrinas importantes sobre
o sacerdécio universal dos crentes e a perspicuidade e suficiéncia
das Escrituras.

O sacerdécio universal dos crentes (baseado mais explici-
tamente em passagens como Jr 31.33-35 e 1Pe 2.9) nos ensina
que todos nés podemos ter um relacionamento pessoal e intimo
com Deus sem algum tipo de intermedidrio humano. Os refor-
madores, pessoas como Lutero e Calvino, declararam essa ver-
dade em oposigdo aos ensinos tradicionais da igreja que insistiam
na necessidade de clérigos profissionais. Esse ponto de vista tam-
bém ajuda a explicar por que, durante muitos anos, a Igreja
Catélica romana resistiu a tradugio da Biblia na linguagem que
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as pessoas usam no dia-a-dia e a manteve em latim, lingua que
s6 os sacerdotes conseguem ler e entender. Na Igreja Catdlica o
relacionamento de um leigo com a Biblia s6 mudou nos anos 60
do século passado, por ocasifo do Concilio Vaticano II. Por isso,
talvez seja por defenderem a importante idéia do sacerdécio uni-
versal dos crentes que alguns leitores estardo céticos com minha
insisténcia de que se aceite a ajuda de intérpretes profissionais.

Os reformadores defenderam energicamente a clareza (pers-
picuidade) das Escrituras. Estavam certos em sustentar que a
Biblia ndo foi escrita em cédigo. Além do mais, defenderam o
ponto de vista de que a Biblia pode ser entendida por ela prépria
(suficiéncia das Escrituras). Ndo precisamos da tradigdo dos pais
da igreja para entender a Biblia.

Quando essas doutrinas sdo corretamente entendidas, é de
importancia fundamental que sejam defendidas. O problema ¢
que o sacerddcio universal dos crentes bem como a perspicuidade
e suficiéncia das Escrituras tém sido erroneamente entendidos e
aplicados em dreas nas quais nunca houve o propésito de tal apli-
cagio. Em resumo, os reformadores entenderam que a prépria
Biblia ensina que sua mensagem de salvagio ¢ clara e compreen-
sivel para todos, sem necessidade da mediagio de um sacerdote
nem das informagées de um erudito. E é bastante claro nas Es-
crituras que os seres humanos sio pecadores necessitados de um
salvador, o qual é nenhum outro sendo Jesus Cristo.

Entretanto, nem tudo é igualmente claro. Qual a duragio
dos “dias” de Génesis 1. O dilavio foi universal? Quem sio os
“nefilins”? Por que alguns versiculos dizem que os ismaelitas leva-
ram José para o Egito enquanto outros afirmam que foram os
midianitas? Quem estava ao lado de Deus quando o préprio Deus
diz: “Fagamos o homem 4 nossa imagem”? Quem foi Melquise-
deque, e o que o dizimo dado por Abrado a essa personagem
enigmdtica tem a nos ensinar sobre contribui¢Ges 4 igreja hoje em
dia? A lista podia ir longe. Uma leitura de Génesis vai levantar, em
nossas mentes, muitas perguntas que ndo sio solucionadas com
rapidez nem com facilidade. Alids, virias perguntas continuam
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sem resposta mesmo depois de estudo intenso. Um principio
importante de interpretagio que temos de reconhecer é que nem
todas as nossas perguntas podem ser respondidas.

Bem poucas pessoas jamais conseguiriam ler Génesis sem a
participagio de estudiosos. Ndo sdo muitos os que estudaram
hebraico ou que leram as tradugbes que estudiosos fizeram com
tanto suor e, as vezes, com tremendo empenho, estudiosos estes
que ndo apenas estudaram hebraico, mas também outras linguas
aparentadas, como aramaico, acddico, ugaritico e drabe, para ndo
falar das linguas das primeiras tradugdes, como grego e latim.

Embora alguns possam protestar, meu palpite é que a maio-
ria estd bem consciente de que existem perguntas de interpreta-
¢do e da natureza de Génesis que nem sempre estdo a superficie.
Com isso em mente, passemos a uma consideragio dos principios
que sdo os mais promissores para nos ajudar a entender a mensa-
gem do livro de Génesis.

Onde estd o significado?

O que significa interpretar um texto biblico como Génesis? Qual
é 0 nosso objetivo de interpreta¢io?

Aqueles que estudam hermenéutica, o nome técnico de inter-
pretagio, sabem que essa pergunta gera acalorados debates. Nesta
era pés-moderna algumas pessoas até mesmo negam a prépria
existéncia de sentido. Deixo os detalhes sobre esse debate para
serem analisados em outro livro.! Aqui vou agir na confianga de
que aquilo que estamos procurando ¢ a intengéo do autor que
estd nos escrevendo um texto. O autor tem um objetivo, uma
mensagem, que ele ou ela estd tentando comunicar a um publico.

! Para uma boa introdugio a essas questdes, consulte Tremper Longman III,
Reading the Bible with heart and mind (Colorado Springs: NavPress, 1997);
Gordon D. Fee e Douglas Stuart, How #o read the Bible for all its worth, 3 ed.
(Grand Rapids: Zondervan, 2003)[trad. port. Entendes o que lés? Sao Paulo: Vida
Nova, 1997, 22 ed.].
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Somos parte desse publico, e por meio daquilo que escreveu entra-
mos em contato com o pensamento dessa pessoa.’

No entanto, ler os escritos de outras pessoas ¢ diferente de
ter uma conversa com elas. Nos dois casos ocorre um ato de comu-
nicag¢do, mas numa conversa podemos pedir que a pessoa escla-
rega o que estd dizendo ou fale mais a respeito. De forma bem
simples e quando algo nio esti claro, podemos perguntar “O que
vocé quer dizer?”. Niao temos essa mordomia quando a questio é
0 que outra pessoa escreveu, e a questdo pode se tornar ainda mais
complicada quando o texto analisado foi escrito séculos ou até
milénios atrds num idioma que hoje nio ¢ falado por ninguém,
como € o caso do hebraico do livro de Génesis.?

Estamos “distanciados” do autor de Génesis. O livro foi
escrito eras atrds numa lingua que ninguém fala hoje em dia numa
cultura que é misteriosa para nés.* Este ltimo detalhe significa
que existem costumes que sdo estranhos a nés, que néo sio parte
de nossa experiéncia. Isso também tem repercussées quando a
questdo ¢ entender a prépria forma de literatura. Robert Alter,
pessoa destacada nos estudos modernos de antigas formas litera-
rias hebraicas, nos lembra que “cada cultura, até mesmo cada
periodo numa cultura em particular, desenvolve cédigos distinti-
vos e as vezes intricados de narrar suas histérias”.®

A distancia histérica, cultural e literaria em que nos encontra-
mos em relagio a época do autor torna dificil de entender Génesis

2 Tremper Longman 111, Literary approaches to Biblical interpretation (Grand
Rapids: Zondervan, 1987), p. 63-71, e “Literary approaches to Old Testament
study”, in The face of Old Testament studies, ed. por David D. Baker e Bill T.
Arnold (Grand Rapids: Baker, 1999), p. 97-115.

* O hebraico falado em Israel hoje em dia, embora criado a partir do hebraico
biblico, ¢ substancialmente diferente na gramitica e no vocabuldrio.

* Mais tarde trataremos da questdo se Génesis foi escrito num tnico
momento ou durante um longo periodo de tempo e por mais de um autor
(ver p. 47-59).

* Robert Alter, “How convention helps us to read: The case of the Bible’s
annunciation type scene”, Proofiexts 3 (1983): 115.
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sem estudé-lo. Alids, um dos maiores erros que podemos come-
ter na interpretaco € ler o texto como se tivesse sido escrito para
nés hoje. Por exemplo, mais tarde iremos criticar aqueles que
léem Génesis 1—2 como se fosse um texto apologético contra a
maneira como a ciéncia moderna entende a origem do mundo
(Darwin), quando, na verdade, era uma apologética contra for-
mas antigas e rivais de se entender a criagio (Enuma Elish).

Contudo, muito embora esses sejam temas que precisamos
reconhecer, ainda nio mencionamos a razio mais importante de
nossa percepsio de que Génesis descreve um mundo estranho
para nés — sua teologia. O mundo de Génesis inclui, o maximo
possivel, realidades espirituais. As personagens podem lutar com
Deus, mas com certeza nunca questionam sua existéncia. Deus age
no tempo e no espaco; alids, ele cria o tempo e o espago. Deus fala
com as pessoas e as orienta a agir de formas bem especificas.

Para leitores cristios modernos de Génesis, existe uma sen-
sacdo de que estamos entrando num mundo estranho que ¢ difi-
cil de entender. Temos um “fosso testamentdrio”. Em Génesis,
retrocedemos ao inicio do relacionamento do homem com Deus.
Lemos acerca de sacrificios de animais, de ordens divinas para
sacrificar seres humanos, de Deus guerrear em lugar de seu povo,
de ele eliminar quase toda a humanidade, e cogamos a cabeca
indagando o que isso tem a ver com o evangelho de Jesus Cristo.

Por esses motivos, ¢ se ¢ que realmente desejamos descobrir
o sentido do texto, para nés é importante estar conscientes do
que estamos fazendo como intérpretes. Com esse espirito apre-
sento os seguintes principios de interpretagio que so relevantes
para o estudo de Génesis. Aqui nio farei praticamente mais nada
além de relaciona-los, ao passo que nos capitulos a seguir, faremos
uso desses principios em nosso estudo do texto em si.

Principio 1. Reconhega a natureza literdria do livro de Génesis

A Biblia é um livro sagrado, mas ¢ um livro. Deus nio criou um
meio de comunicagio exclusivo para falar com seu povo. A lingua
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hebraica nio foi inventada especialmente para uso divino. Deus
falou numa lingua que as pessoas jd conheciam. A Biblia é pare-
cida com outros livros e, por isso, devemos estudi-la, tendo em
mente muitas das mesmas questes que temos quando estuda-
mos literatura em geral.

Pergunta 1. Que tipo de literatura é Génesis? Esta é uma das
perguntas mais fundamentais e importantes a se fazer acerca de
qualquer livro, inclusive livros biblicos. E a questio de género lite-
ririo, e o género ativa nossa estratégia de leitura. Faz toda diferenga
do mundo saber se devemos tratar Génesis como mito, paribola,
histéria, lenda ou como uma combinagfo desses e de outros géne-
ros. Além do mais, se concluirmos que, em algum sentido, Génesis
¢ histéria, i1sso ndo acaba com o assunto de género, pois existem
diferentes formas de escrever histéria. A questdo do género lite-
ririo de Génesis nido € ficil de ser resolvida e é altamente contro-
versa. Contudo, nenhuma leitura do livro pode prosseguir sem fazer
aidentificagdo do género. A maioria das pessoas o faz sem reflexio,
um procedimento perigoso visto que um erro nessa drea terd como
resultado erros bdsicos de compreensio da mensagem do livro.
Consideraremos o género de Génesis no capitulo 3.

Pergunta 2. Como os antigos hebreus contavam histdrias? Nio
podemos ler Génesis sem reconhecer que estamos sentados aos
pés de um contador de histdrias excepcional. Por enquanto, dei-
xaremos em aberto a questdo de que se essas histérias sdo ficticias
ou verdadeiras, mas tanto num caso quanto noutro sio narrativas
cativantes e tocantes. Entretanto, conforme sugerido por Robert
Alter, culturas diferentes narram suas histérias de maneiras dife-
rentes. A fim de enriquecermos nossa compreensio da mensa-
gem de Génesis, precisamos estar conscientes da arte do antigo
contador de histérias hebreu. Incluso neste estudo ha um exame
da estrutura e estilo do livro. (Também dirigiremos nossa aten-
¢do para este assunto no capitulo 3.)

Pergunta 3. Génesis foi escrito numa determinada época por uma
56 pessoa? Esta pergunta é sempre importante no estudo de uma
composigio literdria, mas se tornou muito mais crucial por causa
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da histéria de como estudiosos vém interpretando Génesis na era
moderna. Muito embora a questio da unidade literiria de Génesis
esteja atrelada & natureza de todo o Pentateuco, manteremos nossa
atenc¢do em Génesis.

A histéria da interpretagio indica que, durante séculos, o livro
de Génesis foi satisfatoriamente lido como uma unidade literdria e
autoral. De fato, é provével que, hoje em dia, a imensa maioria de
leitores ao redor do mundo ainda leia o livro dessa forma.

No entanto, para sermos honestos, uma leitura cuidadosa do
livro levanta perguntas. Podemos indagar por que existem dois
relatos da criagio (Gn 1.1—2.4a; 2.4b-25), os quais, quando
comparados, parecem afirmar uma seqiiéncia ligeiramente dife-
rente de acontecimentos. Podemos reparar que existem histérias
vagamente parecidas uma com a outra, por exemplo, os trés rela-
tos em que um patriarca mente acerca do estado civil de sua
esposa (ver Gn 21.10-20; 20.1-18; 26.1-11), e perguntar se tal
coisa de fato aconteceu em trés ocasides distintas. Talvez, dizem
alguns, sejam variagbes do mesmo relato bdsico. Além disso, o
leitor atento talvez questione por que os membros do grupo que
leva José para o Egito sdo ocasionalmente chamados midianitas
(Gn 37.28) em vez de ismaelitas, como geralmente acontece.
Esta é apenas uma amostra do tipo de pergunta que nos faz
pensar se foram uma ou mais forcas literdrias que atuaram na
produgio do livro de Génesis.

Mesmo que nossa prépria e atenta leitura do livro ndo exija
tal investigagio, é possivel que o atual ponto de vista majoritdrio
de estudiosos biblicos faga tal exigéncia. Hoje em dia, nas aulas
sobre Génesis na maioria das faculdades e semindrios, uma das
primeiras empreitadas é descrever as fontes do livro. De fato,
muitos leitores que assistiram a tais aulas tém uma nogio do que
estou falando quando relaciono as seguintes letras: ], E, D e P
(ver p. 54-65).

Pergunta 4. O que podemos aprender sobre Génesis com base na
literatura comparada do antigo Oriente Proximo? Os relatos de
Génesis possuem andlogos em outras culturas do antigo Oriente
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Préximo. Israel ndo foi o inico povo dessa vasta regido e desse
periodo de tempo a apresentar um relato de criagio ou mesmo de
um dildvio devastador.

Existem muitas dimensdes na comparagio de literatura antiga,
mas, assim que tomamos consciéncia da existéncia de literatura
escrita em outras linguas semiticas (p. ex. acadico e ugaritico) e
nio-semiticas (p. ex. egipcio, sumério e hitita) do Oriente Pré-
ximo, o ponto principal que se torna ébvio é que Deus nio criou
uma forma unica de literatura assim como também nio criou um
idioma tinico para comunicar suas verdades.

Devemos, porém, andar com cuidado aqui. Com demasiada
freqiéncia as semelhangas tém atraido estudiosos e outros a pen-
sar que a Biblia ndo passa do resultado de reescrever superfi-
cialmente, por exemplo, a literatura mesopotimica. Deixam de
ver as significativas diferencas entre relatos rivais da criagio — ou
seja, entre o relato biblico e aqueles do antigo Oriente Préximo.
Quando estudarmos literatura do antigo Oriente Préximo per-
maneceremos atentos tanto para as semelhangas quanto para as
diferencas. Também examinaremos os motivos tanto para estas
quanto para aquelas. A importante constatagio que se faz por
meio desse tipo de estudo é que a Biblia é literatura da Antigiii-
dade e ndo da modernidade. Essa verdade terd grande impacto
em nosso estudo. Por exemplo, perceberemos que os relatos bibli-
cos da criagio ndo foram escritos para se opor ao darwinismo,
mas, sim, a Enuma Elish e a outras idéias antigas acerca de quem
criou a ordem existente.

Principio 2. Examine o contexto histérico do livro

Conforme continuaremos vendo, os assuntos que exploramos
dentro do primeiro principio, ou seja, a respeito da natureza
literdria do livro, estdo entrelagados com aqueles associados ao
segundo principio. No entanto, aqui concentraremos a atengio
em assuntos relacionados a acontecimentos fora de Génesis no
tempo e no espago.
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O meu interesse aqui expde minha crenca de que textos li-
terdrios apontam para um mundo fora de si mesmo. Em outras
palavras, negamos que textos sejam puramente auto-referentes.
Em primeiro lugar, sdo o produto da época que os produz. Por
isso é importante investigar aquele periodo e obter o méximo de
conhecimento possivel. Além do mais, creio ser possivel que um
texto literdrio nos informe, de modo preciso ainda que nfo exaus-
tivo, a respeito de eventos passados.

Existem trés perguntas criticas que podemos fazer a respeito
de Geénesis (e de outros textos antigos) no que diz respeito a seu
contexto histérico:

Pergunta 5. Quando Génesis foi escrito? A resposta a esta per-
gunta pode ser encontrada com pouca ou com grande dificul-
dade. Podemos terminar com certezas ou com duvidas sobre nossas
conclusdes. Podemos ser capazes de descobrir uma data exata ou
uma data geral. No entanto, em todos os casos é importante fazer-
mos o melhor com os dados que nos s3o apresentados.

Podemos ver como essa pergunta est4 ligada a nossas con-
clusdes (principio 1, pergunta 3) acerca da unidade do livro. E
concebivel que Génesis nfo tenha sido escrito num momento
particular, mas sim durante um longo periodo de tempo. Seri
importante investigar essa questdo e entio tentar entender os pro-
cessos histéricos por tris das diferentes etapas de produgio do
livro. Mesmo que nossa conclusio termine sendo vaga (p. ex.,
Génesis ¢ um produto do periodo todo do Antigo Testamento),
ainda tem seu valor como lembrete importante: precisamos ler o
livro tendo o antigo Oriente Préximo como pano de fundo € nio
interpret-los inconscientemente tomando por base os costumes
e acontecimentos de hoje.

Pergunta 6. O que Génesis nos diz sobre o passado? Um livro
como Génesis ndo é apenas produzido no passado, mas também
pode nos dizer algo sobre o passado. A extensio com que um
livro procura transmitir informagio sobre sua época depende de
seu género, o que de novo mostra uma ligagio entre preocupa-
¢Oes literdrias e histéricas na interpretagdo. Se Génesis se revelar
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uma parébola ou mito, nio devemos esperar que nos informe sobre
o que de fato aconteceu.

No entanto, mesmo que um livro tenha o propésito de ser
histérico, isso ndo nos d4 garantias de que o seja com tanta exati-
ddo. Nem todo escrito histérico da Antigiiidade suportou o escru-
tinio da anilise critica. Alids, existe uma escola de pensamento
(minimalismo) que sugere que todos 0s escritos antigos, particu-
larmente a Biblia, sdo ideologicamente tendenciosos e que nin-
guém deve confiar que possam servir de janela e nos ajudar a ver
acontecimentos reais.

Entretanto, mesmo entre aqueles que sio menos céticos quanto
a ligagdo entre textos antigos e histéria, hd indagacées sobre a
veracidade histérica de um livro como Génesis. Por que se deve
confiar que esse livro nos conte o que de fato aconteceu na época
dos patriarcas ou de José no Egito, e como € que pode acontecer

.

de um autor humano saber qualquer coisa sobre a criagio? Essas
indagagdes levantam ainda outras indagagdes sobre como apren-
demos sobre o passado, a ligagio entre o texto e a pesquisa arqueo-
légica, e assim por diante.

Pergunta 7. Nosso conbecimento do antigo Oriente Proximo nos
ajuda a compreender Génesis? Anteriormente levantamos a possi-
bilidade de materiais do antigo Oriente Préximo ajudarem na
area de anilise literdria. Também obtemos informagdes acerca da
histéria da regido com a ajuda de textos seletos que tém sido
descobertos por meio de exploragdo arqueolégica. Tais informa-
¢bes podem dizer respeito tanto 4 época em que o livro foi escrito
quanto a época que o livro descreve.

Estamos interessados ndo apenas em conseguir confirmagio
extrabiblica, mas também em situar o relato de Génesis a luz de
um contexto histérico mais amplo. Para fazé-lo, teremos de fazer
o melhor para situar o relato biblico dentro da histéria da regido
e esperamos dar uma idéia geral de quando essas coisas acontece-
ram em termos absolutos.

Uma leitura despretenciosa de Génesis nos dé alguma espe-
ranga de que tal estudo serd proveitoso. Afinal, lemos acerca de
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Abrado partindo de Ur, uma cidade cujos registros do antigo
Oriente Préximo a tornaram bem conhecida. Mais tarde ficamos
sabendo que ele luta contra quatro reis do oriente (Gn 14). José
alcanga proeminéncia na corte egipcia. Talvez seja possivel esta-
belecer ligagbes, pelo menos até certo ponto.

Existe ainda um terceiro modo de materiais do antigo Oriente
Préximo nos ajudarem a compreender melhor as narrativas de
Geénesis, e esse modo ¢ a comparagio de costumes. Quando tra-
tarmos dos patriarcas analisaremos a bastante discutida relacio
entre os costumes dos patriarcas e os descobertos a partir dos tex-
tos antigos de Nuzi e Mari (ver cp. 6).

Finalmente, um estudo da literatura do antigo Oriente Pré-
ximo nos aproxima da antiga cosmovisio partilhada por Israel.
Tal estudo nos ajuda a recapturar aquelas caracteristicas inco-
muns do mundo do Antigo Testamento, lembrando-nos que nio
foi escrito ontem mas séculos atris.

Principio 3. Reflita sobre o ensino teolégico do livro

A Biblia afirma ser a auto-revelagio de Deus ao seu povo. Desse
modo nio seria errado descrever a mensagem teoldgica do livro
como seu aspecto mais importante. Em esséncia, o objetivo bésico
da Biblia é oferecer uma representagio clara de Deus e de nosso
relacionamento com ele.

Entretanto, devemos imediatamente deixar bem claro o que
foi dito logo acima para que néo haja distorgées. Hoje em dia nio
é incomum que estudiosos declarem isso a fim de minimizar ou
até mesmo ignorar a importincia histérica do texto. Dizer que a
teologia é o aspecto mais importante do texto ndo é a mesma
coisa que dizer que a histéria nio seja importante. Na verdade, o
testemunho consistente da Biblia é que o Deus da Biblia age na
histéria. O livro de Génesis ndo é conto em formato de histéria,
mas histéria em formato de conto.

Embora aqui eu os esteja separando a fim de facilitar nosso
estudo, os aspectos literdrio (principio 1), histérico (principio 2)
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e teolégico (principio 3) do texto estdo todos entrelagados. O
Deus de Génesis é aquele que se revela ao seu povo (teologia), no
tempo e no espago (histéria) e que escolhe inspirar escritos que
sirvam de memorial daqueles acontecimentos (literario).

Visto, porém, que nesta sec¢io estamos especialmente inte-
ressados em questdes teoldgicas, indagaremos como Deus se apre-
senta no relacionamento com seu povo.

Pergunta 8. Como Génesis descreve Deus? Teoricamente Deus
poderia ter escolhido vérias formas diferentes de se revelar a nés
num texto escrito. O texto poderia ter assumido a forma de uma
descrigdo dos atributos de Deus. Tal qual uma teologia sistemi-
tica tradicional, poderia ter refletido acerca da onisciéncia, oni-
presenca e onipoténcia de Deus. Poderiamos ter recebido uma
andlise erudita e abstrata da natureza do ser de Deus. Mas nada
disso aconteceu. O que temos na Biblia (e em Génesis) sdo rela-
tos e poemas que nos falam sobre o envolvimento de Deus no
mundo. Reconhecendo-se que Génesis é, em sua maior parte,
prosa e nio poesia (embora se observem Gn 49 e virios trechos
poéticos menores), 4 semelhanca de grande parte do restante da
Biblia, Génesis nio descreve Deus de maneira abstrata, mas nos
relata como Ele age no mundo.

E assim que aprendemos que Deus ndo é uma for¢a mas
uma pessoa. Deus é uma pessoa que cria, se envolve com sua
criagdo, resgata e julga suas criaturas humanas. Para descobrir-
mos acerca de Deus e de seu relacionamento com o seu povo,
ouvimos como ele age.

Assim mesmo parece que o livro de Deus se esfor¢a diante
da tarefa de revelar Deus a nés. Afinal, como se pode descrever o
indescritivel? A resposta sugerida em Génesis 1 é que seres huma-
nos sdo criados exatamente a imagem e semelhanca de Deus
(Gn 1.26, 27). Uma imagem ndo ¢é a mesma coisa que aquilo que
ela representa. Por isso € errado pensar que a expressio “imagem
de Deus” deixe implicito que seres humanos partilhem da natu-
reza divina. Mas mostra, isto sim, que, da mesma maneira como
a estdtua de um rei reflete sua imagem, os seres humanos refletem
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algo da natureza divina. Por isso ndo nos surpreende o fato de
que, em Geénesis e em outras partes da Biblia, Deus seja, fre-
glientemente, descrito como se fosse um ser humano.

Geénesis 3, por exemplo, descreve Deus a “andar” no jardim.
Ser4 que isso significa que o autor pensava que Deus tinha pernas?
Nio penso assim. Pelo contrério, foi uma maneira de transmitir a
idéia de que Deus tinha um relacionamento profundo com o pri-
meiro casal. Em outras palavras, é um antropomorfismo, uma des-
cri¢io de Deus em termos humanos, termos que conhecemos.

Antropomorfismos pertencem a uma categoria mais ampla
que é relevante para o nosso estudo de como Génesis (e a Biblia
em geral) oferece uma representagio de Deus: mezdfora (uma
expressdo em que incluo a simile). Uma metifora é uma compa-
ragdo entre duas coisas que, em esséncia, sdo diferentes, embora a
comparagio seja feita para ressaltar algo semelhante. Dizer que
alguém tem olhos de 4guia ndo é afirmar que os olhos da pessoa
tenham o formato dos de uma 4dguia, mas elogid-la por ter uma
visdo agudissima. Dizer que Deus é um soldado sob o efeito de
élcool (Sl 78.65) ndo ¢ dizer que ele beba vinho nem que se
embriague. O contexto sugere que, tal como um soldado embria-
gado que desperta de um sono provocado pelo dlcool, Deus estard
irritado e perigoso.

Estudar a teologia de Génesis inclui estar 4 procura de meta-
foras acerca de Deus. Quais sio as implicagdes de ele ser descrito
como rei, guerreiro, pastor, héspede ou viajante? Para determinar
tais implicagtes, temos de desembrulhar as metiforas. Embora
este nfo seja o livro para esgotar o assunto, prestaremos atengdo a
muitas das principais, inclusive aquela do rei que entra em alianga
com seu povo, o que nos conduz 4 nossa préxima pergunta.

Pergunta 9. Como Génesis descreve o relacionamento de Deus com
seu povo? Pois bem, Deus é pessoal, e sua natureza e agdes sio,
com freqiiéncia, descritas por meio de metdforas. Das principais
metiforas usadas na Biblia para descrever a Deus, muitas delas
sdo relacionais. Um guerreiro implica um exército, um pastor
implica um rebanho de ovelhas, um héspede implica um anfitrido,
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e um rei implica suditos. A tarefa da teologia é nio apenas fazer
perguntas sobre a natureza e as agdes de Deus, mas também sobre
a qualidade do relacionamento de Deus com seu povo. Por isso
exploraremos também o lado humano do relacionamento.

Quanto a isto, uma metdfora em particular merece especial
atengio: a alianga. Alianca ¢ um tema particularmente importante
e disseminado em Génesis. Torna-se explicito pela primeira vez
em Génesis 9 quando o vocébulo designa o relacionamento esta-
belecido entre Deus e Noé, e mais tarde a palavra é empregada
para se referir 4 associagdo entre Deus e Abrago (Gn 15 17). O
conceito também pode estar implicito em outros textos, mas ape-
nas com base em seu uso com Noé e Abrafo ji fica claro que a
alianga é uma idéia importante. Quando se percebe que a alianga
¢ usada extensamente por todo o Antigo Testamento, para nio se
falar do Novo Testamento, entendemos ainda mais profundamente
a importancia dessa idéia.

Quando entendemos adequadamente o conceito de alian¢a
a luz de seu contexto na antigiiidade, reconhecemos que possui a
forma de um tratado politico. A alianga é, em esséncia, como um
tratado antigo entre um rei e seu povo. Ela nio apenas deixa clara
a estrutura de poder do relacionamento, como também é o vei-
culo por meio do qual o rei expressa sua vontade (lei) ao seu povo.
Daremos atengdo ao desenvolvimento dessa idéia teolégica bem
como de outras no livro de Génesis.

Pergunta 10. Como Génesis se encaixa nas Escrituras como um
todo? Conforme foi recebido pela igreja cristd, o livro de Génesis
nio ¢ uma entidade isolada. Alids, nunca foi, considerando-se que,
na verdade, é o primeiro capitulo de uma obra literdria em cinco
partes conhecida como Tord ou Pentateuco. No entanto, a idéia
que apresento envolve mais do que o fato de que ¢ parte da Tora.

Cinon se refere a posicio de certos livros que, ao longo dos
séculos, a igreja tem reconhecido como providos de autoridade.
Esses livros sdo considerados padrio de fé e prética para a comu-
nidade que cré. A crenga se baseia no fato de que esses livros dio
testemunho de que eles préprios sdo, em ultima instincia, de
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autoria divina.® Essa afirmativa nio nega que existe uma varie-
dade de autores, estilos e mensagens humanos, mas a autoridade
tltima se baseia numa origem com o préprio Deus. Por isso temos
uma expectativa legitima de que a mensagem do todo é coerente,
formando uma unidade orginica. Um aspecto empolgante do
estudo da Biblia é reconhecer a rica diversidade bem como a ator-
doante coeréncia de sua mensagem.

A realidade, natureza e consequiéncias dessa coeréncia so muito
debatidas entre os estudiosos de hoje.” Contudo, este livro ndo é o
lugar para entrar nessa complexa discussio. Por esse motivo, sim-
plesmente apresentarei a perspectiva que considero ser a mais
persuasiva e frutifera e deixarei que vocé julgue seus méritos em si.

A coeréncia da Biblia se baseia na derradeira autoridade
divina do todo. Desse modo, apesar de uma variedade de estilos,
géneros, assuntos e temadticas, é importante indagar como a parte
(neste caso o livro de Génesis) se encaixa no todo (o Antigo e o
Novo Testamentos). Nosso ponto de partida é o reconhecimento
de que Génesis fornece o alicerce. O restante da Biblia é cons-
truido sobre esse alicerce. Em outras palavras, Génesis lan¢a os
alicerces para a histéria da redengio divina do mundo. Nio é
somente o primeiro capitulo do Pentateuco, mas ¢ o primeiro
capitulo de todos os livros que narram os caminhos de Deus no
mundo. Reconhecemos isso no fato de que Josué retoma onde o
Pentateuco termina. Alids, o Pentateuco termina sem oferecer uma
forte sensagdo de ter terminado. O relato tem de prosseguir e
prossegue em Josué e é levada ainda mais adiante em Juizes, Rute,

¢ Herman Ridderbos (Redemptive history and the New Testament scriptures,
2 ed [Philadelphia: Presbyterian & Reformed, 1988]) continua sendo o melhor
estudo acerca da base teolégica do cinon, embora esteja claro que Roger T.
Beckwith (The Old Testament canon of the New Testament church [ London: SPCK,
1985]) apresente o mais completo relato sobre a histéria da confirmagio, por
parte da igreja, dessa base teoldgica.

7 Acerca de andlises recentes, veja a provocante obra de Walter Brueggemann
Tehology of the Old Testament (Minneapolis: Fortress, 1997) ¢ John goldingay, Ol4
Testament theology: Israel’s gospel (Downers Grove: InterVarsity, 2003).
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Samuel, Reis, Crénicas, Esdras, Neemias e Ester. Em outras pala-
vras, no Antigo Testamento Génesis d4 inicio a uma histéria de
redengio que comega na criagdo e termina com a volta do exilio e
uma descrigdo da primeira didspora.

O préprio Antigo Testamento, porém, conclui com uma
forte sensagdo de nio ter terminado e também com abertura
para o futuro. O testemunho de Esdras, Neemias e Ester bem
como os livros de profetas ndo-histéricos como Daniel, Zacarias
e Malaquias descrevem o povo de Deus vivendo sob opresséo.
Mas também descrevem aqueles que estio oprimidos como pessoas
que vivem na luz da esperancga certa de uma redengio futura.
O Novo Testamento descreve o advento daquele que era aguar-
dado para realizar a redengo.

Tendo isso como pano de fundo, agora nos voltamos para
as palavras do préprio Jesus Cristo. De modo claro e direto ele
instrui seus discipulos na interpretagio do Antigo Testamento.
Talvez nio devamos nos surpreender que Jesus instrua seus dis-
cipulos acerca desse importante detalhe hermenéutico. O que
nos pega de surpresa é que, hoje em dia, tio poucos seguidores
de Jesus acolham a perspectiva que o seu Senhor tinha da in-
terpretagio do Antigo Testamento e, conseqiientemente, de Génesis.
Apés a ressurreigio, Jesus, sem ser reconhecido, caminha com
dois discipulos pela estrada para Emauis. Ambos estdo atordoa-
dos com o que acabara de acontecer em Jerusalém. Estdo incré-
dulos de que Jesus tenha morrido na cruz. Entédo Jesus lhes diz:
“O néscios e tardos de coracio para crer tudo o que os profetas
disseram! Porventura, ndo convinha que o Cristo padecesse e
entrasse na sua gléria? E, comecando por Moisés, discorrendo
por todos os Profetas, expunha-lhes o que a seu respeito cons-
tava em todas as Escrituras” (Lc 24.25-27).

E, entio, pouco depois, falou de modo parecido a um grupo
maior de discipulos:

Sdo estas as palavras que eu vos falei, estando ainda convosco:
importava se cumprisse tudo o que de mim estd escrito na Lei de
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Moisés, nos Profetas e nos Salmos. Entdo, lhes abriu o entendimento
para compreenderem as Escrituras; e lhes disse: Assim est4 escrito
que o Cristo havia de padecer e ressuscitar dentre os mortos no
terceiro dia e que em seu nome se pregasse para remissio de peca-
dos a todas as nagdes, comegando de Jerusalém. Vés sois testemu-
nhas destas coisas. Eis que envio sobre vés a promessa de meu Pai;

permanecei, pois, na cidade, até que do alto sejais revestidos de
poder (Lc 24.44-49).

A ligio que Jesus quer passar ¢ clara. O Antigo Testamento
antecipa o sofrimento e glorificagio vindouros de Jesus. Nas duas
passagens Jesus instrui os discipulos de que o Antigo Testamento
todo anuncia sua vinda. Na primeira passagem ele cita “Moisés e
todos os Profetas” e na segunda passagem se refere ao que est4 “na
Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos”. Ambas as expressées
eram usadas para se referir aquilo que chamamos Antigo Tes-
tamento (que ndo era empregado como titulo até que surgiu o
Novo Testamento).

Neste livro nosso interesse estd em Génesis, o primeiro livro
da lei de Moisés. Assim, Jesus nos convida a considerar a possibili-
dade de que a mensagem de Génesis antecipa, de alguma maneira,
seu ministério futuro.

Essa passagem de Lucas 24 levanta a debatida questio sobre
o papel do Novo Testamento na interpretagio do Antigo. Muitos
estudiosos defendem a idéia de que a interpretagio cristi do
Antigo Testamento nio deve jamais recorrer ao Novo Testamento.
Acham, com toda honestidade, que essa abordagem distorce o
sentido do texto mais antigo. Pelo contririo e com base na ins-
trugio de Jesus em Lucas 24, submeto a idéia de que, no ato de
interpretar o Antigo Testamento e (no que nos diz respeito) o livro
de Génesis, € errado um cristo ignorar as boas noticias de Cristo.

A bem da verdade, quando comegamos nossa interpreta-
¢do, é importante indagar como os leitores originais teriam
entendido a passagem do Antigo Testamento que estd sendo
estudada, e nio defendo que o leitor antigo (ou, neste aspecto, o
autor) teria reconhecido o significado pleno da relagio entre o
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texto e Cristo.® Embora seja verdade que havia uma expectativa
messidnica 4 época de Cristo, a forma concreta de seu advento foi
uma surpresa para a maioria, até para o mais fervoroso leitor da
Biblia hebraica. Entretanto, uma vez que Cristo havia cumprido
o Antigo Testamento, um cristdo nio pode nem deve resistir a
ver como ele cumpriu. O evento Cristo enriquece nossa com-
preensdo da mensagem do Antigo Testamento. Uma analogia
talvez ajude. Quando, pela primeira vez, lemos uma boa histéria
de mistério (ou assistimos, num cinema, a um bom filme desse
género), podemos achar que os acontecimentos e didlogo iniciais
tém um sentido que nfo fica claro sendo quando chegamos a
conclusio. Ndo conseguimos ler uma boa histéria de mistério
da mesma forma na segunda vez. Sempre existird uma sensagéo -
de “Ah, ¢ isso mesmo. Agora percebo a importincia daquele
acontecimento.” Ou, quanto ao Antigo Testamento, “E mesmo.
Isso aponta de fato para a vinda de Cristo”.

Agora mesmo, nossa andlise ¢ toda ela bem genérica e vaga.
No entanto, quando comegarmos a tratar do texto de Génesis,
demonstrarei como € possivel ver que, quando lido no contexto
do cénon j4 encerrado, aponta para Cristo. Esse livro certamente
estabelece o alicerce da histéria redentora que se cumpre com sua
vinda (ver, por exemplo, o capitulo 10).

Pergunta 11. O que, em Génesis, é teologicamente normativo
para hoje? Muitos leitores e leitoras da Biblia come¢am com
essa indagacdo. Isso é compreensivel. Afinal, é o alvo real de
nossos esfor¢os. Queremos saber como a Palavra de Deus afeta
nossas vidas. Como uma passagem afeta minhas crengas e como
molda minhas a¢bes hoje?

Entretanto, esse entusiasmo admiravel por conhecer, nos dias
de hoje, a Deus e sua vontade pode conduzir a um sério erro de
interpretacio da mensagem de Deus. Sem o trabalho 4rduo envol-
vido nas perguntas e principios anteriores, estamos muito mais
propensos a ouvir incorretamente a Palavra de Deus.

8 De acordo com 1Pe 1.10-12, os profetas falaram melhor do que sabiam.
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Esse é particularmente o caso do Antigo Testamento. Para
leitores cristdos modernos, o Antigo Testamento é muito mais difi-
cil de ler do que 0 Novo. Comparando-se com o Novo Testamento,
é ainda maior a distincia cronolégica, cultural e histérico-reden-
tora existente entre nés e os acontecimentos do Antigo Testamento.
Aliis, mesmo estudando cuidadosamente e estando conscientes dos
principios de interpretagdo, nosso estudo de Génesis ndo ficard li-
vre de dificuldades. Devemos estar preparados para reconhecer quan-
do nossas interpretagdes forem certas, apenas proviveis ou mesmo
frigeis. Quanto mais certos estivermos de que Génesis ensina algo
que continua normativo para nossas Crengas € comportamento nos
dias de hoje, com mais firmeza devemos acolhé-lo. De outro lado,
se nossa compreensio de determinado assunto for fragil, ndo deve-
mos considerd-la. Mais tarde veremos que alguns dos debates mais
veementes sobre Génesis (por exemplo, a duragio dos dias da cria-
¢io) se baseiam em interpretagdes bem frageis. £ um bom princi-
pio trabalhar com a crenga de que aquilo que Deus considera essencial
para nosso relacionamento com ele estd ensinado de modo claro e
em muitas passagens; em outras palavras, nao teremos como errar,
caso tentemos. Por outro lado, embora ainda tenha valor tentar
descobrir tudo que podemos daquilo que a Biblia ensina, da mes-
ma forma temos de, no dia-a-dia, aprender a nio perder tempo
com detalhes intteis na interpretagio biblica.

Principio 4. Reflita sobre sua situagdo, a situagio de sua
sociedade e a situagio global

Para saber como aplicar a Biblia a nossas vidas e a nosso mundo,
temos de ter consciéncia d}: nés mesmos e daquilo que nos cerca.
E certo que é possivel exagerar nisto, mas a maior parte de nds
nio reflete tanto quanto deveria. Sem divida sabemos onde expe-
rimentamos prazer e sofrimento em nossas vidas, mas a maioria
de noés precisa se aprofundar no autoconhecimento. Como sio
meus relacionamentos, e posso discernir padroes em meus relacio-
namentos com os outros? O que admiro em outras pessoas, e que
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coisas detesto ou por quais sinto indiferenga? Por qué? E o que
dizer do passado? Tem havido acontecimentos que me tém mol-
dado para melhor ou para pior?

A lista pode prosseguir, mas a verdade simples e freqiiente-
mente negligenciada é que os melhores intérpretes da Biblia sdo
aqueles que conseguem ler nio somente a Biblia mas também a si
mesmos, a outros ¢ ao mundo em geral. Sem esse conhecimento
é impossivel estabelecer uma ponte entre 0 mundo antigo do texto
e o mundo moderno em que vivemos. Sem a construgio dessa
ponte ndo temos terminado a tarefa hermenéutica ou interpre-
tativa. A pergunta de vital importincia é: o que Génesis significa
para nés hoje em dia? Mas, primeiramente, precisamos descobrir
o que significava para Moisés, antes de podermos avancar até
aquele passo final.

Pergunta 12. Qual é meu relacionamento histérico-redentor com
os acontecimentos de Génesis. O livro de Génesis registra aconte-
cimentos que se deram no passado bem distante. Sua abrangén-
cia vai desde a criagdo até a época dos patriarcas. Conquanto a
Biblia ndo nos ofereca as informagdes de que necessitamos para
estabelecermos a data da criagdo, podemos, com seguranga, situar
os patriarcas aproximadamente na primeira metade do segundo
milénio a.C.

Geénesis foi escrito muito tempo atrds, e um bocado de dgua
passou por debaixo da ponte. A estratégia divina para a redengio
tem fluido a partir desses acontecimentos, passando pelo éxodo e
pela conquista, depois pelo periodo dos juizes e dos reis, e entdo
pelo periodo exilico e pés-exilico. O Novo Testamento d4 teste-
munho tanto do acontecimento supremo da morte e ressurreigio
de Cristo quanto da fundagio e do inicio da histdria da igreja.
Vivemos bem no lado oposto de todos esses acontecimentos.
Como parte de nossa tarefa de nos apropriarmos da mensagem
de Génesis, devemos perguntar como os relatos do livro tém a ver
conosco hoje em dia. Como é nossa relagdo com as aliangas noaica
e abradmica? O que fazemos com o quadro da atividade guerreira
de Deus em Génesis 14? As perguntas sio interminéveis.
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O leitor atento pode ver que a pergunta 12 estd intimamente
ligada a meus comentiérios sobre teologia, quando indaguei como
o livro se encaixa no cinon como um todo. Aqui retorno ao
assunto a fim de nos lembrarmos que um aspecto importante ao
levar o texto a tratar de questdes do século 21 tem a ver com uma
consciéncia de nosso relacionamento histérico-redentor com os
acontecimentos registrados ali.

Pergunta 13. O que posso aprender com Génesis sobre como pen-
sar e agir de uma maneira agraddvel a Deus? A Biblia ndo somente
nos ajuda a nos situar na histéria redentora, mas também dirige
nossa vida moral e intelectual. Embora seja verdade que o livro
de Génesis nio o faga de forma tio direta quanto, digamos, a lei
em Exodo 19—24 ou Provérbios (embora mesmo aqui existam
questdes de continuidade e descontinuidade), seus relatos tém o
propésito de construir a maneira de pensar daquele que cré e de
fornecer ilustragdes sobre comportamento apropriado.

Na condigdo de primeiro livro do cinon, Génesis comega a
estabelecer uma maneira de pensar, ou cosmovisio, para seus lei-
tores. Ou seja, proporciona ensino fundante que oferece uma
lente por meio da qual interpretamos nossa experiéncia do mun-
do. A guisa de ilustragio, posso mencionar o primeiro capitulo
do livro. Aqui somos apresentados a um Deus que ndo faz parte
da sua criagdo (é transcendente), mas estd envolvido com ela (¢
irhanente). A criagio toda depende de Deus, o qual a criou, e ele
a criou boa. Os seres humanos nio sdo a coisa mais importante do
universo (Deus €), mas temos um relacionamento especial com
ele, e isso confere dignidade a nés (que somos imagem de Deus).
Essas verdades nio so algo que descobririamos se ndo fosse pela
revelagdo de Génesis, e sdo importantes para a maneira como pen-
samos sobre o mundo e agimos com ele.

Génesis, porém, faz mais do que construir uma cosmovi-
sdo. Também nos ensina como devemos nos comportar. & apro-
priado ler os relatos sobre Adio e Eva, Caim, Noé, Abrajo,
Jaco, José e as outras personagens como ilustragdes de princi-
pios morais. Mais tarde elaboraremos o enredo da narrativa de
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Abrado como uma jornada de f¢, e sua jornada lanca luz nos altos
e baixos de nosso préprio relacionamento com Deus. A reagio de
José diante das tentativas de sedugio feitas pela muther de Poti-
far ¢ um modelo de obediéncia cujo propésito é dirigir outros
homens (e mulheres) quando se deparam com a mesma tenta-
¢do. Em outras palavras, hd algo implicito no texto que deve nos
levar a dizer a n6s mesmos ou a outros “V4 e faga assim”. De outro
lado, também existem maus exemplos — a rebelido de Adio e
Eva, o fratricidio de Abel, os logros de Jacd, as inten¢es assas-
sinas dos irmdos de José — que devem provocar um “V4 e nio
faca assim”.

Ainda que a maioria dos sermdes de hoje sobre o Antigo
Testamento adote essa abordagem, muitas pessoas resistem, dizendo
que o propésito dessas narrativas ¢ teolégico e nio moral. E claro
que tal reagdo insiste numa dicotomia falsa. Deus quer que leia-
mos Génesis tanto teoldgica quanto moralmente.

Entretanto, isso ndo ¢ algo tdo simples quanto ler o texto e
meramente aplicd-lo a nossas vidas. Em Génesis Abrado recebe
a ordem de que ele e seus descendentes, os piedosos, devem
circuncidar seus filhos no oitavo dia de vida. “V4 e faga assim”?
Nio neste caso. Por qué? Por que o Novo Testamento nos diz
que a circuncisdo é um ritual ligado 4 antiga alianga. E claro que
podemos escolher circuncidar nossos filhos, mas por outras razées
que nio religiosas. Abrado foi 4 guerra contra reis do oriente
que haviam seqiiestrado L6, e Abraio saiu vitorioso porque Deus
lutou com ele. Serd que isso significa que Deus luta ao lado de
seu povo nos dias de hoje? Néo necessariamente. E importante
fazer perguntas sobre questdes de continuidade e desconti-
nuidade. Também ¢ importante e as vezes dificil levar em conta
costumes que ndo tém o objetivo de serem normativos, mas faziam
parte da cultura da época. Rituais de cortejamento (Gn 24) pode
ser um bom exemplo. Nao estd nada claro que Deus queira que,
hoje em dia, seu povo siga praticas de cortejamento do inicio do
segundo milénio a.C. Tais questdes envolvem reflexdo em vez
de aplicagio imediata.
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Embora nio seja possivel esgotar o assunto aqui, nos capitu-
los seguintes exemplificarei a maneira de nés leitores contempo-
rineos nos apropriarmos adequadamente do texto de Génesis.

Pergunta 14. Como posso evitar impor minhas préprias idéias
em Génesis? Assim que percebemos que temos de trabalhar no
processo interpretativo, talvez receemos que o texto esteja aberto
a varias interpretagdes diferentes. Se isso é verdade, por que deve-
mos confiar na interpretagio a que chegamos? E possivel que este-
jamos nos enganando a nés mesmos.

Em primeiro lugar, é importante adotar postura de humil-
dade em nossa interpretagio. Temos de reconhecer que é possi-
vel que estejamos errados, por isso devemos estar abertos a outras
interpretagdes. Devemos testar nossa compreensio de Génesis
mediante “leitura comunitdria”. As vezes, os protestantes perdem
de vista a importincia dessa leitura porque nosso movimento
foi fundado no rompimento com a tirania da interpretagio ofi-
cial da igreja e a insisténcia no sacerdécio universal dos crentes.
Mas existe um meio termo entre, de um lado, “E algo entre
Deus e eu” e, de outro, simplesmente se submeter a interpreta-
¢do “oficial” de outros. Precisamos nés mesmos nos engalfinhar
com o texto e, entio, nos expor ao pensamento de outros. De
fato, devemos sair em busca de opinides de pessoas que talvez
tenham opinides diferentes das nossas préprias. Na condigio de
alguém de meia-idade, branco, relativamente bem financeira-
mente, quero ouvir mulheres falarem sobre o texto. Quero ler
comentdrios escritos por estudiosos e pastores da Asia, Africa e
América Latina. Desejo ser exposto as idéias tanto de outros
estudiosos com doutorado quanto de pessoas sem instrugio. Por
qué? Nio porque o texto seja flexivel, mas porque pessoas dife-
rentes vio dar aten¢io a aspectos diferentes no texto. “Leitura
comunitdria” se faz participando de grupos de estudo biblico e
classes de escola dominical, ouvindo sermées, lendo comentirios
e assim por diante. Os comentdrios que fago acerca de Génesis
tém sido enriquecidos por ouvir durante muitos anos outros
falarem sobre como o compreendem.



42 = Lendo Génesis com uma estratégia

Conclusio: mas, afinal, como consigo fazer tudo isso?

Espero que, depois de vocé ter lido este capitulo, eu tenha con-
vencido de que uma reflexdo profunda na natureza literaria, teold-
gica e histérica de Génesis ¢ importante para entender a mensagem
antiga e aplicd-la em nossos dias. No entanto, para muitos a tarefa
vai parecer assustadora. Por isso eu quero fazer uns poucos comen-
tarios finais de encorajamento.

Primeiramente, ninguém domina toda a riqueza ou ampli-
tude de significado do texto biblico. A mensagem é rica demais.
Em vez de ser algo desencorajante, acho que devia encorajar a
todos nés. Isso significa que até mesmo nossos primeiros enten-
dimentos do texto sdo proveitosos. Os aspectos mais importantes
do livro sdo ensinados de forma tdo clara e repetida que ¢ dificil
nio percebé-los. E o livro sempre tem novas dimensdes por des-
cobrir. Perceber isso dd impeto a uma leitura incessante.

Segundo, nenhum de nés consegue nem deve fazer todo o
trabalho. Podemos obter ajuda da parte de outros que dedicaram
suas vidas ao estudo da Biblia e de seu contexto. Bem poucas
pessoas conseguem, por exemplo, se tornar especialistas em con-
textos do antigo Oriente Préximo, mas aqueles que se tornaram
tém escrito livros, chamando nossa atengio para material disponi-
vel. Comentirios jamais devem ser usados como meio de evitarmos
nossa reflexdo pessoal, mas também ndo devem ser ignorados.’

A minha esperanca é que este livro nio apenas venha a enun-
ciar principios uteis para interpretar Génesis, mas também exem-
plificar sua aplicagio. Para essa tarefa agora nos voltamos.

® Veja a lista e a avaliagio de comentirios sobre Génesis oferecida no
apéndice.
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Sumirio dos principios de interpretagio

1
2
3

10.
11.
12.

13.

14.

. Que tipo de literatura é Génesis?
.Como os antigos hebreus contavam histérias?

.Génesis foi escrito numa determinada época por uma
s6 pessoa?

. O que podemos aprender sobre Génesis com base na litera-
tura comparada do antigo Oriente Préximo?

. Quando Génesis foi escrito?

. O que Génesis nos diz sobre o passado?

-Nosso conhecimento do antigo Oriente Préximo nos ajuda a
compreender Génesis?

. Como Génesis descreve Deus?

.Como Génesis descreve o relacionamento de Deus com
seu povo?

Como Génesis se encaixa nas Escrituras como um todo?
O que, em Génesis, ¢ teologicamente normativo para hoje?

Qual é meu relacionamento histérico-redentor com os acon-
tecimentos de Génesis.

O que posso aprender com Génesis sobre como pensar e agir
de uma maneira agradivel a Deus?

Como posso evitar impor minhas préprias idéias 2 Génesis?
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PARTE 2

LENDO GENESIS COMO
LITERATURA



A maioria dos cristdos 16 Génesis por motivos teolégicos, his-
téricos, devocionais e praticos. E ficil esquecer que é uma
obra literdria. De fato, nos dias de hoje a maioria dos estudiosos
consideraria Génesis, junto com os livros de Samuel, o ponto alto
da antiga literatura narrativa dos israelitas.

No entanto, essa avaliagdo nem sempre predominou. Na ver-
dade, entre os estudiosos a maior parte da atengdo foi dirigida a
dissecgio do livro em hipotéticas fontes materiais, em vez de vir a
entender o livio como um todo coerente. Atitudes como essa tém
mudado ao longo dos ultimos vinte anos, mas ainda existem muitas
perguntas sobre se Génesis é ou n3o uma obra-prima literéria,
uma colcha de retalhos de diferentes fontes ou as duas coisas.
Trataremos dessa questdo no capitulo dois.

No capitulo trés deixamos para tris questdes de histéria da
composigo e passamos a uma andlise da forma final do livro. Que
tipo de livro é Génesis? Histéria, mito ou uma lenda? E, entio,
quais sdo os aspectos estilisticos que tornam Génesis uma histéria
assim tdo arrebatadora?



Quem escreveu Génesis?

@ ual ¢ a origem do livro das origens (Génesis)? Talvez sur-
preenda a maioria dos leitores que essa pergunta aparente-
mente simples tenha gerado debates intensos e acalorados por
mais de cem anos. Com freqiiéncia a maneira como respondemos
a essa pergunta conduz a uma rdpida avaliagdo de nossa ortodo-
xia. Negue que Moisés escreveu o Pentateuco, e alguns suspeita-
rdo da sua lealdade 4 fé. Afirme que Moisés escreveu o Pentateuco,
e outros questionario sua inteligéncia.

Idéias defendidas com um ardor assim tdo forte causam
espanto em face de que em nenhum momento o livro cita um
autor ou descreve o processo de sua composicdo. O que vamos
fazer com isso tudo?

Moisés escreveu Génesis?

O assunto é, atualmente, mais complicado do que nunca. Teorias
rivais tém proliferado, mas podemos reduzir a controvérsia a per-
gunta: Moisés escreveu Génesis?

Tecnicamente Génesis é um livro anénimo. Ou seja, em
lugar algum é mencionado o nome do autor. Entretanto, precisa-
mos expandir a busca de um autor de modo a incluir o Penta-
teuco todo, visto que os primeiros cinco livros do Antigo
Testamento se apresentam como uma unidade coerente. Mas,
mesmo assim, em nenhuma passagem dentro do Pentateuco
Moisés ou qualquer outro declara que o escreveu. Se é esse o caso,
qual é a prova a favor da idéia de que Moisés escreveu Génesis?
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Primeiramente, em outra parte do Pentateuco, ficamos saben-
do que Moisés foi quem recebeu a revelagao e testemunhou
atos redentores. Ademais, ocasionalmente lemos que ele escre-
veu certos acontecimentos histéricos (Ex 17.14; Nm 33.2), leis
(Ex 24.4; 34.27) e também um cantico (Dt 31.22; ver Dt 32).
Ainda que esse dado esteja longe de convencer no que diz res-
peito 4 autoria do Pentateuco como um todo (e muito mais
com referéncia a Génesis), realmente levanta perguntas dificeis
para aquelas pessoas que dizem que Moisés nio teve nada a ver
com a composi¢io do Pentateuco, particularmente no caso da
lei, que o texto diz que ele recebeu e transmitiu para geragdes
futuras. Caso essa descrigdo se revelasse ficticia, surgiriam sérias
questdes teolégicas. Num caso assim, se o texto estd tentando
estabelecer a autoridade da lei apoiando-se, em parte, em sua
promulgacgio pelo reverendo Moisés, entio por que devemos
aceitar uma lei apresentada de modo fraudulento?

Fora as referéncias internas no Pentateuco 4 atividade de Moisés
escrever, bem no inicio da histéria biblica surgiu uma tradi¢io
que ligava o Pentateuco a Moisés. Os estudiosos discordario
quanto as datas dos textos biblicos a seguir, mas s6 menciona-los
ja traz informagjo.

O primeiro exemplo é extraido de Josué 1. Moisés morreu
e Josué estd incumbido de liderar os israelitas enquanto estes
se preparam para entrar na terra prometida. Deus encoraja
Josué nesse momento critico e potencialmente perigoso com a
seguinte ordem:

Sé forte e corajoso, porque tu fards este povo herdar a terra que, sob
juramento, prometi dar a seus pais. Tao-somente sé forte ¢ mui
corajoso para teres o cuidado de fazer segundo toda a lei que meu
servo Moisés te ordenou; dela ndo te desvies, nem para a direita
nem para a esquerda, para que sejas bem-sucedido por onde quer
que andares (Js 1.6, 7).

Embora a referéncia a “lei que meu servo Moisés te orde-
nou” provavelmente aponte, mais especificamente, as leis de Exodo



Quem escreveu Génesis? m 49

a Deuterondmio, isso indica que Moisés deixou alguma tradigio
textual como legado para geragdes seguintes.

Mais tarde, na histéria de Israel, os israelitas puderam se referir
a0 “livro de Moisés” (2Cr 25.4; Ed 6.18; Ne 13.1). Essas passa-
gens fornecem fortes dados intrabiblicos em favor de um texto
mosaico, ainda que sem ser especifico quanto ao formato ou 2
envergadura. Também € claro que Jesus e a igreja primitiva asso-
ciavam a Moisés muito, se nio tudo, da Tora (Mt 19.7; 22.24;
Mec 7.10; Jo 1.17; 5.46; 7.23).

Embora seja verdade que nenhuma dessas passagens se refira
especificamente a material encontrado em Génesis, elas associam
Moisés a composigio dos livros posteriores do Pentateuco, dos
quais Génesis serve de predmbulo. Ndo devemos nos surpreen-
der ao descobrir que, até os tltimos duzentos anos, a igreja € a
sinagoga ndo experimentaram praticamente nenhuma ddvida de
que Moisés foi o autor de Génesis.

Problemas com a autoria mosaica

Assim mesmo, leitores atentos do Pentateuco sabem que existem
trechos que foram incluidos dos quais Moisés nio poderia ter
sabido. O exemplo mais destacado desses trechos denominados
pos-mosaicos é o relato da morte de Moisés em Deuteronémio 34.
Moisés ndo pode ter escrito o registro de sua morte, e tentativas de
justificar o capitulo numa revelagio profética sio forcadas.
Existem, porém, mais trechos assim que sio facilmente de-
tectados quando conhecemos algo da histéria de Israel, por exem-
plo, a cidade da Mesopotamia da qual Abrado veio para a terra
prometida é chamada “Ur dos caldeus” (Gn 11.28, 31; 15.7).
Ninguém duvida da antigiiidade de Ur. Era uma cidade antiga,
fundada muito antes de Moisés e até de Abraio. E a expressio
qualificativa, “dos caldeus”, que é universalmente reconhecida
como posterior a Moisés. Os caldeus, uma tribo que falava ara-
maico e viveu no primeiro milénio a.C., vieram a dominar o sul
da Mesopotimia (o que é hoje o sul do Iraque), inclusive a
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regido de Ur. O motivo para acrescentar a identificagio “dos
caldeus” foi que havia outras cidades e vilarejos chamados Ur
(inclusive um que ficava na regiio que ¢, nos dias de hoje, con-
trolada pela Siria). A referéncia aos caldeus ajudava os leitores
do primeiro milénio a entender de qual cidade em particular
provinha seu ancestral.

Mais um exemplo vem de Génesis 14. O capitulo trata de
um ataque desfechado por um grupo de quatro reis do oriente, os
quais, entre outras coisas, capturam Lo, que era sobrinho de
Abraio, e planejam leva-lo de volta consigo. Abrado sai numa
perseguicio frenética para salvar seu parente. Génesis 14.14 comega
assim essa parte do relato: “Ouvindo Abrio que seu sobrinho
estava preso, fez sair trezentos e dezoito homens dos mais capa-
zes, nascidos em sua casa, e os perseguiu até D3.” A maioria dos
leitores passaria por alto a referéncia a D3 sem fazer uma pausa;
no entanto, se refletirmos a respeito, talvez nos lembremos que a
cidade de D1i recebeu esse nome por causa do bisneto de Abrado.
Temos até mesmo o relato de quando essa cidade recebeu o0 nome
de D (Jz 17—18). A cidade j4 existia durante a época de Abraio,
mas naqueles dias seu nome era Lafs. Alguém mudou o nome no
texto de Génesis de sorte que gerages posteriores poderiam enten-
der onde exatamente esse lugar ficava.

Outros exemplos concretos poderiam ser dados, mas o prin-
cipio € claro. Existem indicios de atividade pés-mosaica no livro
de Génesis (e em ainda outros). O que ndo estd clara é a exata
extensdo desse trabalho editorial posterior. Percebemos mudan-
¢as 6bvias, mas serd que estas sfo as inicas mudangas ou serdo a
ponta de um enorme iceberg?

Fontes 6bvias

Existem fortes indicios de que partes de Génesis (e do Penta-
teuco) foram escritas depois da morte de Moisés. Agora volte-
mos rapidamente nossa atengio para os indicios de que partes
de Génesis foram escritas antes de Moisés. Ou, para sermos mais
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precisos, partes do livro sdo tratadas com fontes entrelagadas for-
mando sua estrutura bésica.

Primeiramente, precisamos nos lembrar qual é o conteddo.
Génesis ¢ uma narragio de acontecimentos que vio desde o
momento da criagdo até a morte de José. Esta claro que esses sdo
relatos de coisas que aconteceram bem antes de Moisés. Como
Moisés soube delas para poder escrever acerca delas?

Para aqueles que afirmam a realidade da revelagio divina,
devemos considerar a possibilidade de que Deus contou a Moisés
o que aconteceu e que Moisés escreveu aquilo que ouviu ou viu.
Contudo, apelar a uma revelagdo direta audivel ou visivel ndo é
uma hipétese necessiria nem elaborada, e de qualquer maneira
existem indicios explicitos que favorecem outra abordagem, a
saber, que Moisés fez uso de fontes que haviam sido transmitidas
de geragdo em geragio.

O indicio mais 6bvio da existéncia dessas fontes sdo as for-
mulas denominadas foledot. Essas sio sentengas que comegam
com a expressdo hebraica ‘e/leh toledot, a qual tem sido traduzida
de indmeras maneiras, inclusive “estas sio as geragdes de”, “esta
¢ a histéria da familia de” e “este ¢ o relato de”. A expressio é
sempre seguida do nome de uma pessoa (com excegdo do pri-
meiro relato, que no lugar desses nomes aparecem “os céus e a
terra’, Gn 2.4). A pessoa mencionada nio é, necessariamente, a
principal personagem, mas apenas o ponto de partida da sec¢io
do livro, a qual também termina com o relato da morte da pes-
soa. Existem onze dessas férmulas, e elas fornecem introdu¢des
a secgdes de Génesis que foram, provavelmente, fontes originais
transmitidas ao longo das gerag¢des e incluidas em sua forma final.
Esses onze foledot também ddo estrutura i Génesis e servem
para defini-lo como um prélogo (1.1-2.3) seguido de virios
episédios: as “geracdes” de Addo (5.1), de Noé (6.9), dos filhos
de Noé (10.1), Sem (11.10), Tera (11.27), Ismael (25.12), Isaque
(25.19), Esan (36.1, 9) e Jacé (37.2). Que essas passagens fo-
ram, provavelmente, escritas a época em que chegaram a Moisés
€ algo que pode ser visto na referéncia ao “livro [sefer] das zoledot
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de Adio”. Entretanto, na realidade desconhecemos os detalhes
de transmissdo dessas antigas fontes de conhecimento e, por isso,
. nfo temos certeza sobre se foram todas escritas ou se algumas
foram orais € outras escritas.

De qualquer maneira a conclusio é clara: se Moisés foi o
autor de Génesis, ele fez uso de fontes a fim de se inteirar de
acontecimentos ocorridos muito antes de ele nascer.

Indicag¢ées de autoria miltipla

Com base nos indicios fornecidos pelo préprio texto biblico, esta-
mos agora em terreno firme para fazer as seguintes trés afirmagoes:

1. A tradigio de Moisés ter escrito o Pentateuco aponta para
seu papel como uma personagem que ao mesmo tempo é
importante e estabelece as bases para sua composiggo.

2. E muitissimo provével que tenha havido atividade edito-
rial depois de Moisés.

3. E muitissimo provivel que tenha existido fontes dispo-
niveis para Moisés acerca de acontecimentos ocorridos
em Génesis.

Contudo, muitos que estudam Génesis e escrevem sobre esse
livro vio mais longe e afirmam que existem indicios que, em vez
de sugerirem um autor que faz uso de fontes e cujo texto ¢ edi-
tado posteriormente, apontam para autores multiplos que estio
em tensdo uns com os outros € até mesmo se contradizem.

Comecarei com o que se pode classificar como exemplo:
um exemplo de menor importancia do tipo de indicios que
conduzem muitos a essa conclusio. Ainda que de menor impor-
tancia, ¢ revelador. O texto em questdo aparece no contexto de
Geénesis 37, o relato da venda de José a uma caravana de comer-
ciantes que se dirigia ao Egito.
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Ora, sentando-se para comer pio, [os irmdos de José] olharam e
viram que uma caravana de ismaelitas vinha de Gileade; seus came-
los traziam aromas, balsamo e mirra, que levavam para o Egito.

Entio, disse Juda a seus irmaos: De que nos aproveita matar o nosso
irmio e esconder-lhe o sangue? Vinde, vendamo-lo aos ismaelitas,
nfo ponhamos sobre ele a méao, pois € nosso irméo € nossa carne. Seus
irmios concordaram.

E, passando os mercadores midianitas, os irmaos de José o algaram, e o
tiraram da cisterna, e o venderam por vinte siclos de prata aos ismaeli-
tas; estes levaram José ao Egito. (Génesis 37.25-28; grifo nosso).

Para quem os irméos venderam José? para os ismaelitas ou os
midianitas? De inicio, caso seja lida atentamente, a passagem é
bastante perturbadora. Aqueles que acreditam que o livro de Géne-
sis é um construto de fontes originariamente separadas interpre-
tam essa alternincia entre os nomes como prova de que houve
pelo menos dois relatos da venda de José, um com ismaelitas e
outro com midianitas.

Um exemplo mais marcante e significativo daquilo que alguns
estudiosos de Génesis acreditam que seja prova convincente de
mais de uma fonte sio os dois relatos aparentemente distintos e
diferentes da criagio. O primeiro se encontra em Génesis 1.1-
2.4a, que ¢é estruturalmente rigido e formal na apresentagio em
que relata os acontecimentos dos seis primeiros dias, de criagio, e
do sétimo, de descanso. O segundo relato da criagio (Gn 2.4b-25)
tem o formato de uma histéria interessante e convincente cuja
atencdo se concentra no primeiro casal no jardim do Eden. O
que leva alguns a concluirem que esses sdo dois relatos distintos
de criag¢do € o indicio de tensdo, até mesmo de contradigdo, entre
os dois relatos. Por exemplo, de acordo com Génesis 1 a vege-
tagdo passou a existir no terceiro dia, enquanto os seres humanos
foram formados no sexto. Em Génesis 2 os humanos foram cria-
dos quando “ndo havia ainda nenhuma planta do campo na terra,
pois ainda nenhuma erva do campo havia brotado” (Gn 2.5).



54 = Lendo Génesis como literatura

Estes sio apenas dois exemplos do que muitos diriam ser
centenas ou mesmo milhares de indicativos de tensdo e contradi-
¢do no conteido do Pentateuco. Tais provas tém tipicamente
conduzido a entendimentos alternativos sobre a composigio de
Génesis e do Pentateuco.

Uma teoria alternativa para a composigio de Génesis

Um problema quando sio descritas teorias alternativas para a
composi¢io de Génesis (e do Pentateuco) é que existe grande
nimero de variantes da idéia. Ndo hi unanimidade entre os
que estdo convencidos de que Génesis foi composto mediante o
agrupamento de tradi¢des diferentes. No entanto, descreverei o
que a maioria das pessoas reconhece como a teoria historica-
mente mais forte, reconhecendo suas varia¢es e apontando para
algumas alteragdes recentes e mais convincentes. Depois disso,
criticarei a empreitada toda e, entio, reiterarei o que, na minha
opinido, ¢ a melhor maneira de entender a histéria da compo-
si¢do de Génesis.

A hipétese documentdria

Uma das datas mais importantes na histéria da moderna inter-
pretagdo da Biblia é 1883, quando se publicou a edigio alemai de
Prolegomenos & historia de Israel, de autoria de Julius Wellhausen.
Wellhausen nio apareceu com uma idéia totalmente nova. Sua
obra foi o toque final em idéias que, por mais de um século, vinham
se disseminando lentamente. No entanto, seu livro levou ao avango
de uma teoria sobre a composigdo do Pentateuco, e ele convenceu
a grande maioria de seus colegas eruditos da Alemanha, Ingla-
terra e Estados Unidos. Estou apresentando sua perspectiva sobre
o assunto nio porque todos (ou mesmo alguns) concordem hoje
em dia, exatamente, com sua posi¢do, mas porque suas idéias foram
predominantes até a década de 80 no século passado e também
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porque as teorias que rejeitam, em esséncia, a autoria mosaica sio,
na verdade e na grande maioria, variantes desse ponto de vista.

Fatores de identificagdo. Quatro observagdes levam a hipé-
tese de que o Pentateuco é o entrelagamento de quatro fontes
separadas:

1. O uso de diferentes nomes divinos, especialmente YAHWEH e
Elobim. Esta primeira observagio levou 4 distingdo inicial de duas
fontes, uma que usava YAHWEH, e, por isso, recebeu o nome de
fonte J, abreviagio de javista (pois em alemio a primeira letra do
nome divino YAHWEH ¢ ]), e a segunda, que empregava o nome
Elohim, palavra genérica para Deus, recebeu, por esse motivo, o
nome de fonte E, abreviagio de eloista.

2. O emprego de dois ou mais nomes diferentes para designar a
mesma pessoa, tribo ou lugar. J4 vimos um exemplo na alternincia
entre ismaelitas e midianitas em Génesis 37. Em outras passa-
gens descobrimos que o sogro de Moisés é chamado por trés
nomes diferentes: Reuel, Jetro e Hobabe. O monte onde Deus
deu a lei a Moisés é geralmente chamado Sinai, mas ocasional-
mente é denominado Horebe.

3. A existéncia de duplicados. Isto é parecido com o item ante-
rior, mas € suficientemente diferente para ser relacionado a parte.
Um duplicado € a repetigdo da mesma histéria bésica, embora per-
sonagens diferentes possam estar envolvidas. Duplicados podem
ser relatos repetidos (p. ex., as histérias de esposa-irmd, Gn 12.10-
20; 20; 26) ou incidentes distintos que servem ao mesmo propé-
sito no contexto narrativo (p. ex., os sonhos que José teve de estrelas
e feixes de cereais, Gn 37.5-11).

4. Teologias diferentes. A fim de distinguir diferentes énfases
teoldgicas, um estudioso teria de j4 ter separado as fontes uma
das outras. Assim que isso é feito de modo preliminar, perspec-
tivas distintas sobre a natureza de Deus ou as institui¢bes reli-
giosas podem ser empregadas para delinear ainda mais as fontes.
Um dos exemplos mais interessantes ¢ o avango, entre as fontes,
no que diz respeito 4 forma de culto, da questdo da centra-
lizagdo desse mesmo culto. De acordo com a critica tradicional,
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J desconhece a centralizagdo (Ex 20.24-26), D a requer (Dt 12.1-26)
e P a pressupde.!

As fontes. Depois de leituras cuidadosas — alguns diriam
cuidadosas demais — os estudiosos descobriram quatro fontes
distintas no Pentateuco, trés das quais sdo encontradas especifi-
camente no livro de Génesis. Essas fontes sio melhor conhe-
cidas pelas letras J, E, D e P, e a hipétese documentiria as vezes
é chamada de hipé6tese “JEDP”. Em geral essas quatro letras
representam as quatro tradigbes especificas que teélogos israe-
litas desenvolveram em diferentes épocas e lugares, e foram
entretecidas por redatores (outra palavra para designar editor) para
formar o Pentateuco tal qual o conhecemos. Os redatores res-
peitaram cada uma dessas tradig¢es, incluindo-as, talvez nio na
sua totalidade, muito embora a composigio resultante estivesse
cheia de tensbes e contradigbes. Alguns dos primeiros propo-
nentes dessa teoria achavam que a “mente semitica” ndo dedicava
tanta atencdo a contradi¢des légicas quanto a “mente alemi”,
mas desde a Segunda Guerra Mundial tais afirmac¢ées geram
repulsa em néds. Entretanto, a critica de algumas motivagdes por
trds do desenvolvimento da hipétese ndo a desqualifica, visto
que, hoje em dia, entre os estudiosos, ndo apenas os protestantes
alemies que defendem esse ponto de vista, mas também muitos
catélicos e judeus.

Uma vez identificadas as quatro fontes, é possivel fornecer uma
descrigdo de seus principais interesses e sugerir datas e locais de ori-
gem. Conquanto haja muito debate entre os defensores da hipétese,
0 que segue é uma representagio correta de seu esbogo geral.

J (javista). O nome | provém da fonte que emprega o nome
YAHWEH de modo mais consistente. J é um contador de histérias,
o que se observa mediante a comparagio da atmosfera do segundo
relato da criagdo, em Génesis 2.4-25, com o do primeiro, em
1.1—2.3 (que ¢ atribuido a P). J descreve Deus empregando

! Par a explicagdes sobre D e P, ver p. 58-59.
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analogias humanas. Por exemplo, Deus anda pelo Jardim e tem
conversas informais com Addo e Eva. Na teologia de J, Deus
nio ¢é o Unico Deus, mas ¢é, de longe, o deus mais poderoso e o
tnico digno de adoragio (isso é denominado henoteismo e ndo
¢ monoteismo). Em oposigio a P e D, Deus pode ser adorado
em muitos altares, em vez de em um altar central. J é, dessa manei-
ra, a fonte mais antiga, talvez origindria da época de Davi e
Salomio, no século X a.C. e, por isso, provém de tedlogos do sul
de Israel. Ndo muito tempo atrés o critico Harold Bloom arreba-
tou a imaginagio de muitos leigos com boa formagio académi-
ca, a0 publicar um livro no qual sugeria que se deveria identificar
J com uma mulher, talvez até mesmo com uma neta de Davi, o
que ¢é tio especulativo quanto provocativo.?

E (eloista). O nome da fonte E tem origem no uso suposta-
mente consistente do nome genérico de Deus, a saber, Elohim.
Alguns estudiosos defendem que E pressupde a divisio do reino
depois de Salomio e que alguns destes textos devem ser associados
a tedlogos do norte, o que situaria essa fonte cerca de cem anos
depois de J, embora outros duvidem disso.> Aqueles para os quais
a composigio de E ocorreu originariamente no norte, apontam
para o papel importante de personagens como José (o qual, é
claro, jamais viveu na terra, mas seus dois filhos ddo nome a tri-
bos proeminentes no norte). A fonte E aparece pela primeira vez
em Génesis 15 e prossegue aqui e ali até Numeros 32, embora
algumas poucas passagens de Deuterondémio também sejam atri-
buidas a E. Aqueles que, em seus estudos, identificam uma fonte
E, reconhecem que é muito mais dificil detectd-la e, na melhor
das hipéteses, aparece de modo fragmentado na forma final do
Pentateuco. Um ndmero cada vez maior de estudiosos duvida

? Harold Bloom e David Rosenberg, T%e book of ] (New York: Vintage, 1991).

* Um representante daqueles que favorecem essa posigio é J. Albert soggin,
Introduction to the Old Testament (Philadelphia: Westminster, 1976), p. 107.
Um representante dos é Otto Eissfeldt, The Old Testament: An introduction
(New York: Harper & Row, 1965), p. 203.
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que exista uma fonte distinta E ¢ a fundem com J, o que parece
refutar o motivo original de reconhecer ], a saber, o emprego
que faz de YAHWEH em oposi¢io ao de Elohim como maneira
de se referir a Deus.

D (deuteronomista). A fonte D é bem idéntica ao livro de
Deuteronémio. Nio se acha entrelagada com as demais fontes
nos quatro primeiros livros. Entretanto, D, como fonte do Pen-
tateuco, ¢ freqientemente considerada o elemento fundamental
na datagio das outras fontes.* De acordo com os defensores desta
teoria, é possivel datar essa fonte com precisio, gracas ao relato
encontrado em 2Reis 22—23. Este texto narra a reforma da reli-
gido corrompida de Israel, levada a efeito pelo rei Josias de Judd.
Durante a limpeza do templo os sacerdotes encontram um livro
cujo uso, de acordo com a narrativa, tinha sido impedido.

Assim que o livro ¢ lido, fica imediatamente claro que o
povo de Deus néo estava obedecendo as estipulagdes ali estabe-
lecidas. O fato de que, depois dessa leitura, Josias comega a
centralizar o culto a YAHWEH em Judd, demonstra que o docu-
mento que estava lendo inclufa Deuteronémio 12. Entretanto,
a narrativa ndo deixa claro se Josias descobriu o livro todo ou
apenas uma porgio.

O texto de Reis declara que as pessoas ligadas a Josias encon-
traram um documento perdido. Entretanto, esse texto tem sido
usado por muitos criticos das fontes para sugerir uma data de
composigio para D. Em outras palavras, acreditam que D nio foi
encontrado, mas escrito a essa altura e apresentado como um docu-
mento mosaico a fim de que o povo reconhecesse a alta auto-
ridade que queriam que o livro tivesse e, dessa maneira, pudessem
controlar o padrio de culto em Israel. Ou seja, Josias cometeu
uma “fraude piedosa”. Por esse motivo, muitos defensores da hipé-
tese documentdria tradicional acham que podem atribuir a D

*Q elemento fundamental € o que se vé em Gordon Wenham, “The date of
Deuteronomy: Linchpin of Old Testament criticism: Part II”, Themelios 11
(1985): 15-17.
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uma data na época de Josias, o final do século VII a.C., especifi-
camente 621 a.C.

P (sacerdotal). De muitas maneiras P (a abreviatura vem do
alemio Priester, isto ¢, sacerdote) ¢ a fonte mais ficil de pingar
da forma final do Pentateuco. Seus interesses incluem crono-
logia, genealogia, ritual, culto e lei — 4reas facilmente asso-
ciadas com o sacerdécio. No entanto, conforme indagaremos
mais tarde, ainda que seja ficil identificar as secgdes que ten-
dem a ser identificadas como sacerdotais, ainda permanece uma
pergunta sobre se isso acontece porque esse material provém de
uma fonte 4 parte (P) ou porque o conteddo da passagem requer
um estilo distinto.

Conquanto se creia que boa parte do material proceda de
uma época mais antiga, tem-se atribuido a cole¢do conhecida como
P uma data tardia, no quinto ou quarto século, € est4 relacionada
ao periodo exilico e pés-exilico. P reflete a organizagio pés-exilica
do sacerdécio e também a preocupagio que, naquele periodo,
havia com a obediéncia 4 lei. Um argumento utilizado para apoiar
a data tardia da fonte ¢ o fato de que P revela influéncia s6 em
Crénicas, um livro datado nio antes do século V.5

P ¢é detectado extensamente de Génesis a Ntimeros. Grandes
porgdes desses livros sdo atribuidas a P assim como uns poucos
versiculos de Deuterondémio. Podem estar lado a lado com ma-
terial proveniente de outras fontes. O exemplo classico disso é
Génesis 1, o denominado primeiro relato da criagdo, que é atri-
buido a P, ao passo que o segundo, Génesis 2, ¢ atribuido a J.
As vezes, porém, P mescla com outras fontes (como na analise
tradicional da narrativa do diltvio, onde temos J e P lado a lado).

Sumdrio da hipdtese documentdria. A hipStese documentiria tem
sido o mais forte rival do ponto de vista tradicional de que Moisés
foi a fonte do Pentateuco. Em contraste com este dltimo ponto de
vista, a hipétese documentdria tira o Pentateuco totalmente das

* Eissfeldt, O/d Testment, p. 208.
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mios de Moisés, o que, para muitos, levanta indagagées sobre a
veracidade e a autoridade de Génesis e do Pentateuco. Afinal,
embora o Pentateuco néo reivindique autoria mosaica, pelo menos
descreve Moisés como aquele que recebe grandes partes do con-
teddo da revelagio, particularmente a lei. Ainda que a auto-
ridade do texto se fundamente no préprio YAHWEH em vez de
em Moisés, ndo conseguimos deixar de ter duvidas caso se crie
incerteza sobre o quadro que a Tor4 pinta de Moisés como aquele
que recebe a lei no monte Sinai.

De qualquer maneira, por mais de um século a hipétese
documentiria tem tido grande influéncia entre académicos que
estudam o Pentateuco. Mas os tltimos vinte anos tém teste-
munhado significativa erosio na popularidade dessa hipétese.
Mesmo aqueles que basicamente defendem uma teoria de fon-
tes hipotéticas (como é o caso da hipétese documentiria) tém
grandes diferencas entre si.

Problemas com a hipétese documentdria

Depois de Wellhausen a grande maioria dos estudiosos passou
a defender a hipétese documentiria como a melhor explicagio
para a origem de Génesis (e do Pentateuco como um todo).
Porém, jamais deixaram de existir vozes proeminentes no mundo
académico que demonstraram apreensio diante dela.® Tais vozes
sdo, em sua maioria, estudiosos conservadores judeus e cristios.
Mais recentemente, contudo, estudiosos de posigio nio-con-
servadora como R. Norman Whybray, Isaac M. Kikawada e
Arthur Quinn bem como outros eruditos conservadores (Gor-
don H. Wenham e Kenneth A. Kitchen) se juntaram ao coro

¢ Veja, por exemplo, Umberto Cassuto, The documentary hypotebsis, tradu-
zido do hebraico para o inglés por I. Abrahams (Jerusalem: Magnes, 1961 [ed.
hebraica, 1941]); Edward J. Young, An introduction to the Old Testament
(Grand Rapids: Eerdmans, 1949); Oswald T. Allis, The Jfive books of Moses
(Phillipsburg: Presbyterian & Reformed, 1943).
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de incerteza sobre essa hipdtese.” A tendéncia de se distanciar
da anilise documentdria pode ser atribuida a duas causas: (1)
problemas com o método e (2) abordagens mais recentes e holis-
ticas do texto. Essas duas estdo intimamente relacionadas. Os
problemas tém estimulado intérpretes a uma leitura holistica
do texto, a qual exacerba os problemas. Assim mesmo os dois
itens serdo descritos separadamente.

Os anos recentes tém assistido a um surto de davida sobre
a hipétese. Em primeiro lugar, existe um ceticismo quanto aos
critérios empregados para separar as fontes. Kitchen e outros
tém, por exemplo, mostrado que multiplos nomes para os deu-
ses eram coisa corriqueira em textos do antigo Oriente Préximo,
sobre os quais nio temos nenhuma duvida sobre a coeréncia lite-
raria. A variagdo pode ser resultado de priticas estilisticas e ndo
da presenga de fontes.

Ninguém pode negar em Génesis a presenca de duplicados,
que sdo relatos semelhantes ou quase semelhantes. Uma répida
leitura de Génesis 12.10-20, 20.1-17 ¢ 26.1-25 é mais do que
convincente. Em cada um dos textos um patriarca se protege numa
corte estrangeira ao fazer com que a esposa se passe por sua irma.
A critica tradicional usa uma abordagem de critica de fontes e
atribui o primeiro ¢ o ultimo relatos a J e o do meio a E.® Estudo
recente sobre estilo literdrio semitico sugere que tais repetigdes
eram conscientemente empregadas na literatura a fim de obter
um certo efeito. Os estudos de Robert Alter mostram que esses
duplicados sio, na verdade, “uma convengio literdria propositada-
mente empregada” 4 qual dd o nome de “cenas-tipo”. Alter define

” R. Norman Whybray, The making of the Pentateuch: A methodological study,
JSOTS 53 (Sheffield: JSOT Press, 1987); Isaac M. Kikawada e Arthur Quinn,
Before Abrabam was: The unity of Genesis 1—11 (Nashville: Abingdon, 1985);
Gordon Wenham, Genesis, 2 vol (Waco: Word, 1987, 1994); Kenneth A.
Kitchen, Ancient Orient and the Old Testament (Downers Grove: InterVaristy,
1967) e On the reliability of the Old Testament (Grand Rapids, Eerdmans, 2003).

8 E. A. Speiser, Genesis (Garden City: Doubleday, 1964), p. 91.
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uma cena-tipo como um padrio narrativo comumente repetido
em que o autor acentua similaridades a fim de chamar a atengio
dos leitores para a ligagdo entre os dois relatos.” Alter contrasta
essa solugdo literdria para a presenga de “disticos” com a hipétese
de fontes. Ele se da por satisfeito ao destacar as conexdes literdrias
entre os relatos. Quem cré que Deus age com propésito na histé-
ria consegue enxergar a mio divina por trds do texto na medida
que ele préprio molda os acontecimentos.

Podemos facilmente discernir a diferenca de estilo entre o J,
que tende aos relatos, e o P, que é mais formal e propenso a apre-
sentar listas. No entanto, isso implica em diferenca de autoria ou
de assunto? Se admitirmos diferenga de autoria (ou, mais preci-
samente, o uso de fontes existentes para, digamos, genealogias),
em que bases se deve datar P depois de J?

Acerca da presenga de dois nomes para alguns lugares, pessoas
ou coisas, a solugdo ¢ exatamente a mesma que para duplicados.
O fenémeno tem sido assinalado em textos extrabiblicos cuja
autoria Unica estd além de qualquer duvida. Além disso, 4 vezes
existe, para a variagio, uma explicagio que solapa a hipétese de
que existam duas fontes diferentes reunidas. Acerca da alternin-
cia entre ismaelitas e midianitas (Gn 37), um exame cuidadoso
revela que esses ndo sio dois grupos, mas sim um sé. Os ismaeli-
tas sdo uma categoria mais ampla de pessoas entre as quais se
encontram os midianitas.!

O ultimo critério ¢ o de diferengas teolégicas. Hoje em dia
praticamente ninguém aceita a idéia de Julius Wellhausen de que
nas paginas do Antigo Testamento podemos acompanhar uma
evolugio religiosa que comega com o animismo, passa pelo heno-
teismo e chega a0 monoteismo (embora existam afirmagdes tanto

® Robert Alter, The art of Biblical narrative (New York: Basic Books, 1981),
p. 47-62.

1 Ver a discussao em lain Provain, V. Philips Longman III, 4 Biblical bistory
of Israel (Louisville: Westminster John Knox, 2003), p. 122, e E. Fry, “How was
Joseph taken to Egypt? (Genesis 37.12-36)", The Bible transiator. 46 (1995): 446.
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henoteistas quanto monoteistas no texto). As pressuposi¢des he-
gelianas de Wellhausen sio bastante difundidas mas rejeitadas
por criticos da atualidade. Além disso, Wellhausen era motivado
pelo desejo romantico de recuperar o passado primitivo e ideal e
aplicou esse conceito a seu estudo da Biblia. Hoje em dia as ati-
tudes e a maneira de pensar das pessoas sio diferentes. Mesmo
nos circulos criticos que descendem diretamente de Wellhausen,
a ateng¢do tem sido redirecionada da andlise das fontes para a
forma final do texto. Ademais, muitas das diferengas teolégicas
empregadas no delineamento das fontes podem ser interpreta-
das de uma forma diferente e apontar para uma diregio dife-
rente. Retornando, por exemplo, 4 questdo da centralizagdo do
culto, ndo hd divida de que o Pentateuco registra atitudes dife-
rentes quanto ao altar central. E verdade que Exodo 20 pressupse
mais de um lugar de adoragio, ao passo que Deuterondémio 12
conclama 2 centraliza¢do, e os textos em Levitico e Ndimeros
pressupdem isso. Mas um exame cuidadoso de Deuteronémio 12
indica que a ordem n#o foi para uma centralizagdo imediata, mas
que aconteceria quando Deus tivesse dado aos israelitas “descan-
so de todos os inimigos em redor” (Dt 12.10). Essa condigio nfo
surgiu sendo perto do fim do reinado de Davi (25m 7.1), e logo
depois disso o templo foi erigido. Até aquela época a lei de
Exodo 20 estava em vigéncia, regulamentando a construgio de
multiplos altares. As leis de Levitico e Numeros vislumbram a
época depois da construgdo do santudrio central."

No final de tudo

Duas maneiras populares de entender a composigio de Génesis e do
Pentateuco como um todo mostram-se claramente erradas quando

11]. Gordon McConville oferece uma interpretagio diferente sobre a relagio
entre Deuterondmio 12 e Exodo 20, mas, de modo analogo, se distancia de uma
explicagio baseada em fontes (Law and theology in Deuteronomy, série JSOTS
33 [Sheffield: JSOT Press, 1984]).
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se examina o texto com cuidado. De um lado esté claro que Moisés
ndo escreveu todo o Pentateuco e, de outro, estd igualmente claro
que a teoria conhecida como hipétese documentiria é defeituosa.

O texto, contudo, afirma de fato que Moisés ndo apenas
desempenhou um papel central nos acontecimentos descritos no
Pentateuco (o éxodo, a lei, a peregrinagio no deserto), mas que
também participou da produgio literria conhecida como Penta-
teuco, a qual inclui Génesis. Além do mais, fica claro que houve
uma atividade editorial depois de Moisés e que boa parte do mate-
rial, especialmente em Génesis, revela sinais de, anteriormente,
terem sido fontes existentes.

Em outras palavras, parece melhor afirmar o papel central de
Moisés na produgdo de Génesis, a0 mesmo tempo em que, em
ultima instincia, se declara a natureza composta do texto. Num
artigo recente sobre a autoria do Pentateuco, Desmond Alexander,
um pensador prolifico e perspicaz do assunto, sugere que algu-
mas passagens fornecem indicios de que o mais recente trabalho
editorial vem da época do exilio ou pouco depois.*

Esse tema é importante para se examinar. Leitores atentos
serdo atraidos por um material que simplesmente nio parece se
encaixar no periodo no qual Moisés viveu, e outros que tém sido
expostos a teorias que negam seu envolvimento poderdo, com
demasiada facilidade, ser persuadidos a descartar qualquer liga-
¢do com o importante lider israelita do passado. Mas, no frigir dos
ovos, importa que a0 mesmo tempo é impossivel e desnecessirio
fazer distingdo, em quaisquer detalhes, entre material mosaico e
ndo-mosaico. £ impossivel porque o texto nio estd interessado
em, a cada caso, sinalizar para o leitor quem pode ser responsével
pelo qué. E desnecessirio porque, em dltima andlise, a autoridade
do texto ndo reside em Moisés mas no préprio Deus. As palavras

2T. Desmond Alexander, Abraham in the Negev: A source-critical investi-
gation of Genesis 20.1—22.19 (Carlisle: Paternoster, 1997), e “Authority”, em
Dictionary of the Old Testament: Pentateuch, ed. T. Desmond Alexander ¢ David
W. Baker (Downers Grove: InterVaristy, 2003), p. 61-72.



Quem escreveu Génesis? m 65

de Moisés ndo sdo candnicas; a obra acabada, o livro tal como era
quando o cinon do Antigo Testamento terminou de ser estabe-
lecido, é. Boa parte do processo que conduziu 4 sua conclusio e
também 2 sua inclusdo no cinon se perdeu para nés. Quando a
histéria de sua interpretagio passou a estar disponivel para nés, o
livro assumiu sua forma atual. Agora nos juntamos aquela histé-
ria, a0 comentarmos sobre a obra acabada de Génesis dentro do
contexto fornecido pelo Pentateuco e, em dltima instéincia, pelo
canon biblico todo.

Principios para leitura

1. Moisés teve uma ligacio basilar com a produgio do livro de
Geénesis e com o Pentateuco como um todo.

2. Moisés empregou fontes, presumivelmente tanto orais quanto
escritas, que provinham de uma época anterior e foram trans-
mitidas a ele.

3. Existem provas de significativa atividade redacional pés-
mosaica no livro de Génesis e no Pentateuco.

4. Nio é nem possivel nem util separar uns dos outros, de forma
definitiva e completa, materiais pré-mosaicos, mosaicos e
pés-mosaicos.
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O formato do livro de Génesis

undamental para a compreenséo de qualquer livro é ter cons-
ciéncia de sua forma literdria. Essa forma possui trés com-
ponentes principais: género, estrutura e estilo.

Género se refere 4 categoria literdria de um livro. A maneira
como o leitor percebe o género de um livro determina como inter-
pretd-lo. De fato, lemos ficgdo cientifica de forma diferente de
nio-ficgdo, ciéncia de forma diferente de mitologia, e assim por
diante. Determinar erroneamente um género ¢ interpretar erro-
neamente sua mensagem e significado.

Neste capitulo emprego o termo estrutura simplesmente para
designar o esbogo de um livro. Quais sio os pontos principais de
um livro? Alids, eu até argumentaria que um livro pode ser estru-
turado de mais de uma maneira. Entretanto, o esbogo nio é arbi-
tririo, e intérpretes devem ser capazes de descrever um motivo
para dividi-lo da forma como fazem.

Finalmente, estilo é referéncia & maneira em particular que um
autor escreve. Muitas defini¢des de estilo tém sido apresentadas, mas
empregaremos uma que ¢ clara e util: “Cada escritor faz, necessaria-
mente, escolhas para se expressar, e € nessas escolhas, na sua ‘maneira
de colocar as coisas’, que se encontra o estilo [....] Cada andlise de
estilo [...] é uma tentativa de encontrar os principios estilisticos que
estdo por trds das escolhas de linguagem feitas pelo escritor'.”

' G. N. Leech e M. H., Short, Style in fiction (London: Longman, 1981),
p. 19, 74.




68 = Lendo Génesis como literatura

Que tipo de livro é Génesis?

O género provoca uma estratégia de leitura. Faz toda diferenga se
identificamos Génesis, no todo ou em parte, como histéria, ou
mito, ou pardbola, ou lenda ou saga, e todas essas categorias tém
sido sugeridas na histéria da interpretagio do livro.

Nosso interesse se encontra no livro todo em sua forma
canonica atual. E 6bvio que em Génesis existe uma variedade
de tipos literdrios, por exemplo, genealogia (Gn 5), relato de
guerra (Gn 14) e testamento poético (Gn 49).

A despeito da 6bvia variedade existente em Génesis, € pro-
veitoso analisar a questdo do género tendo-o em mente como um
todo, afinal, vé-se nele um enredo narrativo com uma unidade
que conduz o leitor desde a criagio do mundo até a peregrinagio
para o Egito. Relata acontecimentos passados e o faz com clara
estrutura cronolégica. Esta tltima sentenga soa como a definigéo
de uma obra de histéria, e, na minha opinido, reflete adequada-
mente os sinais de género que o leitor encontra na obra.

Muito do livro, por exemplo, é relatado empregando-se a
forma verbal denominada vav-consecutivo, que € a caracteristica
basica de narrativa na Biblia hebraica. Além disso, as freqiientes
férmulas foledot (ver p. 50-52,72), que estruturam o livro, tam-
bém apontam para uma motivagio histérica. Acrescente-se a isso
que ndo existem mudangas radicais de género entre o livro de
Geénesis e o restante do Pentateuco, e nem entre o Pentateuco e
os assim chamados livros histéricos, que nos levariam a ler Génesis
de outra forma a ndo ser a histéria. Alids, se estamos falando da
inten¢do original do(s) escritor(es) biblico(s), o estilo do livro nio
deixa praticamente nenhuma margem para defender o contrério,
chegando-se, entdo, a conclusio 6bvia de que o autor quis que
Génesis fosse lido como uma obra de histéria que relata aconte-
cimentos de um passado bem distante.

E claro que, muito embora tenha havido a intengdo de o
livro ser lido como descrigio do que realmente ocorreu no passado,
é possivel que isso ndo tenha acontecido. Em outras palavras, é
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possivel que um livro que pretende ser histérico deixe de repre-
sentar com acurdcia o que aconteceu. Assim mesmo, uma longa
tradi¢io de estudiosos de circulos tanto judaicos quanto cristdos,
sustenta o ponto de vista de que a narrativa tem o propésito
de transmitir informagbes sobre acontecimentos e persona-
gens num passado bem distante. E claro que Génesis, tal como
todos os textos histéricos da Biblia, pode ser descrito como
“histéria teoldgica”.

Sé por volta do século passado € que foram sugeridos géne-
ros alternativos para Génesis.? Esse ¢, por exemplo, o caso de
Hermann Gunkel, que acreditava que Génesis é composto, ba-
sicamente, de sagas, definidas como “uma narrativa longa, tra-
dicional e em prosa que tem uma estrutura de episédios
desenvolvida em torno de temas ou objetos estereotipados. Os
episédios narram feitos ou virtudes do passado que contribuem
para a composicio das palavras do narrador atual”.? Conquanto
essa defini¢io ndo seja inerentemente contrdria a intengio his-
térica do texto, geralmente se pressupde que tais sagas “tendem
a consistir de acréscimos, em grande parte a-histéricos, em um
nucleo possivelmente histérico”.* Outros géneros propostos para
rotular Génesis no todo ou em parte incluem novela, lenda,
fabula, etiologia e mito.

Tais termos sdo claramente preconceituosos em relagio a
intencionalidade histérica do livro. Sdo motivados mais pela relu-
tAncia e incapacidade do intérprete moderno em aceitar a realidade

2Um panorama das abordagens criticas dessa questio no que diz respeito a
Geénesis pode ser encontrada em John Van Seters, Prologue to history: The Yahwist
as historian in Genesis (Louisville: Westminster John Knox, 1992), p. 10-23.

3 Hermann Gunkel, citado em George W. Coats, Genesis with an intro-
duction to narrative literature, série Forms of the Old Testament Literature, 1
(Grand Rapids: Eerdmans, 1983), p. 319.

* Walter Moberly, At the mountain of God: Story and theology in Exodus
32—34 (Sheffield: JSOT Press, 1983).
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do mundo de Génesis do que pela clara percepgdo da intengdo
do texto. John Van Seters é exemplo de um critico recente que
afirma a intencionalidade histérica de Génesis (em particular do
javista) mediante uma comparagio com a historiografia grega.
Contudo, isso nio significa que ele creia que os acontecimentos
que o autor narra aconteceram de verdade no tempo e no espago.

A fungio da histéria contida em Génesis é fornecer um pré-
logo e um alicerce para a nagio de Israel e a outorga da lei no livro
de Exodo. Génesis relata como Deus escolheu Abrado e guiou a
familia do patriarca como seu povo especial. Entretanto, antes de
passarmos para a estrutura do livro, precisamos analisar a natu-
reza da historiografia de Génesis.

Historia teoldgica. Para algumas pessoas, escrever historia
parece algo totalmente simples e descomplicado. E uma transcri-
¢4o do passado — apenas os fatos. O que poderia ser mais simples?

Porém, é impossivel um ser humano apresentar o passado
como uma simples colegio de fatos nio interpretados, nem isso
seria desejavel mesmo que fosse possivel. A histéria é diferente
de uma representagio do passado gravada em video, pois envolve
um historiador, alguém que tem de interpretar esses aconteci-
mentos para o pablico de sua época. David Howard afirmou,
acertadamente, que “sé é ‘histéria’ aquele relato que procura
impor alguma coeréncia ao passado” e “toda escrita de histéria é,
necessariamente, ‘perspectiva’, até mesmo ‘subjetiva’, no sentido de
que sua forma se deve a atividade do autor na selegio e comuni-
cacio do material”.> A subjetividade envolvida na narrativa his-
térica ndo invalida a intengfo histérica; pelo contrério, o intérprete
de um historiador biblico deve levar em conta a perspectiva que o
autor tem do passado.

A histéria biblica possui um interesse antiquario. O autor
de Geénesis acredita que Deus de fato criou o universo no passado,

5 David M. Howard Jr, An introduction to the Old Testament historical books
(Chicago: Moody, 1993), p. 30 e 35.
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que Abrado migrou da Mesopotimia para a Palestina e que José
ascendeu a um alto cargo no Egito. Entretanto, o fato de que
esses eventos ocorreram € algo pressuposto e ndo defendido. O inte-
resse do texto ndo é provar a histéria, mas, sim, deixar claro para
o leitor a mensagem teolégica. No texto biblico a histéria e a
teologia estdo intimamente ligadas.

Toda histéria é ideoldgica, ou seja, adota uma perspectiva
por meio da qual narra os acontecimentos. Interpreta eventos e
nio apenas registra fatos brutos. Visto que é impossivel narrar
tudo que acontece, s6 é incluido o que ¢ importantissimo para o
autor e para o publico leitor, e essas escolhas dependem da posigio
e do propésito do autor. Mas na escrita da histéria biblica existe
muito mais envolvido do que simples selegio; também inclui as
énfase relativas que o autor coloca em vérios aspectos da histéria
bem como a organizagio do material ¢ a aplicagio.

Escrever histéria estd mais para pintura, especificamente de
retratos, do que para fazer um video. V. Philips Long desenvolve
essa analogia de um modo cativante:

Talvez seja proveitoso estabelecer uma analogia entre a pintura de
um retrato, um tipo de arte da representagio visual, ¢ historiografia,
que pode ser apropriadamente descrita como arte da representagio
verbal. Retratos artisticos sdo, num certo sentido, “construcionis-
tas”; fazem escolhas criativas na composigio e transmissio de seu
assunto histérico. Mas estdo longe de simplesmente impor uma
estrutura num corpo amorfo de “fatos” isolados (um olho aqui, um
nariz ali). Sua tarefa é observar o contorno e as caracteristicas de
seu temna, as relagGes entre os varios aspectos, e expressar num meio
de representagio visual esses detalhes essenciais de seu assunto. E
claro, nio hi dois retratos que sejam exatamente iguais, porquanto,
ndo existem dois pintores de retrato que vejam o tema da mesma e
exata maneira ou que fagam as mesmas escolhas criativas quando o
pintam. Mas nem um nem outro pode ser uma representagio ade-
quada e totalmente diferente do mesmo tema, pois estdo restringidos
pelos fatos — os contornos e as estruturas do objeto. Em sua habili-
dade representacional, artistas que se dedicam a pintar retratos com-
péem (i.e., constroem) sua pintura, mas nio impéem simplesmente
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uma estrutura em seu objeto. Serd que o mesmo é vilido para histo-
riadores narrativos?®

Concluindo, € possivel, até mesmo necessirio, que tanto
se afirme a intengo histéria de um texto como Génesis quanto
se procure a motivagio teoldgica por tras de sua modelagem par-
ticular de acontecimentos passados.

A estrutura do livro de Génesis

Identificar a estrutura de um livro é uma maneira de enxergar seu
conteddo e descrever como o autor moldou seu contetido. No
caso de um livro narrativo como Génesis, a estrutura ajuda o leitor
a ver o desenrolar ¢ a dindmica do enredo. E possivel descrever a
estrutura de mais de uma maneira, dependendo de a quais pistas
narrativas o leitor estd prestando atengio. No caso de Génesis
duas estruturas sfo tanto interessantes quanto esclarecedoras.

O leitor que 1€ o livro em portugués pode facilmente passar
por alto de uma estrutura fascinante. Isso ocorre porque, na maioria
das tradugdes, a palavra hebraica foledot é traduzida por mais de
uma expressio em portugués. A expressio hebraica completa é
‘elleh toledot, que aparece onze vezes no livro de Génesis (2.4; 5.1;
6.9;10.1;11.10; 11.27; 25.12; 25.19; 36.1 [36.9]; 37.2) e tem sido
traduzida de virias maneiras diferentes, inclusive “estas sdo as
geragdes”, “esta € hist6ria da familia”, “esta é a histéria dos des-
cendentes” e “este ¢ o relato”. A expressio é seguida do nome de
uma pessoa, com excegio de Génesis 2.4, que tem “os céus e a
terra’ no lugar de nome préprio. Depois dessa primeira ocorrén-
cia, a narrativa se divide nas seguintes secgdes: “estas sdo as gera-
¢oes de” Addo, Noé, filhos de Noé, Sem, Terd, Ismael, Isaque,
Esai (a férmula aparece duas vezes para Esat) e Jacé. Desse modo,

¢ V. Philips Long, “Narrative history: Stories about the past”, em lain
Provan, V. Philips Long e Tremper Longman III, 4 Biblical history of Israel
(Louisville: Westminster John Knox, 2003), p. 82; ver também p. 84-7.
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o livro de Génesis possui um prélogo (1.1—2.3) seguido de dez
episédios. O nome pessoal nio ¢, necessariamente, o da persona-
gem principal, mas o ponto de inicio da sec¢do, a qual também
termina com a morte dessa personagem. E esse recurso propor-
ciona entdo ao livro impressdo de unidade e também a nogio de
progressio nas geracoes.

Uma segunda abordagem numa anilise estrutural de Génesis
considera as transi¢des do livro em termos de contetddo e estilo, o
que salta bastante a vista para leitores do texto em portugués.
Primeiramente, é possivel dividir o livro em duas subsecgoes:
Génesis 1.1—11.26 e 11.27—50.26. A primeira é a “histéria
primeva” e cobre o periodo de tempo entre a criagdo e a torre de
Babel. Estes capitulos cobrem um periodo de tempo longo e inde-
termindvel no passado remoto. A segunda parte se caracteriza
por uma desaceleragio no enredo e no direcionamento da aten-
¢do para uma unica pessoa, Abraido, € sua familia por quatro gera-
¢oes. Com freqiiéncia esses capitulos sio denominados “narrativas
patriarcais”; acompanham os movimentos do povo da promessa
desde o chamado de Abrado, em Génesis 12.1, até a morte de
José, no final do livro. Cada uma dessas duas divisdes de Génesis
comega com uma criagio cujo inicio foi operado pelo poder de
Deus. Em Génesis 1.1 Deus, pelo poder de sua palavra, chama o
universo a existéncia; em Génesis 12.1 Deus, pelo poder de sua
palavra, chama um povo especial 2 existéncia.”

E possivel fazer uma subdivisdo adicional, na segunda parte
de Génesis, entre as narrativas patriarcais e a histéria de José.
Aquelas sdo episodicas, relatos breves dos acontecimentos das vidas
de Abrado, Isaque e Jacé. A histéria de José (Gn 37; 39—50)
apresenta uma trama bem estruturada de como a familia de Abrago
foi morar no Egito. A historia prossegue no livro de Exodo. A his-
téria de José proporciona a transigio entre uma familia de 70 a
75 pessoas que foi para o Egito e uma nagdo que, 400 anos
depois, estd pronta para o éxodo.

7 Walter Bruggeman, Genesis (Atlanta: John Knox, 1982), p. 105.
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Na minha apresentagio da interpretagio do livro (ver cp. 7—9),
utilizarei em Génesis uma estrutura triplice simples.

* A histéria primeva: Génesis 1—11
* As narrativas patriarcais: Génesis 12—36
* A histéria de José: Génesis 37—50

O estilo literdrio de Génesis

O interesse no estilo literdrio dos livros biblicos atingiu um
novo ponto de interesse no inicio dos anos 80 do século passado.
O estudo da literatura biblica enquanto literatura nio era uma
idéia totalmente nova, mas isso foi deixado em fogo lento por
cerca de duzentos anos porque os estudiosos acharam que era
mais importante debater a questio da histéria da composigio
dos livros em vez de sua qualidade literdria.®? Especificamente a
respeito de Génesis, os estudiosos estavam interessados na ques-
tio das fontes (J, E, D, P) em vez nas questdes relacionadas a
forma do livro tal qual o temos hoje. Alids, os dois impulsos
destroem um ao outro. Isto é, seccionar um livro em suas fontes
desestimula leituras que prestam atengio no desenvolvimento
do enredo ou na caracterizagio.

Muitos livros e artigos foram escritos apenas nos dltimos
vinte anos, trazendo 4 tona as qualidades literarias de Génesis.’
Os resultados tém sido fascinantes e bem amplos, alids em quan-
tidade excessiva para poderem ser aqui descritos de modo com-
pleto. Darei apenas um exemplo do tipo de estudo que discerne

§ Para uma perspectiva histérica sobre o estudo literirio da Biblia, ver a
andlise concisa em Tremper Longman III, “Literary approaches to Old Testa-
ment study”, em The face of Old Testament studies, ed. por David W. Baker ¢ Bill
T. Arnold (Grand Rapids: Baker, 1999), p. 97-115.

* Uma amostra inclui John H. Sailhamer, “Genesis”, em A4 complete literary
guide to the Bible, ed. por Lee Ryken e Tremper Longman III (Grand Rapids:
Zondervan, 1995), p. 108-20; Robert Alter, The art of Biblical narrative (New
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o estilo literario de Génesis e, entido, aplicarei minhas sensibili-
dades literirias enquanto apresento minha interpretagio nos
capitulos 7 a 9.

Em termos de estudo literdrio, o género e a estrutura sio da
mais absoluta importincia. Num texto narrativo como Génesis,
também precisamos entender o enredo da histéria. O enredo é
apresentado por um narrador, e a estratégia de narragio escolhida
pelo autor é informativa. Génesis se assemelha 4 imensa maioria de
textos biblicos por ser narrado néo por uma personagem nem por
um individuo especifico, mas, sim, por uma terceira pessoa, um
narrador onisciente, que sabe o que as pessoas estio pensando e
fazendo (até mesmo quando estdo s6s) e ¢ até capaz de trazer 2
luz a motivagio divina. Com freqiiéncia a voz do narrador é o
guia oficial do relato, conduzindo o leitor tanto em sua anilise
dos acontecimentos e personagens do relato, quanto em sua rea-
¢ao diante disso. Tém-se assinalado que os leitores reagem a um
narrador na terceira pessoa com uma submissdo inconsciente.
David Rhoads e Donald Michie observam: “Quando o narrador
é onisciente e invisivel, os leitores tendem a nio ter consciéncia
de suas tendéncias, valores e visio de mundo”.'® O narrador ado-
ta um certo ponto de vista que modela as reagdes dos leitores
diante dos acontecimentos narrados.

O narrador também é aquele que apresenta o leitor as perso-
nagens do relato. Seletividade e interpretagio estio envolvidas na
apresentagdo da personagem. Um dos tragos comuns da narra-
¢do biblica é sua reticéncia na anilise da motiva¢do ou na des-
crigdo fisica da personagem. De modo geral, o relato avanga mais

York: Basic, 1981); J. P. Fokkelman, Narrative art in Genesis (Amsterdam: Van
Gorcum, 1975); e, mais recentemente, Paul Borgman, Genesis: The story we haven's
heard (Downers Grove: InterVarsity, 2001). Esta tltima obra é muito boa, mas o
subtitulo é enganador e, de certo modo, fica fazendo uma autopromogio. Com
certeza ele ndo € o primeiro a estudar o livro de Génesis com essa abordagem.

19 David Rhoads e Donald Michie, Mar# as story: The introduction to the
narrative of a gospel (Philadelphia: Fortress, 1982), p. 3 ¢ 4.



76 = Lendo Génesis como literatura

mostrando que narrando, e, com freqiéncia, esse mostrar se dd por
meio da apresentagio de discurso direto. Por exemplo, no capitulo
8, mostrarei que Abrado é apresentado de tal forma que sua jorna-
da de fé € o ponto central e nem todos os acontecimentos de sua
vida sio relevantes. Por isso, apenas os que mostram sua reagio as
promessas da alianga de Génesis 12.1-3, sdo ressaltados.

Uma vez que a narrativa hebraica é contida, de poucas pala-
vras, estas sdo, caracteristicamente, repletas de significados laten-
tes. Isso exige que o leitor preste cuidadosa atengio aos detalhes
do relato: a mensagem poderé ser encontrada numa tnica palavra
descritiva ou até mesmo na auséncia de uma palavra, quando sua
presenca seria de se esperar.

Por exemplo, Bruce Waltke, em seu estudo esclarecedor sobre
o relato de Caim e Abel (Gn 4), aplica algumas dessas descober-
tas a pergunta: por que Deus ndo aceitou o sacrificio de Caim?!
Serd que o sacrificio de Caim nido foi aceito porque nio foi um
sacrificio com sangue? Ou serd que foi rejeitado porque nio foi
oferecido com £é? O enigma do sacrificio de Caim surgiu devi-
do ao siléncio do Antigo Testamento acerca da motivagio de
Caim para trazer seu sacrificio e a motivagio divina para rejei-
ti-lo. O texto introduz Caim e Abel de modo muito abrupto e
narra sé por alto os eventos que levaram ao assassinato de Abel.

Waltke aponta para indicios indiretos dentro do texto que
ajudam a solucionar o problema. Falando de modo geral, a passa-
gem se torna mais clara assim que se percebe que o texto estabelece
um contraste entre as agdes de Caim e as de Abel. Aqui Waltke
segue Robert Alter [0 qual mensiona nas piginas 22, 24, 61, 62,
74, 76 e 170] destacando o contraste de personagens como um
recurso natrativo hebraico favorito. Waltke observa duas diferen-
¢as importantes em termos do sacrificio que cada irmio trouxe. O
narrador menciona que Abel trouxe das “primicias” do rebanho,

1 Bruce K. Waltke, “Was Cain’s offering rejected by God because it was not
a blood sacrifice?”, Westminster Theological Journal 48 (1986): 363-72.
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enquanto o sacrificio de Caim nio ¢ descrito de nenhuma forma
equivalente. Parece que a conclusio de Waltke estd justificada:
“O sacrificio de Abel se caracteriza pelo que existe de melhor
dentro daquele grupo de animais, e... o de Caim nfo tem tal
caracteristica. Parece que a ligdo é que o sacrificio representa a
adoragio feita de coragdo, enquanto o de Caim representa um

gesto inaceitivel de mera formalidade”.

Principios de leitura

Os principios a seguir foram tirados dos capitulos dois e trés.

1. Identifique o que o texto indica a respeito de sua histéria
de composigio. Como Génesis chegou 4 sua forma final?

2. Qualquer que seja a conclusio a que se chegue como
resposta ao primeiro principio, o intérprete deve tratar a
forma final do texto como um todo.

3. Identifique o género do livro.
4, Determine a estrutura do livro.

5. Seja sensivel ao estilo literdrio do livro.

Leitura adicional

Alter, Robert. The art of Biblical narrative. New York: Basic Books,
1981.

Berlin, Adele. 4 poetics and interpretation of Biblical narrative.
Sheffield: Almond, 1983.

Borgman, Paul. Genesis: The story we haven't heard. Downers Grove:
InterVarsity, 2001.

Fokkelman, J. P. Narrative art in Genesis. Amsterdam: Van
Gorcum, 1975.

12 Tbid, p. 369.
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Longman, Tremper, II1. Literary approackes to Biblical interpreta-
tion. Grand Rapids: Zondervan, 1987.

Sternberg, Meir. The poetics of Biblical narrative. Bloomington:
Indiana University Press, 1985.



PARTE 3

LENDO CENESIS EM SEV
PROPRIO MUNDO .



o mundo ocidental muitos tém crescido tendo a Biblia em

seus lares mesmo que suas familias nio sejam particular-
mente religiosas. Os relatos de Génesis sio, entre o povo das
igrejas e também entre a popula¢io em geral, dos mais conhecidos
das Escrituras. Em particular, a maioria das pessoas estd fami-
liarizada com o relato biblico no qual a criagio ocorre em seis
dias sendo o sétimo para o descanso. Estd familiarizada com os
relatos da criagio de Addo e Eva. Ademais, as pessoas estdo cons-
cientes de que a Biblia descreve um diluvio devastador, e a maio-
ria das pessoas provavelmente é capaz de citar Noé como o heréi
da histéria.

No entanto, a maioria das pessoas de hoje em dia nio tem
consciéncia de que vizinhos do Israel antigo tinham textos rivais
sobre a criagdo e também relatos do dilivio. Mas os escritores
antigos e os leitores das Escrituras os conheciam muito bem. E pro-
vavelmente entenderam os relatos biblicos tendo esses textos como
pano de fundo.

Gragas 2
guas antigas, agora temos a oportunidade de adquirir conhe-
cimento bastante profundo desses textos de modo que, com tais
conhecimentos, teremos uma salvaguarda para nio introjetar-
mos em Génesis perspectivas e indagagdes cientificas modernas.

arqueologia moderna e ao deciframento de lin-

Também nos ajudam a recuperar a cosmovisdo antiga daqueles
que viveram nos tempos biblicos.

Embora o espago néo nos permita um exame exaustivo, nossa
abordagem da criagio e do dilivio, 4 luz do antigo Oriente Pré-
ximo, ird ilustrar alguns principios mais amplos para a interpre-
tagdo do Antigo Testamento. As narrativas biblicas da criacio e
do dilivio ndo sio os unicos relatos que possuem pano de fundo
sobre o antigo Oriente Préximo e, em relagio a estas questdes,
informagées complementares podem ser encontradas em bons
comentdrios e também em alguns dos livros relacionados no final
do capitulo seis.



QVATRO

Mito ou histéria?

Génesis e o Enuma Elish

C énesis ndo foi escrito num vécuo. Pode ser a parte mais antiga
das Escrituras, mas nio é, de modo algum, a literatura mais
antiga do antigo Oriente Préximo.

As obras literdrias mais antigas que tém algum peso no estudo
da Biblia sdo provenientes dos povos antigos da Mesopotimia e do
Egito, os dois dinamos culturais daquela época. A data mais remota
que é possivel atribuir a Moisés é o século XV a.C., enquanto os
primeiros textos de literatura suméria e egipcia procedem da pri-
meira parte do terceiro milénio. Para o estudo do Antigo Testa-
mento também é importante a literatura oriunda dos vizinhos mais
préximos de Israel, em particular a que foi escrita em ugaritico,
pois tal literatura reflete idéias religiosas cananéias.

Os capitulos quatro e cinco exploram aspectos diferentes da
abundante literatura do antigo Oriente Préximo que mostram
semelhanca com partes do livro de Génesis. O contexto cultural
de qualquer livro biblico é importante, mas para Génesis ¢ algo
particularmente crucial tendo em vista a literatura que sobrevi-
veu até nés. Neste capitulo leremos o relato da criagio a luz de
relatos rivais de nagdes circunvizinhas. Nesse processo surge a
pergunta sobre se ¢ acertado considerar o relato da criagio em
Geénesis como mito ou como histéria. Além disso, avaliaremos a
existéncia de histérias do diltvio semelhantes ao relato biblico de
Noé. No capitulo cinco, serd avaliada a importéncia da descrigio
de costumes parecidos com aqueles observados pelos patriarcas.
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A criagdo em relatos no Antigo Oriente préximo

Hoje, quando leio Génesis 1—2, meus pensamentos vdo para as
aulas de biologia e fisica que tive durante o ensino médio. Como
a descrigio biblica da criagdo tem a ver com a teoria do big bang e
com a evolugio?

Nio hd dividas de que Génesis 1—2 tem um peso na ava-
liagdo que fazemos desses relatos cientificos modernos sobre as
origens do cosmo e do homem. Mas um momento de reflexdo
nos fard lembrar que nenhum autor ou leitor antigo teria tido a
idéia de fazer tal comparagio. E certo que o relato biblico da
criagdo nio foi escrito para se contrapor a Charles Darwin ou
Stephen Hawking, mas foi escrito a luz de descrigdes rivais da
criagio. E, gracas as descobertas de arquedlogos e especialistas
em linguas antigas dos tltimos duzentos anos, temos em maos
pelo menos algumas daquelas idéias que tém disputado os
coragbes ¢ as mentes dos antigos israelitas. Em vez de fornecer
uma lista exaustiva dos muitos e diferentes mitos dos vizinhos
de Israel, citarei pontos de comparagdo e contraste entre, de um
lado, os relatos biblicos e, de outro, os dos egipcios, mesopoti-
mios e cananeus.

Comegando pela época dos patriarcas e indo até o restante
do periodo do Antigo Testamento, os filhos de Abrado viveram
no meio de um mundo pagdo. S6 Israel adorava YAHWEH, ao
passo que as demais nag¢des possuiam seus préprios deuses e deu-
sas — e também possuiam seus préprios relatos da criagio. Uma
vez que o povo de Deus era constantemente tentado a adorar as
divindades de outras nagdes, ndo devemos ficar surpresos com o
fato de que os relatos biblicos sobre a criagio tenham sido elabo-
rados de uma tal maneira que proporcionasse uma clara distingdo
em relagdo aos relatos de outras nagdes. Assim mesmo, existem
semelhangas. De qualquer modo, a leitura mais interessante e
produtiva dos relatos biblicos da criagio se d4 a luz dos relatos
rivais do antigo Oriente Préximo. Entretanto, antes de proceder
a comparagio, precisaremos descrever brevemente alguns dos prin-
cipais relatos de criagio encontrados no antigo Oriente Préximo.
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Egito. Ao longo de toda sua histéria e particularmente na
época de Moisés, Israel teve contato com os egipcios. A tradigio
biblica afirma que os israelitas deixaram o Egito debaixo da lide-
ranga de Moisés, o qual foi criado e presumivelmente educado na
proépria casa do farad. Por esse motivo € razodvel supor que idéias
egipcias sobre a criagio fossem conhecidas desde 0 momento mais
remoto da histéria de Israel como nagio.

Surpreendentemente temos pouquissimas narrativas miticas
continuas na lingua egipcia.’ As idéias egipcias da criagio sdo
encontradas basicamente em textos de magia, particularmente
em textos escritos em sarcéfagos e nas paredes de pirimides,
embora haja a exce¢io da pedra Shabaka, que preserva o que €
conhecido como teologia menfita. Conquanto haja muitas seme-
lhangas entre as diferentes descri¢des da criagio encontradas em
textos egipcios, também existe uma variedade de metiforas que
sdo empregadas.” Atos de criagio também sio atribuidos a vérias
divindades. Diferentes centros de culto no Egito (Ménfis,
Hermépolis, Heliépolis) possuiam sua prépria versio da criagio,
embora também possamos observar algumas tentativas de sintese.

A cosmologia bésica dos egipcios parece constante. As dguas
primordiais sio denominadas Nun, e é das dguas que surge a
criagio. Uma idéia proeminente era que o deus criador, as vezes
Atum e outras vezes Amon-Ré, emergiu das dguas por meio de
um ato de autocriag¢io e por meio de si préprio desenvolveu os
outros deuses e deusas que representam as virias partes e forcas
da natureza.® A elevagio primeva foi a forma como a criagio

! Jacobus van Dijk, “Myth and mythmaking in ancient Egypt”, em Civili-
zations of the ancient Near East, ed. por Jack M. Sasson (New York: Scribner’s,
1995), v. 3, p. 1697-8.

? Para uma sintese util de idéias cosmogonicas egipcias, ver John D. Currid,
Ancient Egypt and the Old Testament (Gramd Rapids: Baker, 1997), p. 53-73.

? Relatos egipcios empregam metéforas diferentes para descreverem o pro-
cesso de emanagio das outras divindades a partir do deus criador. As duas mais
proeminentes sdo espirrar e masturbar. é
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emergiu de Nun, talvez refletindo miticamente o solo fértil que
era a fonte de vida que ficava depois que baixavam as inunda-
¢oes anuais do Nilo.

A religido egipcia nunca foi uma idéia isolada, mas, antes,
uma amalgamagio e uma associagio de conceitos religiosos vaga-
mente relacionados e derivados de uma variedade de centros reli-
giosos. Por isso, ndo devemos ficar surpresos com o fato de que
em Meénfis, um desses centros de culto, havia um mito rival de
criagdo em torno do deus Ptah. A expressio mais conhecida desse
mito provém da assim chamada teologia menfita, também conhe-
cida como pedra Shabaka.* Este tltimo nome resulta do fato de
que o texto estd preservado numa pedra que foi inscrita a época
do fara6 nibio Shabaqo (716-702 a.C.), embora os estudiosos
concordem que a composi¢do é de um periodo muito anterior.
Nesse relato, Ptah amalgamou com Ta-tenen, o deus que repre-
senta a colina primeva, e, entdo, gera o deus-sol. Dessa forma, Ptah,
a divindade principal de Ménfis, substitui Atum como o criador.
O que, porém, nos interessa é o processo diferente de criagio
empregado por Ptah. Em vez de espirrar ou masturbar, Ptah cria
o mundo mediante o uso de palavras de sua boca: “Assim todos os
deuses nasceram, Atum e também sua Enéade, pois é mediante
aquilo que o coragio planeja e a lingua ordena que cada fala
divina se desenvolve”.’

Na literatura egipcia ndo ha praticamente nenhuma referén-
cia ou alusdo a criagio da humanidade. A informagio que pos-
suimos é que os seres humanos foram criados a partir das lagrimas
do deus do sol, uma etiologia que talvez se baseie na similaridade
das palavras egipcias chorar, povo e ligrimas.

Mesopotimia. A literatura mais antiga da regido da Meso-
potimia, alids, a mais antiga literatura de que se tem conheci-
mento, procede da antiga Suméria. E, embora os sumérios tenham

* Veja The context of Scripture, ed. Willim W. Hallo e K Lawson Younger Jr
(Boston: Brill, 1997), v. 1, p. 21 e 22.
5 Ibid, p. 22.
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deixado para a posteridade uma extensa literatura sobre a criagdo,
deixaremos de lado uma apresentagdo dessas idéias acerca da criagio
para concentrar a atengio em dois textos da criagdo existentes na
literatura acddica. O acadico era a lingua dos babilénios e assirios.
Estes tiltimos foram os herdeiros das idéias sumérias e eram contem-
porineos dos israelitas durante o periodo do Antigo Testamento.

O texto mais significativo sobre a criagio escrito em acddico
tem o nome tirado das suas primeiras palavras, “Quando 14 no
alto”, que em acddico é Enuma elish. Muito embora a criagio seja
um elemento do mito, o propésito derradeiro da composi¢io foi
proclamar a exaltagio de Marduque como lider maximo do pan-
tedo. A maioria dos estudiosos de hoje provavelmente associaria a
exaltagio de Marduque e a composigdo desse texto ao reinado de
Nabucodonosor I (século XII a.C.).

O texto comega com uma teogonia, ou seja, um registro do
nascimento e geragdes dos deuses ¢ deusas.® As divindades mais
antigas foram Tiamate ¢ Apsu, as dguas respectivamente do mar
e debaixo da terra. A mistura dessas dguas produziu as préximas
geragdes dos deuses e deusas. Logo houve um abismo de gera-
¢bes com o qual foi preciso lidar. O pai Apsu ficou cansado dos
seus filhos barulhentos e, contra a vontade da mulher, Tiamate,
decidiu matar sua descendéncia divina. Esta tiltima, contudo, ouviu
acerca da trama, e Ea, o deus da sabedoria, recitou palavras mégi-
cas e matou Apsu antes que ele pudesse agir.

Embora as a¢des de Ea tenham dado resultado no curto prazo,
também serviram para enraivecer Tiamat, uma adversiria mais
assustadora do que Apsu. Nem Ea podia ter esperangas de subju-
gar Tiamate. Todos pareciam impotentes até que Marduque,
rebento de Ea e Damkina, se apresentou para assumir o papel de

De acordo com W. G. Lambert (“Kosmogonie”, em Reallexikon fiir Assyrio-
logie [Berlin/Leipzig: deGruyter, 1990] v. 6, p. 218-22), a Mesopotimia estd, na
verdade, mais interessada em teogonia do que em cosmogonia. E claro que as
duas estdo integralmente relacionadas, visto que os deuses representam aspectos da
ordem criada.
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heréi. Ele, contudo, ndo se voluntariou sem impor condi¢des. Exi-
giu ser o rei dos deuses e, ao ser assim reconhecido, partiu para
enfrentar Tiamate em combate.

Nesse interim Tiamate havia nomeado Qingu como lider
de suas forgas, aparentemente como seu consorte em lugar de
Apsu. Foi contra as for¢as conjuntas do caos que Marduque,
por fim, guerreou.

A batalha entre Marduque e Tiamate ¢ descrita de modo grafico.
No épice do conflito, Marduque soltou um vento que distendeu o
corpo da deusa, arremessando para dentro de sua boca uma flecha que
rasgou sua barriga e extinguiu sua vida. Com a morte de Tiamat, o
exército que a apoiava, e era chefiado por Qingu, fugiu em debandada.
Tiamate havia dado as tdbuas do destino a Qingu, mostrando a sobe-
rania que ele tinha, mas Marduque as tomou guardando-as consigo
e, no final, entregou-as a Anu, o deus dos céus.

Marduque, entido, voltou a atengio para o corpo de Tiamate,
o qual dividiu em duas partes, “como um peixe para secar”.” Com
uma metade ele fez os céus e com a outra, a terra. Usando os
corpos celestes, Marduque também estabeleceu o tempo. Depois
disso Marduque decidiu fazer os seres humanos:

Compactarei sangue, farei com que haja ossos,

Farei com que surja um ser humano. Que seu nome seja “Homem”.
Criarei a humanidade,

Levarido o fardo dos deuses, para que estes repousem.

Marduque, entio, executou Qingu, o deus-deménio, por causa
de seus crimes, e com o sangue dele fez a humanidade. Depois
disso, os deuses honraram Marduque mediante a construgio das
cidades Babilonia e Esagila, o templo-residéncia de Marduque.
O Enuma elish termina quando os deuses anunciam a gléria de
Marduque, pronunciando seus cinqiienta nomes.

7 A tradugdo de Benjamin R. Goster, The contexto of Scripture (Leiden: Brill,
1997), v. 1, p. 398.
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Um segundo texto, A¢rabasis, cujo nome se deve a sua prin-
cipal personagem, apresenta um relato alternativo da criagio da
humanidade.® A primeira cena inicia numa época em que sé os
deuses existiam. Entretanto, o conflito surge quando os deuses
inferiores entram em greve contra os deuses mais poderosos, repre-
sentados por Enlil. Aqueles vinham cavando canais de irrigagdo e
estavam cansados de seu trabalho. Fizeram entdo um piquete
junto a residéncia de Enlil e o resultado foi que o grande deus
decidiu criar trabalhadores alternativos. Belet-ili, a deusa do nas-
cimento, €, entdo, orientada a fabricar os primeiros seres huma-
nos para “que suportem o jugo, a tarefa de Enlil. Que o homem
assuma o trabalho vil dos deuses”.” Para realizar essa tarefa, Be-
lit-ili, com a ajuda do deus sibio Enki, matou We-ila, um dos
deuses menos importantes, ¢ misturou seu sangue com o barro,
desse modo produzindo a humanidade.

Canad. Ao longo de todo o periodo biblico os israelitas foram
tentados a adorar os deuses e deusas dos antigos moradores da
terra, os cananeus. Embora Davi tenha conseguido remover da
Palestina todos os representantes expressivos desse grupo, seus
parentes continuaram existindo no norte, onde hoje esto locali-
zados, o Libano e a Siria. As divindades mais ativas de Canai
sio bem-conhecidas: Baal, El, Asera e Anate. Uma vez que a
religido cananéia tinha uma atrago assim téo forte nos coragdes
dos israelitas, é particularmente importante examinar o con-
ceito cananeu de criagio.

Na realidade, nio se descobriu nenhum texto sobre a criagio
entre as tdbuas encontradas na antiga Ugarite, a principal fonte
de nosso conhecimento de literatura e religido cananéias. No
entanto, € possivel que um episédio s6 parcialmente recuperado

8W. G. Lambert e A. R. Millard, Atra-Hsis: The Babylonian story of the flood
{Oxford: Clarendon Press, 1969). Veja também Alan R. Millard, “A new
Babylonian ‘Genesis’ story”, Tyndale Bulletin 18 (1967): 3-18.

? Benjamin R. Foster, Before the muses (Bethesda: CLD, 1993), v. 1, p. 165.
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do famoso “ciclo de Baal” contivesse tal narrativa, visto que a
parte recuperada apresenta semelhanga formal com o Enuma elish,
pois envolve um conflito entre o deus principal do pantedo (neste
caso Baal) e o deus/deusa do mar (neste caso Yam). No texto
ugaritico ficamos sabendo que Yam tenta tomar o poder do pan-
tedo e declara Baal seu prisioneiro. Baal resiste e faz ao deus arti-
fice Kothar-wa-hasis a encomenda de dois bastdes. Com esses
bastdes Baal combate, derrota e bebe Yam. A essa altura o texto
estd interrompido, mas muitos estudiosos acreditam que o que
veio apds a derrota do mar (Yam) foi um relato de criagio ani-
logo ao de Enuma elish.'®

Relatos concorrentes de criagio

Como nosso conhecimento de outros textos sobre a criagdo prove-
nientes do antigo Oriente Préximo influencia nossa interpretagio
de Génesis 1—2? Para responder a esta pergunta, teremos de
prestar atengio tanto nas semelhangas quanto nas diferencas entre
o texto hebraico e os relatos mais vastos do Oriente Préximo."
Uma apresentagdo mais completa do quadro do relato da criagio
em Génesis nos aguarda num capitulo mais adiante. Aqui serei
seletivo, dirigido pelos dados textuais do antigo Oriente Préximo.

Existem certas semelhangas gerais bem como especificas en-
tre Génesis 1—2 e outros textos de criagio. Uns poucos exem-~
plos-chave seréo ilustrativos.

Primeiramente, é interessante assinalar que a maioria dos
relatos pressupe um periodo de caos, o qual é seguido pela ordem.

10 Ver Thorkild Jacobsen, “The battle between Marduk and Tiamat”, Journal of
American Oriental Society 88 (1968)> 104-108.

1§ claro que existem diferengas entre os diferentes textos do Oriente Pré-
ximo e até dentro dos relatos das virias regides do Oriente Préximo, mas, ten-
do em vista o objetivo deste capitulo, nos concentraremos nas semelhangas ¢
diferencas entre Génesis e os textos do antigo Oriente Préximo como um todo.
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Além disso, o caos primevo é descrito como uma massa de dgua.
O Enuma elish descreve como Marduque criou o cosmo a partir
do corpo de Tiamat (o mar). O mito de Baal presumivelmente
seguiu esse modelo com Baal criando o mundo a partir de Yam
(que também € o mar), ao passo que nos mitos egipcios a elevagio
ou monticulo primevo emana de Nun, que sio as dguas primevas.

Génesis 1 também descreve o material inicial da terra como
sem forma e vazio, havendo trevas sobre as dguas, €, no segundo
dia, a apari¢io da terra é resultado da separagio entre as dguas
dos céus e as dguas da terra (Gn 1.6). Desse modo parece exis-
tir uma similaridade na concepgio de criagdo a partir de uma
massa indistinta.

Como exemplo de uma ligagio especifica, devemos assinalar
a teologia menfita (ver p. 83-84). Em Génesis 1, a fala de Deus
tem o objetivo de realizar os diferentes atos de criagio. Na teolo-
gia menfita a palavra de Ptah traz & existéncia as coisas criadas.

Porém, mais significativo é, talvez, que parece haver uma
similaridade cada vez maior em certas concepgdes da criagio da
humanidade. Mas aqui também detectamos diferengas.

Textos mesopotimicos refletem bem de perto o relato biblico
da criagio dos seres humanos. Enuma elish narra como Marduque
abateu o deus-demoénio Qingu, apanhou o sangue e o misturou
com o barro. Atrabasis descreve o morticinio do deus We-ila e
como Belit-ili mistura o sangue de We-ila com barro. Finalmente
os deuses cospem naquela mistura, e a humanidade passa a existir.
Atrabasis, em particular, deixa bem claro que os seres humanos
sdo criados com um propésito. Devem realizar trabalhos manuais
para poderem substituir as divindades menores que tinham entra-
do em greve.

O relato biblico da criagio também fala de seres humanos
que vieram a existir mediante a combinagio de elementos consti-
tutivos. AdZo é criado a partir do pé da terra e do sopro de Deus,
o que provavelmente indica a ligagdo do ser humano com a ordem
criada e o relacionamento especial que tem com a divindade. Mais
tarde Eva é criada da costela de Addo. Um estudioso identificou
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algo que, no seu entendimento, ¢ significativo, a saber, o uso da
palavra costela no texto, pois as palavras sumérias para vida e costela
soam parecidas (#//])," muito embora isso pareca for¢ado.

Os textos da criagdo em Génesis tratam a humanidade com
mais respeito do que seus equivalentes mesopotimicos. Na ver-
dade, Addo e Eva sio criados para o trabalho manual, para cuidar
do jardim, mas também sdo descritos como criados 4 imagem de
Deus, e o relacionamento com seu Deus parece ser mais pes-
soal.”® Aqui podemos ver como um exame da literatura do antigo
Oriente Préximo ilumina o relato de Génesis e a intengio do
autor biblico.

Assim mesmo, em um assunto especifico, a semelhanga ainda
nos deixa com perguntas. A criagio de Adio ocorreu literalmente
da forma como é narrada ou o relato da criagdo de Adio é elabo-
rado de modo a nos ensinar coisas sobre a natureza da humani-
dade? Deus de fato empregou o p6 da terra para formar o corpo
de Adio e soprou seu folego dentro do corpo? Em caso afirma-
tivo, entdo provavelmente devemos ver o relato mesopotimico
como corrupgio de uma verdade fundamental acuradamente pre-
servada na tradi¢io biblica.

O mais proviével, contudo, ¢ a idéia de que Génesis se apro-
priou da tradi¢do do Oriente Préximo e entdo substituiu a cus-
pida ou sangue divinos pelo sopro de Deus. Isso comunica tanto
a verdade de que os seres humanos sdo criaturas ligadas 2 terra e
individuos que possuem um relacionamento especial com Deus,
pois foi Deus quem criou a humanidade.

12 Samuel N. Kramer, The Sumerians (Chicago: University of Chicago Press,
1963), p. 149.

3 Howard N. Wallace ressalta que tanto o texto mesopotdmico quanto o
biblico apresentam o trabalho manual como o propésito da criagio da humani-
dade; ele, contudo, comete o erro de nio apontar para as diferencas em termos
de qualidade do trabalho e de relacionamento com a esfera divina (The Eden
narrative [Atlanta: Scholars, 1985}, p. 70).
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Diferengas entre Génesis e outros relatos de criagio

Entretanto, ainda mais notivel que as semelhangas, sdo as dife-
rengas que o relato de Génesis possui com relagio a tradigio mais
disseminada sobre a criagio no antigo Oriente Préximo. Em pri-
meiro lugar, observe-se uma diferenca importante no processo de
criagdo: a auséncia de conflito em Génesis.

Em particular, os relatos mesopotimicos e cananeus da cria-
¢ao revelam um conflito no cerne da criagdo. Marduque derrota
as for¢as do caos (Tiamate), como também o faz Baal (Yam).
Apesar de enormes esforgos para identificar vestigios de um mito
de conflito, YAHWEH nio se defronta com nenhum rival do género
no relato de biblico.” Deus modela a massa aquosa num mundo
belissimamente ordenado ao longo dos seis dias da criagdo.

E claro que isso ressalta as diferengas mais importantes e
fundamentais entre Génesis e todos os demais relatos da criagio
e destaca o tema isolado mais importante desses capitulos: YAHWEH
criou o cosmo! Marduque nio o fez, nem Baal, nem Atum, nem
Re, nem qualquer outro deus. E claro que ndo houve conflito na
época da criagio porque ndo existia algum rival que pudesse se
posicionar contra YAHWEH. O propésito dos textos da criagio,
quando lidos 2 luz de relatos alternativos da época, foi asseverar a
verdade sobre quem foi o responsavel por ela.

' Veja Jon D. Levenson, Creation and the Persistence of Evil (Princeton: Prin-
ceton University Press, 1988). Conquanto se deva admitir de imediato que a
tradigdo poética se refletird no uso, pelo relato da criagio, de conflito entre YAHWEH
¢ os monstros do mar (Leviati, também conhecido na literatura cananéia antiga
como um associado do deus Yam; ver SI 74). No entanto, aqui vemos o autor
empregando licenga poética para transmitir a mensagem de que YAHWEH e ndo
Baal é quem controla as forgas do caos. Tais expressdes poéticas nio devem ser lidas
como afirmagdes normativas sobre como a criagio de fato se deu.

15 Indo mais adiante, é provével que Génesis 1 pelo menos deixe implicito
que Deus criou a massa aquosa em vez de pressupor que ela estava simplesmente
ali, o que parece ser o caso em outros textos da criagio. Entretanto, ndo é uma
questio ficil se Génesis 1 ensina “criagio a partir do nada”. Isso sera discutido
no capitulo 7.
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Sumairio

Ler Génesis 1—2 a luz de relatos egipcios, mesopotidmicos e
cananeus da criag¢do, enriquece nosso entendimento do texto
biblico, embora principalmente por meio de contraste. O princi-
pal contraste tem a ver com a identidade e a natureza do Criador.
O relato biblico apresenta um sé Deus, alguém que é Deus e
mais ninguém, que criou o mundo. Este Deus tnico criou sem
qualquer oposigdo. Mas nos relatos mesopotimicos, e em relatos
cananeus relacionados, o cosmo veio a existir por causa de con-
flito. De acordo com Génesis, o conflito é introduzido no mundo
nio pelos deuses mas pela rebelido da humanidade (Gn 3).

A diferenca de concepgio sobre a esfera divina também explica
por que hd um contraste entre a presenca ou auséncia de uma
teogonia, ou seja, um relato sobre o nascimento dos deuses. Além
do mais e relacionado a isso, existe o fato de o texto biblico afir-
mar que foram criadas muitas coisas que aqueles povos acredita-
vam serem divinas. No Egito, por exemplo, o principal deus e
criador €, na maioria dos relatos, o sol, quer se lhe dé 0 nome de
Amom ou Atum ou Re. De acordo com a Biblia, YAHWEH criou
o sol no quarto dia juntamente com os outros corpos celestes.

Talvez o mais notdvel é que devamos ler o relato da criagio
da humanidade a luz de conceitos mesopotimicos. No Enuma
elish os seres humanos sdo uma unifio do barro com o sangue de
um deus-deménio; na Biblia, uma unido entre o pé e o sopro de
Deus. Certamente isso nio é acidental, mas é, provavelmente,
uma polémica propositada da parte do autor biblico. A superfi-
cie, o relato biblico tem uma nobreza e uma dignidade inexis-
tentes nos relatos do antigo Oriente Préximo. Também é verdade
que nas duas tradigbes a esfera divina coloca os seres humanos
para trabalhar, mas o cultivo do jardim é um trabalho mais nobre
do que escavar os canais de irrigagdo, particularmente depois de
ouvir as queixas dos deuses menores, os quais, de acordo com
Atrahasis, anteriormente tinham aquela tarefa.

(Principios de interpretagio e leitura adicional para o capi-
tulo quatro encontram-se no final do capitulo seis [p. 116-117]).



Noe e Utnapishtim

em qual relato do diluvio devemos acreditar?

\j ma histéria, talvez apdcrifa, narra a agitagdo que uma desco-

berta provocou em um dos grandes pioneiros do estudo da
literatura mesopotimica, o inglés George Adam Smith, o qual,
em outras circunstincias, seria bem pacato. O ambiente ¢ o final
do século 19, quando milhares de tdbuas de barro provenientes
da Mesopotimia foram acrescentadas a colegao do museu brita-
nico. Por estar fazendo a leitura inicial dessas tdbuas, tornou-se a
primeira pessoa desde a antigiiidade a ler a décima primeira tibua
do épico de Gilgamesh a qual é a parte que narra acerca do grande
diltvio. Diz a histéria que quando Smith leu a tibua e notou a
incrivel similaridade com o relato biblico do dilivio, ele subiu
em cima de uma mesa de biblioteca e comegou a rasgar as roupas
por estar tdo empolgado.!

Se essa histéria é verdadeira ou nio, certamente reflete a
realidade da empolgagio que estudiosos sentiram quando viram
a intima ligagdo entre as vérias e antigas tradigdes do dildvio.
Em resumo, acharam que haviam encontrado a origem do relato
biblico. Este era simplesmente uma reescrita do relato do antigo
Oriente Préximo! Frederick Delitzsh, filho do grande comenta-
rista luterano Franz Delitzsch, e figura de peso na disciplina

! Mais recentemente o relato volta a ser narrado por Karen Rhea Nemet-Nejat,
Daily life in Mesopotamia (Peabody: Hendrickson, 1998), p. 5 e 6.
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relativamente recente de estudo da antiga Mesopotimia (assirio-
logia), bem como outros estudiosos, defenderam a idéia de que a
Biblia era, em esséncia, um débil reflexo desses grandes mitos e
lendas.? Mas serd que essa € a tnica explicagio? Antes de poder-
mos responder a essa pergunta, precisamos apresentar com mais
detalhes o que, exatamente, a literatura antiga extrabiblica diz
sobre o dilavio.

Relatos mesopotimicos sobre o dildévio

A antiga Mesopotimia (que é a combinagio das tradices sumé-
ria e acddica) nos legou trés importantes relatos de dilavio (Géne-
sis Eridu, Gilgamesh e Atrahasis) mais outros textos que mencionam
o dilavio (p. ex., a lista de reis sumérios). Em outras palavras, pare-
ce que o dilivio foi uma tradi¢io bem atestada na Mesopotimia
antiga. Apesar do fato de que o heréi do diluvio (o equivalente a
Noé no texto biblico) tinha um nome diferente nessas composi-
¢oes (Ziusudra, Utnapishtim e Atrahasis), a histéria basicamente
continua a mesma,’ ainda que o relato mais completo esteja no
épico de Gilgamesh. Tendo em vista o nosso propésito aqui, nds
nos concentraremos apenas no épico de Gilgamesh, uma vez que
proporciona o paralelo mais claro com o texto biblico.

O épico de Gilgamesh. Com certeza a mais conhecida das anti-
gas composi¢des mesopotimicas, o épico de Gilgamesh nio traz
nenhum relato de criagio, mas sua histéria de dilavio é aquela
com as mais relevantes semelhangas com o relato biblico do dilu-
vio. Mas Gilgamesh apenas narra o dilgvio no contexto de um
enredo maior, que aqui vou narrar apenas de modo resumido.

2 Franz Delitzsch, Babel und Bibel (Leipzige: Hinrichs, 1903).
3 Essa é uma constatagio feita por John H. Walton, Ancient Israelite litera-
ture in its cultural context (Grand Rapids: Zondervan, 1989), p. 20.
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Gilgamesh ¢ o rei de Uruk, e no inicio do conto ele é bem
impopular entre seus suditos.* Como conseqiiéncia, eles vio se
queixar ao deus Anu, o qual responde, criando Enkidu. Este iria,
presumivelmente, ser rival de Gilgamesh e distrai-lo para que
deixasse de lado seu comportamento opressivo com os cidaddos
de Uruk. De inicio, contudo, Enkidu ndo entrou na cidade de
Uruk. Ele é um homem primevo, e, para ele, a companhia de
animais no campo € mais o seu estilo. Isto, é claro, nio atende aos
interesses do povo, de modo que enviam uma prostituta para fora
da cidade com o objetivo de “civilizar” Enkidu.

A prostituta tem sucesso em seduzir Enkidu, de cuja compa-
nhia os animais ja ndo gostam mais, de modo que é com relutan-
cia que a acompanha até Uruqye. Uma vez ali, Enkidu se encontra
com Gilgamesh, e eles lutam. Em meio 4 luta ambos se tornam
firmes amigos e embarcam juntos numa série de feitos.

Entre outras aventuras, derrotam Huwawa, o protetor da flo-
resta de cedros do Libano. Durante esse periodo a grande capaci-
dade e beleza de Gilgamesh atraem a deusa Ishtar, que propée se
casar com ele. Gilgamesh, conhecedor do destino que tiveram
seus amantes anteriores, a rejeita, o que faz com que ela procure o
pai, o deus Anu, em busca de vingan¢a. Anu nfo deseja matar
Gilgamesh, mas, em vez disso, o castiga matando Enkidu.

Gilgamesh é bastante tocado pela morte de Enkidu, ndo ape-
nas porque ¢ seu amigo, mas também, ao que parece, porque a
morte de Enkidu o confronta com sua prépria mortalidade. O
restante do conto € a histéria da procura, por Gilgamesh, de uma
resposta para a morte.

E essa indagacio que o leva até Utnapishtim, visto que
Utnapishtim é o Gnico ser humano a néo experimentar a morte.
A pergunta de Gilgamesh a Utnapishtim sobre por que ele ndo

* Sabemos que Gilgamesh foi um rei que existiu e em torno de quem
cresceram essas lendas. Veja Jeffrey Tigay, The evolution of the Gilgamesh epic
(Phildelphia: University of Pennsylvania Press, 1982), p. 13-6.
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morreu € o que leva este ultimo a relatar sua experiéncia com o
dilavio (tdbua 11 do épico).

Respondendo a Gilgamesh, Utnapishtim narra o tempo em
que os deuses decidiram trazer um dildvio contra a humanidade.
O deus Ea, no entanto, se comunicou com um dos seus devotos
e lhe disse para construir uma embarca¢io que transportaria os
moradores da terra em meio 4 devastagio causada pelo dilivio.
As dimensdes dessa arca foram as de um grande cubo. Tendo
terminado de construir a arca em apenas sete dias, Utnapishtim
carregou o barco com provisdes, mas, mais importante ainda, tam-
bém levou sua familia e animais dentro. Quando todos estavam
seguros dentro da embarcagio, chuvas terriveis comegaram. Até
os deuses “ficaram assustados com o dildvio”. A tempestade
durou sete dias, e a embarcagio veio a parar sobre o monte Ni-
mush. A essa altura Utnapishtim soltou algumas aves em se-
quiéncia — duas pombas e, em seguida, uma andorinha — para
ver se terra firme j tinha aparecido. O truque deu certo com a
Gltima ave, e desembarcaram. Sua primeira providéncia foi ofe-
recer um sacrificio, o que foi um grande prazer para os deuses,
que estavam esfomeados devido a falta de atengdo dispensada
pelos seres humanos. Enlil, no entanto, nio ficou nada satisfei-
to e acusou Ea por falta de lealdade com os colegas deuses.
Mesmo assim Ea conseguiu acalmar Enlil, e este dltimo entdo
decidiu outorgar imortalidade a Utnapishtim e sua esposa. Para
Gilgamesh a histéria ¢ fascinante mas também deprimente, pois
descobriu que a imortalidade de Utnapishtim nio se repetiria.
Assim sendo, o préprio Gilgamesh nio ird encontrar resposta
para seu dilema.

Ele, contudo, nio estd convencido de que o lugar em si ndo
o proteja da morte até descobrir que nio ¢ capaz nem mesmo de
evitar o sono, o primo distante da morte. Ele dorme, e isso o
convence de que a morte nio estd muito longe.

Apesar disso, a caminho de casa, Utnapishtim informa
Gilgamesh acerca de uma planta no fundo da dgua, a qual parece
ter o poder de preservar a vida. A despeito de Gilgamesh ter tido
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sucesso em apanhar a planta, uma serpente a rouba dele. (Esse
episédio provavelmente € uma explicagio do porqué de as ser-
pentes renovarem a prépria vida ao se desfazerem de sua pele.)
No final da histéria, Gilgamesh veio a aceitar o fato de que nio
viverd para sempre, a ndo ser por meio de seus grandes feitos.’

Ligagées com Génesis 6—9. Ndo podemos negar as semelhan-
¢as entre o épico de Gilgamesh e o relato biblico do dilivio. De
outro lado, claras diferengas vém 4 tona, quando comparamos os
relatos. Trataremos de ambos, agora enquanto acompanhamos o
enredo do relato biblico.

Tal qual Enlil, YAHWEH decide usar uma inundagio catas-
tréfica para trazer juizo sobre suas criaturas. No entanto, o que
os motiva é de uma diferen¢a muito importante. Enlil estava
cansado do “barulho” da humanidade, provavelmente como resul-
tado de superpopulagio. O relato biblico é colocado no contexto
da criagdo da humanidade, que encorajava a multiplicagZo da raca
humana (Gn 1.28). E a motivagio biblica para o dilavio foi moral
e nio uma questdo de inconveniéncia causada 4 divindade. O rela-
to biblico do dilavio comega com a afirmacio de que “Viu o
SENHOR que a maldade do homem se havia multiplicado na terra
e que era continuamente mau todo designio do seu coragio”
(Gn 6.5). A dimensdo moral do relato do diltivio est4 ausente na
versio mesopotimica. Alids, se hd algo que podemos dizer é que
o épico de Gilgamesh descreve Enlil e os deuses a fazer algo
etrado e pagando as conseqiiéncias.

A escolha do “heréi do diltvio” também ressalta uma dife-
renga significativa entre os relatos. Na Mesopotimia o deus da
sabedoria se disfarca e alerta secretamente seu seguidor acerca do
diltvio que estava para vir. No relato biblico, YAHWEH, o Deus

S A ultima tibua do épico de Gilgamesh, tal como o temos hoje, é a de
ntmero doze, mas a maioria dos estudiosos estd convencida de que foi acres-
centada posteriormente ¢ nio tem nenhuma ligagdo com a o relato apresen-
tado até ali.
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que traz o dilGvio, também é o Deus que assegura a continuagio
da raga humana apés o diltivio, quando alerta Noé, que era um
“homem justo” (Gn 6.9).

Em virios pontos da histéria existem diferengas em meio as
semelhancas. As duas histdrias registram a construgio do barco, a
duracio do dilavio, a entrada de animais e outros seres humanos
na embarcagio, mas os detalhes sio diferentes.

Para ilustrar um episédio que ¢ parecido mas ao mesmo tempo
extremamente diferente, podemos comparar os dois relatos da
oferta de sacrificios. A semelhanga € que nos dois casos o heréi do
dilivio oferece sacrificios a seu Deus ou deuses como o primeiro
ato depois de desembarcar. No entanto, a descri¢io da reagdo dos
deuses no relato mesopotidmico ¢ radicalmente diferente do relato
biblico. Afinal, os deuses mesopotimicos dependiam do sacrifi-
cio oferecido pelos humanos para se alimentarem. Em suma, os
deuses passam fome por causa da destrui¢io da humanidade, de
forma que, depois que o fogo do altar ¢ aceso, o épico diz:

Os deuses sentiram o aroma.

Os deuses sentiram o doce aroma.

Tal qual moscas, os deuses se aglomeraram em torno daquele que
oferecia sacrificios.®

Talvez a semelhanga mais notdvel entre os dois relatos seja o
emprego de aves para determinar se as dguas do dilivio haviam
ou nio baixado. De acordo com o texto biblico :

Ao cabo de quarenta dias, abriu Noé a janela que fizera na arca e
soltou um corvo, o qual, tendo saido, ia e voltava, até que se secaram
as dguas de sobre a terra. Depois, soltou uma pomba para ver se as
dguas teriam ja minguado da superficie da terra; mas a pomba, nio

¢ A tradugdo do épico de Gilgamesh que é utilizada aqui e em outras partes
deste capitulo ¢ a feita por Benjamin R. Foster e tirada de The context of
Scripture, ed. por William W. Hallo e K. Lwson Younger Jr. (Boston: Brill,
1997), v. 1, p. 460.
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achando onde pousar o pé, tornou a ele para a arca; porque as dguas
cobriam ainda a terra. Noé, estendendo a mio, tomou-a e a recolheu
consigo na arca. Esperou ainda outros sete dias ¢ de novo soltou a
pomba fora da arca. A tarde, ela voltou a ele; trazia no bico uma folha
nova de oliveira; assim entendeu Noé que as dguas tinham min-
guado de sobre a terra. Entdo, esperou ainda mais sete dias e soltou
a pomba; ela, porém, j4 ndo tornou a ele (Gn 8.6-12).

No épico de Gilgamesh a arca veio a pousar sobre o monte
Nimush, e, depois que passaram seis dias, lemos o seguinte relatério:

Quando chegou o sétimo dia,

Soltei uma pomba para que se fosse,

A pomba foi e voltou,

Nio apareceu nenhum lugar para pousar, entdo retornou.
Soltei uma andorinha para que se fosse,

Nao apareceu nenhum lugar para pousar, ento retornou.
Soltei um corvo para que se fosse,

O corvo partiu, viu o baixar das dguas,

Comeu, voou em circulos, ndo retornou.

Conquanto a ordem das aves seja diferente em cada relato
(corvo, pomba; pomba, pomba, andorinha, corvo), nio é possivel
explicar a semelhanga desse episédio como resultado do acaso ou
de um antigo costume cultural comum. Teremos de buscar outra
explicagdo, e é para isso que nos voltamos agora.

Relagbes entre relatos do antigo Oriente Préximo e Génesis

Qual a melhor maneira de entendermos a relagio entre os relatos
do dilavio do antigo Oriente Préximo, em particular na sua rela-
¢io com o relato de Génesis? Embora haja diferencas, as semelhan-
¢as sdo suficientemente grandes para deixarem de ser consideradas,
mas serd que sdo tdo grandes a ponto de a unica explicagio ser
que Génesis simplesmente tomou emprestado e adaptou um mito
da antiga Mesopotimia?
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Primeiramente, temos de reconhecer uma coisa, algo que deve
ser feito por qualquer um que trate deste assunto. Nio podemos
ser dogmdticos na nossa avaliagio da relagio entre esses textos.
Em outras palavras, nio temos como provar, além de qualquer
divida, nossa interpretagio desta questdo. Alids, a forma como
determinamos a relagio é, em grande parte, determinada por nossas
pressuposicdes. Existem limites sobre como podemos entendé-la,
e certas interpreta¢des sdo eliminadas ou consideradas improva-
veis devido 4 natureza de nosso conhecimento. Por exemplo, é
muito improvavel que o épico de Gilgamesh tenha feito uso do
relato escrito do dilivio na Biblia. Em primeiro lugar, a tradigio
mesopotdmica tem suas rajzes na literatura mesopotimica muito
antes do relato escrito de Génesis. Além do mais, é raro uma cul-
tura avancada se apossar de algo de uma cultura inferior. E mais
provavel que uma cidadezinha de fim de mundo seja influen-
ciada culturalmente por Sio Paulo do que o contrério, e, no mundo
antigo, Israel era a cidadezinha de fim de mundo, e Babilénia era
a cidade de Sio Paulo.

Entretanto, existem mais opgdes do que simplesmente con-
cluir que a Biblia se apossou do material babilénico. Uma expli-
cagdo igualmente plausivel é que ambas as tradi¢des remontam a
um acontecimento real. Nesta altura evitarei perguntar sobre a
natureza do diltivio, ou seja, se o dildvio foi uma inundagio local
excepcionalmente grande ou se foi global. Qualquer que tenha
sido o caso, o dildvio deixou sua marca nas lembrancas dos sobre-
viventes. O relato do diltivio e sua interpretagdo devem ter sido
transmitidos ao longo de geragdes. Examinando a situagio a par-
tir do modo como a Biblia encara a humanidade, é possivel fazer
a seguinte reconstrugio hipotética.

Depois do diltvio, a humanidade descendeu de Noé e sua
familia da mesma maneira como a humanidade havia, anterior-
mente, descendido de Addo. Tal como os descendentes de Adio,
os de Noé se dividiram, mais tarde, em duas comunidades, uma
que seguia a Deus, e outra que o rejeitava. Esta tltima adotou sua
propria perspectiva religiosa, de idolatria politeista. A histéria do



Noé e Utnapishtim w 101

dilavio continuou sendo transmitida de geragdo em geragao, mas
sua explicagdo foi alterada para se adaptar 4 sua nova perspectiva
religiosa. O épico de Gilgamesh e as outras tradigdes de dilivio
do antigo Oriente Préximo representavam a tradigdo que se recor-
dava do dilavio através da lente de um sistema religioso poli-
teista, ao passo que o relato de Génesis é uma forma escrita
posterior da interpretagio daqueles que adoravam YAHWEH.

Quer a pessoa aceite um relato ou outro ou mesmo nenhum,
essa é uma questdo de sua perspectiva religiosa, inclusive uma
avaliagio da natureza da autoridade biblica. Ndo é provével que se
consiga provar algum modelo especifico de compreensdo das simila-
ridades e diferencas entre as tradi¢des biblica e mesopotamica. No
entanto, esta andlise demonstra que a posi¢do de que Israel sim-
plesmente tomou emprestado o relato mesopotimico e o adaptou
as suas proprias convicgdes ndo ¢ a Unica conclusio possivel.

A perspectiva adotada neste capitulo favorece nossa com-
preensdo do relato. Se estudarmos o relato biblico  luz do relato
mesopotimico, o contraste entre as respectivas divindades ¢ gri-
tante. Embora YAHWEH se revele como um Deus que julga, ele
nio é como a divindade imprevisivel Enlil. No contexto do juizo,
nos deparamos com a graga no relato biblico, a qual esta faltando
no relato do antigo Oriente Préximo.

[Principios interpretativos e leitura adicional para o capitulo
cinco se encontram no final do capitulo seis (ver p. 116-117).]
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Abrado e Nuzi

costumes patriarcais em seu contexto cultural

N os capitulos quatro e cinco examinamos as semelhangas e
diferencas entre relatos antigos de criagio e de dildvio. Em
nossa tltima anilise do contexto do antigo Oriente Préximo sobre
Geénesis, tratamos de um assunto diferente, a saber, como os cos-
tumes culturais que observamos em Génesis se comparam com
aqueles em outras regides do antigo Oriente Préximo. Aqui a per-
gunta que clama por resposta € se os patriarcas se encaixam ou
ndo no periodo em que a Biblia os situa. Outro beneficio deste
estudo comparativo é que esclarece ainda mais costumes biblicos
que parecem tdo estranhos para nds.

Podemos atribuir uma data a Abraio?

E possivel situar Abrado numa linha do tempo? Quanto a isso,
podemos identificar uma data absoluta em vez de uma relativa
de qualquer acontecimento biblico? Uma data relativa é aquela
que € atribuida a algum acontecimento na sua relagio com outros
acontecimentos. Todas as datas apresentadas na Biblia sdo relati-
vas a outros acontecimentos. Como exemplo vamos considerar a
data do éxodo do Egito. Talvez o dado cronolégico mais impor-
tante para esta data se encontre em 1Reis 6.1:

No ano quatrocentos e oitenta, depois de sairem os filhos de Israel do
Egito, Salomio, no ano quarto do seu reinado sobre Israel, no més de
zive (este € o més segundo), comegou a edificar a Casa do SENHOR.
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Esse tipo de datagdo relativa com certeza nos ajuda a ter
uma viso da relagdo cronoldgica entre acontecimentos bibli-
cos, mas nido permite que coloquemos o éxodo em nossa linha
do tempo, isto €, ndo nos permite que atribuamos uma data abso-
luta a esse acontecimento.

Uma data absoluta nos permite saber exatamente hd quanto
tempo um evento ocorreu. Existe mais de uma maneira de se con-
tar o tempo, mas a maioria de nés estd familiarizada com um
sistema de datagido absoluta que emprega o nascimento de Jesus
Cristo como ponto fixo de referéncia. O ano em que estou escre-
vendo este livro € 2004 A.D.! E, como é bem sabido, datas antes
do nascimento de Cristo sio contadas para trés e citados como
a.C. (“antes de Cristo”). Recentemente surgiram objecdes a dar
um rétulo “cristdo” para o tempo, por isso, em alguns circulos,
A.D. e a.C. foram alterados, respectivamente, para E.C. (“era
comum”) e A.C.E. (“antes da era comum”).

A pergunta entdo é se podemos traduzir as datas relativas da
Biblia em datas absolutas que nos permitam ver quando esses acon-
tecimentos se deram em relagdo ao nosso préprio tempo.

Para isso nos voltamos para outros textos cronolégicos do
antigo Oriente Préximo. O Egito, a Assiria, a Babilonia e outros
vizinhos de Israel também guardaram registros histéricos e cro-
nolégicos. Esses registros, 4 semelhanga dos registros biblicos,
sdo relativos e ndo absolutos. No entanto, a chave para a transfor-
magio de uma cronologia relativa numa absoluta vem basicamente
de um texto assirio.

Os assirios mantinham aquilo que é hoje conhecido como
listas Zimu. Essas sdo listas que registram algum acontecimento
que marca determinado ano do reinado de um rei ou de alguma
outra autoridade (/imu). Essas listas Zmu sdo encontradas na lista

! AD é uma abreviatura de anno Domini, que é expressio latina que significa
“ano do Senhor”. Hoje sabemos que, quando esse sistema de datagio foi criado,
houve um erro de cdlculo quanto ao ano exato em que Cristo nasceu, mas este
assunto nao ¢ relevante para a idéia que estamos apresentando neste capitulo.
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candnica de epdnimos assirios, que cobre o periodo de 910 a 612
a.C. Num ano especifico o acontecimento importante foi um
eclipse, permitindo que astrdnomos atribuissem, a esse ano em
particular, um ano especifico em nosso calenddrio absoluto: 763
a.C. (15/16 de junho).?

Para encurtar essa histéria longa e complexa, essa tnica data
segura permite que determinemos uma série de outras na his-
téria assiria assim que comegamos a seguir a trilha de todas as
datas relativas estabelecidas em outros textos. Para a cronologia
biblica ¢ importante o fato de que a Biblia contém alguns indi-
cadores cronolégicos que cruzam com a histéria assiria. A his-
téria assiria também menciona algum contato ocorrido com reis
israelitas. Talvez a mengdo mais notdvel seja a referéncia, na
chamada inscrigio monolitica, 2 campanha de Salmaneser III
na Siria, onde aquele rei encontrou um rei israelita de nome Acabe
(853 a.C.), e pode-se ver no obelisco negro, que é um artefato
arqueoldgico, uma referéncia a relagdes entre o mesmo rei assi-
rio e o rei Jed. Situando esses acontecimentos num calenddrio
absoluto, outras datas relativas podem ser colocadas em nossa
cronologia absoluta.

Dessa forma, temos condig6es de atribuir ao quarto ano de Salo-
mio (ver a referéncia anterior a 1Rs 6.1) a data de 966 a.C. Se
interpretarmos literalmente os 480 anos daquele versiculo, entdo o
éxodo teria acontecido no século XV a.C. (966 - 480 = 1446 a.C.).3

Enquanto tentamos datar Abrado, a préxima informagio
importante para nés se encontra em Exodo 12.40: o povo de Israel

havia habitado 430 anos no Egito.

2Ver o artigo de Eugene H. Merril “Chronology”, em Dictionary of the Old
Testament: P\entateuc}y, ed. por T. Desmond Alexander e David W. Baker
(Downers Grove: InterVarsity, 2003), p. 117.

% Essa data é objeto de debate entre estudiosos da Biblia. Para argumentos a
favor da data no século 15, ver Iain Provan, V. Philips Long e Tremper Longman
111, A Biblical bistory of Israel (Lopuisville: Westminster John Knox, 2003), p. 131,
13; e a favor de uma data no século XITI, ver Kenneth A. Kitchen, On the reliability
of the Old Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 2003), p. 307-10.
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Sendo assim, se pegarmos a data de 1446, e somarmos 430
anos, temos como resultado a data de 1876 a.C. para a época que
Jacé, José e o restante da familia deixaram Canai rumo ao Egito.
A seguir, se acrescentarmos mais 290 anos, para representar o
tempo que Abrago viveu em Canag, bem como o tempo dos outros
patriarcas, chegamos 2 data de 2166 a.C. para o nacimento de
Abraio, o que nos leva, entdo, a concluir pela data de 2091 a.C.
para sua chegada na Palestina (Gn 12.4, 5).

Essa data descomplicada nido deixa de ter os seus proble-
mas, mesmo no texto biblico. Para comegar, os niimeros biblicos
parecem ser arredondados. Mas levar em conta esse fator s6 alte-
raria a data em ndo mais do que algumas décadas. Segundo, exis-
tem variantes textuais no texto hebraico que afetam algumas
das datas. Por exemplo, a Septuaginta entende que os 430 anos
de Exodo 12.40 cobrem nio apenas o tempo no Egito, mas tam-
bém o periodo patriarcal.* Apesar disso, mesmo levando em con-
sideragdo essas e outras incertezas, parece que a Biblia situa os
patriarcas na Palestina em algum momento entre aproximada-
mente 2100-1500 a.C., a primeira metade do segundo milénio.

A questio

Mas serd que a descrigdo biblica dos patriarcas se encaixa no inicio
do segundo milénio? Fago essa pergunta a luz de questionamentos
especificos que estudiosos tém feito. Para muitos, a descrigio de
Abraio, Isaque € Jacé parece forgada demais para ser histéria pre-
cisa. E, mesmo que fossem pessoas de verdade, como essa histéria
poderia ser comprovada? Afinal, ndo sdo reis governando impérios
nem estdo associados a cidades. Ndo devem ter deixado registros
nem € provivel que outros tenham escrito acerca deles de modo
que fosse preservado por milénios. A Unica testemunha da exis-
téncia deles € a prépria Biblia. Nio ¢, entio, de surpreender que a

* Estas e outras ambigiiidades sdo apresentadas por John Bright em 4
history of Israel, 2 ed. (Philadelphia: Westminster, 1972), p. 120-1.
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confianca nos patriarcas se divide em dois grupos, dependendo do
nivel de confian¢a na veracidade histérica da Biblia.

Os questionam a existéncia real dos patriarcas tém de ofere-
cer uma explicagio para os textos. A resposta costumeira é que as
narrativas foram escritas durante o primeiro milénio a.C. para
criar uma histéria antiga acerca das origens de Israel. Se foi isso
que aconteceu, € provével que os patriarcas tenham sido descritos
de modo familiar para quem viveu no primeiro milénio. Entre-
tanto, nio temos nenhuma indicagdo de que os escritores desta
época pudessem ou tentassem pesquisar como a vida era, de fato,
no segundo milénio. Dessa maneira, caso se possa mostrar que o
comportamento dos patriarcas de Génesis se conforma a costu-
mes do segundo milénio, especialmente se esses costumes eram
diferentes dos costumes do primeiro milénio, isso propiciaria um
argumento indireto forte a favor da exatidio da Biblia. Isso é
especialmente vilido se for possivel mostrar que o comportamento
dos patriarcas, tal como apresentado, seria questiondvel para um
israclita piedoso que vivesse no primeiro milénio. E nesse con-
texto que os documentos de Nuzi sdo importantes.®

As descobertas em Nuzi

Na década de 20 do século passado, arquedlogos escavaram
parcialmente o sitio de Tepe Yorgham, localizado onde fica hoje
o nordeste do Iraque. O nome antigo desse outeiro era Nuzi, e
entre as muitas descobertas importantes feitas nessa localidade
estavam cerca de cinco mil tdbuas em cuneiforme, a maioria
escrita numa forma de acddico, a lingua dos babilénios e assirios.

Os estudiosos concluiram que a coleg¢io de Nuzi, que inclui
tabuas provenientes de arquivos situados no paldcio bem como
nas casas de alguns cidaddos mais abastados, podia ser atribuida

/

5 Isso ndo quer dizer que Nuzi seja o tinico local a ter apresentado relevante
para tal estudo. Existem também outros importantes sitios arqueolégicos, in-
clusive Mari e Emar, e igualmente hd outros importantes textos bem antigos

da Babil6nia.
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uma data a partir da metade do segundo milénio a.C. A essa altura
da histéria, Nuzi era uma cidade provincial do reino de Arrafa, um
reino relativamente pequeno com uma populagio hurrita. Acre-
dita-se que os hurritas eram um povo que veio da regido do Céu-
caso, visto que sua lingua (bem como a lingua de Urartu) tem
semelhangas com outras linguas da regido. Os hurritas adotaram o
sistema de escrita cuneiforme, € os textos descobertos ali tém desem-
penhado um papel importante no estudo do periodo patriarcal.

Essas tibuas, em especial aquelas de arquivos particulares,
eram textos pessoais e comerciais que refletem os costumes da
sociedade hurrita. Barry L. Eichler, um destacado estudioso de
Nuzi, relaciona alguns desses costumes: “estipulagées contratuais
para que uma mulher estéril dé uma jovem escrava ao marido
para lhe ser esposa; a posi¢do dos herdeiros e o tratamento prefe-
rencial de quem é nomeado o mais velho; a associagio dos deuses
do lar 2 distribui¢do dos bens da familia; a situagio condicional
de filhas nascidas livres e vendidas 2 escravidio €; a institui¢do da
serviddo-habiru’ 6

Esses costumes sociais e outros atrairam a atengio de estudio-
sos da Biblia para esses textos em particular, os quais sentiram-se
imediatamente atraidos para o que lhes pareceu serem semelhan-
¢as entre virios costumes sociais praticados em Nuzi e as agbes dos
patriarcas. Pesquisa adicional trazia consigo a promissora possibi-
lidade de esclarecer esses costumes e talvez até mesmo oferecer
um modo empirico de estabelecer a data dos patriarcas, quer con-
firmando quer negando os indicadores cronolégicos fornecidos pela
prépria Biblia. Em outras palavras, caso os costumes dos patriarcas
se conformassem aqueles descritos nos documentos de Nuzi, en-
td0 isso representaria um argumento extrabiblico de que os patriar-
cas foram pessoas de verdade que viveram no periodo em que a

¢ Barry L. Eichler, “Nuzi and the Bible: a retrospective”, DUMU-E ,-DUB-
BA-A: Studies in honor of Ake W. Sjéberg, ed. por H. Behrens et al. (Philadelphia:
Samuel Noah Kramer fund, 1989), p. 108-9.
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Biblia os situa. E claro que a forga do argumento depende de esses
costumes serem exclusivos desse periodo de tempo. Se um costu-
me também existia no primeiro milénio, entdo pode ser que as
hist6rias foram escritas nesta mesma época sendo consideradas
relatos ficcionalizados dos supostos precursores de Israel.

Semelbangas notdveis. A primeira geragdo de estudiosos que
analisou esses textos estava encantada com as aparentes notéveis
semelhangas entre os costumes de Nuzi e os das narrativas patriar-
cais. Num primeiro olhar, virios costumes foram alistados como
relevantes. Estes incluiam (1) a adogio de um escravo da familia
para ser o herdeiro de um casal sem filhos (ver Gn 15), (2) o
casamento de Abrado com sua “irma” Sara parecia refletir os chama-
dos “contratos esposa-irma” de Nuzi, (3) a posse dos deuses domés-
ticos como indicagio de direitos de heranca (ver Gn 31.33, 34),
e (4) o direito de vender os préprios direitos de primogenitura.
Os estudiosos que defenderam essas grandes semelhangas enten-
deram que os textos de Nuzi forneciam provas da historicidade
fundamental dos patriarcas. Acreditavam que as semelhangas eram
reais e que eram peculiares ao periodo que vai do inicio & metade
do segundo milénio.”

Para tornar mais claro esse ponto de vista, irei descrever mais
detalhadamente um dos costumes debatidos, a saber, os “contra-
tos esposa-irma” que, pelo que se supde, esclarecem o relaciona-
mento entre Abrado e Sara.

Com a descoberta daqueles textos, estudiosos como Ephraim
Speiser defenderam que as tdbuas de Nuzi explicavam a relagio de
Sara com Abrado como a de uma esposa-irma.? Speiser citou dois

7 Os estudiosos que, desde a década de 30 até a década de 60 do século
passado, defenderam essa posigio incluem alguns dos mais influentes do
periodo: William F. Albright, Cyrus Gordon, E. A. Speiser e John Bright.

8 Aqui estou descrevendo a posi¢io que E. A. Speiser apresenta em Genesis,
série Anchor Bible (Garden Grove: Doubleday, 1964) ¢ em “The wife-sister
motif in the patrirchal narratives”, em Oriental and Biblical studies, ed. por J. J.
Finkelstein ¢ M. Greenburg (Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1967), p. 62-82.



110 = Lendo Génesis em seu préprio mundo

contratos: no primeiro contrato, um irmio vendeu sua irmi a um
homem, por quarenta ciclos, na condigio de irmi; no segundo,
um contrato de casamento, esse mesmo irmio vendeu a mesma
irmi ao mesmo homem, também por quarenta ciclos, s6 que agora
na consig¢do de esposa. De sorte que em Nuzi, de acordo com
Speiser, essa mesma mulher foi tanto irma quanto esposa da mesma
pessoa. Ele acreditava que essa prova clara tinha o apoio de outros
contratos menos claros de sororato. Speiser achava que esses rela-
clonamentos irmi-esposa eram um meio de fortalecer os vincu-
los legais entre o homem e a mulher.

Speiser fez uso desses textos para entender o relacionamento
entre Abrado e Sara. Em duas oportunidades Abrado se protege
de perigos que vislumbrava, chamando Sara de irmi e ndo de espo-
sa (Gn 12.10-20; 20.1-18). De acordo com Speiser, o fato de Sara
aparecer como esposa-irma de Abrado é uma indicagio de que a
sociedade patriarcal funcionava com os mesmos costumes atesta-
dos em Nuzi e, por isso, situa a narrativa na primeira metade do
segundo milénio. No inicio, estudiosos de projecdo apoiaram esse
ponto de vista, e esse otimismo inicial é bem ilustrado por uma
declaragdo bastante citada de John Bright, um famoso historia-
dor biblico de meados do século vinte: “E forcosa a conclusio de
que as narrativas patriarcais refletem autenticamente costumes
sociais praticados no segundo milénio em vez de costumes do
Israel tardio”.” Entretanto, ndo muito depois ficou exposta a fra-
queza desse tipo de argumento.

Distorgdes iniciais e diferencas de fato. Com o passar do tempo
¢ com mais e mais textos sendo estudados, percebeu-se que era
prematura a empolgagio inicial quanto as semelhangas. Apés os
costumes terem sido estudados em seu contexto social individual
e, a0 contrério do que inicialmente se imaginara, eles nio se reve-
laram tdo préximos dos costumes patriarcais.

*John Bright, 4 history of Israel, 2a ed (Philadelphia: Westminster, 1972),
p-79.
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Em termos do costume especifico da suposta instituigio
esposa-irmi, agora estd bem claro que as tibuas de Nuzi ndo nos
ajudam a entender a relagdo entre Abrado e Sara. Para comegar,
Speiser teve de sustentar que aqueles que transmitiram mais
tarde o texto de Génesis ndo entenderam o costume antigo e, por
esse motivo, trataram o estratagema de Abrado como um engano.
Mas é engano sim. Abrado ndo adotou Sara como irmi e como
esposa. Além do mais, agora que temos onze tibuas relevantes de
Nuzi acerca do assunto da adogdo, podemos ver que as pessoas
nio faziam contratos de sororidade com mulheres a fim de que
pudessem se casar com elas, mas, sim, compravam mogas como
irmis de modo que mais tarde pudessem vendé-las como esposas
(recebendo o dote, isto ¢, o preco da noiva, que era presumivel-
mente mais alto do que o prego que haviam pago para tornd-las
sua irm3). A familia de origem da moga devia estar com grande
necessidade de dinheiro, e, por isso, o comprador adquiria os
direitos de vendé-la a fim de que pudesse obter uma compensa-
¢do maior no futuro, ao passo que o vendedor recebia uma injegio
imediata de dinheiro.

Dessa maneira, no caso deste costume social em particular,
o estudo adicional dos textos biblicos e de Nuzi revelou que o
paralelo na verdade ndo era paralelo. No caso de virios outros
costumes, pesquisa adicional tem demonstrado que os costu-
mes nio sdo peculiares 4 primeira metade do segundo milénio,
mas também sdo encontrados no primeiro milénio. Isso impede
que se usem os paralelos para determinar uma data mais antiga
ou uma mais recente para a produgio dos materiais patriarcais,
algo que estudiosos como Thomas L. Thompson ¢ John Van
Seters, para quem os relatos biblicos projetam ficgdes tardias no
passado, utilizam em apoio a sua posi¢io.'

¥Wer Thomas L. Thompson, The historicity of the Patriarchal narratives,
série Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 133
(Berlin: deGruyter, 1974); John Van Seters, Abrabam in history and tradition
(New Haven: Yale University Press, 1975).
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Alids, precisamos agradecer aqueles estudiosos que chama-
ram a atengdo para a falacia de certas comparagées falsas entre
narrativas patriarcais e os textos de Nuzi. Mas muitos exageram
em sugerir que nio sobrou nenhum paralelo que seja dtil. Pelo
contrério, ainda existem textos extrabiblicos, inclusive aqueles de
Nuzi, que corroboram a veracidade histérica da apresentagio que
Génesis faz dos patriarcais.’’ Encontrar paralelos, sejam ou nio
singulares a primeira metade do segundo milénio, também nos
ajuda a entender algo das motivagdes das personagens biblicas.

O beneficio de paralelos antigos

Antes de nos voltarmos de novo para dados que nos ajudaram a
avaliar a verdade histérica das narrativas patriarcais, primeiro ana-
lisamos como esses textos antigos fornecem um tipo diferente de
beneficio para nosso estudo do texto. Ou seja, eles nos ajudam a
entender por que os patriarcas fazem aquilo que fazem. A seguir
temos trés breves exemplos:

Adotar um servo da casa. Em Génesis 15, Deus vem reassegu-
rar a Abrado de que cumprird sua promessa, feita a ele e & esposa,
de lhes dar um filho na velhice. A resposta inicial de Abrado indica
que ele perdeu a confianga na capacidade divina de fazé-lo:

. SENHOR Deus, que me haveris de dar, se continuo sem filhos ¢ o
herdeiro da minha casa é o damasceno Eliézer? A mim nio me con-
cedeste descendéncia, € um servo nascido na minha casa serd o meu

herdeiro (Gn 15.2, 3).

As tibuas de Nuzi nos ajudam a entender o contexto desta
passagem, nos informando que um casal sem filhos podia adotar

11 Quanto a estudos detalhados a este respeito, veha Martin J. Selman,
“Comparative customs and the patriarchal age”, em Essays in the patriarchal
narratives, ed. por A. R. Millard e D. ]J. Wiseman (Leicester: Inter-Varsity,
1980), p. 91-140; Eicheler, “Nuzi and the Bible”, p. 107-19.
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o servo da casa, que cuidard deles na velhice e os sepultard. Depois
disso o servo herda os bens. Em resumo, Abraio emprega um
costume social para tentar criar um herdeiro.'

Mas Deus tem outros planos para Abrado, que nio terd de
depender de Eliézer para cuidar dele na velhice. Deus reafirma
sua promessa de que Sara e Abrafo terdo um filho deles mesmos.
Para enfatizar a for¢a de sua promessa, Deus realiza um ritual
que, de novo, nos choca como algo estranho.

Passar ao longo de animais divididos ao meio. Como resposta
ao pedido de Abrado de que Deus lhe dé certeza de que terd um
herdeiro, Deus entio instrui o patriarca a trazer “uma novilha,
uma cabra e um cordeiro, cada qual de trés anos, uma rola e um
pombinho” (Gn 15.9). Abrado mata, entdo, os animais €, com a
excegio das aves, os divide ao meio. Entdo um fogareiro fume-
gante e uma tocha de fogo passam em meio as metades, enquanto
Deus reafirma a promessa da alianga.

Este epis6dio nos deixa perplexos. O que estd acontecendo?
O ritual pode ser elucidado mediante referéncia a documentos
do antigo Oriente Préximo, desta vez nio a documentos proce-
dentes de Nuzi, mas de Alalakh, Mari e Hatti. Todos esses textos
provém do segundo milénio a.C."

O texto de Alalakh é do século XVII a.C. e foi traduzido
assim: “Abban fez juramento a Iarimlim e cortou o pescogo de
uma ovelha (dizendo): (Que assim eu morra) se eu tomar de volta
aquilo que te dei!”.™

A semelhanga com Génesis 15 se vé na ligagio entre um sacri-
ficio e o estabelecimento de um tratado de alianga. Em particular,

2 Veja a andlise por E. A. Speiser, “Notes to recently published Nuzi texts”,
Journal of the American Oriental Society 55 (1935): 435, 436, ¢ Cyrus H. Gordon,
“Biblical customs and the Nuzi tablets”, Bib/ical Archaeologist 3 (1940): 2, 3.

3 Expresso aqui minha divida a4 obra de Victor Pl Hamilton, The book of
Genesis 1—17 (Grand Rapids: Eerdmans, 1990), p. 430-4.

1 D. J. Wiseman, “Abban and Alalah®, Journal of Cunieform Studies 12
(1958): 129.
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vemos a parte superior (Abban no texto de Alalakh), que estd
assegurando o cumprimento do acordo, assumindo uma maldigao
sobre si. Deus, que assume a forma de fogo e fumaga em Génesis,
assume tal maldigio sobre si mesmo.

No entanto, o que estd faltando aqui € esse passar em meio
as partes divididas. Para isso apelamos a outro texto do antigo
Oriente Préximo, desta vez dos hititas. Um texto que descreve
um ritual depois de uma derrota militar, diz:

Se as tropas foram derrotadas pelo inimigo, elas realizam um ritual
“atrds” do rio, a saber: elas “dividem ao meio” um homem, um
bode, um cachorro pequeno e um porco pequeno; elas colocam
metade neste lado e metade naquele lado, e em frente dos pedagos
fazem um portio de madeira e estendem um [...] sobre ele, e, em
frente ao portio, acendem fogueiras deste lado e daquele, e as tro-
pas caminham bem pelo meio e, quando chegam ao rio, borrifam
dgua sobre eles.’

Quando estes e outros textos semelhantes sio estudados em
conjunto com Génesis 19, podemos entender a importancia do
ritual de sacrificar esses animais e de Deus passar pelo meio deles.
Como nos exemplos do antigo Oriente Préximo, Deus est4 reali-
zando um ritual de automaldi¢do, dizendo na pritica que serd
como aqueles animais mortos e partidos a0 meio caso ndo cum-
pra suas promessas. Ele estd reanimando Abrafio, mediante o uso
de um costume conhecido em sua época.

Ter uma segunda esposa. Embora Deus tenha adotado medi-
das extraordindrias em Génesis 15 para dar a Abrado garantias
de sua intengiio de cumprir a promessa, vemos jd bem no capitulo
seguinte que Abrado tem duvidas disso. Ele e Sara estio envelhe-
cendo, e para ele ndo é ficil acreditar que a esposa pode ter um
filho. Entdo, para resolver a situagio, eles fazem uso de mais um
costume social antigo: ter uma segunda esposa, também conhecida

15 O. Gurney, The Hittites (Baltimore: Penguin, 1954), p. 151.
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como concubina. O nome dela é Hagar, e no fim ela tem um
filho, que recebe o0 nome de Ismael.

Nuzi, mais uma vez, fornece paralelo a um costume patriarcal.
Num texto de Nuzi citado por Hamilton, lemos: “Se Gilimni-
mu (a noiva) nio tiver filhos, Gilimnimu tomard uma mulher da
terra de N/Lullu (de onde se conseguiam os melhores escravos)
para ser esposa de Shennima (o noivo)”.16

Essa referéncia confirma o fato de que Abradio utilizou um cos-
tume que era praticado na primeira metade do segundo milénio.
Com base em nosso conhecimento dos costumes da época, temos
uma idéia mais clara daquilo que se passa na mente do patriarca. A essa
altura ele se recusa a confiar no Senhor e, com isso, tenta criar um
herdeiro de acordo com os costumes do seu tempo.?’

Conclusio

Em nosso terceiro estudo comparativo (ver os primeiros estudos
nos capitulos 4 e 5) temos uma questdo diferente. Aqui estamos
examinando a vida dos patriarcas em contraste com o pano de
fundo de material cronologicamente relevante. Nosso objetivo é
aferir se tais descrigbes dio a impressio de serem auténticas. A
pressuposigdo € que, se os patriarcas foram pessoas de carne e
0ss0, entdo agiram como seus contemporaneos. Nossa conclusio
¢ afirmativa. Embora, no passado, tenha havido exagero na iden-
tificagio de semelhangas, o que na atualidade sabemos estimula a
idéia de que os patriarcas sio descritos de modo a estarem em
consondncia com 0s que viveram naquele tempo.

16 Gordon, “Biblical customs and the Nuzu tablets”, p. 3.

7 No entanto, conforme assinalado também por Hamilton, este costume
ndo pode ser empregado para determinar a data de Abrado no segundo milé-
nio, visto que sua ocorréncia também no primeiro século mostra que foi uma
institui¢io que teve longa duracio.
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Principios para leitura

1. Estude Génesis 4 luz da literatura comparada do antigo
Oriente Préximo. Informagoes relevantes quanto ao con-
texto podem ser encontradas nos melhores comentirios e
também no The IVP Bible Background Commentary: Old

Testament.

2. Preste atencio nas semelhancas e diferencas entre os rela-
tos biblicos e do antigo Oriente Préximo.

3. Leia os relatos biblicos da criagio e do dilivio a luz dos
antigos textos paralelos, antes de comparéi-los com hipé-
teses cientificas modernas.

4. Sempre que possivel, estude o conteido histérico de
Génesis a luz de material mais vasto do antigo Oriente
Préximo.

Leitura Adicional

Tradugées em portugués de textos relevantes

Bouzon, Emanuel. O cddigo de Hammurabi. Petrépolis: Vozes,
2000.

Bouzon, Emanuel. Uma colegdo de direito babilonico pré-hammura-
biano. Leis do reino de Esnunna. Petrépolis: Vozes, 2001.

Bouzon, Emanuel. Contratos pré-hammurabianos do reino de Larsa.
Porto Alegre: Edipucrs, 2000.

VV.AA. 4 criagdo e o diliivio segundo os textos do Oriente Médio
antigo. Colegdo Documentos do Mundo da Biblia 7. Sdo Paulo:
Paulinas, 1990.

VV.AA. Tratados e juramentos no antigo Oriente Proximo. Colegio
Documentos do Mundo da Biblia 12. Sio Paulo: Paulus, 1998.

VV.AA. Preces do Oriente antigo. Cole¢io Documentos do Mundo
da Biblia 1. Sdo Paulo: Paulinas, 1985.

VV.AA. Lrael e Judi — textos do antigo Oriente Médio. Colegio
Documentos do Mundo da Biblia 2. Sio Paulo: Paulinas, 1985.
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PARTE 4

LENDO GENESIS COMO O
RELATO DE DEVS



niciaremos agora uma leitura interpretativa do livro de Génesis,

sempre tendo em mente os principios e o pano de fundo
que exploramos nos capitulos anteriores. Mas, ao contririo de
um comentdrio completo, que pode se delongar em detalhes, irei
ilustrar uma abordagem geral do texto, na qual pode haver uma
interpretagdo mais detalhada.

Génesis ¢ a histéria do relacionamento persistente de Deus
com suas criaturas humanas. Ele estd decidido a abengod-las
apesar de pecarem continuamente. Esse tema geral de Génesis
da coeréncia ao relato.

Apresentarei o livro de Génesis em trés partes: a histéria pri-
meva, as narrativas patriarcais e a histéria de José. Essas trés par-
tes estdo delimitadas uma das outras por meio do tema e do estilo
literdrio de cada uma. Num pequeno espago de texto, Génesis
1—11 cobre um periodo de tempo vasto, ainda que néo especifi-
cado. A velocidade narrativa diminui quando Abrado, o primeiro
patriarca, ¢ introduzido, e esse novo ritmo também prossegue ao
longo das histérias de Isaque e Jac6 (cp. 12—36). O relato sobre
a vida de José (cp. 37—>50) € diferente dos textos precedentes
por causa de sua narragdo com qualidades quase de um romance,
num &bvio contraste com a forma bem episédica como as narra-
tivas patriarcais sio apresentadas.

E facil ler essas trés partes como se fossem isoladas umas
das outras, mas € erro proceder assim. Embora cada uma apre-
sente suas proprias énfases distintas, a béngdo de Deus, a perda
da béngio bem como sua recuperagio sio um tema disseminado
por todo o livro.

Geénesis 1—2, o relato da criaggo, descreve como Deus aben-
¢oa seres humanos, criando-os e colocando-os no Jardim, onde
todas as suas necessidades sio satisfeitas. Mais importante do que
isso é que sdo abengoados com um relacionamento vital ¢ harmo-
nioso com Deus. Vivem no Jardim de Deus na presenca de Deus.

Génesis 3 narra a perturbagio que a revolta humana intencio-
nal causou na béngio de Deus. A essa altura vemos um padrio
que vai até Génesis 11, chega as narrativas patriarcais ¢ avanga
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mesmo além. Deus consistentemente julga o pecado: ele nio
deixa que a revolta fique por isso mesmo. Mas também nio
rejeita totalmente a humanidade. Ele a busca com sua béngio.
Seja mediante aquilo que chamo de “amostras da graga” nos
relatos de Génesis 3—11, seja mediante as promessas de Génesis
12-50, veremos o persistente desejo divino de levar suas criatu-
ras de volta a um relacionamento restaurado com ele. Em 7he
story of Israel os autores oferecem uma boa descrigdo da narrativa
p6s-Jardim quando dizem que trata de “como Israel volta ao
Jardim, ndo geogréfica mas espacialmente” e “como [....] o povo
de Deus desfruta da béngio de estar na presenca de Deus”.!

! C. Marvin Pate et al., The story of Israel: A Biblical theology (Downers
Grove: InterVarsity, 2004), p. 30, e a obra de Gordon Wenham Srory as Torab:
Reading the Bible ethically (Grand Rapids: Baker, 2004) tém sido particular-
mente tteis na formagio do meu pensamento acerca da coeréncia teolégica
de Génesis.






A histéria primeva

Génesis 1—11

riagdo em sete dias; um homem formado do pé e injetado
com o sopro de Deus; uma mulher formada da costela do
homem; uma serpente surgindo do nada e falando sobre o mal
no jardim do Eden; os filhos de Deus se casando com as filhas
dos homens e tendo filhos gigantes; Noé vencendo um diltvio
devastador numa arca na qual pululavam representantes de todos
os animais; uma torre que chega ao céu; pessoas que vivem quase
mil anos. Este é apenas o inicio de uma lista das maravilhas que
encontramos nos onze primeiros capitulos da Biblia.

Uma vez que as genealogias destes capitulos apresentam
uma linhagem de descendentes em vez de relacionarem exaus-
tivamente cada geragdo, elas ndo nos permitem saber quando a
criagdo aconteceu. Assim mesmo € certo que o periodo coberto
por Génesis 1—11 é mais longo do que o de Génesis 12
(Abrago) até hoje! Nio é de admirar que fiquemos com muitas
perguntas. Algumas sio cldssicas: “E os dinossauros?”, “Com quem
os filhos de Addo e Eva se casaram?”, “Quem é a serpente, de
onde ela veio e como ela adquiriu aquela atitude?”. Algumas dessas
perguntas sao irrespondiveis; a Biblia simplesmente nio estd
interessada nelas. Quanto a outras podemos chegar a opinides
abalizadas. No entanto, em muitos casos devemos permitir algu-

ma flexibilidade na interpretagio. Mas, infelizmente e com fre-
qliéncia, as enigmiticas passagens de Génesis 1—11 tém sido
campo de batalha de discussoes virulentas entre cristdos.
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Por isso, com certa apreensio e com bastante humildade, inicio
uma leitura interpretativa de Génesis 1—11 baseada no tipo de
pesquisa que analisamos até aqui. Vocé ird aproveitar o miximo
de sua leitura da seccio abaixo, se também ler Génesis 1—11
numa tradugdo contemporinea em portugués.

Génesis 1—2: a criagdo

A histéria comega com o relato da criagio divina do cosmo e dos
seres humanos feito de forma que ressalta a grande béncio de
Deus outorgada a Addo e Eva. O casal ndo ganha uma simples
existéncia, mas uma vida rica e plena na prépria presenca de Deus.

A Biblia comega com dois relatos da criago: o primeiro apa-
rece em Génesis 1.1—2.4a, e o segundo vem logo em seguida,
indo de Génesis 2.4b até o fim do capitulo. Jd consideramos a
possibilidade de que esses dois relatos provenham de duas fontes
diferentes. Chegamos, porém, a conclusio de que temos dois relatos
feitos a partir de duas perspectivas diferentes: uma césmica € a
outra focada na criagio dos seres humanos.

O primeiro relato narra majestosamente a criagdo da realidade
toda por Deus. H4, contudo, uma ambigiiidade bem nos primei-
ros versiculos. Comparar diferentes traduges em portugués (e prestar
atengdo nas notas de rodapé) torna ébvia a ambigtiidade. A ARA
traz a seguinte tradugio:

No principio, criou Deus os céus e a terra. A terra, porém, estava
sem forma e vazia.

A nota de rodapé da NvI apresenta a outra possibilidade:

Quando Deus comegou a criar os céus e a terra, sendo a terra sem
forma e vazia...

A diferenga parece pequena, mas as pessoas fazem dela um
cavalo de batalha. A tradigdo representada pela nota da NvI deixa
implicito que uma terra informe estava presente no inicio dos
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atos criadores de Deus, ao passo que o texto da ARA e o texto
principal da NvI sugerem o que tem sido denominado “criagio a
partir do nada” (creatio ex nihilo).

A verdade é que ndo € possivel ter certeza pela gramitica.
O texto pode ser lido das duas maneiras. Os tradutores buscam
pistas em outras considera¢des. Aqueles que desejam entender o
texto do modo como o faz a nota de rodapé da Nv1, assinalam o
fato de que outros relatos que tratam da criagdo e vém do antigo
Oriente Préximo (ver cp. 4), pressupdem que a matéria ja estava
presente para o deus criador. Mais decisivo para aqueles que consi-
deram a Biblia como autoridade final é que textos biblicos pos-
teriores (Hb 11.3; Ap 4.11) bem como interpretagbes antigas
(2Macabeus 7.28) entendem que a criagio ocorreu a partir do
nada, e nio de alguma coisa que ji existia.! De qualquer forma,
mesmo que o texto nio fale de modo definitivo sobre a criagio da
matéria a partir do nada, ainda imaginaremos que os leitores anti-
gos entendiam que a matéria primeva foi criada por Deus.
De onde mais ela teria vindo?

Parece, entio, que Génesis 1 faz uma afirmagio geral no pri-
meiro versiculo, “criou Deus os céus e a terra”, e entdo passa a
narrar mais detalhadamente a histéria na qual a primeira coisa
que ele criou foi a matéria, que era “sem forma e vazia”, imersa no
“abismo”. A expressio hebraica traduzida por “sem forma e vazia”
é tohu vabobu, e gosto de descrevé-la como “a coisa’.

E dessa coisa que Deus, com todo cuidado, ird esculpir o
mundo em toda sua beleza. De fato, enquanto Deus dé vazio a
sua energia na formagio dos céus e da terra, devemos imaginar
um magnifico artista a trabathar. (Mais tarde, depois da queda
por causa do pecado, a metifora do artista é mudada para a de
um guerreiro.)

Deus apanha a coisa e, a partir dela, d4 forma ao mundo como
o conhecemos. Faz essa grande obra pelo poder de sua palavra. Ele
fala, e acontece. O texto narra isso como a obra de seis dias.

! Veja a andlise por C. John Collins, Science and faith: Friends or foes?
(Wheaton: Crossway, 2003), p. 66-8.
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Muitos leitores modernos tropecam nos seis dias da criagio.
Indagam como poderia ter acontecido com tanta rapidez. E inte-
ressante observar que, antes do século 19 e da obra de Charles
Darwin, a pergunta era exatamente oposta. Por exemplo, no século
XVI, Jodo Calvino se deparou com o ceticismo acerca do relato
biblico que questionava por que levou tanto tempo para Deus
terminar a criacdo. O relato biblico parecia ridiculo para muitos
leitores do século XVI porque sabiam que Deus podia criar instan-
taneamente, caso quisesse.

E claro que a diferenga tem a ver com as descobertas da ciéncia
moderna. A pesquisa cientifica chegou & conclusio de que o
mundo € velho, que o processo que trouxe o cosmo 4 existéncia
tomou um tempo imenso, que os seres humanos estio no processo
hd relativamente pouco tempo e que eles préprios sio produto de
uma longa evolugdo. Parecia que os modelos cientificos de cria-
¢do se chocavam com a descrigdo biblica. Mas seré isso mesmo?

Alguns teélogos adotaram imediatamente uma postura apolo-
gética e tentaram semear duividas acerca da validade do modelo cien-
tifico. No entanto, pessoas mais ponderadas levantaram a questdo da
interpretagio de Génesis 1—2. Utilizaram as novas descobertas como
oportunidade nio para revisar a verdade do relato de Génesis, mas
para conferir se a interpretagio tradicional estava correta.

De fato, até uma leitura superficial de Génesis 1 deve con-
duzir o intérprete a perguntar se a palavra hebraica yom (dia) deve
ser entendida como um dia de 24 horas. Afinal, um dia de 24
horas é determinado pela alternagio de sol e lua. Mas estes nem
mesmo estavam criados antes do quarto “dia”! Tentativas de pro-
por que houve fontes alternativas e temporirias de luz sio, na
verdade, casos de argumentagio tendenciosa.

No entanto, a idéia de que “dia” ndo tenha o sentido de dia
literal mas, sim, de um periodo de tempo, também tem os seus
problemas. Essa 1déia encontra apoio em passagens fora do relato
da criagio onde parece que yom € empregado para designar um
periodo de tempo. O tnico problema com esse argumento é que
essas ocorréncias aparecem em férmulas como “dia do Senhor”.
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Além do mais, em Génesis 1 a palavra yor vem imediatamente
precedida da expressdo “houve tarde e manha”.

Ao que parece, o préprio livio de Génesis nio estd interes-
sado em que tenhamos um entendimento claro e sem ambigiii-
dades acerca da natureza dos dias da criagio. Essa ambigiiidade
faz parte da impressdo geral que temos da passagem, a saber, que
ela ndo estd interessada em narrar o processo de criagdo. Pelo con-
tririo, seu objetivo é simplesmente celebrar e declarar o fato de
que Deus é Criador.

O que é claro ¢ a existéncia de uma relagio intencional entre
os trés primeiros e os trés ltimos dias da criagdo. Os trés primeiros
dias descrevem a criagio das esferas de habitagées. Os trés seguintes
narram a criagdo dos moradores dessas esferas, de modo que as
esferas criadas no dia um (luz, trevas) sio preenchidas no dia
quatro (sol, lua, estrelas), as do dia dois (céu, 4gua) sio preenchi-
das no dia cinco (aves, peixes), e as do dia trés (terra) sio preen-
chidas no dia seis (animais terrestres, seres humanos).

Dia Um Dia Dois Dia Trés

luz, trevas céu, dgua terra

Dia Quatro Dia Cinco Dia Seis

sol, luz, estrelas aves, peixes animais, seres
humanos

Essa seqtiéncia demonstra o cuidado com que Deus prepara
o cosmo para seus moradores. Ressalta em particular o relaciona-
mento especial que tem com suas criaturas humanas. Este ultimo
vai muito além do fato de que o restante da criagio é uma espécie
de cendrio para a criagio de Addo e Eva. Considerem-se os seguin-
tes sinais que o texto fornece e que ressaltam o papel especial dos
seres humanos na criacio divina.

1. Os seres humanos, significativamente especificados como
homem e mulher (Gn 1.26, 27), sdo criados 4 imagem de Deus.
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Reconhece-se que é complicado definir o conceito de imagem de
Deus com precisio, mas nio hd nenhuma divida de que o fato
indica uma ligagdo bem especial com Deus da qual as outras cria-
turas ndo partilham.

Contudo, nem tudo estd perdido em termos de compreensio
do conceito de imagem de Deus. Conforme assinalado por Walter
Brueggemann, a palavra hebraica traduzida por imagem (#selem)
também ¢ utilizada para se referir & construgio de imagens régias.’
Ou seja, embora o rei ndo pudesse estar fisicamente presente em
todos os seus dominios, estabelecia imagens de si mesmo por
todo o reino, a fim de lembrar o povo acerca de sua autoridade.
Nesse sentido a imagem de Deus pode ser interpretada com o
sentido de que seres humanos sio representagées de Deus na cria-
¢do. Refletimos a gléria divina no mundo. Ainda que talvez nio
consigamos captar toda a plenitude de significado do fato de ser-
mos criados 4 imagem de Deus, a expressio claramente realga o
relacionamento especial entre Deus e suas criaturas.

2. O segundo relato da criagio oferece uma descri¢io mais
detalhada da criagio do primeiro homem, e, mais uma vez, o
processo de sua criagdo mostra o relacionamento intimo que a
humanidade desfruta com Deus. De inicio vamos rever breve-
mente os relatos rivais de criagio. No Enuma elish (ver cp. 4) os
seres humanos sio criados do p6 e do sangue de um deus-demo-
nio revoltoso. No Atrahbasis (ver cp. 4 e 5) os seres humanos sio
criados para substituir os deuses menores que vinham escavando
canais de irrigagdo. Agora os seres humanos fardo esse trabalho
drduo. Isso reflete uma idéia bastante inferiorizada da fungio e
da posi¢ao dos seres humanos.

De outro lado, a Biblia descreve a criagdo de Adio de uma
forma que exalta os seres humanos. Alids, enquanto Addo estd
relacionado com o restante da criagio, o que fica especificado no
fato de que seu corpo é feito do pé da terra, sua relagdo especial

2 Walter Brueggemann, Genesis (Atlanta: John Knox, 1982), p. 31, 32.
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com Deus ¢ realgada no fato de que seu corpo é animado pelo
préprio “félego de vida” (Gn 2.7).

Quando falamos que a criagdo de Adido € especial, pode-
mos reparar que a mulher é incluida. Afinal, a2 mulher € criada
de uma parte do homem (sua costela ou lado, Gn 2.21). Isso
indica que ela € sua igual; ela ndo € criada da cabe¢a nem dos
pés do homem. Estdo unidos pelo lado, por assim dizer, ambos
sdo criados 2 imagem de Deus.

3. Depois da criagio, Addo e Eva foram incumbidos de tare-
fas que mostram claramente que sio agentes divinos na criagéo.
Primeiramente, os seres humanos séo as tnicas criaturas que tém
um relacionamento eu-tu com Deus, capazes de ter uma conversa
com ele. S3o os unicos que recebem, especificamente, a incum-
béncia de serem senhores (“dominai”, Gn 1.28-31) das outras
criaturas. Uma tarefa que executam, enquanto cuidam do jardim
do Eden e Adio d4 nome aos animais (Gn 2.15, 20).

A criagdo é concluida com a introdugio da humanidade.
O primeiro relato da criagio termina, entdo, com a observagio de
que Deus parou seu trabalho criador no sétimo dia e descansou.
O segundo relato da criagio ressalta a importincia da humani-
dade, repetindo a histéria, desta vez de um ponto de vista humano.
Nio precisamos continuar analisando detalhadamente este relato,
pois ja integramos vérios elementos importantes ali presentes.

O que o relato da criagio nos ensina? Quando lemos Génesis
1—2 de perto, notamos quio pouco a narrativa estd interessada
em narrar o processo de criagio. A fim de combater conclusdes
cientificas modernas sobre a origem dos seres humanos, alguns
intérpretes forcam o texto dizendo coisas que o préprio texto
ndo teve a inten¢do de mostrar. Isso ndo significa que os relatos
da criagdo ndo tenham nada a dizer i luz das teorias cientificas,?
mas que esse ndo é o sentido bdsico. No debate freqlientemente

3 Para leitura adicional sobre a relagio entre a ciéncia e o relato biblico da
criagio, veja C. John Collins, Science and faith: Friends or foes? (Wheaton:
Crossway, 2003), mais os textos que ele cita.
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perdemos de vista o que ¢, de fato, a preocupagio do escritor
biblico. Afinal, Génesis 1—2 é o préprio alicerce das Escrituras,
estabelecendo verdades bdsicas e fundantes acerca de Deus, de
nés mesmos ¢ do mundo.

Entdo, o que o relato da criagio estd nos dizendo? Que foi
Deus quem criou o mundo! Génesis 1—2 celebra a criagdo divina
do universo. A conseqiiéncia implicita é que tudo depende de
Deus para sua prépria existéncia. Livros biblicos posteriores
insistem que aqueles que nio reconhecem que, em ultima instan-
cia, dependem de YAHWEH, sdo absolutos tolos. Isso é expresso
de forma negativa em Salmos 14.1 e Salmos 53.1. E declarado
mais positivamente em Provérbios 1.7: “O temor do SENHOR é
o principio do saber”. Génesis 1 informa, aos seres humanos em
particular, o lugar que tém no cosmo. Dependem totalmente de
Deus para tudo, inclusive para a prépria vida.

O relato da criagdo ndo somente narra que Deus criou tudo,
mas também que criou tudo “bom” (ver Gn 1.4, 12, 18, 21, 25,
31; no v. 31 “muito bom” ¢ a avaliagio sobre a criagio dos seres
humanos). Isso é importante porque os antigos israelitas, os
primeiros leitores desse relato da criagdo, ndo experimentaram
o mundo como algo inteiramente bom. O mesmo ¢ vilido hoje.
O relato da criagdo nos informa e nos assegura que o mundo,
tal como foi criado por Deus, era bom. O mal tem de vir de
outra fonte.

Por intermédio desse relato da criagio, a natureza de Deus
nos é revelada de algumas maneiras bem fundamentais. Primei-
ramente, Deus ¢ descrito a partir de uma perspectiva teista e
ndo deista nem panteista. O Deus dos relatos da cria¢o nio faz
parte da criagio; ele estd acima dela (ao contréirio do panteismo,
que sugere que Deus permeia toda a criagio e nio se diferencia
dela), mas Deus também estd presente na criagio e envolvido
com suas criaturas humanas (ao contrério do deismo, que afirma
que Deus criou 0 mundo de uma forma que permite que este
funcione sozinho). Em outras palavras, Deus ¢ a0 mesmo tempo
transcendente e imanente.
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Além do mais, Deus é soberano, auto-suficiente ¢ supremo.
Isso se afasta radicalmente de outras religides do antigo Oriente
Préximo. Essas religides sdo politeistas, o que significa que exis-
tem virios e diferentes deuses e deusas, nenhum dos quais é,
individualmente falando, soberano, auto-suficiente ou supremo.
Sdo todos rivais, € o mundo € criado como resultado de conflito
divino (ver cp. 4).

Em Génesis 1—2 ficamos sabendo de modo definitivo que
Deus nio é um ser sexual nem possui género. No contexto da
religido do antigo Oriente Préximo esse é um conceito radical.
Afinal, os pantebes da Mesopotimia, de Canai e do Egito eram
constituidos de deusas bem como de deuses. A criagio era fre-
giientemente vista como algo ligado 4 atividade sexual divina.
Mas o Deus da Biblia néo pode ser legitimamente descrito como
macho ou fémea. Em primeiro lugar, YAHWEH néo possui corpo,
de modo que anatomicamente essa é uma verdade ébvia. Apesar
disso, mesmo hoje em dia, muitas pessoas imaginam que Deus é
do sexo masculino com base no fato de que o Antigo Testamento
emprega pronomes masculinos para se referir a ele.

Mas Geénesis 1.27 declara:

Criou Deus, pois, 0 homem i sua imagem,
4 imagem de Deus o criou;
homem e mulher os criou.

Essa passagem ndo afirma que homens foram criados & ima-
gem de Deus, e entdo as mulheres, 4 imagem do homem. Nio,
tanto o homem quanto a mulher refletem aquilo que Deus é.
Por isso, ndo ¢é de surpreender que metédforas femininas (p. ex.,
mie, SI 131; Is 66.13; sabedoria, Pv 1.20-33; 8—9) sejam em-
pregadas para referir-se a caracteristicas de Deus além das met4-
foras masculinas, que sdo mais comuns.

Assim sendo, os relatos da criagio reconhecem a igualdade
de homens e mulheres perante Deus. Além da importincia do
significado de a mulher ter sido criada a partir da costela do
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homem, ela também é mencionada como sua ajudante (Gn 2.18
‘ezer), uma palavra cujo sentido talvez seja melhor entendido como
o de “aliada”. Mas, qualquer que seja a tradugio, é importante
perceber que essa expressio nio implica subordina¢io. Em outras
passagens essa palavra é, com freqiiéncia, empregada para descre-
ver YAHWEH como o ajudador de Israel (e.g., Dt 33.29; S1 33.20;
89.18, 19 [19-20])!

Os relatos da criagio também estabelecem trés instituigdes
humanas fundamentais: casamento, trabalho e dia de descanso.
O fato de que foram estabelecidos durante a criagdo e antes da
queda também aclara nossa compreensio dessas instituigdes.

Por exemplo, depois de Addo ser formado e colocado no Jar-
dim, ele recebe a incumbéncia de “guardar” aquele Jocal (Gn 2.15).
O paraiso ndo deixava de ter o seu trabalho! E razodvel, contudo,
supormos que, visto que as dificuldades foram introduzidas no
trabalho por causa do pecado de Adio e Eva (Gn 3.17-19), o
trabalho original deve ter sido uma experiéncia inerentemente
realizadora e produtiva. Desde a queda, os seres humanos tém
experimentado frustragio no trabalho. Mas € importante lem-
brar que o trabalho nio é resultado dela.

O mesmo se pode dizer do casamento, o vinculo intimo entre
um homem e uma mulher (Gn 2.18-25). O casamento envolve um
homem e uma mulher deixarem os pais e constituirem uma nova
unidade familiar. Suas vidas se unem, o que € fisicamente expresso
por meio da relagio sexual (“tornando-se os dois uma s6 carne”,
Gn 2.24). Esta narrativa nos informa que o casamento, apesar de
todos os seus problemas posteriores a queda, ndo é o resultado da
maldi¢o, mas o propésito de Deus na criagfo.

Finalmente, o dia de sédbado foi instituido quando da cria-
¢do. Foi estabelecido dentro da estrutura da semana da criagdo.
Deus trabalhou seis dias e, entdo, descansou no sabado (Gn 2.1-3).
Embora nido exista, no texto de Génesis, nenhum indicador de
que os seres humanos devam seguir o padrio da criagio, o quarto
mandamento em Exodo estd fundamentado nessa observagio

quanto 2 criagio (Ex 20.8-11).
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Embora restem muitas questdes acerca da compreensio
da natureza e do significado atual do trabalho, do casamento e da
guarda do sibado,* ¢ importante assinalarmos que foram estabe-
lecidos na época da criagio.

Comentarios finais sobre a criagdo. De inimeras maneiras Génesis
1-—2 fornece o alicerce para a Biblia. Conquanto nio nos ensine
muito sobre o processo de criagido, com certeza nos fala muito
sobre quem Deus é, como o mundo era no inicio e quem nés
somos. Em particular, em harmonia com o tema geral de Génesis,
o relato da criagio nos fala que Deus criou os seres humanos e os
abengoou com uma vida significativa e abundante. A criagio &,
verdadeiramente, uma histéria feliz, mas, quando viramos a pagina
para Génesis 3, descobrimos que essa alegria dura pouco.

Génesis 3: a tragédia da queda

Quando Génesis foi escrito, o mundo j4 havia sido despedagado
pelo pecado. Quer tenha sido escrito 4 época de Moisés ou muito
depois, diariamente as pessoas experimentavam o que é sofrer
nas mios de outros e retribuiam com a mesma moeda. Dito sem
muitos rodeios, o mundo ndo é um lugar agradavel. O relato da
criagio nos diz que, embora ninguém consiga fugir dessa condi-
¢do despedacada em que estd a criagdo, Deus ndo criou o mundo
assim. Génesis oferece o relato de como o mundo veio a ser o
lugar mau que €.

O relato comega com a abrupta apari¢do da serpente. Per-
guntas imediatamente vém 4 mente, perguntas que ndo conse-
guimos responder com nenhuma seguranga. De onde veio a
serpente? Como a serpente se tornou ma? Quem ¢é serpente?

4 Dan B. Allender e Tremper Longman 111, Intimate allies (Wheaton:
Tyndale House, 1995), exporam as implicag6es de Génesis 1—3 para nossa atual
compreensdo do casamento. Acerca da observancia do dia de descanso, ver Tremper
Longman 111, Immanuel in our place: Seeing Christ in Israel’s Worship (Phillipsburg:
Presbyterian & Reformed, 2001), p. 163-84.
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Se indagarmos o que os primeiros leitores de Génesis 3 sabiam
sobre essas perguntas, teremos de admitir honestamente que pro-
vavelmente nio tinham compreensio profunda acerca da serpente.
O Novo Testamento identifica a serpente com Satands (Rm 16.20;
Ap 12.9), e isso faz sentido 4 luz do que mais tarde aprendemos
a respeito de Satands. Mas, quanto 4 maneira como Satanids se
tornou mau, as Escrituras nio oferecem nenhuma resposta direta.
Nio ¢ legitimo recorrer a Isafas 14, pois nesse caso um mito cana-
neu estd sendo empregado numa sétira sobre um rei da Babilonia.
A nogio de que anteriormente houve uma queda de alguns anjos
talvez esteja correta, mas se baseia em inferéncia pura e ndo em
testemunho textual explicito.

Contudo, tendo em vista nosso presente objetivo, percebe-
mos nio ser importante que o relato responda a essas perguntas.
A serpente representa aquele que estd decidido a minar a autori-
dade de YAHWEH, e nio falta habilidade a serpente, a qual é des-
crita como sagaz (uma palavra que estd associada 2 sabedoria e é
empregada com um sentido positivo no livro de Provérbios).

Assim € que a serpente comega a fazer perguntas 4 mulher
com o objetivo de provoci-la. Comega: “E assim que Deus disse:
Nio comereis de toda drvore do jardim?” Na resposta, Eva corre
em defesa de Deus. E claro que Deus nio disse uma besteira des-
sas, por isso ela diz que nio devia comer “do fruto da drvore que
estd no meio do jardim”. Até aqui tudo bem, mas entio ela acres-
centa: “Disse Deus: Dele nio comereis, nem tocareis nele, para
que nio morrais” (Gn 3.3).

Verdade? Nem mesmo tocid-lo? Onde Deus disse isso? Em
lugar nenhum. Eva é a primeira legalista, aquela que cria leis que
Deus néo ordenou. Pode haver uma intengdo positiva no lega-
lismo: se eu ndo tocar o fruto, entdo ndo vou comé-lo. O princi-
pio tem sido aplicado em muitas outras dreas, até mesmo em
nossos dias. Entre judeus conservadores ¢ comum jamais mencio-
nar o nome de Deus de modo que jamais seja tomado “em vio”
(Ex 20.7). Alguns cristios dizem que, para evitar que as pessoas
fiquem bébadas, é errado beber dlcool, embora o préprio Deus o
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tenha dado para trazer alegria ao coragdo das pessoas. Em alguns
circulos a danga ¢ proibida para assegurar que homens e mulhe-
res ndo casados nio fiquem fisicamente muito perto.

E possivel que Eva tenha acreditado em sua prépria inter-
pretagio legalista da ordem de Deus. Talvez, entdo, depois de
tocar o fruto e nio cair morta, ela tenha se sentido 4 vontade
para comé-lo. De um modo ou de outro, agora a serpente tira
plena vantagem da fraqueza de Eva e acusa Deus de enganar
suas criaturas humanas a fim de atingir seus propdsitos egois-
tas. De acordo com a serpente, Deus quer manter o conheci-
mento para si, “Deus sabe que no dia em que dele comerdes se
vos abrirdo os olhos e, como Deus, sereis conhecedores do bem
e do mal” (Gn 3.5).

O que ¢ a “drvore do conhecimento do bem e do mal™? E,
qualquer que seja essa drvore, por que Deus iria impedir Adio e
Eva de terem esse conhecimento? A melhor interpretacio entende
o ato de comer o fruto daquela drvore como uma afirmagio de
autonomia moral. Em outras palavras, ao comer o fruto, o casal
estd, na esséncia, afirmando saber mais que Deus. A palavra
hebraica traduzida por “conhecimento” deixa implicita a idéia de
experiéncia. Ao comerem o fruto, agora experimentam o mal,
fazendo uma separagio entre o seu préprio julgamento moral e o
de Deus. Comer o fruto parece uma coisa sem importincia, mas
é, na verdade, um gesto tremendamente maldoso. Ao fazé-lo, os
dois erguem uma barreira entre eles e Deus.

Entretanto, até aqui na narrativa sé descrevemos o envolvi-
mento de Eva. Que dizer de Addo? Serd que Addo se deu mal
nessa historia, sofrendo um castigo por causa do ato da esposa?
De jeito nenhum. Ele é culpado da mesma maneira, se ndo mais.
Génesis 3.6 deixa claro que ele “estava com ela” (Nv1) durante a
conversa com a serpente, mas ficou calado. Ele devia ter interrom-
pido. Devia ter expulsado a serpente. E, na hora crucial, quando o
fruto lhe é oferecido, ele come — sem perguntas, sem questiona-
mentos. Juntos Addo e Eva se revoltaram contra o Criador, por
isso ambos sofrem as conseqiiéncias horriveis.
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Os efeitos da queda. Deus os havia advertido: “da drvore do
conhecimento do bem e do mal nio comeris; porque, no dia
em que dela comeres, certamente morrerds” (Gn 2.17). Embora
Adio e Eva ndo tenham caido mortos em seguida, o fato de
serem expulsos do jardim do Eden significa que estdo separados
da 4rvore da vida. Agora é apenas questio de tempo até que
retornem ao pé de onde vieram.

No entanto, os efeitos da queda ultrapassam a morte fisica.
A primeira drea em que se pode ver suas conseqiiéncias é a dos
relacionamentos, algo tdo importante para os seres humanos. Addo
e Eva ja ndo podem permanecer nus diante um do outro, sem
sentir vergonha. Eles se cobrem com folhas de figueira. A vergo-
nha que experimentam vai além da sensagio de inadequagio fisi-
ca e inclui um distanciamento psicoldgico e espiritual. J4 nio
experimentam a mesma medida de unido intima que sentiam
antes do pecado.

Isso, porém, ndo ¢ o pior. Essa separagio que Adio e Eva
experimentam entre si tem origem numa desconexdo mais fun-
damental, a desconexdo de Deus. Até agora Addo e Eva tém tido
acesso facil a Deus. A comunhio deles com Deus também tem
sido facil. Mas agora Addo ouve a voz de Deus e foge (Gn 3.10).
O fato de serem tirados do Eden também deixa implicito que j4
nio podem estar facilmente na presenga de Deus.

Mas ainda nio acabou. Deus prepara castigos sob medida para
os trés envolvidos. Cada um ¢é responsavel pelo que fez, embora
Adso culpe Eva, que por sua vez culpa a serpente (Gn 3.11-13).
As maldi¢Ges contra a serpente, Eva e Addo atingem em cheio a
identidade de cada um.

A serpente estd condenada, a partir desse momento, a “comer
p9”, rastejando-se sinuosamente pela terra em vez de andar com
a ajuda de algum apéndice em seu corpo. Mas em algo que é
muitissimo pressagioso e repleto de importincia para o futuro,
Deus declara: “Porei inimizade entre ti e a mulher, entre a tua
descendéncia e o seu descendente. Este te ferird a cabega, e tu lhe
feriras o calcanhar” (Gn 3.15).
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Em seu contexto original essa passagem deve ter sido enigma-
tica. Quem sdo a descendéncia da serpente e o descendente da
mulher? Como a cabega da serpente serd ferida ou esmagada, e
como o calcanhar da mulher serd ferido? Com o desenrolar da
histéria biblica logo vemos que a humanidade é dividida em dois
grupos, os piedosos e os impios. Alids, veremos essa divisZo aconte-
cer nos relatos que seguem em Génesis 4—11 bem como nas ge-
nealogias que incluem Caim e Sete, um que se notabilizou pela
pritica do mal e o outro por seguir a Deus (Gn 4.17-26 ¢ Gn 5).
Ao longo de toda a Biblia o conflito surge entre esses dois grupos.

Ainda que seja improvivel que os leitores primeiros de Génesis
tivessem alguma pista acerca do resultado final dessa batalha,
para o Novo Testamento o auge estd na morte de Cristo na cruz
(ver C12.15). Na crucificagio, a serpente fere o pé da semente da
mulher (Cristo), mas, ao morrer e ser trazido de volta a vida, ele
esmaga a cabega dela (ver p. 198-203). Por esse motivo, na his-
téria da interpretagio, essa passagem tem sido denominada de
protoevangelho. Em portugués claro, esse é o primeiro antncio de
uma salvagio futura.

Observe-se que essa maldigio atinge o 4mago das paixdes da
serpente. Baseados apenas no relato, podemos supor que a ser-
pente estd decidida a minar a autoridade de Deus entre o povo,
que Deus criou. Por que ela deseja fazé-lo estd além da informa-
¢do fornecida em Génesis 3, mas a maldigio revela que os objeti-
vos da serpente nio serio alcangados. Pelo contrério, no final ela
serd destruida pela descendéncia da mulher.

Deus volta, entdo, sua atengio para a mulher. A mulher é
quem tem o Utero e, desse modo e por sua prépria constitui¢io,
estd voltada para o relacionamento. E justamente ai que Deus
escolhe puni-la. A vida ainda procederd do seu utero, mas haveri
um prego. Numa afirmagio freqiientemente mal entendida, Deus
anuncia que “o teu desejo serd para o teu marido, e ele te gover-
nard” (Gn 3.16). A chave para entender o devido significado
dessa parte da maldigdo tem a ver com a natureza do desejo da
mulher. Com freqtiéncia demasiada se acredita que esse desejo
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é roméntico. A mulher deseja intimidade com o marido, mas ele
reage com dominagio. O vocdbulo hebraico que € aqui traduzido
como desejo (teshugah) s6 é empregado em dois outros lugares
(Gn 4.7; Ct 7.10). O primeiro deles é o mais revelador pois est4
no mesmo contexto. Em Génesis 4.7, a questdo ¢ o desejo do
pecado em dominar Caim. Da mesma maneira, o desejo da mulher
deve ser visto como um desejo de dominar Addo. Assim essa
maldigio descreve a luta pelo poder, a qual dominaria o relacio-
namento entre homem e mulher até o dia de hoje.

Se o relacionamento ¢ o que mais sofre no castigo dirigido 2
mulher, o trabalho ¢ que recebe a atengfio na maldigio do homem.
Apropriadamente para o contexto geral, em que anteriormente
Adio havia sido incumbido de manter o jardim (Gn 2.15), o
castigo assume uma expressio agraria: “maldita € a terra por sua
causa; com sofrimento vocé se alimentara dela todos os dias da
sua vida. Ela lhe dard espinhos e ervas daninhas, e vocé terd que
se alimentar das plantas do campo. Com o suor do seu rosto vocé
comerd o seu pio” (Gn 3.17-19).

O fato de a mulher ser amaldigoada em seus relacionamentos
e de o homem sé-lo no trabalho nio significa que mulheres nio
devem trabalhar nem que homens nfo se importam com relacio-
namentos, mas podem indicar onde os géneros tendem a depositar
a importincia e o significado mais profundos de suas respectivas
existéncias. Entretanto, homens também sentem frustragio nos
relacionamentos, e mulheres também lutam no seu trabalho.

O climax do capitulo ocorre, contudo, nos versiculos finais
(Gn 3.22-24), quando Deus os bane do Eden para sempre. Nunca
mais a vida deles serd a mesma. A béngdo divina sobre os seres
humanos foi seriamente comprometida.

O padrio: pecado, fala de juizo, sinal de graga, juizo

Estudiosos tém assinalado que o relato da queda demonstra um
padrio que se repetird nos quatro relatos que seguem em Génesis
4—11 (Caim e Abel, os filhos de Deus e as filhas dos homens, o
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dilavio, a torre de Babel). O padrio narra (1) um pecado, seguido
de (2) uma fala de juizo vinda da parte de Deus. No entanto, antes
de (4) Deus executar o juizo, ele (3) lhes d4 um sinal de sua graga.
Nesses relatos vemos nio apenas como o pecado humano afetou a
béngio de Deus sobre suas criaturas humanas, mas também o ato
divino de buscé-los a fim de restaurar o relacionamento com eles.

Podemos ver como isso funciona em Génesis 3, o relato
da queda.

1. O pecado de Adéo e Eva ao comerem o fruto proibido.
A serpente peca ao seduzi-los para que cometessem esse
ato mal.

2. Deus, entdo, prontincia seu juizo numa série de maldi-
) ) J
¢bes contra a serpente, a mulher e o homem.

3. O sinal de graga é as roupas que Deus prepara para Adio
e Eva, usando peles de animais. Deus os anima na érea
onde manifestam mais vulnerabilidade.

4. Ele, entio, executa seu juizo, expulsando-os do jardim

do Eden.

Esse padrio quadruplo pode ser ilustrado por meio de um
breve sumidrio do enredo das seguintes histérias.

Caim e Abel. Depois de serem expulsos do jardim, Addo e
Eva tiveram filhos. O nome de dois deles ¢ apresentado no ini-
cio de Génesis 4: Caim e Abel. Essas duas criangas sio tio dife-
rentes uma da outra assim como o dia da noite. Caim é um
fazendeiro, e Abel, um pastor de ovelhas. Embora haja uma escola
de interpretagio que alegue que o relato trata de pastores que
estio humilhando fazendeiros, isso é improvével.® E, isso sim,

5 O raciocinio € que se parece com os denominados textos sumérios de
disputa, tais como “O debate entre a ovelha e o trigo”, “Enxada e arado”, “Ave
e peixeB” e “Verdo e inverno” (veja The context of Scipture, ed. por William W.
Hallo e K. Lawson Younger Jr. [Boston: Brill, 19971, v. 1, p. 1575-87).
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uma histéria que fala de atitudes apropriadas e inapropriadas
diante de Deus.

A época do sacrificio os dois homens trazem o que produ-
ziram em sua profissio. Caim traz vegetais, e Abel traz cordei-
ros de seu rebanho. Deus aceita a oferta de Abel sem uma
explicagio explicita, deixando que leitores mais tarde fiquem
cogitando. Serd que é porque o sacrificio de Abel tem sangue?
E uma decisio arbitraria?

A resposta a essa pergunta é sutilmente apresentada no texto.
As indicagdes sdo os adjetivos utilizados para descrever os res-
pectivos sacrificios. O sacrificio que Caim traz da plantagio nio
vem acompanhado de palavras que oferecam mais detalhes. Ele
trouxe simples e conhecidos vegetais. Por outro lado, Abel trouxe
para o Senhor “das primicias do seu rebanho” (Gn 4.4). Nada é
bom demais para o Senhor. Essa dddiva exterior reflete a grati-
dio do seu coragio.

A aparente falta de gratiddo por parte de Caim se move na
direcio de algo mais sombrio. Por isso Deus o admoesta a ndo
ficar irado. A rejeigdo divina de seu sacrificio devia té-lo condu-
zido a mudar o comportamento para coisas positivas, mas suas
agbes pioraram muito. O pecado que estava a espreita para se
apoderar dele devasta seu coragio. Caim mata o irmdo, que havia
recebido o favor de Deus. O primeiro pecado registrado depois
do Eden ¢é um fratricidio.

Da mesma forma como todos que executam coisas mds, Caim
tenta acobertar o crime, mas sem resultado. Deus o apanha ¢ pro-
nuncia uma fala de juizo: “Es agora, pois, maldito por sobre a
terra, cuja boca se abriu para receber de tuas mios o sangue de teu
irmdo. Quando lavrares o solo, ndo te dari ele a sua forga; serds
fugitivo e errante pela terra” (Gn 4.11, 12). Em outras palavras, a
maldigio contra Addo acabou de piorar com o pecado de Caim.

No entanto, a despeito do ato repugnante de Caim, Deus
ainda oferece um sinal que tem o sentido de seu ininterrupto envol-
vimento com Caim e com a raga humana pecaminosa. Como res-
posta ao temor de Caim de que seré destruido por outros, Deus o
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marca com uma promessa: “qualquer que matar a Caim serd vin-
gado sete vezes”. Embora alguns creiam que essa marca seja seme-
lhante s tatuagens que, conforme se sabe, criminosos recebiam
no antigo Oriente Préximo, isso é improviavel, pois era um sinal
de graga. No entanto, o texto ndo nos ajuda a entender qual a
exata forma dessa marca.

O que, porém, € claro é que os seres humanos continuam a
pecar. Assim mesmo Deus continua a julgar o pecador e também
a estender sua graga, a0 manter-se envolvido.

Os “filkos de Deus”: Prelidio para o dilivie. O segundo relato
que examinaremos no periodo pés-queda é um verdadeiro enigma.
E um relato curto, mas tem arrastado a imaginagio de leitores. A
natureza do pecado € 6bvia. Aqui existe algum tipo de transgres-
sdo sexual. Sio estabelecidas relag6es intimas que sdo impréprias.
A primeira pergunta é: quem sio os “filhos de Deus” e as “filhas
dos homens” cuja unido deixa Deus tio irado?

Numa interpretagio popular a unido € entre a linhagem pie-
dosa (representada pela genealogia de Sete, de Gn 5) e a impia
(representada pela genealogia de Caim, no final de Gn 4). Essa
interpretagdo ¢ possivel, mas nio explica a extraordindria prole
produzida por esses relacionamentos.

“Filhos de Deus” é uma expressio que tipicamente se refere
a anjos (51 29.1). Se entendermos que essa ¢ a chave interpreta-
tiva da passagem, entdo a unido ilegitima € entre anjos e seres
humanos. Essa é uma explicagio melhor para os filhos, que sio
denominados “nefilins” (ver NvI), acertadamente entendidos
como gigantes, que foram “valentes, vardes de renome, na anti-
guidade” (Gn 6.4).

A ARA conduz a interpretagio nessa dire¢io: “Como se foram
multiplicando os homens na terra, e lhes nasceram filhas, vendo
os filhos de Deus que as filhas dos homens eram formosas, toma-
ram para si mulheres, as que, entre todas, mais lhes agradaram”
(Gn 6.1, 2). A literatura judaica intertestamentdria interpretava
assim essa passagem, e ¢ provivel que esse acontecimento esteja na
mente de Judas, quando se refere a “anjos, os que nio guardaram o
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seu estado original, mas abandonaram o seu préprio domicilio”
(Jd 6). Como resposta dos que afirmam ter Jesus ensinado que
anjos sdo assexuados, pode-se dizer que uma olhada mais cuida-
dosa da passagem afirma apenas que nio se casam (Lc 20.27-40).
De qualquer forma esse relato é mais uma ilustragio do pecado
da raga humana, o qual conduz, por fim, a0 juizo. Ele precipita a
fala de juizo de que encontraremos no préprio dilavio a execugio
deste: “Farei desaparecer da face da terra o homem que criei, o
homem e o animal, os répteis e as aves dos céus; porque me arre-
pendo de os haver feito”.

O dilivie. Conquanto o dilivio seja um episédio separado
em Génesis, o episédio dos “filhos de Deus” é um preludio que
oferece um exemplo concreto do pecado que conduz a esse terri-
vel juizo. Depois de termos olhado para o dilivio, reconhecere-
mos como o padrio que estamos acompanhando também funciona
para o relato dos “filhos de Deus”.

O incidente dos “filhos de Deus” néo é o tnico pecado que
conduz ao juizo do dilivio. Alids, a intensidade e a freqiiéncia do
pecado que leva Deus a dar esse passo dréstico é bem notavel:
“Viu o SENHOR que a maldade do homem se havia multiplicado
na terra e que era continuamente mau todo designio do seu cora-
¢io” (Gn 6.5, ver também v. 11, 12). Deus decide, entio, destruir
a humanidade, mas isso ndo € tdo facil para ele. “E isso lhe pesou
no coragio” (Gn 6.6).

Depois de assinalar o pecado, a passagem passa, entdo, a citar a
fala divina de juizo: “Farei desaparecer da face da terra o homem
que criei, o homem € o animal, os répteis e as aves dos céus; porque
me arrependo de os haver feito” (Gn 6.7, ver também v. 13-21).

O dilavio representa, na sua esséncia, um desfazer da cria-
¢do. De volta a Génesis 1, a criagio foi narrada como Deus mol-
dando a massa informe (f0hu vabohu) ao fazer retrocederem as
dguas que cercavam totalmente o mundo. O diltvio €, desse modo,
uma reversio da criagfo.

Em nossos esforgos para conciliar a ciéncia e a Biblia, quer con-
cluamos que o dilivio foi universal quer local, quando entramos no
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mundo texto temos de concluir que o autor achava que tudo
estava coberto pelas dguas do juizo, com uma excegio: a arca. O
problema era o pecado humano universal. As 4guas mesmas
cobriram até as montanhas mais altas da regido. Para visualizar
a cena tal como escrita pelo autor, temos de imaginar uma des-
trui¢do universal.

Mas antes de o juizo ser posto em pratica, Deus estende um
sinal de graga para a humanidade. Ele informa a Noé, um “homem
justo” (Gn 6.9), acerca de seu plano e o instrui sobre como cons-
truir um grande barco que transportard a ele, sua familia imediata
e animais representantes de suas espécies a um lugar seguro.

A narragio da destrui¢io vem em seguida em Génesis 7.
Todos, com excegio daqueles que estdo na arca, sdo destruidos,
e o resultado ¢ descrito em Génesis 8—9. O ponto de transi¢io
entre a destrui¢do ¢ a restauragdo é assinalado pela memoravel
sentenga: “Lembrou-se Deus de Noé” (Gn 8.1). As 4guas recuam,
e a arca assenta no cume de uma montanha. Depois de mais uns
poucos dias, Noé solta aves para descobrir se as dguas haviam
cedido lugar a terra seca.

Finalmente, por ordem divina, Noé e todos os demais que esta-
vam na arca desembarcaram. E significativo que a primeira agéo de
Noé foi construir um altar ¢ oferecer sacrificios. Deus responde,
entdo, prometendo nio voltar a “amaldigoar a terra” (Gn 8.21).
Enquanto Deus continua a obra de reconstituir a raga humana por
meio de Noé naquilo que ¢, ostensivamente, uma nova terra, ouvi-
mos muitos ecos de Génesis 1—2. Primeiramente, Deus lhes diz
“sede fecundos, multiplicai-vos e enchei a terra” (Gn 9.1; comparar
com 1.28). Assim mesmo, existem mudancas significativas em
alguns aspectos do relacionamento original entre Deus e os seres
humanos, que levam em conta a natureza decaida da humanidade.
Por exemplo, agora Deus permite que suas criaturas humanas
comam ndo apenas plantas (Gn 2.15-17) mas também animais
(Gn 9.2, 3). Embora encontremos mais uma vez a referéncia 2
imagem de Deus (9.6, comparar com 1.26, 27), aqui isto ocorre
num contexto que reconhece o caos social na criagio de Deus.
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A importincia deste versiculo € ressaltada pela forma memoravel
como ¢ expresso. A estrutura quidstica “quem derramar sangue
de um homem, por um homem seu sangue serd derramado” tem
um sentido especial quando ¢ lida no original hebraico: shophekh
dam ha'adam ba'adam damo yishaphekh.

Essa reafirmacio do relacionamento entre Deus € a humani-
dade é dada na palavra “alianga’, que é mencionada pela primeira
vez em Génesis 6.18 e, entdo, claramente explicada em Génesis 9.
Uma alianga biblica é semelhante a um tratado. Deus é um grande
rei que estabelece um tratado com seu povo-servo, e Noé serve de
principal representante humano. Essa é uma alianca de criagdo
em que Deus declara sua intengdo de preservar as condi¢bes que
permitem que seres humanos vivam na terra. Do lado negativo,
ele promete nunca mais trazer um dildvio para destruir os seres
humanos (Gn 9.11) e, do lado positivo, ele concorda em conti-
nuar os ciclos de vida das esta¢des do ano (Gn 8.22).

Apropriadamente o arco-iris é declarado o sinal da alianga.
O sinal é um simbolo que a representa, e, quando aparece, re-
lembra as respectivas partes da necessidade de serem obedientes
as estipulagBes da alianga. O arco-iris é apropriado porque ¢
algo que aparece depois da tempestade. Além do mais, o arco-
iris tem implicito uma maldigdo que Deus toma sobre si. A palavra
hebraica que aqui designa arco-iris é a mesma palavra para a
arma conhecida como arco. Interpretada dessa maneira, Deus
pendura seu arco, e o fato de estar virado para cima, apontando
para Deus, pode significar que Deus estd dizendo que ele man-
terd a alianca, sob pena de morrer. E claro que Deus nio pode
morrer, e essa ¢ justamente a idéia. Ele também nio pode rom-
per a alianca.

De qualquer maneira, a triste verdade é que ¢ uma coisa
boa Deus ter prometido ndo destruir a humanidade, mesmo
que os seres humanos pecassem, pois nio vai levar muito para
ficarmos sabendo de ainda outros defeitos. Desviando do intri-
gante relato sobre os filhos de Noé, nos deparamos com uma
outra crise mundial: a torre de Babel.
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Geénesis 11.1-9: a torre de Babel

O relato propriamente dito sobre a torre de Babel se acha em
11.1-9, mas, para completar o padrio que é descrito em Génesis
1—11, é também necessario recorrer 2 Génesis 10. Mesmo as-
sim, Génesis 11.1-9 é uma ilustra¢io fascinante da intensa e
generalizada habilidade criativa do livro de Génesis.

A descricio a seguir ¢ um sumdrio da excelente anilise lite-
riria feita pelo erudito biblico holandés J. P. Fokkelman.® A lei-
tura que Fokkelman faz da torre de Babel revelou seu arranjo
complexo e meticuloso. Ele inicia seu estudo, assinalando jogos
de palavras ao longo de todo esse curto episédio. Certos grupos
de palavras sdo reunidos devido ao som parecido que possuem:
“fagamos tijolos” (nilbenah lebenim), “queimemo-los bem”
(nisrefab lisrefah), “betume” e “argamassa’ (hemar e homer). Tam-
bém ocorre uma aliteragio entre “tijolos” (lebenah) e “de pedra”
(le'aben). Esses sons parecidos dio ao relato uma qualidade ritmica
que chama a atengdo do leitor ndo somente para o conteido das
palavras mas para elas mesmas. Outras palavras repetidas tam-
bém tém som parecido: o local, isto é, “ali” (sham), é o que os
rebeldes usam como base para atacar os “céus” (shamayim) a fim
de conquistarem um “nome” (shem) para si. Deus inverte, porém,
a situagio, pois € “dali” (misham, v. 8) que ele dispersa os rebeldes
e frustra os seus planos. A ir6nica reversdo dos intentos maus dos
rebeldes fica ressaltada de mais de uma maneira mediante a esco-
lha artistica das palavras. Fokkelman relaciona as numerosas pala-
vras e frases que aparecem no relato com o conjunto de consoantes
lbn, todas se referindo a rebelido humana contra Deus. Quando
Deus vem para julgar, ele confunde (n4/) a lingua deles. A inver-
sdo das consoantes mostra a inversdo que o juizo de Deus operou
nos planos dos rebeldes. A inversio também se reflete na anilise
da estrutura quidstica do relato:

¢]. p. Fokkelman, Narrative art in Genesis (Amsterdam: Van Gorcum, 1975).
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A 11.1 (unidade de idioma)
B 11.2 (unidade de lugar)
C 11.3a (comunicagio intensiva)
D 11.3b (planos e invengdes)
E 11.4a (construgio)
F 11.4b (cidade e torre)
X 11.5a (intervengdo divina)
F’ 11.5b (cidade e torre)
E’ 11.5¢ (construgio)
D’ 11.6 (planos e invengdes contrarios)
C’ 11.7 (comunica¢io tumultuada)
B’ 11.8 (local tumultuado)
A’ 11.9 (idioma tumultuado)

A unidade de idioma (A) e de local (B) e comunicagio intensa
(B) induzem os homens a fazerem planos e invengoes (D), espe-
cialmente a construirem (E) uma cidade e uma torre (F). A inter-
vengio divina é o ponto de mudanga de rumo (X). Ele observa as
construgdes (F’) que as pessoas fazem (E’) e langa um plano con-
tririo (D’ devido ao qual a comunicagio se torna impossivel (C’)
e se acaba com a unidade de local (B’) e de lingua (A’). A anilise
que Fokkelman faz de Génesis 11.1-9 mostra numa pequena
escala o que é vilido em grande escala: Génesis é uma pega de
literatura elaborada com muita destreza.

Depois dessa anilise literdria, agora podemos ver o relato
pela perspectiva do padrio de pecado, fala de juizo, sinal de graga
e, entdo, execugio do juizo. O pecado, € claro, é a construgdo da
torre. A forma exata dessa torre é objeto de debate. De um modo
tipico e talvez correto, a idéia por detréds da torre é o grande zigu-
rate mesopotimico, uma pirimide em degraus que representava
uma escada ou ponte que ia da terra aos céus. A Babilonia (ou
Sinar) ¢ explicitamente mencionada como o local dessa ofensiva
contra os céus, de modo que essa ligagdo com os zigurates talvez
tenha base. De um modo ou de outro, qualquer que tenha sido a
exata forma dessa atividade de construgio, é um ato de orgulho,
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um ataque contra Deus. Parece ser uma tentativa de escalar os
céus e representar a grandeza humana, e é também uma medida
para se opor ao desejo divino, como reagio a queda, de espalhar as
pessoas por toda a terra.

Deus, no entanto, ndo aceitard isso e, numa fala de juizo
dirigida aparentemente ao conselho divino (ver também Gn 1.27),
ele decide separa-los, separando seu idioma. Até o momento a
passagem deixa implicito que os seres humanos falavam uma tinica
lingua. Agora Deus iria frustrar suas tentativas de escalarem até
os céus mediante a divisdo de sua lingua.

Até aqui o padrio permanece imutéivel. Contudo, € o sinal de
graga? Neste momento Génesis 10 entra em nossa consideragio.
Em uma palavra, Deus demonstra graca com os seres humanos, ao
dividi-los em grupos lingiiisticos, em vez de fazer com que cada
um falasse seu préprio e tinico dialeto ou silenciar suas vozes. Em
outras palavras, a comunicagio se torna muito mais dificil mas ndo
impossivel. Os seres humanos ji ndo conseguem se comunicar com
todos os outros seres humanos, mas existem alguns que falam a
mesma lingua, e a tradugdo ¢ uma possibilidade para falar com
aqueles que estdo fora de nosso préprio grupo lingiiistico.

Génesis 10 reflete esta realidade. Ao contririo da genealogia
tipica, essa passagem ¢, na verdade, uma espécie de mapa lingiiis-
tico antigo. A divisdo dos grupos nio resiste 2 critica do lingiiista
moderno, mas Génesis 10 agrupa idiomas que soam muito pare-
cidos para o ouvido antigo. Assim mesmo, permanece a idéia de
que a comunicagio é possivel, ainda que bastante prejudicada.

O episédio conclui com a execugio do juizo. Deus confunde
as linguas deles, ¢ o resultado é que se dispersam pela face da
terra, é verdade que em ajuntamentos humanos, mas j4 sem con-
digbes de fazer uso dos recursos do grupo como um todo.

Pecado persistente, juizo consistente, graga intensiva. Os quatro
relatos de Génesis 3—11 refletem, desse modo, um padrio pare-
cido: pecado, fala de juizo, sinal de graca e a execugio do juizo. O
que esse padrio comunica ao leitor? Primeiramente, mostra que
os seres humanos estdo viciados em pecar. A rebelido humana
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nio passa nem melhora com o tempo — ela demonstravelmente
piora. E, na medida que piora, Deus est4 ali presente para, con-
sistentemente, julgd-la. Deus nio deixa que o pecado fique fora
de controle. Os leitores devem notar isso, recebendo como uma
adverténcia, mas também devem ser incentivados. Afinal, Deus
nio abandona os seres humanos; ele permanece envolvido com
eles. Vai atras deles com a sua graga.

Genealogias

Genealogias servem de vinculo entre vérios relatos. Conquanto
talvez ndo sejam as partes mais fascinantes de Génesis 1—11,
atendem a muitas e importantes fungbes na narrativa, e, assim
que comegamos a escavar embaixo da superficie, um estudo cuida-
doso revela muitas descobertas fascinantes.

Primeiramente, devemos considerar a genealogia como uma
forma literdria. Uma genealogia é uma lista que mostra a passa-
gem de geraces. Nessa condigio ela sinaliza para nés que os escri-
tores de Génesis 1—11 querem que reconhegamos que seus
escritos sdo histéria. Mas o simples fato de desejarem que acredi-
temos que é histéria nio d4, obviamente, a um leitor cético, garan-
tias de que nos apresentam um relato verdadeiro sobre o passado,
contudo, nio devemos nos enganar e pensar que esse material foi
escrito como mito, lenda, pardbola ou coisa parecida.

Genealogias podem ser lineares, isto ¢, alistando um tnico
representante por geragio (como em Gn 4.17—5.32), ou segmen-
tadas, isto €, apresentando multiplos descendentes por geragio
(como € o caso de Gn 10).” Também devemos perceber que genea-
logias nio tém o propésito de serem exaustivas.® Na antigiii-
dade as genealogias nio eram como as de hoje em dia, que sio

"Robert R. Wilson, Genealoty and history in the Biblical world (New Haven:
Yale University Press, 1977).

8 Como é também o entendimento de C. John Collins, Science and faith:
Friends or foes? (Wheaton: Crossway, 2003), p. 107-9.
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usadas para demonstrar que sou parente desta ou daquela pessoa.
Neste caso, para ter certeza de que o parentesco existe, é necessé-
rio que a genealogia ndo pule geragdes. Embora algumas genea-
logias da Biblia possam ser desse tipo, muitas simplesmente tém
o propésito de mostrar uma linhagem descendente, de sorte que
saltar geragGes ndo é problema. A conseqiiéncia disso é que nio
devemos empregé-las para calcular quanto tempo se passou entre
o inicio e o fim da genealogia. Isso é particularmente importante
para a genealogia de Génesis 5, visto que tem sido erroneamente
usada para tentar estabelecer quanto tempo se passou desde Adao
até Noé e, entdo, determinar a data quando Addo e Eva foram
criados. Esse ponto de vista de uma “terra jovem” €, entio, lan-
¢ado na cara da comunidade cientifica, que acredita que a terra é
imensamente velha. Na verdade, a Biblia no trata da questdo de
quando o mundo foi criado.

Além disso, conforme veremos ao analisar Génesis 10, as vezes
as genealogias ndo estio nem mesmo interessadas na descendéncia
biolégica. Em vez de darem atengdo & descendéncia, as genea-
logias estdo, isto sim, mostrando diferentes tipos de relaciona-
mentos importantes entre os membros de sua lista. Aprendemos
tais fatos sobre o género literirio denominado genealogia a partir
de uma comparagdo com outras genealogias oriundas do con-
texto mais amplo do antigo Oriente Préximo.

Génesis 4.17—5.32: As genealogias de Caim e Sete. A genea-
logia de Sete vem logo em seguida 2 de Caim, com o objetivo
expresso de que as comparemos e as contrastemos. Fica claro que
devemos entender a primeira como uma genealogia daqueles que,
a semelhanga de Caim, resistem a Deus, ao passo que a segunda é
uma genealogia daqueles que estdo ao lado de Deus. Agostinho
sugeriu que vemos aqui o inicio de um grande divisor da huma-
nidade, antecipado pelo linguajar de Génesis 3.15, entre uma
cidade do homem e uma cidade de Deus.

A genealogia de Caim comega nele e termina em Lameque
sendo este um vildo pior que o fratricida. Lameque mata menini-
nhos simplesmente porque estes o feriram. O castigo que dispensa



150 = Lendo Génesis como o relato de Deus

a cada um € bem pior do que o dano que sofreu. Além disso, o
fato de a vitima de Lameque ser identificada como um jovenzi-
nho mostra que ele tira vantagem de ser muito mais forte que ela.
Lameque também revela grande orgulho ao presumir que Deus
o protegerd da mesma forma como fez com Caim. De fato, a
protegio divina superard em muito (77 vezes) aquela que foi
oferecida a Caim.

Embora algumas das geragdes da genealogia de Caim pas-
sem sem qualquer comentdrio, € interessante assinalar que aqueles
sobre os quais existe alguma observagio estio associados & civili-
zagio. O texto hebraico, tal como o temos hoje, e 0 modo como
versdes modernas o traduzem, associam a primeira cidade a Caim,
o qual dd a cidade o nome de seu filho, Enoque. Talvez tenha
sido exatamente assim, embora possamos especular que algo acon-
teceu na histéria da transmissdo do texto que removeu infor-
magio sem deixar qualquer vestigio. A lista de reis sumérios diz
que a primeira cidade a ser construida foi Eridu, que correspon-
de nio ao nome de Enoque mas ao de seu filho, Irade! Isso é
especulagio e nio devemos alterar nossas tradugdes, mas é possi-
vel que um dia os dados textuais venham a confirmar o fato de
que Enoque foi o primeiro construtor de cidades e que o nome
foi dado a cidade em homenagem a Irade.

O mais importante, entretanto, ¢ que a genealogia de Caim
nos encoraja implicitamente a fazer a observagio de que as cidades
sio lugares perigosos. E um assentamento de um grande grupo de
seres humanos pecadores. Isso ndo minimiza o pecado, pelo con-
tririo o intensifica. Outros aspectos de civilizagdo — tais como
compor musica, metalurgia e criar gado — também estdo relacio-
nados a0 “lado sombrio” da genealogia, apontando para o potencial
que tém de serem influéncias perigosas sobre a raga humana. A
musica pode inebriar e tirar a razdo, aqueles que trabalham com
metal produzem armas, e uma cultura basicamente agricola ¢ vista
com suspeita por aqueles que vivem de criar gado.

De outro lado, temos a linhagem de Sete, que substitui Abel,
o filho cujo sacrificio foi aceito pelo Senhor. A primeira coisa
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que observamos na genealogia de Sete ¢ a incrivel longevidade
atribuida a seus membros. A idade mais longa mencionada é a do
idoso Matusalém (969 anos, o que deu origem a expressio “velho
que nem Matusalém”). Nossa mente dd um né quando tentamos
usar a razdo e entender literalmente esses nimeros, mas parece que
o texto quer que os interpretemos literalmente. Viveram vidas muito
longas porque viveram antes que o pecado levasse Deus a reduzir
drasticamente a duragio da vida dos seres humanos. (A lista de reis
sumérios, que menciona a primeira cidade, também apresenta a
duragio da vida dos primeiros reis, e estas sdo extremamente longas
chegando a dezenas de milhares de anos!)

Finalmente, enquanto a linhagem de Caim teve seu Lame-
que, a de Sete apresenta uma narrativa associada com um de seus
membros, a saber, Enoque. Enoque ¢ descrito como alguém que
“andou com Deus”, o que indica um relacionamento intimo com
o divino. Enoque nio experimenta a morte, mas, pelo contrério, é
tomado por Deus. Essa expressio ¢ misteriosa, especialmente por-
que aparece tio cedo na histéria da redenggo. Serd que isso signi-
fica que Enoque viveu para sempre? Talvez, embora isso nio esteja
claro. O antigo Oriente Préximo tem histérias (Utnapishtim)
em que os deuses tomam individuos e lhes outorgam vida eterna
(Adapa). De qualquer modo, a histéria de Enoque ressalta a
piedade de uma vertente da humanidade em contraste com a
impiedade da outra, representada por Lameque.

Génesis 10. Nosso tratamento de Génesis 10 pode ser breve
porque ji o vimos em conexio com o relato da torre de Babel.
Em resumo ¢, contudo, uma genealogia de tipo deferente com
propésito diferente daqueles que acabamos de estudar. Estru-
turalmente Génesis 10 é uma genealogia segmentada, ou seja,
nio € linear. Apresenta mais de um filho por geragio, mas, entdo,
apenas um ¢ tipicamente escolhido para desdobramento na gera-
¢do seguinte. Esse tipo de genealogia é apropriado para o pro-
pésito de Génesis 10, para propiciar uma espécie de mapa
“lingiiistico e étnico” do mundo. E um mapa fenomenolégico
baseado em semelhangas observadas entre povos e linguas, nio
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necessariamente um que um lingiiista ou antropélogo moder-
nos confirmariam.

Conclusio

Em Génesis 1—11 somos apresentados ao tema central do livro
e, alids, um que permeia todas as Escrituras: a béngdo de Deus
sobre suas criaturas humanas. Ndo é mera existéncia, mas uma vida
abundante que se leva na prépria presenga de Deus. Essa condigao
abengoada é caracterizada pela vida de Adéo e Eva no jardim. Entre-
tanto, a rebelido humana perturbou o relacionamento da humani-
dade com Deus. Assim mesmo, desde 14 no inicio (ver Gn 3.15),
com sua graga, Deus busca seres humanos. Ele deseja restaurar o
relacionamento com eles e voltar a abengod-los plenamente.

Quando chegamos a0 fim do capitulo 11, temos uma mudanga
significativa na narrativa. Tecnicamente a nova secgio comega
em Génesis 11.27, sinalizada pela expressio ‘elleh toledot (“este
¢ relato”), o recurso estruturante intrinseco do livro de Génesis.
Este toledot em particular ¢ o de Terd, o que, conforme j4 obser-
vamos (cp. 3), significa que diz respeito ao filho de Ters, o
grande patriarca Abrado, o pai da fé. Agora nos voltamos para a
histéria de Abraio e de seus dois descendentes imediatos, Isa-
que e Jacé. Aqui veremos um novo e ousado espago no plano
divino de trazer os seres humanos a um relacionamento restau-
rado consigo.



OITO

As narrativas patriarcais

Génesis 12—36

énesis 1—11 apresenta o relato do mundo a partir da cria-

¢do até Abrado. Esses onze capitulos concentram a atengio
no mundo todo durante um periodo de tempo incrivelmente
longo. O relato comega com seres humanos vivendo na presenga
de Deus e experimentando sua béngio. Prossegue com o relato
tragico da ruptura daquela béngdo. Mas a esperanga continua
existindo na incansédvel busca divina de um relacionamento reno-
vado com suas criaturas humanas.

Com o inicio das narrativas patriarcais (que come¢am em
Gn 11.27 com a introdugdo da foledot de Tera), o foco da narra-
tiva passa a se limitar a um dnico individuo, e a velocidade do
tempo narrativo também diminui. Aqui Deus inicia uma nova
abordagem para alcangar a humanidade e restaurar sua béngio
sobre os seres humanos. Ele escolhe um individuo por meio do
qual alcangard o mundo.

Em resumo, Génesis 1—11 é o predmbulo de Génesis 12 e
do que vem em seguida. O relato da criagio diz como Deus aben-
¢oa a humanidade com uma vida rica, ao passo que Génesis 3—11
informa a respeito da agdo humana deliberada de tumultuar o
propésito divino. Também instila esperanga no leitor, ao descre-
ver a procura divina intencional por restaurar o relacionamento.
Alids, conforme expresso com muita propriedade por Gordon
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J. Wenham, “as promessas a Abrado renovam a visdo que Génesis
1 e 2 estabeleceu para a humanidade”.?

Trés homens — Abrado, Isaque e Jac6 — sdo os patriarcas
de Israel, os quais Deus usa para estabelecer um povo dedicado
ao seu servigo. Os filhos de Jacé, inclusive José, ndo sdo conside-
rados patriarcas, como se pode ver na referéncia que, mais tarde,
se faz a0 “Deus de Abrado, Isaque e Jacs”. Essa distingdo nio
minimiza a importéincia dos filhos de Jacé, que sdo os “pais” das
doze tribos de Israel. Isso ajuda a explicar por que fago distingio

entre as narrativas patriarcais e a histéria de José.

A narrativa de Abrado

Na condigio de aquele a quem Deus escolheu, Abrado é o mais
importante dos trés patriarcas em termos de desenvolvimento e
de uso teolégico posterior.? Abrado é o pai da fé, aquele com quem
Deus, por sua escolha, entrou em alianga. A alian¢a comega com
uma exigéncia: “Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu
pai e vai para a terra que te mostrarei” (Gn 12.1). Esse é quase
como um segundo relato da criagdo. Em Génesis 1, Deus, pelo
poder da sua ordem, chamou o cosmo e também a humanidade a
existéncia. Agora que o relacionamento divino-humano se rom-
peu, ele volta a falar, desta vez a Abraio, a fim de criar um novo
povo sobre o qual poré sua béngio.

Para entendermos a forga dessa exigéncia, temos de saber
algo sobre Ur e também sobre a terra para a qual Deus dirige

! Gordon Wenham, Story as Torah: Reading Old Testment narrative ethically
(Grand Rapids: Baker, 2004), p. 37.

2 Embora seja s6 mais tarde que o patriarca teve seu nome mudado de
Abrio para Abrado, vou me referir o tempo todo a ele usando forma mais
conhecida e mais comprida. No momento apropriado do relato explicarei a
importancia da mudanga do nome. A mesma abordagem seré feita com Sara,
que no inicio da narrativa é chamada de Sarai.
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Abrado. A cronologia biblica situa Abraio na primeira metade
do segundo milénio (ver cp. 6). Nio temos condigdes de precisar
a data em que Abrado esteve envolvido com a histéria daquela
cidade, a qual se tornou turbulenta durante esse periodo. Entre-
tanto, sabemos que Ur era uma cidade extremamente requintada
(seus restos se encontram no Iraque). A época de Abrago, Ur ja
era uma cidade antiga, fundada pelos sumérios muitos séculos
antes. Era o auge da civilizagdo. No antigo Oriente Préximo ouvir
falar de Ur tinha o mesmo efeito que ouvir falar, em nossos dias,
de Nova Iorque, Londres, Sio Paulo ou algum outro centro
importante de civilizagio. E verdade que, durante essa época, Ur
foi destruida pelos bérbaros e, com isso, perdeu prestigio, mas
provavelmente vamos pensar em Ur no apogeu. Em outras pala-
vras, Ur é uma cidade dificil de se deixar para tris.

Por outro lado, Deus fala sobre “a terra que te mostrarei”.
Embora inicialmente nio seja especificada, logo se torna claro que
aquela terra é Canad, hoje conhecida como Israel ou Palestina.
Comparada com Ur, Canai era uma regido menos desenvolvida. E
certo que havia cidades importantes na época — Jericd, Gezer,
Siquém e outras, as quais sdo conhecidas com base na arqueologia
e também em textos extrabiblicos, mas nfo sio nada quando com-
paradas com Ur e as outras cidades do sul da Mesopotamia. Por
esse motivo, a decisdo tomada por Abrado de deixar a cosmopoli-
tana cidade de Ur implicou uma boa dose de confianga. Mas Abrado
recebeu promessas, e elas eram impressionantes.

De ti farei uma grande nagfo, e te abengoarei, ¢ te engrandecerei o
nome. S¢& tu uma béngio! Abengoarei os que te abengoarem e amal-
digoarei os que te amaldigoarem; em ti serfio benditas todas as fami-

lias da terra. (Gn 12.2, 3)

E dificil aquilatar a importancia dessas palavras para a teolo-
gia biblica. Em primeiro lugar, elas voltam o olhar para Génesis
1—2, quando Deus abengoou Adio e Eva, colocando-os no
jardim e lhes dizendo para serem frutiferos e multiplicarem-se
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e explorarem aquele lugar, mas devido ao pecado foram expulsos
do jardim. Agora Abrado fica sabendo que terd numerosos des-
cendentes e que eles voltario a ter dominio sobre a terra € tam-
bém serdo tanto o recipiente da béngio divina quanto o veiculo
para sua transmissdo a outros.

Essas promessas também olham para o futuro. Elas inspiram
o enredo todo, ndo somente da narrativa de Abrado e do livro de
Geénesis, mas do Pentateuco, do restante do Antigo Testamento e,
alids, da Biblia toda. Aqui Deus promete que Abrado serd uma
grande nagdo, serd abengoado e serd uma béngio para outros.

A promessa de que Abrado serd uma grande nagio deixa
implicitas duas coisas. Primeiramente, terra. Nagbes controlam
territério e possuem habitantes. E, desse modo, a promessa de
que Abrado serd uma grande nagdo deixa implicito que haverd
descendentes — uma por¢io deles.

A segunda implicagio da promessa diz respeito 4 béngio.
A primeira vista, béngdo parece um conceito bem amorfo. Sabe-
mos que é boa. Afinal, o contrério ¢ maldi¢do, mas o que exata-
mente ela envolve é um pouco mais dificil de determinar. A
béngdo de Deus sobre as pessoas envolve a consideragio positiva
que ele tem por elas, um desejo de ver que desfrutem as coisas
realmente boas da vida. No que diz respeito a Abrado, a béngio
certamente tem uma aplicagio que volta 2 idéia de terra e descen-
dentes. Ele os terd com abundancia, e seus filhos serdo eles pré-
prios felizes e frutiferos. Quanto a Abrado ser uma béngdo para
as nagdes, Deus trari coisas boas para as nagbes pela mediagio de
Abrado. Neste texto ndo fica especificado como essas duas impli-
cagoes gradualmente tomam forma, e isso gera suspense. Faz com
que fiquemos virando as paginas para descobrirmos.

De fato, a pergunta inevitivel sobre o resto da narrativa de
Abrado tem a ver com a resposta dele diante das promessas. Espe-
cificamente como Abrado ird reagir aos obsticulos que ameagam o
cumprimento das promessas? Abrado vai ou ndo revelar confianga
na capacidade e desejo divinos de cumprir suas promessas?
Quando nos voltamos para o restante do relato, vemos que Abraio
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tem uma estrada pedregosa 4 sua frente e se torna tanto um enco-
rajamento quanto uma adverténcia para todos os que o lerem.?

A jornada de f¢. Em obediéncia a ordem divina e em busca da
promessa, Abrado deixa Ur e parte rumo ao oeste. No antigo Ira-
que, viajar para o oeste exigia primeiro viajar para o norte, acom-
panhando o rio Eufrates, a fim de dar a volta em torno da perigosa
regido desértica. A viagem toda leva mais de 1.700 km, mas, depois
de viajar na dire¢io noroeste por algum tempo, Abraio (acompa-
nhado de Sara, Tera e L6, respectivamente sua mulher, pai e sobri-
nho, que era filho de seu falecido irmao Hara) pararam por algum
tempo numa cidade chamada Hara. Nio sabemos quanto tempo
permaneceram em Hari, mas pode ter sido alguns anos. O sinal
para prosseguir viagem foi a morte de Terd, que ¢ descrito em
Josué 24.2 como alguém que adorava deuses falsos.

Abrado, Sara e Lé viajaram rumo ao sul até a terra prome-
tida. Quando chegam, nio criam raizes profundas. Na verdade,
nunca o fazem durante toda a sua vida. Para Abrado nio é a hora
de tomar posse da terra que lhe foi prometida. De fato, numa
questdo de uns poucos versiculos (Gn 12.6-9) Abrado se mudou
de Siquém para um local entre Betel e Ai e, finalmente, para
bem mais ao sul, no Negueve. Em cada local ele erige um altar.
Em suma, Abrado esti erguendo monumentos a YAHWEH por
toda a terra prometida.

Aqui de novo os indicadores de tempo nio sdo precisos, mas
ficamos com a impressdo de que, logo depois de sua chegada, a
terra prometida se torna uma terra de fome. Ou seja, a terra ndo
tem condi¢des de sustentar a vida e Abrado tem de ir para o
Egito, para sobreviver. Essa fome é a primeira ameaga ao cumpri-
mento das promessas. Devemos nos colocar na posigio de Abrado.

3 A idéia de que as narrativas patriarcais, em particular a narrativa de Abrado,
devem ser entendidas como a histéria da resposta do patriarca diante das ameagas
e obsticulos a0 cumprimentos das promessas divinas foi mais claramente
defendida por D. J. A. Clines, The theme of the Pentateuch, 2 ed. (Sheffield:
JSOT Press, 2002).
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Nossa resposta 2 ordem de Deus se baseia em sua promessa.
Vamos a terra e descobrimos que nio é nada boa. Parece que
Deus ¢ um charlatio, pelo menos para os que nio confiam, e
aparentemente Abrado tem dificuldades de confiar.

Vemos isso quando, ao ir para o Egito, ele desenvolve uma
estratégia de autodefesa. Ele fica preocupado pois poderé perder
sua vida em razdo da beleza de Sara. Serd que confia que Deus
cuidara dele e o protegerd? De modo nenhum. Ele pede a Sara
que minta sobre a situagdo do marido, dizendo que ela é sua
irmi e ndo sua esposa. Embora seja verdade que ¢ meia-irmi
(ver Gn 20), assim mesmo é uma mentira em todos os sentidos,
poe em perigo a futura matriarca. Se ela for tomada por um egip-
cio e ficar gravida ou se Abrado perdé-la, que serd feito da pro-
messa de que esse casal geraria uma nagio?

De qualquer forma Deus intervém. O préprio faraé fica atrai-
do por sua beleza e a adiciona ao seu harém. Como compensagio,
o faraé enriquece Abrado, o suposto irmao de Sara, com rebanhos e
manadas, servos e camelos. Mas Deus envia pestes para o Egito, e o
faraé descobre o motivo. Ele chama, entéo, Abrado para que preste
contas e manda que arrume as malas e volte para a terra prometida.
Niéo ¢ um inicio muito especial para uma jornada de fé.

Por intermédio de Abrado descobrimos que tal jornada é
repleta de altos e baixos. Génesis 13 apresenta um novo pro-
blema. Ameaga ou obstdculo é, provavelmente, uma palavra forte
demais aqui, pois o problema é resultado de prosperidade, mas
assim mesmo apresenta uma situagdo em que Abrado tem de
mostrar se ird ou nio empregar seus proprios meios para cum-
prir a promessa.

Abraido e L6 haviam igualmente prosperado a tal ponto que
a terra com sua dgua e pastos nio eram suficientes para sustenta-
rem a ambos. Eles tém de dividir a terra entre si. Abrado estd na
posigio de poder. E o tio de L6 e também quem recebeu as pro-
messas. Em outras palavras, as bénc¢dos de Lé vém por intermé-
dio de Abrado. O patriarca podia ter insistido em escolher primeiro
a terra, mas ndo o faz. Em vez disso, d4 a L6 a oportunidade de
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escolha, uma notivel demonstragio de confianca de que essa terra,
toda ela, um dia estard na posse de seus descendentes.

De sua parte, L6 abocanha o melhor da terra ou pelo menos
o que parece ser o melhor lote daquela época. Ele escolhe aquela
regido de pastagens vicosas préxima de duas cidades empolgan-
tes, Sodoma e Gomorra. S6 alguém que esteja lendo pela primeira
vez e nunca tenha ouvido o relato biblico pode deixar de perce-
ber a ironia nessa escolha.

Génesis 14 ¢é de certa forma um capitulo Gnico na narra-
tiva de Abrado. Nio ressoa os mesmos temas do restante da his-
téria, de modo que o examinaremos separadamente mais adiante.
Desse modo vamos para o centro da narrativa de Abrado, em
Génesis 15—17.

Génesis 15 comega com uma visita divina a Abrado. A inse-
guranga do patriarca ¢ assinalada pela fala inicial de Deus, a qual
trata do problema. “Nio temas, Abrio, eu sou o teu escudo, e teu
galarddo serd sobremodo grande” (Gn 15.1). Contudo, Abrado
nio ¢é tranqilizado de imediato e reage de maneira curiosa, pelo
menos para leitores modernos. Ele informa a Deus que ainda nio
tem um filho, de modo que o damasceno Eliézer, um de seus
servos, herdard sua riqueza.

Os achados de Nuzi (ver p. 107-112) nos tém ajudado a
entender o que Abrafo estd dizendo. Naquela época os costumes
permitiam que um marido e uma mulher sem filhos adotassem
um servo para que este cuidasse deles quando envelhecessem, e,
como retribuicdo, aquele servo receberia a heranca. E dificil dizer
se Abrado estd, de fato, indo nessa diregio ou se esti zombando
de Deus por deixar de levar a termo sua promessa. Mas, de um
modo ou de outro, isso revela como a mente de Abrado estd fun-
cionando. Ele se preocupa com a nagio prometida que jamais se
materializard. Afinal, para ser o pai de uma nagio, ele tem
primeiro de ter um filho, e, 2 medida que Abrado vai envelhe-
cendo, isso parece cada vez mais improvavel. E possivel que ele
esteja tentando se apoderar da promessa, fabricando um her-
deiro conforme os costumes da época.
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De qualquer modo, Deus imediatamente garante a Abrado
que ele ainda terd um filho. Deus dd essa garantia por meio ndo
apenas de palavras mas também de agdo. O que segue é um aconte-
cimento estranho que se explica pelos costumes do antigo Oriente
Préximo. Vimos algo semelhante em Mari (ver p. 112-114).
Quando duas partes chegavam a um acordo, ocasionalmente este
era selado por meio de um juramento de automaldigdo. Por meio
de tal juramento os participantes invocavam uma maldi¢io —
até mesmo a morte — sobre si, caso rompessem o acordo.

De acordo com este costume, virios animais eram cortados
pela metade, e a pessoa ou pessoas que passavam em meio s
metades estavam, na pritica, dizendo, “Que eu seja morto e
cortado a0 meio como estes animais, caso eu ouse quebrar minhas
promessas”. Surpreendentemente é somente Deus que passa em
meio as partes, invocando, por assim dizer, uma automaldi¢do
sobre sua prépria cabega. Deus passa por meio das partes na forma
de “um fogareiro fumegante e uma tocha de fogo” (Gn 15.17).
(Essa forma também parece esquisita para nés, mas devemos
recordar que, freqientemente nas etapas iniciais da histéria de
Israel, Deus apareceu na forma de fumaga e fogo.) Na pritica,
Deus estd dizendo que, se ele quebrar essa promessa, pode ser
morto como esses animais. £ claro que é absurdo dizer que
Deus podia morrer, mas é igualmente absurdo dizer que Deus
podia quebrar sua promessa.

Aqui a palavra alianc¢a é empregada pela primeira vez (v. 18)
em relagio a Abrajo. Embora o termo nio seja explicitamente
utilizado em Génesis 12.1-3, devemos pensar naquela passagem
como um texto que reflete um relacionamento de alianga entre
Deus e Abraio, porque o que temos aqui é claramente uma rea-
firmagdo das promessas de descendentes e de terra feitas pela
primeira vez a Abrado em Ur.

Desse modo Deus reanima Abrado, que avanga, presumivel-
mente, da davida para a fé. Mas por quanto tempo? Nio temos
nenhum indicador de tempo em Génesis 16, mas em Génesis 17
Abraido estd, de novo, tentando assumir o controle, procurando
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cumprir as promessas 4 sua prépria maneira e usando os recursos
humanos ao seu alcance.

Na cultura daqueles dias, o concubinato era normal, o que &,
mais uma vez, explicado pelos costumes do Oriente Préximo
praticados naquela época. Se a esposa de alguém era estéril, ele
podia tomar uma segunda esposa ou concubina e tentar ter uma
crianga. E funcionou! Hagar, a concubina egipcia de Abrado, deu
a luz um menino, que recebeu o nome de Ismael, que significa
“Deus ouve”, presumivelmente porque ele parecia uma resposta
as oracbes de Abrado.

Aqui também nZo sabemos quanto tempo se passou, mas
Deus faz uma nova visita e comega a conversa com uma reafir-
magio da promessa: “Eu sou o Deus Todo-Poderoso; anda na
minha presenca e sé perfeito. Farei uma alianga entre mim e ti e
te multiplicarei extraordinariamente” (Gn 17.1, 2). Ele prosse-
gue reafirmando a alianga com a promessa de descendentes sem
fim. Deus até muda o nome de Abraio. Muito embora tenha-
mos nos referido a ele pelo seu' nome mais comprido, até aqui
seu nome era Abrio, ou “pai exaltado”. Agora seu nome serd
Abraido, ou “pai de muitos”.

De inicio, contudo, Abraio nio se d4 por convencido. Ele
duvida que possa ser pai aos cem anos de idade e Sara possa se
tornar mie com noventa anos de idade. Por isso ele ainda olha
para Ismael: “Tomara que viva Ismael diante de ti”. Mas Deus
nio vai aceitar isso. Sara, cujo nome ele mudou nessa ocasido de
Sarai (embora nio esteja tdo claro o significado dessa mudanga
de uma forma da palavra “princesa” para outra), ter ela prépria
uma crianga, muito embora hd muito jd tenha passado da idade
de ter filhos.

Ao lado dessa reafirmagdo temos a institui¢io do sinal da
alianca abraimica. A associagdo de um sinal a uma alianga foi
vista anteriormente quando Deus declarou que o arco-iris seria o
sinal da alianga noaica. Mas aqui o sinal é a circunciséo, e, quando
refletimos a respeito, podemos ver o quio apropriada a circunci-
sdo ¢ para a alianga abradmica.
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Primeiramente, a esta altura a énfase recai sobre a promessa
de um descendente. A circuncisio envolve a remogio do prepi-
cio do pénis, o érgdo reprodutor masculino. Essa nio ¢ a primeira
vez que alguém ¢ circuncidado, e, quando uma cultura nio prati-
cava algum tipo de circuncisio, o texto trazia alguma observagio
(“aqueles filisteus incircuncisos”). Aqui Deus faz uso de uma pré-
tica conhecida e lhe atribui um novo sentido.* A circuncisio era
outro juramento de automaldi¢do. Sé que desta vez era o parceiro
humano que assumia a maldi¢go. O significado era que, se o par-
ceiro humano nfo cumprisse sua parte no acordo, ele seria “cor-
tado” e jogado fora da mesma maneira como aquele prepicio.

Descobre-se que Abrado nio é o dnico a ter dividas sobre
o cumprimento da promessa. Em Génesis 18, Sara também
expressa reservas durante uma visita feita por trés homens, que,
conforme se verd, sio visitantes celestiais. Quando um deles (tal-
vez aquele que mais tarde € identificado com o préprio SENHOR)
garante a Abrado “certamente voltarei a ti, daqui a um ano; e
Sara, tua mulher, dara 2 luz um filho” (Gn 18.10), Sara ouve essa
afirmacio e ri, pensando consigo mesma “Depois de velha, e
velho também o meu senhor, terei ainda prazer?” (Gn 18.12).
Mas esses ndo sdo visitantes do tipo de quem se possa ocultar um
riso silencioso ou um pensamento nio expresso. Eles confrontam
Abradio com a pergunta: “Acaso, para o SENHOR h4 coisa demasia-
damente dificil?” (Gn 18.14).

Prossegue a pedregosa jornada de fé. Génesis 18.16—19.38
trata da destrui¢io de Sodoma e do resgate de L6 e suas filhas.
Abrado tenta proteger da destruigio quaisquer pessoas piedosas
que haja em Sodoma. Aqui vemos talvez Abrado agindo como
alguém por meio de quem a béngio € levada as nagoes. Entre-
tanto, em Génesis 20 temos uma reprise da falta de confianga de
Abrado, que engana um rei ao mentir sobre a situagio da esposa,
desse modo causando problemas aquela nagio.

* Pudemos observar uma pratica semelhante com o arco-iris nos dias de Nog.
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Para mantermos a atengfo na promessa de que Abrado seria
pai de uma grande nagio, nos dirigimos rapidamente para Génesis
21. Finalmente nasce o filho prometido! Ele até mesmo recebe o
nome de riso, Isaque, pois “Deus me deu motivo de riso; e todo
aquele que ouvir isso vai rir-se juntamente comigo. E acrescentou:
Quem teria dito a Abraio que Sara amamentaria um filho? Pois
na sua velhice lhe dei um filho” (Gn 21.6, 7).

Talvez indaguemos por que Deus esperou tanto tempo? Afi-
nal, Abrado tem cem anos de idade, € Sara, noventa. Com idades
assim avangadas é humanamente impossivel que um casal tenha
um bebé. E, tdo logo digamos isso, temos nossa resposta. O nas-
cimento de uma crianga para uma mie estéril de idade avangada
mostra para o casal (e para nds) que essa crianga especial é um
presente de Deus. A medida que continuamos lendo em Génesis
(Rebeca e Raquel) e em outras passagens do Antigo Testamento
(a mie de Sansio e Ana), vemos outros exemplos de mulheres
estéreis que ddo a luz criangas importantes na histéria da reden-
¢do do povo de Deus.* Podemos considerar esses nascimentos
como precursores do mais miraculoso dentre todos os nascimen-
tos, quando a virgem Maria deu 4 luz o Salvador de todos, Jesus.

O derradeiro teste de fé. Voltando a narrativa de Abrado, parece
que o enredo chegou a sua devida resolugdo. O filho prometido
nasceu! No entanto, tal reagio diante do relato logo se revela pre-
matura. Deus aparece com mais uma nova exigéncia para a vida de
Abrago, uma que dificilmente poderia ter sido antecipada. Deus
ordena a Abrado que leve Isaque ao monte Morid e o sacrifique ali.

A primeira vista, essa ordem é absurda. A crianga é a crianca
da promessa. Matar Isaque ¢, pelo menos aparentemente, matar
a promessa. O que estd acontecendo aqui? Embora isso no seja
dito a Abrado, nés — os leitores — ficamos sabendo que esse
mandamento tem um propésito, qual seja, o de testar a fé de

Abrazo (Gn 22.1).

5 Ver, respectivamente, Gn 25.19-26; 30.22-24; Jz 13; 1Sm 1.
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Ja lemos o relato de Abrado como uma jornada de fé e acom-
panhamos os altos e baixos que teve ao longo da vida. Com o
nascimento de Isaque ele recebeu a confirmagio de sua fé, mas
agora seu mundo ¢ jogado de pernas para o ar. Entretanto, néo é
assim que ele reage. Aqui nio temos nenhuma descrigio do intimo
de Abrado. Nio sabemos quais pensamentos, positivos ou nega-
tivos, passam pela sua mente. S6 ficamos sabendo de suas agdes.
A ordem divina foi: “Toma teu filho, teu tnico filho, Isaque, a
quem amas, e vai-te & terra de Morid; oferece-o ali em holo-
causto, sobre um dos montes, que eu te mostrarei” (Gn 22.2).
Como resposta a essa ordem, ele se levanta cedo, arreia o jumento,
corta a lenha e parte rumo aquele lugar.

Podemos gastar nosso tempo questionando a ética divina aqui,
mas isso seria por nossas energias no lugar errado. Em vez disso,
ficamos maravilhados com o nivel de confian¢a que Abraio veio
a ter em seu relacionamento com Deus. Ele duvidou durante boa
parte da vida, mas, agora que viu o cumprimento da promessa,
entende que Deus sabe o que estd fazendo.

Nio ¢ que Abrado ndo se importe com Isaque. A ordem de
Deus parece enfatizar justamente o quanto Abraio ama seu filho,
com toda énfase dada ao fato de Isaque ser o filho dnico e amado
de Abrado. A propésito, também devemos nos lembrar que, a
esta altura, Isaque nio é um bebezinho; é um jovenzinho ou até
mesmo um homem que tem condi¢es de carregar sobre os ombros
alenha para o sacrificio e fazer perguntas sobre o que estava acon-
tecendo. Nio é que Abrado nio ame Isaque, mas, acima disso, ele
confia que Deus, de um modo notivel, se saird dessa situagio.
Conforme Hebreus fala a respeito:

Pela fé, Abrado, quando posto a prova, ofereceu Isaque; estava
mesmo para sacrificar o seu unigénito aquele que acolheu alegre-
mente as promessas, a quem se tinha dito: Em Isaque serd chamada
a tua descendéncia; porque considerou que Deus era poderoso até
para ressuscitd-lo dentre os mortos, de onde também, figuradamente,
o recobrou. (Hb 11.17-19)
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Quando Abrajo ergue a faca sobre seu filho Isaque, Deus o
interrompe. Abrado passou pelo teste da té. Deus sabe e nés tam-
bém sabemos que a fé do patriarca é real. Se Deus nio tivesse
segurado sua mio, o patriarca teria enterrado a faca no corpo do
filho. Mas, em vez disso, Deus providencia um substituto, um
carneiro cujos chifres estdo presos num arbusto.

Esse relato fala a geragdes vindouras. Encoraja o povo de
Deus ao longo dos tempos a aguardarem o cumprimento de pro-
messas divinas. Pensamos naqueles que, depois de Abraio e Isa-
que, esperaram a promessa de terra. Pensamos em nossa prépria
situagio, pois recebemos a promessa da volta de Cristo e de um
lar celeste. A despeito de obsticulos e de ameagas ao cumpri-
mento dessas promessas, o povo de Deus deve continuar vivendo
com fé e obediéncia.

Isaque: a promessa continua

Para sermos honestos, quando comparada com a de seu pai, Abrago,
e com a de seu filho Jacd, a histéria de Isaque é bem sem graga.
Pelo menos isso é valido para a parte da histéria quando ele chega
4 maturidade e o pai morre. E interessante observar que, se de
um lado existe uma foledot de Terd, cujo foco é Abrado, e uma
toledot de Isaque, cujo foco ¢ Jac6, nio hd nenhuma roledot de
Abraio, cujo foco estaria em Isaque.® Os relatos associados ao
Isaque j4 crescido soam estranhamente familiares. Um exemplo
aparece em Génesis 26, que fala de uma fome que atinge a terra,
e, por esse motivo, Isaque se muda para Gerar, que estd sob a
lideranga de um rei filisteu, Abimeleque. Quando se muda para
a regido, Isaque apresenta a esposa como sua irmi, algo que faz
lembrar a titica de seu pai em Génesis 12 e 20!

A li¢io mais importante a se tirar da narrativa de Isaque tem
a ver com a continuidade da promessa. Ele ¢ o filho da promessa,

¢ Quanto a0 significado ¢ 4 fungio de foledot, veja o cp. 3 (p. 68).
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e por meio dele a promessa passa a outras geragdes. Nas préprias
palavras de Deus, “por Isaque serd chamada a tua descendéncia”
(Gn 21.12), ou seja, Isaque era o filho por meio de quem a des-
cendéncia de Abrado seria contada. Isso é sinalizado por meio da
béngdo que Deus derrama sobre Isaque (Gn 25.11). Mas o mais
importante de tudo é que sabemos que Isaque é o recipiente € o
veiculo das promessas de alianga porque Deus diz que estard com
ele e o abengoard (p. ex., Gn 26.24).

Por isso Isaque ¢ conhecido mais como o filho de Abraio e o
pai de Jacé do que como alguém com identidade prépria. Vimos
como ele desempenhou um papel fundamental no relato sobre a
fé de seu pai, agora nos voltamos para o relato do filho de Isaque,
o enganador Jacé.

Jacé: Deus age em meio as coisas tolas do mundo

A toledot de Isaque, que esperamos que se detenha no relato acerca
de seus descendentes, comega em Génesis 25.19 e, caracteristica-
mente, tem inicio com o relato do nascimento de seus dois filhos,
Jacé e Esat. O caos que cerca o nascimento de Jacé prenuncia a
natureza de sua vida.

O nascimento de Jacs. Tal como havia sido o caso de Sara,
Rebeca era estéril. Isso sinaliza que o descendente prometido é
um presente do Senhor, embora, ao contririo da narrativa de
Abriao, esta ndo se atenha a esse respeito. Faz a devida observa-
¢io de que a gravidez de Rebeca € resultado de oracio e, entio,
narra a histéria do nascimento dos gémeos.

Desde o inicio a rivalidade entre irmios caracteriza o rela-
cionamento dos gémeos. Lutam até mesmo dentro do ventre da
mie. Respondendo 4 pergunta da mie, Deus anuncia o motivo
para a luta: “Duas nag¢ées hd no teu ventre, dois povos, nascidos
de ti, se dividirdo: um povo serd mais forte que o outro, e o mais
velho servird ao mais mogo” (Gn 25.23). Alids, quando saem do
ventre, Jac6 segura firmemente o calcanhar do primogénito, Esaq,
como se fosse puxd-lo de volta. Conforme acontece com freqiiéncia
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na narrativa hebraica, os nomes e descri¢des que recebem por
ocasido do nascimento também prenunciam acontecimentos futu-
ros. O mais velho é Esan, “peludo”, cujos pelos e cabelos eram tio
grossos que é como se estivesse usando roupas. Também eram de
um vermelho bem forte. Quanto a Jaco, seu nome significa “agar-
rar o calcanhar”, com conotagio de “ele engana”.

Direito de nascimento. A questio logo se torna de direito de
nascimento. Por intermédio de qual dos dois filhos a promessa
fluird até geragBes futuras? O texto narra a histéria do pouco caso
de Esat quanto ao futuro. Ele é uma pessoa do presente, mas Jacé
estd sempre pensando em como conseguir o melhor do futuro.

Esau era menino do campo. Amava o ar livre, especialmente
cagar. Jaco, por outro lado, preferia ficar em casa. Como acontece
tipicamente com tais tracos de personalidade, o tosco homem do
campo era o favorito do pai, enquanto o que gostava de ficar em
casa era chegado a mie.

Certo dia Esai voltou do campo e sentiu o cheiro do enso-
pado que seu irméo estava cozinhando. Ele quis o ensopado ver-
melho, que o texto explica ser o motivo de seu outro nome
significativo— Edom, “vermelho”, embora também possamos pen-
sar que tinha algo a ver com a cor dos cabelos e dos pelos. De
qualquer forma, por impulso ele vende seu direito de nascimento
pela simples refei¢io de um ensopado, um sinal de coisas que viriam.

Qualquer que fosse a significAncia do ato de Esaui vender seu
direito de nascimento a Jacd, isso aparentemente ndo esclareceu
automaticamente a questio da heranga, visto que Rebeca e Jacé
tém de enganar Isaque a fim de Jacé receber, de fato, a béngdo a
que o primogénito tinha direito. Em Génesis 27, chegamos a
hora da verdade, quando Isaque ird conferir sua béngdo aquele
que pensa que ¢ seu primogénito, Esad.

Rebeca tem, contudo, outras idéias; ela manipula o aconte-
cimento de modo que seu filho favorito, Jacé, consegue a béngio.
Por que age assim? Qual ¢ sua motivagio? Ja vimos que Jacé vive
em torno dela e da casa, enquanto Esaq, para a alegria do pai, é
um homem que gosta do ar livre. Além disso, Esati aborreceu a
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mie quando se casa com mulheres que causavam irritagio. Em
vez de se casar com alguém do cld, Esat se casa com pessoas do
local, e “ambas se tornaram amargura de espirito para Isaque e
para Rebeca” (Gn 26.35). Nio devemos, porém, nos esquecer
de que Rebeca ouviu o ordculo divino acerca de seus dois filhos,
a saber, que o mais velho servird o mais novo (Gn 25.23). O
texto nio € explicito, mas parece que hd aqui mais do que uma
motivagdo egoista.

Qualquer que seja o caso, um golpe cuidadoso é tramado
para fazer o cego e idoso Isaque pensar que Jacé é Esau. O pai
havia mandado Esat cagar animais silvestres e tinha lhe pedido
que preparasse seu prato predileto. Rebeca ouviu a conversa e disse
a Jacé que apanhasse dois bodes, assim ela poderia preparar um
prato do jeito como Isaque gostava. Entdo ela apanhou a pele dos
bodes e preparou luvas € um peitoral para Jacd, a fim de que Isa-
que pensasse que Jaco era o peludo Esat.

Jacé ndo tem tanta certeza de que Isaque serd enganado, e
podemos ver por qué. Primeiramente, Esad saiu para apanhar
animais do campo. Serd que a carne de dois bodes domesticados
ira, de fato, tapear Isaque? E que dizer das pegas de vestudrio com
pelos? Sera que irdo, de fato, enganar Isaque? (Esau deve ter sido
realmente peludo!)

E dificil ler nas entrelinhas aqui, embora com narrativas
hebraicas freqiientemente tenhamos de fazé-lo. Serd que Isaque
estava tdo senil que nio iria perceber? Ou serd que Isaque (que,
conforme sabemos, também estava aborrecido com as esposas de
Esat) nio estd igualmente satisfeito em ver Jacé conseguir a bén-
¢do, embora, devido a seu jeito de evitar conflitos, ndo queira
confrontar o filho esquentado?

Quaisquer que sejam as motivagdes, os resultados s3o os mes-
mos. Jacé recebe a béngdo, e ndo hd nada que Isaque ou Esau
possam fazer a respeito. Exceto, isto é, se vingar. Isaque ndo tem
nenhum interesse em vinganga, mas Esad tem. Por isso Rebeca
ajeita de novo as coisas, de modo que Jacé ¢ enviado para achar
uma esposa entre os seus parentes que ainda vivem em Pada-Arj,
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que € a Siria de hoje. Quando Jacé parte, seu pai o abengoa com
palavras que revelam que Jacé €, de fato, aquele por meio de quem
passard a promessa dada a Abrado e a Isaque:

Deus Todo-Poderoso te abengoe, e te faga fecundo, e te multi-
plique para que venhas a ser uma multiddo de povos; e te dé a
béngdo de Abrado, a ti e & tua descendéncia contigo, para que
possuas a terra de tuas peregrinages, concedida por Deus a Abrajo.

(Gn 28.3, 4)

Um sonho em Betel. Na viagem para Pada-Ara, Jacé tem um
sonho que confirma ser ele o recipiente das promessas, e, dessa
vez, a garantia vem da parte do préprio Deus. Enquanto sonha,
ele v& uma escada que desce dos céus até a terra, com anjos subindo
e descendo por ela. No alto ele ouve as seguintes palavras, a con-
firmagio divina de ele ser a pessoa por meio da qual as promessas
da alianga passardo s gera¢des seguintes:

Eu sou o SENHOR, Deus de Abrago, teu pai, e Deus de Isaque. A
terra em que agora estds deitado, eu ta darei, a ti ¢ 4 tua descendén-
cia. A tua descendéncia serd como o pé da terra; estender-te-ds para
o Ocidente e para o Oriente, para o Norte e parao Sul. Em ti e na tua
descendéncia serdo abencoadas todas as familias da terra. Eis que eu
estou contigo, e te guardarei por onde quer que fores, e te farei voltar
a esta terra, porque te ndo desampararei, até cumprir eu aquilo que te

hei referido. (Gn 28.13-15)

De manhi Jacé reconhece que esse local é sagrado; Deus havia
aparecido ali. Em face disso d4 ao lugar o nome de Betel, “casa de
Deus”. Além disso, faz voto de que, caso sua viagem seja bem suce-
dida, fard do Senhor o seu Deus, e estabelecera Betel como local de
adoragdo. Infelizmente, a histéria futura de Betel em relagio a este
voto, ficou maculada pela idolatria de Israel (ver 1Rs 13).

Em Padi-Ara. Jac6 parte de Betel e segue caminho até Pada-
Ari. Seu primeiro encontro com a familia se d4 junto ao pogo.
Socialmente falando, para quem morava fora de cidades, o pogo
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funcionava de modo andlogo ao da porta de uma cidade, como
lugar para as pessoas se encontrarem e conversarem. Em narrati-
vas hebraicas é freqiiente que encontros iniciais aconte¢am junto
a pocos (Gn 24.10-27; Ex 2.15-17). Raquel, futuro amor de Jacé,
é a primeira pessoa com quem ele se encontra, e ela o leva até
Labio, que afetuosamente lhe dé as boas vindas, chamando-o de
“meu osso € minha carne” (Gn 29.14).

Jacé vai trabalhar para Labdo, o qual, depois de algum tempo,
oferece recompensd-lo pelo seu trabalho. Numa passagem conhe-
cida, Jac6 pede a mio de Raquel em casamento, o que ocorre de-
pois de sete anos, mas desta vez o préprio enganador é enganado.
Naquela noite Labdo age sorrateiramente, colocando Lia, a filha
mais velha e menos desejével, na cama de Jacé. Na manhi seguinte
ele explica que esse era o costume do lugar. Conforme assinalado
por Robert Alter, quando este texto € lido 4 luz do engano que o
préprio Jacé perpetrou em seu idoso pai, Isaque, vemos que ele é
tratado da mesma forma como tratou o pai.’ Labdo permite que
Jacé se case com Raquel logo apés o término da semana de nipcias,
mas exigiu mais sete anos de trabalho em troca da mao de Raquel.
Assim é que durante catorze anos Jacé trabalha arduamente para
Labio, a fim de poder ter sua amada Raquel.

Embora Labdo tenha conseguido forgar Jacé a se casar com
Lia, nio pode forgi-lo a ama-la. Entretanto, uma vez que era
“desprezada” ou ndo amada (Gn 29.31), o Senhor permite que
tenha filhos, alids vérios filhos. Raquel, por outro lado, ndo conse-
gue engravidar. A rivalidade entre as irmés degenera numa disputa
sobre quem conseguiria dar mais filhos ao marido. Raquel da
inicio a disputa dando uma concubina a Jacé, e Lia reagiu da
mesma maneira quando pareceu a ela que seu ventre ja ndo estava
tdo fértil. Finalmente Raquel mesma tem um filho, José, sobre
quem estard o foco do capitulo final de Génesis.

7 Robert Alter, The art of Biblical narrative (New York: Basic, 1981), p. 180.
Alter di a isso o nome de “analogia narrativa”.
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E claro que essas criangas, doze quando terminarem de nascer,
estdo repletas de significado acerca da histéria futura do povo de
Deus. Elas, inclusive José, que aqui representa seus dois filhos —
Manassés e Efraim — serdo pais das doze tribos de Israel. Logo,
conforme observaremos abaixo, o préprio Jacé experimentard uma
mudanga de nome. No final da vida serd chamado Israel. Desse
modo Israel € o pai das doze tribos.

A mudanga de nome de Jac6 ocorre depois de catorze anos
de servigos prestados em troca de suas duas esposas. A medida
que o cardter de Labdo vai se revelando mais e mais na narrativa,
vemos que ele explora aqueles ao seu redor, especialmente Jaco.
Se h4 algo com que as esposas de Jacé concordam entre si, é que
¢ do mais alto interesse delas sairem da cidade, por isso incen-
tivam Jac6 a obedecer aos sinais do Senhor e voltar para sua fami-
lia na terra da promessa.

Contudo, antes de partir, Jacé toma providéncias que o fardo
enriquecer as custas de Labdo. Aparentemente Labido tapeou Jacé
em mais do que assuntos de casamento. Jacé trabalhou duro
para o tio, sem receber compensagio adequada. Diante da ameaga
de Jacé ir embora, Labio finalmente concorda em pagi-lo. Afinal,
pelo fato de o Senhor estar com Jacs, Labio ficou rico. Conforme
ja vimos e continuaremos a ver, Deus abengoa os que estio asso-
ciados aqueles que tém alianga com ele, o que talvez seja um
prentncio de como Deus abengoard as nagdes por intermédio
de Abraio.

De qualquer modo, Jacé imagina um meio de pagamento
que, segundo ele acredita, lhe trard a prosperidade material
merecida, mas que Labdo enxerga como mais uma oportuni-
dade de explorar o sobrinho. Jacé reivindica para si todas as
ovelhas ndo-brancas sejam elas escuras, listradas ou malhadas.
As escondidas, Labio retirou essas ovelhas do seu rebanho e as
entregou para que os filhos cuidassem delas e as mantivessem
a distancia. Assim é que Jac6 continuou incumbido do reba-
nho de Labio, o qual “milagrosamente” ficou branco da noite
para o dia.
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Jaco, porém, tinha seu préprio plano. Ele fez varas ou vare-
tas que formavam listas, alternando brancas e escuras, como o
tipo de ovelha que ele queria. Ele colocou as ovelhas perto da
drea de beber, e, quando as ovelhas brancas de Labdo vinham
beber, elas acasalavam e “davam crias listadas, salpicadas e malha-
das” (Gn 30.39). A parte de Jacé no rebanho foi crescendo, com
as ovelhas sendo cada vez maiores em nimero e cada vez mais
sauddveis, enquanto as de Labdo diminuiam.

Como isso aconteceur O que existia no método de Jacé que
levou a esse grande resultado? Nada. Parecia uma supersti¢io
rural de que ovelhas que acasalassem em frente de algo listrado
teriam crias listradas. Nada na ciéncia moderna nos leva a pensar
que existe algum fundamento no procedimento adotado por Jacé.
Isso nos leva a concluir: Deus fez isso acontecer, de modo que
Jacé pode conseguir sua justa paga (ver Gn 31.9).

E 6bvio que nem Labio nem seus filhos estavam satisfeitos
com o rumo das coisas e manifestaram seu desprazer a Jacd.
Como reagio diante disso, Jacé diz a Raquel ¢ a Lia que devem
se preparar para fugir de Padi-Ara. As irmds nio estdo muito
de acordo, mas aparentemente Labdo ndo ¢ o tipo de pai que
promove lealdade, pelo menos entre as filhas. Elas prontamente
concordam com o plano de Jacé.

O retorno a terra prometida. O desejo de Jacé de fugir tem
por trds um ordculo divino, que Ihe deu a seguinte ordem: “Torna
a terra de teus pais e 4 tua parentela; e eu serei contigo” (Gn 31.3).
Eles saem as escondidas, mas depois de trés dias Labdo desco-
bre que se foram e parte numa perseguicio frenética. Mas, na
noite antes de alcancar Jac6, Deus adverte Labdo a nio maltra-
tar o genro. Essa ameaga explica a hesitagdo demonstrada por
Labdo, ao nio agir com dureza com Jacé. E 6bvio que Labdo
ndo estava sendo sincero quando diz que sua maior decepgio
foi ndo ter podido dar uma festa de despedida para todos eles.
Durante anos ele se aproveitou de Jacé e das duas filhas. Mas o
que faz é acusar Jacé de algo bem sério, a saber, o furto dos
deuses do lar.
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Esse episédio continua sendo enigmético para os leitores de
hoje. Deuses do lar eram um remanescente do que acreditamos
ser o passado pagio de Jacd, e ficamos sabendo que ele nio teve
nada a ver com o furto. Raquel havia roubado essas representa-
¢oes de divindade e vai embora com elas, mas por qué? Em seu
comentdrio, Hamilton analisa as principais op¢des, que inclui,
com base em textos provenientes de Nuzi e Emar, a possibilidade
de que a posse determinava direitos de heranca. Mas pode ser
simplesmente que Raquel estivesse aborrecida com o pai e qui-
sesse dar uma retribuigfo, tirando algo de valor elevado para ele.®

De uma maneira ou de outra, Jacé e Labdo chegam a um
acordo, € a passagem termina com um ritual em que Jacé e
Labio celebram um tratado, concordando em respeitar a fron-
teira entre eles. Esse acordo antecipa um conflito ainda mais
temivel que estd na iminéncia de acontecer, a saber, a antiga
rivalidade entre Jacé e Esat.

Na iltima vez que vimos Esad, ele estava ardendo por vin-
ganga contra Jacd, que havia roubado a béngdo paterna (Gn 27.41-
46). Uma indica¢do de que Deus aprovava a volta de Jacé pode
estar por trds da curta observagio de que teve um encontro com
anjos num local por ele chamado Maanaim, “dois acampamen-
tos”, exclamando “Este é o acampamento de Deus” (Gn 32.1, 2).

Talvez encorajado por esse acontecimento, Jac6 faz um alerta
a Esai. Este agora estd morando em Edom, local que recebeu
esse nome por sua causa e estd situado no sudeste do mar Morto,
j4 fora da Palestina. Jacé enuncia sua mensagem com todo cui-
dado e humildade. Ele recebe, no entanto, uma resposta inespe-
rada na forma do relato de um exército de 400 homens que vém
na sua dire¢do — Esat e seu bando.

Abalado, Jacé toma providéncias, comegando com oragio.
Ele divide os bens e a familia em duas partes, com a idéia de que

¥ Victor Hamilton, The book of Genesis: Chapters 1—15, série New Interna-
tional Commentary on the Old Testament (Grand Rapids: Eerdmans, 1995),
p- 294, 295.
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uma talvez escape, se a outra for atacada. Entdo envia a frente dos
dois grupos uma série de presentes, esperando apaziguar a pre-
sumivel ira de Esaq.

Depois de preparar essa resposta, Jacé passa, entdo, uma noite
muito desconfortdvel em que ocorre um dos encontros mais
memoréveis ¢ também mais enigmiticos de toda a Biblia. Enquanto
estd sozinho, um “homem” desconhecido entra em luta com o
patriarca. Essa luta dura a noite toda. Parece estar empatada.
Embora o homem tenha feito a coxa se deslocar do quadril de
Jacé (o que, em Gn 32.32, é apresentado como explicagio para os
israelitas ndo comerem o tendio que fica na coxa junto ao qua-
dril), parece que Jacé tem o homem firmemente imobilizado. O
homem suplica a Jacé que o deixe ir antes do alvorecer. O texto
nio informa o que quer dizer o surgimento da alvorada, desse
modo aumentando nossa perplexidade bem como nossa curiosi-
dade. Quem ¢é esse homem?

Jaco se recusa deixéd-lo ir enquanto o homem nio o aben-
coa. Por que Jacé se preocupa com isso? Ainda nio sabemos,
porque ainda nio estamos certos de quem € esse homem. Jacé,
porém, deve saber a importincia de seu companheiro de luta,
embora a préxima troca de palavras mostre que o patriarca nio
sabe o nome dele.

Nesse didlogo o homem parece abengoar Jacé mediante uma
mudanga de nome. “Aquele que agarra o calcanhar”, o “engana-
dor”, se torna “Israel”. E claro que a importancia dessa mudanga de
nome se torna imediatamente visivel. Israel € o nome da nagio que
surgird a partir da semente de Jacé. O significado do nome nio é
tio Gbvio, mas a melhor sugestdo é a que entende que o nome
significa “Deus luta”. Essa interpretagio é apropriada tanto para a
situagio de Génesis 32 quanto para o futuro da nagio de Israel,
pela qual Deus freqiientemente luta e contra a qual ocasionalmente
luta. Também ¢ apropriada para o contexto imediato porque,
embora o homem ndo diga seu nome, Jacé sabe que é o préprio
Deus. Em outras palavras, o homem nio d4 seu nome, YAHWEH,
mas Jacé sabe que é seu Deus, o Deus de seu pai Abrago.
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Muitas leituras ecoam em nossas mentes apos a leitura desta
passagem. Por que Deus luta com Jac6? Por que aparentemente
lutam até ficarem totalmente imobilizados? Por que Deus nio d4
o seu nome? Por que Deus tem de ir embora antes da alvorada?
Teremos de conviver sem a resposta a muitas dessas indagagdes.
O texto tem, contudo, algo a dizer, quando descreve o Israel futuro
como um local por quem e contra quem Deus vird como guer-
reiro. Também ensina a outros leitores que Deus é alguém que
nos chama a um envolvimento ativo. Alguém que nos honra na
luta enquanto nio formos negligentes.

Para Jacé a luta divina monta o cendrio para a luta humana
que vem a seguir. O aparente exército de Esat, procedente do sul,
finalmente se encontra com a comitiva de Jacé, que procede do
norte. Jacé dividiu a familia com base nas suas prioridades de
relacionamento; aqueles na retaguarda sao os mais préximos do
coragdo de Jac6. O primeiro a se encontrar com Esau € o grupo
constituido de suas concubinas e respectivos filhos (Bila: D3,
Naftali; e Zilpa: Gade, Aser). Depois veio um grupo que incluia
Lia e os filhos (Ruben, Simedo, Levi, Jud4, Issacar, Zebulom,
Din4) e, finalmente, depois de todos os outros, Raquel e seu filho
preciosissimo, José. Conforme era de se esperar e, assim mesmo,
talvez de modo admirivel, Jacé vai 4 frente de todos e se encontra
com Esat. Inesperadamente e de modo definitivamente admira-
vel, Esat corre e abraga Jacé.

O aspecto mais frustrante dessa narrativa é a falta de explica-
¢do para as motivagdes. Embora isso seja tipico da prosa hebraica,
aqui essa caracteristica torna a narrativa particularmente opaca
para o leitor moderno. Por que Esai abrandou com Esad? Seri
que € por causa dos presentes e da humildade de Jac6? Inicial-
mente ele recusa o presente, mas isso pode ser um mero proto-
colo do antigo Oriente Préximo, o que Jacé entende quando
insiste que Esau o receba.

Mas o que vem em seguida no relato é ainda mais dificil.
Esat diz a Jacé para acompanhd-lo até a sua casa, com isto que-
rendo dizer ir para Edom. Jac6 responde dizendo que precisa de
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tempo e que ird mais devagar. Esad entfo se oferece para deixar
guias com ele, o que Jacé educadamente recusa, dizendo que €
desnecessirio. Entdo Esau parte, e Jacé nunca vai a Edom. Pelo
contririo, viaja a Siquém e ali se instala durante o que ele espera
que seja algum tempo. A tnica vez que sabemos que Jacé torna a
ver Esat é quando ambos sepultam o pai, Isaque (Gn 35.29). Este
ltimo evento é relatado sem que se lhe atribua maior importincia,
e ndo parece existir nenhuma animosidade entre ambos.

O texto permite quaisquer dentre virias reconstrugdes pos-
siveis. Mas esse € o problema. Qual ¢ a mais provavel? Jacé foi a
Edom por algum tempo, sem que o texto mencione? Quem sabe?
O melhor é nido especular. Jac6 é bem sucedido em seu retorno a
terra. E, muito embora Esat ndo represente um perigo no momento
presente, logo mais ameagas virdo.

Na terra. Em Génesis 34 ficamos sabendo de um episédio com
ramificagbes no futuro tanto imediato quanto distante. A maior
parte da atengdo tem se concentrado nos filhos e esposas de Jaco,
mas a narrativa mencionou uma filha: Dind. O texto narra de um
acontecimento da vida de Dina, mas ndo diz algo acerca das rea-
¢6es dela em relagio a estes acontecimentos. O foco da atengio
estd nas a¢des de dois dos filhos de Jacé: Simeido e Levi.

Parece que os familiares de Jacé tinham bom relacionamento
com os moradores do local. Din4 tinha o costume de passar tempo
com as mogas dali e, com isso, foi objeto da atengio de Siquém,
filho de Hamor, o governante local.

A majoria das tradugbes em portugués entende que Siquém
violentou Dina. Pode ter sido o que de fato aconteceu, mas o
texto hebraico é mais ambiguo. A melhor tradugio para o verbo
em questio é “humilhou”, o que deixa o sentido um pouco mais
aberto, quer ele tenha ou néo for¢ado Dind. Pode ser que ele a
tenha seduzido, de modo que ela ficou numa situagio de humi-
lhagdo, a de uma mulher nio casada que dormiu com um homem.
Qualquer que tenha sido exatamente a natureza da ofensa come-
tida, da perspectiva hebraica foi uma questio de perda de casti-
dade e algo que exigia uma resposta (Gn 34.5).
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O que, no entanto, se torna bem claro ¢ que, quer ele a tenha
ou nio forgado, o fato é que “sua alma se apegou a Dind, filha de
Jacé, e amou a jovem, e falou-lhe a0 coragio” (Gn 34.3). Conse-
guiu ganhar o coragio de Din4? De novo nio sabemos, visto que
nunca ouvimos a histéria do ponto de vista de Dind. De qual-
quer maneira, Siquém se propds a casar com Dind por meio dos
devidos canais da cultura da época, a saber, o pai e irmdos dela.

O texto, porém, deixa bastante claro que os irmdos estio
agitados com a relagio sexual ocorrida e com a proposta de casa-
mento e desejam vinganga. O texto destaca que dois irmaos, Levi
e Simedo, se sentiram especialmente ofendidos com o que acon-
teceu com a irma. O plano deles foi tdo engenhoso quanto enga-
noso e maldoso.

Embora nio seja explicitamente declarado, é muitissimo
provivel que a familia de Jacé era em nimero bem menor do
que os naturais do local, mas Levi e Simedo (irmdos de Dind
por parte de pai e mie, visto que Lia era mie dos trés) arquite-
taram uma maneira de eliminar essa desigualdade numérica.
Agiram como se concordassem com o casamento, mas impondo
uma condigdo, a de que os naturais da terra se circuncidassem,
uma operagio dolorosa e debilitante.

Siquém e o pai, em nome de todo seu povo, aceitam essa
condi¢do. Sua disposigdo de se submeter a esse procedimento
indica talvez o quio exatamente auténtico era o amor de Siquém
por Dind bem como o fato de aceitar que a familia de Jacé se
integrasse a eles.

Mas a exigéncia era uma armadilha. Levi e Simedo néo
tinham absolutamente nenhum interesse em deixar que o casa-
mento fosse em frente. Depois da circuncisdo, quando os homens
de Siquém se encontravam em condigbes extremamente fracas,
Levi e Simedo vasculharam a cidade e os mataram.

Tentar descobrir como a narrativa encara esse ato nio € algo
assim tdo simples. Jacé estd irado: “Vés me afligistes e me fizestes
odioso entre os moradores desta terra, entre os cananeus e os fere-
zeus; sendo nés pouca gente, reunir-se-d0 contra mim, e serei
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destruido, eu € minha casa” (Gn 34.30). Acrescente-se que Jacé
leva para o timulo um ressentimento contra esses dois filhos
(ver p. 192-194).

Entretanto, o narrador permite que os dois filhos tenham a
palavra final quando respondem ao sermio de Jacé: “Abusaria
ele de nossa irmi, como se fosse prostituta?” (v. 31). Além disso,
o oferecimento de fazer integragio entre a familia de Jacé e os
moradores de Siquém teria diluido a familia da alianca de tal
maneira que teria minado o cumprimento da promessa de des-
cendentes. Talvez devamos pensar em Deus a empregar uma
agdo md para produzir o bem, neste caso a preservagio da pureza
da linhagem aliangal.

E claro que Jacé e a familia imediatamente partem da cidade
de Siquém e, indo pela rota que passa pela regidio montanhosa
central, se dirigem a Betel, o local onde Jacé tinha tido a visdo da
escada que chegava até os céus. Porém, antes de prosseguir, ele
convoca as pessoas de sua casa a se livrarem de seus idolos pagios.
Agora esta se dirigindo a um local sagrado, e ele também enfatiza
aquilo que, conforme temos visto, é o tema central da alianga, a
saber, de que Deus “me acompanhou no caminho por onde andei”
(Gn 35.3). E, assim que chega a Betel, Deus renova as promessas
aliangais que haviam sido feitas a Abrado e agora estavam sendo
aplicadas a seu filho Jac6 (Gn 35.11-13).

Agora com Jacé na terra prometida, a narrativa sobre esse
patriarca comega a perder o ritmo. Mas, primeiramente, haverd
mais um filho, desta vez tido pela sua esposa favorita, Raquel.
Entretanto, essa crianga custou a vida dela, sendo que, enquanto
desfalecia-se, deu-lhe o nome de Ben-oni, isto é, “filho da minha
tristeza” (Gn 35.18). Mas depois da morte e sepultamento da
esposa, Jacé mudou o nome deste tltimo filho para Benjamim,
“filho da minha mio direita”. Agora todos os doze filhos de Jacé,
cujo nome foi mudado para Israel, ji sdo nascidos:

* Os filhos de Lia: Ruben, Simedo, Levi, Jud4, Issacar
e Zebulom
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* Os filhos de Raquel: José e Benjamim

* O:s filhos de Bila (concubina da parte de Raquel): Da
e Naftali

¢ O:s filhos de Zilpa (concubina da parte de Lia): Gade

e Aser

A toledot de Isaque termina com sua morte depois da volta
de seu filho Jacé (Gn 35.27-29). Agora estamos preparados para
o préximo na série de descendentes por meio de quem a pro-
messa € transmitida, a saber, a toledot de Jacd, que concentrard a
atencgdo em José.

Como transi¢do temos, contudo, a foledot de Esat (Gn 36).
Em Génesis 25 aparece uma breve narrativa sobre Ismael, e agora
temos uma acerca de Esati, ambos descendentes dos patriarcas,
mas nio da linhagem escolhida. Ao incluir estas breves listas
dos descendentes de Ismael e Esai (bem como uma lista dos
governantes dos edomitas, que descenderam de Esai), ficamos
sabendo que Deus se importa com essas pessoas, muito embora
nio estejam diretamente relacionados 4 sua estratégia redentora
iniciada em Abrado.

Conclusio

As narrativas patriarcais possuem caracteristicas diferentes dos
capitulos que as precedem. A velocidade da narrativa diminuiu,
e o espago da narrativa se estreitou. Em vez, entdo, de oferecer
um panorama do mundo inteiro e de um longo periodo de tempo,
o foco recai em um s6 homem e seus descendentes. Deus tem
sido persistente na graga com que trata a humanidade como
um todo, muito embora os seres humanos continuem a pecar
contra ele. Agora ele escolhe uma sé pessoa por meio de quem
ira restaurar a bén¢do ao mundo inteiro. A histéria das narrati-
vas patriarcais é o relato de como Abrado, Isaque ¢ Jacé reagem
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ao Deus que, por meio deles, estd em busca de um relaciona-

mento com toda a humanidade.
A parte final de Génesis se volta para a histéria dos doze

filhos de Jacé, narrando a histéria de um deles, José.



NOVE

A vida de José

Génesis 37—50

( hegamos agora ao ultimo zoledor de Génesis, o foledot (ou

“histéria da familia”) de Jacé (Gn 37.2). Mantendo o padrio
que j4 vimos até agora, o foledot de Jacé tem como foco os filhos
de Jacé. Dentre todos os filhos de Jacé, é a histéria de José que
ouvimos de modo mais completo, embora observaremos uma curta
interrupg¢io com um relato sobre Judd (Gn 38). Denominarei esta
sec¢do de histéria ou relato de José, pelo fato de ele ser seu prin-
cipal protagonista. Uma das primeiras coisas que os estudiosos
observam quando comecam a ler a histéria de José é a mudanga
no estilo e na qualidade literarios. Enquanto as narrativas patriar-
cais consistem de episodios curtos e vagamente ligados entre si, a
histéria de José tem a caracteristica de um conto ou pequeno
romance. Embora existam cendrios diferentes, o enredo é mais
coerente do que aquilo que vimos até agora. Também hd uma
coeréncia temitica, o que se observa, em parte, pelo emprego fre-
quente do termo “abengoar”/“béng¢io” ao longo do relato. Nio
somente José é abengoado, mas aqueles ao seu redor também o
sdo. Afinal, Deus estava com ele.

Lembre-se, José ndo é um dos patriarcas. Mais tarde gera-
¢bes irdo se referir ao “Deus de Abrado, Isaque e Jacé”. Note que
José ndo ¢ incluido nesta lista. A histéria de José prové uma ponte
entre os patriarcas e o relato do éxodo, oferecendo uma explica-
¢do sobre, antes de mais nada, como os israelitas chegaram ao



182 = Lendo Génesis como o relato de Deus

Egito. Embora ndo seja ele mesmo um patriarca, José ¢, clara-
mente, o recipiente das promessas patriarcais feitas a Abrado.
Freqiientemente leremos que Deus esteve “com ele”, abengoan-
do-o e aqueles que estavam em sua presenga.

O tema do relato de José (Gn 50.19-20). Para realmente enten-
dermos a histéria de José, temos de comegar perto do fim, pois
ele préprio pronuncia o tema de sua vida. Depois da morte de
Jacé, os onze irmdos, que anteriormente haviam maltratado o
agora poderoso irmio José, estdo preocupados que José tenha
esperado até esse momento para se vingar deles. Eles se ofere-
cem para servi-lo, desde que ndo lhes faga mal. José fica ofendido
e responde, dizendo: “Nio temais; acaso, estou eu em lugar de
Deus? Vés, na verdade, intentastes o mal contra mim; porém Deus
o tornou em bem, para fazer, como vedes agora, que se conserve
muita gente em vida” (Gn 50.19, 20). Alids, na medida que
refletimos sobre a vida de José tal como é narrada em Génesis
37—50, ficamos impressionados com a verdade dessa declaragio.
De uma perspectiva humana, a vida de José se parece com uma
série de golpes duros sem nenhum sentido. José, porém, enten-
de que sua vida tem um significado imenso.

José em Canaa. Vemos o padrio se desenrolar desde o inicio.
Em Génesis 37, José estd com 17 anos de idade € é o filho favo-
rito de Jacé. Era o filho de Raquel, a esposa preferida de seu pai,
enquanto os outros eram rebentos de Lia ou de uma das concubinas.
O tratamento preferencial que José recebia foi simbolizado pelo
presente de uma veste. No entendimento popular, essa capa é
“multicolorida”, ao passo que a palavra hebraica sugere que na
verdade ela tinha “mangas compridas”. De um modo ou de outro,
era algo especial e indicava que José era o favorito. Conseqiiente-
mente, os irmios o odiavam.

Pelo que ficamos sabendo sobre ele nessa época, José aparente-
mente nio fez nada para melhorar sua situagio diante dos irmdos.
Por exemplo, ele teve dois sonhos que, em sua interpretagio, falam
do papel que no futuro ters sobre eles. E verdade que esses sonhos
s3o de origem legitimamente divina, e José honestamente os relata.
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Mas para os irmdos tais sonhos sugerem menosprezo, de sorte que
até mesmo Jacé é ofendido pelos sonhos de José.

No primeiro sonho todos os irmios estio atando feixes de
cereais. Aquele que José estd atando se ergue de repente, e todos
os outros irmios se encurvam diante do feixe. O segundo sonho
assume dimensdes césmicas. Aqui o sol (representando o pai), a
lua (representando a mie) e onze estrelas (representando os irmaos)
se curvam diante dele. Para um jovem por quem os irmios ji
tinham uma intensa aversdo devido ao favoritismo paterno, essas
falas foram quase que literalmente o beijo da morte.

A cena seguinte comega quando os irmfos vdo pastorear o
rebanho do pai perto de Siquém, enquanto José fica em casa, pro-
vavelmente outra indicagdo de favoritismo. Depois de um tempo
Jacé envia José até eles. Quando os irmios o véem a distincia,
rapidamente tramam se livrar dele. A maioria quer jogé-lo num
pogo e deixd-lo morrer ali. Riben, o mais velho, planeja retornar
e tird-lo dali, mas aparentemente ele ndo estd ali mais tarde, quando
um grupo de comerciantes ismaelitas aparece. Judd, percebendo
ai uma oportunidade de ganho econbémico, convence os irmaos
de que lucrariam vendendo José. Assim os ismaelitas compram
José, e 14 vai ele para o Egito.

De fato, para o Egito, onde estard em posicio de ajudar os
descendentes de Abraio numa crise futura. Os irmdos intentaram
o mal, mas Deus o tornou em bem, para salvar a muitos.

Nesse interim os irmaos inventam a histéria da morte de
José, de maneira que para Jacé vai parecer que ele foi comido por
um animal selvagem. Quando fica sabendo disso, Jacé desaba
numa imensa tristeza.

Um breve interlidio: Jud4 e Tamar

Logo apés o primeiro capitulo dedicado a José, temos uma
momentinea interrupgdo de sua histéria. Depois da venda de José
a Potifar, que era um oficial do faraé, a cena muda para um relato
acerca de seu irmdo Jud4. Essa transi¢io abrupta (e, depois dela, o
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igualmente abrupto retorno a José) é estranha para leitores moder-
nos e requer explicagdo. O fato de um relato acerca de Juda ser
encontrado no foledot de Jacé nio é nenhum problema, mas por
que aqui e por que agora? Nao sabemos. Juda, é claro, é o pai de
uma tribo importante, e José serd o progenitor de duas tribos:
Efraim e Manassés. Talvez esteja sendo estabelecido um contraste,
mas ndo estd nada claro qual seria o propésito de tal contraste.

O relato nio apresenta Judd de forma positiva. Em primeiro
lugar Jud4 se casou com uma cananéia, o que nos relembra Esa,
cujo casamento com mulheres de origem hitita e cananéia (ver
particularmente Gn 28.7) causou tanto desgosto aos pais. Talvez
nio surpreenda que trés filhos bem perversos foram fruto dessa
unido. Er, o primogénito, morreu devido a sua impiedade, dei-
xando sua esposa Tamar vitiva. De acordo com a lei, que é enun-
ciada mais tarde na época de Moisés (ver Dt 25.5-10), o irmio
de um homem que viesse a morrer tinha o dever de se casar com
a vidva e ter um filho com ela, e a crianga ficaria com o nome do
falecido e, no final, herdaria suas terras e bens. Essa lei, as vezes
chamada de levirato devido a palavra latina para cunhado, € apre-
sentada de uma forma gréfica no livro de Rute, quando Boaz
assume esses deveres no que diz respeito a Rute.

Inicialmente Jud4 obedeceu a lei, ordenando a Ond que cum-
prisse essa obrigacdo. Entretanto, por motivos egoistas, Oni se
recusou a engravidd-la (Gn 38.9). Por essa razdo Deus tirou a
vida de Oni. O préximo na linha era Sela, mas agora Juda recua.
Com o objetivo de engani-la, diz a Tamar que dar Seld a ela
assim que ele ficar suficientemente crescido, mas na verdade Juda
nio tem nenhuma inteng¢do de fazé-lo, uma vez que agora teme
pela vida do filho. Ele atribui a morte dos filhos a Tamar, a quem
considera uma espécie de vidva negra, quando, na verdade, a culpa
tem € de ser atribuida aos filhos perversos de Jud4.

O relato d4, agora, uma reviravolta inesperada. Assim que
Tamar chega a conclusio de que Judéd nio tem nenhuma inten-
¢do de lhe dar Sel4, ela toma providéncias dristicas. O que ela
tinha realmente a perder? O destino de uma vitiva sem filhos ndo
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é muito agradavel no Israel antigo. Ela se veste como uma prosti-
tuta, o que incluiu um véu que escondia sua identidade. Ela vai
para um lugar na estrada que leva 4 cidade, ¢, surpresa!, Jud4 acaba
contratando os servigos de Tamar. Tendo “esquecido a carteira
em casa’, Jaco promete mandar o pagamento a essa mulher, cujo
nome ele desconhece. Como garantia Jud4 deixa com ela seu selo
de identificagio, seu corddo e seu cajado. Entretanto, quando mais
tarde ele tenta pagd-la, ela nio estd mais ali.

Como resultado dessa relagio, Tamar engravida. Ao saber
disso, Jud4 quer que Tamar seja castigada com pena médxima. Ela
desgracou o nome da familia e, por esse motivo, tem de morrer.
Entretanto, quando confrontada, ela apresenta a identificagio
(o selo e o cajado) do homem que a havia engravidado. Judd
imediatamente reconhece que ele é o homem e que incorre em
erro ao nio dar seu filho a nora.

O texto termina, entdo, com o nascimento dos filhos daquela
unido, os gémeos que dario continuidade 2 linhagem de Juda. Seus
nomes se baseiam nas circunstincias que cercam seu nascimento.
Uma das criangas estica a mio para fora primeiro, e a parteira amarra
um fio vermelho vivo em torno do pulso, mas, entfo, ele recolhe a
mio para dentro do ventre, e a outra crianga nasce primeiro. Este
tltimo recebe o nome de Perez, “rompendo”, visto que foi o pri-
meiro, e o segundo foi Zera, “encarnado”, pois nasceu com um fio
encarnado, ou vermelho vivo, em volta do pulso.

José no Egito

Logo antes de o relato de Judd e Tamar “interromper” a narrativa
de José, ficamos sabendo que os comerciantes ismaelitas/midia-
nitas venderam José para Potifar, descrito como “oficial de Faraé,
comandante da guarda” (Gn 37.36). Em Génesis 39 vemos como
Deus faz sua presenga conhecida de José por meio da prosperi-
dade que alcanga a casa de Potifar. O relato comega com uma
declaragio nesse sentido: “O SENHOR era com José, que veio a
ser homem préspero; e estava na casa de seu senhor egipcio.
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Vendo Potifar que o SENHOR era com ele e que tudo o que ele
fazia o SENHOR prosperava em suas mios...” (Gn 39.2, 3). Devi-
do a béngdo que veio por meio da presenca de José em sua casa,
Potifar lhe deu responsabilidades cada vez maiores e também o
tratou com grande confianga.

José atirado na prisdo. Tudo estava indo bem até que a mu-
lher de Potifar comegou a demonstrar um grande interesse em
José. Leitores atentos sabem que algo estd para acontecer quando
ouvem que um narrador discreto muda o estilo que lhe ¢ carac-
teristico e apresenta a descrigo fisica de uma personagem (ver
p- 74-77). José € descrito como um jovem “formoso de porte e
de aparéncia” (Gn 39.6).

Ficamos sabendo em seguida que a esposa de Potifar estd
tentando atrai-lo para sua cama. José reage precisamente da ma-
neira certa. Ele recusa as aten¢des da mulher. Sua motivagio é
expressa de um modo muito bonito: “Tem-me por mordomo o
meu senhor e néo sabe do que hd em casa, pois tudo o que tem
me passou ele as minhas méos. Ele nio é maior do que eu nesta
casa e nenhuma coisa me vedou, sendo a ti, porque és sua mulher;
como, pois, cometeria eu tamanha maldade e pecaria contra
Deus?” (Gn 39.8, 9). Em outras palavras, José é a sintese do
homem sébio descrito em Provérbios 5—7!

Lendo a narrativa de José a luz desses versiculos, terfamos
todos os motivos para esperar que José colhesse a recompensa
de um comportamento sibio. Sofre o tolo que cede a tais sedugdes.
O sébio que evita a mulher promiscua é abengoado com vida e
riquezas. Mas ndo ¢ isso o que acontece. A mulher enjeitada
volta sua ira contra José, inventando uma histéria de que ele
teria tentado violentd-la.

Confrontado com o relato que ela faz dos acontecimentos,
Potifar extravasa sua ira em José, mandando-o para a cadeia. O
fato de José ser sentenciado 4 prisdo, em vez de ser executado,
pode ser uma indicagdo de que Potifar sabia que algo nio soava
bem na histéria contada pela esposa. Entretanto, a questdo impor-
tante é que José ¢ mandado para a prisio do rei, o que o coloca
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diante de com presos que tiveram contato com o farad, deixando
o leitor com impressio de que algo positivo podera resultar dessa
situagdo aparentemente negativa.

O copeiro e o padeiro. Tal como havia acontecido com a casa
de Potifar, a prisdo prosperou com a chegada de José ali (Gn 39.23),
e José veio a conhecer dois oficiais da corte do faraé que esta-
vam presos por alguma acusagio nio especificada contra o seu
senhor. Embora tendo titulos que paregam bem caseiros (copeiro
e padeiro), seria errado pensar que eram oficiais sem impor-
tancia. Essas fun¢bes eram bem importantes e estavam intima-
mente ligadas ao rei. (Isso certamente é valido no caso do copeiro,
ver Ne 1.11.) O copeiro era um confidente do rei, que nele
confia a ponto de té-lo como responsével por provar sua comi-
da, protegendo o rei de ser envenenado.

Em seu relacionamento com o copeiro e o padeiro, o talento
de José como adivinhador ganha importincia. Especificamente,
ele ¢ um intérprete de sonhos. J4 vimos a propensio de José de
receber mensagens da parte de Deus por intermédio de sonhos,
mas agora ele interpreta os sonhos de outros.

A adivinhagio é desaprovada em outra passagem das Escri-
turas (Dt 18.10), mas o que estd proibido é o tipo de adivinhagio
que nio depende de Deus para a interpretagio. Observamos isso
no contraste entre os sibios da Babilonia e Daniel, quando inter-
pretam o sonho em que Nabucodonosor vé uma estitua feita de
vérios metais (Dn 2). Daniel deixa claro que interpretar sonhos é
coisa de Deus (Gn 40.8); neste caso ele é simplesmente o veiculo
da sabedoria de Deus.

O copeiro vai primeiro. Ele vé trés videiras que florescem.
Ele espreme as uvas e da o suco ao farad. Na interpretacio de José
o significado é que dali a trés dias o copeiro serd restaurado a seu
cargo. O padeiro se anima com essa mensagem positiva e conta
seu préprio sonho. Ele também teve um sonho em que aparece o
nimero trés, em seu caso trés cestos de pées estavam sobre sua
cabega. O cesto de cima era para o farad, mas os péssaros vieram
e comeram os pies. José entrega, entdo, a ma noticia ao padeiro.
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Em seu caso a mensagem € que o rei o decapitard e empalara seu
corpo numa estaca. Os pdssaros virdo e comerdo o seu cadéver.

Tudo se deu exatamente como interpretado por José. Trés
dias depois foi o aniversario do faraé. Ele soltou seus dois servos
da prisdo. O copeiro foi restaurado a sua fungfo anterior, mas o
padeiro foi degolado.

Quando interpretou o sonho do copeiro, José lhe implorou:
“lembra-te de mim, quando tudo te correr bem; e rogo-te que
sejas bondoso para comigo, e fagas mengio de mim a Faraé, e me
fagas sair desta casa” (Gn 40.14, 15). Mas, mais uma vez, José
recebe um tratamento ruim, quando o copeiro imediatamente “ndo
se lembrou de José, porém dele se esqueceu” (Gn 40.23). Parece
que as pessoas intentam o mal contra José ou, neste caso, sim-
plesmente o ignoram, o que tem o mesmo resultado.

O sonho do faras. Quando avangamos para o capitulo 41, fica-
mos sabendo que o faraé tem um sonho. O narrador ndo comenta
que Deus havia feito o faraé ter esse sonho. (Referéncia explicita a
Deus se limita a0 minimo nesta narrativa.) Mas as circunstincias
nos levam a conclusio de que esse sonho é da parte de Deus.

O sonho do faraé comega com um cendrio tranqiiilo de pros-
peridade. Sete vacas sauddveis e bem alimentadas estdo pastando
as margens do rio Nilo. Porém, de repente, sete vacas bem magras
surgem do meio do rio e comem as gordas! Um segundo sonho
teve um padrio parecido. Sete espigas de cereais em uma tnica
haste eram saudaveis e vigosas. Mas, entdo, sete espigas murchas
aparecem repentinamente e consomem as saudéveis.

Os sdbios do Egito nio tém nenhuma idéia sobre como inter-
pretar esses sonhos. A essa altura o copeiro repentinamente se
recorda daquele que havia conhecido na prisio, José, o intérprete
de sonhos! José € convocado e exclama com toda piedade acerca
da capacidade de interpretar sonhos: “Ndo estd isso em mim; mas
Deus dari resposta favorével a Faras” (Gn 41.16).

Os dois sonhos tém mesmo significado. E provivel que Deus
tenha usado dois sonhos diferentes com a mesma mensagem a fim
de confirmar ao farad que a mensagem era, de fato, intencional.
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Uma vez apresentada, a interpretagio nio parece nada complexa.
Sete anos de abundancia serfo seguidos de sete anos de fome.

Saber que tinham sete anos antes da chegada da fome deu ao
fara6 tempo para se preparar e, na pritica, transformar a catdstrofe
em vantagem. Como resposta ao conselho de José de deixar a pes-
soa mais sébia no Egito encarregada de cuidar dos preparativos, o
faraé escolhe o proprio José. O faraé poe José num cargo elevado
no pais e transforma o hebreu num egipcio. Dentre outras coisas
José adquire um nome egipcio (Zafenate-Panéia) e como esposa
lhe d4 Asenate, filha de Potifera, sacerdote de Heli6polis.

Durante os sete anos de fartura, José cuida para que os celei-
ros do rei estejam cheios. Ento, quando chega a fome, o rei estd
em posi¢io de vender cereais aqueles que precisam. Em troca de
cereal os egipcios ddo ao faraé nio apenas dinheiro mas, no final,
as suas terras, o que lhes permite sobreviver a fome. Essa estraté-
gia permite que o rei do Egito alcance um poder despético. Ima-
gine-se o efeito que essa histéria terd na geracio do éxodo. Por
meio dessa narrativa ficamos sabendo que o faraé que os oprimiu
chegou a ser assim tdo poderoso devido apenas a inteligéncia de
um de seus ancestrais.

Perto do fim do capitulo 41, tomamos conhecimento de que
a fome nio se restringiu ao Egito, mas ultrapassou as suas fron-
teiras. Comecamos a ter uma nogio do rumo que a narrativa estd
tomando, e ndo ficamos surpresos de que o capitulo 42 volte a
atencdo para as agruras de Jacé e toda sua familia 14 em Canaa.

Reconciliagdo. Jacé ouve acerca da disponibilidade de cereais
no Egito e ordena aos filhos que vdo para 14 para obterem comida
para sobreviverem. A maneira como fala aos filhos indica uma
certa atitude de frieza com eles e contrasta com o modo como
protegia José e agora protege Benjamim. Ele nio deixa que Ben-
jamim acompanhe os irmios ao Egito.

Os pedidos de cereal tinham de passar por José, e, desse modo,
os irmdos acabam fazendo a solicitagio diretamente a ele. O tem-
po e as circunstincias tinham transformado José, que provavel-
mente havia adotado um estilo totalmente egipcio. Ele os
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reconheceu, mas eles nio sabiam que o governador egipcio com
quem estavam falando era o irmio que haviam vendido como
escravo. Como conseqiiéncia José os trata com rudeza, subme-
tendo-os a um interrogatério intenso e até mesmo acusando-os
de serem espides.

Como resposta a acusa¢io de José, afirmaram com veeméncia
que ndo eram espides. Embora ndo tenham consciéncia disso, esse
oficial “egipcio” tem bom motivo para confiar na integridade deles,
por isso prepara-lhes um teste. Durante o interrogatério, eles reve-
lam que existe ainda outro irméo, Benjamim, o qual permanece
em casa. Agora José exige que vdo e retornem com esse irmio,
mostrando dessa maneira que ndo estavam mentindo para ele. Ele
insiste que um deles fique retido até os outros retornarem.

Simefo ¢ escolhido, ¢ os demais partem de volta com o cereal.
A caminho de casa, os irmdos descobrem que estio levando nio
apenas o cereal mas também dinheiro. Ndo sabem como isso
aconteceu, mas, uma vez que poderiam ser acusados de terem
roubado este montante, ndo consideraram boa coisa.

Quando voltam para casa e informam Jacé acerca da situagio,
o pai demonstra mais uma vez o favoritismo que tem por Benja-
mim, o filho nascido da sua amada Raquel, recusando-se a deixar
que o levem ao Egito, muito embora com a implicagio da perda de
Simedo, o qual nio tinha boa reputagio com o pai (Gn 34;
49.5-7), e Benjamim era simplesmente de extremo valor. Os
irmdos tentam persuadir o pai a fazer algo, Ruben oferece até
mesmo seus préprios dois filhos como resgate para Jac6, mas assim
mesmo o patriarca recusa. Entretanto, quando acabou a comida
que trouxeram, Jacé cede. Judd deixa claro ao seu pai que todos
morrerdo a menos que voltem ao Egito junto com Benjamim.
Quando d4 garantias pessoais da seguranca de Benjamim, Jacé relu-
tantemente deixa que levem Benjamim para o Egito.

Quando José percebe que seus irmdos haviam chegado com
Benjamim, ele ordena a seu ajudante que prepare um almogo de
negécios com ele. O convite para terem uma refeigio com José, que
os irmdos somente sabiam que era uma autoridade egipcia de



A vida de José m 191

muito poder, os encheu de medo. Mas, quando chegaram, recebe-
ram garantias de que ndo estavam sendo levados & sua presenga por
suspeita de roubarem o dinheiro. Simedo ¢ solto e levado até eles.

Quando José chega para a refei¢io, Benjamim ¢ apresentado
a ele. Essa apresentacio é forte demais para José. Afinal, esse era
seu irméo por parte de pai e de mie. Ele tem de sair da sala para
controlar as lagrimas. Depois de se recompor e voltar a sala, a
refei¢do comeca, e os irmdos percebem algo que ¢ dificil explica-
rem. Os egipcios estdo sentados em uma mesa a parte, de acordo
com preconceitos raciais bem documentados na literatura egipcia
antiga; os irmdos estio sentados numa segunda mesa. Mas o que
os surpreendeu é que estavam sentados na devida ordem de idade,
e Benjamim tinha recebido cinco vezes mais do que qualquer
outro deles. Com certeza isso os deixou pensando sobre o que
estava acontecendo.

Contudo, talvez por temor, ndo fazem nenhuma pergunta e
pedem licenga a José para voltarem a Jacé em Canad. Mas José
planeja outro teste. Junto com o cereal que pediram, ele deu
ordens ao administrador do paldcio que, as escondidas, colocasse
o dinheiro de volta nos sacos de cereal e também colocasse a pré-
pria taga de prata de José no saco de Benjamim.

De inicio podemos ser tentados a crer que, assim como ocor-
reu anteriormente, esse ¢ um ato de generosidade, mas José tam-
bém ordena a seu administrador que os intercepte na viagem de
volta para casa e os acuse de roubo, especificamente Benjamim.

Qual pode ser o objetivo dessa estratégia? O texto nio nos
diz, mas nos permite inferir o que José estd pretendendo. Quando
refletimos sobre o formato da histéria, vemos que José criou uma
situagdo o mais préximo possivel parecida com a sua prépria. José
tinha sido o filho favorito de Jacé; agora Benjamim é que era.
Isso levanta a pergunta: serd que os irmdos venderdo seu meio-
irmfo para se salvarem?

A resposta vem rapidamente. Néo. Os irmdos estdo dispostos
a se sacrificarem por Benjamim e pelo bem-estar de seu pai, Jacé.
Em particular Jud4, cujo comportamento, conforme vimos, nem
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sempre foi da mais elevada integridade (ver Gn 38), se oferece para
receber o castigo em lugar de Benjamim.

José agora tem a resposta. Ele revela a sua identidade aos
irméos. Eles estdo perplexos, mas José j4 demonstra ter conscién-
cia de que seu sofrimento ndo foi sem razio. “...para conservagio
da vida, Deus me enviou adiante de vés. [...] Deus me enviou
adiante de vés, para conservar vossa sucessdo na terra e para vos
preservar a vida por um grande livramento. Assim, nio fostes v6s
que me enviastes para c4, e sim Deus...” (Gn 45.5, 7, 8). Uma
familia reunida e resgatada de uma grande fome!

Jacé recebe a noticia maravilhosa e, a convite do faraé e
junto com toda sua familia de cerca de 70 pessoas, se muda para
o Egito, para sobreviver & fome. Na medida que os aconteci-
mentos se desenrolam, a familia permanece no Egito por muitos
anos, na verdade séculos. Mas, por enquanto, Jacé estd satisfeito
com o reencontro e com a promessa de abundéncia durante uma
escassez prolongada.

As palavras finais de Jacs. Antes de Jacé morrer, ouvimos suas
palavras finais, na pratica sua Gltima vontade e seu testamento, dirigi-
das a seus descendentes. Primeiramente, em Génesis 48 o patriarca
abengoa os dois filhos de José, Manassés e Efraim. Num gesto sur-
preendente e para aborrecimento de José, seu pai abengoa este
dltimo, que é o mais novo, em vez do primeiro. Inicialmente José
acha que o pai cometeu um erro, mas nio ¢ o caso. Como havia
acontecido com o préprio Jacd, o mais novo recebe a béngdo da
mio direita, embora neste caso os dois fithos recebam diferentes
graus de béngdo. A béngio dos filhos de José indica que José rece-
berd uma espécie de béngio dobrada em relagio a seus irmaos. Os
filhos de Jac6, agora chamado Israel, sdo os pais das tribos de Israel.
Quando a poeira assenta anos depois (na época de Josué), vemos
que as tribos de Manassés e Efraim, nio uma tribo unica de José,
recebem terras juntamente com os irmdos de José.

Assim mesmo, Génesis 49 apresenta béngios e maldi¢des de
Jacé sobre seus doze filhos, e estas sdo, na verdade, agouros de
acontecimentos e relacionamentos futuros. Ele inicia pelos filhos
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de Lia. Ruben ¢ o mais velho, e seria de se esperar que recebesse
uma grande béncdo. No entanto, Riben havia maculado o relacio-
namento com seu pai quando dormiu com Bila, concubina do
préprio pai (Gn 35.22). Por cometer algo assim tio vergonhoso,
perdeu sua posi¢do de primogénito. A tribo de Riben nio terd
nenhuma posi¢io de destaque no futuro de Israel.

Poderfamos achar que o mesmo destino aguardava tanto
Simedo quanto Levi, pois eles também envergonharam o pai ao
massacrarem os siquemitas (ver p. 176-178). Agora Jacé amal-
digoa esses dois filhos de Lia a ficarem dispersos pela terra de
Israel. E, de fato, na segunda metade do livro de Josué, ambas
as tribos deixam de receber terras. O destino de Simefdo € ser
absorvido na tribo maior de Jud4, recebendo algumas cidades
dentro das fronteiras da tribo. De outro lado, Levi, ainda que
disperso, comprovadamente se torna a mais peculiar de todas as
tribos. E a tribo sacerdotal. Qual a diferenga? Por lealdade a
YAHWEH os levitas vém em auxilio de Moisés e se vingam da
rebelido dos seus compatriotas israelitas que estio adorando o
bezerro de ouro (Ex 32—34).

Juda é o primeiro a receber uma béngio de seu pai, € é bén-
¢do impressionante. Jud4 recebe a promessa de lideranga. “O cetro
(um simbolo da autoridade dos reis) nio se arredard” dessa tri-
bo. Embora o primeiro rei seja um benjamita (Saul), a promes-
sa de dinastia é feita a um rei de Jud4, a saber, Davi (2Sm 7), e
dessa linhagem procederd o Messias.

Jacé também fala coisas positivas a respeito de Zebulom e
Issacar, mas certamente ndo tanto quanto havia acabado de se refe-
rir sobre Judi. O mesmo se pode dizer das tribos que descendem
dos fithos das concubinas, Bila e Zilpa: D4, Gade, Aser e Naftali.

A béngdo final recai sobre os filhos de Raquel, José e Benja-
mim. Conforme é de se esperar, a melhor é para o primeiro, e nela

' Ver Tremper Longman 111, Immanuel in our place (Philipsburg: Presbyterian
& Reformed, 2001), p. 122-4.
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Jacé fala de grande prosperidade. A béngdo de Benjamim tam-
bém parece positiva, mas diz respeito 2 vitéria na guerra.

Depois de pronunciar essas palavras finais, a narrativa diz que
Jacé morre. De conformidade com seus desejos, ele nio € enterrado
no Egito, mas, sim, levado para Canai, onde é colocado no timulo
perto de Hebrom, o qual Abrado havia comprado anos antes
quando Sara tinha morrido. Este ¢, com certeza, um lembrete, de
-que embora tenham encontrado felicidade e sobrevivéncia tempo-
rarias no Egito, essa nfo € a sua terra, a terra da promessa.

Agora nos encontramos numa posi¢io melhor para entender
o peso das palavras que José pronuncia no final de sua vida,
embora as tenhamos anunciado quando comegamos a reconté-la.
Os irmios planejaram o mal para José, mas Deus o transformou
em bem. A mulher de Potifar agiu com m4s inten¢des com José,
mas Deus as transformou em bem. O copeiro-chefe ndo agiu
corretamente com José, mas Deus criou as circunstincias que
levaram José 4 presenca do farad.

Qual ¢ esse bem que Deus operou? A sobrevivéncia do povo
da promessa. A alianga nfo vai fracassar.

Em diregao ao futuro. O livro de Génesis tem, desse modo, um
final feliz, mas sem dar uma forte sensagio de ter terminado.
E verdade que a marca da conclusio do livro ¢ o fim da vida de
José. Mas, na narragio da sua morte, ficamos com uma forte sensa-
¢do de que essa é uma pausa narrativa e ndo o objetivo final do
texto. O livro conclui com um pedido de José: “Certamente Deus
vos Visitara, e fareis transportar os meus ossos daqui” (Gn 50.25).
Assim fecham-se as cortinas, nao no final da pega, mas entre os
dois primeiros episédios. A histéria prosseguira no livro de Exodo.

A béngio divina ainda ndo foi totalmente restaurada, mas,
ao final do livro de Génesis, vemos que de um unico individuo
foi para uma familia inteira. O livro termina com os doze filhos
de Israel olhando para o futuro. Esses doze filhos sio os antepas-
sados das doze tribos de Israel (Gn 49), e, assim, podemos ver
como Génesis, embora seja uma histéria de familia, € o preim-
bulo de uma histéria nacional.
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este capitulo final passamos a uma leitura cristd do livro de
N Geénesis. Para muitos, inclusive indmeros cristios, a idéia de
uma “leitura cristd” é absurda e deturpadora. Alegam que temos
de nos resguardar para nio fazermos com que idéias e desdobra-
mentos tardios sejam impostos aos antigo texto israelita.

De fato, € preciso ouvir tais adverténcias porque algumas inter-
pretagbes tremendamente fantasiosas tém sido apresentadas por
alguns que enxergam Cristo nas entrelinhas do Antigo Testamento.
Por isso, temos de ter cuidado quando falamos sobre ele no livro de
Génesis. Entretanto, conforme mencionado no capitulo dois, o
préprio Jesus encoraja em seus seguidores a expectativa de ler a
respeito dele no Antigo Testamento (Lc 24.22-27, 44-48).

No que apresento em seguida nio estou afirmando que o
autor (ou autores) de Génesis teve consciéncia detalhada de como
suas palavras se cumpririam na histéria da redencdo. J4 expressa-
mos, porém, nosso entendimento de que existe um Autor dlti-
mo por tris do autor humano. Nédo poderiamos supor quais
foram as intengbes do Autor se nio fosse pelo Novo Testamento.
Revelagdo posterior expde a relevincia plena dessas palavras anti-
gas, e é a partir dessa perspectiva do Novo Testamento que lemos
agora o livro de Génesis.

Deve ficar claro para nés o que estou fazendo na secgio a
seguir. Estou apresentando exemplos de uma leitura cristolégica
de Génesis. Nio faco nenhuma tentativa de esgotar o assunto.
Nem estou interessado no uso mais amplo que o Novo Testa-
mento faz do Antigo.

Meu interesse é restrito porque creio que este elemento cru-
cial da interpretagio do Antigo Testamento estd ausente em boa
parte da leitura e pregacio do Antigo Testamento para prejuizo
da igreja. A falta de um reconhecimento da dimenséo cristolé-
gica conduz a uma desvalorizagio da pregagdo baseada no Antigo
Testamento. Ou, quando se prega o Antigo Testamento, a men-
sagem ¢ freqiientemente apenas de natureza moral. Com certeza
o Antigo Testamento deve ser pregado e lido por suas ligdes éti-
cas, mas hd nele muito mais que isso, e é para esse “mais” que
Jesus estd nos dirigindo em Lucas 24.
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A diferenca cristolégica

Génesis 37—50

@uer aceitemos ou nio Moisés como o autor de Génesis,
todos reconhecemos que foi escrito e finalmente editado bem
antes da época de Jesus Cristo. No entanto, os autores do Novo
Testamento entendem que sua mensagem ¢é relevante para o evan-
gelho de Jesus Cristo, o que fica demonstrado nas repetidas cita-
¢bes de Génesis.

O préprio Jesus convidou, até mesmo exigiu, que seus disci-
pulos lessem o Antigo Testamento inteiro a luz de seu sofrimento
e glorificagio que estavam por vir. Os autores do Novo Testamento
aparentemente o fizeram (Lc 24), e também devemos fazé-lo.

As interpretagdes de Génesis encontradas no Novo Testa-
mento nfo eram necessariamente aquelas a que teriam chegado o
publico original ou o autor (ou autores) do livro do Antigo Testa-
mento. Podem ter tido uma idéia de que a mensagem possuia um
sentido que ia além daquilo que sabiam conscientemente, mas foi
necessirio o acontecimento em si para iluminar as profundezas
do significado do livro de Génesis. Assim que Cristo veio, seus
seguidores perceberam o sentido pleno do livro.

Isso ndo significa que os autores do Novo Testamento nem
seus leitores modernos nio possam impor um sentido ao texto.
sentido cristolégico ndo € algo externo ao texto em si. Deriva do
texto. Nio existe um sentido nem um cédigo secretos que exijam
uma chave para decifrarmos o livro. Leituras cristolégicas apro-
priadas do Antigo Testamento nio sio forgadas nem arbitrérias.
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Ainda que seja completamente impossivel esgotarmos nossa
leitura cristolégica de Génesis, ela pode nos levar a reflexdo. Apa-
nharemos quatro textos importantes e exploraremos como o Novo
Testamento os trata em relagdo a Jesus Cristo. Iniciaremos com o
denominado protoevangelho, entdo passaremos a promessa de uma
semente ou descendentes feita a Abrado, ao relato sobre Melqui-
sedeque e, finalmente, consideraremos José como uma persona-
gem que antecipa Jesus.

Génesis 3.15: o protoevangelho

Porei inimizade entre ti e a multher, entre a tua descendéncia e o seu
descendente, Este te feriri a cabega, € tu lhe feriris o calcanhar,

O contexto literdrio. Génesis 3.15 faz parte da maldicio
contra a serpente. Os dois primeiros capitulos sio um relato da
criagdo do cosmo e de seres humanos nos quais Adio e Eva
desfrutam de um relacionamento intimo com Deus e um com
o outro no jardim do Eden. Génesis 2 termina com uma nota
de paz e harmonia.!

Em Génesis 3 a serpente aparece e engana a mulher, a qual
come da drvore proibida do conhecimento do bem e do mal. Adio,
o marido, que estava junto dela durante o didlogo que ela travou
com a serpente, come sem oferecer qualquer resisténcia. A essa
altura Deus intervém e castiga cada um dos trés participantes da
rebelido. Ele comeca com a serpente, ¢ Génesis 3.15 pertence a
esta parte do relato.

Como os autores do Novo Testamento teriam entendido
Geénesis 3.15 nos desdobramentos da esteira da morte e ressur-
rei¢do de Cristo?

Lendo o versiculo em seu contexto antigo. Se nos imaginarmos
ouvindo essa histéria na época de Moisés (para ndo falar do

! Para um relato mais completo desses capitulos, veja p. 123-138. Este breve
sumdrio ¢ apresentado aqui por conveniéncia para o leitor.
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periodo em que ela estd situada), temos de admitir que a identi-
dade da serpente é um tanto quanto dificil de entender e expli-
car. Até este ponto da narrativa tudo que ficamos sabendo é que
Deus criou todas as coisas, inclusive todas as criaturas, e as decla-
rou “boas”. Até aqui na narrativa nio temos nenhuma indicagio
de qualquer coisa dando errado.

De onde é que este “mais sagaz que todos os animais selvati-
cos” (Gn 3.1) surgiu? E como a serpente pode ser assim md de
uma forma tdo ostensiva, falando algo que se opunha a seu Criador
e seduzindo as criaturas humanas de Deus para que se juntassem
a ela naquilo que pareceu uma rebelido? A narrativa nio nos
explica, e as tentativas que alguns leitores da Biblia fazem de encai-
xar uma queda de anjos entre os dois primeiros versiculos de
Génesis mostram como as pessoas estio desesperadas por chega-
rem a uma explicagio. De fato, nio existe em nenhum lugar da
Biblia uma explicagdo de como o mal foi introduzido inicialmente
no cosmo. Conquanto o espago aqui ndo permita uma refutagio,
os argumentos apresentados com base em Isafas 14 ¢ Ezequiel 28
ndo sdo criveis.” A serpente simplesmente aparece sem nenhuma
explicagdo de sua origem.

Além do mais, a maldigdo contra a serpente é provocadora-
mente ambigua quando lida em seu contexto antigo. Como € que
alguém, durante o periodo do Antigo Testamento, entendia a refe-
réncia 4 “tua descendéncia [isto €, da serpente]” e o “seu descen-
dente [isto é, da mulher]”? E extremamente duvidoso que Génesis
3.15 tenha sido lido num sentido messidnico durante o periodo
do Antigo Testamento. Certamente ndo se pode demonstrar tal
leitura. O fato de que o texto ndo € usado nem desenvolvido em
livros canénicos posteriores é uma boa indicagdo dessa verdade.

Dentro do contexto dos capitulos que seguem, é possivel
apresentar uma defesa incisiva da idéia de que a semente da
mulher se refere aqueles descendentes da mulher que estio do
lado de Deus (cf. a genealogia de Sete, em Gn 5), e que a semente

2 Consulte qualquer comentério moderno sobre esses capitulos.
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da serpente sdo aqueles que resistem a Deus (cf. a genealogia de
Caim, em Gn 4.17-26).

Apesar disso, também esté claro que os autores do Novo Tes-
tamento, que estdo lendo Génesis depois de Cristo, entenderam
que Génesis 3.15 tem um sentido mais profundo e dltimo. Nio
hd divida de que isso ¢ ajudado pelo fato de que a igreja primitiva
identificou a serpente com Satanis, e Jesus Cristo com a “semente
(isto €, descendente) da mulher”.

No final do livro de Romanos, Paulo encoraja seus leitores
com as seguintes palavras: “E o Deus da paz, em breve, esmagari
debaixo dos vossos pés a Satands. A graga de nosso Senhor Jesus
seja convosco” (Rm 16.20). Aqui Paulo claramente identifica
Satands com a serpente. Afinal, Satands serd pisado e esmagado.
O agente da destruigdo de Satands €, contudo, a igreja, com a
qual a Biblia afirma que Cristo estd presente. Embora o povo de
Deus vi ser o agente da ruina de Satanis, é o Deus de paz que
serd a forga por trds da vitéria do povo.

Uma segunda passagem, Hebreus 2.14, 15, cita Génesis 3.15
mas de forma menos clara, mas muitos® defendem que nessa
passagem existe uma alusio a Génesis:

Uma vez que os filhos tém participagio comum de carne e sangue,
destes também ele, igualmente, participou, para que, por sua morte,
destruisse aquele que tem o poder da morte, a saber, o diabo, e li-
vrasse todos que, pelo pavor da morte, estavam sujeitos 2 escraviddo
por toda a vida.

Essa passagem fala de Jesus, mediante sua morte, romper o
poder do diabo e, conseqiientemente, da necessidade de ele assu-
mir forma humana. Talvez seja dessa maneira que Paulo, na pas-
sagem anterior, creia que o Deus de paz esmagou Satanés debaixo
dos pés de seres humanos.

Veja, por exemplo, Gordon Wenham, Genesis 1—15, série Word Biblical
Commentary (Waco: Word, 1987), p. 80.
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O terceiro lugar onde encontramos linguagem associada a
Geénesis 3.15 e aplicada a Satanés e a Cristo se acha no livro

de Apocalipse:

Houve peleja no céu. Miguel e os seus anjos pelejaram contra o
dragio. Também pelejaram o dragfo e seus anjos; todavia, nio pre-
valeceram; nem mais se achou no céu o lugar deles. E foi expulso o
grande drago, a antiga serpente, que se chama diabo e Satanis, o
sedutor de todo o mundo, sim, foi atirado para a terra, e, com ele, os
seus anjos. (Ap 12.7-9)

Aqui a associagdo com Génesis 3.15 também ¢ ébvia. Satands
é chamado de “a antiga serpente”, uma alusdo inconfundivel ao
texto que estamos considerando.

Resumindo entio, a igreja primitiva leu o relato de Génesis 3
e ndo pode deixar de ver a serpente associada com Satands, agora
entendida de modo mais completo com base em revelagio posterior.
Também entendeu que esmagar Satands era algo que estava acon~
tecendo em ligacio com a vitéria de Cristo sobre ele na cruz.

E essa uma leitura equilibrada do texto? E. Seria dificil ver
como, depois de Jesus, a igreja poderia ler o texto de qualquer outra
maneira. A época dos autores do Novo Testamento, Satands é uma
personagem bem mais caracterizada na Biblia. Deus revela pro-
gressivamente sua verdade ao seu povo, e, no periodo posterior do
Antigo Testamento e na época do Novo Testamento, o povo de
Deus veio a conhecer de forma bem mais profunda a natureza pes-
soal do mal. Retornando a Génesis 3, é dificil deixar de ver na
serpente o cardter de Satands. Uma vez feita essa ligagio, seria
ainda mais dificil deixar de ver a ligagdo entre Jesus e a semente da
mulher. Aqui a mulher é Eva, e Jesus, plenamente humano e tam-
bém plenamente divino, ¢ o “filho de Eva”. Na crucificagdo de
Jesus, Satands fere o seu calcanhar; ele causa dano em Jesus, mas
ndo d4 fim totalmente nele; Deus o ressuscita dos mortos. Gragas
4 ressurreigio, a igreja entendeu isso como a derrota de Satanis.
Sem duvida essa derrota é um evento ji-mas-ainda-no, pois Sata-
nis e o mal nfo estdo extintos até a segunda vinda (Ap 20.7-10),
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mas essa vitdria € certa. Por isso leitores cristios podem retornar a
Geénesis 3 e ler ali o primeiro anuncio do evangelho (boa noticia).
E melhor reconhecer que os primeiros leitores podem nio ter
reconhecido isso, mas que os propdsitos tltimos do autor sio re-
conhecidos pelos autores do Novo Testamento ao lerem o Antigo
Testamento 4 luz da pessoa e obra de Jesus Cristo.

Antes de deixarmos este tépico para trds, devemos, entretan-
to, considerar mais um fator. Embora o Novo Testamento seja o
primeiro a associar Génesis 3.15 a obra de Jesus, nio é o primeiro
a identificar a serpente com Satands nem o agente de destruigio
com o Messias. Para isso podemos recorrer  literatura judaica
que provém do periodo entre os testamentos.

Génesis 12.1-3: a semente de Abraio

Em Génesis 12, Deus promete a Abraio que “de ti farei uma
grande nagio” (v. 2). Essa promessa deixa implicitas tanto uma
terra quanto descendentes. E, no que diz respeito a descendentes,
a promessa ¢, com freqiiéncia, explicada de conformidade com as
idéias encontradas em Génesis 15.5: “Entio, [o SENHOR] condu-
ziu-o até fora e disse: Olha para os céus e conta as estrelas, se é que
o podes. E lhe disse: Ser assim a tua posteridade”. Em outras
palavras, o cumprimento dessa promessa estd claramente associado
a multiplicagio dos descendentes de Abrado, mais tarde conheci-
dos como os israelitas. Por esse motivo ¢ surpreendente encontrar
Paulo elaborar o seguinte raciocinio em G4latas 3.15, 16:

Irmios, falo como homem. Ainda que uma alianga seja meramente
humana, uma vez ratificada, ninguém a revoga ou lhe acrescenta
alguma coisa. Ora, as promessas foram feitas a Abrado e a0 seu
descendente. Nio diz: E aos descendentes, como se falando de
muitos, porém como de um s6: E ao teu descendente, que é Cristo.

E a0 teu descendente, que ¢ Cristo! £ mesmo verdade?
Paulo conhecia o Antigo Testamento com muitissima profun-
didade. Sabemos disso pois ele é descrito em Atos 22.3 como um
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aluno do renomado rabino Gamaliel, aos pés de quem foi ins-
truido “segundo a exatiddo da lei de nossos antepassados”. Com
certeza ele sabia e declarava que as Escrituras hebraicas afirmavam
que a promessa abraimica estava cumprida nos filhos de Israel.
Mesmo assim Paulo estd lendo o Antigo Testamento & luz do
evento Cristo e enxerga um cumprimento ainda mais importante
da promessa da alian¢a no préprio Jesus. E, de conformidade com
a pritica exegética bem comum do primeiro século, ele explora o
fato de que o termo descendente ou semente, que aparece em Génesis
3, é um substantivo coletivo. E, no contexto do raciocinio mais
amplo de Gilatas como um todo, segundo o qual a lei (a alianga
mosaica) ndo supera a fé (a alianca abraimica), Paulo assevera que
a promessa abradmica tem em Cristo seu derradeiro cumprimento.
Por isso, hoje em dia, quando cristdos léem Génesis 12.1-3,
ao mesmo tempo em que declaram seu cumprimento no Antigo
Testamento mediante os descendentes biolégicos de Abrado, o
cumprimento mais importante ¢ em Cristo. Dessa forma os cris-
tdos se véem envolvidos na promessa abradmica de uma semente,
porque, de acordo com Gilatas 3.29, “se sois de Cristo, também
sois descendentes de Abrado e herdeiros segundo a promessa”.

Génesis 14.17-20: Melquisedeque

De acordo com o livro de Hebreus, Jesus é um sacerdote na linha-
gem de Melquisedeque. Alids, duas longas passagens desenvol-
vem essa idéia (Hb 4.14—5.10; 7.1—9.13), mas a idéia basica

€St expressa nos seguintes versiculos:

E, tendo sido aperfeigoado, tornou-se o Autor da salvagio eterna
para todos os que lhe obedecem, tendo sido nomeado por Deus
sumo sacerdote, segundo a ordem de Melquisedeque. (Hb 5.9, 10)

Nossa atengio ¢ dirigida a essas referéncias que ligam Cristo
a Melquisedeque, uma vez que nosso primeiro encontro com este
tiltimo ocorre numa passagem enigmatica em Génesis 14:
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Apé6s voltar Abrio de ferir a Quedorlaomer e aos reis que estavam
com ele, saiu-lhe ao encontro o rei de Sodoma no vale de Savé, que
¢ o vale do Rei. Melquisedeque, rei de Salém, trouxe pio e vinho;
era sacerdote do Deus Altissimo; abengoou ele a Abrio e disse:

Bendito seja Abrio pelo Deus Altissimo,
que possui os céus e a terra; e bendito seja 0 Deus Altissimo,
que entregou os teus adversarios nas tuas mios.

E de tudo lhe deu Abrio o dizimo. (Gn 14.17-20)

O contexto. O relato do encontro de Abraio com Melquise-
deque se encontra no contexto da narrativa de Abrado, mas nos
dé a impressdo de ser uma interrupgio do tema principal de Génesis
12—26, o qual trata-se da promessa divina de que Deus fard
uma grande nagdo a partir dos descendentes dele, e o centro da
narrativa € a primeira etapa no cumprimento dessas promessas, a
saber, Abrado e Sara terem uma crianga. Esta tltima € estéril, e,
por esse motivo, parece que o cumprimento da promessa corre
risco. De forma geral a histéria de Abrado diz respeito a reagio do
patriarca aos obstéculos a esse cumprimento (ver p. 157-165 para
uma explica¢do mais completa).

Génesis 14 parece ter uma fungio diferente. O capitulo comega
com a descri¢io de uma incursio militar de quatro reis de fora da
terra de Canad contra cinco reis, presumivelmente de Canai,
liderados pelos reis de Sodoma e Gomorra. Por vérios anos os
cinco reis de Canad tinham estado em sujei¢do ao rei Quedor-
laomer, o chefe da outra coalizdo. A coalizio de Querdorlaomer
estava reagindo a uma revolta e veio para novamente impor sua
autoridade a seus vassalos. Nesse processo, a coalizio derrotou
outras tribos, algumas das quais tém grande reputagdo como guer-
reiras (os refains, os zuzins, os emins, os horeus, todos os amale-
quitas e todos os amorreus). Quando os cinco reis enfrentaram a
coalizdo de Quedorlamoer, foram dispersos, e nisso L6, que era
sobrinho de Abrado e havia se mudado para as vizinhangas de
Sodoma e Gomorra (Gn 13), foi capturado.
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Logo Abraio foi informado desse desastre e partiu com 318
homens e derrotou a coalizdo de reis estrangeiros, nio somente
resgatando L6, mas também recuperando o que mais os reis haviam
tomado da coalizio cananéia. Foi na volta que Abrado teve esse
encontro com Melquisedeque. Depois de prestar tributo a
Melquisedeque, Abrado se distancia dos outros reis da terra, ao
se recusar a tomar qualquer coisa do despojo para si.

Ligagies neotestamentdrias. Por que o livro de Hebreus liga
Jesus a Melquisedeque, e qual é a importéncia dessa ligagio? Uma
interpretagdo popular dessa relagdo ¢ que Melquisedeque é uma
cristofania do Antigo Testamento, ou seja, Melquisedeque ¢é Jesus.
Mas, pelo contrério, sugiro que a ligagio com Jesus é resultado da
natureza enigmatica da introdugio de Melquisedeque na narra-
tiva e também de alguns dos detalhes de sua descrigdo.

Melquisedeque aparece repentina e inesperadamente, com
praticamente nenhuma explicagdo. Quando lemos esse relato, ter-
minamos com a pergunta sobre a identidade dessa pessoa. O que
é que Abraio estd fazendo ao reconhecer um rei-sacerdote cana-
neu como alguém da sua prépria religido? Mais ainda, ficamos
surpresos com o fato de que Abrado honra Melquisedeque como
alguém superior, presenteando-o com o dizimo dos despojos.
Ademais, seu préprio nome sugere muita importincia, muito
embora nio possamos ser dogmdticos quanto aos detalhes. Isto é,
é constituido de dois elementos: “rei” (melekh) e “justiga” (£sedeq).
Permanecem de pé perguntas sobre se seu nome significa “meu
rei é justo” ou “o rei de justiga”. Também néo estd claro se uma das
duas partes do nome deve ser entendida como um nome ou epi-
teto divino. Ainda outra incerteza tem a ver com o local onde isso
ocorre. O nome indicado ¢ Salém, que em outra passagem apa-
rece em paralelo com Sido (S 76.2), o que aponta fortemente
para Jerusalém,* mas outros acreditam que é um local associado
com a palavra paz e talvez indique outro lugar.

4 Esta posi¢io entende que #ru ¢ um antigo determinativo que precede e
indica o nome de uma cidade.
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Parece-me que o autor de Hebreus, lendo o Antigo Testa-
mento 4 luz do evento Cristo, explora a ambigiiidade do relato a
fim de fazer importantes afirmagdes teolégicas sobre Jesus.

Entretanto, antes de nos dirigirmos diretamente para o livro
de Hebreus, é importante assinalar que o Unico outro lugar da
Biblia que menciona Melquisedeque é o salmo 110. Esse salmo,
entendido em seu contexto do Antigo Testamento, é um salmo
régio especialmente apropriado para a acessio de um rei davi-
dico. O primeiro versiculo cita YAHWEH, “o SENHOR”, dizendo
a0 “meu Senhor” (o rei humano) para se assentar do lado direito
de Deus enquanto ele derrota os inimigos do rei. Aqui devemos
reparar na semelhanga com outro grande salmo de acessdo real, o
salmo 2, que pronuncia uma béngio divina sobre o rei davidico
e prediz seu sucesso e vitéria. Esse salmo também se relaciona
ao estabelecimento da alianga davidica em 2Samuel 7. No con-
texto em questio, o rei davidico é proclamado sacerdote dentro
da ordem de Melquisedeque (v. 4). E claro que o rei israelita
nio podia agir como um dos sacerdotes ardnicos, visto que estes
sdo levitas. Mas Melquisedeque é uma associagio mais apro-
priada porque foi um rei-sacerdote que governou na cidade de
Salém — (Jeru)salém.

Contudo, a histéria dos descendentes de Davi nio é uma
histéria feliz. Depois de Davi raramente esses reis chegaram a
servir o Senhor com uma dedicagio e paixdo exclusivas (Ezequias
e Josias s3o os mais notdveis entre as excegdes). Perto do fim do
periodo do Antigo Testamento, ficou claro que esses textos esta-
vam esperando para serem associados com um futuro rei messia-
nico ideal, e os autores do Novo Testamento reconheceram, entio,
que Jesus era o Messtas aguardado fazia muito tempo.

E assim que o autor do livro de Hebreus 1é¢ Génesis 14 e Sal-
mos 110, e reconhece Jesus. E errado pensar em Melquisedeque
como uma aparigio pré-encarnada de Jesus. E igualmente errado
que esses textos sejam profecias messidnicas cujo inico propdsito é
prenunciar a vinda de Jesus. Pelo contrario, quando o autor de
Hebreus quis falar de Jesus como o derradeiro sacerdote, aquele
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que sobrepuja até mesmo Ardo, a histéria enigmatica de
Melquisedeque foi um meio de exprimir essa verdade. Afinal,
assim como Abrado honrou Melquisedeque, Levi mais tarde
foi “gerado por seu pai” (isto ¢, por Abraio), e, desse modo, nao
somente Ario mas todos os levitas estavam simbolicamente reco-
nhecendo a superioridade de Melquisedeque. Além disso, visto
que Salmos 110 sugere uma combinagio dos papéis de sacer-
dote e rei-guerreiro, o autor de Hebreus entendeu que Jesus era
a expressio mais perfeita desses papéis, sobrepujando até mes-
mo o rei davidico que era o referente mais imediato desse poe-
ma. De fato, em seu contexto no Antigo Testamento, o cendrio
mais provivel é o de um hino de coroagio. Esta tltima associa-
¢do é particularmente compreensivel, considerando-se a relagio
entre Davi e Jesus, que é freqiientemente descrito como filho
de Davi (p. ex., Mt 1.1; 9.27; 12.23; 22.43, 45 [citando S1 110];
Rm 1.3; 2Tm 2.8) com a inten¢do de mostrar que ele é o cum-
primento da alian¢a davidica, que declarava que um filho de
Davi reinard para sempre (25m 7).

Com certeza os leitores primeiros e provavelmente o escritor
de Génesis 14, ndo teriam antecipado como o autor de Hebreus
empregaria a narrativa acerca de Melquisedeque. Entretanto, a
luz da experiéncia de Jesus Cristo, o autor inspirado de Hebreus
ndo pode deixar de reconhecer a associagio.’ Mas existe um sacer-
dote maior ou um rei-guerreiro maior do que Jesus?

Génesis 37—50: José e Jesus

Finalmente chegamos 4 histéria de José. Em nenhuma passa-
gem do Novo Testamento José se encontra associado a Jesus.

5 Especialmente a luz do fato de que a literatura judaica do periodo logo
antes de Jesus entendia o salmo 110 messianicamente (manuscritos do mar
Morto [0 Génests apéerifo, 1QapGen, € o rolo de Melquisedeque, 11QMelch])

bem como a interagdo de Jesus com lideres judeus em Mt 22.41-45.
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Com certeza nao existe nada parecido com profecia na narrativa
sobre a vida de José. Entretanto, ler sobre a vida dele a luz do
evangelho, conduz o leitor sensivel a observar uma analogia entre
a maneira como Deus operou a salva¢io por meio da vida de
José e como ele o fez de modo tdo supremo na vida de Jesus.
José foi o agente divino no resgate da familia de Deus. Jacé e
sua familia, a semente de Abrado, sobreviveram a fome porque
José esteve numa posigio de fornecer-lhe cereal. Por que estava
ali? Por causa de uma série de a¢es perversas por parte de seus
irmdos e de outros. Nas palavras de José: “Vés, na verdade, in-
tentastes o mal contra mim; porém Deus o tornou em bem,
para fazer, como vedes agora, que se conserve muita gente em
vida” (Gn 50.20). Deus utilizou feitos maus de outros para
operar a sobrevivéncia de seu povo.

Ouvimos um tema parecido na reflexio que Pedro faz da
morte de Cristo em Atos 2.22-24:

Vardes israelitas, atendei a estas palavras: Jesus, o Nazareno, varfo
aprovado por Deus diante de vés com milagres, prodigios e sinais, os
quais o préprio Deus realizou por intermédio dele entre v6s, como
v6s mesmos sabeis; sendo este entregue pelo determinado designio e
presciéncia de Deus, v6s o matastes, crucificando-o por méos de ini-
quos; ao qual, porém, Deus ressuscitou, rompendo os grilhtes da
morte; porquanto no era possivel fosse ele retido por ela.

Enquanto os soldados romanos estavam cravando as mios
de Cristo na cruz, estavam cumprindo o plano divino de reden-
¢do. O que planejaram para o mal, Deus planejou para a sal-
vagdo do mundo.

Conclusio

Neste capitulo nio seguimos as instrugdes de ninguém mais do
que o préprio Jesus, o qual, em Lucas 24, ensinou seus discipulos
a lerem o Antigo Testamento 2 luz de sua vinda. Escolhi uns



A diferenca cristolégica = 209

poucos textos representativos a fim de revelar como, enquanto
lemos o antigo texto de Génesis, devemos ser sensiveis ao fluir da
histéria redentora que culmina em Jesus.

Principio de interpretagio. Depois de lermos Génesis como se
tossemos parte do publico original, devemos, entdo, 1é-lo com o
conhecimento pleno da histéria redentora que segue particular-
mente a morte e ressurreicio de Cristo. E nesse uso que os auto-
res do Novo Testamento fazem do material de Génesis, que deve
ser moldado o nosso pensamento.
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Comentarios sobre o livro de Génesis

odos os comentérios a seguir sio excelentes. Qual vocé deve

comprar depende do que vocé estd procurando. Nenhum
comentirio consegue tratar de todos os aspectos especificos do
livro, e os virios comentirios tém diferentes perspectivas teolé-
gicas e metodoldgicas.

Aalders, G. Charles. Genesis. 2 vol. Série Bible Student’s Com-
mentary. Grand Rapids: Zondervan, 1981. Essa ¢ uma tradu-
¢do em inglés de um comentdrio originalmente publicado em
holandés em 1949. Embora um tanto ultrapassado, a obra de
Aalder mantém seu valor como comentirio teolégico. Escre-
vendo a partir da tradi¢io reformada, Aalder revela grande
habilidade exegética e percepgio teoldgica.

Brueggemann, Walter. Genesis. Série Interpretation. Atlanta: John
Knox, 1982. Embora seja um estudioso moderamente critico,
Brueggemann é sempre uma leitura estimulante, oferecendo
boas percepcdes. Seu comentirio se concentra na forma final
do texto e tem como foco principal a teologia do livro.

Cassuto, Umberto. From Adam to Abrabam: A commentary on
the book of Genesis. Traduzido do hebraico para o inglés por
L. Abrahams. 2 vol. Jerusalem: Magnes, 1964. Esse é um comen-
tirio excelente sobre os onze primeiros capitulos de Génesis.
Cassuto, um escritor judeu conservador, faleceu inesperadamente
antes da conclusdo do livro. Foi um brilhante filélogo e estu-
dioso na drea de literatura. E interessante que ele rema contra a
maré académica e rejeita a hipétese documentiria.
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Hamilton, Victor P. The book of Genesis. 2 vol. Série New Inter-
national Commentary on the Old Testament. Grand Rapids:
Eerdmans, 1990, 1995. Hamilton faz um excelente trabalho,
interpretando o texto de forma positiva bem como lidando com
questdes dificeis do livro (relato da criagdo, histéria dos
patriarcas, religido dos patriarcas). Com as obras de Wenham
e Hamilton, Génesis é bem coberto.

Hartley, John E. Genests. Série New International Biblical Com-
mentary: Old Testament. Peabody: Hendrickson, 2000. Nem
sempre posso concordar com a andlise que Hartley apresenta
da estrutura do livro de Génesis nem com sua anilise de sec-
¢des como palistrofe (a disposi¢do do material num padrio
em forma de V, também conhecida com quiasmo), mas, assim
mesmo, Hartley apresenta uma andlise clara e objetiva de
Génesis. A profundidade da exposigdo é limitada pela série.
Sio estimulantes seus argumentos em favor tanto do envolvi-
mento de Moisés na produgio do livro quanto das narrativas
patriarcais.

Ross, Alen P. Creation and blessing: A guide to the study and expo-
sition of Genesis. Grand Rapids: Baker, 1988. O livro comega
com uma breve introdugio ao método com que o autor aborda
Génesis. Ross apresenta uma alternativa evanggélica 4 aborda-
gem documentéria. No entanto, a maior parte do seu estudo é
mais uma exposi¢do ininterrupta com énfase em teologia.
Nessas bases oferece, com freqiiéncia, uma percepgio provei-
tosa da mensagem do livro.

Sarna, Nahum M. Genesis. Série JPS Torah Commentary. Phila-
delphia: Jewish Publication Society, 1989. Esse comentirio é
um estudo versiculo-por-versiculo, praticamente palavra-por-
palavra. Embora para Sarna, Génesis seja formado a partir de
materiais de origem variada, no comentério ele trata o livio como
um todo. Conquanto trate de outros aspectos do texto, sua
énfase recai no contexto do Oriente Préximo e na tradigio judaica.

Waltke, Bruce K. e Cathi J. Fredericks. Genesis. Grand Rapids:

Zondervan, 2001. Esse comentério nio faz parte de uma série,
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mas vale bem a pena procuri-lo e acrescenti-lo a uma biblio-
teca para consulta. Waltke, no meio evangélico, é o mais des-
tacado estudioso da Biblia, e esse comentirio tém muitas
contribuigbes exegéticas e ¢ teologicamente rico.

Walton, John H. Genesis . Série New International Version Appli-
cation Commentary. Grand Rapids: Zondervan, 2001. O
comentirio de Walton é estimulante e bem escrito. Ele se sai
bem nas questdes dificeis do livro. Infelizmente, é raro comen-
tar sobre a relacio entre Génesis e o Novo Testamento.

Wenham, Gordon J. Genesis 1—15 e Génesis 15—50. Série
Word Biblical Commentary. Waco: Word, 1987, 1994.
Wenham ¢ um dos comentaristas evangélicos mais comple-
tos dos dias de hoje. Seu comentirio sobre Génesis revela
seu alto nivel de competéncia académica e sua sensibilidade
exegética. Representa uma abordagem conservadora de Génesis,
mas nio rejeita totalmente a teoria de fontes.
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esta obra o autor pretende nos mostrar a importancia de
uma reflexao profunda sobre a natureza literaria, teolégica
e historica de Génesis, para que possamos entender sua
mensagem e aplica-la para os dias de hoje. Como afirma o
proprio autor, “um dos maiores erros que podemos cometer
na interpretacdo é ler o texto como se tivesse sido escrito
para nos hoje”.

Ele aponta questdes de interpretacdo e da natureza de Génesis
que nem sempre podem ser notadas em uma leitura superficial.
Assim, propde alguns principios que vé como 0s mais
promissores para nos ajudar a entender a mensagem do

livro de Génesis:

Reconheca a natureza literaria do livro;
Examine o contexto histérico do livro;
Reflita sobre o ensino teoldgico do livro;
Reflita sobre sua situacao, a situagao de sua
sociedade e a situacao global.

Depois de ler esta obra os leitores cristaos modernos nao mais
lerdo o livro de Génesis com a sensacdo de que estdo entrando
num mundo estranho, dificil de entender. Tremper Longman nos
ajuda a entendé-lo, pois nos ensina Como Ler Génesis.

Tremper Longman Il é professor-titular da cadeira Robert H.
Gundry de estudos biblicos do Westmont College. Tem um titulo
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